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1. Uvod

3

,, Cim hloubéji vystihujeme povahu tajemstvi, tim méné srozumitelné je to, co rikame.

Ctirad Vaclav Pospisil

Nalezli bychom jen malo osobnosti, které se dokazaly takovym zplsobem prosadit a
ziskat celosvétovou proslulost zaroven na poli teologie i piirodnich véd, jako Pierre
Teilhard de Chardin (1881-1955), jezuita, kndz, teolog, geolog a paleontolog.! Pe¢livé
promysleni tajemstvi piirodnich zdkonl a kazdodenni spiritudlni ignacidnskd praxe
ptivedly Teilharda k objevu a mystickému zifeni nezmérné velikosti a univerzalni moci
JeziSe Krista, ktery je s to obejmout ve své lasce cely vesmir.

Dnes jiz neni tfeba psat k Teilhardovym teologicko-filosofickym esejim
dalekosahlé obhajoby a doba apologetickych pojednani k mimotfadnému dilu tohoto
autora je jiz také davno pry(:.2 , Uz se nemusime obavat ¥ici, zZe je Teilhard genialni
myslitel, ktery dovedl prenést hluboké teologické reflexe i do prirodnich véd. 3 Zajem o
Teilharda se posunul a nyni je chapan spiSe jako vyznamny inspirator duchovniho
zivota a kazdodenni modlitebni praxe. Od Teilharda védce se pozornost posouva
K Teilhardovi knézi a mystiku. Studium jeho literarniho odkazu se jiz dotyka daleko
vétsi Sife teologickych témat. Soucasny zdjem o navrat k dosud nevyCerpanému
myslenkovému bohatstvi a aktudlnost problematiky, kterou se zabyval, je mozné dolozit
1 faktem, Ze je jeho teologicky pifinos ocefiovan i1 papezi Benediktem XVI. a
Frantiskem.”

Dil¢im aspektem Teilhardova odkazu, kterym se hodla tato prace zabyvat, je
univerzalni inkluzivisticka soteriologicka koncepce, kterou se autor prace bude snazit
komparovat s naukou o spase, jak ji predklada svaty Pavel ve svych autentickych,

respektive protopavlovskych, novozakonnich dopisech (pfedev§im pak v Listu

Rimantim, Prvnim listu Korintskym a Listu Filipskym). Potvrzeni pracovni hypotézy o

vvvvvv

2 Srov. ALTRICHTER, Michal. Teilhard de Chardin — duchovni aristokracie chudobného a prizvani
k velkorysosti neprijatého. In CHAUCHARD, Paul et al. Pierre Teilhard de Chardin. Svata hmota.
Soubor studii. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2005, s. 10.

® SPIDLIK, Tomas. Teilhard de Chardin. In CHAUCHARD, Paul et al. Pierre Teilhard de Chardin.
Svata hmota. Soubor studii. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2005, s. 171.

* Srov. BENEDIKT XVI. (RATZINGER, Joseph). Duch liturgie. Brno: Barrister & Principal, 2006, s. 23;
BENEDIKT XVI. (RATZINGER, Joseph). Eschatologie. Smrt a vécny Zivot. Brno: Barrister & Principal,
2017, s. 102 a 124 ¢ FRANTISEK. Laudato si’. Encyklika papeze Frantiska o péci o spolecny domov
Z 24. kvétna 2015. Praha: Paulinky, 2015, ¢l. 83, s. 54.



tom, ze se jedna o soteriologii pavlovského typu, by se nasledn¢ mohlo stat
konstruktivnim vychodiskem ekumenického dialogu mezi jednotlivymi kiestanskymi
denominacemi, kterym je apostol Pavel spole¢ny. Teilhard a jeho spravé interpretované
dilo by se pak mohl stdit mostem vzajemného porozumeéni mezi nest’astné rozdélenymi

ktfestany a pokojnou sponou jedné, svaté, vseobecné, apostolské cirkve Kristovy.



2. Inkluzivistické hledisko univerzalni soteriologie

(vymezeni pojmii)

Nasledujici kapitola, uvozujici terminologické a epistemologické ukotveni celé prace, se
bude zabyvat v jednotlivych podkapitolach explanaci a deskripci soteriologie jakozto
funkcionalni christologie, jednotlivymi recentnimi pfistupy K nabozenské pluralité
v ramci linearniho kontina a jejich soteriologické valence® véetnd vyznamu univerzality

JeziSe Krista, jakozto spasitele veskerého lidstva.

2.1 Soteriologie jakoZto funkcionalni christologie

Samotnou soteriologii 1ze zjednodusené etymologicky definovat jako teologickou nauku
o spase (z feckého cmmpia) ¢loveéka. Takto izké vymezeni soteriologie by vSak mohlo
omezit nase uvazovani ,,jen” na vykupitelsky akt JeziSe na kiizi jakozto pokracovani
prepaschalni christologie bez védomi velmi Gzké souvislosti veledileZité ontologické a
funkciondlni stranky této skutec¢nosti pro celek stvoteni. Jelikoz vSak v redlném tadu
spasy je jiz sam Buh svym sebesdilenim spasou clovéka, lze prakticky kazdou
skutecnost, jez je pfedmétem zjeveni, pojimat ze soteriologického hlediska. Soteriologii
tedy nelze jen tak jednoduse vy&lenit z celku dogmatické teologie.® V ramei biblické a
patristické tradice tvofi nauka o osobé a dile JeZiSe Krista nerozlu¢nou jednotu.
K oddéleni ontologické nauky o hypostatické unii JeZiSovy osoby a jejim funkcionalnim
rozméru, které zde bude pro metodologicky snazsi uchopeni pouZito pro komparaci
vyrokll apostola Pavla s christologickou koncepci otce Teilharda, doSlo v ramci
struktury dogmatické teologie az v obdobi pozdni scholastiky.” V Z4dném piipadé viak
nesmi byt pfehliZen téZ trinitdrni rozmér nasi spasy.

Soteriologicka nauka naléza své t€zist€ nejen v evangeliich, ale téz

ve starozdkonni vypovédi o stvofeni i novozakonni nauce o druhém piichodu Krista

(srov. Zj 21,5). Buh ve své lasce tvofi ¢loveka jako ,,velmi dobrého* (srov. Gn 1,31) a

® Vyvoji piistupti ndbozenské, resp. soteriologické, pluralits (od patristické doby, pies dillezita teologicka

mista véetné doby tvir¢i myslenkové ¢innosti Pierra Teilharda de Chardin az do soucasného chapani této

groblematiky fimskokatolickou cirkvi) se autor prace nasledné vénuje podrobnéji v ptiloze €. 2.
RAHNER, Karl - VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik. Praha: Vysehrad, 2009, s. 364.

’ Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium a pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitinské

nakladatelstvi, 2010, s. 377.



ackoli jsme Bozi obraz v nds znac¢né poskodili, nebyl nikdy kompletné vymazan a
znien, coZ je prazdkladem moZnosti jeho obnovy v novém stvofeni.? Nase vykoupeni
tak dospéje svého naplnéni teprve v eschatologické perspektivé konecného ustanoveni
Boziho kralovstvi JezisSem Kristem. Ti, ktefi budou spaseni, s nim budou sdilet slavu
tohoto nového stvoteni a Bozi pfitomnost jimi kompletné pronikne. Celé tvorstvo pak
bude zafit jasem jeho tvare (srov. Mt 17,2) a Btih bude vsecko ve vSem (srov. 1 K
15,28).° Ustiedni postaveni v soteriologii tedy zaujimé postava naseho Péna a Spasitele
JeziSe Krista. Spasa znamena dovrSeni dila zapocdatého stvofenim. Soteriologicka
valence™ ostatnich nabozenskych systémi, tzn. jejich spasonosna hodnota a rozsah
spasného ptsobeni, je tedy piimo odvisla od vztahu a nasmérovani ke Kristu.

Pii klasifikaci soteriologie se jevi jako uzite¢ny dotaz po tom, jaky aspekt ¢i
aspekty Kristovy existence jsou vidény jako spasitelské. V dé&jindch kiest'anského
mysleni byla riznymi autory zaujiména rtiznd stanoviska a pokladany rtizné akcenty.
Kazda volba tedy odrazi zékladni teologické intence, které maji pro popis soteriologické
koncepce jednotlivych autorti své diisledky.! Existuje tedy vedle sebe fada rtizné se
lisicich soteriologii a Ize vypozorovat i rizné soteriologie v ramci jednoho celku Pisma
svatého. Neni nemozné hovofit naptiklad o soteriologii svatého Pavla, svatého Jana ¢i
LukaSe. Je vSak tieba mit stale na zfeteli, Ze o ortodoxii lze hovofit jen v celku biblické
zvesti. VySe uvedené soteriologické koncepce se tedy navzajem dopliuji a tvofi rizné
uhly pohledu na tutéz spasnou Bozi iniciativu. Nelze je tedy z celku zjeveni jednoduse

vydélovat.

2.2 Pristupy k soteriologické pluralité

Existuje fada nazorovych proudu, které si kladou za cil explanaci (Casto vSak predevSim
vytvoteni hodnoticiho stanoviska) ,,soteriologické valence* nekatolickych nebo
dokonce mimokiestanskych filosoficko-ndbozenskych systému a tradic. Pfedni cCesky

christolog a profesor dogmatické teologie C. V. Pospisil*? nabizi n&kolik zptsobi,

8 MTK. Nékteré otazky tykajici se teologie vykoupeni, &l. 3. In Dokumenty MTK vénované christologii a
soteriologii do roku 1995. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010.

® Tamtéz, ¢l. 78.

19 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha-Kostelni Vydii: Krystal OP a
Karmelitanské nakl., 2010, s. 364.

1 Srov. FIORENZA, Francis, S. — GALVIN, John, P. Systematickd teologie 2. Rimskokatolickd
perspektiva. Praha-Brno: Vysehrad a CDK, 1998, s. 28.

12 5rov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pian a Spasitel, s. 364-367.



jakymi lze tyto nazory na spasu v christologii klasifikovat a tfidit. Osnovu tohoto sporu,
ve shod& nazory Mezinarodni teologické komise,'® rozepina mezi polarity exkluzivismu
a pluralizmu. Exkluzivismus chape jako nazor, ktery tvrdi, Ze mimo kiest'anskou (resp.
katolickou v uz$im slova smyslu) cirkev nelze dosahnout spasy. Pluralizmus pak jako
nazorovy proud, ktery prisuzuje shodnou miru spasy pro vSechny svétové nabozensko-
naukové systémy stavici na obecné platnych etickych pravidlech a zasadach. Spasna a
vykupnd obét’ JeziSe Krista tedy zcela pozbyva z pluralistického hlediska smyslu.
Jelikoz s krajnim pluralistickym postojem (at’ teocentrickym ¢i ateistickym) nelze uz
z pohledu prosté logiky (rizné myslenkové sméry se neziidka navzajem zcela vylucuji)
souhlasit, nabizi se tedy opét krajni exkluzivistickd cesta ke spase pouze skrze
viditelnou cirkev. Mezi témito extrémy Ize vSak nalézt mirngjsi (citlivEjsi,
komplexnéjsi, ohleduplnéjsi a ptredev§im konstruktivnimu teologickému dialogu
otevienéjsi) hledisko soteriologicko-inkluzivistické, které vychazi z presvédéeni, ,,Ze
mimokrestanska nabozenstvi maji urcity viastni pozitivni vyznam pro dosazeni spasy
svych vyznavacu, ale tato spdsonosna sila je vidy dluzna piisobeni BoZiho a Kristova
Ducha, ktery pripravuje clovéka na prijeti evangelia a zaméruje ho jaksi predbézineé ke

. ((14
Kristu.

Druhy vatikansky koncil téZ posunul uvazovani o spase od stroh¢ho
rigorizmu exkluzivistické nadfazenosti katolické cirkve k pastoracni otevienosti celému
svétu a viem lidem ve viech zemich svéta, tedy samoziejmé i u nas.*

Pii podrobnéjsi deskripci (viz podkapitoly nize) jednotlivych terminli uvedenych
v piechdzejicim odstavei bychom se blize podivali na vySe citovany dokument
,Krestanstvi a ostatni ndbozenstvi“ (dale jen KN), ktery se snaZi o systematickou
klasifikaci a strukturaci tématu relace mezi jednotlivymi ndboZenskymi diskurzy.
Ackoli se jedna o téma veskrze christologické, jeho autofi uvadéji predevsim
ekleziologické a pastoralni ditvody jeho vzniku.'® Jedno od druhého viak nelze
jednoduse oddélovat a tvoti kompaktni celek. Nelze odd¢lit Zitou ortopraxi a racionalné

uchopovanou ortodoxii. Stejné¢ tak nelze oddélit spiSe akademické studium pluralit

kultur a nabozenskych uskupeni od konkrétni lidské zkuSenosti s Bohem a druhym

¥ MTK. Kfestanstvi a ostatni ndboZenstvi. Praha: Krystal OP, 1999 (v textu dale v&tsinou jen KN).

¥ PpOSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 364.

5 Srov. OPATRNY, Ales. Pastoracni situace u nds. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakl., 1996, s. 10n.
18 Srov. MTK. Kiestanstvi a ostatni ndboZenstvi, 2.
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Clovékem. Vzdyt ,, mezindbozensky dialog neni jenom technika ¢i umeéni, je to také a
v o v v v Ve, ’ . v , .- . o, d7
zirejmé predevsim urcity vyraz velmi vznesené spirituality “~".

Dokument KN (ktery bude v nasledujicich podkapitolach normativnim
referenénim ramcem) v €l. 9 nabizi rizna paralelni terminologicka rozliSeni pozic této
linearni klasifikace: 1. Kristus proti nabozenstvim, Kristus v nabozenstvich, Kristus nad
a spolu s nabozenstvimi; 2. ekleziocentrismus, christocentrismus a teocentrismus a
Vv neposledni tad¢ v Ceském teologickém prostiedi nejbéinéjéi18 3. Clenéni na

exkluzivismus, inkluzivismus a pluralismus:

2.2.1 Exkluzivismus

Exkluzivni pojeti spasy, které¢ vede k ekleziocentrickému chépani soteriologie, povazuje
KN ve svémc¢l. 10 za nespravné pochopeni a nevhodnou interpretaci citatu
kartaginského biskupa ze tietiho stoleti Cypridna ,,Salus extra ecclesiam non est“.”
Neni v§ak viibec jednoduché urcit, co znamena byt ,,uvniti cirkve a co povazujeme za
byti ,vn&.? Druhy vatikénsky koncil jasné potvrdil stanovisko, ze Kristova cirkev se
pln€ uskutecnuje v cirkvi katolické a jedin€ jejim prostfednictvim je dosazitelnd plnost
vSech tadnych prostredki spélsy.21 Neni vSak na druhé stran¢ pravdou, Ze nekatolicke
cirkve nemaji s cirkvi Kristovou nic spole¢ného. Mnoho prvka Kristovy pravdy a
prostiedkl naseho posvéceni si zachovaly i cirkve, které se od katolické oddélily. Miru
tohoto zachovani lze vlastné povazovat za miru cirkevnosti téchto spolecenstvi a jejich
jednoty s katolickou cirkvi.?? Toto partikularistické stanovisko vyluduje ostatni
nabozenské systémy z jakékoli moZznosti pravdivé pozndvat transcendentni zkuSenosti a
uzurpuje si unikatni autenticitu cesty k Bohu. Zatimco ¢lenové této jediné uzké skupiny

budou spaseni, vSichni ostatni propadnou zatraceni, budou odsouzeni a sami se vylouci

Y pOSPISIL, Ctirad Véclav. Mezindrodni teologickd komise a teologie mimokiestanskych naboZenstvi. In
MTK. Krestanstvi a ostatni nabozenstvi, S. 17.

'8 Srov. napt. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 364, popt. HOUKAL, Jan.
Christologie a soteriologie Ill, s. 15-17. Dal§i moznd c¢lenéni a klasifikace zakladnich postoji
k ndbozenské rozriiznénosti s odkazy na recentni teologické studie (zejména v romanské jazykové oblasti
v poslednich deseti letech) nabizi ve své publikaci Katolicky pohled na ndbozenskou pluralitu D.
Cervenkova, kterd rozliSuje téz piistup rekapitulaéné-relacionalni, fundamentalné-teologicky, eticko-
eschatologicky. Nejedna se vSak povétSinou o zcela nové koncepce, ale spiSe o odlisné metodologicko-
epistemologické zorné uhly pohledu na totéz clenéni (zde nastinéné a predstavené v nasledujicich
podkapitolach). Pro tplnost je mozné jesté doplnit termin ,,postpluralismus®, kterym se znamy cesky
religionista P. HoSek pokousi v knize Na cesté k dialogu rozsitit a pieklenout explana¢ni kontinuum
téchto tii zakladnich pfistupd.

¥ Mimo cirkev neni spasy.“ (srov. Cyprianus Epistola 73,21 cit. z CERVENKOVA, Denisa. Katolicky
pohled na nabozZenskou pluralitu. Praha: Karolinum, 2016, s. 59.)

% Srov. napt. MACHULA, Tomés. Cirkev — diim BoZi. Svitavy: Trinitas, 2001, s. 85.

LG8, UR 3.

%2 Srov. MACHULA, Tomés. Cirkev — diim Bozi, s. 88.
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z moznosti byt spaseni skrze JeziSe Krista. V tomto kontextu lze hovofit o vyrazné
,soteriologické skepsi® a ,,podcenéni® neomezené Bozi spasné moci.”® Po Druhém
vatikanském koncilu jiz pfikra ekleziocentrickd stanoviska exkluzivismu katolicti
teologové prakticky neobhajuji. Jistd mira soteriologické valence je pfiCitdna i vné
viditelné katolické cirkve.?* Jedna se tedy o jeden z krajnich poli tohoto explanagniho

kontinua.

2.2.2 Pluralismus

Pluralismus 1ze definovat jako nazor, podle kterého je kiestanstvi jen jednou z mnoha
riznych, vzajemné rovnocennych, cest K transcendentalnimu bozstvi. V zasadé se zde
snizuje jedineCnost kiestanské zkuSenosti a relativizuje hodnota evangelijni zvésti.
Kfestanstvi je z hlediska pluralistické pozice chapano spiSe kulturné-geograficky, tedy
jako cesta a zpusob nabozenského zivota konkrétné podminéna casem, mistem a
kulturnim milieu daného ¢lovéka. Pluralismus tak vystupuje z pozice jakéhosi blize
nespecifikovaného teocentrismu, ¢i jeSt¢ lépe zriznych, casto velmi odliSnych,
teocentrickych pozic. Zménou perspektivy ¢i jakousi kopernikovskou revoluci se chce
stat prekonanim christocentrismu. V ¢l. 12 dokumentu KN jsou rozliSeny tyto
teocentrické postoje na ty, kde je Kristus uznan sice nikoli jako konstitutivni, ale
alespon jako normativni Cinitel spasy a formy teocentrismu, které Kristu nepficitaji ani
tuto normativni Ulohu. Radikdlni podobou teologického pluralismu je pak
soteriocentrismus, ktery radikalizuje teocentricky pfistup jest€é mnohem vice. SpiSe nez
o boholidskou postavu JeziSe Krista se zajima o imanentni nasazeni kazdého
naboZenstvi ve prospéch lidstva a globdlniho étosu. Zde nelze nevidét vyrazné
podobnosti napiiklad s kontroverzni teologii prof. Hanse Kiinga® & tzv. teologii
osvobozeni?®. Pozitivnim krokem pluralismu miize byt na druhou stranu to, Ze bere
vazné ostatni ndbozenské systémy a snazi se je opravdoveé a bez predsudkl poznat a
pochopit. Castokrat vchazi do upfimného dialogu a nespokojuje se pouze
s akademickym prostudovanim jejich pozic, jelikoZ je tfeba poznat konkrétni stoupence

jednotlivych sméri, predavani tradic v jejich kulturnim kontextu a kazdodenné Zitou

2 Srov. CERVENKOVA, Denisa. Katolicky pohled na nabozenskou pluralitu, s. 145n.

? Srov. napt. LG 16, GS 22.

% Srov. napt. KUNG, Hans. Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi. Praha: Vysehrad, 2000.

% Srov. WOLF, Viclav. Latinskoamericka teologie osvobozeni. Jak (ne)iedit celosvétové socialni
problémy. In Res Claritatis Monitor, r. X. ¢. 16, 2013.
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viru.?’ Sam dokument KN vsak logicky podrobuje na fadé mist pluralistickou pozici
siln¢ kritice, kdy napt. v ¢l. 99 uvadi, ,,Ze pluralisticka teologie jakozto strategie
dialogu mezi ndaboZenstvimi nejenze neobstoji vzhledem k ndroku na pravdu svého
vlastniho nabozenstvi, ale zaroven také eliminuje takovy narok u druhé strany.” Ve
snaze o kompromisni feSeni tak nemuze pfistupovat k ndzoru druhé strany

s dostatecnym respektem a zaroven relativizuje i1 jakékoli vlastni stanovisko.

2.2.3 Inkluzivismus

Mezi obéma predchozimi krajnimi poly tohoto explanacniho kontinua stoji
inkluzivistickd pozice, kterou lze charakterizovat jako snahu zahrnout celé lidstvo do
Boziho spasného planu, ktery se uskuteciiuje v JeZisi Kristu. V celku Boziho zdméru se
svétem je pravé Kristu piipisovana soteriologicka normativita, a to i sohledem na
kazdou dals$i nabozenskou cestu k dovrSeni lidského vztahu k transcendenci. Autory
inkluzivistické linie (zde nelze nezminit takovd jména jakymi jsou napiiklad Jean
Daniélou, Henri de Lubac, Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Yves Maria Congar,
Paul Tillich, Joseph Ratzinger a mnozi dal$i) spojuje krom¢ pfiznani uréité pozitivni
hodnoty jinych naboZenskych tradic 1 zakladni pfesvédceni o BoZi spasné iniciativé
uskutecnéné jednou provzdy v Jezisi Kristu. Kristus je tedy svym specifickym zptisoben
pfitomen i ve vSem dobrém a pravdivém uvnitf ostatnich nabozenstvi, ktera jsou ovsem
na BoZim zjeveni v Kristu zavisla.?® Dokument KN v &l. 11 hovofi o tomto zpiisobu
uvazovani jako o ,,christocentrimu®, ktery pfipisuje ur¢itou miru soteriologické valence
riznym naboZenstvim, nicméné jim upird spasonosnou autonomii. Jedinecnost a
univerzalitu spasné realizace pfipisuje pouze JeziSi Kristu. Christocentricky
inkluzivismus se tak snaZi sladit univerzélni spasitelskou Bozi vili se skutecnosti, Ze
kazdy jednotlivy ¢lovek dochazi svého naplnéni v konkrétni kulturni tradici. Jsme tedy
nuceni k peclivému rozliSovani a inspirovani se Kristovym Duchem i mimo viditelné
hranice cirkve (srov. R 8,1-11). Tento Duch pak jisté ptisobi ve své cirkvi v plnosti,
nelze vSak zcela popfit jeho plsobeni i mimo jeji télesné¢ vnimatelné hranice. Toto
spasné pusobeni proto neni ni¢im jinym nez zaméfenim ke Kristu a K jeho cirkvi.?®

v v

Podle inkluzivistického projektu tedy bez JeziSe Krista neni spasa mozna. Jak moudrost,

" Srov. STANKO, Ivan. Exkluzivita Boziho zjeveni podle Bible a jeho vzat k nékterym svétovym
nabozenstvim, jmenovité islamu a buddhismu. (nepublikovana diplomova prace) Praha: HTF UK v Praze,
2011,s. 79.

% Srov. (V?ERVEI\VIKOVA, Denisa. Katolicky pohled na nabozenskou pluralitu, 147-149.

» Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Mezindrodni teologickid komise a teologie mimokiestanskych
nabozenstvi, S. 17.
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tak i velmi dobfi lidé, se samoziejm¢ nachdzeji 1 v nekfest'anskych ndbozenstvich.
Spasitel veskerého lidstva je viak jediny a univerzalni.*® Pokud bude spasen nekfestan,

tak opét jen skrze ného s nim a v ném.

2.4 Univerzalita JeziSe Krista

Adjektivum ,,univerzalni“ (od substantiva univerzalita) zde chapeme jako vSeobjimajici
¢i vSezahrnujici. Z etymologického hlediska Ize tento pojem téz vykladat i z latinského
,versus unum®, tzn. ,smérem k jednomu/jedinému®. Kdo je vsak tim jedinym ndm
explicitn€ vysvétluje apostol Pavel: ,,Je fotiz jeden Biih a jeden prostrednik mezi Bohem
a lidmi, clovek Kristus Jezis, ktery dal sam sebe jako vykupné za vsechny jako svédectvi
V urceny cas (I Tm 2,5n).

V okamziku, kdy knéz prondsi slova proménovani v ramci eucharistické
modlitby, aby nésledné pozdvihl kalich s krvi Panég, slySime tyto véty: ,, Toto je kalich
mé krve, kterda se proléva za vds a za vSechmy na odpusteni hrichi.* Slova ,za
viechny“® zna&i Kristovu vieobjimajici spasnou vili. Bith zde v Jezidi Kristu
ustanovuje se vSemi svymi milovanymi détmi novou a vé¢nou univerzalni smlouvu. Je
dobré si uvédomit distinkci mezi jednotou a univerzalitou. Univerzalita se nesnazi o
setfeni rozdilt, ale zamé&fuje viechny k jednomu jedinému bodu, totiz ke Kristu.*
Neexistuje jiny ptistup k Otci nez skrze Syna, at’ uz si to lidé vkladajici daveéru do
riznych lidskych zprostfedkovateli a rizné sofistikovanych filosofickych systémut
piiznavaji, ¢ nikoli.*® Vsichni mohou dojit spasy, ale vzdy jen skrze Vzkiigeného.
Jakykoli explicitni univerzalizmus (vyplyvajici z poznani pravé JeziSovi identity a jeho
soteriologického vyznamu) vSak mize dozrat az v rdmci postpaschdlni viry.

Opétovné potvrzeni uplnosti a definitivnosti kiest'anského zjeveni ucinila
Kongregace pro nauku viry deklaraci Dominus lesus, kde se dirazné vymezila proti
domnénce o nedokonalém ¢i neuplném zjevitelském charakteru udalosti JeziSe Krista,
ktera by pak mohla byt chapana jako komplementarni k jinym nabozenskym systémam.
Aniz by zpochybiiovala velky, predev§im eticky, vyznam ostatnich ndbozenstvi, hovofi

zde katolicka cirkev o knihach ,,inspirovanych Duchem svatym‘ pouze v souvislosti

%0 Srov. MACHULA, Tomés. Cirkev — diim Boz, s. 90.

31 Cela obsahla teologicka diskuzi nad piekladem ,za viechny, resp. ,,pro multis“, je zde ponechéna
stranou.

%2 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Mezindrodni teologickd komise a teologie mimokiestanskych

nabozenstvi, S. 5[1.
% Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 57.
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s celkem Star¢ho a Nového zakona. Zaroven striktné zavrhuje jakékoli oddélovani
osoby Slova od historického JeZise, které je v rozporu s kestanskou virou a tradici.>*
Pfechod od partikularismu Zidovského néabozenského uvazovani doby
historického JeziSe k univerzalnimu hlasani evangelia vSak nebyl zcela neproblematicky
(srov. napf. piijeti apostola Petra bratry v Jeruzalémé, Sk 11,1-3).* Soucasny problém
je tentyz, ktery se vyskytl jiz v raném kiest'anském spolecenstvi. Dochézi k napéti mezi
univerzalismem biblické vypovédi viry (srov. napf. piislib Abrahamovi, Gn 12,3) a
monokulturnim partikularismem. Rozdil mezi apostoly a zidovskymi zakoniky nelze
hledat v konkrétnich podobach v zasadé teologickych piedstav, nybrz v otevienosti
(resp. uzavienosti) jejich univerzalistickému a eschatologickému ptrekonani.
Nadrazenost univerzalistické viry v§ak musi nevyhnutelné doprovazet védomi, ze kazdy
upiimné smyslejici a hledajici ¢clovék ma v Bozich o€ich obrovskou cenu a nezmérnou
diistojnost.*® Nezbyva nez nadfadit sobecky imanentisticky partikularismus a Ip&ni na
litefe pokornému transcendentalistickému univerzalismu. Chceme uctivat Boha
vV Duchu a pravdé, vzdyt Duch Bozi vane, kam on sam chce (srov. J 3,8) a jedinou

skuteéné pravdivou cestu naseho zivota je sam Jezi$ Kristus (srov. J 14,6).

¥ KpNV. Deklarace Dominus lesus. Praha: Sekretariat CBK, zde predevsim &l. 6, 8, 10.
% Srov. tamteZz, s. 109n.
% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 359-361.
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3. Christologie/soteriologie v dile Pierra Teilharda de
Chardin

K dobrému pochopeni Teilhardovy christologie, potazmo celého jeho velkolepého dila,
je nezbytné vidét ji v kontextu jeho zivotniho piib¢hu. Filosof Jan Sokol neni jisté
daleko od pravdy, kdyz o tomto autorovi pise: ,, Teilharduv Zivot je pribéh hrdinského a
zcela nepatetického obétovani, spis Zivot svetce nez cokoli jiného. Svoji bohatou a
virelou osobnost, své schopnosti i ctizadost védce dal svéemu kosmickému Kristu a sam si
nenechal ani osobni Zivot, ani védeckou originalitu a ani zZdadny stesk po nich, 37
Teilhard, a¢ ptirodovédec, se nezastavil na hranicich kosmického vyvoje. Nechtél byt
obyvatelem dvou oddélenych svéth. Pokusil se tedy o prodlouzeni kosmogeneze do
christogeneze, ¢imz oteviel nejen nové christologické a soteriologické perspektivy, ale i
nové otdzky. Teilhard se nemohl vyhnout promysleni vztahu mezi koneénym
eschatologickym cilem vyvoje vesmiru — bodem Omega — v némz konverguji veskeré
vyvojové cesty a Kristem evangelii, Kristem svatého apostola Pavla, Kristem, ktery se
narodil z Panny Marie, zemfel na kiizi, tfetiho dne vstal z mrtvych a ktery pfijde ve
slavé soudit Ziveé 1 mrtvé. Perspektivu prirodovédeckych teorii, snazicich se o troufalou
deskripci celého hmatatelného svéta, duasledné prodlouzil aZz na nejzaz$i mez,
zachycujici na vrcholu antropogeneze existenci univerzalniho stfedu — ohniska védomi
vesmiru, reflexe a osobniho ducha, které oZivuje, nese, fidi a vede Zarem své absolutni
lasky celé d&jiny spélsy.38 V souladu s metodologii schématu christologické analyzy
navrzenou k hermeneutickému a epistemologickému uchopeni tohoto tématu C. V.
Pospiéilem39 budou v této kapitole v kratkém nastinu prezentovana nejzasadngjsi
christologickd témata zde studovaného autora, jimiZ jsou: evolucni proces chdpany
jakozto cesta ke christogenezi, spasa zprostiedkovana bytim a ¢innosti ve hmoté, které
se Teilhard nezdrahd ptitknout adjektivum ,,svata®, aktivni proces divinizace svéta a
zboztovani (christifikace) cloveka, ktery lze chapat jako klicovou soteriologickou a

moralni otdzku, teilhardovskou vizi univerzalizujiciho ,,kosmického Krista® jakozto

% SOKOL, Jan. Teilhard tehdy a dnes. In MIKES, Frantisek (ed.). Véda a ndbozenstvi 2005. Teilhard,
evoluce a globalni spiritualita. Olomouc: CMTF UP v Olomouci, s. 79.

% Srov. ZELIVAN, Pavel (VRANA, Karel). Pierre Teilhard de Chardin. Védec a apostol naseho véku.
Rim: Kiestanska akademie, 1967, s. 87-96.

% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hermeneutika mystéria. Praha-Kostelni Vydii: Krystal OP a
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 278n.
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Spasitele veSkerenstva a v neposledni fadé téz eschatologicko-soteriologické téma
konvergence vyvoje vesmiru a déjin spasy ve finalnim ,,bod¢ Omega®, ktery Teilhard

ztotoznuje s Kristem.

3.1 Evoluce jakoZto cesta ke christogenezi

Teilhard poklada své darazy, ve shodé se svym piirodovédnym zaméfenim, zejména
tam, kde kiestanstvi ve 20. stoleti pocituje velmi bolavé misto a kde predevsim
Vv modernim myslenkovém svété trpi ¢asto vyznamnymi komplexy — v problematice
vztahu védy a viry. Nikdy vSak nestavi viru do defenzivni pozice. Neospravedliuje, ze
vira neni nerozumna a vrozporu Svédou, ale vzdy se velice ofenzivné snaZzi
konstruktivné demonstrovat, Zze poctivé védecké usili nemlze ve finalité Gstit v nic
jiného nez v pravdivéj§i poznavéani kfestanského Boha.”® Kazdy pokrok v poznéni
univerza by pak mél slouzit spole¢né cesté ke Kristu, nikoli vsak ,,z egoismu, nybrz na
zdkladé tohoto pevného presvédceni, ze kazdému Z nas je ulozeno prispét — nepatrnym,

(‘41 . w7 M W r
Teilhard se snazi vidét vesmir

ale neprenosnym podilem — K divinizaci celého svéta.
jako smysluplny celek a dilo Bozi, které z Boha vychazi a zase se do néj navraci. Neciti
zadnou potifebu obhajovat mySlenku evoluce, postupny vyvoj a zboztovani svéta
povazuje za samoziejmy a €ini si z evolu¢ni mySlenky zékladni pilif své spirituality.42
Finalnim stadiem oblouku od kosmogeneze k christogenezi, jak Teilhard ohraniuje
zatim stale nedokonceny evolu¢ni proces, je konecna christifikace ¢lovéka, potazmo
celého lidstva. ,, V jistém pravdivém smyslu bude spasen pouze jediny Clovék: Kristus,
Hlava a zivy Souhrn lidstva. (...) V nebi budeme na Boha patrit my sami, ale jakoby
Kristovyma ocima. “43 Tento slozity proces dortstdni do Krista se Teilhard snazi
(Jazykem bliz§im spiSe ptirodovédé nez filosoficko-teologickému traktatu) podrobné
roz€lenit, popsat a vysvétlit.

Pocatek a pramen, z néhoz cely proces vychazi, nazyva Teilhard ,,bodem Alfa“ a

v ramci obou diskurzl je mozné jej polozit paralelné k Velkému tfesku ¢i prvnimu dni

stvofeni. Prvni pismeno fecké abecedy zde pouziva pod zjevnym vlivem Apokalypsy

0 Srov. napt. BENDLOVA, Peluska. Teilhard de Chardin, novd nadéje katolicismu? Praha: Svoboda,
1967, s. 54.

* TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi. In Chut Zit. Praha: Vysehrad, s. 104.

*2 Srov. VACHA, Marek. Evolucni myslenka a jeji viiv na kirestanskou spiritualitu. In MIKES, Frantidek
(ed.). Véda a ndbozenstvi 2005. Teilhard, evoluce a globdini spiritualita. Olomouc: CMTF UP
v Olomouci, s. 110.

“ TEILHARD de CHARDIN, Pierre. BozZské prostredi, s. 105.
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pro definici a oznaeni realného pocatku stvofeni.*® Hmoté, ktera takto v prib&hu
»kosmogeneze™ vznikd (predevsim kosmicka télesa a geosféricky obal Zem¢) neupira
Teilhard jistou, byt malo patrnou, malo strukturovanou a jednoduchou, troven védomi,
kter¢ vSak chape odlisné, nez jak jej postuluje soucasnd psychologickd ¢i
neurofyziologicka véda: ,, Zddnliva omezenost fenoménu vedomi na vyssi formy Zivota
slouzila vede dlouho jako zaminka, aby tento fenomén ze svych konstrukci vesmiru
vitbec vyloucila. (...) kdyby se do systéemu sveta mélo integrovat védomi, bylo by treba
vzit v uvahu existenci nové stranky nebo nové dimenze vesmirné latky. “® \/znik a Vyvoj
biosféry, ke kterému se vaze teorie evoluce Charlese Darwina, shrnuje pod pojem
biogeneze a povazuje ji pouze jen za jeden z usekl celkového pohybu zivota, naristu
komplexity a védomi, které davd do souvislosti pravé s narlistdnim slozitosti stvofeni.
Zde nastituje hypotézu o psychologické, respektive epistemologické, povaze
evolu¢niho procesu. Tento proces pak vynasi vinu zivota (samoziejmé jen tu v ramci
evoluce fylogeneticky uspésnou) ke stale vyssimu stupni védomi.

S procesem cefalizace dochazi v evoluci hominidd* k antropogenetickému
procesu — vzniku clovéka. Smérem dolil proti proudu casu se vSechny lidské linie
stykaji v samém bodu reflexe. Clovék pro Teilharda vznika reflexi ¢i uvédoménim si
vlastniho védomi. Od této chvile uz ve védomi kazdého z nas spatifuje evoluce sebe
samu. Bereme ji do rukou, jsme nikoli jejimi otroky a sluZebniky, ale prateli a
pomocniky. Dostava se nam zde svobody rozhodovat se, kultivovat své lidstvi, vytvaiet
laskyplné vztahy, rozliSovat dobré a zl¢, ale zaroven jsme obdrzeli nezmérnou
zodpovédnost ovliviiovat tok evoluce smérem Kk vyS$i trovni védomi — ke Kristu.
, Mysleni neni jen casti evoluce jako anomdalie nebo priivodni jev, nybrz evoluci Ize
redukovat na postup k mysleni a ztotoznit ji s nim do té miry, Ze pohyb nasi duse

«A47

vyjadiuje a meri postup evoluce samé. " Tento autopoieticky proces, respektive dalsi

usek evoluce, kdy si skrze ¢lovéka zacina vesmir uvédomovat sama sebe a vznika tak

* MARTELET, Gustave. Teilhard de Chardin, prorok Krista vidy vétsiho. Olomouc: Refugium
VelehradRoma s.r.o0., 2012, s. 236.

“ TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo. Praha: Vysehrad, 1990, s. 46n.

* Pravé tomuto tématu — evoluci hominidi — vénoval Teilhard jakozto paleoantropolog s doktoratem
z ptirodnich véd drtivou vétsinu své velmi uspé$né vyzkumné veédecké kariéry. Pro velkou cast védecké
obce je tak Castokrat znaméjSi pro své objevy z oblasti fyzické antropologie a osteologie, nez jako
genialni katolicky teologicky muyslitel a kiestansky orientovany filosof (srov. napt. SOUKUP, Vaclav.
Déjiny antropologie. Praha: Karolinum, 2005, s. 200-205.). Zde se vSak pravdépodobné nachazi kli¢
k explanaci mnohé kritiky Teilhardova velkolepého multi &i transdisciplinarniho dila, které plynou
z nepochopeni kiestanského evangelijniho poselstvi piirodovédci a neporozuméni pfirodovédného
g)ojmové-terminologického aparatu, ktery Teilhard hojn¢€ uziva, kiest'anskymi teology.

" TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 185.

18



dalsi vrstva ¢i obal Zemé¢ ,,noosféra®, nazyva noogenezi. Tyto myslenky jsou stalou
inspiraci nejen soucasné teologii, ale predev§im recentnim studiim v neurovédach,
kybernetice a teorii systémi.*® Stalé narGstani a propojovani védomi lidstva je pak
Vv ramci tohoto procesu pravym opakem vsSudypfitomné entropie, kterd postihuje
veskerou hmotu. ,, V' samém zdkladu je Zivy svet tvoren veédomim, odénym v maso a
kosti“.** O néavaznosti jednotlivych stadii aZ k noosféte pak Teilhard hovoii takto:
., ...geogeneze presidlila do biogeneze, ktera konecné neni nicim jinym nez
psychogenezi. Krize reflexe neznamend nic mensiho, nez objeveni dalsiho clena této
rady. Psychogeneze nas dovedla az k cloveku. Ted’ se ztraci, vystiidana ¢i pohlcena
funkci jeste vyssi: predné zrozenim a pak celym vyvojem ducha — noogenezi. «50
Noosféra, jakysi ideatorni ¢i myslenkovy obal Zemé, je pak propojenim jednotlivych
individudlnich védomi/dusi v jeden veliky supercelek. Nikoli vSak nediferencovany
kolektivni psychicky obsah spole¢ny kazdému ¢lovéku, o kterém hovoii naptiklad Carl
G. Jung, ale pravé jeho opak. Personalizovany souhrn vSech mysli, ve kterém se
jednotlivec neztraci, zlstdva sam sebou, ale v organické propojenosti s celym
lidstvem.”® Evoluce tedy postupuje smérem k &im dal vétsi komplexité a vys$§im
formam personalizované reflexe.

V ramci takto pojatého piistupu k evolu¢nimu procesu je nezbytné vyporadat se
s kritickymi ptfechodovymi body mezi anorganickym a organickym, rostlinou a
zivoc¢ichem, prehominidy a c¢lov€kem, tzn. mezi polymerem a aminokyselinou,
jednoduchou motskou fasou a prvokem, lidoopem a cClovékem. Zde nema zcela
piesvédcivé vysvétleni ani soucasnd ptirodovéda. My kiestané vSak nemlZeme
povazovat za pfili§ iracionalni vysvétleni, Ze se jedna o inteligentni zasah Stvofitelav,
poskytuje jim pro dalsi cestu svou pomoc a milost. Zde se totiZ nejedna o postupny
vyvoj, ale skokovy ptedél. Naptiklad ,, pristup k mysleni predstavuje prah, ktery je
potieba prekrocit jedinym krokem. (...)Tato bytost musi byt bud’ jeste pred — anebo je uz
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za stavovou zmeénou. Toto piekroceni piikopu reflexe pak ukazuje na prvniho

8 Zde si autor prace dovoluje pro nedostatek prostoru k podrobné explanaci implikaci pouze odkézat
naptiklad na studie profesora molekularni biologie H. R. Maturany ¢i neurovédce, matematika a filosofa F. J.
Varelu jednoduse shrnuté a pro &tenatfe velmi pratelsky predstavené v jejich spolecné monografii ,, Strom
poznani. Biologické zdaklady lidského rozumu* (viz seznam literatury).

“* TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 128n.

% Tamtéz, s. 153.

*! Nabizi se otazka, co by asi Teilhard fekl na soudasnou informaéni globalizaci zptisobenou pouZivanim
internetu.

*2 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 145n,
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¢lovéka osamoceného v celém vesmiru. Prvniho Adama, kterému uz nezbyva nez se
rozb&hnout k urovni dokonale vyssi — ke Kristu.

Dalsi, jiz posledni, evoluéni etapou je podle Teilharda christogeneze, kde lidstvo
jiz sméfuje ke svému vyvrcholeni (pfedznamenané a piipravené kolosalni udalosti
Vtéleni!) — k cest¢ hmotnym svétem ozivenym Duchem k Vesmirnému Kristu

kone¢nému bodu déjin spasy Omega.

3.2 Spasa skrze svatost hmoty

Vyznamny soucasny cesky filosof Jan Sokol neSetfi na adresu zde piedstavovaného

autora komplimenty a piée,53

ze ,, Teilhardovo pojeti evoluce vede k respektu a ucte
ke vsemu jsoucimu, k celku a hluboké vnitini jednoté toho vesmirného dramatu, jemuz
Z nedostatku lepsiho pojmenovani rikame evoluce. “ Kritika a odpor k Darwinové teorii
méla kofen pravé v tom, ze redukovala ¢lovéka na pouhé zviie obdafené rozumem a
teci. Teilhardova genialita spo¢ivda mimo jiné v tom, Ze ukazuje tento vyvojovy proces
Z obracené¢ho sméru. V tom, co pfirodovédec pouze popisuje bez moznosti pochopit a
porozumét, nachazi kiestan ze své zjevenim poucené perspektivy smysl a BoZi
intencionalitu. Teilhard, aniz by musel redukovat ¢lovéka, pozdviha hmotu a celé
stvofeni do kategorie difimajiciho lidstvi, potazmo Bozstvi. Hmota je pro Teilharda
svata. Jeji svatost prameni nejen z faktu, Ze je stvoifena Bohem a pftijata Jeho Slovem
(srov. Gn 1,1 a J 1,14), ale i v tom, ze Kristus je dle Teilharda jejim srdcem a jeho
Bozska slava ji celou od po&atku pronika a konstituuje.>* ,, Teilhard se divi na svét
Jjinak: starou tragédii jenom konstatuje, ale hledi zachytit faze poznendhlého ocistovani,
které se deje prichdzejicim Kristem. (...) Svét je krasny, kdyz mame pred ocima to,
k cemu sméfuje. “*

Hmota jiz neni nécim, co uvéziuje ducha. Lidé si Castokrat mysli, ze hmota a
duch, ¢i télo a duse stoji v nesmifitelném souboji proti sobé jako dobro a zlo. Stary spor
mezi materialisty a idealisty zde vSak zcela ztraci své opodstatnéni: ,, Spiritualisté maji
pravdu, kdyz tak houzevnaté brani urcitou transcendenci clovéka viici ostatni prirode.
Ale ani materialisté se nemyli, kdyz zastavaji nazor, zZe clovek je jen dalsi ¢lanek v rade

Zivocisnych forem. I v tomto pripade, tak jako v mnoha jinych, dvoji protikladna

>3 SOKOL, Jan. Teilhard tehdy a dnes, s. 80.

% Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. The Heart of Matter. New York: Harcourt Brace Jovanovich,
1979.

% SPIDLIK, Tomas. Teilhard de Chardin, s. 172.
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evidence vyusti nakonec Vpohyb.“*® Kfestan by tedy mé&l chovat velikou tctu
k duchovnim silam, které¢ jsou dosud ve hmoté¢ uzaviené a milovat ji nikoli jako
materialisticky ateista, ktery ji pouze konzumuje a zcela se na ni omezuje, ale aby ji
ve/na svém t&lem ocistil a Cerpal z ni silu ji jednoho dne zcela uniknout.®” Teilhard
v tomto kontextu uZiva i termin ,,ducho-hmota.“*® Cilem a smyslem lidské &innosti je
vskutku pretvafeni tohoto hmotného svéta v Jezisi Kristu v novy duchovni Jeruzalém.
Teilhard pro konkretizaci své spiritualni zkusenosti a praxe uziva pro vétsi ilustrativnost
nekolika zajimavych metafor. Naptiklad horolezce, ktery vystupuje v mlze po uboci
hory Kk vrcholu zalitého slune¢ni zaii ¢i potapéée, ktery se vynotfuje z moiské hlubiny.
Oba musi na své cesté¢ k dosazeni kone¢ného cile (vrchol a svétlo) pouzivat hmotu
(skalni Fimsy & vztlak vody) jako op&rych bodii.>® Tak je tomu i s celym stvofenim:
., ... Stvoreni, jez podporovano Bohem stoupd po svahu byti, nékdy se veci zachycuje,
aby se o né oprelo, jindy se od nich odtrhuje, aby je prekrocilo, a svym télesnym
utrpenim stale vyrovnava kroky zpét, zpiisobené moralnimi pady. “®0 Neni tieba tedy za

kazdou cenu télesnosti opovrhovat, ale naopak ji divinizovat.

3.3 Divinizace svéta a spasné dotvoreni ¢lovéka

V soucasné dobé& se sekundarni literatura k Teilhardovi neprofiluje jiz tak ostfe jako
psani apologetik pro et contra (ackoli budi v ramci teologického i1 ptirodovédného
diskurzu stale mirné kontroverze), ale Teilhard je ocefiovan stale vice jako inspirator
duchovniho zivota a ¢loveék s piekrasnym mystickym vhledem do reality pfirozené i
nadpfirozené.61 K personalnimu evolucionismu a k vztahovosti transcendentalni pravdy
nas privadi konkrétni prozitek Lasky. Jde o propojovani zdkona mysleni a milosti, védy
a spirituality, tajemstvi a reality. Jako je pro spiritualitu kiestanského vychodu
dilezitym tématem anamnéza — vééna pamét’, kterd potradd kazdy vyvoj hmoty kvili
Srdci, tak existuje pro Teilharda nedispenzovatelnd chut’ zit a divinizovat svét, jako

predpoklad duchovni aristokracie, jez chape jako schopnost piijmout personalni

8 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 144.

*’ Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 79.

% Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Human Energy. London: Collins, 1969, s. 57.

% Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 67

% Tamtéz, s. 65

®% Srov. napt. ALTRICHTER, Michal. Spiritudlni teologie. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o.,
2017, s. 119, popi. srov. téz de la HERONNIERE, Edith. Teilhard de Chardin. Mystika prerodu.
Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o0., 2009, s. 242-245.
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obdarovani konkrétni Bozi milosti.?? Téma divinizace svéta a spasné dotvoreni Gloveka
je pro Teilhardovu spiritualitu a duchovni prozivani hmotného svéta vskutku velmi
vyznamne.

V procesu rastu hraje tvofiva laska nezastupitelnou roli, je zdrojem veskeré
vzestupné konvergence, jedna se o prazadkladni vili k divinizaci svéta, piedstavuje
esenci vyvoje Cloveéka a integrujici silu vesmirné hmoty. Laska disponuje clovéka
k nezadrzitelné ,,chuti zit“ a posvécovat svou existenci. Tato chut’ k zivotu vSak u
Clovéka vtouze po plngSim byti implikuje moraln¢ vyssi ukoly — ochotu
k sebetranscendenci, sebeobétovani a nasazeni pro celek lidstva. Oteviit se témto
impulziim v nejniternéj$im stiedu své osobnosti by mél byt zékladni ukol ¢loveka. Tyto
ukoly lze konkretizovat do tvofivé prace, védeckého usili, kontemplace ¢i sluzby
druhym lidem. Jakékoli moralni Gsili je v této perspektivé zcela ve sluzbach evolu¢niho
procesu. Dobré a moralni je to, co stoji ve sméru kosmického pohybu. To, co vyvoj
kosmu brzdi a stavi se mu na odpor, popfipad¢é se k nému nestavi dostate¢né aktivnim
zpusobem, je nemoralni a 216.% Pravdiva cesta naseho Zivota ® a potazmo celé evoluce
je tedy cestou sméfovani k samotnému Bohu. Kazdy c¢loveék se spolecné s celym
lidskym rodem kazdodenné rozhoduje spolupracovat ¢i odvrhnout Bozi plan. Teilhard
se snazi ¢lovéku ukazat cestu divinizace, kterou mu vytyc¢il Biih a s prorockym zapalem
referovat o mystické vizi tkoll a piekazek, které¢ bude muset prekonat a zvladnout na
své cesté¢ k Trojjedinému. V celé fad¢ textd se pak snazi zdGvodnit a vysvétlit
naléhavost tohoto vzneSené¢ho tkolu: ,, Ocistéte sviij umysl a i ta nejnepatrnéjsi z vasich
cinnosti bude naplnéna Bohem. (...) Nemayji-li svétské cile hodnotu sami v sobé, miizete
je milovat proto, Ze vam davaji prilezitost dokdzat Bohu svou vérnost. (...) Divinizace
nasich snah na zakladeé hodnoty umyslu do nich vioZeného viéva do vsech nasich
cinnosti drahocennou dusi. (...) V srdci naseho vesmiru je kazda duse pro Boha v nasem
Pdnu. Ale vsechna skutecnost — i hmotnd — kolem kazdého z nds je pro nase duse. Tedy
vSechna smyslova skutecnost kolem kazdého z nas je prostrednictvim nasi duse pro
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Boha v nasem Pdnu. Jsme tedy témi, kdo pro Tviirce posvécujeme svét tim, ze

zdokonalujeme nase kazdodenni vnitrosvétské ¢innosti kongruenci a harmonizaci s Jeho

82 Srov. ALTRICHTER, Michal. Teilhard de Chardin — duchovni aristokracie chudobného a prizvani
k velkorysosti neprijatého, s. 8-15.

% Srov. STURSA, Lukas. Stvoreni jako svatost v dilech Alexandera Schmemanna, Pierra Teilharda de
Chardin a Jiirgena Moltmanna a jeho vyznam pro soucasné teologické mysleni (nepublikovana dizertacni
prace). Praha; HTF UK v Praze, 2016, s. 86n.

*4 Zde se velmi intenzivng nabizi srovnani s evangelijnim textem J 14,6.

* TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 16-19.
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vitéznym planem spasy. Nejedna se vSak pouze o aktivni stranku nasi existence. Spise
sam sebe v mnohém od Pana Boha dostivam, nez vytvaiim. Clovék nikdy nesmi
zapomenout jak veliky je Bih a Ze je to On, kdo dava spasu prostiednictvim své milosti.
Spasu si nelze zaslouzit. Nemame nic (snad kromé naSeho vlastniho hiichu), co bychom
byli od Boha nedostali. V Zivoté, ktery pro nas v tomto ¢ase znamena byti ve hmot¢,
ktera nas zivi a nese, je nutno nespoc¢inout a nerezignovat na vys$i dary. Ty maji svij
puvod mimo na$ viditelny materialni svét. Lze pak nasledné fici, ze v sobé shrnuje
., kirestanska mystika vSechno to nejjemnéjsi a nejsilnéjsi, co pulsuje v mystikach lidstva,
aniz vSak prijima jejich Spatné nebo podezrielé prvky. Prokazuje prekvapujici rovnovahu
mezi aktivitou a pasivitou, mezi privlastiiovanim svéta a jeho opusténim, mezi smyslem
pro véci a pohrdani jimi. “6® Teilhardovské spiritualita je vzdy striktné nedualisticka,
harmonizujici a osvéZujicim zpiisobem vyvazena.

Duchovni zivot a jeho spiritualita, ke které se nas snazi Teilhard srde¢né pozvat,
V sob¢ neobsahuje nic marginalniho a uchopuje ¢lovéka v jeho stiedu 1 celku. Duchovni
Zivot a jeho posvécovani je pro ngj téméf stejné vyznamné jako Buh sam. Kristus zde
zafl jako jeho nejvzneSenéj$i obraz. Kristus nejen vtéleny a oslaveny, ale Kristus

pronikajici veSkerym bytim svéta — kosmicky univerzalni Kristus.

3.4 Kosmicky Kristus jakoZto univerzalni Spasitel

Vtélenim a zmrtvychvstanim Krista se podle Teilharda zavrSuje proces stvoreni
univerza a Clovéka — tedy vySe popsany proces kosmogeneze, biogeneze a zCasti téz
noogeneze, kterd ted” musi Ustit do christogeneze. Kristus je tim, kdo odhaluje cely
smysl a tajemstvi vesmiru a ke komu vSechno stvofené konverguje. Kristus, ktery
dovrSuje celé dilo stvofeni, je ten, ke komu vSechno sméruje v touze po dokonalé
jednot&.®” Termin ,kosmicky Kristus, ktery velmi dobie vystihuje univerzalitu a
velkolepost toho, co pro Teilharda osoba Slova znamen4, se poprvé objevuje praveé u n¢j
(ackoli wvizi vSepronikajiciho Spasitele veSkerého stvofeni miizeme nalézt jiz u
cirkevnich otcti ovlivnénych feckou novoplatonskou filosofii).®® Teilhardova koncepce

je obsahové podobna linii christocentrického pojeti frantiskana Jana Dunse Scota. Toto

® TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 80.

" KRUMPOLC, Eduard. Kosmicky Kristus v Teilhardové pojeti. In MIKES, Frantidek (ed.). Véda a
ndbozenstvi 2005. Teilhard, evoluce a globdlni spiritualita. Olomouc: CMTF UP v Olomouci, s. 112.

% Vice napt. v dizertaci jezuity J. Lyonse (LYONS, James. The Cosmic Christ in Origen and Teilhard de
Chardin. Oxford: Oxford University Press, 1982).
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pojeti primarniho ucelu stvofeni ptredpokladd, ze sméfovani ke spéase je star$i nez
Adamiiv hiich. V tomto modu uvazovani Biih v nicem nezavisi na stvoreni a jedna se o
takovy architektonicky princip teologické reflexe, ktery v Kristu spatiuje exemplarni i
finalni pricinu stvofeni.®® Scotisticky zptisob uvazovéni o Kristu, ke kterému se Teilhard
ptiblizuje (nelze vyloucit ani pfimou inspiraci touto myslenkovou tradici), je velmi
vyvazeny, jelikoz vnimé Krista jakozto cil pln€ darovany Bohem, ktery je zaroven prvni
v fadu umyslu 1 posledni v fadu uskutecnéni. Dochazi tak k propojeni a harmonizaci
vzestupné linie kosmického sméfovani (tzn. vyvoje i dé&jin) a sestupné linie Boziho
obdarovavéani.”® Jednu z dalsich podobnosti lze u Teilharda hledat téZ s udenim
lyonského biskupa Ireneje. Dulezitym podnétem ke strukturaci Teilhardovych myslenek
mohla byt pravé christocentricka vize ,,rekapitulace/anakefalaidsis® (avaxepoaraimoic)
vSeho pod Krista, jakozto hlavu, je mozné oznalit za centralni pojem celé Irenejovy
christologie a soteriologie.”" Autort, se kterymi lze v Teilhardové dile vidét mnohé
podobnosti a na jejichz teologickych vystupech mohl stavét, je vSak pochopitelné
mnohem vice.

Sam Teilhard pak hovofi o své vizi ,,kosmického Krista* naptiklad takto: ,, Bozi
vSudypritomnost vstupuje do naseho vesmiru siti organizujicich sil celkového Krista.
(..) A Kristus sam neni v tomto procesu naprosto jen mrtvym a pasivaim bodem
konvergence, nybrz centrem vyzarujicim energii, jez privadi vesmir k Bohu. (...)
V diisledku vteleni se pro nds Bozi nesmirnost preménila ve vsudypritomnost
christifikace. “"2 Kristova svétostna &innost praveé proto, Ze svou pritomnosti posvécuje
hmotu a cely vesmir roz$ifuje sviij vliv na vSe, co tvoii vnitini 1 vnéjsi okoli ¢loveka.
Tento titul, ktery od Teilharda Kristus dostava, nas nuti padnout na zem pted Jeho
velikosti, ktera se rozprostird vSude, ale saha dale nez vSe. Uchopujeme-li vSak plné tyto
implikace prakticky ve své kazdodenni modlitb¢ a spiritualité, naraZime na jistou potiz.
A to, Ze uZ nenachazime misto vné ani uvniti sebe, kam bych mohl pfed Panem Bohem
pokleknout, abych neklecel pfimo na Ném. , Nebot v ném Zijeme, pohybujeme se,
jsme (Sk 17,28). “ Teilhard je tim, kdo kaze Krista vzdy vétsiho, nez kdy mohou byt
jakékoli nase predstavy.

Tato teologické reflexe kosmického Krista vSak rozhodné neni zcela

neproblematicka. Je zde velmi dulezité drzet se striktné katolického uceni a Pisma

% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 221-226.
0 Srov. tamtéz s. 338.

™ Srov. tamtéz, s. 139; blize viz piloha &. 2.

2 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 83n.
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svaté¢ho a nevnasSet do Teilhardova dila jiné (heterodoxni) interpretace, které rozhodné
nem¢l autor v imyslu, a jsou mu ¢asto zcela nepravem vytykana. Této skutecnosti si je
velmi dobfe védom naptiklad 1 C. V. Pospisil, kdyz kriticky upozornuje napiiklad na
mnohoznacnost v interpretaci Teilhardem naznadeném konceptu ,tfeti (kosmické)
Kristovy pfirozenosti kterda muze c¢tendii splyvat s onou lidskou, ¢i jindy s onou
bozskou prirozenosti. Upozornuje téz na oddélovani kosmického Krista od historického
JeziSe =z Nazaretu, se kterym musi byt tento Kristus vzdy osobné dokonale
ztotoiniteln}'/.73 Sam Teilhard si tohoto uskali interpretace svych vystupt vSima a
pfipomind nam, ze , potlacime-li historickou skutecnost Krista, pak bozi
vSudypritomnost, jez nas obklopuje, se stane neurcitou, mlhavou, konvencni jako
vS§echny ostatni metafyzickeé sny. Bude mu chybét rozhodujici zkusenostni ovéreni, jez by
musela uznat nase mysl, a bude bez moralnich smérnic, jimz by se mohl podridit nas
zZivot. A proto (...) jeho puvab a jeho redalny obsah ziistane vzdy zavisly na hmatatelné a
oveéritelné pravdeé evangelijni udalosti. “™ Na rizika hetorodoxni interpretace, naptiklad
Teilhardovi mylné vytykaného panteismu, narazi ve svych studiich nejeden katolicky
autor.”” Teilhard vSak panteistou & deistou nikdy nebyl a tato nebezpedi
desinterpretace’® a kontaminace svych myslenek jinymi filosoficko-ndbozenskymi
sméry se snazi opakovan¢ explicitné osvétlovat. Katolicky knéz a vysokoskolsky
pedagog E. Krumpolc s ohromujici erudici v teologickych i piirodnich védach pouziva’’
k demonstraci Teilhardovy katolické ortodoxie nasledujici citaci: ,, Kristus se nevytraci
uprostied vesmiru (jak tomu byl v odsouzenych formach modernismu), kdyz se
universalizuje; Kristus ovlada a asimiluje vesmir tim, Ze mu vtiskuje tri podstatné rysy
své tradicni pravé skutecnosti: osobni povahu bozského, propojeni této nejvyssi
osobnosti v historickém Kristu a nadzemskou povahu svéta v Bohu. Universalizovany
Kristus se chape nepopiratelnych energii, skrytych v modernim panteismu, koriguje je a
dopliiuje; roste a pritom ziistava tim, ¢im byl driv — lépe Feceno, aby ziistal tim, ¢im byl
«78

driv. Zpanteismu tedy nelze Teilharda nikterak obvinovat. Teilhardova

christocentricka soteriologie jako zékladni vychodisko jeho ekleziologie, potazmo celé

"® Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 338.

" TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 77.

™ K vyse uvedenym vytkam lze pfidat mnohem opodstatnéngjii kritiku Teilhardova nékdy az presprilis
oaptimistického pohledu na lidskou piirozenost a upozadéni koncepce dédi¢ného hiichu.

"® Mnohé piiklady takové Gcelové desinterpretace 1ze nalézt nap¥. v marxistické analyze teilhardismu dr.
J. Bilase ,, Katolicky modernizmus P. Teilharda de Chardina“, viz seznam literatury.

" Srov. KRUMPOLC, Eduard. Kosmicky Kristus v Teilhardové pojeti, s. 114.

® TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Uvahy o obrdceni svéta. In: Chut Zit. Praha: Vysehrad, 1. vyd.,
1970, s. 140n; zde je oproti vlastnimu piekladu dr. Krumpolce (na kterého je odkazovano vyse), obdobné
jako ve vétsiné pripadu citaci Teilhardovych spist v této praci, pouzit dostupny pieklad prof. Jana Sokola.
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jeho teologie, jde tedy vzdy striktné v linii inkluzivistického zplsobu nahlizeni na
spasu. Nikoli tedy panteismus, ale univerzalita a inkluzivni konvergence vSech véci v
jednom bod¢é Omega, ktery Teilhard realné ztotoziuje se svym konceptem ,,kosmického

Krista“.

3.5 Eschatologicko-soteriologicky bod (konvergence veSkerenstva)

Omega

Cely vesmir se v Teilhardové teorii rozviji od zarode¢ného pocateéniho bodu, ktery
oznacuje jako ,prvotni atom™ ¢i ,bod Alfa“ az ke svému uplnému dovrSeni
Vv absolutnim ohnisku konvergujicich vesmirnych sil. Zcela analogicky jako v sobé&
pocateCni bod zahrnoval naprosté veskerenstvo, shroméazdi v sobé cilovy bod opét
veskeré stvoifeni a vSechnu vesmirnou energii. Tentokrat vsSak jiz v podobé
divinizovanych a interiorizovanych psychickych sil. Antropogeneticky prah reflexe a
¢lovék ustanovujici noogenezi jsou mistem, kde se univerzum zacind opét navracet
(respektive zavijet) k sobé (respektive opét samo do sebe). Univerzalni ohnisko, kam
tento konvergencni proces sméfuje, nazyvd Teilhard ,,bodem Omega®“ a plné jej
ztotoznuje s kosmickym Kristem"® tak, jak o ném bylo hovotfeno vySe. Sam Teilhard,
fascinovan vyznamem tohoto bodu konvergence pro celé stvoreni a d¢jiny spasy, si jej
ptredstavuje takto: ,, 4 konecné v kosmické perspektive, at’ jiz vypada sebefantasticteji.
Pokud se oZivena hmota svou myslici casti skutecné sbiha, musime v polu polokoule,
ktera se pred nami klene, videét také jakysi absolutni cil vesmiru, odpovidajici bodu
noosférické reflexe. Soucasnd astronomie pocitd s existenci jakéhosi pocatecniho
atomu, ktery mohl pred nékolika miliardami let obsahovat hmotu celé hvezdné rise. Je
jiste napadné, Ze biologickd extrapolace — provedend co nejddle dopredu — vede
k analogické hypotéze univerzalniho ohniska, které nazyvam Omega, jez by nebylo
ohniskem zvnéjsnovani a fyzické expanze, nybrz psychického zvnitifiovani, ohniska,
k néemuz by méla zemska noosféra, zkompletnovanim soustredénd, v priitbehu nékolika
milionii let dospét.“® Je nam zde tedy nabizena piedstava uréitého (graficky

znazornéno) vietenovitého vesmiru, sevieného na obou koncich dvéma vrcholy, které

™ Srov. STURSA, Lukéas. Stvorfeni jako svdtost v dilech Alexandera Schmemanna, Pierra Teilharda de
Chardin a Jiirgena Moltmanna a jeho vyznam pro soucasné teologické mysleni, S. 84.

% TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Misto clovéka v prirodé. \n Misto clovéka v piirodé. Vybor studii.
Praha: Svoboda-Libertas, 1993, s. 89.
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inverznim zpusobem ztélesnuji téhoz Krista, ktery od Otce vychazi a opét se k nému
navraci. Nelze pak nevidét analogii v poslani a kendzi galilejského Mistra, kdy lze
poslani Slova vnimat jako kruhovy pohyb od Otce k Otci, kde se vtomto kruhu
vychodisko a cil ptekryvaji a slava Vécného se naplno zjevuje ve Vzkifseném.®

V tomto bodé Teilhardovy reflexe se jeho mySleni stava vice filosofickym,
nepiestava vSak byt v zddném piipad¢ uvazovanim ptirodovédce a teologa, nepiestava
se opirat o empiricka fakta a dovozuje, ze tato nutnd mez implikuje Boha jako svou
podminku. BozZi existence neni viibec produktem dynamismu svéta, nybrz je jim nutné
vyzadovana a podminovana. Sitové pletivo kuzelu obecného vzestupu noosféry vola po
Vrcholu, ktery je zaroven Pocatkem a Zakladem. lluze panteismu a materialismu
rozprostrailovani a rozvijeni absolutna neobstoji pfed faktem soustfed’ovani svéta
smérem k duchovnimu a personalnimu. Clovék je vyzyvan, aby svym Zivotem
explicitn€ uznal tento smér a cil veskerenstva, kam spole¢né se v§im stvofenim smétuje.
Timto cilem nemuze byt nic jiného, ¢i spiSe nikdo jiny, nez sam Kristus. Toto vrcholné
zavrSeni se pfipravuje a v Case postupné dozrava laskyplnou duchovni i fyzickou
spolupraci svobodnych bytosti pisobenim pravé tohoto bodu Omega.82 Vira
v personalitu  eschatologicko-soteriologického bodu konvergence a sil k nému
sméfujicich je u Teilharda zcela ziejma kdyz piSe: ,, Pred reflexi na této urovni, k niz
Jjsem dospél, vsak tento dojem neobstoji. Duch svéta, jak se mi jeho rozeni vyjevilo, neni
néjaké fluidum, éter nebo energie. Je to néco zcela jiného nez tyto mlhavé latky. Je to
postupny riist vedomi, v nemz se seskupuji a poradaji esence nescislnych vydobytkii
Zivota. (...) Pokud jde o mne, neumim si vyvoj k duchu predstavit jinak, nez jako
vyustujici v nejvyssi osobnost. Konvergujici vesmir nemiize mit sviij bod soubéhu
V nécem: stejné jak je tomu u clovéka, musi mit své zavrSeni v Nékom. “83 Aktivnim
poélem konvergence, k némuz sméfuje cely evoluéni proces a celé d&jiny spasy je pro
n¢j vzdy a ve vSech jeho tivahach vécny a preexistujici Kristus.®* Teilhard tak opousti
jakékoli koncepce Boha, jehoz neménnost je strnuld a staticka. Kiestansky zivot,
evoluce celého stvofeni i celé d&jiny spasy jsou pro Teilharda jeden veliky pohyb ke

spase zpét ke svému Stvoriteli.

8 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 220.

82 Srov. RIDEAU, Emile. Mysleni Teilharda de Chardin. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o.,
2001, s. 112n.

% TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Jak véFim. \n Jak véFim. Praha: Vysehrad, 1998, s. 32n.

8 Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Kristus — aktivai pél evoluce. \n Jak véFim. Praha: Vysehrad,
1998, s. 55-65.
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4. Pavlovska novozakonni christologie/soteriologie

Tato kapitola si klade za cil ve strucnosti piiblizit zédkladni pavlovské85 christologické
koncepty a obrazy. V ramci pavlovského souboru (Corpus Paulinum) bude pfedstaveno
téziste¢ Pavlovy teologie v christologii oslaveného Pana, christologicko-ekleziologicky
obraz cirkve jakozto mystického Kristova téla a naznaCena pavlovska staurologie (s
dirazem na pohorSeni a moudrost Kristova kiize). V pojednani o soteriologii svatého
Pavla by nemohlo byt v Zzadném piipadé opomenuto veledulezité téma ,,ospravedInéni
z viry* ptekonanim litery ,,MojziSova zdkona* pomoci ozivujiciho Kristova Ducha.
Pavel ve vsech téchto konceptech a dulezitych bodech své christologie prekondva
déjinnou a kulturni partikularitu a ukazuje k univerzalnimu horizontu spasné udalosti
smrti a vzkifeni naseho Péana JeZiSe Krista.®® Ctenafe této bakalaiské prace si vSak
autor na tomto misté dovoluje upozornit na fakt, ze se ve snaze postihnout rozsahly
celek pavlovské christologie jedna jen o stfipky z nejdilezitéjSich témat, nikoli ucelené
vyCerpavajici akademické pojednani, které by jist¢ zasluhovalo nékolikasvazkovou
monografii a naprosto by tedy rozsahem piekraGovalo moznosti této studie. Dalsi
podrobné rozpracovani zde nastinénych témat je mozné dohledat Vv nize citované

sekundarni literatufe.

8 Rozliseni termint ,,Pavliv* a ,,paviovsky* je napfi¢ praci nastaveno tak, Ze oznaceni ,,Pavliv® se tyka
pfimo svatého apos$tola Pavla osobné a oznaceni ,,pavlovsky pak zalezitosti popisujicich to, co rozviji
jeho nasledovnici, jakou teologii pfedal prvokiestanskym obcim, které zalozil, ¢i tykajicich se celého
,,Corpus Paulinum® jakozto souboru textii véetn¢ deuteropavlovskych a popavlovskych epistol a dalSich
spist. Termin pavlovsky tedy oznac¢uje jen urcitou afinitu k svatému Pavlovi nikoli tedy jeho nejvlastnéjsi
proprium. V ramci tohoto metodologicko-terminologického rozdéleni vSak bude existovat i urcity
gk

V ramci interpretace pavlovské christologie Ize rozlisit dva mozné piistupy (srov. napf. PENNA,
Romano. L apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia. Cinisello Balsamo/Milano: San Paolo Edizioni,
1991.), které Cesky teolog Prokop Broz nasledné shrnuje a ptedklada Ctenafi ve svém piispévku k tématu
ospravedInéni v dile apostola Pavla (in BROZ, Prokop. Ospravedinéni v Listu Rimaniim. In HOJDA, Jan
— BOUMA, David — POLEHLA, Petr (eds.). Pavel z Tarsu — Apostol ndrodii. Usti nad Orlici: OFTIS,
2010, s. 37n.) jakozto cestu protestantské a katolické provenience. Prvni tendence (reprezentované napf.
Rudolfem Bultmannem nebo Albertem Schweitzerem) upiednostiiuje antropologickou dimenzi spasné
udalosti. Spekuluje nad tim, jak se projevuje Kristovo vykoupeni na konkrétnim c¢lovéku. Druhou
tendenci, kterou zastavaji spise katolicti teologové (zde napt. Rudolf Schnackenburg ¢i Lucien Cerfaux,
na kterého bude odkazovano jesté nize) sleduje v prvni fad€ objektivni dimenzi spasné udalosti (d&jinné
»extra nos*), predchazejici vire a lidskym schopnostem. Klade diraz predevsim na udalost a osobu, které
viru jako takovou ¢&ini moznou — to jest na Krista a jeho Velikono¢ni Tajemstvi. Zaklad Pavlovy
christologie je tedy spatfovan v prvotni zvésti o smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista, jez vypovida nikoli
o utvafeni zvésti a nasledném cirkevnim diskurzu, nybrz pfimo o Kristové osobé. Timto zasadnim
christolocentrickym soustiedénim se bude nasledné nechavat vést i naSe interpretace pavlovské
soteriologie v podkapitolach nize.
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4.1 Corpus Paulinum

Protopavlovské listy, tzn. listy autenticky ¢i nesporné pfipisované Pavlovi jakozto
autoru epistoly, predstavuji redakéné nejstarsi knihy Nového zakona® a lIze v nich tedy
nalézat dech zivota prvotni kiestanské cirkve. SnaZzi se v nich definovat své porozuméni
evangeliu, které piedava jednotlivym nové vznikajicim cirkevnim spoleCenstvim a
zaroven argumentacn¢ vyvracet nedorozuméni a desinterpretace radostné zvésti, které
mohly vlivem nedostate¢ného pochopeni, vlivii jinych nabozenskych sméri nebo
nepochopeni diirazi ostatnich apostoli v mladé formujici se cirkvi snadno vznikat.®
Pro pochopeni pavlovské teologie je nezbytné peclivé Cteni a analyza pravé téchto
nejrangjsich kiestanskych spist.®® Tyto listy jsou zde tedy pro nas primarnim zdrojem
nasledné teologické reflexe pavlovské christologie, potazmo soteriologie.

Predni &esti® i svétovi® teologové se shoduji vtom, Ze celd pavlovska
christologie je vyrazné, takika neoddélitelng, spjata se soteriologii, tedy vyznamem,
ktery mé Jezi§ Kristus nejen pro nas a jeho ucedniky, ale pro celé lidstvo Vv otdzce spasy.
Ontologicka a funkcionalni christologie, resp. soteriologie, jsou tedy v Pavlové uceni od

sebe jen velmi obtizn& oddélitelné. C. V. Pospisil®

podrobné¢ charakterizuje tii etapy
vyvoje a formovani celku pavlovské christologie, kdy rozpracovdva a precizuje
chronologizaci a systematizaci pavlovskych spisti belgicko-francouzského biblisty a
teologa Luciena Cerfauxe:

Hlavnimi tématy takto strukturované prvni etapy vyvoje Pavlovy christologie,
zastoupené piedeviim prvnim listem do Soluné a Gasteéné listem Rimaniim, jsou
Kristovo vzkiiSeni a paruzie. Eschatologické téma druhého pfichodu JeZiSe Krista a
ocekavani konecného dne Pané bylo v prvotni cirkvi jednim z nejzdsadnéjSich témat a
stava se tak téZ vyznamnym tématem prvniho z mnoha listd svatého apoStola Pavla

prvokiestanskym obcim. Pavel v tomto list¢ diisledné nabada solunské kiestany, aby si

8 Srov. napt. RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a jeho svér. Praha: Nakladatelstvi Karolinum UK
v Praze, 2014, s. 315-373.

8 Srov. MARGUERAT, Daniel (ed.). Uvod do Nového zikona. Historie, pismo, teologie. Jihlava: Mlyn,
2014, s. 173.

8 Stale je viak tfeba mit na paméti, Ze se jedna o piileZitostné dopisy reagujici na konkrétni udalosti a
situace adresata/adresatii listu — je nezbytné tyto informace vzdy Cist a piijimat prizmatem dobového
kontextu daného spolecenstvi, kterému byl urcity list napsan. Vyvozeni vystupi a konsekvenci je tedy
mozné jen pii poctivém respektovani vyse uvedeného.

% Srov. napt. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 91n.

*" Srov. napt. BERGER, Klaus. Paulus. Miinchen: Verlag C. H. Beck, 2002, MATERA, Frank J.
Strategies for Preaching Paul. Collegeville, Minnesota: The Liturgical Press, 2001 nebo McRAY, John.
Paul His Life and Teaching. Grand Rapids, Michigan: Baker Academic, 2003.

% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel, s. 91n.
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neustdle uvédomovali aktudlnost parusie a ackoli sam piedpoklada, ze cas k tomuto
pfichodu jiz nebude dlouho trvat,” obraci otazku po presném datu a hoding ke zptisobu
jakym ma byt Pan Jezi§ ocekavéan. Je zde tedy patrny predevsSim eticky a moralni
imperativ ¢i pareneticky akcent. Pavel ujistuje nejen soluiiskou cirkevni obec, ale také
nas, o soteriologickém charakteru a vyznamu vykupné obéti JeziSe Krista, abychom
skrze jeho smrt a zmrtvychvstani mohli pfi jeho druhém ptichodu vstat také my (srov. 1
Te 5,1-11).

V druhé etapé, zahrnujici listy Rimantim, Galatskym a obé kanonické epistoly
do Korintu, Pavel vedle reality vzkiiSeni siln¢ akcentuje soteriologickou hodnotu kfize,
jakozto pri¢iny nasi spasy. Kristliv kiiz a samotny akt ukfizovani tak umistuje mezi
dalsi). Pavel poukazem na kiiZ vyhrocuje polemiku se svymi protivniky a prizmatem
této udalosti kriticky hodnoti vSechno ostatni. Jeho argumentace kiizem je provokujici
odpovédi viem, ktefi se snazi kifz opominout & zlehgit.”® Tato etapa pavlovské
christologické reflexe prezentovand ve vySe uvedenych dopisech prvokiestanskym
obcim Casto stavi mladou kiestanskou nauku do piikrého protikladu k judaismu i
pohanstvi (srov. R 2,17nn). Spoleéné s plnou realizaci spasy v osobé Jezise Krista —
ukiizovaného Boziho syna — pominula stard ekonomie Zakona. Jezi$ je zde predstaven
jako Nékdo, kdo je nesrovnatelné vyS$i nez spisy Zidovského Zakona.” Pavel vsak
nemluvi o Zidech ¢&i pohanech vieobecng, jako by mluvil z pozice historika nabozenstvi
nebo nabozenského filosofa. Mluvi — respektive piimo se obraci — ke konkrétnim Zidéim
a pohanim, ktefi jsou konfrontovani s evangeliem, jakozto apostol. Nyni jiz vidi pohany
stejné jako Zidy ve svétle velikono¢ni udalosti Jezise Krista. Kaze o néfem, co se
nerozdilné tyka Zida i pohana — ve svétle Pavlova evangelia je totiz zfejmé, Ze se Biih
od stvofeni svéta stale zjevuje vSem, at’ je to ¢len ,,vyvolené¢ho naroda“ nebo pohan.® O
tomto tématu postaveni Zakona v celku pavlovské univerzalni soteriologie bude
pojednano $iteji v nasledujicich podkapitolach. Do stejného obdobi konce padesatych
let zfejmé& spadé i velmi vyznamny Pavliv List do Filipp s nddhernym christologickym

hymnem, jako svym vrcholem a stfedem (srov. Fp 2,6-11). Navodem k feseni tady

% Srov. KNOCH, Otto. Prvni a druhy list Soluiianiim. Maly Stuttgartsky komentdr. Novy zdkon 12.
Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s. 46n; dale pak RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a
jeho svet, s. 411.

* Tamtéz, s. 386.

% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 91.

% Srov. BARTH, Karl. Strucny vyklad listu Rimaniim. Praha: Kalich, 1989, s. 26.
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socialnich otazek je pak Pavltv nejkratsi kanonicky List Filemonovi (a cirkvi v jeho
dom¢).

Nasledujici zavérecna etapa vyvoje pavlovské christologie je reprezentovana
predevsim deuteropavlovskymi spisy (pfedevSim christologie listi Efezanim a
Kolosanim), kterym nikdo neupird kanonicitu ¢i zadvaznost, nelze je vSak povazovat za
autenticky napsané samotnym Pavlem. V této tfeti etapé (viz ¢lenéni vyse) dochazi
k jakési christologicko-ekleziologické syntéze a jednotliva (pfedevsim eschatologickd)
témata ustupuji do pozadi. Do stfedu z4jmu svatopisce/svatopiscl se dostava tajemstvi
Jezise Krista sjednocujiciho viechny kiestany.” Nelze zde nevidét diraz, jaky je zde
kladen na tendenci k soustfednému pohybu vseho a vSech ke Kristu a jeho univerzalni
prosttednictvi v dile spasy (srov. napi. Ef 2,13-18), ktery vrcholi pfenadhernym
oslavnym christocentrickym hymnem v listu Koloskym (Ko 1,15-20). Z celku
deuteropavlovskych, resp. popavlovskych, listi nelze vynechat téz zminku o tzv.
pastoralnich epistolach (n&kdy té7 jiz oznadovanych za ,tritopavlovské“®)
které reflektuji Pavlovy dlrazy na Ccistotu a rist ranckiestanskych cirkvi a
rozpracovavaji dilezita pavlovska ekleziologicka témata. Pro tiplnost zde uved'me téz 2.
list do Solunég, ktery byl dlouho pokladan za autenticky Pavliv. Do pavlovského
souboru (Corpus Paulinum) jiZ neni mozné neproblematicky zatfazovat jakkoli
9

pfenadherny List Zidm®*, ktery nelze povazovat ani za dilo pavlovské Skoly

reprezentované vySe uvedenymi deuteropavlovskymi listy.

4.2 Christologie oslaveného Pana

Za centralni udalost Pavlova Zivota lze bezesporu pokladat jeho setkani se VzkiiSenym
na cest¢ do Damasku (srov. Sk 9,1-19; 22, 5-11; 26,12-18; Ga 1,12-16). Pavel, farizeus
z Tarzu, se s JezisSem z Nazareta v dobé svého vefejného ptedvelikono¢niho plisobeni
osobné nikdy nesetkal. V jeho evangeliu tedy zprav o prepaschalnich historickych

udalostech mnoho nenalezneme. C. V. Pospisil proto nazyva Pavlovo svédectvi o Kristu

% Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 92.

% Srov. BROZ, Voijtéch. Pavel, farizejsky rabin, Kristiiv apostol, kiestansky teolog a svatopisec. In
HOJDA, Jan — BOUMA, David — POLEHLA, Petr (eds.). Pavel z Tarsu — Apostol ndrodii. Usti nad
Orlici: OFTIS, 2010, s. 20.

%V n&kterych soudasnych kiestanskych publikacich a vyborech Pavlovych dopisii (napt. SOCIETA
SAN PAOLO. Le Lettere di San Paolo. (Secondaedizione). Milano: Conferenza Episcopale Italiana,
2014.) jiz List Zidtim v pavlovském souboru viibec nenajdeme.
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,christologii oslaveného Pana“.'® Christologické tituly, reprezentujici zkusenost viry a
uznani tajuplné JeziSovy osobni identity, které dominuji Pavlovym listim, jsou pravé
»Pan*“ a ,,Kristus®“. Predvelikono¢ni Jezis titulu ,,Kristus* (pomazany Mesids vyhlizeny
starozakonnim Izraeclem) mozna z obavy pfed dobovym chapanim mesianismu sam
neuziva. Pavel v ném vSak Krista jednozna¢né rozpoznava. V titulu ,,Pan* (Kvpiog)
predkladd Pavel svému auditoriu, znalému septuagintniho feckého piekladu svatych
knih, JeziSe jako pravého Boha. Ve své podstaté se oba tituly v Pavlové christologii
stavaji vypoveédi o JeziSové bozském statusu a soteriologické funkei.’®* Tato
»christologie oslavené¢ho Pana“ pak nachdzi jeden ze svych nejvyznamnéjsich vrcholt
v hymnu z 2. kapitoly listu Filipskym, ktery je tichvatnou adoraci oslaveného Krista a
univerzalniho Spasitele veskerenstva: ,, Proto ho Biith vyvysil nade vse a dal mu jméno
nad kazdé jméno, aby se pred jménem JeZisovym sklonilo kazdé koleno — na nebi, na
zemi i pod zemi — a K slavé Boha Otce kazdy jazyk aby vyznaval: Jezis Kristus jest Pan
(Fp 2,9-11). “ S titulem ,,Pan* je pochopitelné spjat i eschatologicky moment o¢ekavani
druhého prichodu Pan¢: ,, Neni nutné, bratvi, psat vam néco o dobé a hodiné. Sami
prece dobre vite, Ze den Pané prijde, jako prichazi zlodéj v noci.(...) Vidyt Biih
nas neurcil k tomu, abychom propadli jeho hnévu, nybrz abychom dosli spasy
skrze naseho Pdna Jezise Krista. On zemrel za nas, abychom my, at Zivi ¢i
zemreli, zZili spolu s nim. Proto se navzdjem povzbuzujte a budte jeden druhému
oporou, jak to jiz c¢inite (1 Te 5,1-11).“ Teolog a odbornik na vychodni spiritualitu
Karel Sladek'® hovoti o Pavlu jako o charismatické osobnosti, jejiz Zivot byl prozaien

v

,taborskym svétlem* osobni mystické zkuSenosti setkdni se vzkiiSenym Kristem.

4.3 Mystické Kristovo télo

Ze zasadniho setkani se vzkiiSenym a oslavenym Panem na cesté¢ do Damasku vznika i
jeden z nejkrasnéjsich novozakonnich christologicko-ekleziologickych obrazii cirkve
jakozto mystického Kristova téla. Pavel lezici na zemi a oslepen nebeskym svétlem

slySel nésledujici slova: ,,Saule, Saule, pro¢ mne pronasledujes? (...) Ja jsem Jezis,

190 srov, POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hleddni zdkladnich christologickych a trinitdrnich inspiraci v listech
sv. Pavla. In HOJDA, Jan — BOUMA, David — POLEHLA, Petr (eds.). Pavel z Tarsu — Apostol ndrodii.
Usti nad Orlici: OFTIS, 2010, s. 23.

101 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, . 76-86.

192 SLADEK, Karel. Ikony svatého Pavla v kontextu vychodokiestanské spirituality. In HOJDA, Jan —
BOUMA, David — POLEHLA, Petr (eds.). Pavel z Tarsu — Apostol ndrodii. Usti nad Orlici: OFTIS,
2010, s. 101-111.
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kterého ty pronasledujes (srov. Sk 9,4n). “ VzkiiSeny Kristus se zde zteteln¢ identifikuje
se svou cirkvi a mluvi za ni, jako by hovofil o sobé samém. Pavel si nemohl
nevSimnout, ze ji chrani jako své vlastni télo. Rozvedeni tohoto sdéleni, ¢i mnohem
spise zjeveni v intencich katolického uvazovani o dialogu Boha s lidmi, pak nachazime
na vicero mist pavlovskeé literatury.

Ve svém prvnim kanonickém listé do Korintu dirazné upozoriiuje adresaty, ze
jsou t€lem Kristovym a tvofi tedy jeden organicky celek (srov. 1 K 12,27). Kazdy ma
vSak v ramci organismu svou specifickou ulohu a posléani: ,,Ale Buh dal télu udy a
kazdému z nich urcil ukol, jak sam chtél. Kdyby vsechno bylo jen jednim udem, kam by
se podelo télo? Ve skutecnosti vsak je mnoho udi, ale jedno telo (1 K 12,18-20).* Zde
se dobfe ukazuje Kristova univerzalita v mnohosti zpsobt kiest'anské existence, nebot’
,,On predchazi vSechno, vSechno v ném spocivd, on jest hlavou téla — totiz cirkve (Ko
1,17n).“ Pavel nam vsak netikd, ze je cirkev pouze organismem. Poukazuje na fakt, ze
se ve svatosti eucharistie stava realné Kristovym télem (srov. napt. 1 K 10,16), které
vSichni spolecné pifijimame a skute¢né se jim tak stdvame. Naplituje se tak snubni
tajemstvi a vSichni se tedy stdvame jednim télem a jednim duchem v Kristu Jezisi. Zde
je jednoduchy sociologicky obraz dalece piekrocen. Vyjevuje se prava a hluboka
podstata Kristovy pravé cirkve, totiZz jednota vSech pokiténych v Kristu. Svaty apostol
nas vSechny povazuje za ,jedno v Kristu®, odpovidajici viditelnému znameni
neviditelné Bozi milosti jeho svatostného Téla.'%®

Systematicky koncept téla Kristova'® odkazuje na pavlovské christocentricke
ukotveni cirkve.'® Vy vsichni jste jedno v Kristu Jezisi (Ga 3,28). My vSichni,
jakoZzto udy jednoho téla, se musime Kristu ustaviéné pifipodobnovat, dokud v ném
nenabudeme jeho podoby (srov. Ga 4,19), v niZ mizeme byt spaseni. Obraz univerzalni
spasy skrze Krista v Kristové téle je vskutku néco nddherného. Neni proto Zadny div, Ze
si tento prekradsny obraz musel vypujcit v 7. ¢lanku své dogmatické konstituce o cirkvi
Lumen gentium i Druhy vatikansky sném, ktery je meéfitkem ortodoxie soucasného

vnitrocirkevniho diskurzu.

13 Srov. BENEDIKT XVI. Apostol Jezise Krista. Promluvy o svatém Pavlovi. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, s. 55.

104 pro kontextualni historické ukotveni Teilhardova dila nelze opomenout poznamku, Ze 40. léta byla
z teologického hlediska ovlivnéna encyklikou papeze Pia XII. Mystici corporis Christi z ¢ervna
valecného roku 1943, kterd prave toto téma obsirnéji zpracovava.

195 Srov. BROZ, Prokop. Bozi krdlovstvi a cirkev jako communio. Otdzka po identité cirkve. In BROZ,
Prokop et al. Cirkev a II. vatikansky koncil. Perspektivy soucasné ekleziologie. Praha: Nakladatelstvi
Pavel Mervart, 2015, s. 70.

33



4.4 Postaveni zakona v pavlovské soteriologii

Apostol Pavel striktné rozliSuje mezi zédkladnimi existencidlnimi postoji, které ¢lovék
viiéi Bohu a bliznimu pied Bohem zaujima. Clovék chce byt ospravedlnén skrze
dodrzovani Zakona nebo je ospravedInén virou v Jezise Krista. Bazalnim piedpokladem
tohoto rozliseni je postoj, ktery je dan porozuménim svému mistu ve stvofeni a vztahem
ke svému Stvoftiteli. Byt ospravedInén neznamend vlastné nic jiného, nez se nachazet
v adekvatnim vztahu k Bohu, nikoli spoléhani na vlastni zasluhy.'® Do protikladu je
zde stavéno autosoteriologické spoléhani na vlastni spravedlnost a Kristova milost
pfichazejici od Boha, na jehoZ misto se ¢lovek ve své pysSe nekdy stavi. Spoléhat na své
samospasitelné skutky a svou vlastni zakonickou spravedlnost v zavérecném zactovani
ke spase jisté¢ nepovede. ,, Pro ného (Krista) jsem vSecko ostatni odepsal a pokladam to
za nic, abych ziskal Krista a nalezen byl v ném, nikoli viastni spravedInosti, ktera je ze
zdakona, ale s tou, ktera je z viry v Krista — spravedinosti z Boha zaloZenou na vire (Fp
3,8b-9).“ Pavel vse podrobné vysvétluje napiiklad i ve svém dopise fimské cirkvi:
., Nyni vsak je zjevena Bozi spravedinost bez zdkona, dosvédcovana zdkonem i proroky,
Bozi spravedinost skrze viru v Jezise Krista pro vSecky, kdo véri. Neni totiz rozdilu:
vSichni zhresili a jsou daleko od Bozi slavy; jsou ospravedliiovani zadarmo jeho milosti
vykoupenim v Kristu Jezisi. Jeho ustanovil Biih, aby svou vlastni smrti se stal smirnou
obéti pro ty, kdo véri (R 3,21-25a).“ Evangelicky kazatel a novozakonni biblista J.
Roskovec uvadi, ze cely hlavni vyklad listu do Rima je vlastné jen interpretaci a
rozvijenim zékladni teze Pavlova evangelia: Jezi$ Kristus je prostfednikem Bozi spasy a
zachranné intervence vici ¢loveéku, a to tim, Ze pfinasi zjeveni, respektive odhaleni BoZi
spravedinosti.'” O vykoupeni nikoli vlastni ,,dokonalosti“, ale moci Jezise Krista
pojednava Pavel i v listu do Galacie: ,, Kdyz se vsak naplnil stanoveny cas, poslal Biih
svého Syna, narozeného z Zeny, podrobeného zdakonu, aby vykoupil ty, kteri jsou zdkonu
podrobeni, tak abychom byli prijati za syny (Ga 4,4n). “ Cely list byl vlastné Galat'anim
sepsan, pravé K zodpovézeni zakladni otazky po platnosti mojzisského zakona pro

pohanokiestany. Ve hie vSak nebyla jen otazka disciplinarni (zda se nechat nebo

1% Srov. VOUGA, Frangois. Teologie Nového zékona. Jihlava: Mlyn, 2009, 19.
Y97 Srov. ROSKOVEC, Jan. Kristova smirnd obét podle R 3,25. In TICHY, Ladislav — OPATRNY,
Dominik (eds.). Apostol Pavel a Pismo, Shornik z konference. Olomouc: UP v Olomouci, 2009, s. 139.
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108 Ny o qins
Nejedna se

nenechat obfezat), nybrz predevsim to, jaky je vlastné statut JeziSe Krista.
tedy o problém moralné-teologicky, ale primarné christologicky.

Zakon nepominul, Pavel pouze upozorfiuje na jeho relativitu ve srovnani
s absolutnim Slovem, jimZ k nam Btih promlouva skrze svého Syna (srov. R 3,20).
Oznadeni bez zékona (viz vy8e v R 3,21) zde neznamena mimo Zakon, &i dokonce
pfimo proti nému. Ackoli je diiraz polozen na vnitini recepci zdkona, nejsou Mojzistv
zékon a starozakonni tradice predavaného Boziho slova v zadném piipad¢ zbytecné. U
svatého Pavla sice nachazime jist¢ zmirnéni a relativizaci ritualni ¢asti Tory, zaroven
vSak nalézame zostiujici a radikalizujici vypovédi vztahujici se k moralce Boziho lidu
(stov. R 6,15-23). Starozakonni BoZi slovo a Bozi piisliby maji hodnotu samy o sobg,
nikoli v§ak hodnotu kone¢nou. Jejich nejvlastnéjsi hodnotou je schopnost uvadét nas do
tajemstvi vtéleného Slova, vést nds neomylné ke Kristu, ktery je tou konecnou
hodnotou.'® Spravedlivé Starého zakona nelze volat jako svédky proti evangeliu, Ize je
vSak, obdobné jako cely Stary zékon, volat jako svédky pro evangelium — jako svédky
Boziho ospravedInéni véFicich v Krista.™* V teologické praci apostola Pavla hraje Stary
zdkon zasadni roli, zaroven se vSak do jeho hermeneutiky zcela zasadné promita
christologickd novost jeho pohledu.lll 9. az 11. kapitolu epistoly do Rima lze povazovat
za vrcholné vyjadreni Pavlova nového postoje k Zidovskému néarodu, z kterého sdm
vySel. Jednd se o rozhodujici novozdkonni mista, kterda vymezuji kiestansky postoj
k Zidim. Popisuji specifickou roli Izraele a zavazuji Pavlovy &tenafe k vyloudeni
antijudaistického stanoviska, které by mohlo vyplynout z nepochopeni evangelijni
zpréwy.112 Pavlova teologie ospravedInéni z viry je proto Castokrat povazovana za délici
bod mezi virou Zidovskou a kiestanskou."™® Odpovéd’ na otazku, zda je JeZi§ pod nebo
nad Zakonem, je zcela zdsadni pro celou kiestanskou ekleziologii. Pokud by byl pod

Zakonem, nezbylo by nam nez konstatovat, ze je celé kiestanstvi jen jakousi

198 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hleddni zdkladnich christologickych a trinitdrnich inspiraci v listech
sv. Pavla, s. 26.

19 Srov. SCARANO, Angelo. Setkdni se svatym Pavlem ve vsedni den. Praha: Pastoraéni stiediska AP,
2008, s. 12.

110 5rov. BARTH, Karl. Strucny vyklad listu Rimaniim, S. 50.

11 Srov. BROZ, Jaroslav. Téloc véuov a interpretace R 9,30-10,10. In TICHY, Ladislav — OPATRNY,
Dominik (eds.). Apostol Pavel a Pismo, Sbornik z konference. Olomouc: UP v Olomouci, 2009, s. 5.

12 grov. DUKA, Dominik. Vyvoleny ndrod u sv. Pavla podie kardindla Journeta. In HANUS, Jifi (Ed.).
Svaty Pavel, synagoga a cirkev. Brno: CDK, 1995, s. 9.

13 Britsky protestantsky teolog a profesor biblickych véd James D. G. Dunn vénuje nejen tomuto napéti
mezi zidovstvim a kfestanstvim, tedy starozakonni a novozakonni virou, ale pfedev§im vyraznym
kontroverzim mezi Zzidokfestanstvim a pohanokfestanstvim v rané kiestanskych obcich, zna¢nou
pozornost ve své publikaci The New Perspectives on Paul (viz seznam literatury), které v duleZitosti
ptrediazuje pied spor s zidovskymi legalisty.
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specifickou zidovskou sektou s jednim z dalSich z celé fady prorokd. Zde se vsak jedna
nejen o otdzku statutu cirkve, ale neodd¢litelné¢ i celém stiedu Pavlova uvazovani —
Bozské spasitelské moci Jezise Krista. Timto je pak vneseno svétlo i do dalSich
Castokrat pokladanych otazek tykajicich se svatého Pavla: Je nebo neni tento apostol

zakladatelem kiestanstvi?*'*

|9115

Neucil nauku, s kterou by ptedvelikonoéni Jezis
nesouhlasi Kdo je podle Pavla kiestanem?™® Obecné plati, Ze je Pavel pro
kiestanstvi v hodin€ nula nesmirn€¢ vyznamnou postavou. Neni vSak autorem nového
nabozenstvi ani zakladatelem cirkve. Naopak, rozhodné neni tim, kdo by se snazil
upravit novy vztah k Zakonu sobé na miru, ale veSkerou svoji aktivitu odvozuje od
setkani se VzkiiSenym. Pro Pavla je to Jezis, ve kterém rozpoznava Krista a Pana a
ktery jej nuti ve veskeré jeho korespondenci intenzivné promyslet, co to znamena véfit.
Komplexni novozékonni popis Pavlovy konverze mé charakter naprosté kapitulace pred
nécim, 1épe vSak Neékym, kdo jej zcela presahuje a co je od pocatku pevné dané. Pavel
se prudce obratil k nauce a vife prvotni cirkve, kterou s takovym nasazenim dfive
potiral. Pavla neni mozné bez Krista vibec spravn& pochopit.’*” Cirkev nevnima jako
néjaky sviyj eklezidlné-filosoficky projekt ¢i myslenkovy vytvor, ale jako Kristovo télo
(viz vyse).

Spasa se tedy ned&je nasimi skutky, silami a observanci zZidovskych rituald,
napiiklad obfizkou (srov. Sk 15,5) na nasem téle, ale na svatém téle naSeho Pana

v udalosti kiize.

4.5 Pavlovska staurologie a moudrost kiize

Christologii, zvlast¢ v listech svatého Pavla, nelze omezit na vyklad JeziSova
predvelikono¢niho pisobeni. Pravé velikonocnimi udalostmi pfibyly v naSem uvazovani
o spase zcela jiné horizonty. Velikonocemi se vyslovné potvrzuje postaveni a funkce,
které si predvelikono¢ni Jezi§ mohl narokovat, ale nebyly dosud zfejmé ani nejuz§imu

kruhu.™® Pravé s vykladem JeZiSovy smrti jako udalosti kiize,''° ktera usmifuje,

" Srov. BOUMA, David. Pavel — zakladatel kiestanstvi?ln HOJDA, Jan — BOUMA, David —
POLEHLA, Petr (eds.). Pavel z Tarsu — Apostol ndrodii. Usti nad Orlici: OFTIS, 2010, s. 83-92.

115 Srov. BARNETT, Paul. Paul Missionary of Jesus. Grand Rapids, Michigan / Cambridge, U.K.:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2008.

18 5rov. BERGER, Klaus. Paulus, s. 43-46.

"7 Srov. BOUMA, David. Pavel — zakladatel kiestanstvi?, s. 89.

18 7de se nabizi srovnani s udalosti na hote Tébor (srov. Mt 17,4), kdy apostol Petr naprosto nepochopil
vyznam toho, s kym dosud chodil a koho povazoval za svého ucitele. Mylné piedpokladal, ze JeziSe pocti
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odpousti hiichy a ptsobi spasu, byly konfrontovany rizné starozakonné-zidovskeé,
helénistické a jiné obecnd lidské modely uvazovani nad obéti a smrti obecn&.*® |, Zidé
Zadaji zdzracnd znameni, Rekové vyhledavaji moudrost, ale my kdZeme Krista
ukiizovaného (1 K 1,22).“ Pro Zidy byla smrt na kiiZi bezpochyby velkym pohorseni a
pro Reky byla myslenka ukfiZovaného boha/Boha naprostym blaznovstvim, které zcela
odporovalo jejich filosoficky vyhranéné racionalité. Svym kdzanim Kristova kiize se
Pavel stavi do opozice jak hledani spasy skrze ustanoveni Zakona (viz vyse), ktery byl
pro Zidy normou svatosti a zbozného Zivota, tak proti jakékoli moZnosti svou spasu
jednoduse ,,odrozumovat“ ve spoléhani na moudrost v intencich vezdej$iho svéta.
Hléasat Spasitelovu smrt na kiizi a jeho nasledné vzkiiSeni jako ,,radostnou zvést®
znamenalo pro cloveka pfichdzejictho zobou kulturnich okruhl radikdlni obrat

121 o <y P
Pavel darazné piedznamenava, ze

Vv mysleni a zdsadni zménu hodnotového systému.
nechce ,,znat nic nez Jezise Krista, a to Krista ukiizovaného (srov. 1 K 2,2)* a zaroven
se za nic nechce chlubit ,, nicim, le¢ krizem naseho Pana (srov. Ga 6,14a). * Kristav kiiz
se tak pro Pavla stava i zdrojem moralky, kdyz podotyka, Ze jim je pro néj ,,svet
ukrizovan** a on pro svét (srov. Ga 6,14a).

Jelikoz kazdy, kdo by chtél pfiyjmout Krista jako svého Spasitele a Pana, je
nakonec (obdobné jako Abraham, srov. Gn 12,1-9 ¢i jako izraelsky narod a pohané,
srov. Sk 26,17n) postaven pied rozhodnuti opustit staré jistoty, vyjit ze zdanlivého
bezpeci vlastni partikularity k univerzalnim horizontlim. PohorSeni kiiZe je nadkulturni,
a pravé z tohoto diivodu nas muze oteviit pravé katolicité — univerzalité. Pavel hlasa
pravé toto pohorseni.'” K¥iZ je pro nas mistem, kde se vira a rozum (fides et ratio)
mohou setkat. Dochdzi zde ke konfrontaci mezi ,,moudrosti“ tohoto svéta a pravou
Moudrosti, kterd se plné vyjevuje aZz v osobé JeziSe Krista. Kazdy lidsky pokus
redukovat soteriologii pouze na lidskou logiku a u¢ené argumenty je pfedem odsouzen

k nezdaru. Vzdyt ,,co je svétu blaznovstvim, to vyvolil Biih, aby zahanbil moudré (1 K

tim, Ze jej postavi na troven prorokd. Az povelikono¢ni vira v Jezisi z Nazareta s jistotou rozpoznava
naseho Spasitele a Pana.

19 K tématu Spasitelovy smrti na kiizi se Pavel ve svych listech v ramci své soteriologické koncepce
neustale vraci. P. Vétrovec napf. ve svém pojednani o pavlovském pojeti spasy (srov. VETROVEC,
Pavel. 2 Kor 5,11-21 — paradoxni paviovska soteriologie, s. 202) katalogizuje protopavlovskou
soteriologickou terminologii: a) osvobozeni od htichu (R 6,18), b) vykoupeni z otroctvi (1 K 7,23), c)
smrt hiichu a Zakonu (R 6,1-14; 7,1-6), d) smifeni s Bohem (2 K 5,18), vieobecné vysvobozeni (R
8,21n), f) smirna ob&t’ (R 3,25), g) ospravedinéni (R 5.9), h) dikaz lasky (R 5,8), i) smrt za nas (1 Te
5,10) a dalsi.

120 Srov. SCHIERSE, Franz Joseph. Biblickd teologie — Christologie. Praha: ZVON, 1992, s. 40-49.

121 5rov, RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a Jjeho svet, s. 386-387.

122 5rov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hleddni zakladnich christologickych a trinitdrnich inspiraci v listech
sv. Pavla, s. 30.
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1,27a).“ Ktiz mize dat rozumu posledni odpoveéd’ pravdy, kterou tak marn¢ hleda.
Vztah mezi nasi kirestanskou virou a u¢enim filosofii nardzi v apostolu Pavlovi na skalu,
na niz miZze ztroskotat, ale za niz se mu muze oteviit nekone¢ny ocean pravdy.123
Logika a spekulace tento problém nemohou vyftesit. Ve svété, kde je slava nerozlucné
spjata s uspéchem, svétskou moci a pohodlnym zivotem, vyjadiuje Kristiv kiiz presny
opak toho vSeho — tedy neuspéch, ponizeni a bolestivé utrpeni. Zde se, obdobné jako v
jinych tajemstvich viry, stfetavaji protichidné mySlenky. Lidsky rozum nardzi na
paradox bipolarity. Jezi§ Kristus, Bohoclovék, spojuje nespojitelné — lidskou a Bozskou
ptirozenost. Bozi Syn se pro nas a kviili nam stal ¢lovékem, ale nikdy nepfestal byt

%

Bohem. Vnesl své véEné Stésti do naSeho utrpeni, svou slavu do nasi bidy a svou

“x . .. . 124
véénost do naSeho umirani a smrti.

Jako ¢lovek mohu tento dar vdécné pifijmout a
kazdy den, v kazdé t¢zké chvili se pokorné modlit ,, Bud’ viile tva jako v nebi, tak i na
zemi (srov. Mt 6,70). “

Je jen malo véci tak jednoduchych jako dva nahrubo na sebe pfitesané kusy
dieva. Neni vS§ak mozné si myslet, ze jsme Pavlovi a jeho teologii kiize (¢i jen stiipku
Z jeho soteriologické staurologie) plné porozuméli, dokud nebudeme schopni nést s

pokorou své vlastni kiize. To nam bude dano jen s pfispénim Ducha Kristova.

4.6 Duch Kristuv

Pavlovu christologii, a¢ se zde specificky zaméfujeme praveé na tuto oblast systematické
teologie, nelze v mysleni tohoto novozakonniho autora nikdy jednoduse oddélovat od
pavlovské pneumatologie, natoz pak vycleniovat z celku jeho trinitdrniho uvaZovani.
Pavlova christologie, ¢i vlastné jakékoli uvazovani o nasi spase, je vzdy v uzkém sepéti

o 24

s tajemstvim Nejsvetéjsi Trojice. Pavlova mysticka zkuSenost je ,,christocentricko-
trinitarni“.’® Krista ukfizovaného stavi dasledn& do stiedu svého soteriologického
uvazovani. Nikdy vSak bez zfetele na jeho ulohu v Trojici. Na mnoha mistech
Pavlovych listh dochdzi v jistém slova smyslu k zasadni ,.christifikaci* Boziho

Pneumatu.'?® Duch BoZi je zde predkladan jako Duch Kristiv. ,, Vy vSak nejste Zivi ze

123 Srov. JAN PAVEL I1. Fides et ratio, ¢l. 23.

124 Srov. SPIDLIK, Tomés. Apostol ndrodii svaty Pavel. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o.,
2008, s. 42-45.

125 5rov. SLADEK, Karel. Tkony svatého Pavla v kontextu vychodokiestanské spirituality, s. 108.

126 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hleddni zakladnich christologickych a trinitdrnich inspiraci v listech
sv. Pavla, s. 29. Déle pak napf. ZILKA, FrantiSek. Pavel z Tarsu a apostolsky vék kiestanské cirkve.
Praha: Kalich, 1974, s. 185-195.
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své sily, ale z moci Ducha, jestlize ve vdas Bozi Duch prebyva. Kdo nema Ducha
Kristova, ten neni jeho. Je-li vsak ve vas Kristus, pak vase télo sice podléha smrti,
protoze jste zhresili, ale Duch ddva Zivot, protoze jste ospravedinéni (R 8,9n).“ Na
jiném misté je pak napiiklad christifikace Ducha elegantné zasazena do trinitarniho
obrazu: ,, Protoze jste synové, poslal Bith do nasich srdci Ducha svého Syna, Ducha
volajiciho Abba, Otce (Ga 4,6).

Pneumaticka zkuSenost patfila k realit¢ Pavlova hladsani a neotfesitelné viry.
Kiestanska existence, jakozto zrozeni nového cClovéka, je déna pravé darem Ducha
naseho Péana JeziSe Krista. Duch Kristliv je chdpan jako ozivujici princip, z n¢hoz lze
pravdivé poznat Boha jakoZto naseho Otce. Nasim tkolem je tedy stat se synem s plnou
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participaci na vééném synovstvi Kristove.

Jen ten, kdo je obdafen svatym Duchem
muze svymi Usty vyznat Krista jakozto Pana (srov. 1 K 12,3). Pavel zbaven jakékoli
nesvobody hlasa, ze ,, kde je Duch Pané, tam je svoboda (Srov. 2 K 3,17b), “ a zaroven
mu V ranych cirkvich pficitd vedouci prorockou ulohu: ,, Plamen Ducha nezhdasejte,
prorockymi dary nepohrdejte (1 Te 5,19n).“ Na pravoslavnych ikonach je svaty Pavel
nejcastéji odén do ¢erveno-modrého obleku, tedy barevné obracené, nez je tomu u ikon
znazoriiujici JeziSe Krista, kdy ikonopisec piedstavuje Pavla jako Clovéka (Cervend)
S jeho touhou o pfipodobnéni se naSemu Panu (okrajové vystupujici modra). Neziidka je
vSak odév apostola zeleny, coZ je barva pfipisovand Duchu svatému. Pavel je tedy na
téchto ikonach naplnén Duchem svatym, skrze kterého dochézi k jeho ptipodobiiovani
se Kristu.'?®

Duch zde (a to nejen v protopavlovskych spisech) univerzalizuje a internalizuje
d&jinné zjeveni Jezise Krista. Duchem svatym tak dochazi K uskuteénéni univerzalni
Bozi milosti v Kristu a k zprosttedkovani univerzalni spasné Bozi vile. Ducha Kristova
Ize v tomto pojeti chapat jako bezprostiedni dynamicky princip Zivota v nasledovani

Vzkif$eného.'”® Bez trinitarniho zékladu tak neni mozné u svatého Pavla, apostola

JeziSe Krista, jakoukoli soteriologii viibec uvaZovat.

127 5rov, RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a Jjeho svet, s. 411.
128 Sro. SLADEK, Karel. Tkony svatého Pavla v kontextu vychodokrestanské spirituality, s. 107.
129 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium a pastoraci, s. 398.
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4.7 Pavlovsky inkluzivisticky univerzalizmus?

., Vsem jsem se stal vsim, abych ziskal aspon nékteré (I K 9,22b).“ Takto Pavel
formuluje svij postoj k multikulturalité a pluralité tehdejsiho helénského svéta. Adresati
jeho korespondence jej patrné cCasto konfrontovali s mnozstvim rGznych nazort a
malichernych spori o spoleCenském postaveni zen, ritudlni Cistot¢ a dietetickych
ritudlech, manzelské moralky a s celou fadou dalsi rozlicnych parcialnich a
partikularnich témat. Pavel si vSak byl velmi dobfe védom, ze osud jeho
univerzalistického projektu, zahrnujiciho vSechny lidi, zavisi na jeho schopnosti
vymanit se ze stfetl a konfliktd rozdilnych zvyku. , Kazdy necht ma jistotu svého
presvédceni (R 14,5b).“ Pavlova soteriologie je jakymsi pohybem napfi¢ svétskymi
diferencemi a obratné se snazi vyhnout jakékoli kazuistice zvyku. Fakt, Ze je ¢lovék Zid
nebo Rek, je v pavlovském smyslu chapano jako néco, co je na cesté ke Kristu sou¢asné
nécim vnéjSim a soucasné je to s touto cestou plné slucitelné. Pavel vytrvale odolava
riznym tlakim ve prospéch kulturné specifickych zdkazl, ptikazl, rituald, zvyka a
vSemoznych jinych observanci. V fadu partikularity nevaha tvrdit, Ze ,, vsSecko je cisté*
(srov. R 14,20) nebo dokonce (v ostrém kontrastu ke svému vlastnimu piikladu)
prohlasi, ze je ,,vSechno dovoleno, ackoli ne vsechno prospiva‘ (srov. 1 K 10, 23).
Pavel pravdépodobné nechce, aby se lidé hastefili o kulturné podminénych zvycich a
minénich. Rozkoly v cirkvich by nasledné mohly ohrozit zasadni bod jeho hlasani —
univerzalni spasitelskou Bozi viili v udalosti ukfizovaného Krista.**® Kristus, v Pavlové
diskurzu, na sebe bere prokleti a hfich, abychom my mohli ziskat BoZi poZehnani a byt
ospravedInéni. Smyslem tohoto paradoxniho jedndni je, ,,aby pozZehnani dané
Abrahamovi dostaly v Jezisi Kristu i pohanské narody, abychom zaslibeného Ducha
prijali skrze viru (srov. Ga 3,/4).“ Stejn¢ tak, jako v jinych piikladech pavlovskych
paradoxti, zistdva i1 zde BoZi jednani vii¢i lidem podivuhodné a nepiili§ dobie
vysvétlitelné pouze nasi pomijejici lidskou logikou.™ Zde je mozné spatfit kromé
univerzalniho pojeti spasy 1 inkluzivitu pfipisovanou spase v Kristu. Pavel pfiznava
spasu vyhradné vife ve VzkiiSeného. V jeho mysSleni je pak tento univerzalni (tzn.
partikularizujici zakon litery piekracujici) zakon viry uskuteciovany laskou k Bohu a

bliznimu. Vira se pro Pavla uskuteciiuje laskou (srov. Ga 5,6). Na tomto misté

130 Srov, BADIOU, Alain. Svaty Pavel zakladatel univerzalismu. Praha: Svoboba Servis, 2010, s. 86-89.
131 Srov. VETROVEC, Pavel. 2 K 5,11-21 - paradoxni pavlovska soteriologie. In TICHY, Ladislav —
OPATRNY, Dominik (eds.). Apostol Pavel a Pismo, Shornik z konference. Olomouc: UP v Olomouci,
2009, s. 207n.
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poukazuje na fakt, Zze pfimym naplnénim zakona je vzajemna laska. V Pavlovych listech
vzdy nachazime snahu rozvrhnout celkovou situaci takovym zplisobem, aby se finalni
univerzalita mohla navratit 1 ptes rizné partikularizujici tendence a diference. Nestavi se
piimo proti dobovym a kulturnim zvyklostem (srov. napt. potvrzeni stavajici sexualni
moralky v 1 K 7,4a), ale vzapéti partikularitu ihned ptekonava néslednou sekundarni
symetrizaci (srov. druhou polovinu verse, v. 4b). To pak Pavlovi umoziuje vyhnout se
bezvychodnym kontroverzim a dialektickému odporu vtom ¢i onom konkrétnim
pravidle.'®?

Univerzalistické pojeti spasy lze najit i v Pavlové obrazu Krista jakozto nového
Adama: ,, Provinénim toho jediného, totiz Adama,*®® mnozi propadli smrti; oc¢ spise
zahrnula mnohé Bozi milost, milost darovana v jediném cloveku, JezZisi Kristu. (...) A
tak tedy: Jako jediné provinéni prineslo odsouzeni vSem, tak i jediny cin spravedinosti
prinesl vSem ospravedinént a zivot (R 5,15b.18). Evangelium piedkladané apostolem
Pavlem méni podminky spasy a vlastné celou strukturu Boziho lidu. Ma zcela
vSeobecny dopad. Jako kdysi Bih ustanovil vyvoleny ndrod, aby skrze n& udélil
pozehnani celému lidstvu, tak si nyni vyvoluje cirkev, ve které jiz ptevazuji pohané, aby
skrze ni pozehnal vSechny ndrody, samozieymé vcetné Izraele. Zdanlivd zaména roli
Izracle a pohanti je soudasti tajemného Boziho planu ke vieobecné spase (srov. R
11,25-32)."* Kiristus solidarizuje s celym lidstvem a Pavel o této propojenosti a
solidarité¢ kazdého s kazdym dobie vi: ,, Prvni ¢lovék byl z prachu zemé, druhy clovek
Z nebe. Jaky byl ten pozemsky, takovi jsou i ostatni na zemi, a jaky je ten nebesky, takovi
i ostatni v nebesich (1 K 15,47n).” Mize proto pouzit i uchvatného obrazu ,nového
stvoteni: ,, Kdo je v Kristu, je nové stvoreni. Co je staré, pominulo, hle, je tu nové! To
vSecko je z Boha, ktery nas smiril sam se sebou a poveril nas skrze Krista, abychom
slouzili tomuto smireni. Nebot' v Kristu Bith usmiril svet se sebou (2 K 5,17—19a).

Inkluzivistickou pozici Ize v pavlovském pohledu na pluralitu hledat ve snaze
zahrnout celé lidstvo do Boziho spasného planu, ktery se v Kristu plné¢ uskuteciiuje.
V celku pavlovské soteriologie je pravé Kristu pfipisovdna univerzalni spdsna
normativita prekracujici cokoli partikularniho. VSe se u Pavla sbihd v jediném bodé¢,
totiz v Kristu. Spasa je urCena vSem v jejich rozdilnosti, vzdy vSak s ohledem na

sjednocujici linii udalosti kiiZze. K nazornému pochopeni inkluzivity v pluralité¢ a

132 5rov. BADIOU, Alain. Svaty Pavel zakladatel univerzalismu, s.76-90.
Bz hebrejského 07X, coz ukazuje na univerzalni solidaritu s clovekemy/lidstvem jako celkem.
134 Srov. BROZ, Jaroslav. Télog vépuov a interpretace R 9,30-10,10, s. 7.
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dilezitosti Jezise Krista pro nasi spasu muze byt pouzito i krasné Pavlovy metafory: ,,Je
to jako s hudebnimi nastroji, treba s flétnou nebo s kytarou: kdyby nevydavaly odlisné
tony, jak by bylo mozno rozeznat napév, ktery se na nich hraje? (srov. 1 K 74,7). “ Cesty
jednotlivych zivot se mohou v mnohém riznit, cilem by vSak m¢l byt nas oslaveny

Pan.
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5. Univerzalita spasy ,,veSkerého stvoreni“ v Pavlové a

Teilhardové christologii (syntéza)

Tato kapitola je pokusem o syntézu funkcionalné-christologickych koncepci
ptedchozich dvou kapitol pojednavajicich a analyzujicich Kristovo spasné ptisobeni
v mystickych vizich Pierra Teilharda de Chardin a teologii svatého apostola Pavla tak,
jak ji predstavuje ve svych autorsky autentickych, respektive protopavlovskych,
dopisech prvokiestanskym obcim. Zde predevsim v Listu Rimantim, Prvnim listu
Korintskym a Listu Filipskym, déle pak v Druhém listu Korintskym a Listu Galatskym.
Pro vétsi nazornost a konkrétngjsi ilustrativnost je v této kapitole pouzito mnoZzstvi
pfimych citaci, a to jak z dila Teilharova, tak z vySe uvedenych protopavlovskych listi.
Nejvétsi podil citaci a argumentacni prostor je vénovan dvéma stézejnim Teilhardovym
pracim — vice mysticky a kontemplativné zamétené eseji ,,Bozské prostiedi* (orig. Le
Milieu Divin) a evolu¢né-antropologické studii ,,Vesmir a lidstvo* (orig. Le Phénoméne
Humain) napsané rigoréznim jazykem ptirodnich véd. Oba tyto spisy jsou povazovany
za vrcholna dila Teilhardova literarniho odkazu.'® Rozbor obou autorti neni mozné
provést bez metodologicky adekvatniho pfistupu k Pismu svatému, které lze
jednoznacné povazovat za primarni ,Jlocus theologicus® jakékoli dal§i systematické
prace. Pravdivé poselstvi Pisma (zde vybrané perikopy z Pavlova souboru) lze vSak
vykladat a aktualizovat, to jest alespont Castecné vyc€lenit zjeho minulé d&jinné
podminénosti, aby bylo piesazeno do aktudlnich kontextualnich vztaht. Pokus o
spravné Cteni smyslu a kvalitni exegezi bude klast vybranym textim zavazné otdzky a
lépe odhalovat celou jejich explanacni nosnost a wuziteCnost. V rdmci tohoto
hermeneutického postupu nelze pii peclivém naslouchani Bozimu slovu z hlediska
pfitomné situace vynechat rozliSovani aspektl, které biblicky text osvétluje nebo
zpochybiiuje. Diky aktualizaci tak muze Pismo objasnit ¢etné soucasné problémy.136

Dal$im metodologickym voditkem je pak nejen pro tuto kapitolu schéma christologické

135 Srov. ZELIVAN, Pavel (VRANA, Karel). Pierre Teilhard de Chardin. Védec a apostol naseho véku,
s. 19, popi. MIKES, FrantiSek. Teilhard, evoluce a globalni vyzvy — optimismus navzdory zlu. In MIKES,
FrantiSek (ed.). Véda a nabozZenstvi 2005. Teilhard, evoluce a globdlni spiritualita. Olomouc: CMTF UP
v Olomouci, s. 135.

138 Srov. PBK. Vyklad bible v cirkvi. Praha: Zvon, 1996, s. 90-96.

137 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Hermeneutika mystéria, s. 278n.
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vSak samozfejmé nemulze nahradit ¢tenaitiv samostatny usudek a ilustrativnost dvou

vedle sebe postavenych ptimych citaci v ndzorné juxtapozici.

5.1 Prirodovédec Teilhard a pavlovska spiritualizace stvoreni

., Hmoto, fascinujici a silna, hmoto, jez davas neznost i muznost, hmoto, jez obohacujes i
nicis, vzdavam se tvym mocnym vrstvam v duvere v nebeské vlivy, jez ocistily tvé vody.
Do tebe vstoupila Kristova sila. Svou pritazlivosti mé uchvacuj, svou Stavou mé ziv.
Svym odporem mé zoceluj. Svymi vykorenujicimi zasahy mé osvobozuj. A konecné vsim,

“138 Takto hovoii Teilhard o svaté materii, kterou bere kazdodenné

co jsi, mé zbozZstuj.
do rukou. Do zkusenych rukou paleontologa, aby ji prohlédl a prozkoumal kritickym
pohledem védce, ale téz do posvécenych rukou knéze, aby ji pii msi svaté mohl
pozdvihnout jako tfikrat svaté T¢lo naseho Boha. Téhoz Boha, kterého ¢te ve stvoreni i
svaty Pavel, kdyz vytyka nedostateCnost zraku a pozornosti t€ém, ktefi sice nepoznali
JeziSe z Nazareta, ale Boha mohli snadno vycist ze stvofeni: ,,Jeho vécnou moc a
bozstvi, které jsou neviditelné, Ize totiz od stvoreni svéta videt, kdyz lidé premysleji o
jeho dile, takze nemaji vymluvu (R 1,20).*

Pro Teilharda, ktery se jakoZto paleoantropolog po celou svou védeckou kariéru
soustavné¢ vénoval somatologii pfedchiidcti clovéka dneSniho typu, je pfiznacna
spiritualita télesnosti jakou ncktefi teologové139 nachazeji jiz u svatého Pavla. Pro
vetficiho paleontologa a katolického knéze v jedné osobé je lidské télo a samotné
ponofeni se do vyzkumu na poli fyzické antropologie ¢i Iépe antropologické
somatologie moznosti hloubgji kontemplovat o Zopa tov Xpiotod. Nahlizi je z mnoha
uhld, prostfednictvim zkoumani kosternich poziistatkli tél a davnych osudii mnoha
lidskych bytosti. Logicky zjistuje, ,,Ze jedinou lidskou naruc, ktera miize a je hodna
obejmout Boha, vytvareji spolecné teprve vsechny lidské paze, oteviené, aby privolaly a
prijaly ohen. Jedinym subjektem plné schopnym mystické premeny je celé spolecenstvi
lidi, kteri v lasce tvori jiz jen jedno télo a jednu dusi. A toto slynuti duchovnich jednotek
tvorstva vilivem pritazlivé sily Krista je nejvyssi vitézstvi viry nad svétem. «140 Neni

nezajimavé pfipojit vétu Apostolovu: ,, Ve skutecnosti v§ak je mnoho udii, ale jedno

138 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. BoZské prostiedi, s. 70n.

139 Srov. napt. KOHUT, Pavel Vojtéch. ,, Ziskat Krista a byt s nim spojen* (Flp 3,8B-94) Uvedeni do
paviovské spirituality. In HOJDA, Jan — BOUMA, David — POLEHLA, Petr (eds.). Pavel z Tarsu —
A4p0§tol narodii. Usti nad Orlici: OFTIS, 2010, s. 79.

10 Tamtéz, s. 107.
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telo (1 K 12,20). “ A doplnit jeho proklamaci, ze: ,, Vy jste télo Kristovo, a kazdy z
vas je jednim z jeho udi (1 K 12,27).” Pavel pojmem télo vyjadiuje spiSe pojeti
celé osoby. Nejenze tak plné zohlediiuje materialni stranku, ale pronika ji zevnitf,
takze lze snad hovofit i 0 vySe uvedené pavlovské spiritualité télesnosti. Pavel
nikdy télesnym rozmérem zcela nepohrda a nikdy jej nestavi do tak prikrého
metafyzického protikladu k dusi, jak tomu Ccinili napifiklad obyvatelé feckého
prostfedi, v némz misijné pﬁsobil.141 ., Pokud jsme totiz v tomto stanu, sténame pod
tezkym bremenem, nebot nechceme, aby z nas bylo svleceno nase pozemské télo,
nybrz aby pres né bylo obleceno nebeské, aby to, co je smrtelné, bylo pohlceno
Zivotem (2 K 5,4).“ Pavel se vzdy citil byt télesnou bytosti a sviij kladny vztah ke
své vlastni a Kristové télesnosti pouzivd v jedné ze svych nejnadhernéjSich
metafor. Zaroven vSak neopomiji skuteénost, Ze ,,skutky téla*“ mohou byt neziidka
hfisné a odporujici zdmeérim Ducha svatého.

Kdyz byl svaty Pavel doveden na Areopag a byl Athénany pozadan, aby
pohovoftil o tom svém ,,novém uceni* predestiel pred né jisté s velikou virou, nadéji a
laskou svou tajemnou mystickou vizi vSeobjimajiciho Boha: , Nebot' v ném Zzijeme,
pohybujeme se, jsme (Sk 17,28a).“ VétSinou piihlizejicich byl vSak vysman a
nepochopen. Dionysios ¢i Damaris vSak jeho sloviim uvétili a pripojili se k nému.
Mozné disponovali stejnou mystickou zkuSenosti Bozi pfitomnosti ve stvofeni jako
Teilhard, ktery piSe: ,, Prystila tak univerzalne, byli jsme ji tak obklopeni a proniknuti,
Ze uz nam ani v nasem nejhlubsim nitru nezbyva misto, kde bychom mohli pokleknout.
Bozské do nas vnikd a utvari nas prostrednictvim vSech stvorenych véci bez vyjimky.
Predstavujeme si je jako néco vzdaleného a nedosazitelného, a zatim Zijeme ponoreni

“142 7de citovany a analyzovany autor si tak plné¢ uvédomuje

do jeho zhavych vrstev.
dilezitost stvofitelského dila a ztotoznuje se s Pavlovou vizi vSeprostupujiciho Boha,

ktery se ndm dava poznat a zve nds k sob¢ skrze nas/Jeho stvoreny svét.

5.2 Kristus jest Pan veSkerého stvoreni — univerzalita spasy

Teilhard si v§ima, ze se vznikem lidského druhu jsme mohli pozorovat v evolu¢nich

dé&jinach kosmu jisté zpomaleni pasivnich a somatickych promén uspofadani organismu

11 Srov. KOHUT, Pavel Vojtéch. ,, Ziskat Krista a byt s nim spojen* (Flp 3,8B-94) Uvedeni do paviovské
sPirituaIity, s. 79.
2 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 72.
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ve prospéch védomych a aktivnich promén individualniho charakteru smérem k vétSimu
zapojeni do socidlnich vazeb a socializace. ,, Pres hranice narodii a ras uz probiha
nevyhnutelné zcelovani lidstva. «143 Sily evoluce se dle Teilhardova nazoru vSak nijak
nezpomaluji, ba naopak, zrychluji sviij postup smérem ke svému kone¢nému cili — bodu
Omega, ktery ztotoziluje se svym konceptem kosmického Krista. Do tohoto bodu vSak
¢lovek nesmétuje individudlng, ale spole¢né s lidstvem jako celkem a kone¢né s celym
souhrnem veskerenstva, které od Boha vzeSlo a znovu se do ného na konci ¢asu navrati.
Slovy svatého Pavla: ,,(...) my prece vime, Ze je jediny Bith Otec, od néhoz je
vSecko, a my jsme tu pro ného, a jediny Pdn Jezis Kristus, skrze néhoz je vsecko, i
my jsme skrze ného (1 K 8,6). " Teilhard si uvédomuje, Ze je to pravé konvergentni
moc Kristovy lasky, kterd nas miize pozvednout az k nému. Mame-li byt plné sami
sebou, jak nds k tomu nase vira vybizi, musime se zfici sebestfedného individualizmu,
kvtli kterému upaddme zpét do plurality — do hmoty. Musime jit smérem opaénym —
k cesté personality, ktera nas propojuje s Laskou, ktera do hmoty pokorné vstoupila, ale
opét z ni byla ve slavé pozvednuta. Cilem nas samych a vrcholem originality je osoba,
spojeni s ostatnimi v Kristu. Nase skute¢né ego roste nepiimo imérn¢ naSemu egoismu.

X v . . 144
Clovék se stava osobou jen ve vztahu.

., Vychodisko svéta, brana budoucnosti a vstup
do nadlidské oblasti se neoteviou ani nékolika privilegovanym ani jednomu vyvolenému
narodu. Povoli jediné pod naporem vsech, a to ve smeéru, kde se vSichni mohou spojit a
dosdhnout dokonalosti duchovni obnovou Zemé. “**> Tim spravnym a jedinym smérem
je cesta vstiic JeziSi Kristu naSemu Panu. Protoze jeding: ,,On promeéni télo nasi
ponizenosti v podobu téla své slavy silou, kterou je mocen vsecko si podmanit (Fp
3,21).“

Knavozeni stejného pocitu vzbuzuje Pavel prvokiestanskou obec
v makedonskych Filippach pouzitim nadherného hymnu o Kristu poniZeném a
vyvySeném. Samotny hymnus neni s nejvétsi pravdépodobnosti z Pavlova pera, ale
pouziva jej pii své argumentaci a oslavé naSeho Pana. Jeho zavérecna Cast pak zni:
»Proto ho Bith vyvysil nade vse a dal mu jméno nad kazdé jméno, aby se pred jménem
Jezisovym sklonilo kazdé koleno — na nebi, na zemi i pod zemi — a k slavé Boha Otce
kazdy jazyk aby vyzndval: JezZis Kristus jest Pan (Fp 2,9-11).“ Pii rozboru této

grandiozni a majestatné aklamace, ktera musela v posluchacich bezesporu evokovat

3 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 230.
144 Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 218-222.
15 Tamtéz, s. 204n.
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introniza¢ni akt n¢jakého velkého vladce a panovnika, pouzivaji nezavisle na sob¢ riizni
komentatofi'*® adjektivum , kosmicky*, jeZ je terminologicky charakteristické pro celé
Teilhardovo christologické vyjadiovani. V Kristové kenozi, pokofe, ponizeni a sestupu
do hmoty, ze které a skrze niz je opét vyvySen (se opét pozdvihl), spatiuje Teilhard
V plné shod¢ s Pavlem za rozhodujici udalost pro nasi spasu. Pfed jeho jménem, rovnym
se jménem Bozim, se musi sklonit kazdé koleno. Tedy nejen lidé, nybrz i bytosti
nebeské, pozemské 1 podzemni, tedy cely vesmir.**’ Toto je vize zcela univerzalni
soteriologie.

Kristus, vidén Teilhardovyma ocima, se nam zjevuje jako univerzalni bod,
vnémz se sbihaji vSechny skutec¢nosti. ,, Prvky vesmiru, které se setkavaji v tomto
Stredu, ztrdceji vzajemnou vnéjsnost a nesourodost, zakladni obtiz lidskych vztahu. Zde
at' tedy hledaji utocisté ti, jez sklicuje tolik rozdéleni, lakoty a marnotratnosti Zeme! Ve
vnéjsich sférach svéta stale clovéka zranuje oddélenost, ktera se mezi télesy projevuje
vzddlenosti, mezi duSemi nemoznosti dorozuméni; mezi Zivoty smrti. “**® Kristus je tedy
nekonecné blizky, ackoli je pfitomen v celém vesmiru, pravé proto, Ze je nekonecné
hluboky a bodovy a tak vypliuje celou sféru stvofeni pravé tim, ze je jejim
univerzalnim stfedem. Vlastnosti tohoto stfedu je tedy absolutni a definitivni schopnost
spojovat a dovrSovat vsob& viechny v&ci.**® Univerzalng propojovat viechny
skutecnosti, které se k Nému vydaji radidlnim pohybem ve sméru christické

konvergence.

5.3 Konvergence veSkerenstva v Kristu — inkluzivisticka soteriologie

Teilhard na mnoha mistech svého dila'®

soudi, Ze po strance psychologicko-
antropologické ani moralné-teologické nemuizeme ¢lovéku pln€ porozumét ani spravné
predvidat jeho dal$i vyvoj, dokud si neuvédomime, Ze mifi k svému finalnimu urceni a
dovrSeni cestami vysSSich forem shromazd’ovani a konvergence. Konvergence, ktera se

dé¢je predevsim, nikoli vSak vylu¢né, duchovnim usilim, vzdy vSak skrze hmotu — ,,svaté

146 7e starsich praci srov. napt. SOUCEK, Josef Bohumil. Vyklad epistoly Pavilovy Filipskym. Praha:
Kalich, 1937, s. 48, z novéjSich pak napt. MAYER, Bernhard. List Filipaniim, List Filemonovi. Maly
Stuttgartsky komentar. Novy zakon 11. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s. 27.

Y7 Srov. SOUCEK, Josef Bohumil. Vyklad epistoly Paviovy Filipskym, s. 47n.

Y8 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 74n.

99 grov. tamtéz, s. 73-81.

150 516y, napt. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 203: TEILHARD de CHARDIN,
Pierre. Activation of Energy. New York: Harvest Books, 1970, s. 209 nebo TEILHARD de CHARDIN,
Pierre. The Appearance of Man. New York: Harper & Row Publishers, 1965, s. 271-273.
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maso®, které obaluje nase védomi. ,,4 my slouzime tomuto dovrseni i nejskromnéjsi
praci svych rukou. To je v posledku smysl a cena nasi c¢innosti. Na zdakladé tohoto
vztahu mezi hmotou, duchem a Kristem prinasime Bohu zpét tu cast byti, po niz on
touzi. A to ve vsem, co délame. Kazdy svym dilem prispivame — atomicky, ale redlne —
k budovdni pléromatu, to znamend: prispivame nécéim k dovrseni Krista.*“™" Hmota,
kterou Teilhard ve svych dilech oslavuje a velebi jakozto zaklad a pramen Zivota, a
ktera je celou starsi metafyzickou tradici znevazovana a podceiiovana, tvoii veledilezity
pol, od néhoz se napina celd plnost existence stvoreni k druhému neméné dalezitému
polu ,,ducha®. Bez jednoho i druhého se celd osnova a tkanivo univerza hrouti a pada.
Vzhledem k faktu, Ze se stale nenachdzime na konci tohoto procesu, nemuzeme
pfehlédnout tuto skute¢nost jednim pohledem. Pohled, ktery ndm s iZzasnou
samoziejmosti da nahlédnout nesmirnou krasu a bezmeznou slavu, nas vSak teprve
¢ekd, ackoli jej neuvédomované ve svych srdcich jiz dlouhou dobu touzebné
o¢ekavame. Tuto vySe popisovanou skute¢nost jiz diive reflektuje pravdépodobné i
svaty Pavel kdyz soudi Ze, ,, utrpeni nynéjsiho casu se nedaji srovnat s budouci slavou,
ktera ma byt na nds zjevena. Celé tvorstvo touzebné vyhlizi a ceka, kdy se zjevi slava
Bozich synui. Nebot tvorstvo bylo vydano marnosti — ne vlastni vinou, nybrz tim, kdo je
marnosti vydal. Trva vSak nadéje, Ze i samo tvorstvo bude vysvobozeno z otroctvi zaniku
a uvedeno do svobody a slavy déti Bozich. Vime prece, Ze veSkeré tvorstvo az podnes
prislib darii BoZich, i my ve svém nitru sténame, ocekavajice prijeti za syny, totiz
vwkoupent svého téla (R 8,18-22).

Teilhardova eschatologie ani Pavlovo soteriologické uvazovani o paruzii nejsou
ve vlastnim slova smyslu apokalyptické, jelikoZ je v ném podstatnou mérou obsaZen téz
prézentni moment. Dvoji aspekt Pavlova eschatologického mysleni 1ze charakterizovat
jako ,.jiz ano — jesté ne*. Clovék se jiz svou virou, svym aktualnim bytim v Kristu podili
na vykoupeni, ale spasy jeste¢ zcela nedosahuje. Jednani Clov€ka neni jen jednanim
tohoto svéta, ale ma i neopomenutelny rozmeér eschatologick}?.152 Clovék musi celym
svym zivotem sméfovat ke Kristu nejen jako k nebeskému nadpozemskému cili, ale téz
k jako k vpravdé lidskému vzoru, ke kterému se ma svym zivotem stale pfipodobniovat.

Tato eschatologie se viak u Pavla netyka jen lidi ale uplného celku stvofeni.*> Teilhard

! TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostred, s. 25.
152 5rov. RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a jeho svét, s. 408n.
' Srov. tamtéz, s. 410.
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zde se ve svych uvahach o kone¢ném udélu stvofeni v téchto bodech s apostolem
Pavlem pln¢ shoduje, kdyz upozoriiuje, ze ptitomnost Kristova, pozvolna nartstajici v
lidech a vécech tohoto svéta se nahle zjevi jako blesk, ktery zazafi od jednoho pdlu
k druhému.™ Nikdo sice nemiize v&dét hodinu, kdy se tak pln¢ stane, ale Kristovu
bozskou pfitomnost pomalu napliujici cely svét, jak duchovni tak i hmotny, je jiz
mozné zde a tady tajemné¢ zakouSet. ,, Hveézda, kterou svét ocekava — aniz jesté umi
vyslovit jeji jméno, aniz presné ocenuje jeji skutecnou transcendenci, aniz dokonce umi

vvvvv

ocekavame. Abychom touzili po parusii, k tomu neni treba nic vice, nez abychom v sobé

. . v Ve = . . v 3 4 ((155
nechali tlouci samo srdce Zemé a cinili je kirestanskym.

Hledat pokra¢ovani naseho byti ve sméru neosobniho by byl podle Teilharda™®
veliky omyl. Budoucnost veskerenstva podle n€j smétfuje k ,,hyperpersondlnimu® bodu
Omega, ktery spolehlivé ztotoziuje s Kristem. Horniho p6lu evoluce a stfedu radidlniho
pohybu celého stvotfeni pak dosahujeme jen skrze milost Boziho Slova vtélen¢ho do
hmoty: ,, Moc vtéleného Slova vyzaruje az do hmoty; sestupuje az k nejtemnéjsimu
zdkladu nizsich sil, aby vytvadrela a privadela ke spdse ony vyssi energie. A Vtéleni bude
dovrseno az tehdy, az se vSechny casti vyvolené latky obsazené v riiznych predmétech —
zduchovneélé nejprve v nasich dusich a potom s nasimi duSemi v Kristu — spoji

“I57 Kazdy jednotlivy &lovek a tvor, to jest dle

S definitivnim stFedem svého naplneni.
Teilharda kazdy bod reflexe svéta, bude nakonec jedno s Bohem. Nikoli vsak
ztotoznénim, ze by se Biih stal v§im ve smyslu panteisticky chépaného rozplynuti a
zaniku individuality, ale sdilenim osudil vSech v lasce, kde bude Kristus vSechno ve
vSech a ve vSem, jak jiz pfed nim ve své mystické vizi vnima a popisuje 1 svaty Pavel:
»Tu nastane konec, az Kristus zrusi viadu vsech mocnosti a sil a odevzda kralovstvi
Bohu a Otci. Musi totiz kralovat, ,dokud Bith nepodmani vsechny neprdtele pod jeho
nohy‘. Jako posledni nepritel bude premozZena smrt, vidyt ,pod nohy jeho podridil
vSecko ‘. Je-li Feceno, Ze je mu podiizeno vsecko, je jasné, ze s vyjimkou toho, kdo mu
vSecko podridil. Az mu bude podrizeno vsecko, pak i sam Syn se podridi tomu, kdo mu

vSecko podridil, a tak bude Biih vsecko ve vsem (1 K 15,24-28).“

> TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 113.

1 Tamtéz, s. 117.

1% Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 216.
BT TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostiedi, s. 24.
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5.4 Cesta christifikace a divinizace Cc¢lovéka jakoZto ,prava

bohosluzba“

. Jsem tviij knez, Pane, a protoze dnes nemam chléb, vino ani oltar, chci vztahnout ruce
nad nezmeérny celek Vesmiru, ktery bude latkou mé obéti. «1%8 Takto se Teilhard,
paleontolog a jezuita, pfiznava ke svému knézstvi, které¢ tvoii zasadni Cast jeho
kazdodenni spirituality, at’ uz déla cokoli a tfeba i na samém konci svéta v poustich
Ciny, jizni Afriky nebo na vulkanickych pohotich Javy. P¥i svych paleontologickych
expedicich ¢i geologickych vyzkumech je jeho spiritualita naprosto bezprostfedni ba
piimo hapticka. Vnima stvofeny svét nejen vizualng, pohledem filosofa, ale téz taktilné
a zaziva zaplavujici spojeni s celkem stvoteni. ,, Ted, kdyz jsi mne ve vsech vécech a

159 ey,
“=*Y Intenzivn€ vnima,

v§emi vécmi sjednotil se sebou, mij BozZe, nepatiim uz sam sobé.
ze skrze dotyk s hmotou a pfijimani svatosti (hmotnych a viditelnych znameni z naseho
svéta, ukazujicich na pfesaznou a zaroven zcela imanentni pfitomnost zivého Boha)
divinizuje svoji ¢innost, christifikuje své srdce a dorista do Krista. Dobfe si uvédomuje,
ze ,,... neziji uz jd, ale zZije ve mné Kristus. (Ga 2,20a)“. ,, A tak délnik Zemé prestava
zvolna patrit sobé. Velky dech vesmiru do ného postupné vnikl stérbinou skromné, ale
verné cinnosti a rozsiril ho, pozvedl ho a unadsi ho s sebou. (...) Krestan vi, Ze jeho
ukolem je zbozZstovat svet v Jezisi Kristu. «160 Svym kitem a virou se snazi o sjednoceni
svého byti s naSim Panem. ,, Nebot' vy viichni, kteri jste byli pokrténi v Krista, také
jste Krista oblékli (Ga 3,27).“ Stale vSak zustava zcela synem tohoto svéta, skrze
néjz chce dosdhnout divinizace a vposledku samotného Krista. ,, Cely miij vnitini
Zivot se usmérnuje a upeviuje vzdy vice ve spojeni s Bohem, a to nachdzim ve
vSech vnitinich i vnéjsich silach svéta. Ale aby se tento postoj plné uskutecnil,
nesmime z téchto sil nic vyloucit: ani smrt ani pronasledovani v oblasti ideji.
Vsechno se da promenit v nasem Pdnu, pokud verime. Uz jsem vam snad rekl, Ze
obecna formule krestanského Zivota pro mne zni takto: skrze vérnost mit
spolecenstvi se svétem, ktery je posvécen virou. 161

S pfihlédnutim k Pavlové zéasadni zkuSenosti se Zmrtvychvstalym se zda

pochopitelné, ze jeho osobni spiritualita je nerozlu¢né spojena s dikii¢inénim.

18 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Knéz. In Chut Zit. Praha: Vysehrad, 1970, s. 119.

19 Tamtéz, s. 129.

10 TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Bozské prostredi, s. 35.

1L TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Slova viry. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2001, s. 16.
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V protopavlovském souboru se neustdle konfrontujeme s ustavi€nou snahou
podékovat a s vdécnosti splatit obdrzenou milost. Pavel povazuje za ideal ucinit ze
vSech svych ¢int jednu velkou bohosluzbu. Vdécnost a diklivzdani je jakoby dusi
Pavlova duchovniho Zivota.’®® Pavlova spiritualita ma cCastokrat az liturgicky
charakter. ,, Vybizim vas, bratri, pro Bozi milosrdenstvi, abyste sami sebe prinadseli
jako zivou, svatou, Bohu milou obét; to at je vaSe pravda bohosluzba. A
neprizpusobujte se tomuto véku, nybrz proménujte se obnovou své mysli, abyste
mohli rozpoznat, co je viile Bozi, co je dobré, Bohu milé a dokonalé (R 12,1n).*
Teilhardovska spiritualita ma obdobny raz. Teilhard hovofi dokonce o veliké ,,msi

nad svétem‘!®

, kdy rozSifuje pojeti transsubstanciace eucharistickych zpuasob
chleba a vina na celé stvofeni, které je Kristem proméiovano v jeho mystické
T¢lo. Pii eucharistické slavnosti dochazi k divinizaci a christifikaci celého
veskerenstva.’® Teilhard ve svém evolucionistickém pohledu na vyvoj vesmiru hovofi
o neustalém nartstu kvality a komplexity védomi. Staré je vzdy na vyS$Sim stupni
smérem ke Kristu nahrazovano novym, komplexn&js§im, strukturovanéjSim a
védoméjSim. ,,Kdo je v Kristu, je nové stvoreni. Co je staré, pominulo, hle, je tu
nové! (2 K5,17)“ Nejedna se o posuny smérem k vétsi Cetnosti, ale vyssi jakosti.
,Ale je tu hlavné hodnota kvalitativni, ktera se jako u kazdého biologického pokroku
vyjadiuje vznikem specificky noveho stavu védomi. Myslim tim kiestanskou ldsku. 165
Teilhard véri a méa nadéji, Ze ke Kristu dospivame akty lasky a solidarity s ostatnim
tvorstvem. Moc dobie si uvédomuje, ze ,, nejvetsi z té trojice je laska (1 K 13,13b).
Lasku chapanou vV kiestanském smyslu povazuji Pavel 1 Teilhard za
nejvyssi a nejdilezitéj$i hodnotu, kterd néas bezprostfedné ke Kristu piivadi a
sjednocuje s nim. Je zaroven tou silou, kterd nam umoziiuje vzajemné bratrské
obecenstvi, ucinnou solidarizaci jednéch s druhymi a smysluplny Zivot ve

spoleCenstvi s ostatnimi lidmi. Jen vzajemna laska zprostfedkovava opravdovou

jednotu Kristovy cirkve.

162 Srov. KOHUT, Pavel Vojtéch. ,, Ziskat Krista a byt s nim spojen* (Flp 3,8B-94) Uvedeni do paviovské
spirituality, 72n.

153 Tento koncept Teilhard podrobng rozpracovava ve svém eseji ,, La Messe sur le Monde “ z po&atku 20.
let minulého stoleti, jehoz kvalitu ocefiuje svou citaci i papez Jan Pavel II. (blize viz John Paul II. Gift
and Mystery: On the Fiftieth Anniversary of my Priestly Ordination. New York: Doubleday, 1996.).

184 Srov. TEILHARD de CHARDIN, Pierre. The Mass on the World. In The Heart of Matter. New York:
Harcourt Brace Jovanovich, 1979, 119-135.

' TEILHARD de CHARDIN, Pierre. Vesmir a lidstvo, s. 244.
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5.5 Teilhard inspirovany a ujiStovany Pavlem

O Pavlovi je mozné viceméné neproblematicky prohlasit, ze jeho teologické vypovéedi
k na§i spase jsou pevné spjaty s jeho Zivotnim piibéhem a biografii.'®® Totéz je bez
vetsich sportt mozné fici 1 v pripadé Teilhardové. Ackoli se oba zivotni pfibéhy znacné
odliSuji, v mnoha aspektech rGzni, kazdy znich vychazi z jiné perspektivy, dochazi
jejich soteriologické koncepce obdobnému eschatologickému naplnéni v Kristu, zivém
Bohu, ktery tak bude viecko ve vem. V teologické literatute’® se Castokrat setkavame
s komentaii k tvrzeni svatého Pavla, ze stvoreni ukazuje na svého Stvoritele a stava se
tak dikazem BoZi existence a platnosti jeho zakona. Teilhard jde v tomto sméru dal,
rozpracovava tyto myslenky v rdmci své geologické a paleontologické védecké prace.
Jeho kosmologické nazory vsak dalece ptesahuji ramec, ktery mu mohla poskytnout

413
1

,,objektivni* piirodovédecka data. Clovék a lidska duse piesahuji explanaéni moznosti

168 Lo y o : o . L
d.”™ Mluvi o jednoté stvofeni a univerzalni moci kosmického

jakékoli z ptirodnich vé
Krista prostupujici vSechno a pfitahujici vSe, aby v ném mohl dosdhnout spasy cely
vesmir. Pavlova teologie spojuje vzkiiSeni Krista s novym stvofenim svéta jeho
univerzalni moci. Teilhard musel v pavlovské korespondenci nalézat nejen inspiraci, ale
v tézkych dobach neporozuméni téZ spojence, pfitele a bratra. Neni proto divu, Ze

Vv Teilhardovych spisech nachazime s ApoStolem narodi tolik paralel a podobnosti.

vvvvv

mySlenka mystického Kristova téla, ¢asto pouze uzce ekleziologicky Vyklédanéleg,

nicméné podle Teilharda je 1épe uplatnitelnd na vesmir jakozto celek. Celé jeho dilo se
d4 v nadsazce shrnout jako komentar pfirodovédce k listim apostola Pavla.'" Svaty
Pavel samoziejmé nepouziva slovnik moderni piirodovédy, jeho terminologie je
ovlivnéna slovnikem Starého zdkona a soudobou feckou filosofii. Pavel zistava
Vv Teilhardové dile n€kdy nerozpoznan pravé kvili specifickému slovniku, ktery je

velmi odlisny od vyjadiovani pfirodovédy 20. stoleti. Pavel je veskrze méstsky ¢lovek

1% Srov. BERGER, Klaus. Paulus, s. 8; citovany autor zde dokonce uvadi, Ze teologie je Zivotopisem
T heologie ist Biographie®.

187 Srov. THEOBALD, Michael. List Rimaniim. Maly Stuttgartsky komentdr. Novy zdkon 6. Kostelni
Vg/dﬁ: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 51-65.

188 Srov. STURSA, Lukas. Stvofeni jako svdtost v dilech Alexandera Schmemanna, Pierra Teilharda de
Chardin a Jiirgena Moltmanna a jeho vyznam pro soucasné teologické mysleni, s. 81.

189 Srov. ORTKEMPER, Franz-Josef. Prvni list Korintaniim. Maly Stuttgartsky komentdr. Novy zdkon 7.
Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1999, s. 105-114.

0 Srov. JIROUSOVA, Frantiska. Evoluce jako cesta k Bohu v dile Teilharda de Chardin.
(nepublikovana dizerta¢ni prace). Praha: FF UK v Praze, 2017, s. 64.
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a jako takovy pouziva spiSe terminy fecké polis nez mluvu venkovského lidu,
zabyvajiciho se pfevazné zemédé€lstvim, chovem bravu ¢i rybolovem a majiciho tak
mnohem blize k pfirod¢ nez on. Je mu zaroven velmi Cizi i ruralni a agrarni metaforika
evangelii.'™* Kromé svatého Pavla odkazuje Teilhard Gasto také na literaturu janovskou,
predevsim pak na Janovo evangelium a knihu Zjeveni. Z Janovy apokalypsy si Teilhard
propujcuje christologické tituly ,,Alfa“ a ,,Omega*™ (srov. Zj 1,8; 21,6 a 22,13), podle
kterych pojmenovava prvni a posledni pol kosmického Krista, mezi nimiz je rozepjat,
aby obejmul celé stvoieni od jeho poc¢atku az k jeho eschatologickému konci. Potvrzeni
svého konceptu konvergence veskerenstva ke Kristu, ktery je pro né€j univerzalnim
sjednotitelem a spasitelem svéta nasel jisté v piekrasném Janové citatu JeziSovych slov:
wA ja, az budu vyvysSen ze zemé, pritahnu vsecky k sobé (J 12,32).“ Neustaly
kosmicky pohyb a stile se dopfedu derouci vyvoj, ktery Pavel pfirovnavé ve svém
dopise do Rima k ,,praci veskerého tvorstva k porodu® (srov. R 8,22) mohl vy&ist
z Jezisovy odpovédi Zidim, kterou Jan Evangelista zachycuje v podobé&: , Miyj
Otec pracuje bez prestdni, proto i ja pracuji (J 5,17b).* Teilhard Jana dobfe zna,
¢te a miluje, ale podporu své univerzidlni inkluzivistické soteriologie
nejpravdépodobnéji nachazel u svatého Pavla a v jeho souboru.

Jedind vira v Krista je v Novém zakoné¢ vyjadfovana rozliénymi zpusoby,
V nichz se setkdvame s pestrou Skéalou riznych christologii. Kazda vSak hlasa jednu a
tutéz svatou apostolskou viru. Existuje pouze jedna jedind vira, jejimz dasledkem je
jednota spolecenstvi véticich, a to jak v synchronnim, tak diachronnim slova smyslu.172
Pavlovska funkciondlni christologie je od ostatnich odliSuje pravé svou do krajnosti
dovedenou univerzalitou. Jsou to vSak oproti tomu evangelia, a zejména to redakéné
nejmladsi, evangelium Milacka Pané, ktera vydéli zidovstvi a budou na tomto oddéleni
a tedy 1 na jakési partikularité¢ pomérné striktné trvat. Po prvni Zidovské valce ukoncené
dobytim Jeruzaléma a zni¢enim ,Druhého chrdmu®“ vroce 70, jejiz recepce
poznamenala snad kromé& Markova vSechna kanonicka evangelia, mohl tento
diplomaticky odklon od Zidovstvi vyvolat shovivavost fimské okupacni moci vici
»kfehkému® rodicimu se spoleCenstvi. Zarovenn tim jiz vSak dochdzi k mirnému

odchyleni od kiestanského ucfeni o vSeobecné spase smeérem k soteriologické

Y Tuto skutednost akcentuje i soudasny teolog David Bouma, kdyZ komentuje rozbor pavlovské
literatury némeckym biblistou prof. Klausem Bergerem, blize viz BOUMA, David. Provokatér Klaus
Berger: kritika vychodisek soucasné novozakonni exegeze v dile Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve
fundamentalni teologii. Usti nad Orlici: Oftis, 2011, s. 125.

172 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 58n.
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diferenciaci vyjimek a vylouc€eni. Jakykoli Spatny zdmér nelze evangelistim v zddném
ptipad¢ pricitat, u Apostola narodd vsak po jakémkoli vylucovani kohokoli neni ani
stopy. Jeho vztah Kk Zidovské partikularit¢ je veskrze pozitivni. Obvinéni z
,bohovrazdy*“, které piipisuje Zidim hrozné provinéni, neni u Pavla vibec p¥itomno.
Stanovovani odpovédnosti v této zalezitosti Pavla, pro kterého je dulezité pouze
vzktiSeni, pfili§ nezajima. V jeho textech bychom jen stézi hledali explicitné
antisemitské formulace.’” Klade diraz na spasu vSech narodii a jeho teologie
soteriologicka vychodiska znaéné univerzalizuje. Zadnou z novozakonnich christologii
vSak neni mozné povazovat vzhledem Kk ostatnim za néco druhotného. Zaroven vsak ne
za cosi tak kompletniho, aby nepotfebovala doplnéni ostatnimi novozakonnimi
svédectvimi. Zakladnim méfitkem kazdé dalsi pozdéjsi christologické ¢i soteriologické
koncepce je to, jak ucinné dokaze postihovat jednotu viry v souhrnu vSech
novozakonnich svédectvi.'’* D4 se Fici, Ze se to Teilhardovi v jeho mystickych vizich,

r~r

ac se nejvice blizi funkciondlni christologii svatého Pavla, zdarné podatilo.

173 grov. BADIQU, Alain. Svaty Pavel zakladatel univerzalismu, S. 88.
7 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 59.
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6. Zavér

Celou touto bakalarkou praci a prfedevSim jeji patou kapitolou, syntetizujici vyznamné
soteriologické momenty a teologické koncepce spasného ptisobeni JeziSe Krista v dile
Pierra Teilharda de Chardin a protopavlovském epistolariu (rozpracovavané
Vv kapitoléach tieti a ¢tvrté), se jeji autor snazi poukéazat na podobnost mezi pavlovskou a
Teilhardovou funkcionalni christologii. Na zaklad¢ systematické christologické analyzy
vyznamnych perikop z Pavlova Listu do Rima, Prvniho listu do Korintu a Listu do Filip
je mozné presveédCivé vyjadiit hypotézu, ze Teilhardova soteriologie zahrnujici cely
vesmir je v nejzasadnéjSich rysech ztotoznitelnd pravé s univerzalistickym pojetim
spasy clovéka v soteriologii svatého Pavla. Dirazné christocentricky pohled Teilhardiv
se pak zda byt teologicky obhajiteln¢ komparovatelny s inkluzivistickou pozici
pavlovskou, kterouzto pfijiméd i souCasnd katolicka cirkev ve svém magisteriu.
Christocentricky inkluzivismus univerzalniho typu tak vytvaii plny soulad mezi
kiestanskym konceptem vSezahrnujici spasitelské Bozi vile a skutecnosti, ze kazda
jednotliva lidské osoba mtze dojit svého spasného naplnéni v konkrétni kulturni tradici,
doboveé podminéném kontextu a své jedinecné Zivotni situaci.

V zavéru je snad i mozné polozit otazku, zda by monitum Kongregace posvatného

oficia upozortiujici v roce 1962

na mnohoznacnost Teilhardovych teologickych
vypovédi, hodnotilo tohoto autora tak pfisné a s tak nesmlouvavou rigorozitou i s plnym
védomim zmén, které do pohledu na pluralitu teologickych ndzord, vnesl do své cirkve
Druhy vatikansky koncil. Teilhard vzdy kazal Krista vétsiho, nez kdy bude jakakoli
naSe predstava. Teilhard v Pavlovi nachézi nejen dulezity zdroj rady a inspirace, ale
Vv tézkych dobach odmitnuti a neporozumeéni téz spojence, pfitele a bratra. Misty nékdy
az nekriticky obdiv k Teilhardovu odkazu lIze tedy lidsky pochopit a oduvodnit
upfimnym presvédcenim autora zde predkladané bakalatské prace, ze Teilhard neni a
nikdy nebyl hrozbou pro katolicismus — je vsak velkou nadé&ji pro jednotu kiestanstva.
Inkluzivistické pojeti spasy v Teilhardové dile se vSak muze stat vychodiskem nejen pro
ekumenicky dialog mezi jednotlivymi kiestanskymi denominacemi, kterym je apostol
Pavel spolecny,*’® ale té7 pro dialog s ostatnimi ndboZenstvimi a rozséhlou skupinou

nevéticich lidi, jakoz i pro dialog mezi védou a virou.

15 Srov. AAS, 54 (1962), s. 526.
178 Dnesni kiestané sice svorné uznavaji, ze jsme viichni uedniky JeziSovymi, smysleji viak rozdilng a
jdou velmi odliSnymi cestami, jako by Kristus sam byl vnitiné rozdélen. Tato situace ale naprosto
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Autor prace pevné vefi, ze mezi zde studovanou a analyzovanou teilhardovskou
mystickou vizi v§ezahrnujiciho kosmického Krista a Pavlovou snahou sdélit pravdu o
Vzkiiseném celému svétu panuje harmonicka shoda. Doufa tedy, ze mulize praci
zakoncit Pavlovymi slovy, které se sice tykaji zcela jiné doby a zcela jiného Boziho
sluzebnika, dobie se vSak hodi i na celozivotni usili otce Pierra: ,,Jsme-li tedy spolu

spojeni, prijmi ho k sobé jako mne (Fm 17).“

odporuje vSeobjimajici jednotici vili naseho Pana, je pohorSenim svétu a poskozuje nasi svatou véc
hlasani evangelia veskerému stvofeni (srov. napt. UR 1).
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Priloha ¢. 1:

Strucny Zivotopis Pierra Teilharda de Chardin

Pierre Maria-Joseph Teilhard de Chardin se narodil 1. kvétna
1881 na venkovském zamecku Sarcenat nedaleko Clermont-
Ferrand jako Ctvrté z jedenacti déti Emmanuela Teilharda de
Chardin, jenz pochdzel ze starého Slechtického auvergnského
| rodu. Od matky prejal hlubokou katolickou zboznost a otec,

< vasnivy sbératel ptirodnin, jej uvedl do svéta védy. Nez byl

J vroce 1882 =zapsin ke studiu jezuitského gymnézia ve
Villefranche-sur-Saone, kde slozil 1897 maturitu, byl vzdélavan domacimi uciteli. Jiz
Vv pribéhu gymnazidlnich studii projevoval vyrazné nadani pro pfirodni védy a velky
zdjem o filosofii. V roce 1899 vstupuje do noviciatu jezuitského fadu, ktery travi Aix-
en-Provence. V ramci své feholni formace absolvuje tfileté studium filosofie na ostroveé
Jersey. V roce 1905 odjizdi vyucovat fyzice a chemii na faddové lyceum do Kéhiry. Vice
nez staroegyptské archeologické pamatky jej vSak zaujala poust a vapencové
sedimenty Mokattamskych pahorkii, kde sbira fosilie a pozoruje faunu. V roce 1911
pfijima knézské svéceni. Svéa studia bohoslovi zapocatd v roce 1908 zakoncuje 1912
v Hastingsu v Anglii. Po mobilizaci v roce 1914 projevoval svou kiestanskou lasku
jako nosi€ ranénych v zakopech 1. svétové valky. V prvni linii proSel naptiklad tuhymi
boji u Yper, Marny ¢i Verdunu. Ve volnych chvilich piSe a poméha pii geologickych
pracich. V roce 1918 sklada slavné fadové sliby. Roku 1921 ptipojuje ke svym ostatnim
valeénym vyznamenanim stuzku rytite Cestné legie. Ke studiu geologie, paleontologie a
botaniky se vraci v roce 1919 do Patize, kde 1921 obhajuje na Sorbonné svou dizertaci
z paleontologie savci a je promovan doktorem pfirodnich véd. Nasledné¢ byla
Teilhardovi nabidnuta moZnost prednaSet geologii na nékolika Pafizskych vysokych
Skolach. Jeho tadovi predstavitelé vSak toto podmifuji tim, Ze nebude §ifit své nazory o
vztahu védy a naboZenstvi, o vyvoji vesmiru a konvergenci lidstva k bodu Omega. To je
vSak pro n&j zcela nepfijatelné a rad¢ji se pokorné vénuje praktické paleontologické
praci v terénu, o které pevné vé&ii, Ze jej pfiblizuje Kristu mnohem vice nez plana
akademicka kariéra. V roce 1923 odjizdi poprvé do Ciny, kde s kratkymi piestavkami
stravil na geologickych a paleontologickych expedicich vice nez 20 let. Ve 20. letech

vznika jedno z jeho hlavnich dél ,,Bozské prostiedi, na zacatku 40. let pak dokoncuje
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své opus magnum ,,Vesmir a lidstvo“. Od roku 1948 zlstava trvale ve Spojenych
statech americkych, odkud podnika expedice do Afriky a po Severni Americe. V roce
1950 je zvolen ¢lenem francouzské Akademie véd. Umira nahle na velikono¢ni nedéli

10. dubna 1955 v New Yorku.!"®

178 7kréaceny Zivotopis Pierra Teilharda de Chardin byl sestaven sumarizaci Zivotopisnych dat a informaci
z vySe citované literatury. Pro ziskani obsahlejSich biografickych dat lze zdjemce odkéazat naptiklad na
rozsahly Teilhardv zivotopis zpracovany prof. Janem Sokolem in TEILHARD de CHARDIN, Pierre.
Vesmir a lidstvo. Praha: VySehrad, 1990, s. 12-15.

Fotografie pfevzata z http://theudericus.free.fr/Teilhard/Pierre_Teilhard de Chardin.htm.[cit. 6. 8. 2017].
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Priloha €. 2:

Historicky vyvoj pristupu k soteriologické pluralité

Pro piehlednost je tato piiloha chronologicky rozdélena'™ na obdobi patristické, dobu
sttedovéku, novovek (véetné 1. poloviny 20. stoleti, kam spadad tvar¢i ¢innost zde
studovaného Pierra Teilharda de Chardin) a recentni inkluzivisticky postoj

fimskokatolické cirkve.

a) Inkluzivni pojeti spasy v obdobi cirkevnich otcti

Inkluzivismus je cesta starych cirkevnich (zejména piedkonstatinovskych) otcd i
soucasného magisteria.’® Cesta k inkluzivistickému piistupu k otdzce spasy v ramci
nabozenské plurality vSak nebyla vzdy ptfima. Tato pfiloha je tedy pokusem naznacit
Vv hrubych obrysech jeji teologicky vyvoj.

Jednou z charakteristickych vlastnosti soteriologie cirkevnich otct™ patristické
epochy teologického mysleni je snaha o inkulturaci a zcela evidentné pozitivni pfistup
k legitimnimu teologickému a spiritudlnimu pluralismu. Pravé inkulturaci Kristova
evangelia se dana kultura otevird skute¢né transcendenci trojjediného Boha a dochazi
k dovrieni toho, co k tomuto ucelu jiz sama poskytla.'® V tomto kontextu nelze
opominout myslenku apologety a kifestanského mucednika Justina (cca 100-165) o
,logos spermatikos® (Adyog GnapuartKég),lS?’ o semeni vécného Logu, ktery se nam
v plnosti zjevuje v Jezisi Kristu. Tento Logos byl podle Justina urcitym specifickym
zpiisobem pfitomen v kazdém clovéku jako semeno pfipravené vzklicit. Mezi
ktestanstvim a pravou filosofii, jak ji naptiklad praktikoval anticky svét, nemiize byt
tedy podle ného rozpor, ackoli povazuje jen kiestanstvi za jedinou fadnou cestu ke

, v , .y . o Y- , 184
spase. Vzdyt’ ma stejny narok na univerzalitu jako sama pravda ¢i prava moudrost. 8

1%0Obdobi teologické reflexe dané problematiky Ize takto rozdélit jen s plnym védomim nedokonalosti a
neblahé ,,akademicnosti takovéhoto epistemologického postupu, jelikoZ dana obdobi se néazoroveé
prolinaji a vzajemné ovliviiuji. Pozdgjsi teologové vzdy vychazeli a plodné stavéli na teologickém usili a
vysledcich prace svych predchiidca.

1% Srov. HOUKAL, Jan. Christologie a soteriologie 111, s. 17.

181 C. V. Pospisil definuje ve své Hermeneutice mystéria cirkevni otce jako kiestanské autory, kteii
pusobili zhruba v obdobi od konce biblické epochy (2. st.) do zacatku monastické teologie (7. st.),
vyznacovali se svatosti zivota, pravoveérnosti svého uceni a jsou jako takovi uznani cirkvi.

182 5rov, POSPISIL, Ctirad Vaclav. Hermeneutika mysteéria, S. 42—44.

183 Napt. v Justinové 1. Apol. 46.

184 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 136n.
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Zde se jedna o jedineCnost nikoli vylucujici, ale usmifujici. Vécny logos je tim
rozumem, ktery sdili celé lidstvo a ti, ktefi s nim zili v souladu jsou Kristovi, i kdyby se
jim nedostalo konkrétniho poznani evangelia. V ,logoi spermatikoi v riznych
nabozenstvich a filosofickych systémech, ackoli predstavuji pouze jakysi naznak,
zarodek a predobrazy plného zjeveni Boziho Syna, 1ze nalézat urcitou pifipravu na pfijeti
evangelia. Otazka univerzality Kristova spasitelského vyznamu a jeho spasné ptisobeni
mimo viditelné hranice katolické cirkve je s vySe uvedenym pochopitelné tzce spj ata.'®

V souvislosti se zde piedkladanym tématem bude nutné téZz kratce zminit dalsi,
neméné dulezité jméno — Ireneje (cca 130-202/3), lyonského biskupa. Tohoto
vyznamného teologa jednoty dokonce oznacuje C. V. Pospisil za ,,prvniho velkého
systematika kiest'anské teologie* a ,,nejdilezitéjsi postavu teologie druhého stoleti. %
Christocentricnost déjin spasy byla, dle Ireneje, pfipravena Duchem svatym jiz ve
Starém zakoné, aby Otec v Kristu obsahl a shrnul cely svét i lidstvo a vztahl je

187

s kone¢nou platnosti k sobé.”™" V mysleni Ireneje z Lyonu predstavuje Kristus pravzor

veSkerého stvofeni, Duch svaty (ktery nemé Zadnou ,,formu*) pak ozivuje Kristovo dilo

. o . 188
moci bozského dynamismu.

Shrnujici »rekapitulace/anakefalaiosis®
(avomscpakaimmg)lgg vSeho pod Krista, jakozto hlavu, je moZzné oznacit za centrélni
pojem celé Irenejovy christologie a soteriologie.190 Zde Irenej ve svych zavérech
evidentné vychazi z univerzalistické soteriologie protopavlovského souboru (srov.
predeviim R a 1 K), kdyz tvrdi, ze dochazi k obnové celého stvofeni a lidstvo tak znovu
nabyva toho, co ztratilo vinou Adamovou. Na konci Casu bude tedy vsSe inkluzivné
podtizeno a shrnuto v Kristu.

Nejvlivngjsi myslitel patristické doby Augustin z Hippo (354—430) se ve svém
spisu De civitate Dei stavi k dané otazce v obdobném duchu jako jeho dva vySe uvedeni
predchiidci. V Augustinové dile 1ze nalézt zminku o Zidech jako nositelich tajemstvi
vécného zivota, jejichz nabozenstvi predznacilo budouci naplnéni v Kristu ¢i tivahy o
pfirozeném nabozenstvi, jemuz se piiblizuje fada antickych filosofii. Z jeho dila je tedy
mozné vyvodit, Ze nabidka spasy je urcena vSem, avSak je k ni zapotitebi Kristovy

milosti a prostfedkovani ze strany cirkve. Explicitné se spasou nekiest'ant vSak zabyva

18 Srov. tamtéz, s. 137.

1% Srov. tamtéz, s. 138.

187 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium a pastoraci, s. 443.

188 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi. Praha-Kostelni Vydii: Krystal OP a
Karmelitanské nakl., 2007, s. 256.

189 Srov. Adv. haer. 3, 16, 6.

190 Srov. POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel, s. 139.
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az Augustinuv nasledovnik Prosper Akvitansky (+455) ve svém De vocatione omnium
gentium.’®®  Naslednd Augustinova $kola, pfedeviim v ostré polemice se
soteriologickym optimismem pelagianismu, nazory svého ucitele vyrazné vyosttila a
vyjadfovala spiSe pesimisticky charakter osudu lidstva, ktery Krista nepoznal.
Poukazovalo se napojem ,massa damnata“ a akcentovalo se predevS§im védomi
porusenosti lidské pfirozenosti dédiénym hiichem, nezbytnosti kitu a téméf absolutni
absence spasy pro Zidy, pohany a heretiky.'*” Tento exkluzivn& ekleziocentricky nézor
vSak bohuzel pretrval v Katolické cirkvi po dlouha staleti. Nebylo by vSak vhodné na
vysvétleni opominout, Ze se mezi cirkevnimi otci v této dobé mélo za to, ze se jiz cely
(tehdy znamy svét) mohl s Kristovym evangeliem bezpecné obeznamit. Vyrazny obrat

v tomto modu uvazovani piinesla az doba velkych zamotskych objevi.

b) Stredovéky cirkevni exkluzivismus

Patrn€ kvlli obrovské teologické autorité Augustinove, presvédéeni, ze je nyni jiz cely
(techdy znamy) svét obezndmen s Kristovym evangeliem, a nutnosti vyporadat se
S heretickymi a schizmatickymi proudy, doSlo k ndzorovému propojeni ptislusnosti
K cirkvi a moznosti spasy. Cypriantiv vyrok ,.extra ecclesiam nulla salus®, byl zvlasté na
Zapadg, chapan exkluzivisticky. Pod vlivem Augustinova teologického uvazovani byla
ostatni nabozenstvi povazovana jen za religiones naturales (tedy bez zvlastniho
pusobeni nadptirozené milosti), zatimco pouze kiestanstvi (chapano cirkevni katolické
kiestanstvi) jako religio supernaturalis, a proto by jako jediné mélo vést ke spase.
V obdobi stfedoveéku, dobé celokiest'anské spolecnosti, jsou kultury orientu chapany
jako ty, které¢ se mély moznost s kiestanskou nabidkou spasy seznamit, ale byla od nich
odmitnuta (a to i1 pfes velké misijni 1’1si1i).193 Tato linie byla pak i dale opakované
magisterialné potvrzovéna.194 Zménu ve smySleni nepfinesl ani pokus Tomase
Akvinského, ktery rozpracoval teorii implicitni viry a touhy po kitu (baptismum in
Voto), z niz posléze vychazi i koncil v Tridentu. Reseni otazky, jak obhajit Bozi zamér

spasit veSkeré lidstvo a soucasné uhdjit neopominutelné postaveni cirkve a explicitni

191 5rov. CERVENKOVA, Denisa. Katolicky pohled na nabozenskou pluralitu, 61n.

192 Srov. napt. DOLISTA, Josef.Spéasa a nabozenstvi pohant. In Studia theologicar. I11. jaro 2001, s. 20.
nebo HOUKAL, Jan. Christologie a soteriologie I1l, s. 13.

1% Srov. HOUKAL, Jan. Christologie a soteriologie 111, s. 13n.

194 Viz napt. list papeze Inocence III. Eiusexemplo (1208), dokument 4. lateranského koncilu proti
albingenskym a katarGm (1215), bula papeze Boniface VIII. Unam sanctam, list papeze Klementa VI.
Super quibusdam, dokument Florentského koncilu Cantate Domino (1442) a dalsi.
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lidské spoluprace pro spasu, se pfiliS neposouvaji. Vztah kfestanstvi s ostatnimi

naboZenstvimi fesi pozdgji predevsim apologetika jako samostatny teologicky obor.'*®

¢) Novovék a Teilhardova doba

Soteriologickou otazku v dobé raného novovéku oteviela realita zamotskych objevi a
naléhava misijni problematika. Zde se jedna o naprosto jiny piipad, nez tomu bylo u
jinovércu na vychod¢. Tito lidé neméli vpravdé moznost se s evangeliem jakkoli setkat.
Povinnost byt svédky Jezise Krista ,,aZ na samy konec zemé&® (srov. Sk 1,8) zde nabyva
uplné jiného rozméru. Jedna se o dobu hore¢ného misijniho usili. Vzdyt, kdo mtze byt
spasen mimo cirkev? V 18. a 19. stoleti se pak vztahy mezi cirkvi a spole¢nosti zna¢né
zkomplikovaly. Rostouci nabozenska indiference a lhostejnost spojena s osviceneckou a
modernistickou krizi vedla spiSe k opeviiovani se na starych pozicich, nez otevirani se
pluralité. Vyjimku nelze spatfovat ani v zavérech Prvniho vatikanského koncilu. Névrat
k ,,pavlovsky“ chapané univerzalit¢ spasného ukonu Jezise Krista pro nekfestany
vV ramci jeho ,tajemného T¢la“ oficialné ptinesla az encyklika papeze Pia XII. Mystici
Corporis z vale¢ného roku 1943.

S odstupem c¢asu je vice nez ziejmé, Ze tehdejsi cirkev nebyla s to pochopit
prorocky duch otce Pierra Teilharda de Chardin. Byl knézem 1 védcem, dokonalym
prostiednikem dvou svétl, které se vtéto dobé navzijem naprosto odcizily.
Ptedkoncilni teologické posluchaéstvo ve 20., 30. a 40. letech, kam spadd téziste
Teilhardovy prace, nebylo zralé k pochopeni mySlenek o Spasiteli skrytém a ptisobicim
Vv prasilach hmoty, o univerzalnim kosmickém Kristu, v némz a pro né¢hoz bylo vie
stvofeno a ktery je alfou, nosnou osou, pravym srdcem i omegou dé&jin spasy celého
lidského rodu a veSkerého byti. Doba 1. poloviny 20. stoleti nenazrala k pochopeni
Clovéka, ktery ve svém mysleni pfedznamenaval revolu¢ni Druhy vatikansky koncil,
kdyz prohlasoval: ,,Ze je stale vice presvédcen, ze se néco velkého rodi v srdci cirkve.

v V7. , r s . v ’ V. 196
Neéco, co svou nakazlivou moci obrati zemi a Ze se tomuto vkolu naprosto zasvetil.

195 Srov. (V;ERVENKOVA, Denisa. Katolicky pohled na naboZenskou pluralitu, 82.
19 Srov. ZELIVAN, Pavel (VRANA, Karel). Pierre Teilhard de Chardin. Védec a apostol naseho véku,
s. 3-13.
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d) Druhy vatikansky koncil a soucasna inkluzivisticka pozice

Zcela neopomenutelnym milnikem k pochopeni cirkevniho pohledu na ndbozenskou
pluralitu je bezesporu Cetba a pozorné studium dokumenti Druhého vatikdnského

koncilu. Lze se jisté shodnout, Ze mezi nejzasadnéjsi témata, které Druhy vatikansky

vvvvvv

«197 ve svétle

cirkvi Lumen gentium) piinasi, je osvétleni velikého ,tajemstvi cirkve
spasné smrti a vzkiiSeni naSeho Péana JeziSe Krista, na kterém ma v rdmci ,,Boziho
lidu®® ugast kazdy &lovak. ,, Nebot Biih tak miloval svét, Ze dal svého jediného Syna,
aby zadny, kdo v ného veri, nezahynul, ale mél Zivot vecny (J 3,16).“ Tento Bozi lid je
vlastné celym lidstvem, které je milosti Bozi se svym svétem a ve svych dé&jinach
pozvolna pfetvareno v jednu vSeobecnou (v Uplném slova smyslu katolickou) cirkev

Kristovu.!®

Velmi dilezité je pro konstituci praktické a citlivé rozliSovani jednotlivych
¢lend cirkve (s velkym ohledem na jejich potifeby a ukoly) dle jejich vSeobecného
povolani ke svatosti vramci hierarchického rozdéleni a pfisluSnosti k jednotlivym
stavim (nové véetnd laika).?® S nadéji na budouci nebeskou slavu konstituce
nezapomina ani na eschatologicky rozmér putovani vezdejsi cirkve s plnym zietelem na
spole€enstvi svatych v ¢ele s Pannou Marii.201,, VSichni verici v Krista necht ustavicné
prednadseji Matce Bozi a Matce lidi své prosby, aby ona, ktera svymi modlitbami
pomdahala prvotni cirkvi, také nyni (...) ve spolecenstvi vsech svatych se primlouvala u
sveho syna, dokud se v§echny rodiny narodii — at’ uz maji Cest nazyvat se krrestanskymi,
nebo dosud svého Spasitele neznaji — nespoji Stastné v miru a svornosti v jeden BoZi lid,
(...). “202 7 tohoto uryvku, ktery se nachazi v zdvéru celého dokumentu, si neni nesnadné
uvédomit poselstvi, které je dusi celého dokumentu. Kazdy ¢loveék je Bohem pozvan,

(24

aby se stal soucasti Boziho lidu, coz plati nejen pro katolické véfici, ale 1 pro ostatni
kiestanské denominace a dokonce i pro lidi, ktefi dosud evangelium neprijali.?®
V duchu této konstituce (znatelné nesené¢ ekumenickym ptanim budouci jednoty BoZiho
lidu) je téZ nutné chapat celou Siroce pojatou pastoracni péci, jejimZ objektem neni jen

vetici kiest’an, ale téz jakykoli potfebny ¢loveék, bez ohledu na to, zda jiz viru v JeziSe

¥ G1-8.

19 Tamtéz, 9-17.

199 grov. BOUBLiK, Vladimir. Bozi lid. Rim: Kfestanska akademie, 1967, s. 6.
200 G 18-47.

201 Tamtéz, 48—69.

292 Tamtéz, 69.

203 Srov. tamtéz, 16; R 2,14n

71



Krista piijal & nikoli®® Konstituce Lumen gentium diraznd akcentuje téma
ekumenického a inkluzivistického pohledu na spasu skrze JeziSe Krista, jakoZzto
spasitele vSech lidi.

Jiz prvni odkaz na Pismo svaté, které tato véroucna konstituce pouziva, smétuje
univerzalisticky k celku vSech lidi a vSeho stvoteni: ,,Jdéte do celého svéta a kazte
evangelium vSemu stvoreni (Mk 16,15).“ Nikoho nevycleniuje a do spasného Boziho
uradku zapocitava upln€ celé stvofeni. Toto vyjiti ze sebe v duchu pozitivniho a
konstruktivniho zapojeni se do svéta Ize povazovat za jeden z nejvyznamnéjsich rysu
koncilu, pro ktery byla charakteristickd pravé vzneSena velkorysost vic¢i jinym
nekatolickym cirkvim, vcetné dlirazu na pfislib respektujiciho navazani kontaktu
S jinymi tradicemi viry. Tento novy postoj katolické cirkve byl chapéan jako vyznamny
posun V nesmirné dulezitém procesu smifeni Casto vt¢ dobé dosti znesvafenych
nabozenskych postoji a tradic.”® Heslo ,,aggiornamento neznamenalo pro koncil jen
vnéjskové prizptisobeni se ,,dneSnimu svétu®, ale predpokladalo predevsim radikalni
zménu smysleni (nové napiiklad tedy i v postoji kjinym kiestanskym cirkvim a
mimokfestanskym ndbozenskym smériim).2%

Konstituce neomyln¢ spatiuje v Jezisi Kristu zdroj spasy pro celé lidstvo (nikoho
nevyjimaje) a podtrhuje misijni rdz cirkve, kterd je vedena Duchem svatym, aby
uskuteciovala univerzalni spasny Bozi plan. VSe tak Cini ,, k oslave Boha, k zahanbeni
débla a k §tésti lidi.“*®" Ekumenické hnuti, siln& posileno touto vérou¢nou konstituci o
cirkvi, vyzaduje od vSech kiestantl, aby bylo slovo Kristovo hlasano vzdy jednotné a
aby bylo mezi kiestany uskuteénéno opravdové spoleCenstvi. Konstituce vyvraci
predkoncilni ptedpoklad, Ze je katolicka nauka o cirkvi ve vS§em dokonala a vyzaduje
pfijeti ostatnimi kifestanskymi denominacemi. Rozpracovani dilezité ekleziologické

24

se tudiz stava hlavnim z mnoha ptedpokladl jednoty ve vite, ktera mize nasledne vést

’ . P v . . Lo : . v 2
k plnému sjednoceni ve vieobecné/katolické cirkvi Kristovs.?

® Konstituce piistupuje ve
svém misijnim Usili s velikym respektem a velmi citlivé téZ k lidem, ktefi dosud
evangelium nepfijali nebo jsou jiz kulturné plné zakotveni v jiném nabozenstvi. ,, Vécné

spasy mohou totiz dosahnout vsichni, kdo bez vlastni viny neznaji Kristovo evangelium

24 Srov. OPATRNY, Ales. Pastorace zvlastnich skupin. Cerveny Kostelec: Nakl. Pavel Mervart, 2014, s.
20.
%5 Srov. McGRATH, Alister E. Déjiny kirestanstvi — Uvod. Praha: Volvox globator, 2014, s. 502.
2% Srov. FRANZEN, August. Malé déjiny cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakl., 2006, s. 293n.
207
LG 17.
298 Srov. BOUBLIK, Vladimir. BoZi lid, s.17.
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a jeho cirkev, avsak s uprimnym srdcem hledaji Boha a snazi se pod vlivem milosti plnit

209 it % s
Toto prohlaSeni vSak v zadném

Jjeho vali, jak ji poznavaji z hlasu svého svédomi.
piipadé neumensuje eminentni (nanejvyse fadny) pristup ke spase skrze nasledovani
Bozské cesty naSeho Pana a Mistra JeziSe Krista, Spasitele vSeho tvorstva.

Pro tuplnost nelze vynechat, ze vérou¢na konstituce LG neni jedinym
dokumentem Druhého vatikanského koncilu, ktery postuluje inkluzivistickou cestu ke
spase. Zde lze téz napiiklad uvést vyrok pastoralni konstituce o cirkvi v dneSnim svété
Gaudium et spes: ,, Na kiestana jisté doléhd nutnost a povinnost bojovat v mnoha
trapenich proti zlu a vytrpét i smrt; ale ve spojeni s velikonocnim tajemstvim,
pripodobnén Kristové smrti a posilnén nadéji, jde vstric vzkiiseni. To neplati jen pro
krestany, ale pro vsechny lidi dobré viile, v jejichz srdci neviditelné piisobi milost.
Kristus totiz zemrel za vSechny, a protoze posledni povolani clovéka je ve skutecnosti
jen jedno, totiz bozské, musime byt presvédceni, Ze Duch svaty vSem dava moznost, aby
se priclenili k tomuto velikonocnimu tajemstvi zpiisobem, ktery znd Biih.“**® Obdobné
inkluzivisticky pojaté pasaze je mozné v hojném mnozstvi nalézt 1 v tfadé dalSich
dokumentti 2. VK. Dekret o ekumenismu a o misijni Cinnosti cirkve Unitatis
redintegratio a Ad gentes ¢i vtomto kontextu neopomenutelné deklarace o poméru
cirkve k nekfestanskym nabozenstvim a o nabozenské svobod¢ Nostra aetate a
Dignitatis humanae.

V linii uvazovani nastavené 2. VK pak ndsledné pokracuji dalsi véroucné a
magisteridlni dokumenty, z nichz nelze opominout naptiklad aposStolskou exhortaci
papeze Pavla VI. Evangelii nuntiandi z roku 1975, ,,vstupni® encykliku papeze Jana
Pavla 1. Redemptor hominis z roku 1979, ¢i jeho dalsi encykliky Dominum vivificantem
(1986) a Redemptoris missio (1990) nebo encykliku o integralnim lidském rozvoji
Vv lasce a pravdé Caritas in veritate papeze Benedikta XVI. z roku 2009. Soucasné
teologicky diskurz k tomuto tématu je v neposledni fadé utvafen téz riznymi
dokumenty dikasterii fimské kurie jako napt. spole¢ny dokument Papezské rady pro
mezinabozensky dialog a Kongregace pro evangelizaci narodi Dialogo e annuncio
(1991), popt. vyse podrobnéji rozebrany dokument MTK Krestanstvi a ostatni
nabozZenstvi (1996) nebo deklarace Kongregace pro nauku viry Dominus lesus (2000).

Z vyse uvedeného je ziejmé, Ze univerzalni spasnd moc JeziSe Krista v inkluzivnim
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pojeti je dulezitym a aktualnim tématem nejen uvnitt katolické cirkve, ale i mimo jeji

smysly vnimatelné hranice.
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