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Anotace

Bakalaiska prace ,,Prorocky fenomén a zeny ve Starém zdkoné* piedstavuje
proroctvi jako jev, se svymi charakteristikami, které jsou typické pro biblické prostredi.
Jeji ti1 Casti jsou popisné. Prace se diva a popisuje prorocky fenomén tak, jak se jevi ve
spisech Starého zakona. Jako kontext je nezbytné v rdmci Uivodu ucinit nahled na
proroctvi v jeho vyvoji v prostiedi, které formovalo Izrael. Soucasti tohoto tvodu bude
i pohled na Zenu o¢ima Starého zakona. Jednotlivé prorokyné budou popsany v ramci
oddilu, ktery bude zaméfen na prorokyné v §irSim smyslu, to znamend takovym
zpusobem, jak to samotné texty dovoli. Pro srovnani budou uvedeny prorocko-véstecké
nabozenské systémy v ostatnich okolnich narodech. Pro praci byly vybrany tfi Zeny:
Mirjam, Debdra a Chulda. Posledni ¢ast prace bude vénovana zavéru, ktery shrne

poznatky ziskané v pritbéhu prace.
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Abstract

The bachelor thesis "The Prophetic Phenomenon and Women in the Old Testament"
represents prophecy as a phenomenon, with its characteristics typical of the biblical
environment. Its three parts are descriptive. The work looks and describes the prophetic
phenomenon as it appears in the writings of the Old Testament. As a context, it is
necessary in the introduction to make a preview of the prophecy in its development in
the environment that formed Israel. Part of this introduction will be a look at the woman
through the eyes of the Old Testament. Individual prophecies will be described in
a section that will focus on the prophecy in the broader sense, that is, in the way that the
texts themselves allow. For comparison, prophetic and secular religious systems will be
mentioned in the surrounding peoples. Three women were selected for work: Mirjam,
Debora and Chulda. The last part of the thesis will be devoted to the conclusion that
summarizes the knowledge gained during the work. The passages of the Holy Scripture

according to the Ecumenical Edition will be used in the text.
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Uvod

Starozékonni biblické texty jsou specifické tim, ze vypravéji ptibehy jedinct, kterym
bylo déno privilegium komunikovat s Bohem. Tato schopnost nebyla dana jen muzim,
ale Buh si vyhlédl 1 zeny. Kolik jich ve skute¢nosti bylo, neni znamo, avsak biblické
texty uchovavaji cenné piibehy tii zen, o kterych se bezpecné da hovofit, Zze byly

prorokynémi.

Bakalatska prace si dava za cil zamé&fit pozornost na tyto zeny. Zakladem, na kterém
prace bude postavena, je vymezeni obecného pojmu proroctvi a dale se prace zaméii na

zeny ve starozdkonnim prosttedi.

Na prvni pohled se miize zdat, ze budou ptfevazovat casti, které nehovoii pifimo
o biblickych prorokynich. Dtivodem je, ze prorockych textd Zen je velmi malé
mnozstvi. Staté, které budou pouzity, poslouzi jako kontrast k prorockym textim tak,
aby bylo zjevnéjsi, jak dalece je uvedeny fenomén odliSny od ostatnich ndbozenskych
prorocko-vésteckych systému okolnich narodd. Prace bude rozdélena do tii oddila

a zaveéru.

Prvni oddil bude zaméfen na obecny pojem proroctvi: na jeho charakteristiky,

vlastnosti, kofeny, projevy a vyvo;j.

Ve druhé ¢asti, ktera se bude tykat dalSiho vymezeni, se prace bude vénovat Zendm
ajejich postaveni v biblickém prostfedi. VEtSi pozornost v této ¢asti bude vénovana

zenam v oblasti nabozenstvi.

Tteti oddil prace se bude vénovat biblickym prorockym textim. Centrem budou
vyroky tii prorokyn a to Mirjam, Debdry a Chuldy. V Pismech je mozné nalézt dalsi
dvé prorokyné, kterymi jsou IzajdSova Zena a Noadja. S t€émito prorokynémi nejsou
presentovany zadné prorocké feci, proto se jimi prace nebude zabyvat. Pro srovnani
s témito prorokynémi bude pfibliZena prorocko-vésteckd tradice zen v narodech, které
bezprostiedn¢ sousedily s Izraelem, a mély také vliv na formovani biblického

prorockého fenoménu.

V zavéru bude u€inéno shrnuti, ke kterému piedkladana bakalarska prace dosla.



1 Starovéky pojem proroctvi

V déjinéch cloveka se prorocké postavy vyskytovaly v mnoha kulturach svéta. Slovo
prorok oznacuje postavu proroka. Titul oznaCoval osobu, kterd byla nositelem bozské

zvesti, tedy jistého zprostiedkovani viile Boha ¢i bozstva ostatnim lidem.

Ptedpona pro urCovala nékolik vyznamu: sméfovani k nékomu jinému, zéastupné
mluveni 1 ¢asovou piedchidnost. Kofen slova femi oznacoval bézné a raciondlni
mluveni.! Povodnim vyznamem bylo: ,oteviené vyhlasit, vefejnd obeznamit,
zvestovat®. Vlastnim vyznamem slova profétés bylo ,,oznamovatel, mluv¢i bozstev®. Do
tohoto spektra charakteristik nepatiily ¢innosti typu pfedpovidani. Ale i véStec byl
nazyvan profétés, jako mluvci bozstev. V helenistické dobé byl vyraz pouzivan i pro
vysoce postavené knéze v Egypté. O existenci tohoto pojmu svéd¢éi mnohé nalezené

pisemné doklady z oblasti kolem Rima, Marseilles, Parary a mnohych dalsich lokalit.

Vsechny mozné aktivity prorokii nelze vycerpat, ale je mozné je alespon zatadit
k nékolika kategoriim: nabozenské vudcovstvi, pfedvidani udalosti, vé§téni, mluveni
v extazi, mluva z vnuknuti ¢i na zédkladé meditace nad posvatnymi texty, emotivni fec,
¢i poradenské Cinnost. VSechny tyto Cinnosti byly uskutecnovany v ramci nabozenstvi.

y . 4 v , 7 2
Proroctvi je ryze ndbozensky fenomén.

Recké slovo profétés, které pouzila Septuaginta i kiestanska tradice je jiz
specifickym terminem, ktery oznaCoval konkrétni osoby 1 cCinnosti. Déjinné byl
spojovén s mantikou®, ktera ma velmi starobylé kofeny ze 7. st. pi. Kr. Od 5. st. pt. Kr.

je dolozeno pouzivani vyrazu profétés u basnika Pindara (cca 522 az 443 pt. Kr.).*

Septuaginta tedy pro pieklad hebrejské bible pouzila pohanské terminy. Konkrétné
prelozila verbalni formy kotene n-b-’ jako proféteuo ,,prorokovat™ a nomina ndvi’, jako
profétés ,prorok. Vedle téchto slov, kterd se chipou ve vyznamu jako mluvci
Hospodina, jsou v hebrejské bibli 1 prorocké postavy které se vyznacuji zvlastnim

druhem inspirace. Jsou jimi vidouci a vizionadfi. Chazah ,vidét, mit vize“, je

" MIKULICOVA, Mlada. Prorok jako obraz Boziho syna. In: Sbornik Katolické teologické fakulty
Univerzity Karlovy sv. VI. Praha: Karolinum 2004. ss. 120-121.

* HOBLIK, Jifi. Proroci, jejich slova a svét. Praha: Vysehrad 2009. s. 24.
* Mantika je oznaGeni pro v&$tbu v helénském prostiedi. Viz HOBLIK, J., Proroci, ss. 33-38.
* HOBLIK, Jifi. Proroci, s. 33.



Septuagintou pielozeno slovem horao. Pro vize a vizionate znd Pismo i slovo blepo

ree
1

ak tomu participium blepon ,,vidouci“ V hebrejstiné semitsky koten slova &21 n-b-’

znamena volat, ohlaSovat, pojmenovat. V akkadském jazyce sloveso nabii je ve tvaru
’

pasiva a jeho vyznamem je byt povéfen k mluveni. V hebrejstiné podstatné slovo nabi

je odvozené od aktivniho tvaru slovesa a ukazuje na proroka jako na mluvéiho.’

1.1 Vile boht v Egypté

Pojem profétai do Egypta pfinesli Rekové. Proroctvi ve stejném smyslu jako
v oblasti Pfedniho Vychodu v Egypté naznali.® Na uzemi Egypta se od pocatku
praktikovala magie spojena s v&stbou.” Ve své historii méla egyptské ,,profétie” vice
podob. Provozovala se v chramech, kde byla kombinovana s véSteckym uménim nebo

m¢ela podobu 1 osobnich zprav uré¢enych jednotlivctm.

V prostiedi Egypta, které bylo po dlouhou dobu svych déjin uzavieno vnéjSim
vliviim, byly ¢innosti zprostiedkujici spojeni s bozstvy koncentrovany do chrami, které
nekdy tvorily celé komplexy. Mantiku ovladali knézi, kteti se d¢lili do tii kategorii.
Zpravy o nich jsou znamé zftecky psanych dekreti ze 3. st. pf. Kr. z Kanopu
a Memfidy. Byli jimi veleknézi; proroci a stylité. Posledni tfida byla povazovana za
mysterijni. Stylité byli bohlim nejblize, protoze se pohybovali uvniti svatyni. Proroci
hovotili ve jménu bohd. Bohové vétSinou promlouvali v prubéhu velkych svatkad, pii

nichz se musely symboly pomoci mnohych technik degifrovat.®

Prorockéd sluzba byla pod patronatem panovnikil. Proroci jako knézi méli druhé
nejvyssi postaveni po krali. Vznikaly Skoly, kde se vyu€ovaly techniky véstby. Véstilo
se za pomoci znalosti posvatnych textd. I postaveni hvézd bylo zdrojem prorokovani.

Pro pozdni dobu byt prorokem znamenalo byt filozofem, ale i magem.’

Neobyc¢ejnym pramenem poznani proroctvi v Egypté je spis ,,Napomenuti Ipu-

werova®, ktery je odlisny od mantiky ze sakralniho prostfedi a svym obsahem a formou

> MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 121

5 BIC, Milos. ¥ zemi sfing a pyramid. Praha: ISE 1993. s. 155.

" BAINES, John. Nabozenstvi ve starém Egypté. Neratovice: Verbum 2009. ss. 175-182.
¥ MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 123.

? MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 124.
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je blizky hebrejské profétii. Prorokem je individudlni osobnost, kterd stoji nezavisle na
chramu. Text hovoii o socialnim neStésti a zaroven mluvi o S$tastné budoucnosti,

o 10
0 spase.

1.2 Recka mantika

Nabozenské dg&jiny Recka, které se nachazi mimo d&innou souvislost
predhelénistické hebrejské a staroorientalni profétie pouzivaji ptedevsim pojmu profétés
podobné jako Septuaginta. V teckém svété jsou vSak paralely a analogie hebrejské
formy profétie a to predevSim v mantice. Ta byla reprezentovdna vyrazy mantis,
promantis ,v&tec”. Méla velmi blizko kmagii a byla charakterizovana
i instrumentalné. To znamend, Zze bozské vyroky cerpala znahodilého aranzovani
a chovani predméti. Patfi sem napft. kléromantie (véstba losem); rhabdomantie (vésténi
pomoci holi ¢i vétvi); belomantie (vésténi pomoci §ipil); hydromantie (ponofovéni

predmétt do vody, vlévani barev do vody) a jiné.

Druhou formou byla mantika, kterd bozské poselstvi odvozovala zrtznych
predpokladii. Vychodiskem byly napfiklad pfirodni jevy. Jsou znadmy praktiky jako
aecromantie (vyklad vétrnych proudd a oblak); chiromantie (vyklad z ruky);
hepatomantie (vyklad podle utvarti v jatrech obétovanych zvitrat). V posledni fadé jde
o mantiku, kterd je prodchnuta intuici. Ta je chapana jako zménény stav védomi
v bdélosti, mluvime o vizionafstvi a o inspiraci prostfednictvim snii — oneiromantie,
které byly soucdsti bézného spanku. Do téchto stavii se dalo uvadét i zdmérné
piebyvanim v posvatnych prostorach nebo pomoci drog ¢i srkani obétni krve, tancem,
hudbou & postem.'' Mezi tyto v&stecké praktiky pattila i filosofie, ktera byla spise
teoretickd. Podle Platona byla filosofie vysSi mantikou, ktera byla lepsi nezli lidska
moudrost, protoZze byla bozskym darem, kterym véstec bozstvo zpfitomioval a filosofa

zbozstoval.'?

' ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I. Praha: OIKOYMENH 2008. s. 114.
""HKOBLIK, Jifi. Prorok, ss. 26-27.
2 MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 123.
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1.3 Profétie Predniho vychodu

Prorocky fenomén Predniho vychodu vytvaii pozadi hebrejské profétie. Hlavni

centrum méla v syrsko-palestinské oblasti.

Mantika v oblasti Mezopotamie hrala po dlouhou dobu usttedni roli. S profétii se
setkavame az v dob¢ asyrské. V Mezopotamii se piedevsim provozovala instrumentalni

mantika a hepatomantie 1 vésténi z ptirodnich jevli nebo chovani zvirat pii obétovani.

Dolozeny doklad profétie je z oblasti méstského staitu Mari. V ném byl poslednim
panovnikem amorejsky kral z rodu Limovcl Zimri-Lim 1776 az 1762 pt. Kr. Bozstva
sd¢lovala sva poselstvi krali, tak se pak zapisovala na hlinéné desticky. Texty se
zaznamenavaly z praktickych divodu, protoze kral byl Casto na valeénych vypravach
a bylo nutné mu poselstvi ptedat. V roce 1936 byl nalezen kralovsky archiv, kde bylo

objeveno kolem 50 prorockych textd. Poselstvi bylo vétsinou formou kratkych vét. '

Proroci byly mluvéimi vyznamnych bozstev: napiiklad Dagana, Addua, IStary
a Samase. Nosili tituly tipu dpilum/ dpiltum — ,,odpovidatel“ , odpovidatelka®. S nimi
pusobili proroci, ktefi se pravdépodobné zabyvali sny: sa ilum/ $a ‘iltum — ,,dotazovatel*
a ,,dotazovatelka®. Svij vlastni titul méli 1 extatici muchchum/ muchchutum. Tito
proroci pochézeli vétSinou z chramového prostiedi. Jednalo se o knéze, kteti zajistovali
sluZzbu orakula. Jsou doloZena 1 laickd proroctvi, kterd pfindSeli eunusi nebo Zeny.
Zimriho manzelka krilovna Sibtu byla zndma jako Zena, ktera se dostivala do

vytrzeni.'

Orakulum se ptredavalo pii obéti nebo hlidce u svatyné, mimotadné pii extatickém

viziondiském zjeveni nebo v inkubacnim (z lat. incubare ,lezet na nécem®) snu."”

Ze stejného obdobi Zimri-Lima pochazi i1 akkadsky psand proroctvi z I8¢ali (misto
pobliZ pravého ptitoku Tigridu) adresovana krali Ibalpielovi I1. (1979 az 1965 pt. Kr.),
vladci méstského statu ESnunn. Dale na pravém biehu Eufratu (cca 100 kilometrti od
Aleppa) ve vychodo-asyrském Emaru bylo nalezeno 1700 hlinénych desticek psanych
akkadsky z obdobi 13. a 12. stoleti pi. Kr. Ty byly objeveny ne v prostoru kralovskych

Y HOBLIK, Jifi. Prorok, ss. 87-90.
"“'HOBLIK, Jifi. Prorok, ss. 88.
'S MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 124.
12



budov, ale v soukromych domech. Zminovani jsou sluzebnici bohyné IStary li.mesna-

bi-i. Je pouzit i vyraz pro prorokyné: munnabidtu, ktery je soucasti ritudlniho textu.

Dalsi doklad proroctvi je u Aramejcii, ktefi se objevili ve 13. st. pt. Kr. v horni
Mezopotamii a postupné ziskali moc v 10. st. pt. Kr. v Syrii. Ti pak v rozmezi 9. a 8. st.
pt. Kr. stali proti Izraeli. V severo-syrském Chamatu, ktery je pobliz Aleppa, se nasla
Zakirova stéla z doby kolem 9. a 8. st. pf. Kr., dokladajici dva vyrazy pro véstce,
znichz jednim je ,vidouci®. Pfiblizné ztéze doby je 1 napis z Tell dér "Alla

o Biledmovi, ,,vidoucim bohy*.

Jsou znamé 1 doklady profétie z novo-asyrského obdobi. Tyto texty se tykaly dvou
vyznamnych osobnosti: Asarhaddona (681 az 669 pt. Kr.) a AsSurbanipala (669 az 627
pt. Kr.). V ninivském kralovském archivu bylo uchovano 28 prorockych textii. Jejich

mluvéi nejsou znami, ale byli soudasniky klasické hebrejské profétie.'®

1.4 Hebrejska profétie

Hebrejska profétie se obecné da rozdélit do dvou obdobi: doba predklasicka, ktera je
reprezentovana déjinnou naraci v Toie a u pfednich prorokt a doba klasickych prorokii,
kterd je nam znama v podob& vyrokil v prorockych knihach.'” Na zakladd dobového
kontextu se soudi, ze obraz profétie, tak jak jej priblizuji texty Starého zékona, je
podminén socialni a vojenskou krizi 8. az 6. stoleti pt. Kr. propojeny s extatickou praxi

ve velkych méstech a s radikalnim pojetim boje Hospodinova.'®

Hebrejstina uZzila pro proroky dvé zdkladni oznaceni a jeden ,,vysostny titul“. Tato
oznaceni uptednostnila pfed vSemi kategoriemi mantiky. Obecnym titulem
v naboZenské uloze byl navi’, ,,prorok®, a méné uzivany chozé (popt. ro) ,,vidouci®.
Slovni spojeni i§ ‘elohim ,bozi muz* je spiSe lidovym cestnym titulem pro ¢lovéka

obdafeného nadpfirozenou nebezpenou moci. "

Termin navi’, je velmi starobylym a pfedchdzi pocatky hebrejské profétie. Hebrejské

slovni formy jsou navic pouZity ve dvou odvozenych kmenech od kotene n-b-’: nibba’

' HKOBLIK, Jifi. Prorok, ss. 83-102.

" HKOBLIK, Jifi. Prorok, s. 111.

'8 MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 125.

¥ MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 125; HKOBLIK, Jiti. Prorok, s. 256.

13



(1S 10,11), ktery poukazuje na reciprocitu a vyjadfuje ,,prorokovat, prorocky mluvit,
predavat prorocké sdéleni* a hitnabbe’, (1S 18,10-11), které ukazuje na poc¢inani si jako
prorok. Hitnabbe’ ma v sob& i vyznam extaticky.”’ Prvotn& tento pojem patfil ke

kultické profétii do jejichZ okruhu se Fadila i skupinova extatické profétie.?’

Vedle navi’ zna hebrejstina i oznaceni pro ,,vidouciho* nebo ,,prorockého vizionaie*.
Slovo je odvozené od slovesa chdzah jako jeho participium chozé. Vyraz je prevzaty
z aramejStiny a oznaCoval jak pfirozené tak mimotfadné vidéni. Na viziondistvi si
zaklada spiSe svobodna profétiec a navi'im jsou spojovani s kultickou profétii. Ale

v zésad¢ se jako vidouci d4 oznacit kazdy prorok.

Titul ,,Bozi muz“ se vykytuje pouze v maskulinni formé. Zadna Zena v této podobé
oznacena neni. Jsou jim oznaceni pfedevsim ptedklasicti proroci jako Samuel (1S 9, 6 -
10); Elias (1Kr 17, 18.24); Elisa (2Kr 4) a dal$i. Vyznam titulu je ,,bozi zastupce;
reprezentant bozi moci“. Jejich Cinnost byla doprovdzena i podivuhodnymi ciny

a symbolickym jednanim.*

1.5 ExKkurz véstba a magie

I kdyZ je mantika a magie v Pismu zavrhovana a ma byt podle vSech kodexii (Lv 19;
Dt 18; Ex 23) trestdna smrti, do¢itame se, ze tyto techniky byly hojn¢ pouzivané
samotnymi proroky. Duvody k takovému vyhranénému postoji jsou pro pochopeni
biblického proroctvi zasadni. Zatimco proroci zvéstuji svobodnou Bozi vili, magie se
snazi Bohem manipulovat, coZ je v pfipadé Hospodina obzvlast zavrzenihodné. Na
druhé stran€¢ je mnozstvi Zakonem predepsanych praktik, které véSteckou praxi
pfipominaji, nesmé&ji vSak mit manipulativni, ale spiSe poznavaci charakter ze strany
¢lovéka, ktery je praktikuje. Tim padem jakékoliv pouZivani predméti a zafikavani,
okufovani a dalsi jiné kultické pocinani nese v sobé€, vidéno z vnéjsku, kus magie.
Klasickym ptikladem jsou postavy ElidSe a Elisi, které spiSe neZ rysy prorokil, nesou

. o o 2 v ) v v Lo . r v vy
rysy divotvirci.” Ve skutenosti tito Bozi muzové jednali na zakladé povéfeni

* HKOBLIK, Jifi. Prorok, s. 257.

>l WESTERMANN, Claus. Tisic let a jeden den. Praha: Kalich 1972. ss. 139-142.
> WESTERMANN, Claus. Tisic let, s. 140.

# HKOBLIK, Jifi. Prorok, s. 118.
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Hospodina, ne jako magové, ale jako proroci Bozi spasy.” Totéz plati o veéstbé.
V Pismu se docteme, ze se mantika pouzivala spolu s prorokovanim. Muz Bozi proti
Jarobeamovi pouziva véstbu, ze které ohlaSuje zniCeni oltdfe a rozsypani obétniho

popele (srov. 1Kr 13, 3).

Pocatky tohoto umeni jsou pro nas v nedohlednu. Jsou patrné ve vSech starobylych
civilizacich svéta. V oblasti Pfedniho vychodu je véStba a magie dolozena z pisemnych
pramenti mezopotamské civilizace. Texty byly psany akkadsky a jsou datovany do
obdobi po vladé Chammurapiho az do ¢ast seleukovskych vladct. Tyto texty se téSily
tak vysoké oblibé a vaznosti, ze byly opisovany. Texty se nalezly v Susach, hlavnim
meésté Elamu, v Nuzi, Chatusi, hlavnim mésté Chetitli, i v Chasoéru, na Gzemi Syrie,
1 v Palestiné. Opisovali je mistni pisafi znali mezopotamského pisma, 1 jazykl
a prekladali je do jinych jazykd. Po zaniku mezopotamské civilizace a jeji feci 1 pisma
nebylo zabranéno tomuto uméni v jeho Sifeni do Palestiny, Egypta a odtud dale do

Evropy.25

Oba prvky, jak magie, tak véStba, byly vzdy spojeny s virou v urcité plsobeni
nadpfirozenych sil. V¢&Stba spiSe slouzila k odhalovani budoucnosti a potvrzovéani
bozské vule, kdezto magie byla nastrojem, ktery navracel rozvraceny tad, ktery se
projevoval chaosem na viech Grovnich, do stavu ptivodniho #4di.?° Oba dva zptsoby
jsou spise propojené. Leo Oppenhaim k tomu dodava: ,,VE&Sténi v zdsad¢ predstavuje
zpiisob komunikace s nadpfirozenymi silami, o nichZ se ptedpoklada, Ze utvareji déjiny
jednotlivce 1 celé skupiny. Musi tu byt rovnéZ pfitomna vira, Ze tyto sily jsou schopny
acas od Casu i ochotny sdélit své zaméry a Ze maji zajem na blahu jednotlivce
a skupiny. Jinymi slovy, jestlize dojde k pfedpovédi o hrozbé plisobeni zla, miize byt

zlo odvraceno s pomoci vhodnych prostiedki.«*’

Obecné lze u vésténi a magie rozliSit dva zplisoby piisobeni bozskych sil. Na jedné
stran¢ bozstva odpovidala jednoduchou formou potvrzeni ano ¢i ne a v druhém piipadé

Clovek nalezl prostor, ktery byl oboustranné akceptovan, ve kterém bozstvo sdélovalo

* MIKULICOVA, Mlada. Prorok, s. 127.

* OPPENHEIM, A. Leo. Starovékd Mezopotdmie. Praha: Academia 2001. s. 157.
2 BAINES, James., NdboZenstvi, s. 176.

7 Opt. cit. BAINES, James, Nabozenstvi, s. 159.
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svlj imysl nebo piimo zasahovalo do pfirozeného tadu. Jednalo se naptiklad o metani
losu, liti oleje do vody, spalovani n¢€jaké koufici substance v kadidelnici. Bozstvo pak
ovlivitovalo vysledek losu, ptisobilo na Sifeni oleje po hladin€ vody a davalo tvar koufi.
V téchto jevech byla identifikovana komunikace bozstev. Pouze prvni z téchto technik,
neméla kultovni uznani. Z dochovanych dokumentti ze starobabylonského obdobi se
zachovaly zdznamy o pouzivani losu pii uréovani dédického podilit z otcovského
majetku syniim. Teprve az pozd¢ji se los pouzival v chradmech pfi rozdélovani piijmu
ufednikiim svatyné. V Asyrii se pouzivaly hlinéné kostky, aby se vybral Gfednik, jehoz
jménem mél byt nazvdn novy rok. Oproti ostatnim technikdm, metani losu nebylo
zaznamenano v priruckach, ¢i manualech pro vésténi. Jedind vyjimka je dolozena
z textu z ASSuru, ktery hovoii o pouzivani dvou kamennych losi, které mély ziejmée

poskytnout kladnou nebo zépornou odpovéd..

Ve velké oblibé v oblasti Malé Asie, Asyrie, Syrie a Palestiny lze pficist pouzivani
ptaka pro véstbu. Véstec, ktery se zabyval touto technikou, se nazyval ddgil issuri
»Pozorovatel ptaki“. Jsou dolozeni z Asyrie a jejich plivod je z Egypta a spolu
s domacimi véstci byli pravdépodobné valecnymi zajatci. Tyto techniky byly doménou
zapadu, vychod preferoval zkoumani vnitfnosti obétované zvéie, extispicium. Jiz

Sumerové konali extispicium za ucelem vybéru veleknéze.

Extispicium ptedstavovalo jeden znékolika zpisobi, kdy zvifata slouZzila jako
médium pro komunikaci ¢lovéka s bohy. Soucésti této techniky bylo pozorovéni zvifat,
ktera byla znetvotfend, coz se tykalo i1 pozorovani Cerstvé narozenych mlad’at, kterd
mohla byt vyvojové poskozena ¢i zaznamendvani jejich chovani za obvyklych nebo
zvlastnich situaci. V Mezopotamii bylo pokladdno narozeni znetvotfeného zvitete, ale
1 lidského tvora, za udélost, kterd zvéstovala ptrichod zla. Sbirky véSteb tohoto
charakteru se nalezly v Chattusi, v Ugaritu, AsSuru, Ninive, a v oblasti jizni Babylonie.
Tyto sbirky se nazyvaly podle incipitu Summa izbu ,Jestlize erstvé porozené zvife...“
nebo také ,Jestlize je Zena téhotnd a jeji dit¢ kiici...”. K véstbam se pouzivala rtizna
zvitata: ovce, klisny, prasnice, feny, kozy a kravy. Jako protivdha slouZily rizné

magické ritudly, aby bylo zlo odvréaceno.

P11 liti oleje do vody v mise, kterou véStec bdru drzel na klin€, se chtéla zjistit vile
bohti s ohledem na celou zemi nebo jednotlivce. Pohyb oleje na hladin€ vody zvéstoval

blahobyt nebo valku a povstani. Jednotlivé osobé mohl zvéstovat narozeni potomka,
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uspéch v podnikani, znovunabyti zdravi ¢i ziskani spravné nevésty nebo naopak. I tento

Vv vy Yvo v ¥ Ve o v 2
druh v&§téni spolu s v&§ténim z koufe se pozd&ji piestal pouzivat.*®

V magii bozstvo piisobilo na pfirodni jevy, jako byly: vitr, hromy a blesky, pohyby
hvézd nebo ovliviiovalo chovani ¢i vnéj$i nebo vnitini vzhled zvifat a dokonce
1 lidskych bytosti. Magie byla hojn€ pouzivéana v lékatstvi. Z Egypta se dochovaly texty
zaklinadel proti hadimu usStknuti. Na druhou stranu slouzila i k prokleti a pfivolani
bozské odplaty. V nekralovskych hrobkach byly nalezeny zaklinaci texty proti
krokodyltim, ktefi spolu s hady a skorpiony byli hlavnimi symboly svéhlavosti i moralni
a bozské odplaty, kterd mohla vzejit ze sporu se silami zdsvéti nebo ze zatraceni
bozstvem. Tato stvofeni byla jmenovéna i v hrozbach proti naruSitelim hrobek. Byly
nalezeny 1 celé seznamy jmen v hrobech, které¢ byly uklddany spolu s figurinami

wr 129
nepratel.

U Babylénant byly lidé opatrni pied osobami, které mohli clovéka magicky
uhranout jen pohledem, kterym pfivodily nestésti, nemoci, zkazu celych rodin, ¢eledi
1 dobytku. Rovnéz plivnuti nebo dotek téchto osob mohl mit zI¢ nasledky. Chtél-li
n¢kdo ublizit svému sousedovi, stacilo zacarovat hlinénou sosku ¢lovéka a vlozit ji do
ruky ¢ast majetku nebo tfeba vlas proklinané osoby. Timto zplisobem se piivolavala
nemoc nebo nestésti. Jelikoz tyto praktiky naruSovaly poklidné spole¢enské souziti, uz
Chammurapi vlozil do svého zikoniku opatfeni, v némz je za kouzla vSeho druhu
stanoven piisny trest: ,,jestlize nékdo natkl druhého z ¢arodéjnictvi, ale nedokézal mu
je, odebere se obvinény k fece a skoci do ni. Pokud ho feka pohlti, smi si zalobce vzit
jeho dim. PakliZe ale feka nafceného ocistila a on z ni vyplaval bez tthony, ponecha si

obvinény diim svého udavace, ktery bude zabit.**°

Magie slouZila i k pomoci v milostnych zaleZitostech a na kouzelnika se obracely jak
muzi, tak Zzeny, ktefi chtéli ziskat lasku svych vytouzenych. Zadatele pak &ekal slozity
postup. Tomu, kdo hledal pomoc, se ptedepisovaly rtizné procedury: ,,Pokud ona Zena
nechce k tob¢ pfijit, vezmi mouku a hod’ ji Eovi, svému kréli, do feky. Seber hlinu

z obou biehll — z tohoto 1 protéjsiho - , uhnét’ z ni soSku své vyvolené a jeji jméno vyry;j

8 BAINES, James. Nabozenstvi, ss. 160-162.
* BAINES, James. Nabozenstvi, ss. 176-177.
** KLENGEL-BRANDT, Evelin. Starovéky Babylén. Praha: Vysehrad 1983. s. 86.
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soce do levého boku. Pfed SamaSem odiikej zaklinadlo Krdsnd Zena, pak sosku
zakopej pred hlavni branou, pfed brdnou zapadni. Kdokoliv rano, v poledne ¢i vecer
piijde, musi ji ptrekrocit. Zaiikavadlo Krasna Zenma zopakuj tiikrat a az t€¢ pak tva
vyvolena navitivi, svoli, abys ji miloval.“’' Vedle t&chto snadno snesitelnych technik
existovaly 1 takové, které byly pon¢kud podivné. Byly spojené s obnovou muzské sily.
Patiily k nim rdzné byliny, urcité ¢asti ptacich tél, byc¢i sliny smichané s pivem nebo
olejem. Pokud se knézim nepodaiilo ptivodce problému, nemoci ¢i slabosti vyhnat,

obraceli se magové na démony a nadpfirozené mocnosti a vzyvali je modlitbami.

Lid¢ se k témto praktikdm utikali vétSinou v ptipade, kdyz bézné prostiedky byly
neucinné, jak tomu bylo napiiklad v pfipad€ 1éCeni Cetnych nemoci nebo nésledkt
uStknuti hadem. Magie slouzila i jako individualni médium pro komunikaci s mrtvymi.
Pravdépodobné se ve spolecnosti pouzivala denné a to zejména noSenim riznych
amuleti a magickych pfedméti. Jako kazdodenni soucast zivota méla ochranny

. , Fos . . 2 T S ¥ . 2
a preventivni smysl. Zavisela na kombinaci zatikévani, ritualech a piedpisech.’

Z biblického prostfedi je mozné uvést dvé zastupkyné magicko-vésteckych technik.
Jejich pusobeni vSak nebylo vniméano positivn€. Byly jimi vyvolavacka duchli z En-
doru, o které bude jesté fec, ktera Saulovi vyvolala zesnulého Samuela (srov. 1S 28, 3-

25) a Carujici Jezabel (srov. 2Kr 9, 22).

V oblasti Pfedniho vychodu byla péstovana i démonologie. Podle Babylonant
démoni zasahovali do jakékoliv zivotni oblasti. Jedinymi povolanymi, ktefi uméli
zazehnat zI¢ ptusobeni démoni, byli knézi zatikavaci. Ale i oni se v téchto pifipadech
obraceli na boZstva. Za nejlepsiho pomocnika byl povazovan moudry bih Ea, ktery byl
vSev€douci. Svého syna Marduka zasvétil do uméni zatikavat. Podle legend se sam
Marduk obracel na svého otce Ea, ten mu vSak odpovédél: ,,Synu miij, co ti mohu jesté
Fici, kdyz vsechno vis?* Otec mu pak pfeci jen radu dal, a Marduk ji svéfil
modlitebnikovi.

Jako nejucinnéjsi prostiedek se pouzivalo zatikavani. Babylonané si zlé duchy
obvykle znéazornovali jako pololidské, polozvifeci bytosti s podivnymi obliceji. Za

ucinnou ochranu platila soska zufivého démona. PouZivaly se jako amulety nebo jako

3! KLENGEL-BRANDT, Evelin. Starovéky, s. 89.
> KLENGEL-BRANDT, Evelin. Starovéky, s. 178.
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instrument pfi zafikdvani. Naptiklad démonka Lamastu méla podobu Zeny s odhalenymi
prsy, z nichz sal vept a pes. Obé zvifata byla u Babylonanii povazovana za necista
a toulavd. Bohyné meéla misto nohou paraty dravého ptdka a hlava pfipominala
Sklebiciho se lva. VétSinou stala nebo klecela na oslu. V rukou méla tradi¢ni Zenskeé
symboly, kterymi byly hieben a vieteno. Jeji podobu vyrytou do kamene nosily zeny
povésenou kolem krku jako amulet. Hlinéné sosky této démonické bohyné slouzily jako
ochranné prvky, protoze se véfilo, Ze sosky jsou plné moci. Podobny zjev m¢l démon
bouie Pazuzu. Pazuzu mél téméi lidské télo s rukama, ze kterych rostly draci spary.
Misto nohou mél 1vi hlavu s vypoulenyma o¢ima. Na zadech mél roztazena kiidla, coz

bylo symbolem boufe.

Knézi méli vtomto démonickém svété funkci zarikdvacd, ktefi osvobozovali
soSkami démonil véfici od zlych duchd, kteti je posedli. Ve své praci byli opravdovymi
odborniky. Jejich znalosti se zakladaly na dikladnych studiich. Existoval nespocet
ucebnicovych textl, které se tradovaly z druhého tisicileti. Byly vétSinou uchovavany
v chramech.”® Podobné vyukové texty se pouzivaly pifi zdokonalovani techniky
extispicia’. K témto ugelim se vyhotovovaly hlinéné modely jater. Omina — zapsané
veéstby — se pfimo nazyvaly ,jaterni omina®“. Modely jater byly nalezeny na mnoha
mistech: v Babylonu, mnohem castéji vSak z Mari a Malé¢ Asie. Byly nalezeny

. . , 35
1v Izraeli, v Chasoru.

3 BRANDT-KLINGE, Evelin. Starovéky, s. 87.

** Hepatoskopie — zkoumani jater — byla soudésti extispicia. Sama tato technika znamenala ,,zkoumani
vsech vnitfnosti“. Hepatoskopie byla mnohem starsi technikou. K historii pojmt viz OPPENHEIM, A.
Leo., Starovékad, s. 163.

33 OPPENHEIM, A. Leo. Starovékd, s. 163.
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2 Postaveni Zen ve Starém zakoneé

Zenska prorocka ¢innost byla &isté nabozenskou zalezitosti. V kultu Hospodina mély
zeny své vyhrazené misto, které¢ se v prib¢hu dé¢jin izraelského naroda proménovalo.
Tyto promény se netykaly pouze ndbozenstvi, ale i béZzného Zivota. Také v bézném
zivot€¢ mely izraelské Zeny své typické role, které jim byly svéfeny. Ty odpovidaly
tomu, v jakém postaveni byly. Své specifické role mély v rodiné jako manzelky, matky
a pani domu. Na vyssi spoleCenské rovin¢ byly Zeny kralovnami. Na nejniz§i roviné
byly Zeny otrokynémi v rukdch pani, ¢i osamélymi vdovami. Tato ¢ast prace si bude
blize vSimat vySe nastinénych kategorii a nasledné volné piejde k biblickym

prorokynim.

2.1 Zeny v rodinach

V jednotlivych rodinach mély Zeny podstatné a nenahraditelné misto. Rodiny byly
patriarchalni a vicegeneracni. V domdacnostech Zilo pospolu n¢kolik pokoleni. Zde zeny
mohly napliiovat své vyjimecné schopnosti. Zastavaly Sirokou $kalu Cinnosti, které byly
1 znacné fyzicky naro¢né jako naptiklad donaska vody, prace na polich, mleti obili,
priprava pokrmi &i paseni doméci zvéie a dalsi mnohé naroéné &innosti.’® V domécich
podminkach vSak byly Zeny ,panimi domu®. Z ndboZenského hlediska se od Zen

ocekavalo, Ze budou vyvijet tlak na své muZze a syny, aby se vyu€ovali v Tofte.

V tradici se vytvaiela rizna ptislovi o Zenach, ve kterych se upozoriovalo na zenské
prednosti: ,,Zena piede, 1 kdyZ spi.* ,,Husa ma pti chizi hlavu sklon€nou, ale o€ima slidi

okolo.«’

Zidovska biblicka tradice si velmi cenila u Zen stateénosti a moudrosti. State¢na Zena
je cennéjsi nezli nejkrasnéjsi Sperky (Pt 31,10). Ona je ta, kterd jako prvni v domu se
probouzi, aby zabezpecCila chod domacnosti (Pt 31,13—15). Pies vSechnu namahu,
kterou musi vynalozit, ma srdce pfipravené pro ubozaky (P¥ 31,20). Je velkou
obchodnici a zabezpecuje finan¢ni prostiedky (Pt 31,24), a muzova Cest je z velké ¢asti

zéasluhou zbozné zeny (Pt 31,23).

3 RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského. Praha: Karolinum 2010. ss. 151-162.
7 COHEN, Abraham. Talmud pro kazdého. Praha: Sefer 2006. s. 206.
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V oblasti rodiny a potomstva hralo matetstvi zdsadni ulohu. Pro izraelské zeny
matefstvi nebylo pouze a jen biologickou danosti a naplnénim posléni Zeny, ale bylo
1 ndbozenskym piikazanim (Gn 1,28). Proti nému stala jako prokleti, neplodnost. Nemit
déti se podobalo smrti: ,,Bezdétny clovék je povazovan za mrtvého, nebot takovy clovek

. ’ . . . . , 38
nesplnil svou hlavni povinnost a jeho jméno zanikne spolu s nim.*

Oproti jinym narodiim nebyla neplodnost vnimana jako pusobeni démont, tak jak
tomu bylo v Mezopotamii. Mezopotamskéa démonicka bohyné¢ Lamastum vedle toho, ze
pusobyla na plodnost, ohrozovala i novorozenata. Sesilala na n¢ horecku a usmrcovala

je. Jedinou pomoci bylo zatikavani a noseni amulett.”

Biblické texty hovofti spiSe o Bohu, ktery ma kontrolu nad plodnosti. Hospodin sam
odstraniuje neplodnost a plisobi, ze Zeny oté¢hotni. V tomto smyslu svéd¢i ptibehy knihy
Genesis, kde zazracné otéhotni Séra, kterd je jiz dosti stara, aby byla matkou (Gn 18,

11). Ptesto otéhotni a porodi syna (Gn 21, 1-2).

Dalsi biblické texty hovoti o matefstvi, které je podilem na Bozim byti. Tajemné se
zdaraziiuje Zensky prvek v Bohu. Prorok Izaja§ pomoci podobenstvi o matce a ditéti
hovoii o Bozi starostlivosti, kdyz tika: ,,Hospodin mé opustil, Panovnik na mé
zapomenul.” ,,Cozpak mizZe zapomenout Zena na své pacholdtko, neslitovat se nad

synem vlastniho zivota?* (1z 49,14-15).

Podle rabini mé c¢lov€k podil na Bohu a jeho pfitomnosti ve stvofeni
prostfednictvim manzelstvi. Bih ptebyva v rodin€: ,.Jsou-li toho muz a Zena hodni,

prebyvad Sechina® s nimi; nejsou-li toho hodni, stravi je ohen.* (Kid. 2b)

2.2 Zeny ve spole¢nosti

Patriarchdlni uspotfadani spole¢nosti nebylo vysadou Izraele, ale bylo normalni
v v r r r ’ ’ /. r o v 7 41 .
soucasti spolecenského systému celého Uzemi ,,Urodného pilmeésice™.” Tyto tradice

byly zdkonem jak podporovany tak relativizovany. Na jedné strané¢ byly Zeny

¥ COHEN, Abraham. Talmud, s. 216.
* BIC, Milos. Pri Fekdch babylonskych. Praha: Vysehrad 1990. s. 216.

* Hebrejsky pojem Sechina je vyraz pro Bozi jméno s vyznamem piebyvani ve stvofeni. Srov.
KUNG, Hans. Zidovstvi. Brno: Barrister & Principal, 2016. s. 89.

1 BIC, Milos. PFi iekdch, s. 214.
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povazovany ve spole¢nosti jako cosi, co pfipomina majetek, se kterym se dalo nakladat

podle uvazeni. Divky (i chlapci) mohly byt prodany do otroctvi.

Na druhou stranu se Zeny teSily vysoké vaznosti a ucty. Jedna cela kniha Starého
zékona je, dle nékterych odbornikii, sepsdna zenou. V tomto sméru o knize Pisen pisni

hovoii Rolf Rendtorff.*?

Spoleenské postaveni Zen prochazelo proménou. Zenska podiizenost se postupné
uvoliiovala 1 s rozvojem hospodarstvi. U Zen dochazelo k urcité emancipaci. Vskutku
vymluvné o tom hovoii texty knihy Piislovi (P 31,10-31), kde Zena podnika
a obchoduje: ,,Vyhlédne si pole a dostane ho, z ovoce svych rukou vysadi vinici. Sva
bedra prepdsava silou, posiluje své paze. Zakousi, ze ma dobry zisk, v noci jeji lampa

nehasne.*“ (Pt 31,15-18)

Ve vysokych kralovskych kruzich se Zeny téSily vyjimecné ucté. V jejich rukach byla
1 znacnd moc. Vlivné zeny byly schopné vnéset do Izraele zakdzané ndbozenské prvky
a na jejich piikaz se i popravovalo: kralovna Jezabel, dcera sidonského krale Etbaala,
kterou si vzal izraelsky kral Achab. Svatopisci tento siatek hodnoti viici Bohu urazlive:
»Dopoustél se toho, co je zlé v Hospodinovych ocich, vice nez vsichni, kdo byli pred
nim.“ (1K 16,29-33). Kralovna pak nechala povrazdit Hospodinovy proroky. (1Kr
18,4).

V opa¢ném hodnoceni stoji krdlovna Ester. Svym plivodem byla Izraelitka. Kniha,
kterd je podle ni nazvdna vypravi piibch, kde Ester zachranila Izraelce pred

vyvrazdénim. Podstatnou tillohu u téchto zen hral jejich piivod.

Vyznamnym a cténym postem byly 1 ,.kralovny-matky*. Na rozdil od kralovskych
manzelek jim pfipadala zvlastni Gcta od jejich synti. Nosivaly titul ,,Velk4 pani®. Tak
byla nazyvana napiiklad Atalja, dcera Jezébel (2Kr 11,1n), &i Betsabé, matka krale Asy
(2Kr, 15,16)."

“Rendtorff pise: .,...uvedeni Salomouna jako autora (1,1) stavi Pisefi do souvislosti mudroslovné
literatury, ktera se odvozovala celd od Salomouna. Nakolik se tim m4 zménit intence milostnych pisni,
neni vSak dost patrné. Reflektujici zavérecné véty v 8,6n dovoluji poznat mudroslovim poznamenané
generalizovani vypovédi o lasce. Je napadné, ze v Pisni iniciativa vychazi od zeny, coz kontrastuje
s patriarchalni strukturou izraelské spolecnosti.“ RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. Praha:
Vysehrad 2015. s. 325.

 DUFOUR, X, Léon. Slovnik biblické teologie. 2. vydani, Velehrd: Academia, 2003. s. 216
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Zidovské feministicky si v&imaji vedle velikych biblickych Zen, i téch nepatrnych.
Veliké tcty si podle nich zaslouzi i takové postavy, jako jsou porodni baby Sifra a Pua,
které¢ pirivadély Izrael na svét v Egypté (srov Ex 1, 15-21). Vyznamna zidovska
feministicka biblistka Lynn Gottlieb fika: ,,Miizeme predpokladat, ze zde byly 1 jiné
porodni baby. Sifra a Pua staly v jejich &ele. Pua, (Zena zdvizené ruky), a Sifra, (Zena
rohu svobody), jsou pouze dvéma porodnimi babami, které byly v historii zviditelnény.

Byly viidkynémi, a tak slouZily jako vzorové modely pro celou komunitu.«**

V neposledni fadé¢ Pismo vypravi piibéhy zen, které se vyznaCovaly rozhodnosti,
nebojacnosti a velkou zboznosti. Byly jimi prorokyné Mirjam, sestra MojziSova
v momentu vyjiti z Egypta (Ex 15, 20), nebo charismaticka soudkyné Debdra v obdobi

usazovani Izraele v Kenadnu (Sd 4-5).

2.3 Zeny v naboZenstvi Izraele

Ve srovnani s okolnimi narody bylo postaveni zen na poli nabozenstvi a kultu
Hospodina velmi skromné a dalo by se fici i nezadouci, ale pozd¢&ji doslo k urcitému

uvolnéni norem.

Na rozdil od Zen bylo muzim ptik4dzéano, aby se tfikrat denn¢ modlili a zdroven aby
vyslovili tfi pozehndni k Hospodinu: ,,Zze m¢ ucinil izraelitou, Ze mé neucinil Zenou, a ze
mé neucinil nevzdélancem.“ (Men. 43b) Vysvétleni tohoto ,,pfedpisu® s ohledem na
zeny je pozoruhodné: ,,Vyrok neni nic jiného neZ vyjadifenim vdé€nosti za privilegium,
jimZz je povinnost napliovat piikazy Toéry. Zde byla zodpovédnost vétsi neZli
zodpovédnost Zeny, nebot’ ta byla se zfetelem ke svym doméacim povinnostem zproSténa
celé jedné kategorie nabozenskych povinnosti. Zakonné rozhodnuti zni: ,,Zeny jsou
zproitény prikdzani Konej, jejichz dodrzovani zavisi na urcitém case.” (Kid. I, 7)* Co
se vSak da vycist z takovychto zprav je, ze nebyla zohlednéna lidska touha Zen po

sluzbé Bohu, ktera je v textech Pisma nepiehlédnutelna.

Historicky je vylouceni zen z liturgie pravdépodobné spojen i s jejich Clenstvim

v pohanskych kultech plodnosti. Izrael se s takovym kultem seznamil jesté pred

* Citovéano z prelozeného ¢lanku vyznamné Zidovské feministky Lynn Gottlieb. Clanek je uloZen na
webu Dr. Dubinové. <://www.oheladom.cz/2011/preklady/lynn-gottlieb-hlas-prorokyne/>

* KOHEN, Abraham. Talmud s. 204.
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vstupem do zaslibené¢ zemé na moabském tzemi (Nu 25,1-3). Ani na pud¢ Palestiny
nechybélo svodi a ne nadarmo se pohanska modlosluzba napotfdd oznacuje jako
»smilnéni.* K vybavé kenaanskych bozist' patfily mj. posvatné kily zvané ,,aséry®,
symboly bohyné plodnosti, které nechal postavit i izraelsky kral Achab: ,,...chodil
slouzit Baalovi a klan€l se mu. Postavil Baalovi oltat v Baalové domé¢, ktery vystavél
v Samaii. Achab také ud¢lal posvatny kal.“ (1Kr 16,31-33). Jeji knézky, chramové
nevestky, se oznaCovaly jako gedésor = zasvécené. Jejich muZzsti partneii byli gedésim.
V téchto vyrazech je mozné zaslechnout hebrejské kados ,,svaty . Avsak zidovska idea

svatosti (Lv 19,2) nesouvisela s pohlavnim stykem.

Jsou zndmi 1 Zeny, které jako prostitutky pobyvaly u vchodu do svatyné a obcovaly
s knézimi. Jejich svodu se nebranili, podle Pisma, ani synové knéze Eliho, ktefi
»obcovali se Zenami konajicimi sluzbu u vchodu do stanu setkavani® (1S 2,22). Jina
zprava zase hovoii o Zenach, které tkaly stany na nadvoii Chramu v Jeruzalémé pro
bohyni Aséru. Pracovaly v blizkosti ,,domeckt lasky*, které kral JosiaS nechal zboftit

(2Kr 23).

V Izraeli byl neustale ptitomen domaci pohansky bohosluzebny prvek v podobé
zhotovovani a uctivani soSek. Ke zboznosti napomahaly i posvatné pohanské haje,
jeskyné, jednotlivé stromy, zejména jejich dutiny, kameny a pahorky. Tato mista
vétSinou neslouzila k modlitbé, ale byly to piibytky boht, kam se jim pfinaSela potrava

a oSaceni. Pozoruhodné i prorokyné Debdra pobyvala pod svou palmou (Sd 4,5).

Centrem naboZenského zajmu bylo 1 zhotovovani sosek, které boZstva symbolizovaly
a zaroven nahrazovaly obét a to predevSim lidskou. Tento zastupny systém byl
vytvoten v Egypté a postupné se rozsifoval po celém Blizkém V)'/chodé.46 Biblické texty
pfitomnost téchto soSek dosvédcuji na mnoha mistech. Naptiklad Rachel ukradla otci
soSky, ve chvili kdy se méli spolu s Jakobem vratit k Izdkovi (Gn 31,19). Dalsi
biblickou postavou, kterd pouzivala tyto sosky, byl Mika. Ten si vytvofil soukromou
domaci svatyni, kde se podle knézského vzoru t€émto modlam bohosluZebné obétovalo
(Sd 17,5). Pti JosiaSove reformé se pisatel zminuje, ze byli vymiceni doméci bizci (2Kr
24.24). O velkém zahanbeni téch, kdo je vlastni a klani se jim, hovoii zalm Z 97,7.

Zminuje se o nich i 1zajas (Iz 2,20; 10,11; 31,7) nebo Ezechiel, kdyz tika: ,,Toto pravi

% KRIVELJOV, losif Aronovi¢. Déjiny nabozenstvi. Praha: Mlada fronta 1981. ss. 77-85.
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Panovnik Hospodin: ,, Znicim hnusné modly, odklidim z Memfidy biizky, z egyptské zemé
nevzejde uz zadny knize.*“ (Ez 30,13).

Podle zakona nemély Zeny povinnost se UcCastnit nabozenskych pouti. V obdobi
Chramu mély Zeny své vyhranéné misto pii liturgii.*” Po obnové druhého chramu mély
oddélené¢ uz i nadvofi. Toto déleni se zachovalo i v pozdéjSich dobach, kdy jiz

existovaly synagogy.

Zeny se nepocitaly mezi pravoplatné G¢astniky bohosluzby. KdeZto v raném obdobi
zeny vétSinou zpivaly pti bohosluzbach, jako Mirjam (Ex 15, 20) nebo Debéra (Sd 5).
Postupné v dé€jinach doslo k jistému uvolnéni téchto tvrdych norem i v oblasti liturgie.
Sice Zeny nemohly vefejné slouzit bohosluzby, pfesto si nasly skromny liturgicky
prostor, ktery patiil pouze jim. Postupné se vyvinula domaci liturgickd praxe zen, pii
které zeny vystupovaly jako kné&zi. Slouzila tomu tydenni slavnost svatku ,$abat“.*® P¥i
slaveni Sabatu, mély Zeny nezastupitelnou ulohu v ptipravach pokrmt, ale v Case, kdy
otec rodiny odchazel do synagogy, Zena doma provadéla obrad rozsvécovani svici. Pii
tom m¢éla zakryté oc¢i a pronaSela Zehnaci modlitbu. Poté symbolicky rozpinala ruce na
znameni Sifeni svétla. Samo slovo Sabat je Zenského rodu a je oznacovano jako
,Kralovna“ Rikalo se: ,Pfichazi Kralovna 3abat! Zadn4 jind Kralovna jestd nebyva
vitana s takovymi poctami, srdecnou laskou a bezelstnou, Cistou radosti. Pracovni tyden
se sice nese ve znameni Sabatu, ale samotny patek neni vénovéan ni¢emu jinému, nez
pfipravam a posléze piijeti Kradlovny Sabat. Cely dim musi byt pro ni pfichystan. Na
pocCest Sabatu maji byt pfipravena nejméné tii hlavni jidla: patecni vecete, snidané
v sobotu réno a tieti sobotni jidlo, vé&tsinou podavané jako pozdni ob&d.* Zena tedy se

nepodilela na béZné oslavé, ale ptipravovala prostiedi pro pfichod Boha.

" RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského. Praha: Karolinum 2010. s. 153.

* KUNETKA, Frantisek. Zidovsky rok a jeho svdtky. Olomouc: Univezita Palackého v Olomouci
2008. s. 20.

* VRIES, Simon Filip, De. Zidovské obiady a symboly. Praha: Vysehrad 2009. s. 58.
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3 Biblické prorokyné

Prorocké texty jsou Casové znacné vzdalené. Pro lidskou zvédavost, ktera je mnohdy
neukojitelnd, je zjisténi, ze informaci je dosti madlo, sklicujici. Tato skutecnost je
nanejvys zietelnd u prorokyn, protoze informace o nich jsou opravdu malého rozsahu.
Tato skuteCnost bude vice zjevna pii srovndni s jinymi kulturami. At jsou motivy
redaktorti jakékoliv, skuteCnosti bez pochyby je, Ze pozornost ma byt upnuta na

zjevujiciho se Boha.

Texty, které jsou pfipisovany prorokynim Mirjam a Debofe sahaji do nejhlubsich
pocatkii existence Izraeliti jako néaroda. Okolo téchto textl, jako kdyby byly

pomysInym jadrem, se utvarely dalsi texty, které popisuji situace jinym zpiisobem.”

Informace nejsou podany podle néjakého schématu, ¢i kanonu, ale odkazuji na
hloubku Boziho slova, které ma moc zasahovat do riznych dimenzi ¢asu, a odhaluji, ze

BoZi slovo se nebrani relektute, ba naopak ukazuje, Ze je Zddouci a nutna.

V tomto oddile se budu zabyvat prorockymi texty, které se koncentruji okolo

Mirjam, Debéry a Chuldy.

Na zavér pro srovnani uvedu piiklady zen z jinych nabozenskych kultur, které svou
¢innosti pfipominaji prorockou ¢innost. Na tomto ptikladu chci ukdzat, ze podobnost je

spiSe zdanliva a dalo by se fici: ,,zadna".

3.1 Mirjam

V uzkém slova smyslu je prorocké slovo Mirjam — mohlo by se uvazovat, Ze se
o prorocké slovo nejednd — zachyceno pouze na jednom misté, na kterém je i zaroven
oznacena jako prorokyné. Tato informace jiz nikde v souvislosti vystoupeni Mirjam
neni. Je jim text Ex 15, 20-21. DalSim textem, kde se o Mirjam hovofi je kapitola 12
knihy Numeri. Tento text je jiného charakteru. Bih se v pfibéhu zjevuje a hovofi

s Mirjam spolu s jejimi bratry. Pismo dale reflektuje setkani Mirjam s Bohem na pousti

>0 Starozakonni komentatofi k versi Ex 15,21 fikaji: ,,Zakladem pisné o prejiti Rakosového mofe je
pravdépodobné kratké jasavé zvolani dochované v 15,21. Kolem tohoto textu jadra se ¢asem vytvofilo
obsirn&jsi znéni v dnesni podobé o podivuhodném zachranéni Izraele pted zdhubou.“ In BIC, Milos a kol.
Vyklady ke Starému zakonu I. Praha: Kalich 1991. s. 250.
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v Dt 24,9 a posledni zminka v souvislosti s proroctvim se nachazi u proroka MicheasSe,

kde Hospodin pfipomina Mirjam, kterd byla jeho vyvolenou prorokyni (Mi 6,4).

3.1.1 Mirjamv Ex 15,20-21

Na tomto misté¢ je Mirjam oznacena jako prorokyné. K tomuto oznaceni dochazi ve
chvili vyvedeni Izraeliti z Egypta. Mirjam tuto zasadni udalost popsala slovy ,,Zpivejte

Hospodinu, nebot se slavné vyvysil, smetl do more koné i z jezdem* (Ex 15,21).

Cely text je postaven v ptibehu takovym zplisobem, ze vytvaii dojem velké liturgické
slavnosti, pfi které spole¢né a zaroven stiidavé zpivali v Cele s MojziSem a Mirjam muzi

551

1 Zeny, a sice kazdé uskupeni zvlast™'. Zaroven se v textu pravdépodobné odrazi

starobyla tradice, pii které zeny vitaly vale¢né hrdiny, ktefi se vraceli z bitvy. ™

Jelikoz Mirjam v textu nepronasi Zadna prorocka slova typu ohlaSeni Boziho vyroku,
text, ktery prozpévuje, nese v sobé charakteristiku vyznani. Mirjam tedy vystupuje jako
prorokyné a proklamuje Bozi slavu zptsobem svédka ,,viry* Izraele. Tato skutec¢nost je
obzvlast vyjimecna a zajimava predevsim z toho diivodu, ze svédectvi Zen na Blizkém
vychod¢ po dlouha tisicileti a staleti sahajicich i do dneSnich dob, neméla zddnou véhu.
Zde se jednad o svédectvi, na kterém ,,stoji vira Izraele“. A podle vSeho Pismo stavi

Mirjam do pozice vérohodného svédka, ktery stoji u kofene predavani obsahu této viry.

Tato skutecnost, ktera je svou podstatou véci provokativni, ma své vyvrcholeni ve
svédectvi Nového =zakona: prvni, kdo byly svédky prazdného hrobu JeziSe
Nazaretského, byly Zeny, které zaroven mély podat svédectvi apostolim (srov. Mt 28,1—

10; Lk 24,1-10; J 20,1).

Jaké téma se tedy rozpracovava? Mirjam o Bohu zpiva, Ze se slavné vyvysil. Oslavuje
Boha jako bojovnika. Jeho sila se projevila v tom, Ze svrhl do mote kon¢ i s jezdcem.
Silnda vypovédni hodnota je pfisuzovana 1 zmince o vozech. Vozy mély v biblické
tradici mimotradnou dulezitost, byly znamenim rafinovanosti (srov. Joz 11,4; 17,18; Sd

1,19; 4,15 atd.).”

' DUBINOVA, Terezie. Zeny v bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum v Praze 2008. s. 90.
2 TINO, Jozef. Komentdre K Starému zdkonu 3. Trnava: Dobra kniha 2013. s. 396.
3 TINO, Jozef. Komentdre, s. 396.
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Izraelci podle liceni kk. 14-15 byli bezbranni vici egyptskym vojskiim. Jestlize se
jedné o popis valky, je dilezité v tomto kontextu si v§imnout, jaké zbran¢ Hospodin ke
svému vyvyseni pouzil. Jak li¢eni kapitoly 14 tak kapitoly 15 vypravi o hnévu, ktery je
manifestovan pomoci dechu. Bozi dech zpiisobi, jako kdyby se uprostfed moie utvorila

hraz, kterd zadrzovala masy moiské vody.

Jist¢ neni od véci, Ze na pozadi této udalosti je mozné zahlednout n&jaky typ piirodni
katastrofy jako je naptiklad ,,tsunami®. Ustup vod, ktery je zminén, je typicky pro tento
jev spolu s destruktivnim névratem vodni masy. Toto schéma neni redaktoram Bible
cizim prvkem. Je moZné jej zahlédnout i na jinych mistech: v Z 18,817 i u Debory

v Sd 5,4-5.

Pfed o¢ima tedy stoji Bozi jednani a pfirodni katastrofa. V propojeni téchto
skute€nosti stoji vysvétleni toho, co z duchovniho hlediska zvéstuje Mirjam. Biih je

vlastnikem vseho a skrze ptirodni zakonitosti manifestuje svou moc.

Sirsi informace Mirjam nepodava. Mirjam lze chapat jako svédka mimo-Fadnych

udalosti, ve kterych byl v d&jinach ptitomen Biih.

3.1.2 Mirjam v Nu 12

V tomto ptib¢hu, je Mirjam potrestana Bohem. Soucasti vypravéni je vhled do této
udalosti. Hospodin mluvi s Mirjam a jejim bratrem Aronem. Na konci dialogu je pouze
zminka o tom, Ze Hospodin vzplanul hnévem. Disledkem tohoto hnévu byla Mirjam
postizena malomocenstvim, ze kterého byla nakonec uzdravena. Vypravéni neni az tak

prorockym textem, jako udalosti zjeveni, ve kterém ma Bth hlavni roli.

Tato udalost byla Izraelitim pfipomindna MojziSem pied vstupem do zaslibené
zemé&. Mojzi§ ve své shrnujici fe€i upozoriuje ty, kdo jsou postizeni malomocenstvim,
aby dbali na nafizeni lévijskych knézi a k tomu piedklada ptiklad: ,,Pamatuj, co

Hospodin, tviij Buh, ucinil Mirjamé na ceste, kdyz jste tahli z Egypta“ (Dt 24,9).

V textu je popséan vztah proroka a Hospodina. Nejednd se o vnéjsi, nestranné vztahy,
ale text hovofi o zivém Bohu, ktery se opravdu zjevuje a zanechava za sebou stopy,

které nemusi byt zrovna piijemné.

28



3.1.3 Mirjam v textech proroki

Zminka o Mirjam se nachdzi v prorockych textech pouze u proroka Michease.
Hospodin v tomto textu promlouva skrze proroka a pfipomina lidu severniho kralovstvi
veliké skutky, které pro n¢ vykonal a pfitom zmiiuje Mirjam s jejimi bratry: ,, Lide muij,
co jsem ti udelal? Jaké potize jsem ti pisobil? Odpovez mi. Vidyt jsem té vyvedl
z egyptské zemeé, vykoupil jsem té z domu otroctvi, poslal jsem pred tebou Mojzise,

Arona a Mirjam. “ (Mi 6,3—4). Hospodin lidu pfipomina, jaké dary jim dal.

3.1.4 Shrnuti

Mirjam jako prorokyné je spojovana s liturgickymi oslavami u piilezitosti vyvedeni
Izraele z Egypta. Pii téchto oslavach byl oslavovan Blih podle starobylych zvyklosti. Ty

souvisely s valeénym dobyvanim uzemi.

Proroctvi jako takové z st Mirjam nezazniva, ale na druhou stranu je vypravén
pribéh, ve kterém se setkala s Bohem. Dusledkem tohoto setkani bylo jeji potrestani
malomocenstvim. Tento Bozi ,,trest* slouzil jako vystraha pro ostatni. V tomto piipadé

se cely pfibch stava proroctvim, ve kterém promlouva Hospodin.

3.2 Debora

Prorocka slova, ktera se nachézeji ve vypravéni Sd 4 stoji na pozadi starobylé pisné
Sd 5. O této pisni se soudi, Ze patii k tém nejstar§im biblickym textim viibec. Jeji vznik
sahé pravdépodobné do doby 12. st. pt. Kr. a je zajimavym a cennym zdrojem informaci

, . 54
o dané dobé.

U Debory je mozné zaznamenat posun v pravomocich prorokyné. Jestlize Mirjam
byla svédkyni, ktera o udalostech mluvila zpétn€, Debora je predstavena jako klasicky

prorok, ktery ptichdzi, aby sdéloval aktualni BoZi pozadavky.

Piib&h Debory ukazuje odlisné schéma. Mirjam je soucésti rozsdhlého vypraveéni,
kdezto ptibéh Debory je epizodou seridlu o jednotlivych charismatickych postavach
z obdobi ptfed vznikem kralovstvi. Doba je charakterizovana tim, ze se Izraelci

dopoustéli nevérnosti Hospodinu a slouzili baaltim (Sd 2,11). Po néjaké dobé vzdy lid

** DOUGLAS, James D. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domii 2017. s. 154.
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volal Hospodina a prosil o pomoc. Bith vzdy odpovédél tim, ze poslal soudce, ktery byl

zaroven zachrance (Sd 2,16). Stejnym zptisobem vystupuje v ptibéhu Debora (Sd 4-5).

3.2.1 Obsah proroctvi Sd 4-5

Bude-li se text pozorovat v té posloupnosti jak je podan redaktory, tak ¢tenai narazi

na prorocka slova nejdiive ve ¢tvrté kapitole (Sd 4, 6-7.9.14).

Kapitola 5 je, stejn¢ jako Ex 15,1-19.21, oslavnou pisni. Jeji posledni vers (v. 31) ma
podobu prorockého textu. Jeho charakter je vSak znacné odliSny od proroctvi Ctvrté

kapitoly.

Spolecnym bodem obou kapitol je vitézstvi nad kanaaskymi vojsky chasoérského
kradle Jabina. Vypravé¢ v kapitole 4 vypravi o prorokyni, ktera povold Baraka
a oznamuje mu Bozi rozhodnuti, Ze povede véalku proti Siserovi, ktery je velitelem vojsk
chasorského krale (vv. 4,6-8). Vedle toho mu Debora zaroven oznamuje, ze Sisera bude
zabit zenou (v. 9). Poslednim prorockym slovem je vybidnuti Baraka k rozhodné bitvé
(v. 14). Dale se Debora z vypravéni vytraci a nasleduji detaily bitvy a zabiti Sisery

zenou (vv. 15-24).

Pisen, kterou zpivala Debora, je poetické vypravéni o této valce. Po obsahové strance

je text shodny, az na konec pisn¢, kde je zminka o matce Sisery (Sd 5,28-30).

3.2.2 Nesrovnalosti a protiklady texti

Mezi prorockym textem v k. 4 a k. 5 lze nalézt rozpor. Na jedné stran¢ je zde Bozi
nabidka, ktera nese prvky nasili a mozZnosti manipulace ¢lovékem: ,, Tahni hned na horu
Tabor a vezmi s sebou deset tisic muzii z Neftaliovcii a Zabulonovcii. Ja k tobé privedu
k potoku Kisonu velitele Jabinova vojska Siseru i jeho vozbu a jeho hlucici dav a dam ti
jej do rukou.* (Sd 4, 6-7) a na druh¢ stran¢ vypravéni které pfisuzuje toto jednani Cisté
Clovéku a ptirode: ,,Prisli kralové a bojovali, tehdy bojovali kenaansti kralové
v Taanaku, pri voddach megidskych, stiibra se vsak nezmocnili. Z nebes bojovaly hvezdy,

bojovaly ze svych drah se Siserou. Potok Kison odplavil ty krale... “ (Sd 5,19-21).

Je mozné se setkat s takovym vysvétlenim, které se opird vyhradné o prokazatelnou
dobovou tradici, kterd vysvétluje ,,ze predstava o val¢icim bohu neni nécim specificky

izraelskym. Izrael se svym zplisobem podilel na vSeobecné rozSifeném obrazu
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starovékého Orientu o Bohu jako Gsp&$ném valeénikovi“.> S timto nédzorem se neda
nesouhlasit, ale doplnil bych, Ze urcit¢ odrazi tendence vypotfddani se s timto

fenoménem.

3.2.3 ProroctvivSd5,31

Posledni ver§ k. 5 hovoii o prokleti a zaslibeni: , Tak at' zhynou vsichni tvoji
nepratelée, Hospodine! Ale ti, kdo jej miluji, budou jako slunce vychdzejici v plné
sile. “(v. 31). Tato bilance je v biblickych textech bézna. Miizeme ji najit v Dt 30,15; Jr
17,5-8. Pred ¢loveka je postavena volba mezi laskou a nendvisti k Bohu a zaroven

veliké zaslibeni v tézko pochopitelném obrazu slunce.

3.2.4 Shrnuti

Prorocké slovo Debory lze povazovat ve své ptivodni podobé v ,,.Debodiing pisni‘

jako jedno z nejstarSich proroctvi.

Obecné, tak jako Mirjam, pronasi proroctvi v souvislosti vale€nych nepokoju. Jeji
¢innost je mozné vnimat jeSté hloub&ji, kdyz propojime jeji soudcovstvi
s prorokovanim. Ve spojeni téchto dvou funkci se dostava do popredi politickych zajma

sam Hospodin.

3.3 Chulda

Tieti viad€, a posledni ze zminovanych prorokyn, je Chulda. Proroctvi, které
vyslovila je zapsano v 2Kr 22, a jinym redaktorem v 2Pa 34. Tato prorokyné, zptisobem
jakym je predstavena, tedy zplsobem, jakym vyslovovala prorockd slova je podobna
podle biblisti klasickym prorokim, tedy tém, jejichZ slova jsou zapsana v prorockych

knihach,’® jako jsou naptiklad Izajas a Jeremjas.

Cely ptibch, podobné jako u Debory, je jednou epizodou v ramci serialu, tentokrat
pribéhli z obdobi krald. Ptibéh se da celkem dobie historicky popsat. Vypravéni se
zastavuje u sedmnactého krale Judska, JosiaSe. Ten spravoval zemi v obdobi mezi 1éty

asi 640/39-609 pi. Kr. Mezi Judskem a Asyrii existovala jistd vazba. Tato vazba byla

> PRUDKY, Martin. Obtizné oddily Prednich prorokii. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi
2013.s. 63.

® HOBLIK, Jifi. Proroci, s. 111.
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dosti oslabend takze J6sia§s pomalymi kroky sméfoval ke svobod€. Roku 633/2 pt. Kr.
se kral pfimkl k Hospodinu (srov. 2Pa 34,31-32) a zaroven odvratil od nucené zavislosti
nad Asyrii a jeji bozich. Do roku 629/8 pt. Kr., kdy byl AsSurbanipal jiz dosti stary, se
JosiaSovi podatilo osvobodit zemi od asyrskych 1 od pietrvavajicich mistnich kultickych
zvyki (2Pa 34,3-5). K tomuto procesu doslo nejenom v Judsku, ale rozsifil se i do

Izraele (2Pa 34,6).

Obdobi nabozenské reformy a politického osamostatnéni bylo doprovéazeno

1 vystoupenim dalsiho proroka a to Jeremjase (Jr 1,2).

Roku 622/1 pt. Kr. pfi praci na oprave chrdmu byla nalezena ,,kniha Zakona*“ (2Kr
22,8-10; 2Pa 34,8-18). Obvykle se predpokladd, ze svitek obsahoval 5. knihu
MojziSovu. Tato sbirka starych zakoni, ktera jesté vice posilila tehdej$i narodni citéni,
pohanskou modlosluzbu (2Kr 23,4-14), vcetné faleSnych knézi (2Kr 23,5) a oltare
v Bét-elu (2Kr 23,15). Spolu s lidem uzaviel novou smlouvu s Hospodinem (2Kr 23,1—
3; 2Pa 34,29-33).”

Chulda, manZelka Saluma, straZce rouch (knézskych nebo kralovskych?), zila
v druhé &tvrti Jeruzaléma. Jménem krale Jogiase se s ni veleknéz Chilkijas, pisat Safan
a dalsi radili ohledné knihy Zakona, nalezené¢ v Hospodinové domé¢ (2Kr 22,14; 2Pa

34,22). Ptijala ji jako Hospodinovo slovo a s jeho autoritou prorokovala.

3.3.1 Chuldav 2Kr22,15-20

Proroctvi se nachazi paraleln¢ ve 2Pa 34,24-28. Je soucésti udalosti nalezeni
Zakona. Za textem nasleduje popis nabozenské reformy v Judsku a Izraeli (k. 23).

V textu vystupuji vyslanci krale a prorokyné.

Prorocky text Ize rozd¢lit do dvou casti. V prvni ¢asti vv. 15-17 jsou soudem nad

Judskem. Druha ¢ast, vv. 18-20, vypravi proroctvi krali.
Autor vypraveéni zvolil prozaickou formu.

15-17 Chulda ohlaSuje smysl vyrokli nalezené knihy Zakona. Obsahuje BoZi slovo,

které se tyka judského lidu i jeho krale. Soud dolehne na Jeruzalém, protoze piimkl

*’ DOUGLAS. James. D., Novy, s. 458.
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k modlosluzbé. Hospodin ohlasuje, ze ptivede ,,zlo na toto misto (v. 16). Hebrejské
slovo ra’ ,,zlo® ma sviij ptivod odvozeny od kofene s vyznamem ,kazit®, ,,rozbit na
kousky* — to je byt rozbity.”® Hospodin tedy ohlaguje, Ze tento stav zvrati. Tyto hrozby
nebyly nécim novym v Judsku. Timto zptisobem Hospodin hrozil jiz MenaSemu (2Kr

21,12).

Hlavnim diivodem, ktery Chulda uvadi je modlosluzba spojend s palenim kadidla.
Ustanoveni této obéti bylo soucasti smlouvy, kterou Hospodin uzaviel s Izraelem (srov.

Ex 25,1-7).

Obét se palila na zlatém obétnim stole, ktery byl postaven pied archou setkéavani (Ex
30,1-9). Kadidlo pfi obéti se michalo s rliznymi druhy kotfeni nebo bylo ptidavano
k mouce a oleji (Lv 2,1-2). Obét’ byla zakazana k soukromym ucelim (Ex 30,34-38).
Kadidlo se pouzivalo k posvéceni (Nu 16,7) a zneuziti této obéti se trestalo smrti (Lv

10,1).

Kadidlo vsak bylo soucasti i zakazanych modlarskych bohosluzeb. Pouzivalo se pfi

lidskych obétech (Lv 26,27-30; 2Pa 28,3).

18-20 Kral bude omilostnén jen proto, Ze se pokofil pfed Hospodinem a snaZi se jit
po jeho cesté. Zkaza Jeruzaléma je odlozena, ale proroctvi je predevsim vystrahou pro

budouci pokoleni.”

3.3.2 Shrnuti

Josias posila skupinu, dotazovat se Hospodina. Spojitost mezi trlinem a proroky je
mozné v Pismu zaznamenat v hojné mife. Stejnym zptisobem jakym kral vyslal druzinu
k Chuldg¢, tak stejnym zpisobem je vysldna druzina k Izajasovi (2Kr 19,1-7.20; 20,1-
7). V ptibézich o krali Davidovi je popséano, jak pravidelné ke krali pfichazi prorok
Natan. Jednou jde ke kréli s ptiznivym proroctvim, podruhé s nelitostnym soudem nad

htichem, kterého se David dopustil (srov. 2S 7,1-17; 2S 12,1-12).

*» DOUGLAS. James. D., Novy, s. 1151.

* BIC, Milos a kol. Vyklady ke Starému zdkonu II. Kostelnich Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi
1996. s. 507.
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Chulda ohlaSuje pfichazejici zlo, jako soud nad zridnosti modlosluzby. Zaroven
ohlasuje moznost odvraceni pfichdzejici zkdzy uznanim Boha jako opravdového

partnera.

3.4 Carodéjnice z En-déru

Jako kontrast nebo protiklad proti prorokynim stoji v Pismu piibéh védmy,
¢i Carodéjnice, kterd se zabyvala vyvolavanim duchd zemftelych (srov. 1S 28, 3— 25).
Tento fakt byl podle odbornikii nepopiratelnym dédictvim, kterého se Izraelité s urcitou
mirou vzruseni ujali bez probléma. Lid tyto zkuSenosti vyhledaval. Jednalo se o urcity

typ zboznosti, ktery pochazel od okolnich naroda.®

3.5 Dalsi prorocké tradice

V nabozenskych déjinach se dochovaly prorocké spisy, které byly pfisuzovany
véstkynim. Tyto Zeny byly nazyvany Sibyly. Jejich autorita byla zfejmé dosti znacna,
protoze inspirace ve&Stkyn piesla do zidovské i kiestanské tradice. Jejich véStba byla
akceptovana a orakula byla pisemné zaznamendna, ale nebyla nikdy kanonizovana tak

jako u biblickych prorokt a prorokyii.

Z obdobi od 5. stoleti pt. Kr. se teSily oblibé sbirky vésteb kolujicich pod jmény
Bakis a Sibyla. Zanimi se skryvaji legendarni postavy, které byly spojovany
s konkrétnimi osobami. Postava Sibyly byla adaptovana v judaismu 1 v kiestanstvi.
Prace téchto v&stkyn, predevSim v judaistickém prostiedi, navazala na novy teologicky
smeér apokalyptiky. Ta se od profétie liSila tim, Ze se soustfedila na odkryvani ¢asovych

tajemstvi. Apokalyptika se objevila aZ s perskym vlivem.®'

Sibyly byly propagéatorkami monoteismu tvari v tvat poslednimu soudu. S riiznymi
lokalitami se spojovaly ruzné Sibyly. Jejich pocet kolisd od jedné po deset: perska
(babylonska, ,,Sabbe Hebreji*); libyjska; delfska (Pythia); erythrejska z Ionie; samska
z ostrova v Egejském mofi, kymskd z fecké kolonie Kymé / Cumae poblizZ Neapole;

helléspontska z maloasijského mésta Dardania; fryzska; tiburtinskd z dneSniho Tivoli.

% RATZINGER, Joseph. Eschatologie smrt a vécny Zivot. Brno: Barrister a Principal 2017. s. 58.
8 HOBLIK, Jifi. Prorok, ss. 212-213.
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Pozdgjsi sttedovék jich znal dvanact.”® Podle jedné z povésti Sibyla kymskd prodala
poslednimu fimskému krali Tarquiniovi (zemfiel 495 pi. Kr.) tfi knihy vésteb psanych
fecky. S jejich pomoci senat vydaval zadvazna rozhodnuti nabozenského charakteru.
Tyto sbirky shotely v roce 83 pt. Kr. pii pozaru Jupiterova chramu na Kapitolu a byly
nahrazeny novou sbirkou. Sbirky dosly i adaptace v kiest’anské tradici. Zpravy jsou od
Klementa Alexandrijského (Stromateis 1,108.3). Klement dokonce potvrzuje obecnou
platnost evangelia poukazem na Sibyliny knihy: ,,Vezmi si fecké knihy, ¢ti Sibylu, jak

se v ni iika, ze Blh je jeden, a jak je tam popsana budoucnost.” (Stromateis 6.,5).

Se Sibylou je spojovano dotazovani cisaie Augusta, zda ma byt uctivan jako bih.
Zatimco z pohanskych sbirek se dochovaly pouze zlomky, z Zidovského a kiest’anského
prostiedi se dochovalo 14 knih v rozmezi 2. st. pi. Kr. az 7. st. po Kr., znichz 3. a 5.
kniha maji nekiestansky ptivod.

Oproti pohanskym véstbam, které byly spiSe v rozsahu kratkych vét, jsou prorocké
texty Sibyl v rozsahu souvislych textii. Svou ¢innosti se prokdzaly jako specializované
odbornice, které pouzivaly pro navozeni autenti¢nosti techniku vaticinium ex eventu
(vésténi toho, co se uz stalo). Doba vzniku se kladla hluboko do minulosti a tim se
u Ctenditl docililo divéryhodnosti. Tato technika je pravé pfiznac¢na pro jiz zminény
zanr apokalyptiky. Knihy spojuji prvky starozakonniho proroctvi, apokalyptiky

a mantiky.*

3.6 Zeny ve sluzbé bohi v okolnich narodech

Autenticky obraz biblickych prorokyn bude jeste¢ zieteln&jsi, kdyz jejich Cinnost

srovname s konkuren¢nim prostiedim ostatnich narodu a to predevsim se Zenami.

V syrské oblasti o prorokynich nic nevime, jsou znadmy spiSe Zeny, které se zasvétily
sluzbé bohim a bohynim v chrdmech nebo byly potulnymi védmami. Chramovy
persondl, at’ se jednalo o muZe nebo Zeny, byl uspotadan hierarchicky. Zeny se délily na

tfi kategorie: veleknézky, knézky a hieroduly. VSechny byly sluzebnicemi chramu.

2 HOBLIK, Jifi. Prorok, s. 244.
% SOUSEK, Zdenék. Knihy tajemstvi a moudrosti I. Praha: Vysehrad. ss. 290-295.
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Mezi zakladni tkony chramového personalu bylo starat se o bozi pfitomnost, kterou
zptitomnovala riznd zobrazeni. Bozstvo bylo v zasad¢ ptitomné, jestlize vykazovalo

uréité specifické rysy. Pece o né byla kanonizovéna tradici jednotlivych chrama.®

Veleknézky se pro svij vztah k bohiim mnohdy téSily vétsi tGcty nezli manzelky
panovnikd. O jejich volbé nerozhodovala svétska moc, ale ordkulum. Bozstvo rozhodlo
a jejich vile byla zfejmé skrze stav vnitfnosti obétovanych zvitat, predevsim jater.
Jejich kultovni moc byla zasadni. Spole¢nost pred bohem zastupoval kral a jeho
partnerkou nebyla kralovska manzelka, ale veleknézka. Jejich ukol byl dvoji: pred

bohem zastupovali lid a opacné pted lidem bohy.

Pro zajisténi plodnosti domi, poli i chlévu se kazdoroén€ provadely obtady
kajicnosti, pii kterych se pouzivalo symbolického jednani, které provokovalo boZstva
k aktivité. V jiném ohledu kaZzdorocné veleknézka, ktera zastupovala bohyni IStaru,
podstupovala posvatny snatek hieros gamos s bohem na zemi (kralem). Tyto tlohy
plnily i veleknézky v Egypté. Jejich titul znél ,,manzelka boha.“> Chovani bozského
paru bylo vzorem pro ostatni lid. V 5. st. pi. kr. dosvéd¢uje Hérodotos: ,kazda tamni
Zena musi jednou za zivot usednout v posvatném obvodu Afroditiné (=IStafing)
a soulozit s cizim muzem.“® Chramové komplexy byly k tomuto G&elu vybaveny

specialnimi mistnostmi.

V Egypt¢ mély veleknéZky odlisné postaveni. Od chramového persondlu se
ocekavala kulticka Cistota, kterd byla spojovéana i s hygienou. VeleknéZka se s ,,bohem
na zemi“ pohlavné nespojovala. Ona ho ,,oCekavala® v chramé. Titul ,,bozi Zena“

prislusel manzelkam, od kterych se oéekavalo, Ze budou rodit bozi syny.®’

Pro ucely magie se v riznych podobach vytvarely makety souloZicich postav. Ty
slouZzily jako amulety.

Pro veleknéZky byl zavazny urcity zplisob asketického Zivota. Smély se sice vdat, ale

nesmé&ly mit potomky. Nesméla byt znesvécena jeji Cest napiiklad navstévou hostinci.

V ptipadé prekroceni zdkont jim hrozil i trest upaleni.

% OPPENHEIM, A. Leo. Starovékd, s. 141.
% STROUHAL, Evzen. Zivot starych egyptanii. Praha: Panorama 1989. 272 s.
5 BIC, Milo§. PFi rekdch, ss. 196-197.
7 BIC, Milos. V zemi sfing, ss. 156-157.
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Mimo Egypt mély knézky vkultu Sirokou Skalu oznaleni: étmum, istaritum;
kadistum; kulmasitum,; naditum; Sugitum a secretum. Mezi nimi byly pravdépodobné
nepfekonatelné rozdily. Naptiklad sugitum se nesmély stavét na roven naditum.
Naditum pak nesmély mit déti, ale mohly se vdat a svému muzi obstarat potomky
prostfednictvim jiné Zzeny. Na rozdil od veleknézek, o kterych rozhodovalo bozstvo
prosttednictvim ordkula, knézky byly pravdépodobné zaslibené otci. Na rozdil od
béznych Zen mély podle zdkona narok na dédictvi. Mohly i1 podnikat. VétSinou zily
v objektech, které bychom mohli pfirovnat klasterim. Knézky ze tfid kadistum,
kulmanistum; istaritum a secretum byly uréeny pro chramovou prostituci. Tyto knézky
mély pravo se i provdat a jako manzelky smély nosit zdvoj, coz bylo vysadou

plnopravnych Zen. Nebyly tedy povazovany za méné&cenné.®

Hieroduly byly zasvécené zeny, knézky, které jako hlavni prostfedek k posvécovani
a ovliviiovani bozstev pouzivaly pohlavni styk. Tyto zasvétné akty je nutné odlisit od
profanni prostituce, ktera byla pouli¢ni a ve vSech kulturach béznd. Hieroduly plisobily
pfedevSim v chramovém prostiedi. Jejich akty byly vyrazem ,,mystické ucty k plozeni
jako bozskému aktu.“® Orient chapal bohy antropomorfn a nebylo problematické
bohiim analogicky pfisuzovat lidské jednani. Bohové se dali ovlivnit, pohnout k vétsi
plodnosti. Hieroduly pak pohlavnim stykem pouze Cinily to, co oCekavaly od bozstev.
Me¢ly k tomu i1 vyhrazend mista v podobé pultd, na kterych pii slavnostech obcovaly
s muzi. KnéZky zastupovaly predevSim Zenska bozstva a fidily se jejich pfikladem. Pro
n¢ byly bohyné Pani. V tradici se nejednalo o jednu, ale o vice téchto Pani: Inanna,
IStar, Antum. Bohyn¢ samy byly nazyvany jako Velké nevéstky, coz ve své dobé nebylo
pokladano za nic potupného. Bohyné, nevéstky, byly i umélecky ztvariiovany a nejedna
domacnost je uchovavala jako velice uZite¢nou a potiebnou soucast domacnosti. Zeny
od nich ocekavaly pomoc a mély ovlivnit muze k otevienosti vi¢i potomstvu. Sosky
byly vyhotovovany v riznych sexualné explicitnich pozicich jako tfeba s odhalenym

klinem, ¢i prsy nebo Gplné nahé.

Knézky byly jako posvatné Zeny $koleny v chramech, ty byly centry védéni. Skolily

se na tanecnice, zpévacky, které tak byly potifebné pii chramovych slavnostech. Ony

8 BIC, Milos. PFi Fekdch, ss. 199-200.
% Op. cit. BIC, Milo§. Pri Fekdch, s. 201.
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samotné, jako sluZzebnice bohyn, se téSily ve spolecnosti ucty. Mohly se i provdat a pro
tehdejSi spolecnost tak dulezitym znamenim jako bylo noSeni zavoje, se mohly takto

strojit.

4 Zavér
Zenska prorocka vétev vyrostla z nabozenskych tradic Pfedniho vychodu. Jeji zrod

se presn¢ ur¢it nedd. Skromny pocet prorokyn nelze chapat jako omezené mnozstvi,

s velkou pravdépodobnosti ptisobilo v déjinach Izraele mnoho dalsich vyjimecnych zen.

Zeny na Blizkém vychodg, a tedy i biblické Zeny, byly souéasti slozité kultury, ktera
si vytvarela svou osobitost na zdkladé nabozZenskych kritérii. Na Zeny byly kladeny
postupné specidlni ndroky ohledné rodiny a matetstvi. Nékterd prava jim svéfena nebyla
¢i spise jim byla odnata, predevsim ta, kterd se tykala kultu. Prorokyné si vSak kultovni
postaveni udrzely, ale v odlisném zptisobu oproti knézkam okolnich narodii. Tim se

prorokyné¢ zna¢né odlisily.

Mirjam prorokovala v obdobi nejvyznamnéjsi udélosti déjin Izraele, a to hned po
vyjiti z Egypta. De facto se zadnd prorockd slova nezachovala. Pouze piib¢h
o malomocenstvi v knize Numeri I1ze chapat ve svém celku, jako proroctvi. Nasvédcuji

tomu i reakce, které se nachdzeji na jinych mistech Pisma.

Mirjam je zaroven jedinou prorokyni, o které se zachovala bohatsi tradice. Piibéh
0 jejim prorockém ptisobeni, o tom, Ze ji Buh poslal a skute¢né daroval lidu, je soucasti
prorocké tradice, o které se vypravélo v pribehu nasledujicich déjin. Prostfednictvim

piSicich prorokt se vypravéni o této prorokyni zafixovalo podruhé.

Debora prorokovala ve fazi, kdy Izrael byl ve vojenském obleZeni a i jako soudkyné
byla pfipravena hajit opravnénost Boziho slova. Bozim slovem poslouzila k formaci
vojsk. Zminéné BoZi slovo se stalo spasnou odpovédi na utlak Izraele. Izrael si vSak
utlak zavinil do zna¢né miry sam tim, Ze odpadl od Hospodina. Jako prorokyné plisobila
v centralni Casti zemé. Zvéstovala Boha, ktery dava lidu podil na své moci tim, ze
umoznil Izraelskym vojsklim porazit arméadu krale Jabina. Stejné jako Mirjam BoZi dilo

inspirovalo Debdru k uméleckému projevu.
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Chuldu je mozné srovnat s pisobenim klasickych prorokt. U téchto proroki lze
zaznamenat ohlasovani Boziho soudu, ale i nabidku milostivé spasy. Povstala v obdobi
sedmého stoleti pi. Kr. v situaci, kdy modlosluzba pronikala vSemi sméry Judsko.
Stejné jako u Debory 1 Mirjam, jeji prorokovani mélo politicky dosah. Tykalo se celého

naroda.

Ptibéhy prorokyn nesou spole¢né rysy v podani. Obsahy jsou znaén¢ odlisné. Jsou

pouzity jak formy prozy, tak poetické formy.

To, ze je v Pismu pfedstaveno pouze pét prorokyn neznamena, ze by se provzdy
jednalo o konec Zzenské prorocké vétve. Prorocka tradice prosla proménou a opét se do
popiedi dostala jista forma v&stby. Ze se vzdy nejednalo o zavrzeni hodnou &innost,
dosvédcuje jeji dlouhodoba podoba, ktera zasahovala do raného stfedovéku. V hojné

mife se usidlila jak v Zidovstvi, tak v kiest’anstvi.

Ve srovnani s prorocko-vésteckymi nabozenskymi systémy v okolnich narodech 1ze
konstatovat, ze biblické prorokyné se vice odliSovaly od svych pohanskych kolegyn. Jak
uréitou jednoduchosti biblického prorokovani, tak jejich provéazanosti s kultickym
chrdmovym Zivotem. Podle textl Pisma, nebyla vtakové mife jako u vé&Stkyn
a chramovych knézek. Na rozdil od prorokyn véstkyné pouzivaly rizné metody
a prostfedky aby bohy vyprovokovaly k ¢innosti. Samy se snazily proniknout do
tajemstvi boZstev a tajemstvi svéta prostfednictvim sexudlnich praktik, coZz miZeme

u biblickych prorokyi s jistotou vyloucit.

O samotné Cinnosti svéd¢i pouze malé mnozstvi textd, které ukazuji na klasickou

biblickou tradici. Prorokyné¢ se projevovaly jako mluv¢éi Hospodina.

Jako nespornou lze oznacit skutec¢nost, Ze prorokyné oteviraji cestu k UplnéjSimu
a hlubSimu poznani Boha a jeho tajemstvi. Svou existenci v tak odliSném prostredi jak
kulturné, tak ¢asové jsou urcité velkou inspiraci pro dneSniho ¢lovéka ve svém sloZitém
a nepiehledném zivotnim prostiedi. Jist€ jejich zivotni problémy a radosti byly dobové
podminéné, ale skutecnost zptitomnéni Zivého Boha je stejnd a neménna jak v jejich

dob¢€, tak v souCasnosti.
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Pouzité zkratky

atd. a tak dale

cca priblizné

k. kapitola

Kid. Kidusin

kk. kapitoly

kol. kolektiv

Meg. Megila

Men. Menachot

mj. mimo jiné

op. cit. v citovaném dile
S. strana

Ss. strany

st. pt. Kr. stoleti pfed Kristem
v. vers

VV. verse

Biblické zkratky

Stary Zakon:

Knihy kanonickeé

Gn Prvni MojziSova (Genesis)

Ex  Druhd MojziSova (Exodus)
Lv  Tieti MojziSova (Levitikus)
Nu Ctvrta Mojzisova (Numeri)

Dt  Pata MojziSova (Deuteronomium)



Joz Jozue

Sd  Soudct

IS Prvni Samuelova
IKr Prvni Kralovska
2Kr Druhé Krélovska

2Pa Druhd Paralipomenon (2. Letopisti/Kronik)

N«

Zalmy
Pt  Pfislovi
Iz  Izajas

Jr Jeremjas
Ez  Ezechiel

Mi Micheas

Knihy Nového zékona:
Mt Evangelium podle Matouse
L  Evangelium podle LukaSe

J Evangelium podle Jana
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