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Anotace

Bakalaiska prace ,,Obraz Boziho stvofeni v Zalmech® se zabyva obrazem stvofeni
v Zalmech a jeho teologickym vyznamem, se zfetelem k popisu stvofeni v prvnich
kapitolach knihy Genesis. Analytickd ¢éast prace obsahuje exegeze vybranych
biblickych textd z knih Genesis, Zalmi a Daniel; systematicka &ast shrnuje poznatky.
Provedenymi exegezemi je zjiSténo, ze obrazy stvoreni v Bibli obsahuji také prvky
myti polyteistickych kosmogonii. Prace v jisté mife ukazuje zdmérné pouziti takovych
prvka za Ucelem obhajoby monoteistické viry a hebrejské kosmogonie. Déle rozviji
symbolickou interpretaci nékterych obrazii stvofeni v Zalmech a jinych biblickych
knihach. Vysledkem prace je predlozeni dostatecného materidlu, ze kterého je zietelné

propojeni teologie stvoteni se soteriologii.
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Abstract

The bachelor thesis ,,The image of God's creation in the Psalms* deals with the picture
of creation in the Psalms and its theological significance, with a view to describing the
creation in the first chapters of the book Genesis. The analytical part contains an
exegesis of selected biblical texts from the books Genesis, Psalms and Daniel; the
systematic part summarizes the findings. The executed exegesis found that images of
creation in the Bible also contain elements of myths of polytheistic cosmogonia. The
work to a certain extent shows the intentional use of such elements for the defense of
the monotheistic faith and the Hebrew cosmogony. It further develops the symbolic
interpretation of some images of creation in Psalms and other biblical books. The result
of the work is the presentation of sufficient material from which there is a clear

connection between the theology of creation and soteriology.
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Uvod

Téma bakalaiské prace Obraz Boziho stvofeni v Zalmech jsem si vybral proto, Ze
starozakonni zalmy tvoii jeden =z ,,duchovnich mosti“ mezi starozakonnim
a novozakonnim BoZim lidem. Zalmy jsou jednim ze spole¢nych jmenovatelt liturgie
lidu obojiho Zakona (smlouvy) a také tvoii soudast osobni modlitby Zid i kiestand.
Starozakonni Zidé uZivali Zaltat jako modlitebni knihu a zpévnik v bohosluzbé, kde
bylo od poc¢atku misto pro zalmy.!

Texty Bible (tudiz 1 zalmli)) maji nadCasovy vyznam, jejich cena neni jen
individualni, nybrz vselidska. Modlitebnik dneSka otevira svoji dusi Bohu stejné jako
staroveky lIzraelita. Jezi§ Kristus, syn zidovského naroda, zastupce tohoto naroda,
a nakonec zastupce celého lidstva se nejen modlil texty zalmi, ale také ptilezitostné

2 Cirkev, kterou ustanovil, v téchto modlitbach

vykladal jejich spravny vyznam.
1 vykladech pokracuje. Praveé k tomu vybizi kiestany autor listu pavlovské teologické

Skoly:

Ale plni Ducha zpivejte spoleén¢ Zalmy, chvalozpévy a duchovni pisné. Zpivejte Panu, chvalte ho
z celého srdce a vzdycky za vSecko vzdavejte diky Bohu a Otci ve jménu naSeho Péana Jezise Krista

(Ef5,19-20).3

Radost ze stvofeni a ztoho plynouci chvéla Stvofitele Hospodina se odrazila
v textech n€kterych Zalmul. ZboZny Izraelita i1 kiestan dékuji Hospodinu za dar stvofeni,
jehoz prostfednictvim Blh promlouva k lidem a zjevuje jim svoji vili. Vyjadfenim dikt
jsou pravé chvaly Hospodinu, hebrejsky tehillim. Biblicka kniha Zalmu (hebrejsky sefer
tehillim) obsahuje 150 pisni duchovni semitské poezie. Pouzivani umélecké formy béasni
k vyjadieni vnitiniho hnuti duSe, je v dnesni dobé spiSe vyjimkou. Proto se nelze divit,
7e modernimu &lovéku technického véku je cizi takovato forma vyjadfovani. Zalmista
lyrickym zptisobem nabozenské poezie odhaluje své ,,srdce” ve vztahu k Hospodinu,
kdyz formuluje své tvahy, pocity, mysSlenky a nalady v modlitbé. Neztidka tak Cini
spontdnné a impulsivné. Biblické texty vznikaly v jiné kultufe a historické dobg. Zalmy

coby forma poezie zastupuji jeden z mnoha druhti semitské literatury.

! Srov. BOGNER, Vaclav. Zalmy. Praha: Ceska katolicka charita, 1973, s. 9.

2 Srov. KUNICKY, Josef. Rozjimavy preklad Zalmii a kantik Fimského brevidre. Rim: Kiestanska
akademie, 1969, s. 9-10 (pfedmluva Tomase Spidlika)

3 Bible, Cesky ekumenicky pieklad. 9. vydani. Praha: Ceska biblicka spole&nost, 2008.



Cil prace

Cilem této prace je pojednat o tématu obrazu Boziho stvofeni, coby fenoménu,
reprezentovanému v kapitolach knihy Genesis s tim, jak se tento fenomén promita do
jinych knih Bible, zejména vsak do knihy Zalmi. Texty prvni biblické knihy popisujici
stvofeni svéta maji tematicky primarni vyznam. Je proto vhodné, aby se pojednani
o obrazech stvofeni v dalSich knihach Bible provadélo se zfetelem k prvnim tfem
kapitolam Genesis.

V uzsim smyslu je ucelem prace hledat odpovéd na otazky: (1) Jaky je teologicky
vyznam obrazu stvofeni v Zaltafi? (2) Jak je obecny fenomén bozské tviréi ¢innosti
pouzit v Zalmech z hlediska hebrejské kosmogonie? Pro potieby této prace je pouZit
Bognertv &esky preklad knihy Zalmil z hebrejstiny.* Ciselné oznaceni Zalmi se shoduje
s hebrejskou Bibli a pouzité zkratky biblickych knih odpovidaji zkratkdm v eském

ekumenickém piekladu Pisma svatého.

1. Popis stvoreni v knize Genesis

Prvni kniha Bible je nazvéana teckym slovem Genesis, coz lze ptekladat slovy: zrod
¢i vznik. Hebrejsky ndzev Beresit, prevzaty jako prvni slovo této knihy se preklada: ,,Na
pocatku®. Obsah prvnich kapitol 1,1-3,24, tvoii vypravéni popisujici nejen stvoteni
svéta a Cloveka, ale také tragédii hfichu a tajemstvi zla s jeho disledky. Vlastni stvofeni
sveta a Cloveéka popisuji dva pribehy. Prvni mé formu hymnického vypravéni (do 2,4a)
a piifazuje se knézskému prameni P. Text, ktery dale pokracuje druhym ptibéhem
o stvofeni (do 2,25), pfedchdzi jedinecnému textu o tajemstvi zla a hiichu (Gn 3).
Nasledné pocatky Boziho lidu se konkretizuji ve vypravénich o praotcich, ktefi
reprezentuji vyvoleny narod na usvitu jeho déjin. Biblické pradé&jiny maji univerzalni
vypovédni hodnotu. Uéelem textu je teologicka interpretace jejich narativniho obsahu,
nikoli informace o tom, jak vznikl svét v p¥irodovédeckém slova smyslu.’

Prvni perioda (Gn 1-11) obsahuje obrazny popis celého stvofeni, mysteria zla
a sklonti prvnich generaci lidi ovlivnénych hfichem. Text uzavira Sémiv a Terachiv

rodopis. Druhd perioda (Gn 12-50) vypréavi déjiny praotcti — vyvolenych Abrahama,

4 BOGNER, Vaclav. Zalmy. Autor doc. ThDr. Vaclav Bogner (1911-1988) byl piedni katolicky
biblista, prekladatel a knéz.
5 Srov. PBK. Inspirace a pravda Pisma svatého. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2015,

s. 91-93.



Izéka, Jakoba a Josefa. Pozornost se v podstaté soustfedi na jednu patriarchélni rodinu
a okolnosti zivota potomkl. Celd kniha Genesis jako jakési predehra shrnuje to

vvvvvv

Izraele prostiednictvim Mojzise.

1.1. Popis stvoreni svéta v Gn 1,1-2,4a (prvni pribéh)

Hymnus o stvofeni svéta v prvnim piibéhu zacind ivodem (1,1-2), v némz se sdéluje
zakladni informace; Buh stvofil cely svét (v. 1). Nasledn€ je popsan stav (v. 2), ktery
piedchazi tvir¢i Cinnosti vylicené v jednotlivych dnech (1,3-2,3). Ramec hymnického
vypraveéni tvofi perioda sedmi dni, tj. doba jednoho tydne.

Celkova struktura:

Text 1,1 piedstavuje Boha jako Stvofitele, ktery na pogatku stvofil nebe a zemi’, tj.
vSe, co existuje (kosmos). Ve v. 2 obrazy pusté a prazdné zemé, propastné tin€ a tmy
pfedstavuji chaoticky stav. Duch Bozi, vznasejici se nad vodami, je obrazem Bozi
blizkosti. Stvoteni tak nebude odkazdno samo na sebe. Tvlrce se k nému laskyplné
sklani, dava podminky k Zivotu a chréani ho.

Po uvodu (1,1-2) nésleduje konkrétni popis tvlirciho procesu (1,3-31): prvni den je
stvofeno svétlo a je oddéleno od tmy (vv. 3-5); druhy den je stvofena nebeska klenba
odd€lujici vody (vv. 6-8); tieti den je stvofena vegetace (vv. 9—13); Ctvrty den jsou
stvofena nebeska svétla (vv. 14—-19); paty den jsou stvotfeni vodni zivoCichové a ptaci
(vv. 20-23); Sesty den jsou stvofeni zZivocCichové pozemsti (vv. 24-25) a mezi nimi
1 ¢lovek jako muz a Zena. Kdyz Buh tvofi lidskou bytost, jakozto svlij obraz podle své
podoby, hovoii sdm o sobé v mnozném ¢isle — ucinme ¢loveéka. Tvirce dava clovéku
poZzehnéani a ukoly, aby se mnozil plozenim, podmanil si zemi a panoval nad vS§im
zivym (vv. 26-31); sedmy den je dnem odpocinku, ktery Bih poZehnal a posvétil
(2,2-3); zavér: prvni polovina verSe 2,4a: rodopis nebe a zemé (jeden z deseti rodopist
v prvni biblické knize).?

Svym piiklonem a moci slova (pfedivnym zplsobem) Biith proménil panujici chaos

v fad a Zivotodarny prostor. VySe uvedeny obrazny popis evokuje piedstavu zéaplavy

6 Srov. VETROVEC, Pavel. Hospodiniiv Zdkon v péti knihach Mojzisovych. Cerveny Kostelec: Pavel
Mervalt, 2016, s. 43.

7V tomto sdéleni se patrné odrazi stara mytologicka piedstava o pivodu nebe a zemé, které vznikly
po roztrzeni bohyné Tiamat bohem Mardukem, kdy se oddé¢lily vody nad oblohou a pod ni, in: DUKA,
Dominik. Uvod do Starého zéikona. 2. vydani. Praha: Editio Sti. AEgidii v.0.s., 1992, s. 65-66.

8 Srov. VETROVEC, Pavel. Hospodiniiv Zdkon, s. 44.



a nasledné déni po opadnuti vody. Objevuje se nejprve vegetace a pak i zivoCichove,
véetné Cloveéka. Na uzemi Izraele takové zaplavy nebyly, ale v oblastech Mezopotamie

a Egypta k nim dochazelo.’

1.2. Popis stvoreni svéta v Gn 2,4b—2,25 (druhy piibéh)

Druhé zpréava o stvoreni, podobné jako prvni, sd€luje, ze vSe, co je, u€inil Hospodin
Bih (v. 4b). Na rozdil od Gn 1,1 je v této souvislosti nejprve zminéna zemé a poté nebe.
Zprava se lisi také tim, ze nezacina popisem podrobného ¢lenéni tvorstva. Prvotni stav
zem¢, pied stvofenim Clovéka, je popsan obrazem zéplavy, kterd vystupuje ze zem¢.
puvodni chaos, podobné jako popis v Gn 1,2. Pfestoze zaplava napajela zemsky povrch,
tak nebyly vhodné podminky pro zivot (vv. 4b—6).

Vlastni stvoteni (zformovani) ¢loveka, ktery tvofi jednotu materidlniho téla (prach
zem¢) a duchové duse (dech zivota), popisuje v. 7. Biotop, v némz ma ¢lovek plnit svij
zivotni ukol, vramci Bohem daného tadu, je pfedstaven jako zahrada, kde jsou
1 mimotadné stromy (vv. 8-9). Ve vv. 1014 je sdélena informace o délici se fece, jejiz
¢tyti toky plynou do rGznych oblasti tehdy zndmého svéta.

Clovék je Hospodinem Bohem uveden do zahrady, aby ji obdélaval a stéezil. Zde ma
vSe potiebné k jidlu, mtze jist ze vSech stroml krom stromu poznéani dobrého a zlého.
Stvotitel cClov€ka poucuje o smrtelném disledku, kdyby konzumoval z tohoto
zakézaného stromu (vv. 15-17). Celkovy popis pfipomind oazu, kde je voda zdrojem
veskerého zivota. Eden je chranény prostor, v némz ma ¢lovék mozZnost zakouset rozko$
ve spolecenstvi se svym Bohem.!'”

Ptestoze je o ClovEéka postarano, je sdm, coz neni dobré (v. 18), nema nikoho sob¢
rovného, kdo by mu pomahal. Clovék ddva jména viem stvofenym zvifatlim, ptactvu
a polni zvéti. Ma nad nimi moc, nicméné sobé rovnou pomoc nenachézi a jeho samotu
to nefesi (vv. 19-20). Hospodin vSak vi, co ¢lovék pottebuje k tomu, aby piirozené
zakous$el svoji celistvost a Stésti. Proto daruje ¢lovéku zenu, aby skrze lasku k ni
(a naopak), mohl naplnit dobry Bozi plan. Mysterium stvofeni prvni Zeny je popsano
symbolickou feci: z zebra spiciho ¢lovéka Blh tvoii Zenu a ptivadi ji k nému (vv. 21—

22). Pohledem na zenu Cloveék zakous$i plnost lidstvi a poznava to, po ¢em touzil.

% Srov. tamtéz.
19 Srov. BIC, Milo$ a kol. Stary zdkon, Prvni kniha Mojzisova — Genesis. 2. vydani. Praha: Kalich,
1978, s. 31.
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Prostfednictvim Zeny, a spolu s ni, je schopen smysluplné a plnohodnotné zit; pfijima
bytost sob& rovnou (v. 23). V. 24 se od piedchoziho textu zasadné lisi, obsahuje sdéleni
nadcasového (generacniho) a univerzalniho vyznamu: pfilnuti muze ke své zené, kdy se
s rodi¢i. Stav prvnich lidi prostych viny je symbolicky piedstaven obrazem nahoty, za

kterou se pred sebou nestydéli (v. 25). Je to stav plného, radostného a pokojného Zivota.

1.3. Teologické poselstvi ivodnich texti Genesis.
hiichu prvnich lidi, jednak o nad€ji na zachranu clovéka ze strany jeho Tvurce.
Redaktor Gn 1,1-3,24 ve vysledku své prace sloucil zpravy dvou rozli¢nych prameni.
Je to patrné nejen podle rizného ,,0znaceni* Stvofitele, ale také z hlediska nesourodosti
textu. Sloh textu Gn 1,1-2,4a je teologicky pfesny, avSak pomérné suchy a stereotypni.
Stvofitel je ,,0zna¢en” jako Biih (’Elohim). Stvoteni ¢lovéka (jako obraz k Bozi podobg)
v podstat¢ implikuje participaci lidi na Bozi vladé nad ostatnim stvoienim.

Na rozdil od Gn 1,1-2,4a styl Gn 2,4b-3,24 vykazuje antropomorfizujici tendenci
a vroucnost s evidentni psychologickou charakteristikou aktérGi déje; Buh je jakoby
Elovéku blizsi.'! V textu je Stvofitel nazyvan Hospodin Btth (Jahve Elohim).

Teologicky obsah tivodnich texti Genesis 1,1-3,24 1ze shrnout nasledovné:

Bih stvotil tento ¢asny svét jako dobry. Vse, co je (tvorstvo), dostava od Boha byti
a podobu'?. Bith neni totoZny se svétem, ale o svét se neustale stard, ma péci o viechny
své tvory a dava cil svému stvofeni. Skrze ucelnost, fad, smysl a krasu stvofeni lze
poznavat Tvirce a jeho vuli. Stvofitel neni na svém stvofeni nijak zavisly, naopak celé
stvofeni je zavislé na ném. Stvofeni svéta a jeho existence v Case je proces, jehoz
vrcholem je clov€k schopny dialogu a osobniho spolecenstvi se svym Bohem
1 s druhymi lidmi. Plodné spoleCenstvi muZe a Zeny je Bohem chténé a dobré; oba maji
stejnou duistojnost, odpovédnost a navzijem se ve své rozdilnosti doplituji. Clovék
dostal nad ostatnim stvofenim moc, aby ho odpovédné spravoval. Toto vid¢i postaveni
ve svEte ale neni neomezené, je podiizené Bohu. Ackoli prvni zastupci lidského rodu
podlehli pokuseni Zlého, a proto jsou vSichni lidé nachylni k hfichu, ptesto Biih ziistava

s lidmi, neopousti je. Hospodin, vérny ve svych zaslibenich, nachdzi zplsob, jak hiich

T Srov. tamtéZ, s. 30.
12 Na rozdil od mytologickych ptedstav starovéku neni existence svéta vysledkem boje boZstev, ani
dasledkem plozeni mezi bohy.
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ptekonat. V disledcich hiiSného jednéni (utrpeni a smrti) je obsaZena vlastni nadéje, ze
hiich nebude mit posledni slovo. Trpici a smrtelny ¢lovek totiz zakousi realitu, ze je
pouhym tvorem. Touha chtit byt jako Biih — a s tim spojena pycha — se nakonec ukazuji
jako marn¢ a 1zivé.

V textu prvniho ptib¢hu o stvotreni nelze hledat pfimy ontologicky dikaz, ze svét byl
stvofen ,,z niceho”. Snaha o nalezeni argumentl, které by mohly takové tvrzeni
podpofit, je marna. Takovy dikaz vycist nelze. Starovéky pisatel chépal stvotfeni svéta
spise jako prechod ze stavu neorganizovaného chaosu do smysluplného fadu, kde vse,
co Clovek vidi, s ¢im ma v ptirodé zkusenost, v sob¢ nese dobrou tviréi myslenku.
Kosmogonicka ptedstavivost biblického pisatele se odrazila ve zplisobu, jakym popsal
univerzalni pradgjiny.!* Pouzité obrazy odpovidaji zkuSenostem ziskanym b&znym
pozorovanim stvofeni a misi se s prvky obsahu mytologickych vypravéni, které byly
v pisatelové dobé znamy nejen v prostredi Izraele.

Je mozné konstatovat: konecna redakce textu o pocatku svéta a lidstva byla zcela
podfizena hledisku monoteistické viry, tj. doSlo k teologicky ucelnému pouziti tehdy
znamych (avsak pietvofenych) mytickych prvki.!'* Textlim Genesis je vlastni hebrejsky
zpuisob mysleni; spo¢iva vtom, Ze to, co je poznano a pojmenovano, nad tim ma
poznavajici a jméno davajici osoba (Biih i ¢lovék) moc a mize to ovladat.

Prvni pfibéh o stvofeni v sobé nese primarni poselstvi o smyslu, poslani a cili v§eho
tvorstva, kdezto sttedobodem druhého ptibehu je Clovek a uspofadani poméra a vztahti
na zemi. Autor popisuje stvofeni celého svéta, jakoZto realizaci ptikazu mocného
Boziho slova. Co Biih chcee, to fekne a chténé nastava; mezi vyif¢enym Bozim slovem

a existenci chténého je bezprostfedni, samoziejmy vztah.

13 Pojem ,,univerzalni pradé&jiny obsahuje obecné informace o lidstvu jako celku, nejedna se o popis
déjin v historickém ¢i legendarnim slova smyslu, ale o anachronické vypravéni.

14 Napt. babylonsky epos Enuma eli§, nebo zndmy motiv o muzském Zebru a Zenské bohyni
(pani, jez dava zit) v sumerské basni o Dilmunu, zemi nesmrtelnosti.
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2. Ramec teologie Zalmi

ZaltaF tvoii 150 nabozenskych pisni (nejen individualnich, ale také kolektivnich).
Vice nez o slova samotného Boha se jedna o slova lidskd, Bohu adresovand v modlitb¢
(odpovédi na Bozi osloveni). Teologickéd témata a jejich interpretace, propojujici pisné
napfi¢ sbirkou, odpovidaji redakénimu zpracovani a ucelu Zaltafe. Je evidentni, Ze
v Zaltafi neni teologie stvofeni primarnim tématem. Nicmén& ve vSech péti knihach se
v riznych basnich nalézaji kosmogonické motivy. Nutno viak uvést, Ze kniha Zalma
obsahuje zdroje pro obsahlé teologické uvazovani. A to do té miry, Ze se o Zaltaii miize
hovofit jako o ,,mikrokosmu* ugeni celého SZ. Da se tedy fici, Ze teologie Zalmu je
shodna s teologii Starého zékona.'®

Hebrejské oslavovani dila stvofeni prameni z poznani Boha, ktery zjevuje svoji
vSemohoucnost a vSudypfitomnost v tom, co ucinil na nebi, na zemi i v mofi. Jeho vlada
nad svétem a ve svété se projevuje v d&jindch, v nichz vede svét i1 jednotlivé tvory
k cilim, které urcil. Bth Izraecle, k némuz se zalmist¢é modli, je Kral krald,
Zakonodarce, Soudce, Mstitel a Spasitel utlatovanych (napt. Z 24; 135; 136).

Interpretaéni ramec vyznavaéské a oslavné teologie Zalmi tvofila bohosluzba. Skrze
pGvodni praxi kultovniho dramatu'®, byly dal§im generacim pieddvany stéZejni
nabozenské zkusenosti Izraele. Délo se to formou symbolického opakovani Boziho
jednani, které se tak mélo zpfitomiovat. Zalmy (jakoZto zhudebnéna naboZzenska
poezie) tvofily soucast takové liturgie.

ProtoZze se slaveni odehrdvalo na pozadi aktualniho historického déni a novych
7,

zkuSenost dochazelo k reinterpretacim a redakcim Zaltafe. Na konci tohoto

dynamického a otevieného procesu lze o textech zalmu konstatovat:

Historické pozadi Zaltafe jako celku i jeho jednotlivych zalmil je nezjistitelné. Zalmy byly b&hem
kanonického obdobi dynamickou, rostouci a proménlivou knihou. Jednotlivé zalmy byly historicky

nekonkrétni, aby se vzdy hodily pro slavnostni bohosluzbu v Izraeli.'®

'S DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN 111, Tremper. Uvod do Starého zikona. 2. vydani. Praha:
Navrat domd, 2011, s. 216.

16 Srov. BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon — Zalmy. Praha: Kalich, 1982, s. 13.

17 Vyznamovy posun piivodniho smyslu textd vyplynul z novych potieb a dobovych kontexti, kdyz
doslo k proméné bohosluzby po padu judského kralovstvi (vznik synagogalni bohosluzby a poexilni kult).

'8 DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 208.
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3. Exegeze zalmu 104

Text zalmu'® vyjadiuje chvalu a moc Boha Stvofitele. Zanrové se fadi mezi hymny
(chvalozpévy). Podstatou sdéleni je fakt, Ze nikdo a nic se nemuze vyrovnat
Hospodinové velebnosti, o niz svédéi jeho krasné a dobré tviréi dilo (v. 1), srov. Z 8.2;
7 96,6. Nasledujici zalm 105 oslavuje BoZi moc a vérnost v dé&jinach izraelského
naroda. Stvofitel piisobi tedy nejen ve svém stvofeni, ale také v d&jinach (srov. Z 106;
135; 136). Podivuhodné se to projevilo v mimotadném zplisobu vysvobozeni Izraele
z Egypta a privedenim Hebrejcl do zaslibené zemé.

Zalmy 104; 105 a 106, posledni tii skladby &tvrté knihy (posvatného) Zaltate,
predstavuji meditace o Bozim plsobeni v bézném fadu véci i v mimotadnych
udalostech. Jejich texty jsou vysledkem relektur a reinterpretaci izraelskych tradic (zvl.
procesu exodu a sz. smluv s Bohem). Spolecenstvi si modlitbou ptfipomina, ze Bozi
jednéni v d&jinach je mocné a zachranujici, Hospodin je vérny smlouvée a stale svij lid
vede.?® Dodrzuje-li Izrael zavazky smlouvy se svym Bohem, zakousi poZehnani,
v opa¢ném piipad¢ pocituje opusténost, izkost, bolest a utrpeni.

Myslenky vyjadiené v Zalmu 104 je mozné obsahové rozlisit dvojim zplisobem. Text
nejprve hovoii o Bohu jakoZzto Stvofiteli (vv. 1-23) a nasledné ptfipomind, Ze vSichni
tvorové jsou na svém Tvurci zavisli (vv. 24-35). Skladba basné zcela jednoznacné
poukazuje na Bozi U¢innou blizkost v ,,creatio continua® (a to skrze dar vitality
a udrzovani stvofeni v existenci).

Obsah Z 104 do uréité miry tematicky koresponduje se zpravami v Genesis. Jednak
s popisem stvoieni (Gn 1), ale také se zpravou o potop€ (Gn 7,19n), kterou pfipomina
v Zzalmu v. 6. Piekladatelsky tym MiloSe Bice uvadi urcitou podobnost Zalmu s pisni
faradna Echnatona k pocté egyptského boha Atona (slune¢niho kotoude).?!

Celek Zalmu lze tematicky rozdé&lit do 6 ¢asti: 1. stvofeni nebe a jevll v ovzdusi (vv.
1-4), 2. usporadani zemé& a vod (vv. 5-9), 3. Zivotodarnost vody pro rostliny a Zivo¢ichy
(vv. 10-18), 4. urCeni casu skrze nebeska télesa (vv. 19-23), 5. moie se svymi tvory
(vv. 24-30), 6. chvéla od spravedlivych, trest hiiSnikiim (vv. 31-35).

Prvni ¢tyii verSe Zalmu 1i¢i pfevahu Boha nad v8§im, co se miliZe jevit nebezpecn¢:

vody, mraky, vitr, plameny ohné. Popis evokuje bouii, temnotu a chaos. Tvlrce

1 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 184-187.

20 Srov. PBK. Inspirace, s. 156.
2L Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 392.
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se odiva do své velebnosti a vznesSenosti (v. 1), je odén svétlem, proto temnota a chaos
musi ustoupit a slouzit mu. Zivly jsou zkroceny, spoutany a podiizeny fadu Stvofitele.

v. 2a: , svétlem se halis jako plastem* obrazné vypovida, ze Hospodin piebyva
v nepiistupném oslnivém svétle a nelze ho piimo spatfit (srov. 1 Tm 6,16).
Neproniknutelnost k Bozimu ptibytku vyjadiuje obraz nebeské klenby, na niz ¢lovek
stale hledi: ,, napjals nebesa jako stanovou plachtu“. O slunci a mésici je zminka az ve
vv. 19-22. Lidsky autor Bible chape svétlo spiSe jako prostiedi, ¢i oblast. V ném plni
sluzebnou funkci ve dne slunce. Mésic a hvézdy ovladaji prostfedi tmy, kdyz v noci
sviti na zem (Gn 1,14-18).

vv. 2b—4: V predstavach tehdejSich lidi bylo nebe (oznacované téz jako obloha)
pevnou polokouli nad zemi. V o¢ich starych orientdlcti klenba odd€lovala neptistupné
prostory. Na jedné strané davala pocit bezpeci a ochrany, na strané druhé vyvolévala
pocit ur¢itého omezeni. Neochvéjna pevnost a trvalost nebeské klenby (nesouci hvézdy
a svétla) znamenala pro Izraelity jistotu Boziho fadu. Tento fad se projevoval mimo jiné
také pocasim, kdyZz ,,otvory* klenby pronikaly na zem mraky s destém, snih, kroupy
a blesky (plameny ohné&)??. Vlastni Bozi ptibytek se nachazi jesté vyse nezli vody nad
nebeskou klenbou.

vv. 5-9: Stalost Boziho dila, kterym neotfese ani rozboufeny ocean, vyjadiuji slova
v. 5:,,Zemi si zaloZil na jejich zdakladech, nezakolisa na véky “. Dobova piedstava zemé
byla ,,placka® na pevnych zékladech v pramofi. Tato vodstva, kterd zemi pokryvala
(v. 6), ustoupila na Bozi rozkaz a ukazala se zem¢& — hory a udoli (v. 7), srov. Gn 1,9-10
ale t¢z Gn 7,19n. Izraelci vidéli v obrazu mote nepratelsky, ohroZujici a proti-bozsky
zivel. Takova interpretace pochdzela z tehdy Siroce zndmych pohanskych
a mytologickych predstav.?

Vyznamovy posun v pojeti mote jako néceho, co neoddélitelné patii k celku dobrého
stvofeni, vyjadiuje Gn 1,9-22, kde Bih sam ptikazuje vodam, aby se nahromadily na
jedno misto a ukézala se sous; vody nazyva mofii. V tomto duchu Zalmista k Hospodinu
vola: ,, Vymezil jsi hranici (vodam oceanu), kterou nesméji prejit, aby znovu neprikryly

zemi* (v. 9). Hospodin, svrchovany Plavodce veskerych vod: ,, Vodstva mori shrnuje

22 Dlraz na sluzebné postaveni vétrii a bleskll vyluGuje jejich bozské uctivani jakozto Baala
(kananejsky btih boute a plodnosti).

23 Hebrejsky pojem t°hom v piekladu ,propast (tin&)“ v Gn 1,2a) patrné odkazuje na obludu
babylonskych mytt Ti(h)amat, kterda méla ovladat predchozi vek. Pieklad ,,Propastnou tin prikryls jako
Satem* (Z 104,6a), je pouzit in: BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 390.
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Jjako do méchu, do nadrzi sléva ocedany*“** (Z 33,7), podobné v knize Pt 8,29. Neni tieba
se mofe obavat, vidét v ném démonickou oblast. Naopak Stvotitel do mote vklada své
pozehnani a piikaz, aby se v ném plodil a mnozil zZivot (v. 25), (srov. Gn 1,20-22).
Vers 6: ,, Ocedanem jsi ji (zemi) prikryl jako Satem, nad horami stanuly vody“, je mozné
interpretovat také jako piipominku potopy.? Biblicky text popisuje potopu podobné:
., Do vysky patndcti loket vystoupily vody, kdyz byly prikryty hory “*® (Gn 7,20).

vv. 10-18: Tato ¢ast zalmu popisuje zavlazovani zemé uzitecné pro rostliny,
zivoc¢ichy (vv. 10-13) a clovéka. Voda zde zobrazuje vyhradné zdroj Zivota, nikoli
smrtonosny zivel. Bozi prozietelnosti dostavaji vlahu i stromy (o néz se ¢lovek nestard).
Jsou zde zastoupeny libanonskymi cedry (v. 16), kterych se uzivalo ke stavbé chramu
(srov. 1 Kr 5,20). V. 14: |, Davas riist trave pro dobytek, bylinam uzitecnym clovéku, aby
dobyval ze zemé chléb“, svéd¢i o ndmaze nutné lidské préce, jiz Blh ¢lovéku ulozil po
prvotnim hiichu (Gn 3,19). Chléb, vino a olej ve vv. 14-15 jsou jednak znamenim
Hospodinova pozehnani, ale také vysledkem namdhavé prace. Symbolizuji obzivu téla
a diivod k radosti duse. Prave tyto produkty jakoZto plody stvofeni: obili, réva (most)
a olej patii k darim zaslibené zemé (srov. Dt 11,14). Bozi dobrodini, které se projevuje
zavlahou zemé, pfijimaji také ptaci a zvifata. V zalmu jsou zastoupeni ¢api, kozorozci
a jezevci (vv. 17-18). U mnoha naroda byl ¢ap v posvatné ucté, ve SZ vsak figuruje na
seznamu necistych zivoc¢icht (Lv 11,19; Dt 14,18).

Obrazy potokii, které vSe napdjeji a seslaného desté, predstavuji vodni zdroje
podstatné pro Zivot v pousti. Symbol vody v tomto ptipad€ odpovidd BoZzimu poZehnani
zivotu jako takovému. Text, ktery pouziva obrazy vod, aby jimiukadzal Bozi

prozietelnou péci, je mozno shrnout nasledovné:

Zalm 104 shrnuje krasné Bozi vladu nad vodami: ten, ktery stvofil vody nad oblohou (Z 104,3)
i v propastech (v. 6), tidi také jejich tok (vv. 7n) a zadrzuje je, aby nezaplavily zemi (v. 9). Dava
vytrysknout pramendm (v. 10), sesila shiry dést’ (v. 13) a tak dava zemi blahobyt a lidskému srdci

radost (vv. 11-18).%

2 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 60.

25 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 393.

26 Bible, Cesky ekumenicky preklad.

27 LEON-DUFOUR, Xavier a kol. Slovnik biblické teologie. 5. vydani. Rim: Velehrad — kiestanska
akademie, 1981, s. 559.
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V posledni knize Bible (nz. Apokalypsa) se také nachdzi obraz vody, jakoZto zdroje
zivota, kterym je vposledku Blh sdm: ,, 4 ukdzal mi reku zivé vody, ciré jako kristal,
kterd vyvérala z triinu BoZiho a Berdnkova“ *%(Zj 22,1).

vv. 19-23: Dny stfidajici noci (v. 19, Gn 1,4-5), uréuji béh ¢asu. U Zidd nasledujici
den zacind veCerem a kalendaini dobu urcoval mésic. V. 19: , Mésic jsi udélal, aby
urcoval c¢as [...] “. Podle tohoto nebeského télesa se tidily svatky i jednotlivé mésice
vroce. Zalmista vnima dobu po vychodu slunce jako charakteristickou pro jednani
¢loveéka, noc pak pro zivot a pohyb lesnich zvirat. Piedstava Casu jakozto stfidani dne
anoci odkazuje na Bozi tad (usporadanost), v némz dny i noci slouzi Bozimu dilu.
Oslavou tohoto dila je hymnické vyjadieni stvofitelského Sestidenni v prvni kapitole
Bible. Vv. 21 a 23 ukazuji rozdilnost zptsob, jakymi se Bih stard o své tvory. Na
rozdil od zvifat odkazanych na BoZi prozietelnost (zda svoji kofist dostanou ¢i nikoli),
¢loveék se ma zivit svoji praci, nikoli lupem ¢i kofisténim.

vv. 24-26: Stvoritelova moudrost je vtisténa do dila stvofeni (srov. Pt 3,19). Moudry
je ten Clovek, ktery Zije v souladu s timto pozndnim. Ve v. 25 — moftsky Zivel pro svoji
nedohlednou velikost, nezkrotnost a potenciondlni nebezpe¢i odjakziva vzbuzoval
v ¢loveéku uzas 1 hrizu. Staroveéky Cloveék nebyl dalek toho, predstavovat si, Ze boufici
moie a vlnobiti piisobi ¢innost moiského netvora — hada ¢i draka. Biblické texty tuto
pfedstavu nesdili a tim neZivi strach. Naopak, slova v. 26b: ,,/...] leviatan, jehoZ si
stvoril, aby si vmneém (mori) hral“, ukazuji, Ze se nejednd o piiSeru z pohanského
bajeslovi, ktera méla bojovat s bohy.”” Moidti tvorové (mali i velci) jsou objekty
Stvofitelovy péce, stejné jako tvorové pozemsti. Zalmista chape, Ze lidsky
nedohlédnutelné meze SiroSir¢ho motfe Blh vidi a omezuje pevnym pobifezim. Jak
uvedeno vySe v komentafi k vv. 6-9, obraz mote v myslich tehdejsich lidi symbolizoval
také proti-bozské sily a chaos. Pravé vtakovém vyznamu pouzivd obraz mote
(v eschatologické perspektivé) obnoveného stvoteni nz. Apokalypsa: ,, 4 videél jsem nové

nebe a novou zemi, nebot' prvni nebe a prvni zemé pominuly a more jiz vibec

nebylo “*°(Zj 21,1).
vv. 27-32: VSechny zivé bytosti, vCetné cloveka, jsou v kazdém okamziku své

existence zavislé na svém Stvoftiteli. Vznik i1 zanik tvora urCuje svrchovany Buh, on je

28 Bible, Cesky ekumenicky preklad.

2 Bible pouziva obraz bajné obludy (leviatana) v jiném vyznamu nez ptvodni starovéky mytus. I on
je pouhym tvorem a jako takovy, je podfizen svému Stvofiteli. JelikoZ vSe, co Bih stvofil, je samo o sobé
dobré, nepfedstavuje mofe vcetné leviatana diivod ke strachu a obavam.

30 Bible, Cesky ekumenicky preklad.
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Panem nad zivotem i smrti. VSe zivi, o vSechny se stara prostfednictvim svého dila,
které obnovuje. To, co u¢inil a &ini, je velmi dobré (srov. Gn 1,31). Zalmista vidouci
Bozi slavu, proto vola: ,,at’ se tési Hospodin ze svého dila“ (v. 31b). Nevyslovna Bozi
moc je symbolicky naznacena prostfednictvim piirodnich ukaz: chvéni zemé
a dymajici hory (v. 32). Pti téchto projevech zivi tvorové zakouseji svoji podminénost
a ohrozenost. Stejné tkazy doprovéazely Hospodinovu pfitomnost na hoie Sinaj v dobg,
kdy Bih, skrze MojziSe, uzaviel s Izraelem smlouvu (srov. Ex 19).

vv. 33-35: Charakteristickym vnitinim postojem véficich, projevujicim se navenek,
ma byt celozivotni péni chvaly Hospodinu. V radostném srdci Izraelity, ktery rozjima
Bozi dilo, ma zalibeni sam Tvirce. Hlubsi lidské poznani Hospodinovi laskyplné
amoudré péce o tvorstvo, pusobi v clovéku o to vétsi odmitnuti zla, které harmonii
stvofeni ni¢i. Touha Zalmisty, aby jiz nastal ¢as, kdy Biih s kone¢nou platnosti obnovi
spoleCenstvi neporusené hiichem, vyjadiuji slova: ,, Kéz vyhynou hrisnici na zemi, at’ uz
bezboznych neni!“! (v. 35a). Posledni slova Zzalmu jsou totozna s prvnimi slovy textu
avybizeji clovéka k velebeni Boha; pobidkou hebrejskym Hallelujah (Chvalte
Hospodina) zalm kon¢i (v. 35b).

Teologické poselstvi zalmu:

(1) Text nijak nedoklddd dnes jiz samoziejmé pfijimanou vérou¢nou pravdu
(podpofenou novoplatonskou argumentaci) o creatio ex nihilo. Akceptace nazoru
o podobnosti kompozic Zzalmu a prvni kapitoly Gn** umoziiuje zaujmout stanovisko, Ze
vZ 104: vv. 1-9 predstavuji popis piechodu z ptivodniho (beztvarého) chaosu do
podoby svéta, kde Bith dava vemu tvar a asoprostorovou dimenzi. Zalmista nema
ambice popsat pfesny zpisob, jak svét od pocatku vznikl. To bude vzdy zahaleno
tajemstvim; jeho ptivodce — Biih je totiZ ,,nadmiru velky“ (v. 1) a svétlo, do n¢hoz se
»hali“ (v. 2), jak vySe uvedeno, neni Clovéku pfistupné. Nicméné text sdéluje, ze
Stvoftitel svou moci fidi a kontroluje nebe, zemi 1 mote. VSemu dava hranice a stanovi
meze. Hospodin stanovi fad dnti a noci, ¢imz urcuje ¢innost tvord a zachovava, co ucinil
(Z 104,19-23). Na Tviirci zavislé tvorstvo se dési nejen hrozby jeho hlasu, kterym

pouta zkrocené Zivly, ale také moci, jiz ma nad Zivotem a smrti (Z 104,7.29).

31 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 187.
32 Bogner uvadi, ze podkladem pro popis stvoteni v zalmu je v hrubych rysech biblické Sestidenni
Gn 1, ale v jednotlivostech se zalmista lisi, in: Zalmy, s. 184.
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(2) V textu nelze ptehlédnou ptitomnost prvki kosmogonickych myth: a) rozdéleni
vod nad oblohou a pod ni, b) aktivita zivli boute (vv. 3-4.7), c) propastna tifi t*hém>>-
bajné chaotické pravodstvo (v. 6), d) myticka obluda leviatan (v. 26) — had ¢i drak.
Zpusob jejich pouziti a interpretace (v kontextu s dalSimi obraznymi prvky) implikuje,
ze: Stvoreni ve svém pocatku neni vysledkem bozského zapasu ani emanace bozstva, ¢i
tajemného zrozeni. Rad svéta (véetné ohroZujicich sil) je sluzebny a Bohu posluiny,
vychézi z tajemného planu Hospodina.

(3) Bih nema a ani nemtize mit soupete. Viditelné tvorstvo je samo o sobé dobré,
zcela ovladané Hospodinem, proto jej nelze zbozstovat, ani démonizovat. Veskeré
stvofeni ma ucel a cil; naptiklad: vody napajeji vSe zivé; cedry, které rostou, slouzi
k hnizdéni ptaki; mésic uréuje ¢as. Clovék, ktery je smrtelnym tvorem, nemfize p¥imo
proniknout Bozi tajemstvi. Poznavd Boha pouze nepiimo skrze viditelny svét, jako
darce Zivota a z vdé&nosti jej chvali a vzdava mu diky. Zalm je forma lidské odpovédi
Bohu, ktery se zjevuje prostfednictvim krasného a uceln¢ usporddaného svéta.
Radostnému dialogu s Bohem ale €asto piekéazi zlo hiichu, proto je tfeba znicit jeho

moc.

33 Pieklad v. 6: ,,Propastnou tiiii p¥ikryls jako Satem* in: BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 390.
Jedna se o propastnou tii (vody), o niz hovoti Gn 1,2.
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4. Srovnani popisu stvoreni v Genesis 1,1-2,25
a v zalmu 104.

Biblické pradéjiny vylicené obraznym popisem v prvni knize Pisma (Gn 1-3) maji
vici védeckému popisu stvofeni spiSe metaforickou hodnotu. Zietelnd logicka
posloupnost ptibéhu stvoreni (periodicky uspofadand skrze dny) paradoxné nema
historickou linku, jednd se o anachronické vypravéni. Odivodnéné se ma za to, ze
piibéh o stvofeni svéta patii mezi nejmladsi Casti Pentateuchu. Poexilni redaktor
knézského pramene P uspotadal tradovany ptib¢h, s umyslem popsat skute¢nost
stvofeni v monoteistické perspektivé. Pouzil k tomu obrazii znamych v pohanskych
mytologiich, konkrétné objekty babylonské ndbozenské ticty (mésic, slunce, hvézdy).>*
Jestlize vSak Biih stvofil svétlo diive (prvni den) nezli slunce, mésic a hvézdy (Ctvrty
den), nelze tato nebeska télesa uctivat jako bozstva; jejich existence zavisi na vili
Tviirce. Obraz svétla vypovidd o Bozi svrchovanosti a vSemohoucnosti, svétlo
pfedstavuje oblast, v niz Bih piebyva. Tato skutecnost se vymyka lidské zkuSenosti;
Bohu staci pouhé¢ jeho slovo a je svétlo, nepottebuje k tomu nic jiného, Zadny svételny
objekt jakozto zdroj.

Zalm 104 formou nébozenského chvalozpévu oslavuje Boha jakoZto Stvofitele
(vv. 1-23) a pripomind, ze veskeré zivé stvoreni zlistava na ném zavislé (vv. 24-35).
Zalmista mluvi k Hospodinu ve 2. osobé, oslovuje ho ,,Ty* (vv. 1-30). Ve vv. 31.34
zazniva zvolani (forma véty pfaci): At vécné trva slava, radost, potéSeni a zalibeni
Hospodina; KéZz vyhynou bezbozni hfiSnici na zemi (v. 35). V. 32 pouziva
antropomorfismus a hovoifi o Bohu ve 3. osobé. Ver§ obrazné popisuje Bozi moc
vzbuzujici bazei; staci k tomu: ,, kdyz pohlédne na zemi, chvéje se, kdyz se dotkne hor,
dymaji.

Genesis 1 zalm 104 shodné hovoii nejprve o svétlu (prvoting stvoteni), az nasledné
zminuji svételny zdroj; Gn 1i¢i dvé svétla (vEtsi a mensi) a hvézdy, zalm hovoii o slunci
a meésici. Nelisi se ani v popisu predstavy o rozdéleni vod nad nebeskou klenbou a pod
ni. Texty se taktéz shoduji v obrazu ustupujicich vod®, které odkryvaji zemi, coz

umoziuje rust vegetace a existenci vSech zivoCichu véetné Clovéka. Z 104 na rozdil od

34V mezopotamském panteonu vystupuji astralni semitsky pojmenovani bozstva Samas (slunce), Sin
(mésic) a I3tar (Venuse), in: DUKA, Dominik. Uvod, s. 64.

35 Popis odpovida zkuSenostem se zaplavami v oblasti Mezopotamie ¢i Egypta, nikoli na tzemi
Izraele.
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Gn explicitné nepopisuje stav temného beztvarého chaosu (Gn 1,1), jenz predchazi
stvofeni svétla.

Druhy piibéh o stvotfeni (Gn 2,4b—25), mimo jiné, popisuje pramenici feku, ktera se
dale d¢li do ctyt hlavnich tokt. Tento obraz feky napajejici zahradu v Edenu vyjadiuje
zdroj zivota v pousti. Symbol pramenité vody odpovidd Bozimu pozehnani k zivotu
jako takovému, nicméné Stédry Buh dava ze svého bohatstvi i jiné potiebné dary.
Symbolicky jsou takové dary zastoupeny zlatem, vonnou pryskyfici a kamenem
karneolem.>® Zalm 104 nejdfive zmifuje prameny, potoky a de$té jakoZto Zivotodarné
zdroje pro rostlinstvo, ptaky, zvitata a ¢lovéka (Z 104,10—17); mofe se svymi Zivo&ichy
je uvedeno az ve vv. 24-26. Obraz pramene a potoka je tedy pouzit v obou textech ve
stejném vyznamu, pfipomind biotop oazy na pousti, ktery Izraelité znali.

V Genesis je stvofeni zemé hned na zacatku kazdého ptibéhu (Gn 1,1; 2,4b). Oproti
tomu zalm hovofti o stvofeni zemé a vod az ve vv. 5-8, nejdiive popisuje stvofeni nebe
a sluzebnost meteorologickych jevi (mrakd, vétrd a blesk®). Zalm nejprve zmifuje
ptaky a zivocichy zijici na zemi a o stvofeni moiskych Zivocichli hovoii pozdéji.
V Genesis je potadi opaéné, nejdiive Bih tvoii moiské Zivocichy a létavce (Gn 1,20—
23) a teprve poté rozmanité druhy zemské zvéte (Gn 1,24-25).

Vzalmu 1 v Genesis (ve druhém piibéhu o stvofeni) se nachazi ftada
antropomorfism{l. Gn napt. hovoii o Bohu, ktery vytvofil (zformoval)*” ¢lovéka, vdechl
&lovéku v chiipi dech Zivota, vysadil zahradu. Z 104 také pouziva antropomorfismii,
kdyz obrazné popisuje Bozi skuteCnost: napi. svétlo pouziva jako plast, kraci na
perutich vétru, hledi na zemi, dotyka se hor.

7 104 oproti Genesis nepiedstavuje ucelenou kompozici s pevnou periodou dni
jednoho tydne. Popis stvofeni je volnéjsi. Také sleduje jistou logickou posloupnost,
(voda je nutnym ptedpokladem Zivota) nicméné text pfesné nevymezuje, jaci tvorové
byli kdy (v kterém obdobi) stvotfeni. Autor Zalmu nema informace tohoto charakteru
primarné na mysli. Naopak Genesis ma v tomto aspektu hlubsi teologickou vypovédni
hodnotu. Popis tvirciho procesu (vrcholiciho ¢lovékem) a linearni pojeti Casu daly
nepiimo zaklad pozdé¢jSim ideam vyvoje. Biblicky pohled tak ukazuje, Ze déni na svéte

ma Bohem stanoveny fad, smysl, ucel a finalitu. Naproti tomu stati Orientalci pojimali

36 Srov. VETROVEC, Pavel. Hospodiniiv Zdkon, s. 50.
37 Slovo ,,zformoval* (typické pro praci hrnéite) pieklad in: BIC, Milo$ a kol. Stary zdkon, Prvni
kniha, s. 28.
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cas cyklicky, jako by se pohybovali v zaCarovaném kruhu, ktery nema pocatek ani
konec.?®

Na rozdil od Zalmu 104,29 neni v prvni biblické zpravé o stvofeni explicitni zminka
o realit¢ smrti — navratu do prachu zemé¢. Opakovany Bozi piikaz o mnoZeni zivoCicha
iprvnich lidi (Gn 1,22; 1,28) upfednostiiuje akcent na pozehnani zivota. Divodem
absence obrazu smrti (a jakékoli negace) je nejen fakt, ze text popisuje stav pied
zku$enosti prvotniho hiichu, nybrz i skutecnost, Ze hovoii sam B, ktery je Zivot
v plnosti. Zalmem 104 naopak vyjadiuje chvalu stvofeni ¢lovék, ktery ma s realitou
htichu i smrti osobni zkusenost (104,35). Autofi biblickych textd pouzivaji obraz prachu
zemé, aby vyjadfili kvalitu télesného rozméru lidstvi vjeho ptvodu (Gn 2.7)
i podminéné koneénosti (Gn 3,19), (Z 104,29).

Zalm hovoii o vieobecné zkuSenosti smrti a navratu do prachu (v. 29) a posléze
o seslani Boziho ducha, ktery tvoii zZivot, ¢imz obnovuje tvat zemée (v. 30).

V Gn Hospodin Bith zformoval prach ze zem¢ a ¢lovéka ozivil, kdyz mu ,, vdechl!
v chripi dech Zivota“>° (2,7). Fenomén smrti se objevuje aZ ve druhém piib&hu Gn, kdyz
Hospodin Btih varuje ¢lovéka pied disledky konzumace ze stromu poznani dobrého
a zlého (2,16-17).

Zalmista predstavuje ¢lovéka coby uzivatele odkazaného na plody stvoreni a dilo své
préace. To koresponduje se stavem lidi po prvotnim hfichu, o némzZ hovoiti Gn 3,17-23.
Na rozdil od Zalmu 104 Genesis explicitné popisuje stvoreni ¢lovéka, a to ve dvou
vypravénich Gn 1,26-27; 2,7; 2,21-22. Zalmista tuto ambici nema, spiSe prakticky
popisuje zkuSenost Clov€ka pracujiciho ve svété a jeho potireby. SvédEéi o tom spojeni
obraznych vyrazl: nebe a stanové plachty (v. 2); lodi a leviatana plujicich v mofi
(v.26). Autor tedy explicitné pouzivd pro lepSi nazornost vyrobka lidskych

rukou. Genesis v rdmci popisu stvofeni Zadné takové pfirovnani neuvadi.

38 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon, Prvni kniha, s. 16.
39 Bible, Cesky ekumenicky preklad.
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5. Exegeze Zalmu 8

Predchozi zalm 7 obsahuje téma pronésledovani nevinného, ktery duvéiuje
spravedlivému Hospodinu a prosi jej, aby mu pomohl. Zalm 8 jako by reagoval na
prozitou zkusenost se spravedlivym Bohem, ktery soudi podle prava. Autor proto velebi
Hospodinovo jméno a predstavuje diistojnost clovéka. Nasledujici zalmy 9 a 10 jsou
dékovnymi chvalozpévy za vitézstvi nad neptateli vnéjSimi (pohané) i vnitfnimi
(ve vlastnim narodg¢).

V. 4 napovida, ze zalm 8 tvofil soucast bohosluzby v no¢nich hodinach, kdyz si
Izrael liturgickym slavenim piipominal Bozi stvofitelsky ¢in. Noc¢ni doba, kdy je tma,
umoznovala navodit vhodnou atmosféru k oslavé prvotiny stvofeni — svétla (Gn 1,3).
Svédectvi o no¢nich bohosluzbach je napt. v zalmu 134: ,, Nuze, velebte Hospodina,
vsichni sluzebnici, kteri slouzite v Hospodinové domé v hodindch nocnich“* (Z 134,1).
Ptipominka BoZi tvlir¢i moci, zaznamenané v Genesis, zaujimala v poexilni bohosluzbé
vyvoleného naroda dtlezité misto. V zalmu 8 se to odrazi ve vv. 6-9, coz je mozné
povazovat za doklad, ze kosmogonické piedstavy, zaznamenané v Bibli, byly vSeobecné
znamé jiz pted babylonskym zajetim.

Obsah zalmu*! 1ze rozdélit do dvou &asti. Prvni ¢4st oslavuje Bozi velikost, kterd je
nezmérna a hovofi o zavislosti ¢lovéka na Hospodinu (vv. 2-5). Druhd ¢ast textu
popisuje, jakou duastojnost dal Hospodin ¢lovéku, kterého stvoril (vv. 6-10).

v. 2: Shromazdéni Izraele velebi Hospodinovo jméno, které bylo v minulosti zjeveno
Mojzisovi (Ex 3,13-15). Nevyslovnou velikost Boha, toho, ktery JE, Ize (do urcité
miry) vystihnout slovy: ,,vidyt jej nemohou pojmout nebesa ani nebesa nebes‘*?
(2Pa 2,5a); srov. také 1 Kr 8,27. Velikost Hospodina a jeho Jména, jeho velebnost,
nelze v posledku vyjadfit lidskym pojmoslovim. Izraelité, branici se vzit Bozi jméno
nadarmo (zejména po exilu), vyjadfovali BoZi velikost obrazem nebe. To samo o sobé
predstavovalo nepfistupny, velkolepy prostor, ktery evokuje neproniknutelné tajemstvi.
Proto vyjadtent: ,, svou velebnosti prevysils nebesa! “ (v. 2b) je adekvatni pro tvrzeni, ze
Hospodin je Pan (v. 2a).

v. 3: ,,Z ust deti a nemluviat sis pripravil slavu navzdory svym odpiirciim, abys

umlicel pomstychtivého nepritele.” Je podivuhodné, Zze o Bohu vydavaji ,,nejmocnéjsi

4 BOGNER, Véclav. Zalmy, s. 242.
4 Tamtéz, s. 21-22.
42 Bible, Cesky ekumenicky pieklad.
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svédectvi rty téch nejbezmocnéjsich. “* Vers hovoti o pomstychtivém nepiiteli. Nejedna
se pouze o lidskou zlobu, ale také o revoltu nékoho mocnéjsiho, totiz protivnika
lidského pokoleni — d’abla. V Genesis je symbolicky piedstaven obrazem hada (Gn 3,1).
Hebrejsky text zalmu lze rovndz piekladat slovy: , Usty nemluviiat a kojencii jsi
vwbudoval mocny val [...] “** Timto valem, ktery nepiitel lidské spasy nepiekona, je
hlas chvaly nepatrnych déti, protoze za nimi stoji Buh.

Zalm vyjadiuje viru v zaslibeni a nad&ji, Ze Zivot vitézi nad zlem smrti. Znamenim
jsou piekvapiva poceti neplodnych Zzen. Bih (darce Zivota) svou moci dava zivot
slibenému potomstvu i tam, kde sily lidské pfirozenosti sami nesta¢i. Srov. Gn 21,1-3
(Izak); Gn 25,21.26 (Jakob); Sd 13,3.24 (Samson); 1S 1,19n (Samuel). Divéru v Bozi
zaslibeni a v ochrafiujici moc, zobrazuje poklidné odpocivajici dit€¢ na matciné kliné
(srov. Z 131,2-3).

Ve svétle NZ se napliuje vyznam biblickych textl, kdyz moudii a mocni (viidcové
lidu, veleknézi, zékonici) v JeziSovi nepoznavaji Boziho Syna. Naopak bezmocni,
nemocni, slepi a kojenci ho oslavuji (srov. Mt 21,14-16).

7 8,3 zivi nad&ji, kterd vychazi ze zaslibeni padlému &lovéku (srov. Gn 3,15).
Z lidského pokoleni se narodi ten, jehoz smirnd obét’ zlomi d’ablovu moc a piivede
lidstvo zpét k Bohu.

v. 4: Objektem chvaly zpévéaka je nocni obloha, na niz se nachdzi mésic a hvézdy.
Antropomorfni formulace ,, dilo tvych prstii* vystihuje Stvotitelliv zainteresovany vztah
k vlastnimu dilu, o které se zajimd. Text posiluje snahu o odmytologizovani
»svitilen no¢ni oblohy, které sice maji vladnout noci (Gn 1,14-18), ale pouze jako
sluZebnici Tviirce. Bih je stvofil pro dobro ¢loveka, k oddéleni dne a noci, ¢imz zajistil
pravidelnost a fad, a k po€itani Casu. Izraelci nebyli vzdy prosti vlivu modlosluzebné
praxe okolnich néarodi, které uctivaly nebeska télesa jako boZstva: , Ale oni opustili
v§echna prikazani Hospodina, svého Boha [...] klanéli se veSkerému nebeskému zastupu
a slouzili Baalovi“® (2 Kr 17,16), ve stejném duchu varuje pied takovou modlosluzbou
text Dt 4,19. Proti obdobné modlosluzbé (uctivani krdlovny nebes) protestuje prorok

Jeremias (srov. Jr 7,18; 44,17—19).4

# BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 57.

4 Tamtéz, s. 56.

4 Bible, Cesky ekumenicky preklad.

4 Tamtéz, (vysvétlivka, Ze kralovnou nebes byla nazyvana bohyné IStar, ztotozfiovana s planetou
Venusi) s. 696.
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v. 5: Otazka zalmisty: ,,co je clovek [...] co je smrtelnik [...]*“, vyplyva nejen
z velkolepé nadhery noc¢ni oblohy, ale také ze zakousené péce, kterou Hospodin
projevuje vici hiiSnym lidem.

Zalmy obecné pojednavaji o pozemském &lovéku (synu Adama), jehoz udélem je
smrt jakozto disledek hiichu. Poukazuje na to obraz smrtelnosti pouzity v Genesis, totiz
prach, do néhoz se ¢loveék vraci: ,, Rozkazem vracis cloveka v prach a pravis: ,, Vratte se
smrtelnici! 47 (Z 90,3), podobné také Z 103,14. V hebrejském znéni Zalmu 8 odpovidaji
geskému ,,smrtelnik prekladova slova ,,syn ¢lovéka™ (stejné Z 144,3), nejedna se viak
o postavu nebeského syna ¢lovéka, o kterém hovoii Daniel 7,13.48

Clovek stvofeny k Bozimu obrazu, podle Bozi podoby, ma vladnout nad ostatnim
stvofenim (srov. Gn 1,26-28). V tomto textu Genesis, je mozné spatfovat urCity
pfedobraz vladatského postaveni, které se projevilo v osobé krale, jakoZto reprezentanta
vSeho lidu. Jenze i takovy kral jako David, podléha svym slabostem, uvédomuje si svoji
nehodnost a bidu, proto potiebuje ochranu a pomoc od Boha.

Zalm 1443 o téchto skutenostech hovoii a podobné jako Zalm 8,5 pfipomina

smrtelnost ¢lovéka:

Veleben bud’ Hospodin, ma Skala, on ué¢i mé ruce bojovat, mé prsty zapolit. On je mé milosrdenstvi,
mé utociste, ma pevnost a muyj zachrance, mij $tit a maj Gtulek, on mi podmanuje narody. Hospodine,
co je ¢lovek, Ze se o ného staras, co je smrtelnik, Ze na ného myslis? Clovék se podoba vanku, dny

jeho stinu, ktery prechazi® (Z 144,1-4).

v. 6: ,,Ucinils ho jen o mdlo mensim, nez jsou andeélé, ovencils ho cti
a slavou. “ Porovnani Clovéka s andélem pouzivd Septuaginta a Vulgata. V biblické
knize Zalm je to prvni zminka o duchovych tvorech — andélech. Genesis 1-2, na rozdil
od knihy Zalmil, o stvofenych andélech nehovofi. Cesky ekumenicky pieklad Bible se
pfidrzel ptivodniho porovnani ¢lovéka s Bohem, jak to odpovida Gn 1,26n. Clovék
nebyl stvofen k obrazu andéla, ale Boha. Cest a slava &lovéka prameni z jeho
dustojnosti; ptivod 1 cil ma v Bohu. Symbolicky o tom vypovida obraz vénce (koruny)
cti a slavy. Po padu prvniho Adama, ktery o Cest a slavu pfiSel (z navodu Zlého
nepfitele), se otevird eschatologick4 nadéje skrze druhého Adama (Krista). OvSem az

poté co bude ,,pomstychtivy nepfitel umléen (v. 3) a znesSkodnén.

4 BOGNER, Véaclav. Zalmy, s. 165.
4 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 58.
4 BOGNER, Viaclav. Zalmy, s. 257.
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v. 7: Text je mozZno interpretovat ve dvou rovinach:

(1) Ve svétle zpravy o stvotreni Gn 1,26-28; 2,15.

Fakt stvotfeni Clovéka k Bozimu obrazu podle Bozi podoby implikuje, mimo jiné,
ivladu nad vSim stvofenim. Ta se ma projevovat jako odpovédnd sluzba dobru
v intencich samotného Tvirce a vjeho jménu. Clovék je Bohem povéfen spravou
celého stvofeného dila, nedostava vSak neomezenou moc. Musi brat zietel na
Hospodina, coz z biblického hlediska znamend, aby usiloval o prospéch, plnost zivota
a spasu téch, kterym vladne.

(2) Interpretacnim kli¢em je sz. prostfednik mezi Izraelem a Bohem, totiz postava
davidovského krale, ktery je nositelem takika Bozské diistojnosti. Zaslibeni, ktera se
poji s touto prostifednickou funkci, dochazeji naplnéni v osobé Syna Davidova v NZ.

vv. 8-9: Narody staré¢ho Orientu (v okoli Izraele) davaly svym bozstviim podoby ze
sféry zivocisné tiSe (ovce, dobytek, polni zvitata, ptaci a ryby), srov. Dt 4,15-19. Spise
nez na prirodopisné rozdéleni, je zde dan akcent na polemickou funkci zalmu vici
mytologickym predstavam.>® S takovou interpretaci koresponduje pieklad i vyklad
vyznamu nésledujiciho verse: ,, Svérujes mu viadu nad dilem svych rukou [ ...] i netvora,
ktery se prohdni po morskych stezkach“>' (Z 8,7a.9b). Vaclav Bogner ve svém piekladu
neuvadi netvora, nybrz ,,vSe, co se hemzi na stezkach mori“ (v. 9b). Tato patrna
snaha o demytologizaci se projevila jiz viteckém prekladu SZ (Septuaginté)
anasledné v latinské Vulgaté. Cte se v nich mnozné &islo, jako by $lo o kteréhokoli
tvora. Hebrejsky text ale hovoti v jednotném Cisle, jedna se o leviatana, bajného netvora
propastnych vod, ktery zobrazuje mocnosti chaosu a proti-bozskych sil (srov. Z 104,26;
Iz 27,1). Biblicky autor vyuzil tuto piivodné mytologickou pfedstavu jako ilustrativni
pomucku. Text zalmu tedy hovofi o tom, Ze vlada Clovéka, ktery je Bohu vérny, se
neomezuje jen na pfirozenou oblast; protoze je svobodny, nemusi se obdvat ani
mocnosti duchovniho svéta.>

v. 10: V tomto vers$i se opakuji slova chvalozpévu v. 2a. O nebi se zde ovSem jizZ
nemluvi. Snad proto, aby se zdlraznilo, Ze pravé zemé je tim prostorem, kde se projevi

bozska moc.

50 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon, Prvni kniha, s. 22-23.
5! Bible, Cesky ekumenicky preklad.
52 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon, Prvni kniha, s. 25.
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Teologické poselstvi a zaveér:

Zalm umoziiuje interpretaci v perspektivé teologické antropologie. Rozumny &lovék,
schopny udivu nad velkolepou a nezmérnou velikosti stvofeni, jednak za tim vS§im vidi
Bozi velikost a suverenitu, jednak si uvédomuje svoji malost pfed Hospodinem.
Zaroven ale zalmista reflektuje velikost ¢loveka v Bozich ocich. Svéd¢i o tom fakt, ze
obdrzel vladu nad veskerym Bozim stvofenim. Clovék, jakoZzto tvor, je nositelem

duastojnosti, cti a slavy. Text zalmu koresponduje se sd€lenim Genesis 1,26-29.
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6. Exegeze zalmu 18

Zalmovy nadpis piipisuje modlitbu krali Davidovi. Cestny titul krale ,sluzebnik
Hospodiniiv* (v. 1) poukazuje na skutecnost, Zze David je povolan ke spolupraci na
vlastnich zdmérech Boha. Proto kralovi neptatel¢ jsou i Hospodinovymi nepiateli.
Tomuto spojeni odpovidd popis Boziho jednani, které je vykresleno tadou
antropomorfismt. Zpisob literarntho zpracovani: vystupuji dva aktéfi — zalmista
a Hospodin. Zalmista stfida 2. a 3. osobu, tedy mluvi s Hospodinem a o Hospodinu.
Jelikoz se basen zabyva postavou krale, fadi se zanrové mezi tzv. kralovské zalmy.
Zalm byl soucasti slavnostni liturgie Izraelitt.>?

Podle rozdéleni myslenek v textu je ptipustné nasledujici dvoji ¢lenéni.

(1) Celek zalmu je mozné, podle vyznamu versti, rozdélit na dvé ¢asti.>*

Prvni cast (vv. 1-31): pozadi pisn€ reprezentuje prozitek vysvobozeni Davida
z nebezpedi, které mu hrozilo ze strany Saula (v. 1). Obsah versi tvoti dékovnou pisen
za zivotni zkuSenost s Bohem, ktery véfici nejen zachranuje, ale také obdarovava a vede
k pokote. Autor vystizné, prostiednictvim jevl v ptirodé (vv. 8-18), popisuje mocnou
Bozi pomoc a ochranu pii hrozicich pohromach. K tomuto ucelu zalmista pouziva
v textu fadu antropomorfismi (Hospodin vzpldl hnévem, jel na cherubu, zaburacel
svym hlasem, naptahl svou ruku apod.) Podobn¢ siln¢ antropomorfni prvky lze vidét
napf. u sz. prorokd. Izajas jimi vykreslil Hospodiniv soud nad Asyrii (Iz 30,27-33).
Ezechiel jich pouzil pfi li¢eni soudu nad Izraelem (Ez 20,33).

Druhd c¢ast (vv. 32-51): pfipomina Izraelitim vitézstvi Davida nad nepfateli
(domacimi 1 cizinci) v dob¢ jeho kralovani. V ramci toho biblicky pisatel vyjmenovava
obdrZzena BoZi dobrodini a poslednim verSem zpfitomiiuje mesidnské pfislibeni
s eschatologickou perspektivou.

(2) Zalm lze také podle obsahu rozdélit do tif ¢asti.>

Prvni ¢ast: Zalmista vyznava lasku k Bohu, protoze k tomu ma divod (vv. 2—4).
Zakousi totiz jeho ochranu v udalostech svého Zivota (vv. 5-7), jejichZ charakter lze

vystihnout popisem ptirodni boute (vv. 8—16).

53 Srov. BIC, Milo3 a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 88.
54 Srov. BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 34.
55 Srov. KUNICKY, Josef. Rozjimavy preklad, s. 50.
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Druha cast: Autor svéd¢i o vysvobozeni Bohem, svym zastancem (vv. 17-20). Pro
svoji spravedlnost a ,,Cisté ruce” dostdva od Hospodina odménu (vv. 21-25), proto
chvali jeho spravedlnost a dobrofeci jeho vérnosti (vv. 26-31).

Treti ¢ast: Zalmista hovoii o zbroji, kterou od Boha obdrzel (vv. 32-35). Svédéi
o Bozi blizkosti, kterd ho uschopnila k vitézstvi (vv. 36-39). Participuje na Bozi sile,
boj vede spolu s Hospodinem a neptatelé utikaji (vv. 40—43). Proto Bohu dobrofeci,
chvali ho za pomoc a vérnost. Biblicky pisatel vyjadiuje vdécnost, ze je diky Hospodinu
kralem narodt a jeho pomazanym (vv. 44-51).

Pro potieby této prace je vhodné, poukazat na obrazy stvofeni ve versich: 3; 5-6; 8—
16; 17-20; 32; 47, nebot’ stejné obrazy se nachazeji v Bibli také na jinych mistech.

v. 3: ,,Hospodine, ma skalo, mé utocisté, zachrance miij! Muj Boze, ma skdlo, na niz
se utikam, muj Stite, rohu mé spasy, ochrano ma!* v. 32: ,,Nebot' kdo je Bohem kromé
Hospodina, kdo je skalou kromé naseho Boha? “ v. 47: ,, At Zije Hospodin, pozehnana
bud’ moje Skala, slava bud’ Bohu, mému spasiteli! “ Skala — pevna to soucast stvorené
zemé — se vyznacuje specifickou stalosti, spolehlivosti, nic ji nepohne. V biblické feci
a mysleni je symbolem Bozi vé&nosti a ¢asto také vlastnim BoZzim jménem.’® Vyjadiuje
zéachranu, Utodi§té v nebezpedi a jistotu (napi. Z 19,15; Z 31,3—4; 7 40,2-3; 7 43,10),
které v posledku muize dat pouze Hospodin. P&kné to vyjadiuje MojziSova pisen:
., Hlasam Hospodinovo jméno, priznejte velikost nasemu Bohu! On je Skdla. Jeho dilo je
dokonalé, na vsech jeho cestach je pravo“>” (Dt 32,3-4a). V knize proroka Izajase je
psano: ,, Doufejte v Hospodina vécné, nebot Hospodin, jen Hospodin je skdla vékii*®
(Iz 26,4).

Srovnani Hospodina se skéalou pravdépodobné vychdzi zdavné tradice, kdy
utociStnym mistem byla sionskd posvatnd skala. Ve spojitosti s GtociStém se také da
vyloZit vyznam ,,rohu spasy*“ (v. 3b), jenZ by mohl odkazovat na roh oltafe. Kdo se
piidrzel rohtli oltate, ten mél privilegium prava na azyl a byl pod ochranou Bozi.>’

Jind (moznd) interpretace obrazného vyjadieni ,,roh spasy* spociva v projevujici se
sile rohtl, jimiZ se brani ohrozené zvite.

vv. 5-6: ,, Obklopil mé smrtici priboj, prepadly mé zdhubné privaly, ovinula mé
osidla podsveti, ohrozily mé lécky smrti.” Obrazy chaotickych vod (smrtici piiboj,

zéhubné pftivaly, spousty vod — v. 17) ve spojeni s osidly podsvéti symbolizuji

56 Srov. BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 34.

57 Bible, Cesky ekumenicky preklad.

8 Tamtéz.

59 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 88.
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pohromy, tim v§im se vykresluje hrozici katastrofa. Vystupuji zde staré kananejské
predstavy o nepiiteli a kniZeti podsvéti-bozstvu smrti Mét. Zivot berouci vody podsvéti,
totiz oddéluji &lovéka z iSe Zivych. Zalmista pohanské piedstavy odmytologizoval,
pired Hospodinem je chaotické vodstvo bezmocné, pouze Hospodin je Pan a vSechna
vodstva mu musi slouzit (Gn 1,6-10).

vv. 8-16:,,/...] Jel na cherubu a letel, nesl se na kridlech vetru [...]

Krasna charakteristika zjeveni Boha ve velkolepych piirodnich tkazech.
Prosttednictvim tady vystiznych antropomorfismii autor popisuje, jak Blih zachraiuje
v boufich zivota. Obraz leticitho cheruba, na némz Hospodin jel, kdyZ se nesl na
ktidlech vétru, vypovida o realit¢ a ¢inné blizkosti duchovniho svéta. Jednim z tkolt
stvofenych duchii (cherubil) byla jejich pfitomnost na piikrovu schrény
smlouvy (Ex 37,7-9). Schrana symbolizovala triin, ¢i podnoz samotného Hospodina
Pastyie a Krale Izraele. ,, Slys Izraeluv pastyri, ktery vodis Josefa jak ovce. Skvéj se zari,
ktery trunis nad cheruby, pred Efraimem, Benjaminem a Manassem, probud’ svou silu
a prijd nds zachranit!*® (Z 80,2-3).

Obrazy atmosférickych ukazl ve vv. 12—-16 jsou transponované ze staroorientalnich
tradic.%! V nich ptedstavuji boj boha — stvofitele s mocnostmi chaosu. Podobné ukazy
doprovazely ptredani Zakona na Sinaji (Ex 19,16.18). Tyto obrazy vSak dostdvaji
v biblické literatufe novy kontext. Zalmista jimi tak predstavuje Bozi zjeveni ve
spojitosti s vyhlasenim Boziho zdkona, ustanoveni a fadd. Navazujici Z 19,8—11 jiz
obsahuje explicitni chvalu Hospodinova zékona, ptikazl a predpist, ve vv. 12—15 autor
projevuje vili to v§e vérné zachovavat.

vv. 17-20: ,, Naprahl svou ruku z vysin a uchopil mé, vyprostil mé ze spousty vod,
vyrval mé mému mocnému nepriteli, tém, kdo mé nenavideli, kdo mé predcili silou.
Prepadli mé v den pro mé osudny, ale Hospodin se mé zastal. Vyvedl mé na volné
prostranstvi, vysvobodil mé, protoze mé md rad. “

V tomto textu lze vidét slavnostni liturgickou pfipominku, kterda zpfitommnovala
centralni udéalost d&jin spasy Izraele — zkuSenost exodu. Hospodin vyvedl svij lid
z Egypta a zachranil ho pfed faraonem a jeho vojskem (Ex 14). Bozi zachrana se

opakuje, zalmista proziva podobnou zkuSenost, kdy jeho mocny nepfitel je vuci

% BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 146-147.
6! Napt. babylonsky kosmogonicky epos Eniima eli§, v némz je licena bitva v bozském svété mezi
bohem Mardukem a mocnostmi chaosu (Tiamat). Tento text je vyrazn¢ polyteisticky.
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Hospodinu bezmocny. Jako tehdy spousty vod Rékosového mote nezahubily vyvoleny
lid, tak ani nyni nezbavi zalmistu Zivota.®?

Obrazna fe¢ Zzalmu vybizi k dalSimu moznému vykladu vv. 17-20. Interpretacni kli¢
spo¢iva v prozitych zkuSenostech Davida, kdyz byl opakované¢ zachranén pied
pronasledovatelem Saulem (napt. 1 S 19; 22; 24). Slova pisné mohou mit odraz prave
v téchto udalostech Davidova zivota.

Prostfednictvim obrazii stvofeni nezivé ptirody (skala a voda) svatopisci sveéd¢i
o Bozi prozietelné a zachranujici péci. Explicitné o tom hovofi biblické texty (Ex 17,6;
Nu 20,7-11); svrchovany Hospodin projevuje moc, kdyZ se stara o potieby Izraeliti na
pousti. Pravé tam Buh zézrakem prokazuje dobrodini nevdécnému lidu; zalmy to
pfipominaji: ,, Rozstépil skaly na pousti a hojné je napojil proudem vody. Potokiim dal
vytrysknout ze skaly a vodé dal téci jak rekam. Ano, uderil do skdly, Ze vytekla voda
a potoky se rozlily [...] “ (Z 78,15-16.20a). ,, Rozrazil skdlu a vytryskla voda, valila se
pousti jak Feka* (Z 105,41).9

Zalm je s drobnymi zménami obsaZen v textu 2 S 22. Piekladatelsky kolektiv pod
vedenim MiloSe Bice publikuje nazor, Ze piivodnéjsi (starsi), je znéni Zalmu 18. Jejich
stanovisko se opira o vysledek textové-kritického rozboru.®* Podle nich to odpovida
ptedpokladu, ze zalm (jakozto soucast slavnostni liturgie) nepodlehl snadno
pozdéj$im textovym upravam. Naproti tomu ve 2 S byla dékovna pisenr vélenéna do
kontextu vypravéni. Text ve 2 S22 obsahuje b&zné uzivané vyrazy, ¢imz doslo
k nahrazeni ptivodnich archaismi a malo obvyklych vyrazi ¢i tvar.®

7 18 obsahuje projev tii riznych citovych rozpoloZeni. V textu jim odpovidaji
zakladni Zanry: 1. chvalozpév (vv. 2-3.47.50), 2. zalozpév (vv. 5-7), 3. dikGvzdéani
(vv. 10-21a.34-37.40-41.44a.49.51) spociva v popisu vysvobozujici BoZi moci.

62 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 89-90.
63 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 140, s. 191.

64 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 88.

%5 Srov. tamtéz.
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7. Exegeze zalmu 148

Zalm 148 patii do skupiny péti zalmt 146—150, které jsou charakteristické tim, Ze
maji na zacatku a na konci slovo Halleluja (Chvalte Hospodina). Z tohoto diivodu je
skupina chvalozpévi nazyvana maly Hallel. Texty Septuaginty a Vulgaty ¢isluji maly
Hallel od Z 145-150, nebot’ (na rozdil od hebrejského originalu) rozdélily Z 147 na dvé
asti (Z 146 a Z 147). Pavodni text Z 147 tvoii jeden celek, odpovida tomu shodna
stavba i obsah rozdélenych ¢asti.

Lidé zijici ve starovékém orientu vid€li svét rozdéleny do tfi oblasti: nebe, zemé
a podsvéti (srov. Ex 20, 4). Takovému pojeti svéta odpovida skladba i obsah verst.

Chvalozpév lze vniting rozc¢lenit do tii ¢asti.

Prvni ¢ast (vv. 1-6): Veskeré nebeské stvoteni je vybizeno, aby chvalilo Hospodina.

Druh4 ¢ast (vv. 7-12): Stvofitele ma chvalit 1 ostatni stvofeni — zemé se v§im, co na
ni Zije (vCetné Cloveka kazdého veku), ale také podsvéti.

Treti ¢ast (vv. 13—14): Argumenty pro chvalu Hospodinovu.

vv. 1-6: v textu se konkretizuje chvala: ,, Nebesa vypravuji o Bozi slavé a dilo jeho
rukou zvéstuje obloha. Neni to slovo a nejsou to ieci, jejichz hlas by nebylo slyset*®’
(Z19,1.4). Buh promlouva ,fe¢i beze slov* prostiednictvim velkoleposti a krasy
pozorovatelného vesmiru.

V. 2 zminuje stvofeni nikoli z materidlniho svéta, ale z duchového (z bozské sféry)
totiz Bozi posly-andé€ly. Oni, stejné jako slunce, mésic a zatici hvézdy (Bozi zéstupy)
maji chvélit svého tviirce a plnit jeho vili. Zalmista oslovuje nebeska télesa jako
ozivené bytosti (v. 3), hvézdy v Bibli pfilezitostné¢ zobrazuji také BozZi bojovniky
(srov. Sd 5,20). Ve starovéku se lidé domnivali, Ze jejich osud urcuji hvézdy. Bohuzel
1 v dneSni dobé se neda fici, Ze by povér¢ivost tohoto druhu byla ojedinéld. Bible ale
hovoii jednoznaéné: ,, (Hospodin) urcéuje pocet hvézd, kazdou z nich nazyva jménem %
(Z 147,4). V hebrejském mysleni znamena ,,nazyvat néco jménem*, Ze ten, kdo nazyva,
ma nad tim pojmenovanym moc, dobfe to znd a ovlada to. Hospodinovo slovo mé moc
hvézdy stvotit (urCuje jejich pocet) a tak jako veSkeré ostatni stvofeni, jsou Bohu

podiizeny. Udél Elovéka uréuje Hospodin, nikoli hvézdy.

% Srov. BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 261.
7 Tamtéz, s. 38.
%8 Tamtéz, s. 262.
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Pojem ,nebesa nebes“ (v. 4) odkazuje k nadzemskym sférdm. Nepfiistupny
a velkolepy nebesky prostor v ¢lovéku odjakziva vyvolaval pocity neproniknutelného
tajemstvi, které ma stale na ocich. V myslich starych orientalch m¢l duchovni svét vice
vyskovych urovni. Lidé si totiz predstavovali nebe jako pyramidu o tfech ¢i sedmi
stupnich, okolo niz byla nebeska vodstva® (srov. Gn 1,7). Stvoritel moci svého slova
vSechno stvofil (v. 5) a vydal zékon, ktery bude trvat a nikdy nepomine (v. 6). Vyzva
k nebi, aby vSechny nebeské zastupy chvalily Hospodina, v sobé nese spiritudlni
poselstvi. Totiz osvobozeni od strachu, ktery prozivaly pohanské narody uctivajici
falesna bozstva. Poznani, ze cokoli stvofeného musi poslouchat mocného a dobrého
Hospodina (a tidit se jeho fadem), vyluuje modlosluzebné uctivani stvofeni jakozto
bozstev.

vv. 7-12: Text obsahuje pobidku, aby vSechno pozemské stvoteni (jako jeden sbor)
chvalilo Hospodina. Mysleno neni jen tvorstvo na povrchu zemé, ale chvéala ma zaznit
1z podsvéti. V. 7 je mozné pokladat za potvrzeni, Zze neni divod obavat se proti-
bozskych sil chaosu, které zobrazuji obludy mofe a vSechny jeho hlubiny. Intence textu
pfesahuje mySlenku na pouhé motské zivolichy. Ptedstava autora je hlubsi,
koresponduje s obrazy pouzitymi v Genesis 1,2.9. Zalm tak odkazuje na prostor, do
n¢hoz ustoupily vody propastnych tini zobrazujici pivodni chaos. Bozi slovo-posel
mocné tvaréi sily (Z 107,20), piikazem, skrze stvofeni svéta, uruje ¥ad a Zivotni
prostor. Tim jsou zkroceny, spoutdny a ovladnuty temné chaotické mocnosti a neni
diivod se téchto sil obavat.”’ Svédéi o tom Z 74,13—14. V obrazech, nikoli nepodobnych
mytickému zplisobu vyjadfovani, text popisuje Bozi vitézstvi, jehoz bylo dosazeno
rozdélenim mofte a zni¢enim bajnych motskych netvori.

BoZi slovo znamend ¢innost. Nazorné obrazy takové Cinnosti predstavuji piirodni
zivly (v. 8), o nichZ si pohané myln¢ mysleli, Ze se jimi projevuje dobra, ¢i zla vile
jejich bozstev.”! Citované Zivly maji totiz vliv na zemé&délskou tirodu, ¢i netirodu. Proto
fada starovékych pohanskych kultd souvisela se zeméd€lstvim a rocnim cyklem
spojenym s timto odvétvim lidské ¢innosti.

vv. 9—-12: obsahuji vyzvu, aby Hospodina chvélilo veskeré pozemské stvotreni. Od

nezivé piirody (hory a pahorky), jakozto nedilnych casti zemé, pies ovocné 1 jiné

% Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 541.

0 Srov. tamtéz, s. 542.

"1V mezopotamském panteonu vystupoval bith boufe a ni¢ivého blesku jménem Adad, jednd se
o semitsky prvek v kultufe Mezopotamie, in: DUKA, Dominik. Uvod, s. 64.
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stromy (cedry) a veskerd zvitata, az po ¢lovéka. Divody k hymnickému chvalozpévu
vychazi jednak ze zakouSené prozietelné péce, ale také z Bozi moci, na niz ma Izrael
podil, kdyz je vérny svému Panu. Zem¢ je najisto zalozena, ma pevné zaklady
(srov. Z 104,5). Clovék se na ni mize spolehnout, protoze Hospodin dava zemi ptikaz,
aby vydala byliny a ovocné stromy s plody se semeny (Gn 1,11-12). Biih tak zajistuje
¢lovéku potravu a lidé svoji praci (seti, sazeni, péstovani, zné&, sklizn€) spolupracuji
s jeho dilem. Clovék je na plodné zemi zavisly, jeho vdéénost za tviréi starostlivou
péci, je pohnutkou ke chvale Hospodina. VSechna zvirata (divoka i krotkd), plazi 1 ptaci
svoji existenci dosveédCuji, ze jsou odkazani na proziravou péci svého Tvlrce a stoji
v jeho sluzbach — pro dobro lidi.

Izrael, vdéény svému Bohu, od néj ofekava pomoc: , Nase pomoc je ve jménu
Hospodina, ktery ucinil nebe a zemi*” (Z 124.,8; srov. 121,2) Hospodinova péée se
vSak neomezuje pouze na vyvoleny narod, ale je univerzalni: ,, Oci vSech doufaji v tebe
(Hospodine) a ty jim davas pokrm v pravy cas. Otviras svou ruku a sytis vse zivé

4

s laskavosti“7® (Z 145,15-16). Proto kazdy &lovék, nehledd na postaveni ve spoleénosti
(kral, knize, soudce) ¢i veék (jinoSi, panny, starci, déti), ma odpovidajicim zplsobem
chvalit Hospodinovo jméno (v. 13).

vv. 13-14: ,Af chvali jméno Hospodinovo, nebot jen jeho jméno je
vzneSené“ (v. 13a). Jméno Hospodinovo zptitomiiuje samotného Boha, ktery pfevysuje
vSe, co existuje (zemi i1 nebe). VzneSenost a velebnost Boziho jména prameni
z transcendence a preexistence Tvlrce svéta: ,, Drive nez se zrodily hory, nez povstala
zemé a svét, od vécnosti do vécnosti jsi ty, Boze!*™ (Z 90,2). V. 14 hovoii o veliké
moci’, jiz Hospodin dal svému lidu. Biblicky text tak pfipomina, kdo Izrael posiluje
a pozveda z ponizeni (roh je sz. symbol sily a moci). Izrael zakousi Bozi blizkost, kdyz
se po svém selhani vzdy znovu vraci k svému Bohu. Jestlize vyvoleny narod dodrzuje
smlouvu s Hospodinem, pfijima podil na cti a slavé svého Boha a zakousi pozehnani.
Tehdy se v nitru Izraeliti ozyva touha po chvéle, jiZ mé4 vzdavat vSechno stvofeni.

Skladba Zalmu 148 evokuje piedstavu sborového zpévu riznych hlast, které
zastupne za celé tvorstvo artikuluje clovék, protoze pouze on je schopen vést

odpovidajici dialog s Bohem.

2 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 233

3 Tamtéz, s. 260.

4 Tamtéz, s. 165.

> Bogner v komentéfi vere na s. 264 uvadi doslovny preklad ,,vyzdvihl roh svému lidu®. Podobné
preklad ,,vyvysil roh svého lidu*, in: Bible, Cesky ekumenicky pieklad.
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Obdobnou kompozici ma také jiny (egyptsky) staroveky text:

Vycet toho, co ma chvalit Hospodina, odpovidd Onomastikonu egyptského mudrce Amenopeho:
nebe — slunce — mésic — hvézdy — nebesky ocedn — pravody — oheii — krupobiti — snih — boufe — hora,
pahorek — stromy — zvifata — hodnostéii — lidské skupiny (Dreissler). Motivy zndmé z egyptského

mudroslovi jsou v Izraeli postaveny do sluzby lidu oslavujictho Hospodina (Kraus; sr Jb 38).76

76 BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 541.
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8. Vyznam vod v ramci obrazu stvoreni

Voda je v pfirozeném tadu véci nejen nenahraditelnym zdrojem zivota a ocisty, ale
také zivlem schopnym zivot zahubit. Duchovni intuice lidstva se v dé&jinach projevila
v riaznych néabozenskych ukonech spojenych s vodou, jakozto obfadnym omyvanim.
Ocista téla (umyti) ptresahujici vyznam télesného rozméru smérem k duchovni dimenzi
je vlastni také ndbozenské tradici Izraele, napf. 7 26,6-7; 51,4.9; 1z 1,16-17, &i Janv
kiest jako znameni pokani na odpusténi hiicht (srov. Lk 3,3-7).

V prubéhu starozakonnich déjin Izraele, mimo jiné, také prostiednictvim vody,
Hospodin zjevuje svoji prozietelnost a spasonosnou viili. Jako jedno ze znameni presla
voda do novozakonni doby, kdyz ve svatosti kitu vyvrcholila symbolickd interpretace
tohoto uc¢inného znameni. Kiestanské nabozenstvi neni myslitelné bez tohoto
zivotodarného Zivlu; voda hraje v déjinach spasy jedine¢nou a nenahraditelnou ulohu.
Z tohoto ditvodu je tématem i v této bakalatské praci.

Bible nehovoii o stvofeni masivnich vod (oceantl), pouze popisuje jejich rozdeleni
(Gn 1,6-10). Koresponduje to s piedstavou, ze na pocatku vseho byl piivodné vodnaty,
beztvary, nijak nevymezeny, nerozliSeny chaos.”’ Exegeze Genesis a zalmu 104 ukéazaly
na dvoji vyznam obrazli vod v Bibli. Tento Zivel je pfedstaven jako Zivotodarny zdroj,
teky zavlazuji své okoli a jsou uziteéné rostlindm, Zivo&ichtim i lidem (srov. téz Z 1,3;
65,10-14). Na druhou stranu Zalmy pouzivaji obrazii vod, aby vyjadfily realné

nebezpeci zkazy, pocity uzkosti v dusi a ohroZeni smrti:

Obklopil mé smrtici pifiboj, prepadly mé zahubné ptivaly, ovinula mé osidla podsvéti, ohrozily mé
lécky smrti (Z 18,5-6); Piivaly na sebe volaji hukotem tvych vodopadi, celé tvé piiboje a viny se
pfese mé prevalily (Z 42,8); Zachraii m&, Boze, nebot vody mi sahaji az k hrdlu. Zapadl jsem do
hlubokého bahna [...] dostal jsem se do hluboké vody a proud mé zaplavuje (Z 69,2-3).78

Hospodin slysi hlas volajictho o pomoc. Reaguje ve prospéch ohrozeného (jako
zastance azachrance) a vitézi, protoZe v boji s Bohem nikdo neobstoji, nema
konkurenta: ,, Naprahl svou ruku z vysin a uchopil mé, vyprostil mé ze spousty vod,
vwrval mé mému mocnému nepriteli [...]“ (Z 18,17-18); ,, Tu volali ve své tisni
k Hospodinu a on je z jejich uzkosti vysvobodil. Uklidnil bouri v tichy vanek, a utisily se
morské viny“ (Z 107,28-29).7°

77 Piedstava odpovida eposu Eniima elis.
78 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 34, s. 78, s. 120.
7 Tamtéz, s. 35, s. 199.
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Hebrejci vidéli za v8im, co se délo, jakozto piimou pfi¢inu Boha. Sekundarni
kauzalita nebyla v jejich myslich tolik reflektovana. I v pfipad¢, kdy moisky zivel
ohrozuje lidi, protoze Hospodin vyvolal boufi, je to nakonec Hospodin sam, kdo vody
kroti, aby dal vyvaznout ¢lovéku z nebezpedi (srov. Z 107,23-30).

Motiv vitézného zdpasu Hospodina s vodstvem symbolizuje porazku svévolniki,
ktefi se protivi Bozi vili. Vidéno optikou Zalmi, mytické prvky znamé jako proti-
bozské sily, neptedstavuji v biblickych textech nebezpeci; pokud jim Hospodin
nepovoli ,,opratku®, na niz je drzi. V pozadi nebezpecnych, Bohu neptatelskych sil
nestoji pouze lid¢, nybrz i démonické mocnosti, které se maskuji v polyteistickém
panteonu pohand. Zalmista toto téma pouziva, kdyz 1i¢i své pocity po odpusténi hiichd.
Zdiraziiuje nutnost modlitby v ¢as tisn€, aby k nému nedosahly dordzejici ,,ptivaly

vod“ vzbuzujici tizkost (srov. Z 32,6-7).

8.1. Vody v Zalmech na pozadi udalosti v Ex 14

V podkapitole 1.1 této prace, pojednavajici ptibeh o stvoreni svéta Gn 1,1-2,4a, je
v poznamce pod carou ¢. 7 odkaz na literarni podobnost s mezopotamskou piredstavou
o stvofeni nebe a zemé&. Podle babylonského eposu Enuma elis, mély vzniknout po
roztrzeni bohyné Tiamat bohem Mardukem, kdyz se oddélily pravody nad oblohou
a pod ni.

Genesis hovoti o rozdéleni pravodstva (mocnym BoZim slovem) jako o podmince
vzniku Zivota. Stejny obraz — rozdé€leni ¢i rozpolceni mote — pouziva biblicky autor jako
podminku pro novy Zivot Izraelcti po ptechodu Rakosovym motem.®® Hospodinova moc
nad vodami, které MojZi§ rozpoltil, umoZnila zachranu pied Egyptany.
Pronésledovateliim, na rozdil od Izraelct, se v§ak staly znovu smi$ené vody hrobem.®!

Zprava o rozpolceni vod v Ex 14 je soucasti zakladniho vyznani viry Izraele.
Biblické vypravéni zaznamenané v posledni redakci textu, je vysledkem dlouhodobého
vyvoje anese v sob& ohlas rozsifené staroorientalni predstavy (Entima elis).?* Biblicky
text o zachrané Izraele pfed Egyptany nejenze pfipomind stvofeni (Gn), ale také
evokuje dvoji vyznam vod. Na jedné strané vody umoziuji zivot, na strané druhé se

mohou stat osidlem pro zlovolniky, kteti se stavi proti Bozimu zdméru. Symbolem

80 Obraz oddéleni mofe a souse pii stvofeni svéta se podoba obrazu, kdy se oddéli vody a po sousi
projde jakoZto ,,nové stvoteni® izraelsky narod, in. PBK. Inspirace, s. 148.

81 Srov. Ex 14,15-31

82 Srov. BIC, Milos$ a kol. Vyklady ke Starému zdkonu, dil I. Zikon (Gn—Dt). Praha: Kalich, 1991,
s. 249.
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takové odporujici neptatelské moci je chaos. V pojeti staroveékého Piedniho Orientu
i Bible pfedstavuji chaoticky stav znovu smiSend vodstva, kterd jinak odd¢luje nebeska
klenba. V knize Zalm@i se téma prechodu Rakosového mofe ozyva v nékterych
skladbach. Pravé mytologické prvky svédc¢i o starych vrstvach zalmovych texti
a o pavodnich pramenech. Vzpominka na velkolepé zachranujici a stvotitelské Bozi
&iny se nachazi v Z 74. VerSe 12—17 vykresluji koherenci stvofeni a Bozi sily pomoci

mytologickych prvka praveé na pozadi obrazt vod:

Bih [...] poptal vitézstvi v zemi. Ty jsi svou moci rozdélil mote, ve vodach jsi zdrtil hlavy oblud. Tys
rozttistil leviatanovy hlavy, hodils ho za pokrm netvorim mofe. Tys dal vytrysknout prameniim
a potokiim, tys vysusil mohutné feky. Tvij je den a tva je noc, tys u€inil mésic i slunce. Tys vymezil

viechny hranice zemé, ustanovil jsi 1éto a zimu® (Z 74,12—17).

Proti-bozské sily podléhajici Hospodinové moci, symbolicky ptedstavuji: faraon,
jeho vojsko a bajné moiské obludy a netvofti (leviatan).

Témata stvoreni a zachrany Izraeliti v Rdkosovém mofi, jsou explicitné obsazeny
také v textech zalma 136, 4-9.13-15; 106,9-11; 78,13.

Zalm 77 — na pozadi myti — prostiednictvim obrazii vod a dalsich zivla, 1i¢i vitdzné
nastoleni fadu svrchovanym Hospodinem. Vysvobozeni Izraele z Egypta je oslavovano
pomoci obrazl, které vyjadiuji, Ze tato konstitutivni udalost v déjinach vyvoleného

naroda, je (vidéno optikou viry) ¢inem stvofitelskym:3*

[...] ktery buh je tak veliky jako Biih nas? Ty jsi Bih, ktery ¢ini divy, narodiim si dal poznat svou
moc. [...] Uzely t&€ vody, Boze, uziely t€ vody, a zdé€sily se, i hlubiny se rozboufily. Mraky vylily
vodu, oblaka zadunéla hromem a tvé Sipy Slehaly kolem. Tvij hrom burécel v boufi, blesky ozafovaly
obzor: zatféasla a zachvéla se zemé. Mofem vedla tva cesta, tva stezka spoustami vod, tvé §lépéje vSak

nebylo vidét®® (Z 77,14-20).

V Zalmu 89 jsou motivy stvofeni svéta a nastoleni fadu (skrze ovladnuti a spoutani
nebezpecnych vin bouficiho mofe) zasazeny do rdmce Hospodinovy milosti a vérnosti.
Nad¢je obsazena v zalmu je odiivodnéna, protoze zakladem Hospodinova trinu je

spravedlnost a pravo (srov. Z 89,6-15).

3 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 133.
$ Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 297.
8 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 137-138.
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9. Vyznam obrazi stvofeného Fadu v Zaltaii

Jak uvedeno v podkapitole 1.3, kniha Genesis hovoii o tom, Ze Hospodin Bith dava
vemu, co stvofil, pevny ¥ad. Starozakonni Zalmy obsahuji vypovédi o harmonickém
vesmiru. Popisuji ho jako stabilni, uCelny a dobfe uspotadany prostor zivotniho
kolobéhu, kde se nic nemiize vymknout BoZi kontrole. Zalmisté spojuji tuto koncepci
s predstavou, ze Blh (suverénni vladce) ruci téz za tad spravedlnosti a prava ve svéte.

Obrazy stvoreni, pfedstavujici harmonii a stabilitu svéta, tak koresponduji s popisem
spravedlivého Boziho jednani nejen v d€jinach Izraele: ,,/...] Hospodin kraluje. Upevnil
svét, aby nekolisal: ndrody Fidi podle prava “*® (Z 96,10).

V textech Zalmi se oba popsané obrazy Boziho puisobeni &asto prostupuji. Izraelité
totiz neoddéluji vladu nad viditelnym svétem od vlady v duchovnim slova smyslu.
Spole¢nym jmenovatelem obojiho je rovnovaha, vyvazenost (stabilita viditelného svéta
a spravedlnost v pravnim slova smyslu): ,, Dal svétu pevny zdklad, ze nezakolisda. Pevny
Je trin tvij od pradavna, jsi od vécnosti.” (Z 93,1b-2). ,, Hospodin kraluje, zajdsej
zemé, radujte se cetné ostrovy! [...] spravedinost a pravo jsou zdkladem jeho
trinu“ (Z 97,1.2b).8” Podobné také 7 98,4.7-9.

Stvofeni svéta neni primarnim tématem svatopiscii knihy Zalmi. Pfesto téma Boziho
stvofeni uceln¢ pouzivaji, kdyz pomoci obrazi stvofeni vedou téz k pochopeni hlubsich
teologickych pravd: Jako Stvoritel ptikazuje prirodnim zakonim, aby slouzily Fadu
stvofeni, tak analogicky tomu odpovida, Ze Zakon (dany Bohem skrze smlouvu) slouzi

Fadu spravedlnosti a prava; prave tento fad (spravedlnosti a prava) je cilem Zakona.

9.1. Obrazy stvoieni na pozadi teologie smlouvy

Ustiednim teologickym tématem celého Starého zakona je vztah Boha a &lovéka.
Podstatnym aspektem tohoto vztahu je smlouva.®® Tematicky se smlouva poji
s postavou kréle, protoZe je to on, kdo za ni stoji. Ve starozakonnich smlouvach je Bih
Kralem a Izrael je podiizenym narodem. Lid zastupuje pozemsky davidovsky kral. Bozi
panstvi se netyka jen Izraele, ale celého svéta, nebot’ jej stvoril a jako takovy je na ném

zcela zavisly.

86 Tamtéz, s. 174.

8 Tamtéz, s. 170, s. 175.

8 Modelem obrazu smlouvy Hospodina se svym lidem je vazalskd smlouva mezi dvéma pozemskymi
krali ve staroveéku. Zavazky plynouci ze smlouvy maji povahu zékona.
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,,Nebot' veliky Buh je Hospodin a veliky Kradl nade vsemi bohy. V jeho ruce jsou
hlubiny zemé a jemu patii vysiny hor. Jeho je more, vzdyt on je ucinil, i sous zhnetly
Jjeho ruce*®® (Z 95,3-5). Cely svét ma proto chvalit Tviirce: ,, Zpivejte Hospodinu piser
novou, zpivejte Hospodinu, vSechny zemé!“*° (Z 96,1).

V dob¢ exilu (i po ném) doslo k prohloubeni védomi o univerzdlnim rozméru
Hospodinovy vlady. Téma se aktualizovalo vlivem prozitych zkuSenosti v babylonském
zajeti; Boha lze uctivat i mimo Jeruzalém (je vSudypiitomny) a jeho zdmérim slouzi
1 pohansky kral Kyros. Prozité zkusenosti, zaznamenané v Bibli, svéd¢i o tom, ze Blh
je vérny svym zaslibenim.

Kombinace motivii smlouvy a vlady nad stvofenim je patrna v navaznosti zalmi 103
a 104. Postava Krale je evokovana obrazem Hospodinova triinu na nebi a jeho vladou,
kterd vSe tidi — 103,19. Pfedchozi v. 18 hovofi o privodnim projevu Bozi vlady; kdo
zachovavaji jeho smlouvu, pamatuji na piikdzani a plni je, tém po generace patii
Hospodinova spravedlnost. Vzapéti zalmista vyzyva, aby Hospodina velebili jeho
and¢lé, vSechny jeho zéstupy, sluzebnici, vSechna jeho dila a nakonec sama bésnikova
duse (vv. 20-22). Adekvatné se to projevuje poslusnosti tvori, ktefi plni Bozi vli.

Zalm 104 svédéi o Bozim kralovéani, kdy? obrazné popisuje moudie uspotradané
stvofeni. Stvofitel tedy vladne svému dilu smysluplnym a poznatelnym fadem.

Zalm 19 vsob& spojuje oba motivy chvaly Hospodina. Jednak je chvalen jako
puvodce a zdkonodarce hmotné ptirody (vv. 1-7). Jednak jako plivodce mravniho fadu.
Tento tad je spolehlivy, spociva v dodrzovani ptikazi a predpisi Zakona v ramci
smlouvy s Hospodinem (vv. 8—11). Z 19 ocefiuje dobrodini, ktera ze Zakona vyplyvaij,
kdyz je symbolicky poméiuje s hodnotou dobrého Boziho stvoieni: ,, Hospodinovy
vyroky jsou pravdivé i spravedlivé. Drazsi jsou nad zlato, nad hojnost ryziho zlata,

o

sladsi jsou nad med, nad stévu z plastii*' (vv. 10b—11).

9.1.1. Obrazy stvoieni ve svétle polemické funkce Zalmii
Ve starovekych kralovskych vazalskych smlouvach, se vétsi kral zavazoval:
(1) k napadeni vazala, kdyZ se vzbouii; (2) k ochran€ oddaného vazala, kdyZ bude

napaden. Analogicky se tato koncepce pfenaSi na vztah Boha jakoZto vale¢nika

8 BOGNER, Viclav. Zalmy, s. 172-173.
0 Tamtéz, s. 173.
ol Tamtéz, s. 39.
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a Izraele, ktery je pfed Hospodinem zastoupen kralem z Davidova rodu. Neékteré
modlitby obsazené v Zaltafi posilovaly spoleenstvi Izraele v dobé boji.*?

V dobé¢ Starého zakona bylo jednim z hlavnich nebezpeci, ze Izraelité odpadnou od
viry v Hospodina a obrati se k bohiim a bohynim pohanskych panteoni. V tomto smyslu
hovoii biblické zpravy zejména o kananejskych bozstvech, zvlasté¢ baalismu.
Nébozenska nevérnost smlouvé s Bohem ze strany Izraele (modlosluzba) byla pti¢inou
dasledkt, které Hebrejci vposled zakouseli jako biti — tresty od Hospodina. Proto
biblic¢ti autoti zalmi pochopitelné neskryvaji polemiku s modlafstvim okolnich narodi.

Konfrontaci s polyteismem dosvédcuji slova:

Nebot' veliky Bith je Hospodin a veliky Kral nade viemi bohy (Z 95,3); Nebot' Hospodin je veliky
a velmi hodny chvaly, tieba se ho bat vice nezli vSech bohti. Nebot' v§ichni bohové pohanti jsou
vymysly, Hospodin v$ak stvofil nebe (Z 96,4—5); Hanbi se vsichni ctitelé model, ktefi se chlubi
blzky, vSichni bohové se mu kofi. Nebot ty, Hospodine, jsi povznesen nad celou zemi, svrchované

vynika§ nade viemi bohy (Z 97,7.9).%

Texty zdlraznuji porazku boht, upozad'uji mnohobozstvi a tento fenomén pouzivaji
v negativnim slova smyslu, pouze jako prostiedek k vyjadieni Hospodinovy svrchované
vlady. Vitézstvi Boha, vzneSeného, hrozného krale nad celou zemi, evokuje piedstavu,

ze tak jako podrobil pohany, stejné tak jsou podrobeni Hospodinu jejich bohové.

[...] Hospodin je vzneSeny, hrozny, je to kral nad celou zemi. Podrobuje nam narody, klade nam
k noham pohany. Protoze Bih je kralem celého svéta, zpivejte mu chvalozpév! Blih vladne narodtim,
Bih zasedd na svém svatém trinu. Knizata narodt se pridruzuji k lidu Abrahamova Boha. Vzdyt

Bohu patii vladcové zemé, je nadmiru vznedeny® (Z 47,3.4.8-10).

Nicotnost, nesmyslnost a bezmocnost modléistvi, ponizujici lidskou dustojnost,
explicitné vyjadfuje Zalm 1154-8. Zalmista kritizuje modly a svoje stanovisko
vyjadiuje chvalou Hospodina, pomocnika spoleCenstvi Izraele. Pouze on dava
pozehnéni a nad¢ji do budoucna (vv. 9-18). Bilih, ktery je na nebesich, ucinil vSechno,
co chtél (v. 3), naproti tomu modly ze stiibra a zlata, které se nijak neprojevuji, nejsou
zivé, jsou dilem lidskych rukou. Jim jsou podobni jejich zhotovitelé a ti, kdo v né

skladaji svoji nad¢ji (vv. 4-8).

2 DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 219.
% BOGNER, Viclav. Zalmy, s. 172, 5. 174, 5. 175.
% Tamtéz, s. 85-86.
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Obrazy nebe, zemé&, moie (propastné ting), rozdélenych vod a atmosférickych ukazl
(blesky, boute, desté, mraky, krupobiti) tvofi v mytickych kosmogoniich dramatické
pozadi aktivit bohti, mnohdy coby zosobnénych Ziv1.”?

Ptiklad transponovani projevi, které predstavovaly Cinnost boha Baala, na mocny
projev Hospodina, se nachazi v zalmu 29. Podobnost s kananejskou basni spociva
v trikolonech”® a Gastém opakovani paralelismu. Na rozdil od hebrejské poezie, jsou
tyto prvky charakteristické pro poezii objevenou v Ugaritu.”” Hospodinova moc je
vykreslena silou jeho hlasu, jenz se projevuje jako boufte: ,, Hospodinuv hlas [...]
zaburdacel hromem [...] lame cedry [...] srsi plameny ohné [...] otrasa pousti [...]

“98 (Z 29,3-9). Ugaritské texty popisuji Baala

vyvraci duby a lesy zbavuje kiry [...]
nipadné podobné, nebot panoval boutim®. V kananejském panteonu byl Baal bohem
plodnosti ve formé dests. Zalm 29 ale sdéluje, Ze nikoli Baal, ale Hospodin garantuje
plodnost a dava dést. Polemickd Zalmistova paralela mezi Hospodinem a Baalem, je
zesilena obrazem Hospodina, jakozto Krale triiniciho nad potopou, jehoz kralovani bude
véené (srov. v. 10). Analogii je ptfibeh baalovské epiky, kde Baal vitézi nad bohem
moie Jam a nasledné buduje sviij kralovsky paldc.!® Staroizraelsky pohled na svét,
shodny s predstavami starého Orientu, se podobné ozyva v textu Z 24. V nabozenské
slavnosti, pfeneseni schrany smlouvy do chramu, je Hospodin vzyvan jako Kral, udatny

v boji. Jako stvofitel je Panem a Kralem celé¢ho svéta, jeho sidlem je hora. Svét, v némz

panuje, zaloZil a upevnil nad motskymi vodami, proudy vod ho neohrozi.

%5 Naptiklad bozstva mezopotamského panteonu Ano (nebe), Enlil (vzduch), Enki (zem), in. DUKA,
Dominik. Uvod, s. 64.

% V ramci paralelni linky druhy a dal$i kolon (nésledujici ¢asti paralelismu) vhodnym zpiisobem
rozviji ¢i upfesnuje myslenku prvniho fadku.

97 Srov. DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 220.

% BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 53-54.

% Dal§im panem boufe a ni¢ivého blesku byl biih &ist& semitského ptivodu jménem Adad.

100 Srov. DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 221.
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10. Obrazy stvoreni v knize Daniel
10.1. Kniha Daniel

Kniha Daniel je apokalypticky spis Staré¢ho zdkona. Historicky ramec déje tvoti doba
od zhruba roku 605 pf. Kr., kdy Nabuchodonosor'”' odvedl Daniela a jeho druhy do
zajeti, do tretiho roku vlady perského Kyra (polovina tficatych let Sestého stoleti pf.
Kr.). Prvni ¢ast knihy hovofi o ptihodach Daniela a jeho druht na kralovském dvote
(kap. 1-6). Druha cast knihy se zanrové 1isi a odpovida apokalyptickému proroctvi
(kap. 7-12).1°2 V Septuaginté v knize Daniel mezi 3,23 a 3,24 jsou v aramejském textu
vlozeny deuterokanonické ptidavky. Jsou to: AzaridSova modlitba (vv. 26-45), jiz
predchazi dva verse v proze (vv. 24a-25), prozaicka vsuvka (vv. 46—51) a chvalozpév
tfi muzi zachranénych v ohnivé peci (vv. 52-90).! Dalsi deuterokanonické ptidavky
k Dn tvoii dv€ vypravéni: O Zuzang, Bél a babylonsky had (Dn 13-14). Pro potieby
této prace je pouzit pieklad knihy Daniel (v¢etné ptidavki), ktery provedl doc. ThDr.
Vaclav Bogner.!%

Ptibéhy prvni ¢asti Dn hovoii o vztazich judskych muzi — Daniela a jeho druhti se
Cleny ciziho (babylonského) panovnického dvora, kde prozivaji své vyhnanstvi.
Vypravéni zasazené do charakteristického prostfedi ma poucny a nadcasové platny
vyznam. Popisuje, jakym zplsobem se ma chovat véftici Izraelita, kdyz je vystaven
zkouSce vérnosti svému Bohu v dobé utlaku. Poselstvi textu spociva ve sdéleni, Ze
ditvéra v Boha Izraele a disledna posluSnost viici nému, vede k vysvobozeni z osidel
zla. Tato naddasovd nabozenska pravda povzbuzuje Zidy béhem pronasledovani
Antiochem IV. Epifanem, tedy v dob¢ pravdépodobného sepsani knihy Daniel. Pozdé&ji
text povzbuzuje také kiestany, ktefi musi podstoupit zkouSku své viry v podobnych
situacich a okolnostech.

Druha ¢ast knihy, kap. 7-12 je charakteristicka tim, zZe obsahuje mnoho obraznych
a symbolickych, cCasto bizarnich vyjadieni pozemskych udalosti, které ptresahuji
pfitomné déni do budoucnosti. Danielova vidéni nadpfirozené a nebeské reality,
v doprovodu andé€la a jeho slova, odkazuji k eschatologické realit¢ konce casil.

Perspektiva knihy Daniel dohlizi z babylonského obdobi utlaku ptes obdobi perské, az

101 Nepolatiniténd forma jména je Nebukadnesar.

192 Srov. DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 326-327.
13 Bible, Cesky ekumenicky pieklad.
104 BOGNER, Vaclav. Stary zdkon, Knihy prorocké III, Ezechiel, Daniel. Praha: Ceska katolicka
charita, 1981, s. 143-193.
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k helénskému. Pies tato obdobi Daniel vidi az k jist¢ému BoZimu zéasahu, ktery ukonci
veskeré prondsledovani a tutlak Boziho lidu. Stejnou optikou hledi na knihu Novy
zékon. Zvlasteé Zjeveni sv. Jana, rovnéz Apokalypsa, obsahuje také symbolickou fec
(odkazujici k eschatologické plnosti) a je sepsana na déjinném pozadi pronasledovani
attlaku. Ugelem knih Daniel a Zjeveni sv. Jana je t&it a podporovat vytrvalost ve
vérnosti Bohu a jeho zaslibenim.

Symbolicky jazyk Dn jednak bréni oteviené konfrontaci s opozi¢ni moci, ¢imz
chrani pronésledované, jednak zabranuje doslovnému chapani a vykladu
apokalyptickych casovych udaji. Prorockd interpretace Danielovych vidéni vybizi
k odvaze a recepci faktu, ze Biih je vladcem celého svéta a vitézi nad v§im zlem, i kdyz
to nékdy vypada, jako by zlo mélo mit posledni slovo. Kniha ptinasi nad¢ji, ze zlo
(doprovazejici vladu pohanskych vladaifi nad Izraelity) bude trvat pouze docasné
a nakonec zvitézi Danielem ptfedpovézené mesiasské kralovstvi.

Posledni redakce textd (¢i vlastni sepsani) knihy Daniel pravdépodobné ve 2. stoleti
pfed Kristem, fadi spis k nejmlad$im starozdkonnim knihdm. Tato kniha, Zanrové
apokalypsa, hovoii také symbolickou fe¢i a pouziva pii tom obrazy stvotreni. Fakt, Ze
kniha Daniel obsahuje chvalozpév (Dn 3,52-90), oslavujici pfevazné stvofeni a jeho tad
je hlavnim, ale nikoli jedinym, diivodem, pro¢ pojednat o Dn v této praci. Spolu
s modlitbou (Dn 3,26-45) tvoii oslavny chvalozpév tifi muzii v ohnivé peci urcitou
tematickou a formélni analogii k textim Zalmi v Zaltdfi. Modlici se Azarias v tizivé
situaci, vyznava vinu a projevuje litost nad nedodrzovanim BoZziho zdkona. S davérou
prosi o Bozi milosrdenstvi a vysvobozeni od zla. Motivem chvalozpévu tfi muzi v peci
je radost ze zachrany a oslava stvofitelského fadu. Vdécnost je vyjadiena pobidkou, aby
svého Stvofitele chvalilo vSechno stvofeni.

Prostfednictvim obrazii stvofeni v knize Daniel zjevuje Hospodin také svoji
zachranujici moc a svrchovanou vladu nade v§im, co stvofil. Svédéi o tom zazraky,
jimiz Blh chrani své vérné. Daniel a jeho druhové nepodlehli pokuseni modlosluzby.
Dodrzeli ustanoveni Zakona (vcetné dietetickych ptedpist), ¢imZ projevili vérnost
svému Bohu. Skrze (re)prezentovanou Bozi moc se zjevuje platnost a aktualnost Bozi
smlouvy s jeho lidem; judsti muZi zakousi ochranu pted zlem jako poZehnani.

Kniha Dn ve druhé casti popisuje Danielova vidéni. Budoucnost je nahlizena
nadpfirozenym zplsobem, prostiednictvim symbolickych obrazl stvotfeni. Vysvétleni

vyznamu vizi se odehrava ve spojitosti s nadpfirozenym privodcem nebeskym svétem.
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Vramci knihy je zminéna postava syna clovéka, a to ve dvojim vyznamu.
Z téchto diivodii je vhodné, aby prace obsahovala pojednani o prvnim vidéni proroka

Daniela (kap. 7).

10.2. Zachrana muzi v ohnivé peci Dn 3,49-50

Ve v. 49 sestupuje do pece se tiemi judskymi muzi andél Pan¢ (Bozi posel), ktery
vyhnal plamen ohné z pece, ¢imz muze zachranil. Podoba zachrany je popsana timto
zpusobem: , prostiedek pece (byl) jakoby ovaty vétrem z rosy“'® (v. 50).
Dn 3,58.64-66.68 obsahuji vyzvu zachranénych muzi, aby and€lé Pané, rosa a citované

106 3 ohefi) chvalili a oslavovali Pana na véky. Stvofitelem dany klimaticky

zivly (vitr
jev, zivotodarna a ovlazujici rosa, v Bibli symbolizuje ucinky Boziho pozehnani. Judsti
muzi pospolu vérni Bohu zakusili Bozi pozehnani v zachrané zivoti a jakoby jednémi
usty (svorn¢) vybizeli Zivly, aby chvalily svého Stvofitele.

V podobném slova smyslu hovoii Z 133,1-3, autor dobrofedi Zivotni pospolitosti
a svornosti bratii (v. 1), kterd je milad Bohu a pfinasi pozehnani. Symbolem pozehnéni je
ranni vlaha: ,/...] jak hermonska rosa, ktera se snasi na sionskou horu: tam udéluje
Hospodin pozehnani, Zivot na véky “'%7 (v. 3).

Druhy zachranujici pfirodni element, vitr ¢i vanek, predstavoval pro starovéké
orientdlce urcité tajemstvi, protoze se jednad o nehmotnou, neuchopitelnou substanci.
Hebrejské slovo ruach (duch) se v biblickém mySleni vyznamovée vaze také na ptirodni
ukazy spojené s pisobenim vétru ¢i dechu. Na jedné strané mirny vanek osvézuje
a pfinasi uzitek (Z 107,29-31), na strané druhé silny bouiny vitr mize také $kodit
a ohrozovat zivot (Z 107,25-26). Mocné projevy vétru vedly Izraelity k tomu, Ze
prirovnavali tento Zivel k Bozimu dechu. Vitr je obrazem neocekdvane, piekvapujici
a tajemné moci. Obraz vétru (intenzivné se pohybujici vzduch) symbolizujici BoZi silu,
se nachdzi v zalmu 78,26-27: ,, Vychodnimu vétru dal (Hospodin) vanout z nebe a svou
moci privedl vitr od jihu. [...] seslal na né dést masa [...] dal jim pernaté ptdaky. '
Stejny Zivel symbolizuje mocnou Bozi ochranu pied nepiateli Jeruzaléma. Zalm 48,7-8

popisuje pordzku nepiatel slovy: ,, Hriiza je tam zachvatila [...] jako kdyz vychodni vitr

105 BOGNER, Vaclav. Stary zdkon, s. 153.

106 Cesky ekumenicky pieklad Bible pieklada v. 50 slovy: ,,/...] a zpiisobil, Ze uvniti pece jako by
vanul ranni vanek.

17 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 242.

108 Tamtéz, s. 141.
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rozbiji tarsisské lodi. ' Naproti tomu obraz vanku v Z 78,39 vyjadfuje jednak mirny
projev vzduchu, jednak predstavuje lidsky dech (vzduch malého rozsahu), coby symbol
zivotni sily ¢lovéka: ,, Pamatoval (Hospodin) na to, zZe jsou jen télo, jen vanek, ktery se
rozplyne bez navratu.“''° V podobném smyslu hovoii Zzalm 103,16, ktery piirovnava
lidskou pomijivost k travé a polnimu kviti. Tento obraz konec¢nosti Zivotni sily ¢lovéka,
je promitnut na symbolickém pozadi ptedstavy silného, horkého, poustniho vétru, jenz
definitivné pali vegetaci.

V Bibli je patrny prekryvajici se presah, nikoli protiklad, mezi riznymi vyznamy
ruach. V zalmu 104,30 je pséano: ,, Kdyz sesles svého ducha, jsou stvoreni, a obnovujes
tvar zemé. “!'! Zpiisob interpretace ziistava otevieny. V obsahu textu je mozné spatfovat
nejen kosmickou ideu dechu BozZiho, ktery se projevuje ve sttidani ro¢nich obdobi, ale

také piitomnost Boziho ducha v srdcich lidi.''?

10.3. Exegeze Dn 3,57-90

Vyzvé, aby veskeré dilo (stvofeni) chvalilo Pana (v. 57), pfedchézi spolecné velebeni
zachranénych muzt adresované piimo Bohu, svrchovanému Krali svéta (vv. 51-56).
V kompozici chvalozpévu (vv. 57-90) je mozno vidét podobnost s Zalmem 148. Oba
texty vypovidaji o Bozi moci projevené jednak ve stvofeni, jednak v zZivoté Izraele.
Pobidka, aby Hospodina chvalila v§echna jeho dila a jeho zboZni jej velebili, se nachazi
také v Z 145,10.

Dn 3,57-90 a Z 148 se rovn&Z podobaji obsahem dvou hlavnich &asti. Nejprve je
vybidnuto nebeské a nasledné pozemské stvofeni k chvale Tvilrce. Z této perspektivy
dvojiho ¢lenéni 1ze chvalozpév rozdélit nasledovné:

(1) Nadzemska oblast:

Vv. 58-63: Text zahrnuje cely nebesky svét a popisuje, co vS§echno mé chvalit Boha.
Jsou to: and¢€lé Pané (Bozi poslové), vodstva nad nebeskou klenbou, vSechny mocnosti,
nebeska télesa — slunce, mésic a hvézdy. Vydet se podoba Z 148,1-6, ale na rozdil od
zalmu 1 Genesis, zde chybi explicitni zminka o podstatném zptsobu dila, Ze totiz Bih
tvoii slovem (Z 148,5; Gn 1). Explicitni pobidka, aby Hospodina velebili viichni jeho

mocni a poslusni andélé, se nachazi rovnéz v 2103,20.

109 Tamtéz, s. 86.

10 Tamtéz, s. 141.

T Tamtéz, s. 187.

112 §roy. LEON-DUFOUR, Xavier a kol. Slovnik, s. 90-91.
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Vv. 64-73: Nevyzpytatelné piirodni jevy (desté, rosa, vétry, oheil a zar, jinovatka,
zima a chlad, led, snih, blesky a mraky) — které¢ ¢lovék nema pod kontrolou — se ukazuji
v pocasi. Bud'to jsou pfiznivé pro zemeédélskou urodu, nebo maji naopak negativni
dopad a mati snahu ¢lovéka. Od nepaméti se lidé snazili usmifit a naklonit si boZstva
(o nichz v¢fili, ze prostfednictvim zivlll projevuji svou moc), aby si zajistili pfiznivé
pocasi, Girodu a plodnost.''* Vyzva, aby Zivly chvalily P4na, obsahuje sdé&leni, Ze neni
diavod ke strachu z pfirody, protoze skutecnou moc mé pouze Hospodin, nikoli biizkové
okolnich naroda. Noci a dni, svétlo a temno (tj. stfidani doby) svéd¢i o pevné daném
fadu. Na rozdil od popisu stvofeni v kosmogonickych starovékych mytologiich
a nékterych zalmech, text neobsahuje, podobné jako Gn, ani ndznak dramati¢nosti, ¢i
kroceni chaosu. Stvofeni jakoZzto dobré a uspotfadané dilo, odkazuje na samu BoZzi
dobrotu, ¢imZ Boha oslavuje a chvali. Na rozdil od kosmogonickych mytl, v nichz tvoii
pozadi dramatického prvku polyteismus, tak v Dn se vlastni drama odehrava na pozadi
vérnosti monoteistické vite.

(2) Pozemska oblast:

Vv. 74-82: Zemé, hory a vrchy, vSechno, co na zemi roste, prameny, mofe a feky,
velké a malé ryby, nebesti ptaci, divoka i krotka zvirata a lidé, to vSe je vyzyvano, aby
chvdlilo a oslavovalo Pana. Vyjmenovana stvofeni zastupuji vSe, co existuje na zemi.
Text svym popisem, krom drobnych rozdild, v podstaté odpovida zplisobu vyjadieni jak
Gn 1, tak zalmt 104 a 148.

Vv. 83-90: Posledni verse chvalozpévu vybizi k chvale a oslavé nejprve kolektivni
osobu Izraele a poté: knéze, sluzebniky, spravedlivé duchy a duse,''* svaté a pokorné
srdcem, jmenovité také zachranéné muze, a nakonec vSechny ctitele Pana, Boha bohd.
Na konci Z 148 se nachazi podobné vybidnuti, aby Hospodina oslavovali lidé réizného
spolecenského postaveni. V Zalmu, na rozdil od Dn, neni nikdo jmenovan a jsou
citovani kralové, knizata, soudci, jinos$i, panny, starci a déti.

Zavér: Popis tvorstva oslavujici Pana plisobi pokojné, stvoteni nebudi hriizu, ani se

nema samo ¢eho bat. Vyplyva to z faktu, Ze Buh, Tviirce vSeho, je symbolicky popsan

13- 0d doby kamenné celosvétové rozsiteny kult Velké Matky. V Egypté byla uctivdana bohyné
plodnosti Hatér (zpodobiiovana jako krava), teka Nil projevujici se zivotaddrnymi zaplavami byla
dokonce zboZ§téna, in: BIC, Milos a kol. Stary zdkon, Prvni kniha, s. 41, s. 235.

114 Vaclav Bogner v komentaii v. 86 uvadi, Ze pojmy ,,Duchové a duse“ znamenaji celého ¢lovéka.
V antickém chapani se clovek sklada z téla, ducha a duSe. Télo se predpoklada, proto v textu neni
zminéno, in: BOGNER, Vaclav. Stary zdkon, s. 155.
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jako Kral na trGnu, ktery drzi cherubové, hledici z nebeské klenby na hlubiny''® (Dn
3,52-56). V tomto obraze se odrazi slova Z 29,10-11: ,, Hospodin triinil nad potopou,
Hospodin jako kral bude trinit vécné [...] da poZehnani a pokoj svému lidu. '
Obsahem sdéleni je, ze proti-bozské sily (v mytologiich obyvajici propastné hlubiny)
jsou Bohem spoutany a zkroceny. I kdyz Hospodin dopusti zkousku viry (symbol ohné),

je to stejn& on, kdo ma vie ve své moci (o Bozim trénu a vladé hovoii téz Z 103,19-22).

10.4. Obrazy stvoreni v Dn 7.

Kapitola obsahuje popis vidéni ve snu, které Daniel obdrzel od Boha. Obsahem
proroctvi je nejen eschatologické zjeveni o budoucnosti, ale také vysvétleni jeho
vyznamu. Pfed ptichodem kralovstvi svatych Nejvyssiho, které je vééné, budou svym
vlivem urcovat vztah k Izraeli ¢tyfi pozemska kralovstvi v ¢ele s pohanskymi krali.
Bozimu fadu. Praktickym dusledkem byl utlak Boziho lidu ze strany statniho zfizeni.

Ve vv. 2-9 se nachazi symbolicky popis kralovstvi a zptisobu, jakym se projevovalo
panovani kralti. Obraz Ctyf vétri nebes zpusobujici rozbouieni velikého mote (v. 2)
symbolizuje prostor zla a chaosu.''” Z prostiedi moftskych oblud (srov. Z 74,13—14)
vystupuji Etyfi rizné Selmy v podobé netvorii: (1) lev s orlimi kiidly, ktery se postavil
na nohy jako ¢lovek a dostal lidské srdce, (2) Selma podobnd vzpiimenému medvédu
méla v tlamé mezi zuby tii Zebra, (3) Selma jako levhart se ¢tyfmi hlavami a Ctyfmi
ptacimi k#idly na zadech, (4) Selma (straslivd, désnd, mimotadné€ silna) s velikymi zuby
ze zeleza s deseti rohy, které vyrostl jiny maly roh (s o¢ima a lidskymi Usty) a tfi rohy
byly pted nim vytrzeny.

Véclav Bogner interpretuje ,,veliké mote” jako narody svéta a ,,vétry nebes* maji
podle ného symbolizovat BoZi fizeni, kterym se ndrody rozbouii. VInobiti pak ukazuje
na budouci vzajemné boje mezi nimi a z toho vzeslé disledky — vznik ¢i zanik fisi.
Jmenovany prekladatel zminuje nazor nékterych badatell, ze mofe je symbolickou
kolébkou zla.!'® Pouzitd symbolika zvifat mize mit jeden piivodni zdroj, ale také je

mozné, ze prameni ze spojeni tfi zdroji: mezopotamské tradice véstecké moudrosti,

115 Cesky ekumenicky pieklad Bible pouzivé slovo ,,propasti®.

16 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 54.

7 Obraz vod chaosu a temné hlubiny pfed zavedenim svétového fadu je pouzit v egyptském
polyteistickém textu, ktery popisuje Cinnost boha Atuma, in: DOUGLAS, Dixon James a kol. Novy
biblicky slovnik. 3. vydani. Praha: Navrat domd, s.r.o., 2017, s. 977.

118 Srov. BOGNER, Véclav. Stary zdkon, s. 167.
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kananejské mytologie a historické symboliky.!" Izraelitim byl vlastni smysl pro
rozliSovani druht a stvofitelsky fad. Proto popis netvorti (hybridnich zvifat s lidskymi
prvky) v nich musel vyvolavat hnus a odpor.'?°

Na popsanou scénu ihned navazuje obraz nebeského soudniho tribunalu (vv. 9-14).
Jedna se o prostedi, které je naprosto protikladné tomu piedchozimu. V popisu se
nenachdzi zadné obrazy tvorit z animalni fiSe. Obraz starce velikého véku, ktery usedl
na ohnivy triin, vyvolava piedstavu moudrého a mocného krale, ktery zaseda k soudu.
Tento obraz odpovida starovékému pfirovnani bozstva k orientdlnimu vladci, okolo
n¢hoz je shromazdéno dvoranstvo a sluzebnici. Obraz ohné (vv. 9b—10a) znamena

v biblické symbolice, krom jiného'?!

, vlastni Bozi pusobeni: ochranujici pfitomnost
a slavu, svatost, hnév vii¢i hfichu a spravedlivy soud. Lidské rysy panovnika (Boha)
asyna Clovéka (v. 13) kontrastuji s podobou netvori. Obdobny antagonismus je mezi
kralovstvim Bozim a kralovstvim pouze lidskym, v némz, na rozdil od Boziho, ptisobi
pycha a zlo.

Oznaceni (pojmenovani) ,,syn ¢lovéka* ma dvoji vyznam. V kap. 7,13 se jedna
o nebeskou postavu majici bezprosttedni vztah k Bohu, tj. o krdle mesids$ské fise
(vv. 13-14).'22 Text Dn8,16-17 pouziva slovni spojeni ,syn ¢lovéka® v jiném
vyznamu. And¢l Gabriel (majici podobu muze) timto vyrazem oslovuje Daniela, kdyz
mu vysvétluje obsah zjeveni. Rozdil ve vyznamu spociva naopak ve zdiraznéni
kfehkosti a nicotnosti smrtelného c¢lovéka, ktery je konfrontovan s néfim, co ho
naprosto presahuje. V tomtéz smyslu je vyjadieno osloveni Ezechiela Hospodinem,
kdyz ho povolava za proroka (Ez 2,1).

Nebeské vidéni vykresluje obraz ,,syna ¢lovéka*™ prichdzejiciho s nebeskymi oblaky,
jakozto definitivné vitézného a vécného krale. V tomto textu se ozyva kananejska
naboZenska predstava o vitézi nad zlem, kterého pfedstavuje bih Baal. Pravé o ném se
trvale hovoii jako o ,,Jezdci na mraku®, coz vypovida o prostiedi, které je mu vlastni.!?’

Zalm 78,1725 pouziva obraz ohné a mraku ve spojitosti s projevem Boha, kterého

svymi hiichy na pousti pokouseli a urdzeli nevdééni Izraelité:

119 Srov. DILLARD, B. Raymond. — LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 330, 334,

120 Srov. tamtéz, s. 329, 334.

121 Napk. v Z 66,10—12 oheii symbolizuje bolest a utrpeni. Z 39,4 obrazem ohné vyjadiuje vnitini
bolest citlivé duSe v hotkostech zivota.

122 Dn zdiraziuje, na rozdil od prorokt, nebesky ptiivod Mesiase. V pojeti Dn je preexistujici bozskou
bytosti. Proroci oproti tomu poukazovali na Mesiasiv lidsky ptivod z rodu Davidova, in. BOGNER,
Véclav. Stary zdkon, s. 169.

123 Srov. DILLARD, B. Raymond. —- LONGMAN III, Tremper. Uvod, s. 329.
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Pokouseli Boha (...) dovede dat i chléb a opatfit maso svému lidu? [...] Proto se Hospodin rozhnéval
[...] a ohenl vzplanul proti Jakubovi, i hnév proti Izraeli, Ze [...] nediivéfovali v jeho pomoc. Porucil

tedy mrakiim nahofe a oteviel brany nebes, seslal na n& dést many, aby se najedli [...]'**

Stejné obrazy se nachazi v pfipomince putovani do zaslibené zem¢, kdy Hospodin
chranil svij lid na pousti: ,, Rozestrel oblak, aby je chranil, ohen, aby svitil
v noci“ (Z 105,39).1%

Zavérem lze shrnout: Obrazy stvofeni pouzité v knize Daniel slouzi k vyjadfeni
Bohem zjevenych pravd. V tomto aspektu ma text obsahovou spojitost s celkovym
poselstvim Bible. Obrazy zivla, animélnich tvort ¢i netvorii nikdy nesymbolizuji, na
rozdil od nabozenskych mytologii, princip ¢i silu, které by se Bohu mohly rovnat ¢i ho
ohrozit nebo omezit. Nejednd se o boj mezi sobé rovnymi principy dobra a zla,
respektive mezi bozstvy. Zlo je vzdy symbolicky predstaveno prosttednictvim néceho
pouze stvofené¢ho, ¢emu navic chybi krasa. Proto neni pochyb, Ze bude pokazdé, diive
¢1 pozd¢ji, Bohem piekonano. Nadégji vérnych Izraelitli starozakonnich doby posilovalo
eschatologické zaslibeni o definitivnim vitézstvi dobra. Text Dn obsahuje nad¢asové

sd¢leni. Stejn¢ tak biblické zaslibeni vede k nad¢ji v kazdé dobg, i dnes.

124 BOGNER, Vaclav. Zalmy, s. 140.
125 Tamtéz, s. 190.
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11. Pozadi kosmogonie v Genesis a v Zalmech

V podkapitole 1.3 je shrnuto teologické poselstvi Genesis. Zde se hovoti o tom, Ze
Buh tvoii slovem (Gn 1). V Zalmech se totoZny zptisob tvofeni nachazi v téchto
textech: ,,Jeho slovem vznikla nebesa, dechem jeho ust vSechen jejich zastup. On totiz
ekl — a stalo se, on porucil — a vie povstalo* (Z 33,6.9); , At chvali Hospodinovo
Jjméno, nebot on rozkdzal, a byly stvoreny. Umistil je na veécné casy, vydal zakon, ktery
nepomine* (2 148,5-6). S vyslovenym slovem souvisi dech ¢ vydech, proto ve stejném
smyslu hovofi text: , Kdyz sesles svého ducha, jsou stvoreni, a obnovujes tvar
zemé* (Z 104,30). Moc Hospodinova slova se neomezuje pouze na tvoieni, ale také
zachranuje pfed smrti a uzdravuje: ,, Poslal své slovo a uzdravil je, zachranil je ze
zahuby “ (Z 107,20). Stvotitel je schopen ovlivnit aktudlni situaci prostfednictvim tvori,
kdyz davé ptikazy, jimiz ranil Egypt: ,,Rozkazal a priletéla hejna much, komari byli
vceléem jejich kraji. Rozkdzal a priletély kobylky a sarancat nespocetné
spousty““ (2. 105,31.34).12

Staroveéké pohanské kosmogonie hovoii o bozstvech, ktera také tvoii moci svého
slova. Tento zpiisob tvlir¢i c¢innosti je zaznamenin napiiklad jiz v sumerskych
nabozenskych hymnech.!?’” Ve starovékém Egypté bylo stvofeni svéta myslenkou
a vyrokem (slovem) pfivlastnéno bohu jménem Ptah, ktery stal v ¢ele menoferského
pantheonu. Tento tviirce tviircd, bih svétla a pravdy, byl vyobrazen v lidské podobg.!?®
VSeobecnd znamost takovych basni a modliteb, obsazenych v mytech, vedla autory
biblickych textl k tomu, Ze takto pojaty zpusob konani pfenesli na Hospodina, Boha
Izraele.'”

Kniha Zalmi, na rozdil od Genesis, obsahuje star$i varianty mytickych témat
znamych z kosmogonickych textdi syrsko-palestinské oblasti, Mezopotamie a oblasti
Egypta. Svéd¢i o tom vypovédi, které Hospodinu pfivlastiiuji atributy bojovnika
s moiskym netvorem (napf. Z 74,12—14; 89,9-11); Krale nad ostatnimi bohy
(napt. Z 95,3-5; 97,7.9); nebo pouzivaji jiné antropomorfni prvky evokujici predstavu
zruéného femeslnika, &i stavitele (napf. Z19,2.5b; 104,4). Pouzité prvky jsou
v Zalmech samoziejmé zasazeny do monoteistického ramce, nicméné v Genesis je

znatelny posun v jejich aplikaci. Chybi jakykoli naznak militantnosti, nezmifiuje se nic,

126 Tamtéz, s. 60, s. 264, s. 187, s. 198, s. 190.
127 Srov. BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 539.
128 Srov. DUKA, Dominik. Uvod, s. 59, s. 61-62.
129 Bibli¢ti pisatelé ukazali okolnimu svétu, Ze jediné Hospodin Zivot dava a zajistuje, nikoli pohansti
bohové, in: BIC, Milos a kol. Stary zdkon — Zalmy, s. 539.
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co by mohlo pfipominat polyteismus a akcent vlady nad stvofenim se postupné
pfesouva z Boha na Clovéka a jeho schopnosti. To je také jednim z divodi, pro¢ se
predpokladd, ze posledni redakce textu Genmesis je mladsi aktualizaci nezli Zalmy

obsazené v Zaltari.

11.1. Obraz stvoreni a teologie spasy

Sledovani linii tradic uvnitf samotnych knih Bible umoziiuje, aby ctendi objevil
zpusob, jakym byla rozsifovana arozvijena teologickd témata.'>® Napiiklad motiv
oddé€leni vody a zemé popsany v Gn 1,9-10 a v Ex 14,21-22 prohlubuje chapani
teologie stvotfeni. Obraz stvofeni zemé, od niz se odd¢lilo mofte, tak prezentuje stvoieni

nového Izraele.!3!

Redakce Pentateuchu propojila, aktualizaci dadvného vypraveéni
o zachran¢ pied Egyptany, teologii stvoreni s teologii spasy.

U proroka IzajaSe se nachazi spojeni motivi spasy a stvoteni ve 43 kapitole. Zde se
spasa chape jako prodlouzeni Bozi tviiréi ¢innosti.!*? V dramatickém procesu tvoreni
nového Izraele, Biih, spasitel a vykupitel, chrani sviyj lid pfed zhoubnou moci, kterou
symbolizuji mofe, dravé vody a ohen (Iz 43,1-3.16-19a.21). Zminka o Egyptu jako
o vykupném (v. 3b) tak potvrzuje dramatickou udélost vysvobozeni z Egypta. Oproti
tomu Iz 65,17 a 1z 66,22 hovoii o novém stvofeni Izraele v souvislosti s o¢ekavanym
znovuzrozenim.

Podobné spojuje témata stvofeni a zachrany Zaltai, kdyz v kontextu udalosti
prechodu Rékosovym moiem oslavuje Boha; v Z 136,4—14 po chvalozp&vu na stvofeni
bezprostiedné nasleduje piipominka na zachranu; v Z 106,911 a Z 78,13—14 se udalost
poji s tématem Boziho milosrdenstvi, které zachranuje. Zlo je porazeno projevenym
milosrdenstvim Stvotitele. Z 66,512, na pozadi udélosti vitézného ptechodu motem,
hovoii o ohni a vodé¢ — symbolech rtiznych nebezpeci, v nichZ Izrael zakusil
Hospodinovu pomoc.

Ttreti kapitola Dn také poukazuje na blizkost témat stvofeni a spasy. Pred
chvalozpévem na celé stvofeni a ndsledné¢ po ném, text popisuje zazracnou zachranu
judskych muzi Bohem. Na obou mistech se hovoii o nadpfirozené postavé — nebeské

bytosti.

130 Srov. PBK. Inspirace, s. 76.
131V podkapitole 8.1 je vysvétlen vyznam daného obrazu stvoteni v Ex 14.
132 Srov. PBK. Inspirace, s. 76.
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Zavér

V pribéhu studia pramend a psani prace byly zjiStény skutecnosti, jimiz lze
odiivodnéné podpoftit nasledujici stanoviska:

Stary zakon nevznikal v prostfedi odlou¢eném od okolnich narodi, v jakési
karanténé, diky které by jeho autofi byli imunni cizimu kulturnimu, politickému
a ndbozenskému vlivu. Naopak, Izraelité, majici ptivod v semitském kulturnim okruhu,
se vprubéhu svych narodnich d&jin seznamovali a konfrontovali s rozlicnymi
civiliza¢nimi prvky. Syrsko-palestinska oblast byla do znacné miry ovlivnéna Egyptem
a Mezopotamii. Bohaté zkuSenosti, ziskané putovanim raznymi misty, se odrazily ve
zpusobu literarniho zpracovani izraelskych déjin, véetné nabozenskych texta.

Zptitomnovani konstitutivnich nabozenskych udalosti, uchovavanych v historické
paméti hebrejského naroda, se odehravalo v kultu monoteistického ndbozenstvi. Prave
jedine¢na vira vjednoho Boha, Hospodina, sehrdla stéZejni roli. Ovlivnila totiz,
kulturou podminény, myslenkovy svét biblickych autort. V zajmu uchovani oné viry
(avjeji sluzbe), doslo k prizptisobeni motivll polyteistickych kosmogonii a jejich
zapracovani do biblického textu, s nimZ splynuly. Tim byl pfetvoien jejich vyznam.
Utelem toho vieho byla obhajoba monoteistické viry Izraele. Disledkem onoho
procesu je, ze v Bibli pouzité obrazy stvofeni nevypovidaji o nabozenské podobnosti,
ale o kulturné-literarni zavislosti. Pouze v tomto smyslu je mozné prohlasit o Bibli, Ze
se v ni ozyva, &i spise dozniva, hlas kosmogonickych myti starovékého Orientu. ZaltaF
o tom explicitné¢ svéd¢i. Pokrok v transformaci je patrny ve vysledném zpracovani
obrazi stvofeni, ktery provedli posledni redaktofi knih Genesis a Daniel.

Pivodni (neizraelské) polyteistické verze kosmogonickych mytologii pouzivaji
obrazy stvofeni, aby jimi vyjadfily pfedstavy: o pivodu kosmu, nadpfirozeného
(nebeského) svéta a jeho interakci viici svétu pozemskému. Genesis 1,1-2,25 jakoZto
mlad$i vrstva Bible nevykazuje potiebu konfrontace s polyteismem. Tomuto tkolu
dostateénym zptisobem poslouZila kniha Zalmu, jak je uvedeno vyse.

Obrazy stvofeni v Zalmech vypovidaji o nasledujicich skute¢nostech:

(1) Hospodin je jedinym Bohem, ktery svét nejen tvoii, ale také v ném neustale
pusobi, udrzuje ho v existenci, ma veskerou moc, kterou projevuje bud’ pfimo, nebo
nepfimo skrze to, co stvofil. Stvofitel je oslavovan jako Zachrénce, schopny nového

stvoreni.
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(2) Stvoritelsky fad, poznany rozumem a zndzornény obrazy tvorstva, odkazuje
na vy$$i fad neviditelného (duchovniho) svéta, analogicky o ném vypovida. Pochopeni
této analogie implikuje podobnost ¢lovéka a Boha. Regeno jinak: o Bohu a jeho vili
hovoii analogickou ,,feci® smysluplnost a projev samotného stvoreni. Schopnost lidi
rozpoznat a symbolicky vyjadfit tuto realitu znamena, ze v ¢lovéku se stvofeni védomé
vraci k svému Tvurci (Gn 1,26-27).

Bozi slovo, vyjadiené v lidském slové Zalmi, zjevuje dokonalost Bozich vlastnosti,
na nichz ma mit ¢loveék podil. Primarn€, nikoli vyhradné, to ma byt patrné na osobé¢
krale Izraele a zpiisobu, jakym vykonava urad.

Vyssi fad, ozyvajici se ,,hlasem™ ucelného dila Tvirce, nepodléha libovili ¢loveka,
nelze jim manipulovat. Symbolické vypovédi zdmérné€ pouZzivajici obraz, ¢i popis
stvofenych entit, apeluji na fadné dodrzovani Boziho zakona; poslusny ¢lovek, vérny
smlouve, tak zakousi Bozi pozehndni a zéchranu. V opacném pfiipadé se Clovek skrze
sviij hfich vydava vSanc proti-bozskym mocnostem. V Zaltafi jsou znazornény
hrozicimi zivly a motfskymi netvory pilisobicimi chaos, tj. projevy ptfevracené¢ho ci
chybéjiciho tvirciho fadu. Tento fenomén, mnohdy znézoriujici vyraz Boziho hnévu,
v Zalmech prezentuji prvky zndmych kosmogonii. Sice naznakem, ale piesto, prosvitaji
v zalmovych textech témata ptivodnich znéni pohanskych mytt. V tomto aspektu nelze
nevidét urCitou podobnost Staré¢ho zdkona s nebiblickou nébozenskou literaturou
Blizkého Vychodu.

Rozlieni dvojiho sd&leni v obsahu jednotlivych Zalmi Zaltife neni nijak ostré,
vyznamoveé roviny se Casto prekryvaji a prostupuji. Hebrejci, majici pivod v kolébce
semitského svéta, si predstavovali svét a jeho nadpfirozeny rozmeér podobné jako ostatni
staroorientdlci. AvSak na rozdil od nich své ptedstavy podiidili jedine¢né vife v jednoho

Boha Stvofitele, ktery se zjevil v d&jinach jako Zachrance Izraele.
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Seznam pouzitych zkratek

Seznam zkratek biblickych knih

Gn — Genesis, Prvni kniha MojziSova
Ex — Exodus, Druha kniha MojziSova
Lv — Levitikus, Tteti kniha MojziSova
Nu — Numeri, Ctvrta kniha MojziSova
Dt — Deuteronomium, Péata kniha MojziSova
Sd — Soudct

1S — 1. kniha Samuelova

2S — 2. kniha Samuelova

1Kr — 1. kniha Kralovska

2Kr — 2. kniha Kralovska

2Pa — 2. kniha Paralipomenon

Jb —Job

7 — Zalmy

Pt — Prislovi

Iz — Izajas

Jr — Jeremjas

Ez — Ezechiel

Dn — Daniel

Mt — Evangelium podle Matouse
Ef— List Efezskym

1Tm — 1. list Timoteovi

Zj — Zjeveni Janovo

Ostatni zkratky v textu
kap. — kapitola

kol. — kolektiv

n. — nasledujici vers

napft. — napiiklad

NZ — Novy zakon

nz. — novozakonni

P — knézsky pramen Pentateuchu



PBK — Papezska biblicka komise
pt. Kr. — pted Kristem

S. — strana

Srov. — srovnej

SZ — Stary zakon

sz. — starozakonni

tj. — to jest
V. —vers
VV. — verse

zvl. — zvlasté
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