UNIVERZITA KARLOVA
EVANGELICKA TEOLOGICKA FAKULTA

BAKALARSKA PRACE

,Kdo tedy mize byt spasen?”

TFi vstricné pristupy k soteriologickému universalismu
Barth — Tillich — Rahner

BENJAMIN ROLL

KATEDRA SYSTEMATICKE TEOLOGIE
Vedouci prace: Prof. ThDr. Jan Stefan
Studijni program: Teologie
Studijni obor: Evangelicka teologie

PRAHA 2017/2018






PROHLASENI
Prohlasuji, Ze jsem tuto bakaldiskou praci s nazvem ,Kdo tedy miiZe byt spasen?” TFi vstiicné pristupy k
soteriologickému universalismu (Barth, Tillich, Rahner) napsal samostatné a vyhradné s pouZitim citovanych

pramend. Souhlasim s tim, aby prace byla zpfistupnéna vefejnosti ke studijnim tGcelim.

V Praze dne 27. 7. 2018

Benjamin Roll




BIBLIOGRAFICKA CITACE
ROLL, Benjamin: ,Kdo tedy miiZe byt spasen?” Tri vstricné pristupy k soteriologickému
universalismu (Barth, Tillich, Rahner). Praha: 2018. 47s. Bakalarska prace. Univerzita Karlova,

Evangelicka teologicka fakulta, Vedouci prace prof. ThDr. Jan STEFAN.

ANOTACE

Tato bakalarska prace s ndzvem ,Kdo tedy miiZe byt spasen? se zabyva pristupem tfi vyznamnych
teologli 20. stoleti ksoteriologickému univerzalismu. V prvni kapitole predstavuje inkluzivni
novozakonni pasaze a starocirkevni autory vstiicné k otazce spaseni vSech lidi. Hlavni ¢ast prace
se vénuje dvéma evangelickym teologiim, Karlu Barthovi a Paulu Tillichovi, a jednomu
fimskokatolickému teologovi Karlu Rahnerovi. Prace stru¢né uvadi do jejich zivotl a dila a
nasledné se vénuje popisu téch jejich pojmi a myslenek, které dosvédcuji jejich otevicenost
k otazce spasy nabidnuté daleko za hranice krestanskych cirkvi. Na jejich prikladu chce autor

ukazat opravnénost tématu v soucasném kiestanském mysleni.

KLICOVA SLOVA

Systematicka teologie (dogmatika), soteriologie, soteriologicky universalismus, teologie

20. stoleti, Barth, Tillich, Rahner

SUMMARY

This bachelor thesis entitled “Then who can be saved?” deals with the approach of three important
theologians of the 20th century to soteriological universalism. The first chapter introduces
inclusive passages of the New Testament and the old-church authors who are welcoming to the
question of the salvation of all men. In the main part, the thesis deals with two protestant
theologians Karl Barth and Paul Tillich and one theologian of the Roman Catholic Church Karl
Rahner. The thesis briefly mentions their lives and works, and then deals with the description of
their conceptsand ideas that testify their openness to the issue of salvation offered far beyond the
Christian churches. In their example, author wants to show the legitimacy of the topic in

contemporary Christian thinking.

KEYWORDS

Systematic theology (dogmatics), soteriology, soteriological universalism, 20th century theology,

Barth, Tillich, Rahner




PODEKOVANI

Na tomto mist& bych rad podékoval zejména prof. Janu Stefanovi za nasmérovani tématu,
ochotné vedeni mé prace a cenné rady. Prof. Martinu C. Putnovi za inspiraci a literaturu
k prvni kapitole. Dale dékuji svym rodictim, za trpélivost a lasku, kterymi provazeji cely
mij Zivot. A na zavér také strasnickému sboru Ceskobratrské cirkve evangelické, za
vytvoreni svobodného kiestanského spolecenstvi, ve kterém mohou vznikat oteviené

diskuse na jakakoli témata i celoZivotni prratelstvi.




UVIOD .......ooooeeeeeeeeeeeeeeeeessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 44444454444 R R RS 6
1 APOKAtAStASIS PANTON.........occevveesreessssssssessssssssssesssssssssss s ssssssssssssssssssssssessssssssssess 9
Lol NOVY ZAKOI ....oooooeeeeeeeeeeeeesessssssssssssssssssssssssssssssssssss s R R R RRRRRRRRR RS 9
1.2 CITKEVIIL OTCOVE ......ooeceeeevveassressssseesssssssssssss s ssssssssssss s ssssssssss s s s ssssssss 11
1.3 REFOITNACE ....ceeeeeeeeeeeeesssssssesssssss s ssssssss s s s RS R S 17

2 BarthOVo LASEVI ......coceceeeeessssesssseeessssssssssssssssssssssssssssss s sssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnnns 19
2.1 Zivot @ dilo Karla Bartha.........esessseessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssssssees 19
2.2 Kristus JAKO VSESIMIICE........ccoorrreeeessssssmnssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasanns 21
2.2.1  MIlOSTIVA VOIDA coooeeeereeeeeesussreseeesssseseseeessssssssssssssssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnas 21
2.2.2  Buh se stava ¢lovékem, Cloveék se stava KIrestanem’ ... eneessesssessesssenns 25

3 TIllIChOVA OAVARNA.... ettt esseessss s eess s sesssss s s s R s s R 30
3.1 Zivot @ dilo Paula TilliCha.........eeeseeesesssseessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssees 30
3.2 Biih zjevuje univerzalni SPASU SVELA ...........ccccoommmmrreersvmmssssssmessssssssssssssssssssssssssssssssssssnnns 32
3.2.1  Prijeti jako princip KFeStanské Viry....msssssssssssssssssss 32
3.2.2  BOZi DUCh V€ SPOIECENSIVI vrrrersrerssssssmmssesssssmsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssns 35

4  Rahnerovi NE/KIESTANE ... ieeeeeeeeessssssssssssssssssssssssssssssssssss s ssssssseees 39
4.1 Zivot @ dilo Karla RANIETA..........o.coeeoersersesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssssseses 39
4.2 PoUhOU — ANONYMNI = VIFOUL...ooouuuuuummummmmmuuussssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnns 40
7\ 21 T 45
L) 1 11 = OO 46




UvoD

LU lidi je to nemozné..."”

Otazka spasy - soteriologie! — patii k nejzavaznéjSim tématim kiestanského mysleni.
Jezis podle evangelii zvéstoval odpusSténi naSich vin a prichod Boziho kralovstvi.
Evangelisté, autofi epiStol i pozdéjsi teologové interpretuji JeZiSovu smrt na kiizi jako
obét za lidsky hrich. ApoStol Pavel piSe o ospravedlnéni virou a BoZi milosti. Po celou
historii kifestanstvi se vedou spory o to, jak spasy dosahnout, ¢i zda je jiZ rozhodnuto a
koho se spasa ¢i naopak trest tyka.

Krestané se shoduji na tom, Ze zcela zasadni roli v této otazce hraje JeziS Kristus,
jeho smrt a vzkiiSeni. Ale konkrétni interpretace se velmi rizni. Sdm JeZziS mluvil o
odpusténi htichli a o spase jesté pred svou smrti. Volal k obraceni, kdzal o Bozi lasce a
odpusténi, ale i o blizicim se soudu a také o tom, jak se ma jeho zvést projevit v naSem
jednani.

Na ¢em ale naSe spdasa zavisi? ,Kdo tedy miiZe byt spasen?“
Tato otdzka, jeZ je ndazvem celé prace, je citaci zdsadniho dotazu, ktery polozili apoStolové
svému mistru JeZiSovi. Rozhovor, ve kterém tato otazka zaznivj, je zaznamenan ve vSech
synoptickych evangeliich.3 Dialogu predchazi slavna scéna, kde JeZis upozornil bohatého
clovéka#*, Ze pro ,,dosaZeni vécného Zivota“ musi krom dodrZovani Zakona také rozprodat

sviij majetek a rozdat penize chudym. Zde JeZi$ pronesl dnes jiZ zprofanovanou vétu:

»Sndze projdevelbloud uchemjehly, nezZ aby bohaty vesel do BoZiho krdlovstvi“s

1 Soteriologie je teologicky védni obor o spase (owrepte). Spasou se mysli subjektivni existencidlni zachrana
anaplnéni zivota. V kiestanském mysleni je spasa zavislana Bozi milosti, jez Kristovym prekonanim smrti,
premdha zlo, které clovéka od Boha oddéluje a odcizuje (hfich). Byt je spasa zaslibena BoZimi ¢iny a
Kristovou zveésti v minulosti, je stale predmétem lidské nadéje v budoucnosti. Srov. RAHNER, K.: Teologicky
slovnik, s. 364, hesla: Soteriologie a Spdsa.

2 Mk 10, 26. Biblické citaty uvadim podle Ceského ekumenického piekladu.

3Mk 10, 24 - 31; Mt 19, 23 - 30; L 18, 24 - 30.

4 Podle MKk néjaky ¢lovék. Podle Mt mladik. Podle L jeden z prednich muZii.

5 Mk 10, 25 (stejné Lk 18, 25 a podobné Mt 19, 24).




Pravé tento vyrok ucedniky vydésil. Zfejmé nestaci dodrZovat prikazani. Je potreba vic. Je
potieba promeénit cely Zivot. Chvili pfredtim mluvil JeZiS o tom, Ze je tfeba , priimout BoZi
krdlovstvi jako dité.“¢ ZaskocCeniucednici, zifejmé i ve strachu o sviij vlastni osud, se zde
jiz na plno zeptaji: ,Kdo tedy miiZe byt spasen“? MiZe viibec nékdo byt spasen, kdyZ ma

JeZis tak prisné poZadavky? JeZiSova odpovéd’ prekvapi:
LU lidi je to nemozZné, ale ne u Boha; vZdyt'u Boha je mozné vsecko.“’

Z této véty plyne zasadni véc, ktera vyzniva z celého Pisma. Spasu, zachranu, BoZi
prijeti apod. si my lidé nemtlZeme zajistit. Neni to na ndas. Pfed Bozim Zakonem clovék
neobstoji, at se snaZi byt sebelepSim. Podle Bible a obzvlasté podle JeZiSe se nedostavame
do Boziho kralovstvi svymi silami, ale dostdva nas tam Biih®8 dle své viile. ,U Boha je mozZné
vSecko”a tak neniz BoZi ptizné a priorinikdo vyloucen, ani vydéSenia nechapavi ucednici,
ani onen bohaty ¢lovék pro své bohatstvi?, ani celnici, cizoloZnice a vSichni ti hiiSnici,
které Jezi$ ptijimal. Budeme-li spoléhat na sebe, miiZeme si pouze zoufat, Ze biblického -
kristovského idedlu nelze dosdhnout. Ale JeZi$ pripomina, Ze miizeme a mame vkladat
nadéji v Bozi dobrotu.10

Vyplyva i z tohoto vyroku nadéjna zvést, Ze je mozné mit nadéji ve spasu vsech? Je
mysSlenka prijeti vSech lidi do BoZiho kralovstvi slucitelna s kiestanskym vyznanim? Je

navzdory narcenim z hereze a dogmatickym odmitanim teologicky opravnéna?

Téma spaseni vSech lidi ma v novodobé ceské evangelické tradici své misto. Napr.

prof. Jan Stefan se jim zabyval v své habilitaci v roce 199011 a v roce 2010 psal Marek

6 ,Amen, pravim vam, kdo neprijme BoZi krdlovstvi jako dite, jisté do ného nevejde” Mk 10, 15;

podobné L 18, 17.

7Mk 10,27

8 Viz MRAZEK, ].: Evangelium podle Matouse, str. 332.

9Viz POKORNY, P.: Evangelium podle Marka, str. 185.

10 Viz MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse, str. 491.

11 Prace nesla nazev ,Aby vsichni lidé spaseni byli. Na téma APOKATASTASIS PANTON v evangelické teologii
20. stoleti.”




Ri¢an disertaci na téma Otdzka spdsy nekrestanti. Ozvény soteriologického univerzalismu

miiZeme najit také v dile biblisty Jana Hellera (1925 - 2008).12

Zamysleni nad vysSe uvedenymi biblickymi versi je pro mne odrazovym mustkem
pro hlavni Cast prace, jejimZz tématem je pristup tfech vyznamnych teologl 20. stoleti
k otazce spasenivsech lidi. Jde o katolického teologa Karla Rahnera a evangelické teology
Karla Bartha a Paula Tillicha a jejich konkrétni terminy a pojmy. Cilem mé prace je
predstavit myslenky téchto slavnych autorti a tak poukazat na skutecnost, Ze

soteriologicky univerzalismus ma opravnéné misto v kirestanské dogmatice.

12 Jsme-li spaseni, jsme spaseni z milosti a nikoli pro viru. (...) Kfestanskd misie nenf $if'eni spdsy ve smyslu
vyroby spasenych tim, Ze uvéri. To by pak byla spds odménou za zdsluhu uvéreni, byla by ,pro viru” (dia tén
pistin) a nikoli ,,skrze viru“ (dia tés pisteds). Smysl kiestanské misie je ujistovat vsechny, koho to zajimd a trdpi,
Ze uZ jsme spaseni, a to z pouhé milosti, a tak Sitit radost a nadéji.”

HELLER, ].: Ndstin religionistiky, str. 43 - 44.




1 Apokatastasis panton

ATOKQATAOTAOLS TAVTWV

Myslenka spaseni vSech lidi a prijeti celého stvoreni do BoZiho kralovstvi se v dogmatice
tradi¢né nazyva eckym pojmem APOKATASTASIS PANTON13, coZ se zpravidla pireklada
jako ,,obnoveni vSech véci/vSeho“14, nebo také ,vSesmiieni“1>. Nemam zde prostor pro
popsani celé historie tak obsahlého terminu, ale pokusim se v této kapitole alespon uvést

par dulezitych obrazi z déjin pristupu k tomuto pojmu.

1.1 Novy zakon

V Novém zakoné se pojem apokatastasis pantdn nachazi jen na jednom misté, a to

ve Skutcich apoStolskych ve 3. kapitole:

,0n (Jezis - Mesids) ziistane v nebi aZ do chvile, kdy bude vS§echno novés, jak o

tom Biih od vékii mluvil tsty svych svatych proroki.“17

Z této pasaZe se nedaji vyvozovat zadné jasné zavéry, piesto se praveé tento pojem ujal u
cirkevnich otcli pro oznaceni naseho tématu.

V Bibli se nadéjné a odsuzujici texty nachazi vedle sebe a snazit se o néjakou
syntézu neni mozné ani vhodné. Obé dvé linie tam maji své misto pravé vedle sebe, coz
svédci o jejich funkci: Nejde o jasné sdéleni, jak to jednou v budoucnosti urcité bude, nybrz
0 popis soucasné situace naseho lidského Zivota. Pravé nyni, vtomto Zivoté, na tomto

svété, stojime pired obéma moZnostmi.18

13 Viz BETZ, Hans Dieter. Religion past & present: encyclopedia of Theology and religion, svazek 1, str. 307,
heslo: Apocatastasis.

14 Srov. RAHNER, K.: Teologicky slovnik, s. 41, heslo: Apokatastasis.

Dal$i mozné preklady slova Amokatdotacis: znovuziizeni (SOUCEK: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu).
Znovuobnoveni, naplnénf, uskutecnéni (TICHY: Slovnik novozdkonni rectiny).

15 Viz BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky, str. 15, heslo: Apokatastasis.

16 V fettiné je zde spojeni: amokataotdoewg mavtwv, Cili presnéj$i preklad by znél: ... aZ do chvile
obnoveni v§eho“. Napft. krali¢ti prekladaji: , aZ do ¢asu napraveni vsech véci.”

17 Sk 3, 21.

18 Viz BALTHASAR, H. U.: Sila kiestanské nadéje, str. 23 - 25.




e

Nadéjna zvést Kristovy smrti a vzkriSeni je vSak i v Novém zakoné natolik silna, Ze se
kirestansti myslitelé musi k premysleni o dosahu nadéje stale vracet. Kromé ftady
JeziSovych ujisténi o nadéjil?, vyzev k lasce ke vSem lidem a odpousténi druhym?0 a jeho
ohlaSeni odpusténi hiichli?! (dokonce i tém, kdo JeziSe kiizuji)22 najdeme vyznamné
Siroce oteviené nadéjné vyroky i vepiStolach.23 Vyrazné toto téma rezonuje napf.

v eschatologickém vyhledu aposStola Pavla v 1. epiStole Korintskym:

LAvsak Kristus byl vzkrisSen jako prvni z téch, kdo zesnuli.
A jako vesla do svéta smrt skrze clovéka, tak i zmrtvychvstdni:
jako v Adamovi vsichni umiraji, tak v Kristu vsichni dojdou Zivota.
KaZzdyv daném poradi: prvnivstal Kristus, potom pri Kristové prichodu vstanou
ti, kdo jsou jeho. Tu nastane konec, aZ Kristus zrusi viddu vsech mocnosti a sil a
odevzdd krdlovstvi Bohu a Otci. Musi totiZ kralovat, 'dokud Bith nepodmani
vSechny neprdtele pod jeho nohy'.

Jako posledni nepritel bude premoZena smrt, vZdyt 'pod nohy jeho podridil
vSecko'. Je-li feCeno, Ze je mu podrizeno vsecko, je jasné, Ze s vyjimkou toho, kdo
mu vsecko podridil. AZ mu bude podrizeno vSecko, pak i sam Syn se podridi

tomu, kdo mu vsecko podridil,

a tak bude Biih vsecko ve vsem. “24

Apostol Pavel sice ve svych listech nékdy vynasi soudy, vi o zavrzenych lidech?> a
zdlraznuje také zasadni podil osobni viry v Krista na lidské spase?¢, ale piesto se neboji i
takto silnych nadéjnych vypovédi. Zakladni zvésti evangelia a tim, co chce i Pavel predavat

dal, je BoZi milost projevena v Kristové Zivoté, ktera presahuje naSe lidské chapani a

19 Napf. jiz zminény Mt 10, 27, ale vyznamné také ] 12, 47; L 15 atd.
20 Napi. Mk 12, 29 -31; Mt6,43 -48; L 6, 37;] 12, 32 atd.

21Viz L 5, 24; Mt 26, 27 atd.

22 QOtce, odpust’ jim, vZdyt nevédi, co ¢ini.” L 23, 34.

23VizR 5,18, R 11, 32; 1 K 15, 25-28; 2K 5, 14 - 21 apod.

241K 15, 20 - 28.

25 Srov. 1K 6,9 - 10 apod.

26Viz R 3, 25 apod.
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vivs

predstavy. Vyznani, Ze jednou bude , Biih vsecko ve vSem”, se v pozdéjsi teologii (zejména
vychodni) stalo vyznamnou pozitivni viypovédi o BoZim obnoveni vSech véci.2”
[ v deuteropavlovském 1.listu Timoteovi zazniva jednaz Siroce otevirenych vyzev k nadéji

pro celé lidstvo:

»,Na prvnim misté Zaddm, aby se konaly prosby, modlitby, primluvy, dikiivzddni
za vSechny lidi, za vlddce a za vsechny, kteri maji v rukou moc, abychom mohli
Zit tichym a klidnym Zivotem v opravdové zboZnosti a vdZnosti.

To je dobré a vitané u naseho Spasitele Boha, ktery chce, aby vsSichnilidé dosli
spdsy a poznali pravdu. Je totiZ jeden Biih a jeden prostiednik mezi Bohem a
lidmi, clovék Kristus JeZis, ktery dal sam sebe jako vykupné za vsechny, jako

svédectviv urceny cas.“28

SBibli se musi vZidy pracovat opatrné. Vyroki, které s jistotou prepokladaji
existenci mnohych odsouzenych lidi,2° je v Bibli celd Ffada.30 Pfesto nas autor 1. epistoly
Timoteovi nabada k modlitbam, prosbam a k nadéji, ktera se tyka vsech lidi. Vzdyt' , Biih
chce, aby vsichni lidé dosli spdsy a poznali pravdu,” a ,JeZis dal sdm sebe jako vykupné za
vSechny”. Redlnou moZnost zavrZeni nesmime nikdy ztratit ze zretele, stejné jako ji
neztratil Pavel, apostolové ani JeZiS. Tyto silné novozakonni vypovédi vSak kiestany
navzdory vSem zpravam o odsouzeni vybizeji, aby BozZi prijeti vSem lidem prali a modlili
se za né. Casto se véak upozoriuje narozdil mezi nadéjnou modlitbou za kazdého ¢lovéka
a dogmatickou spekulaci o celém lidstvu.31 Stale tedy zlstava otazka: Je opravnéné se

spasenim vSech lidi vstricnéji zabyvat v systematickeé teologii?

1.2 Cirkevni otcové

V prvnich staletich po Kristu (jeSté v dobé pronasledovani, ale samoziejmé o to vic i po

ném) se krestansti myslitelé ¢asto dostavali do styku s antickou (pohanskou) filosofii. A

27 Srov. FILIPI, P.: Kfestanstvo - historie, statistika, charakteristika krestanskych cirkvi, str. 31.
281Tm 2,1 - 6.

29 ,Nebot mnozi jsou pozvdni, ale mdlokdo bude vybrdn.” Mt 22, 14.

30 Napt. Mt 25; L 17, 34-36; 2Te 2, 12 atd.

31Viz napft. vytku katolického teologa Gerharda Hermese na adresu H. U. von Balthasara

zminénou v BALTHASAR, H. U.: Sila ki'estanské nadéje, str. 16.
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ti, ktefi ji prijimali vstricné, se samoziejmé nutné museli zabyvat otazkou, zda se zvést o
milosti a spase tyka i pohanii a piipadné jakym zplisobem.32 UZ v této dobé se vedle
tradicnich soteriologickych vypovédi typu: ,Mimo cirkev neni spasy,“ objevuji spekulace
o apokatastasi. Zrejmé nejvyraznéji je predstava o spaseni vSech vCetné démont a
nakonec snad i d'abla spojena se jménem Origenés z Alexandrie.33

Origenés byl kontroverzni teolog a filosof Zijici ve 2. - 3. stoleti po Kr. Patii jisté
mezi nejoriginalnéjsi kirestanské myslitele starovéku34, ale zaroven se ada jeho nazord
natolik vymykala béZnym kiestanskym predstavdm a vyznanim3>, Ze byl roku 553 na
Druhém Konstantinopolském koncilu posmrtné oznacen za heretika a exkomunikovan. 3¢
Jeho dila, kterd pravovéri neodporovala (ale i néktera problematicka), byla vSak dale
$ifena a opisovana. O jeho legitimitu jakoZto cirkevniho otce se tak vedou spory dodnes.3?
Byt je Origenovi uéeni o apokatastasi piisuzovano,sam je nikdy konkrétnéji systematicky

nepopsal a je dokonce autorem vyroku:

»...mimo tento diim, to jest mimo cirkev, nikdo spasen nebude.“38

32Klasické stiedovéké predstavy pozdéji ve 14. stoleti nazorné popsal Dante Alighieri ve své BoZské komedii,
kde ctnostné pohanské filosofy, basniky apod. sice nechal v Pekle, ale umistil je do té ¢asti pekla, kde Zadné
utrpeni nehrozi. Ani jeho vyznamny vzor a priivodce peklem a ocistcem basnik Vergilius nesmi vstoupit do
Rdje.

33 Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 79.

34 Vyrazné se zaslouzil napf. o rozvoj homiletiky a biblistiky (alegoricky vyklad), napsal prvni ucelenou
krestanskou dogmatiku (Peri archén), zasadné ovlivnil formovani uceni o Trojici a christologii (dliraz na
preexistenci Krista a jeho jednotu s BoZskym Logem) atd. Byl silné ovlivnén platonismem. Viz PUTNA, M.
C.: Origenés z Alexandrie, str. 12. Srov. LOHSE, B.: Epochy dé&jin dogmatu, str. 38 - 39; 65. Viz SMELHAUS, V.:
Reckd patrologie, str. 85 - 91.

35 Byla mu vycitino popirani télesného vzktiSeni, uznavani pouze alegorického smyslu Pisma, vira
v preexistenci dus$i a jejich prevtélovani, blizkost ke gnézi, popirani posmrtnych tresti a také uceni o
apokatastasi. Kvili svému pojeti Trojice byl také pozdéji oznacovan za predchiidce arianismu atd. Pres
teologickou opravnénost kritiky nékterych texti a nazord byla fada vytek zplisobena zkreslenim,
zjednodusenim a nepochopenim Origenova dila. Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 60 - 64.
a LOHSE, B.: Epochy déjin dogmatu, str. 38 - 39.

36 Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 71.

37 Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 71 - 74.

38 ORIGENES: Homiliae in Josue 111, 5 (pfeklad in: PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 190).
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Nejvyraznéjsi pasaze, které miri smérem k mySlence obnoveni vSeho stvoreni a spase
vSech, najdeme v jeho dilech Peri archén3? a Kata Kelsu#9

V dochovanych reckych zlomcich Peri archén se ono spojeni ,apokatastasis
pantén“ viibec nevyskytuje, ale v Rufinové latinském prekladu je tiikrat pouZzito slovo
restitutio*! v kontextu, ktery hledany vyznam naznacuje. Napt. ve svém komentari k vyse

uvedené pasazi z 1. epiStoly Korinstkym Origenés piSe:42

»~0znamuje se dokonalé obnoveni vseho tvorstva, mluvi se o podrobeni vsech
neprdtel Synu BoZimu a rozumi se i spdsa podrobenych v Ném a napraveni

padlych“3

Origenés ve spisu Peri archén naznacuje i skandalni predstavu, Ze konecCné

obraceni se miiZe tykat i personifikované smrti, d'abla a démont:

JZda ale nékteri z onéch rddu, kteri konaji pod vladou d’dblovou, (...) budou mit

v pristich vécich moZnostobrdtitse k dobrému, jelikoZ v nich ztistdvd schopnost

svobodné viile?“44

»Proto také bude znicen posledni nepritel, zvany smrt, aby uz nebylo smutku (...).
Znicenim posledniho nepritele je ovSem tieba rozumét, nikoliv Ze by zanikla jeho

podstata, kterou stvoril Biih, ale Ze prestane jeho neprdtelsky timysl a viile, které

39 V origindle mame zachovany pouze zlomky této prvni krestanské dogmatiky. Dilo se dochovalo diky
latinskému prekladu (De principiis - O principech) od Rufina z Aquileia ze 4. stoleti. Rufinus v$ak ptivodni
text ¢asteéné upravil, aby vice vyhovoval kfestanskému pravovéii jeho doby. Viz PUTNA, M. C.: Origenés
z Alexandrie, str. 76.

40 Proti Kelsovi“- Origenovo apologetické dilo, které odpovida na kritiku kfestanstvi z pera pohanského
filosofa jménem Kelsos. Na rozdil od Peri archén mame spis Kata Kelsu dochovany v feckém originale cely.
Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 55, 73, 81

41 Restitutio se preklada jako dosazeni, navrdceni v diivejsi stav; udéleni milosti. Tak SEDLACEK, ].: Latinsko-
Cesky a cesko-latinsky kapesni slovnik.

42 Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 80.

43 ORIGENES: Peri archén 111, 5,7 (preklad in: PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 80).

44 ORIGENES: Peri archén 1, 6, 3 (preklad in: PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 79).
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nevysly od Boha, ale od ného samého. Budetedy znicen, nikoliv aby nebyl, ale

aby nebyl nepritelem a smrti...“+5

Origenova predstava kone¢ného obnoveni viech je spojena sjeho pojetim duse a
svobodné vile. Podle néj se totiZ po smrti duse dostanou do jakési skoly dusi a budou na
vécnosti dale poznavat Bozi tajemstvi*¢ a ti, kdo se béhem Zivota neobratili ke Kristu,
budou mit tu mozZnost praveé jesté po své smrti. A tu stejnou svobodu se jesté na vé¢nosti
obratit maji podle Origena pravé i démoni a sdm d'abel i ptes zlo, které v sobé maiji
zakotenéné.*” Origenés vsak véril, Ze plnou pravdu tady na svété poznaji jen néktefi a
prostym véricim nebral a nijak jim nerozporoval viru, Ze hriSnici budou potrestani.8

Origenés se zamyslel pak i nad konkrétni podobou vieho stvoieni po kone¢ném obnoveni:

LAZ se tedy vS§echny rozumnédusenavradti do takovéhoto stavu, tehdy i nase
prirozené lidské télo dojde sldvy téla duchovniho. JakoZe zi'ejmé nejsou jiné ty
rozumné bytosti, které pro své hrichy Zily v nedtistojné nespokojenosti, a jiné ty,
kterym se pro zdsluhy dostalo pozvdni k blazenému Zivotu, ale Ze tytéZ bytosti,
které byvaly hrisné, potom se obrdtily a usmirily s Bohem, jsou znovu voldny
k blaZenosti, stejné tak je treba soudit o prirozenosti téla. Télo, které ndm dnes
slouziv bezejmennosti, zkdze a slabosti, neni nic jiného, nez bude ono télo, které
budeme mitv neporusenosti, sile a sldve, ale je snim totozné. AZ odhodi své
dnesni slabosti, proméni se v sldvu a stane se télem duchovnim, aby praveé to,
které byvalo nddobou nediistojné nespokojenosti, vycisténo stalo se nddobou cti

a obydlim plnym blaha....“#

.Je potieba si poloZitotdzku, jestli tehdd, az bude Bith vsechno ve vsech vsim,
az vsichni dospéji k naplnéni, bude mit vsechno télesné stvoreni jeden
charakter a veskerd télesnd vlastnost bude jediné ta, kterd bude zdritv oné

nevyslovné sldve, jeZ jak se domnivdme, bude prisluset duchovému télu..." 50

45 ORIGENES: Peri archén 111, 6, 5 (pieklad in: SMELHAUS, V.: Reckd patrologie, str. 94-95).
46 Viz PUTNA, M. C.: érigenés z Alexandrie, str. 154.

47 Viz PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 79.

48 Srov. HARNACK, A.: Déjiny dogmatu, str. 115.

49 ORIGENES: Peri archén 11, 6, 6 (pieklad in: SMELHAUS, V.: Reckd patrologie, str. 95).

50 ORIGENES: Peri archén 111, 6, 8 (preklad in: SMELHAUS, V.: Reckd patrologie, str. 94 - 95).
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Velmi silné znii Origenovavypoveéd ve spisu ProtiKelsovi, ktera shrnuje jeho nadéji v BoZi

moc a dobrou vili:

»-pravime, Ze neni mozné ani pravdépodobné, Ze by ve svété dusi existovalo
néco tak zIého, co by ptisobenim Boha a logu nemohlo byt vyléceno. Logos je
totiZ silnéjsi nez vsechno zlo, které prebyvd v dusi. Jeho lékarské uméni ptisobi
podleviile BoZi a cilem jeho pitisobenije znicenizla. (...) Proroctvi mluvimnoho a

nejasné o uplném zniceni zla a o ndpravé kazdé duse. "5

Origenovo mysleni se vyvijelo a v jeho dilech nalezneme i vyroky, které moznost
spaseni vSech rozporuji, ale presto se v cirkevnim vnimani stal nejtypictéjSim zastancem
tohoto u¢eni. Origenés neni piredstavitelem oficialni cirkevni nauky a mimo jiné to byly
pravé jeho predstavy o konecném obnovenivseho stvoteni, které vedly k jeho kritice a
posmrtné exkomunikaci. Presto vSak jsou jeho texty stale velkou inspiraci pro mnohé
myslitele, a tak, jak se ve 20. stoleti stala znovu aktudlni otdzka spasy nekrestanii a
posléze viech, stal se znovu aktualni i Origenés. Byt ti‘eba jeho mytologické piedstavy o
padlych dusich a o jejich posmrtném vzdélavani zni cize jak nas$i predstavivosti, tak
nasemu vyznani.

I kdyZ bylo mnohé z Origenova uéeni zavrzeno, mél obrovsky vliv na vyvoj teologie
ana vyznamné cirkevni otce. Zejména na Rehote z Nyssy a Rehote z Nazianzu52, kteti oba
prokazatelné zastavali u¢eni o apokatastasis pantén.53 Z Origenovych 74kl se ziejmé
nejotevienéji hlasil k apokatastasi Rehot (Gregérios) z Nyssy (335 - 394 po Kr.), piesto
nebyl na rozdil od Origena nikdy odsouzen. Asi se mu lépe nez Origenovi datilo ve svych
dilech vysvétlovat, Ze jeho mySlenky o eschatologii jsou pouze hypotetické a

spekulativni>#:

51 ORIGENES: Peri archén I, 6, 3 (pteklad in: PUTNA, M. C.: Origenés z Alexandrie, str. 82).

52 Spolu s dal$im Origenovym Zakem Basileem Velikym patif mezi tzv. Velké Kappadocany.

53 Viz RAHNER, K.: Teologicky slovnik, s. 41, heslo: Apokatastasis.

Dal$imi teology zastavajicimi apokatastasi byli napf.: Klemens Alexandrijsky, Didymus Slepy, Maximus
Vyznavac a dalsi. Viz BALTHASAR, H. U.: Sila kf'estanské nadéje, str. 46 - 47.

54 QOrigenés sviij myslenkovy postup v Peri archén popisoval podobné, piesto byl exkomunikovan.

Srov. SMELHAUS, V.: Reckd patrologie, str. 169; viz BALTHASAR, H. U.: Sila ki'estanské nadéje, str. 46 - 52.
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»,Nebot pravé proto, Ze se (Biih) vniterné spojil s lidskou prirozenosti a
respektoval pritom vsechny jeji zvldstnosti jako zrozeni, prijimani pokrmu, riist
a dokonce i smrt, zpiisobil vSechno, o Cem jsme se zminili: vysvobodil ¢lovéka,

propadlého zlu, ale zdroveri vylécil i ptivodce zla“>5

Vy3$ejsem uved], ze Origenés byl roku 553 na Druhém Konstantinopolském koncilu
(5. ekumenickém) posmrtné exkomunikovan a mnoho jeho myslenek bylo oznaceno za
heretické. Dogmatické zamitnuti se tykalo i u¢eni o obnovenia spaseni vSech a vSeho. Ve
vychodni cirkvi je sice nadéje o konecném ,,oboznéni“ celého stvoreni zZivd dodnes®6,
formalné vsak uceni o apokatastasis pantén neplati ani u pravoslavnych.5?

V Rimskokatolické cirkvi je apokatastase také stile odmitina. Clovék ma mit
moznost Bozi prijeti svobodné odmitnoutS8 a stale plati uceni o vécnosti pekla, které je
s apokatastasi v rozporu.>?

Velky vliv na katolické mysleni mél i jeden z viibec nejvyznamnéjsich teologl
Aurelius Augustinus (354 - 430 po. Kr.). Je sice nazyvan jako ,ucitel milosti“®, ale stejné
zasadni roli jako zvést o BoZim slitovani pro néj hrala predstava ,dédi¢ného hiichu“. Ve
sporu s Pelagiovym myslenim se prosadilo Augustinovo presvédceni, Ze ¢lovék nemiize
nehiesit a je tedy zavisly na BoZi milosti, kterou si ¢lovék nijak nezajisti. Mlize a ma vsak
BoZi milost prijmout, ave vife vytrvat. [ to je ale BoZi dar, ktery dostanou jen nékteri. Peklo
je proto dle Augustina zcela realné a spravedlivé. Mnozi v ném jsou a mnozi v ném zcela

jisté skonci. Proc¢ se Biih rozhodl vyvolit jen nékteré, neni podle Augustina nase véc.61

Presto se i mnozi katoliCti teologové a teoloZky Siroce oteviené nadéje nevzdali

(nejvice rezonovala u mystiki). Vyznamné je toto téma napr. v dile Mechthildy

55 REHOR Z NYSSY: Velkd katéchése, 26, 2n (pieklad in: SMELHAUS, V.: Reckd patrologie, str. 168).

56 @ewolg - thedsis - proces proménéni celého stvoreni, na jehoz konci bude Biih vSechno ve vSem (1K 15,
28) Srov. FILIPI, P.: Kfest'anstvo - historie, statistika, charakteristika kiestanskych cirkvi, str. 31.

57 Srov. FILIPI, P.: Krestanstvo - historie, statistika, charakteristika krestanskych cirkvi, str. 31.

58 Viz RAHNER, K.: Teologicky slovnik, hesla: Apokatastasis; Milost.

59 Srov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky, str. 15, heslo: Apokatastasis.

60 Napt. POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 274.

61 Viz LOHSE, B.: Epochy déjiny dogmatu, str. 91-100; srov. BALTHASAR, H. U.: Sila kiestanské nadéje, str. 46
- 52; Srov. POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 275.
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z Hackebornu; sv. Terezie z Lisieux, sv. Terezie z Avily apod.®?2 Vazné se touto myslenkou

zabyval také napfr. Jan Scotus Eriguena a dalsi.e3

1.3 Reformace

Vzhledem k vyznamu Augustinova uceni se v reformaciotdzka nadéje spasy pro
nekfrestany a viibec vSechny lidi moc nezménila. V Augsburském vyznani ziistava diraz
na vécnost pekla a tedy na odmitnuti moznosti vSesmireni.¢4 Luther sice zdsadnim
zplisobem zduraznil jedinecnost BoZi viile a milosti, kterd se clovéku zdarma (!) pro
Kristovu obét nabizi. Pfesto zlistava velky dliraz na prijeti milosti nasi virou. Toto prijeti
vSak nesmi byt zaménéno za néjakou nasi zasluhu, pro kterou teprve skutecné budeme
ospravedInéni. Milost je darovana zdarma a prijeti milosti nasi virou je také dar BoZi.

V tomto je kirestanska nadéje prece jen dosvédcena o néco silnéji nez drive.

JJeZis Kristus, nds$ Biih a Pdn, zemrel kviili nasemu hrichu a byl vzkiiSen kviili
nasi spravedinosti (R 4, 25)... PonévadZ toto musi byt véreno, nelze toho
dosdhnoutnebo to uchopitZddnym skutkem, zdkonem, ani zdsluhou, takje jasné

a jisté, Ze jediné takovd vira nds cini spravedlivymi ... 65
Nadéjnd vira v Bozi sestupovani knadm a prijeti hfiSného clovéka v kalvinismu
ustoupila dirazu na Bozi suverenitu a transcendenci.®® Kalvin dlirazné zastaval

Augustinovo uceni o dvoji predestinaci, ve kterém jde o:

».--VECné BoZi ustanoventi, jimzZ Bith u sebe rozhodl, co by se mélo podle jeho viile
stdt z kaZdého clovéka. Nebot'vSichni nejsou stvoreni se stejnym urcenim, nybrz

jedném je predem narizen Zivot vécny, druhym vécné zatraceni”.67

62 Viz BALTHASAR, H. U.: Sila kiestanské nadéje, str. 72 - 83.

63 Viz BETZ, H. D.: Religion past & present: encyclopedia of Theology and religion, svazek 1, str. 307, heslo:
Apocatastasis.

64 Srov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky, str. 15, heslo: Apokatastasis.

65 LUTHER, M.: Articuli christiane doctrinae, BSLK 415, 7 - 416, 6; preklad in: LOHSE, B.: Epochy déjiny
dogmatu, str. 139.

66 Viz POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 279.

67 KALVIN, J.: Inst. 1II, 21, 5. Preklad in: POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 278.
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Z tohoto pojeti soteriologie prvoplanové nutné vyplyva naprosté popreni
univerzalni nadéje, ktera prece i v Novém zakoné na mnoha mistech zazniva.¢8 Ale je tieba
zminit, Ze v Druhém helvétském vyznani z roku 1566 v ¢lanku X. O BoZim predurceni a

vyvoleni svatych vedle klasického pojeti o dvoji predestinace jasné teme toto:

,4. Jest tireba miti dobrou nadéji o vsech. [ kdyZ (jen) Biih znd ty, kdo jsou jeho
(2 Tm 2, 19), a trebaZe jinde jest zminka o skrovném poctu vyvolenych (Mt 20,
16), prece jest tfreba miti dobrou nadéji o vsech a nikdo nesmi byti ukvapené

zapocitdvdn mezi zavrzZené... 69

PrestoZe se tedy v reformované teologii zcela jasné vyznava, Ze existuje dvoji
predurceni, nesmime nikoho povaZovat za zavrzeného a mame doufat, Ze mezi vyvolené
patii kazdy c¢lovék. Koneckoncdl ani z Listu Rimandm, na ktery se uceni o dvoji
predestinaci ¢asto odvolava’?, se neda vyvodit, Ze by Pavel znal zavrzeni, které by Bih
nemohl zvratit. Bih nas vyvoluje pozitivné - k vife ve spaseni.”!

Ve 20. stoleti se uceni o predestinaci pokusil nové interpretovat Karl Barth. Jeho
vyklad dvoji predestinace je jednim z jeho zdsadnich krokt smérem k soteriologickému
univerzalismu.72

AcC v historii kfestanstvi vZdy hrala vyznamnou roli slova o Bozim Zakonu, soudu
a zatraceni, nikdy ze zretele nezmizelo Kristovo evangelium, jehoZz zaslibeni je
univerzalni, a které z Bozi lasky oslovuje celé stvoreni. V ptipadé BoZi milosti zlistane
ziejmé navzdy predmétem sporu vliv nasi viile, zavaznost naseho odcizeni od Boha, nase
schopnost prijmout odpusténi a otazka, zda jiZ neni vSe rozhodnuto predem. Jak se

k tomu vSemu postavili vyznamni teologové minulého stoleti?

68 Viz POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 289.

69 HV X, 4 in: RICAN R. a kol.: Ctyi vyzndni, str. 206.

70 Napt. R 9.

71Viz POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 289 - 290.

72 Srov. POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky, str. 289.
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2 Barthovo lidstvi

~Nevérim na vsesmifeni, ale véfim v JeZise Krista — VSesmirce”

Karl Barth je ¢asto povazZovan za nejvyznamnéjsSiho evangelického teologa 20. stoleti.”3
Rozhodné mezi nejvyznamnéjsi teology a viibec svétové myslitele patii. A pravé v otazce
soteriologie predstavuji jeho mySlenky zasadni posun. V této kapitole se po stru¢ném
predstaveni jeho Zivota chci zamérit na ty diirazy Barthovy teologie, které ukazuji jeho

vstiicny pristup k soteriologickému universalismu.

2.1 Zivot a dilo Karla Bartha

Narodil se roku 1886 v Basileji do rodiny reformovaného farare Fritze Bartha74. Po
konfirmacni vyuce ziskal Barth zajem o evangelickou teologii, kterou v letech 1904-1908
studoval v Bernu, Berliné, Marburgu a Tiibingen. Poté nastoupil na drahu vikare v Zeneve,
kde se vénoval sborové praci. Od roku 1911 byl deset let fararem na venkoveé v Safenwilu.
Krom toho se vénoval i draze politické, vzhledem ke kapitalistickému vyvoji zapadni
spolecnosti se zacal zajimat o délnické hnuti a na ¢as vstoupil do socidlné demokratické
strany.

Prvni svétova valka tvrdé zasahla celé evropské mysleni. Bartha zasahlo selhani
politickych i odbornych elit a zacala se u né€j projevovat profesni krize. Vice neZ predtim
zacCal reSit samotnou podstatu svého povolani. Spolu se svym kolegou a pritelem
Thurneysenem?5 si kladl otazku po lidské (ne)schopnosti kazat Bozi slovo. Toto
uvazovani, ke kterému se nazorové pridali i dalsi teologové, vedlo ke vzniku dialektické
teologie, nazyvané také teologie krize.

Jako evangelicky teolog byl zasadné ovlivnén samoziejmé aposStolem Pavlem,

Martinem Lutherem, Janem Kalvinem a Friedrichem Schleiermacherem (toho vSak Barth

73 Tak napft. STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, str. 17.

74 F, Barth (1856-1912) pozdéji plsobil jako profesor Nového zdkona a cirkevnich déjin na univerzité
v Bernu. Viz STEFAN, ]J.: Karl Barth a ti druzi, str. 17.

75 Eduard Thurneysen (1888-1974) byl Svycarsky teolog, farar v Leutwiz, pozdéji profesor praktické
teologie v Basileji. CeloZivotni pritel Karla Bartha a predstavitel dialektické teologie. ,

Viz STEFAN, ].: Pozndmky, in: BARTH, K.: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi: sedm kratsich texty, str. 174.

Srov. BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 27; 58.
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po svém odklonu od liberdIni teologie kritizoval). Kromé nich se vSak vyznamné zabyval
Kierkegaardem, Nietzschem, ale napft. i Dostojevskym. V pozdéjSim véku byl zaujat sv.
Anselmem z Canterbury.

Od roku 1921 ptisobil na univerzitni piidé, nejprve v Gottingen, kde ziskal ¢estnou
profesuru, pozdéji v Miinsteru (1925-1930) a Bonnu (1930-1934). KdyZ se v Némecku
dostali k moci nacisté, byl Barth, vystupujici proti antisemitismu a nacistickému kultu,
donucen odejit z univerzity. Pfred odchodem z Némecka na basilejskou univerzitu jesté
podporil vznik Vyznavajici cirkve, ktera se snazila celit nacistické politice i kolaboraci
zavedenych cirkvi (ve Vyznavajici cirkvi byl aktivni naptiklad i Dietrich Bonhoeffer).
Spolu s jejimi predstaviteli se podilel na vzniku a zverejnéni Barmenského teologického
prohlaseni.’¢ V Basileji se na katedre systematické teologie vénoval Karl Barth praci na
svém stéZejnim dile Cirkevni dogmatika, ale po cely sviij Zivot se zapojoval také do
spoleCenského déni. Svou profesi zakoncil ve vézenské kapli basilejského napravného
ustavu. Karl Barth zemiel na konci roku 1968.

Mezi Barthova zasadni dila patfi zejména List Rimaniim (1919), a jeho druhé
prepracované vydani z roku 1922. Oba vyklady epistoly Rimanfim znamenaly zisadni
prelom v evangelické teologii. Jeho nejvyznamnéjSim dilem a ziejmé nejrozsahlejSim
teologickym dilem viibec je Cirkevni dogmatika (na té Barth pracoval od roku 1932
prakticky cely Zivot, ale nikdy ji nedokoncil). Samoziejmé se také dochovalo mnoho

prednasek, kazani a dalsich kratSich text{.””

76 Barmenské teze (neboli Teologické prohldseni k souc¢asné situaci némecké evangelické cirkve) byly prijaty
Vyznavaéskou cirkvi v Némecku v roce 1934. Slo o teologickou kritiku nacistické ideologie a cirkvi, které
nacismu podlehly a ¢asto proto prekrucovaly i zakladni kfestanské mySlenky. Jednim z vyraznych témat
Barmenskych tezi je kritika tzv. prirozené teologie, jejiz nebezpeci bylo pravé za nacismu plné odhaleno. Na
obsahu prohlaSeni mél nejvétSi podil pravé Karl Barth.

Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, str. 194 - 195

Srov. BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 62

77 Viz STEFAN, .: Karl Barth a ti druzi, str. 17-27, prehled celého dila na str. 27 - 94.

Viz BROZ, L.: Cesta Karla Bartha.
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2.2 Kiristus jako Vsesmirce

Karl Barth je Casto kritizovan za zastavani uceni o smifeni vS§ech.”8 Sam se proti témto
vytkdm ohrazoval’?. Neda se vSak poprit, Ze pres vesSkerou dialektiku zni z jeho dila
nadéjna vira ve vSeobjimajici Bozi lasku zjevenou v JeZiSi Kristu velmi silné.

Vyrazné tim smérem ukazuje jeho vyklad uceni o predestinaci predstaveny
v prednasce BoZi milostivd volba zroku 1936 rozpracovany ve druhém dile Cirkevni
dogmatiky. Podobné silné, i kdyZ z jiného sméru miii Barthova prednaska BoZi lidstvi
z roku 1956 a oteviené s k vyslovné moZnosti spasy pro nekiestany vyjadruje ve Ctvrtém
dilu Cirkevni dogmatiky. Na otazku smifeniavykoupenivsech narazi Barthiv jinych svych

dilech i v radé svych kazani, ale zde se budu zabyvat pravé vySe zminénymi spisy.

2.2.1 Milostiva volba

Uceni o dvoji predestinaci je v kalvinismu tradicné vykladano jako vira v to, Ze Biih
predem vyvolil, kdo bude spasen. Toto ucenije dobte biblické ve svém diirazu na fakt, ze
nejsme spaseni pro své zasluhy®9, ale z Bozivile, ,v Kristu a pro Krista“81. Pocita vSak také
s tim, Ze Hospodin vyvolil jen nékoho.

PrestoZe samo Helvétské vyznani varuje pred zapocitavanim kohokoli mezi
zavrzené, stalo béZnym zjednoduSené presvédceni, Ze ten, kdo véri (a nékdy se k tomu
jesté pridal osobniuspéch), tim poznava, Ze on byl predurcen ke spaseni, zatimco ostatni
jsou zavrzeni. Zejmeé to mimo jiné byla i tato vulgarizace kalvinismu zastavana v rtiznych
variacich, ktera vedla Bartha k reinterpretaci u¢eni o dvoji predestinaci. Barth zasadné
odmita, Ze by predestinace znamenala predestinovanost8? konkrétnich lidi natoZ pak

determinismus ovliviiujici konkrétni udalosti naseho Zivota.83 Podobné také zdlraziuje,

Ze uceni o predestinaci neni samoucelné. Je tu pro poukazani na jiné skutecCnosti.

78 Viz napt.: BALTHASAR, H. U.: Sila kifestanské nadéje, str. 112; POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické
dogmatiky, str. 284; BRUNNER, E.: Dogmatik I, s 377.

79 Viz STEFAN, J.: Pozndmky, in: BARTH, K.: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi: sedm kratsich texti, str. 204.

80  NezdleZi tedy na tom, kdo chce, ani na tom, kdo se namdhd, ale na Bohu, ktery se smilovdvd. “ R9, 16.

81 HV X,, 2 in: RICAN R. a kol.: Ctyri vyzndni, str. 206.

82 Srov. BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich texti, str. 131.

83 Viz BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich textu, str. 122.
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Poukazuje na poznani prijeti BoZi milosti a upozornuje, Ze i naSe prijeti BoZi milosti je

mozné pouze z milosti.84

,Slovo o BoZivolbé nemiiZe ke Slovu o BoZi milosti nic pridat. Velmi

pozoruhodnym a zjevné nepostradatelnym zpiisobem je vSak podtrhuje.“85

Zasadnina uceni o predestinacije podle Bartha podtrZeni vyznani, Ze je to Blih, kdo
se smilovava. Je to jeho rozhodnuti, jeho vtile.8¢ A v Kristu jsme podle Bartha poznali, Ze
zakladni a nejvyssi Bozi vili je milost.87 Biih se nemusi nad ¢lovékem smilovat a cloveék si
BoZi milost nijak nezajisti ani neni schopen milost prijmout. Ale Biih se rozhod], Ze se

smilovat chce a chce, aby ¢lovék milost prijal.

,Blih je milostivy kviili tomuto svému voleni a kviili témto svym vyvolenym:
nejprve jako Stvoritel clovéka a pak v JeZiSi Kristu skrze Ducha svatého v dile
smireni. Vyvoleni z milosti, predestinace znamend: milost v milosti. Milost
v milosti je vsak BoZi svoboda a vldda v milosti. V BoZi svobodé je zaloZeno

uskutecnéni milosti. “s8

Pre-destinace (Prae-destinatio; pred-urceni) se podle Bartha netyka ¢asu, ¢i néjaké
logické predrazenosti. (A praveé proto je sklouznuti k determinismu chybné). Predurceni
je to proto, Ze se tyka BoZi viile a tedy ne nasi lidské viile. Biih rozhoduje. Rozhoduje o
kazdém individudlné.8® Ale ono rozhodnuti je mimo Cas a prostor stvoreného svéta a
mimo lidskou zkuSenost.?°

Véem je vsSak Barthliv vyklad predestinace skutecné revolucni, je jeho
christocentrismus.”? Ke Kristu se zastanci dvoji predestinace odvolavali vzdy (viz

helvétské vyznani), ale nikdy tak dlsledné a stakovymi zavéry jako Barth.

84 Srov. BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textii, str. 118.
85 BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich texti, str. 119.

86 Viz BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textil, str. 120.
87 Viz BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textii, str. 120.
88 BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZI lidstvi — sedm kratsich texti, str. 121.

89 Srov. GALLUS, P.: Clovék mezi nebem a zemi: pojeti viry u P. Tillicha a K. Bartha, str. 439 - 440,

90 Viz BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textii, str. 122.
91, JeZis Kristus je volici Biih a vyvoleny ¢lovék” Barth, K.: KD I1/2.
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Christocentrismus Barthova pojeti predestinace tkvi v tom, Ze to je pravé Bih v Kristu

diky komu a skrze koho dochazi k vyvoleni ¢lovéka.:

»To, Ze je milosti prijmout milost, se ptivodné a vlastné uskutecnilo zcela prosté
v 0sobé JeZise Krista samotného. (...)
Bylo to rozhodnuti a ¢in vécného Syna a Slova, jehoZ moci tento ¢lovék - jenZ se
pocal z Ducha svatého, narodil se z Marie Panny - tim, Ze zacal byt ¢clovékem,
zacal byt sdm Synem a Slovem BoZim. To je vyvoleni! A prdvé to je také zcela

primo a bezprostiredné nase vyvoleni. 92

Piredurceni musi byt dvoji. Tam, kde je vyvoleni, musi byt i zavrZeni.?3 Toto na
biblickych oddilech a kalvinistickych myslenkach zaloZené tvrzeni Barth nepopira. Ale
varuje, abychom nesklouzli k predstavé, Ze vyvoleni a zavrZzeni ma stejnou vahu, Ze
existuje stejnym zplisobem a v rovnovaze.?* Pfesto vSak Barth moZnost zavrzeni nijak
nerelativizuje - bere ho vazné. A odkazuje na reformovaného teologa P. Mauryho a jeho
dlraz, Ze pravé v Kristu poznavame jak BoZi vyvoleni, tak (na krizi) jeho zavrzeni.?> A

pravé toto poznani BoZiho zavrZeni nas miZe teprve oslovit a pravé v ném miiZeme

pochopit jeho vaznost.

,NemiiZeme poznatsvé vyvoleniv JeZiSi Kristu, aniZ bychom nejprve a predevsim
znovuv Ném nepoznali své zavrZeni. BoZi Syn, ktery na sebe vzal nase lidstvi, je
zavrZeny syn ¢lovéka, ktery v Getsemane marné prosi, aby ho minul tento kalich,
ktery se na Golgoté citi opustény od svého nebeského Otce, ktery podle 37.
otdzky Heidelberského katechismu,po celou dobu svého Zivota na zemi, zvldsté

pak na jeho konci, nesl Bozi hnév. "%

Barth tu zdlraznuje Kristovo utrpeni a upozornuje, ze tvari v tvar utrpeni
Vyvoleného poznavame své vlastni zavrZeni a utrpeni. Jestlize si Kristus na krizi

nestéZoval na nespravedlnost, jak bychom si mohli stéZovat my, ktefi na rozdil od néj

92 BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZI lidstvi — sedm kratsich texti, str. 124 - 125.
93 Viz BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textii, str. 126.
94 Viz BARTH, K.: BoZzi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textii, str. 127.
95Viz BARTH, K.: BoZzi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZI lidstvi — sedm kratsich textii, str. 128.

96 BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich texti, str. 128.
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nejsme dokonali. Barth tu chce timto tvrzenim upozornit na BoZi svobodu a pravo se
rozhodnout, které ani Bith sam pritomny v Kristu nechce porusit. A pravé utrpeni
Vyvoleného (ktery svému utrpeni ve vife v Boha pritakava!) nam ukazuje nasi
neschopnost dostat BoZimu zadkonu. Ukazuje spravedlnost nasSeho zavrzeni.?” Tady se
zatim drzi klasickych vykladi uceni o predestinaci, které mluvi o zavrzeni jako o

definitivnim svobodném rozhodnuti BoZi spravedlnosti. Barth vSak jde dal:

LAle tim, Ze je zde na zdkladé BoZiho prdva rozhodnuto a BoZi prdvo je
vykondno, tim, Ze je zde zjeveno naSe zavrzZeni, a to ve své spravedlnosti, tim, Ze
mu Vyvoleny BoZi ve vire pritakdvd a bere jej na sebe, je zavrZeni jakoZto nase

zavrzeni zruSeno. (...)
Tak musime zjevné védét o svém smireni a ospravedInéni, a tedy o svém vyvoleni
v JeZisi Kristu, abychom skutecné védéli o svém zavrzZeni. Tam (na Golgoté) je
vysloveno a zjeveno nase zavrzZeni, tim Ze se nds zastal Btih sdm. Tam a jenom
tam! Veskeré zoufalstvi nad ndmi samymi nebo nad jinymi by ndm o nasem
zavrZeninesdélilo anito nejmensi. Jen tam, kde vidime zrusené zavrZeni, vidime
skutecné zavrzZenti. (...) Jen ten, kdo se dd utésit myslenkou na BoZi milostivou
volbu, znd hriizu z jeho tajemstvi. AvSak bez hriizy z jeho tajemstvi se myslenkou

milostivé volby utésit nelze. 8

Pravé v zavrZeni Krista se uskutecnilo dvoji predurceni. Vjeho zavrZeni poznavame
zavrzeni kazdého z nas. A v jeho vyvoleni poznavame vyvoleni, které se také tyka kazd ého

Z nas - prave proto, Ze mame byt zavrZeni, ale Kristus byl zavrZen za nas.??

Vv

LJsme vyvoleni, kdyZ ke svému vyvoleniv JeZisi Kristu rikdme ,ano“ - a prdveé tim
rikame ,,ano“i ke svému zavrZeni, avsak ke svému zavrZeni neseném a zruseném

JeZisem Kristem, a proto prece jen nejprve a predevsim: k svému vyvoleni.“100

97 Viz BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: Bozi bozstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich texti, str. 129.
98 BARTH, K.: BoZi milostivd volba, in: BoZi bozZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich texti, str. 129 - 130.
99 Viz GALLUS, P.: Clovék mezi nebem a zemi: pojeti viry u P. Tillicha a K. Bartha, str. 440.

Srov. BALTHASAR, H. U.: Sila kf'estanské nadéje, str. 112.

100 BARTH, K: BoZi milostivd volba, in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textil, str. 124.
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Vidime, Ze Barthovi se podarilo interpretovat uceni o dvoji predestinaci pomoci
uceni o ospravedlnéni.l0l Totiz urcenim zakladu predestinace v Kristové obéti a ve
smifeni nespravedlivého hriSnika se spravedlivym Bohem.102KD? Barth se pozdéji
v Cirkevni dogmatice vyslovné vénuje tomu, Ze zavrzeni jsou ti, kdo jsou bezboznil03 a je

7 v

véren reformac¢nimu rozpoznani, Ze zadny clovék nemtiZze nebyt hriSny a svobodné se
rozhodnout pro Boha. A pravé takovy hriSnik je ospravedlnén Kristem skrze viru. Barth
vSak tvrdi také to, Ze i kdyZ virou své vyvoleni a ospravedlnénirozpoznavame, neznamena
to, Ze je vyvoleni zavislé na viie a Ze se tyka pouze véricich.194 Nastifiuje otazku, zda viibec
lze 0 nékom Fici, Ze je skutecné vérici.

JExistuje jakésivyvolenia povoldniilidi bezboZnych. A existuje snad néjaké jiné

vyvoleni a povoldni?“105

Karl Barth svou teologii zvéstuje, Ze Biih v Kristu voli ¢lovéka a ¢lovék to nemtze
zvratit.106 Zdali pravé i tim nemiii k vyznani, Ze Blih voli kaZdého Clovéka? Bude-li vsak
tato volba definitivni a povede-li ke kone¢nému smifeni vSech a kazdého, nechava Barth
na Bohu a jeho svobodném rozhodnuti, které nyni poznat nemtiZzeme 107 a které jesté neni

uzavieno, nybrz se stale znovu déje.108

2.2.2 Biih se stava ¢lovékem, ¢lovék se stava ,kiestanem’

Christocentrismus je typicky a dilezity pro celou Barthovu teologii.10?

101 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, str. 225.

102 Viz KD I1/2, str. 182.

103 Viz KD I1/2, str. 444.

104 Srov. GALLUS, P.: Clovék mezi nebem a zemi: pojeti viry u P. Tillicha a K. Bartha, str. 440.

105 KD I1/2, str. 444.

106, Clovék (...) miize Boha nendvidét a byt Bohem nendvidény (¢ini to a je tim); nemiiZe vsak zvrdtit BoZi
vécnou, i v jeho nendvisti vitéznou ldsku do jejiho protikladu.” KD 11/2, str. 348.

107 Srov. GALLUS, P.: Clovék mezi nebem a zemi: pojeti viry u P. Tillicha a K. Bartha, str. 442.

108 Viz BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 92.

109, Christologie musi viddnout a musi ji byt vidét v celé dogmatice, to znamend uz v jejich zdkladnich vétdch,

jinak v ni neviddne a neni“ KD 1/2; 135 - podle BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 85.
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Dialektickd teologie, jak se nazyva smér, jehoZ zakladatelem Barth byl, zdlraziuje
zasadnim zplisobem jinakost, vzdalenost a oddélenost Boha od ¢lovéka. V pozdéjsim
obdobivSak Barth piesunul sviij diiraz na to, Ze Biih tuto hranicia oddélenost prekonava
pravé v Kristu.110 Tato myslenka byla ale pro Bartha diilezitd od zacatku. Uz ve své
prednasce Slovo BoZi jako tikol teologie v roce 1922111 fekl, Ze skute¢nym BoZim Slovem
je zjeveni toho, Ze Biih se stdvd ¢lovekem. Toto pravdiveé poznata vyznat je podle mladého
Bartha ukol teologie.ll2 Pravé toto déni zminéné jiZ v prologu Janova evangeliall3
povaZuje Barth za zasadni svédectvi o BoZi lasce k clovéku a ve svém dile se k tomu
opakovaneé vracill4. ,Slovo se stalo masem“115, tedy opravdu plné ¢lovékem se vSemi jeho
prirozenostmi a nedostatky. Bilih se stal konkrétnim Clovékem, télem, masem a praveé
proto se tato udalost tyka kazdého zcela konkrétné a jednotlivé.116

K tomuto bodu své teologie se Barth plné vratil ve svém pozdéjSim obdobi, a to
napf. v prednasce BoZi lidstvi z roku 1956. V této prednasce nejprve rekapituluje diiraz
dialektické teologie na poznani BoZi nedostupnosti s obavou, zda tehdy neupozadil

v

dobrou zpravu o Bozim vtéleni. Presto své drivéjsi postoje nerusi. Naopak zdlraznuje, Ze

teprve, kdyz pozname BoZi boZstvi, mizeme prijmout zvést o BoZim lidstvi vaziné a

opravdu radostné:

,Ten (...), komu by snad jesté pordd nebylo jasné, Ze Biih je Biih, ten jisté
nenahlédne ani to, co je tieba nyni ddle Fici jako pravdivé slovo o BoZim

lidstvi.“117

110 Viz BARTH, K.: BoZ{ lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratSich textil, str. 155.

111 Touto predndskou Barth predstavil ,svij’ obrat v teologii na shromazdéni pratel ¢asopisu Krestansky
svét. Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, str. 55.

112 Viz BARTH, K.: Slovo BoZi jako tikol teologie in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich textii, str. 33.
113 A Slovo se stalo télem a prebyvalo mezi ndmi...”. ] 1, 14a.

114 Viz BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 83nn.

115 Barth u] 1, 14 zdGraziiuje slovo maso, jako presnéjsi preklad slova oapé z feckého originalu.

Viz BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 83.

116 Srov. BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 83 - 84.

117 BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich textu, str. 155.
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A opét je zde zminén vyznam JeZiSe Krista. Vném se totiZ zjevuje jak clovék ve své
konkrétni plnosti, tak Biih ve své konkrétni plnosti. 118 Nejde tu o abstraktni pojmy lidstvi
a bozstvi, ale uskutecnéni jednoty Boha a clovéka v konkrétnim téle a v konkrétnim

Case.119

,Praveé ve své jedné osobé je JeZis Kristus jak jakoZto pravy Biih vérnym
partnerem cloveka, tak jakoZto pravy clovék vérnym partnerem BoZim; jak ke
spolelenstvi s clovékem poniZeny Pdn, tak do spolecenstvi s Bohem vyvyseny
sluzebnik; jak Slovo promluvené z nejvyssi, nejsvétlejsi transcendence, tak Slovo
vnimané v nejhlubsi, nejtemnéjsi imanenci: oboji nesmisené, ale také

nerozdélené, zcela to jedno a zcela to druhé.” 120

V této jednoté Boha a ¢lovéka vidi Barth tu nejvétsi nadéji a zaruceni Bozi milosti i
lidské vdécnosti. Proto také podle Bartha mame otazky: ,Kdo je Biih?"“a ,Kdo je clovek?”
vzdy hledat praveé v jejich jednoté v JeZisi Kristu.121 A nemusime se bat nachazet odpovédi
- vZdyt praveé v Kristu vidime, Ze Biih je ten, kdo se svobodné a svrchované smilovava nad

clovékem a vybira si jej za svého partnera.122

,Pravé v pohledu na JeZise Krista je vSak rozhodnuto i o tom, Ze BoZi lidstvi nenf

BoZim boZstvim vylouceno, nybrZ je v ném zahrnuto.“123

Poznani BoZzi svobody, ktera si voli lasku k Clovéku, vede Bartha opétk vyznani, Ze
se to tyka opravdu kazdého ¢lovéka, coZ ma mit vliv i na nase mezilidské socialni vztahy.
Samoziejmé nezapomina dodavat, Ze to neni lidska zasluha, vysada i pravo byt vyvolen
k lasce, ale vidy pouze BoZi milost.124 Clovék neni dobry - Biih na to nezapomina a
nepiehlizi to. Ale pravé takového clovéka si Blih vyvoluje a ukazuje mu novou cestu.125

,NE‘, které k ¢lovéku zni z Boziho Zakona, je pohlceno mnohem vétsim ,ANO‘, které

118 Viz BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textil, str. 161.
119 Viz BROZ, L.: Cesta Karla Bartha, str. 84.

120 BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZI lidstvi - sedm krat$ich texti, str. 161.
121Viz BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textii, str. 161.
122 Viz BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textil, str. 162.
123 BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm krat$ich texti, str. 162.

124 Viz BARTH, K.: BoZ{ lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratSich textii, str. 165.
125 Viz BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich textii, str. 169.
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k ¢lovéku z niz BoZiho evangelia. CoZ zaznélo jiZz v jedné jeho drivéjSi prednasce s nazvem

Evangelium a Zdkon:

»Zdkon nenfi nic jiného neZ nezbytnd forma Evangelia, jehoZ obsahem je

milost, “126

ProtoZe vSak Clovék neni dobry (protoZe je hriSny), tak zpravu o Bozim lidstvi
nesly$i, neprijima a nerozumi ji. A to se také, jak Barth priznava, tyka kazdého ¢lovéka.127
Nejsme schopni tu zvést plné prijmout za svou, i kdyZ je kaZzdému z nas urcena. Ve své
Cirkevni dogmatice Barth psal, Ze vSichni (kazdy Clovék) jsme tvari v tvat BoZi milosti
pouze potencidlni kirestané, sice ki'estané v nadéji, ale nikoli skute¢ni aktudini kiestané!Zs,
Pravé Bozi vyvoleni Clovéka vSak tuto nasi nedokonalost prekondava. Zaslibeni toho, Ze
v Kristu se miize kazdy stat skutecnym aktudlnim krestanem - totiz tim, kdo skrze Bozi
Slovo prijima BoZi milost - a Ze se jim také kazdy stane, to je dobra zprava.l29 Proto ma

byt ikolem kiestanii a tim spisSe farait a teologli ddvat na evangelium o BoZim stavani se

clovékem a tedy na Bozi vyvoleni ¢lovéka zasadni diiraz.

»~BoZislovo zvéstuje radostnou zvést chudym, osvobozeni zajatym, zrak slepym,
ospravedInéni a posvéceni, a dokonce i povoldni ke sluzbé velkym i malym
hii$nikim. (...) Ukol ddt zazdrit evangeliu je naléhavéjsi nez tikol ukdzat
(mravni) vdZnost (...) Pro koho neni tento pozitivni tikol tim naprosto hlavnim
tkolem, kdo chce na lidi predevsim kiiet, ohromit je nebo se jim vysmadt kviili
jejich hlouposti a zlobé, ten at’ radéji viibec mici. K BoZimu lidstvi existuje
v tomto ohledu jen jedno analogon: naprimujici a pravé takto, ale také jen takto
skutecné soudici zvést o velké radosti, kterd je clovéku pred Bohem pripravena a

kterou ¢lovék smi z Boha mit: ,V$echna spdsa prameni mi z tebe:" (Z 87,7)“ 130

Na tomto misté se vprednasce BoZi lidstvi Barth ve tfech bodech vypotradava primo

s otazkou ,,smireni vSech®. Shrnuji:

126 BARTH, K.: Evangelium a Zdkon in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich texti, str. 102.
127 Viz BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi — sedm kratsich textil, str. 168.

128 Christianus in spe.” Viz BARTH, K.: KD 1V, 3.2. §72, 3., str. 810 (angl preklad).

129 Srov. BARTH, K.: KD 1V, 3.2. §72, 3., str. 810-811 (angl preklad).

130 BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich textu, str. 170.
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1) Nedésme se toho pojmu. 2) napt. Koloskym 1, 20131 nas miiZe vést k premysleni o tom,
Ze by pojem smifeni vSeho nemusel byt iplné nesmysiny. 3) Nehrozi nam pri skeptickém

pohledu na tuto otazku vétsi nebezpeci nez pri prijeti pohledu vstiicného?

"listé je, Ze neexistuje Zddné teologické oprdvnéni kldst z nasi strany Bo Z{
lidumilnosti zjevené v JeZisi Kristu néjaké hranice. Nasi teologickou povinnosti je
vidét a chdpat ji jako vZdy jesté vétsi, neZ jak jsme to Cinili predtim"132
Byt se Barth nepitihlasil k apokatastasi primo, je ziejmé, Ze k ni ma nakroceno a Ze
BoZi vyvoleni ¢lovéka ma teologicky i biblicky podloZené poctivé. Proto je podle néj
vyznavacsky i teologicky vhodnéjsi mit nadéji ve smireni vSech, nez se ho a priori bata
odmitat jej. Evangelium je totiZ dobra zprava. A tuto dobrou zpravu ma vzit za svou
kiestanska cirkev, ktera ji pak svou Cinnosti zpritomnuje, proZiva a pro cely svét

otevira.133

131 PInost sama se rozhodla v ném prebyvat, aby skrze ného a v ném bylo smiteno vSechno, co jest, jak na zemi,

tak v nebesich - protoZe smiteni prinesla jeho obét na kriZi.“ Ko 1, 19 - 20.
132 BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZI lidstvi — sedm kratSich textiu, str. 170 - 171.

133 Viz BARTH, K.: BoZi lidstvi in: BoZi boZstvi a BoZi lidstvi - sedm kratsich texti, str. 171 - 173.
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3 Tillichova odvaha

,Jsi prijat!”

Paul Tillich rovnéZ patfi k zdsadnim myslitelim 20. stoleti. Radi se k nejvyznamnéj$im
evangelickym teologlim, ale jeho odborny zajem teologii presahoval - zejména se vénoval
filosofii, ale také religionistice, psychologii, kulturologii apod. a stejné tak presahoval i
hranice své konfese.134 Diky své otevirenosti mimo cirkev, diky osobnimu zajmu o Sirokou
verejnost i lidskou dusi, diky necirkevnickému jazyku a diky svému charismatu a
schopnosti zaujmout byl jednim z poslednich opravdu znamych a popularnich teologii.135
Mimo jiné i vztah k necirkevni verejnosti jej ziejmé vedl k jeho velmi vstricnému pristupu
k soteriologickému univerzalismu. Tato kapitola chce predstavit jeho zakladni mySlenky

o univerzalni spase.

3.1 Zivot a dilo Paula Tillicha

Pochazel z Némecka, kde se v roce 1886 narodil v obci Starzeddel.13¢ Stejné jako Barth
se i Tillich narodil do fararské rodiny, na rozdil od Bartha to vSak byla rodina luteranska.
Studoval filosofii a teologii v Berliné, Halle a Tiibingen a v roce 1912 se stal fararem.137 Jiz
béhem svého fararovani vSak plisobil také v akademickém prostiredi (ve Vratislavi, Halle
atd.). Stejné jako celou jeho generaci, i Tillicha silné zasahla prvni svétova valka, kterou
stravil na fronté jako polni duchovni. Tato zkuSenost jej poznamenala a vyrazné ovlivnila
vyvoj jeho mysleni. 138

Po valce plisobil jako docent a pozdéji profesor na univerzitich v Halle, Berliné,
Marburgu, Drazd'anech a Frankfurtu. Po nastupu nacismu vSak musel uceni zanechat

(mimo jiné kvili svému plsobeni v socidlné demokratické strané) a vroce 1934

134 Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, 320, 323.
135 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 322.

136 Dnes polské Starosiedle.

Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 319.

137 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 319.

138 Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, 319 - 320.
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emigroval do USA, kde se stal profesorem na Union Theological Seminary a dalSich
Skolach (pozdéji plisobil na také Harvardu apod.)139

Po druhé svétové valce sice Némecko navstévoval, ale nikdy se natrvalo nevratil, a to i
presto, Ze své misto na americké akademické scéné si musel vybojovat proti odmitani
svého nonkonformismu jak od kolegt teologti, tak od necirkevnich filosofii.140

Teologicky byl zpocatku blizky obratu Barthovy dialektické teologie, byt se jeho
zavérim postupné vzdaloval. Zabyval se zejména filosofii naboZenstvi, ale pozdéji
vyznamné také psychoanalyzou apod. VZdy byl také politicky aktivnim pacifistou a
socialnim demokratem.14l Béhem svého amerického pilisobeni se stal oblibenym
univerzitnim kazatelem i pastyfem, velice ¢tenym autorem a ziejmé nejvlivnéjSim
teologem 50. - 60. let 20. stoleti v USA.142 Zemrel roku 1965 v Chicagu.143

Paul Tillich psal zejména kratsi texty, prednasky atd. Je ale také autorem nékolika
knih.144 Ziejmé nejslavnéjsi je Tillichova prace Odvaha byt (1952), diky které se dostal do
Sirstho povédomi americké kulturni scény.1#> Vrcholem a souhrnem jeho teologického
dila i mysSleni je trisvazkova Systematickd teologie. Tillich na ni pracoval pres 50 let.146
Kromé prednasSek a dalSich praci byla vydavana i jeho slavna kazani. Napr. sbirka

s ndzvem Otrdsani zakladi. 147

139 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 320 - 321.

140 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 322.

141 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 321 - 323.

142 Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, 322 - 323.

143 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, 319.

144 Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, 325.

145 Srov. GOMES, P. J.: DOSLOV, in: TILLICH, P.: Odvaha byt

146 Pracovat na ni zacal jiz v roce 1913; posledni svazek vySel roku 1963. Tillich se podilel také na prevodu
vSech svazk@ do némciny. Preklad trettho dilu vySel v Némecku az vroce po Tillichové smrti.
Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, 326.

147 Viz STEFAN, ].: Karl Barth a ti druzi, 330.
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3.2 Buh zjevuje univerzalni spasu svéta

[ Paul Tillich celil kritice, Ze uc¢i smifeni vSech - apokatastasis panton, ale také on se
vytkdm branil a definitivni ANO k této otazce nerekl.148 Jeho pojeti Boha, BoZiho zjeveni,
a ptisobeni BoZiho Ducha; jeho chapani lidské viry a ospravedlnéni; jeho pojmy odcizeni,
prijeti, Nové Byti apod. a jeho vztah knekrestanskym naboZenstvim i k sekularni
spoleCnosti vSak nemtize Cclovéka nechat na pochybach. Paul Tillich mél
k soteriologickému univerzalismu blize nez vétSina ostatnich teologfi. Napt. Marek Ri¢an
ve své disertaci Otdzka spdsy nekrestanti soudi, Ze v kone¢nou spasu vsech Tillich opravdu

veril.149

3.2.1 Prijeti jako princip kfestanské viry

Lidské Byti, viru a BoZi plisobeni popisuje Tillich sice modernim filosofickym
slovnikem, ale v zasadé zlistava vérny tradicnimu krestanskému schématu. Napf. jeho
pojmy odcizenil®0 a neprijatelnost>! analogicky odpovidaji pojmu hrich. Jeho teze

z druhého dilu Systematické teologie:

,Clovék je odcizen od zdkladu svého Byti, od ostatnich bytosti a od sebe sama.

Prechod od esence k existenci konc¢i v osobni viné a univerzdlni tragédii,” 152

v podstaté odpovida biblickému liceni vyhnani z raje a klasickému uceni o padu a o
vécéném hrichu. Zasadnim aspektem lidského odcizeni je podle Tillicha uzkost, kterou
rozpracovava ve svém obecné filosofickém (v jadru vsak priznané teologickém?>3) dile
Odvaha byt. V prednaskach, ze kterych je Odvaha byt sestavena, Tillich nejprve

predstavuje ustiedni pojem knihy - odvahu. Zabyva se ji, aby ukazal, Ze:

148 Viz STEFAN, J.: Karl Barth a ti druzi, str. 367.

149 Sroy. RICAN, M.: Otdzka spdsy nekfestanti, str. 144.

150 ,Stav existence je stav odcizeni...“ apod., pojmem odcizeni navazuje Tillich na Hegela. Viz TILLICH, P.:
Systematic Theology I, str. 44nn.

151 Srov. TILLICH, P.: Odvaha byt, str. 108.

152 TILLICH, P.: Systematic Theology II, str. 44 - 45.

153 Srov. GALLUS, P.: Clovék mezi nebem a zemi, str. 146.
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»Etickd otdzka po podstaté odvahy vede nevyhnutelné k ontologické otdzce po
podstaté Byti. (...) Odvaha ndm miiZe ukdzat, co je Byti,a Byti ndm miiZe ukdzat,

co je odvaha.“154

Po riiznych definicich a podobach odvahy a popisu projevii existencialni izkosti
ovladajicich riizné epochy!>s, Tillich popisuje zoufalstvi a tizkost z neByti jako zakladni
projev odcizeni, ktery je tedy neoddélitelnou soucasti lidské existencel56. Tuto uzkost
navrhuje prekonat pravé odvahou prijmout prijeti. Pojem odvaha tu v Tillichové mysSleni
stoji na misté viry.157 A pojem prijeti je tu na misté teologickych pojmi, jako je

ospravedlnéni, odpusténi a milost:

s

.Je mozné rici, Ze odvaha byt je odvahou prijmout sebe samého jako prijatého
navzdory své neprijatelnosti. Neni nutné pripominat teologti, Ze toto je pravy
vyznam pavlovsko-luterské nauky o ,,ospravedinéni skrze viru“ (nauky, kterd ve
svém ptivodnim znéni, prestala bytsrozumitelnd i pro studenty teologie). Je vsak
potreba teologiim i duchovnim pripomenout, Ze v boji s tizkosti pred vinou, jak
jej vede psychoterapie, si myslenka prijeti ziskala tolik pozornosti a nabyla
takového vyznamu, jakému se v reformaci tésily vyrazy ,odpusténi hrichii“ nebo
sospravedlnéni skrze viru“. Prijmout prijeti navzdory své neprijatelnosti tvori

zdklad odvahy diivéry.“158

Praveé prijeti je tu stavéno jako zakladni princip, ktery nam mtize dodat odvahu byt. A aby
tak mohlo fungovat, musi byt univerzalni a nebyt zavislé na naSich zasluhach a tuzbach.
Prijeti i odvaha jej poznat a pfijmout, jsou darem Bohem zjevené milosti.1>?

Uchopenost Samotnym Bytim a prijeti ¢lovéka totiZ nezavisi na naSem poznani a prijeti:

154 TILLICH, P.: Odvaha byt str. 6.

155 Ontickd uzkost pred osudem a smrti (vyrazné v pozdni antice); mordIni tizkost pred vinou a zatracenim
(pozdni stfedovék); duchovni iizkost pred prdzdnotou a nesmysinosti (Tillichova doba, ale pro dnesSni
postmodernu to plati snad jeSté vyraznéji). Viz TILLICH, P.: Odvaha byt, str. 30 - 44.

156 Viz TILLICH, P.: Odvaha byt str. 30.

157 Srov. GALLUS, P: Clovék mezi nebem a zemi, str. 146.

158 TILLICH, P.: Odvaha byt str. 108.

159 Viz TILLICH, P.: Odvaha byt str. 58.
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»~Dokonce i v zoufalstvi nad smyslem potvrzuje Byti samo sebe skrze nds. Akt

prijeti nesmyslnosti je sdm o sobé akt smysluplny - akt viry...“.160

Podobné o BoZim prijeti jakoZto principu ospravedlnéni hriSnika skrze viru mluvi Tillich

i ve své Systematické teologii:

,V ¢lovéku opravdu neninic, co by umoZnilo Bohu jej prijmout. Ale prdvé to musi

clovek prijmout. Musi prijmout, Ze je prijat, musi prijmout své prijeti. 161

Plivodcem tohoto ptijeti - tedy spasy - je vSak podle Tillicha sam Biih a jeho milost
a to skrze Nové Byti v JeZiSi Kristu, a tedy opét nezavislé na lidském prijeti a vire (ale
kazdému dostupné Bozim zjevenim162). Vira je ve vztahu k BoZimu prijeti a milosti pro
Tillicha jakymsi kandlem, kterym se to vSe Clovéku zprostiedkovava, a diky kterému to
¢lovék maze prijmout.163

[ ve svém ziejmé nejslavnéjsim kazani Tillich volal:

JExistenceje oddélenost. (...) Milostje znovusjednoceni Zivota se Zivotem, opétné
smireni se sebou samym. Milost je prijeti toho, co je odmitnuto. (...)
Jsi prijat, prijat tim, co je vétsi neZ ty a co nedokdzes pojmenovat. (...) Nic

nehledej, nic nekonej, nic nechtéj. Prosteé prijmi fakt, Ze jsi prijat.“ 164

MysSlenka prijeti, rozumim-li ji spravné, funguje pouze, jestlize ma univerzalni platnost.
Prijeti musi byt opravdu nabidnuto vSiem. Nikdo neni prijatelny, a presto je kazdy prijat.
To je podle Tillicha zvésti evangelia a smyslem BoZiho zjeveni v déjindch - kazdému
¢lovéku v hlubiné jeho Bytia ve vSech naboZzenstvich165 a finalniho, rozhodujiciho zjeveni

v Kristul®6, Disledkem odvahy prijmout prijeti je pak prekonani individualismu i

160 TILLICH, P.: Odvaha byt, str. 115.

161 TILLICH, P.: Systematic Theology I, str. 179.

162 KdyZ mluvime o univerzdlnim zjeveni, implicitné jsme promluvili i o univerzdlnim spaseni.”
TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 362.

163 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology II, str. 179.

164 TILLICH, P.: Jsi prijat in: Otfdsdni zdklady, str. 144, 145, 150.

165 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 141 - 143.

166 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology I, str. 132 - 137.
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kolektivismul6?. Prijeti nds vede k poznani vlastni jedineCnosti, ale také nasi participace
na celku. Odvaha byt je tedy ,odvahou byt jako soucdst“68, a to jak soucast komunity,
cirkve a spolecnosti, tak celého stvoreni. S tim souvisi i poznani uchopenosti Samotnym

Bytim169, A pravé v tom tkvi univerzalita Tillichova pojeti vykoupeni ¢lovéka:

»Nikdo totiZ neni oddélen od ostatnich a od celku skutecnosti takovym
zptisobem, Ze by mohl byt zachrdnén (spasen) oddélené od spaseni kazdého a
v$eho. Clovék miiZe byt zachrdnén (spasen) pouze v rdmci Krdlovstvi BoZiho,

které zahrnuje vesmir (universum).“170

3.2.2 Bozi Duch ve spolecenstvi
V Jezisi Kristu se podle Tillicha plné zjevilo Nové Bytil71, Nové Byti je kone¢nym projevem
Boziho plisobenive svété. Je tim, co pirekonavalidské odcizeni a piivadi nas do ptivodniho

esencialniho stavu.1l72 A navic:

»,Nové Byti by nebylo Novym Bytim, kdyby v ném nebylo zahrnuto lidstvo jako

celek a cely vesmir (...)“173

Pojem Nové Byti souvisi BoZimu krdlovstvi s tim, Ze Tillich zdiraziuje jeho realnou
pritomnost v Kristu.174 Kristus je tim, kdo je prinasi lidem a ti je ptijimaji a bez jejich
prijeti by to neslo17>,

Podle Tillicha je finalni zjeveni Nového Bytiv Kristu jednim ze t{ aspektii plisobeni

BoZiho Ducha v déjinach: 1) priprava na centralni manifestaci BoZiho Ducha v celém

167 Srov. GALLUS, P.: Clovék mezi nebem a zemi, str. 147 - 148.

168 TILLICH, P.: Odvaha byt, str. 60 - 61.

169 Viz TILLICH, P.: Odvaha byt str. 116 - 120.

A navic podle Tillicha plati, Ze pravé , Biih je Byti-Samo.“ TILLICH, P.: Systematic Theology 1, str. 289.
170 TILLICH, P.: Systematic Theology I, str. 147.

171 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology II, str. 121.

172 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology II, str. 118 - 119.

173 TILLICH, P.: Systematic Theology IlI, str. 152.

174 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology II. str. 118.

175 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 149.
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lidstvu. 2) sama centralni manifestace Boziho Ducha - totiz v Kristu. 3) manifestace
Spolecenstvi Ducha pod vlivem té ,,centralni udalosti“.176

Tillich zAmérné nepouziva slovo cirkey, kvili jeho dvojznacnosti. Misto toho mluvi
o Spolecenstvi Ducha, Téle Kristove, BoZim sboru apod. Chce totiZ zd{iraznit, Ze mluvi o tom
spolecenstvi, ve které se zakousi Nové Byti, a cirkev tam proto nefradi tak automaticky, jak
by se kifestaniim mozna chtélo.177

Ve Spolecenstvi Ducha se zjevuje Nové Byti zatim jen ¢astecné a skryté a je moZné
je poznat pouze oc¢ima viry. Podobné to podle Tillicha bylo se zjevenim Nového Byti
v Kristu a podobné to je s Bozim zjevenim v déjindch naboZenstvi. Je v ném realné
pritomno, ale neni plné projevené a jeho poznani (a vyznani) je vZdy znovu zjevenim a
darem Ducha; jeho manifestaci. 178 SpoleCenstvi Ducha je jakoZto zjeveni Nového Byti také

prisné univerzalni:

,Bez otevi'enosti ke vs§em jedinctim, skupindm a vécem a bez viile je prijmout do

sebe nemiiZe Zddné Spolecenstvi Ducha byt“.179

Vlastnosti Spolecenstvi Ducha odvozuje Tillich od obrazu JeZiSe jakoZto Krista.
Protoze Duch, ktery se ve Spolecenstvi Ducha zjevuje, je Duch Kristiiv a tedy Nové Byti180

ProtoZe Tillich navzdory zavislosti na Kristu prvoplanové neztotoZnuje
Spolecenstvi Ducha s kiestanskymi cirkvemi, musi vytesit otazku, zda a jak Ize za skute¢nE
Spolecenstvi Ducha oznaciti jiné skupiny. A v tom se dostdvame k tématu mé prace. Tillich
je totiz presvédcen, Ze i ve zcela mimokrestanskych skupindch se setkdvame se
Spolecenstvim Ducha. Tillich dokonce popisuje, Ze se v fadé necirkevnich skupin setkal
s Zivym prozivanim Nového Byti v Kristu, i kdyZ si toto spojeni doty¢ni neuvédomovalia
nejspis by to sami popreli.l8! RozliSuje proto manifestované (zjevené/zjevné) stadium od

latentniho.

176 Srov. TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 149.
177 Srov. TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 149.
178 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 150.
179 TILLICH, P.: Systematic Theology IlI, str. 152.

180 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 152.
181 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 153.

36



Latentni je spolecenstvi pred setkanim se zjevenim Nového Byti v Kristu.
Spolecenstvi, které jiz centralni zjeveni Nového Byti v Kristu prijalo, je spoleCenstvim ve
stadiu manifestace. Ale to neznameng, Ze se to automaticky tyka kazdého, kdo se k JeZiSovi
hlasi.182

Tillich odliSuje dva vyznamy spojeni, pred zjevenim®. Jeden je historicky - tyka se
spolecenstvi, ktera existovala pred centralni udalosti d€jin, totizZ pred prichodem JeziSe
jakoZto Krista, ve kterém se zjevilo Nové Byti. Druhé pred se tyka vSech spolecenstvi, které
stale stoji pred svym prijetim tohoto zjeveni, a to miize nastat kdykoli. Dokud se to
nestane, budou to spolecenstvi ve stadiu latence.183

Za projevy Nového Byti ve Spolecenstvi Ducha povazuje Tillich (dle letni¢niho
pribéhul84) extatické nadseni, viru, vzajemnou lasku, jednotu v riiznosti a jiz zminénou
univerzalitu a otevirenostk misii.18> To vSe Tillich nachazi v mladeznickych organizacich,
politickych, vzdélavacich i uméleckych hnutich, v sekularnim humanismu atd. ¢asto Zivéji
a opravdovéjinez v cirkevnich institucich.18¢ V cirkvich se vSak prece jen miize latentni
SpoleCenstvi Ducha lépe neZ jinde stadt SpoleCenstvim Ducha vjeho manifestovaném
stadiu diky vyznané vite v JeZiSe jakoZto Krista a diky védomi jeho lasky.187

Latentni stadium SpoleCenstvi Ducha muiZeme nalézt také v celych déjinach
naboZenstvi a kultury, v celém lidstvu. Ve vSech naboZenskych skupinach, filosofickych
Skolach a ideologiich (vcetné napi. komunismu) skryté ptisobi Duch v zatim nezjevené
formé Nového Bytiv Kristu. A tak vSechna tato spolecenstvi podle Tillicha praveé ke Kristu
miri, i kdyZ si to neuvédomuji. Maji proto nejen pravo na rovnopravny pristup ze strany
kirestand, ale mohou opravnéné piisobit i jako korektury a Kritici kirestanskych cirkvi,

které by se Novému Byti zpronevérovaly.188

182 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 153.

183 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 153.

184 Srov. Sk 2.

185 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 151 - 152.
186 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 153.

187 Srov. TILLICH, P.: Systematic Theology III, str. 153.

188 Viz TILLICH, P.: Systematic Theology, str. 154.
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.Je nanejvys diileZité pro praxi kirestanské sluzby; predevsim v jejich misijnich
aktivitdch uvnit' i mimo ki‘estanskou kulturu, aby pohané, humanisté a Zidé byli
povaZzovdni za ¢leny latentniho Spolecenstvi Ducha a ne jako uplni cizinci, kteri

jsou do Spolecenstvi Ducha pozvdni zvenci. Tento pohled na véc slouZi jako

mocnd zbrari proti cirkevni a hierarchické aroganci” 189

Je ziejmé, Ze se svym pojetim SpoleCenstvi Ducha snazi Tillich pokracovatve svém
univerzalnim pojeti kirestanské viry a Boziho prijeti kazdého ¢lovéka. Jeho zamérem je do
jisté miry rozmazat lidské rozdily mezi cirkvemi a jinymi spolecenstvimi pred Bohem,
Kristem - Novym Bytim a ptisobenim Ducha.Obavam se vsak, Ze praveé tento koncept miize
na nekrestany piisobit opét arogantné, kdyz upira ostatnim svétonazortim pravo na
Pravdu, ktera je nakonec vzdy na strané kirestanti. S podobnou kritikou se potykal napt.
Rahneriv koncept anonymnich kiestani.1?0 Tillich se vSak podle mé zdarile snazi
zdlraziovat, Ze ani kifestané nemusi mit kone¢nou Pravdu. Ta je na nich nezavisla. Je
pouze v Novém Byti. A i kdyZ zdiraznuje Tillich jedinecnost Krista, ve kterém bylo Nové

Byti zjeveno, tak to neznamena, Ze se Kristus shoduje s kirestanskou predstavou o Ném.

Zasadnije, ze Tillich vériv univerzalnost plisobeni Ducha, ktery si nevybira, ale skrze

Krista oslovuje vSechny a vSichni tak k nému sméruji a jsou jim prijimani.

189 TILLICH, P.: Systematic Theology, str. 155.

190 Viz niZe.
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4 Rahnerovi ne/kfestané

,Bih je s nami*®
V Katolickém katechismu pro dospélé z 80. let 20. stoleti cteme:

,Ani v Pismu svatém, ani v cirkevni tradici se o Zadném clovékovi s urcitosti
nerikd, Ze je skutecné v pekle. Spise je peklo vZdy stavéno pied oci jako redlnad

moZznost, spojend s nabidkou obrdceni a Zivota.“191

Otazka tedy nenfi ani v katolické teologii uzavirena. Ve 20. stoleti vyrazné ovlivnil katolicky
pristup k otazce spaseninekirestani knéz a jeden z nejvyznamnéjsich rimskokatolickych
teologii Karl Rahner. Jeho vliv je vidét napf. na inkluzivnim smeéfovani dilezitych
dokumenti Druhého vatikanského koncilu apod.192 V ¢em spociva Rahnerova otevi-enost
ke spaseni nekrestand? V jakém smyslu obsahuje jeho mysleni vstricny pristup

k soteriologickému univerzalismu?

4.1 Zivot a dilo Karla Rahnera

Karl Rahner se narodil roku 1904 v némeckém Freiburgu, jako syn profesora pedagogiky.
Vroce 1922 se stal novicem Tovarysstva JeziSova v Rakousku. Po dokonceni noviciatu se
stal jezuitou a béhem nasledujicich let studoval zejména filosofii a teologii. Zaujali ho
zejména scholasti¢ti teologové a moderni némecti filosofové.193 Nejvétsi vliv na jeho
mysleni méli Tomas Akvinsky, Immanuel Kant a Martin Heidegger.194

Roku 1932 byl Rahner vysvécen na knéze, ale dal pokracoval ve studiu filosofie ve

Freiburgu. Nakonec si v§ak doktorat dokoncil aZ na teologické fakulté v Innsbrucku, kde

191 Katolicky katechismus pro dospélé (Das Glaubensbekenntnis der Kirche) vydany Némeckou biskupskou
konferenci roku 1985, 423; preklad in: BALTHASAR, H. U.: Sila ki‘estanské nadéje, str. 7.
192 Nejvyraznéji je to znat v dogmatické Kkonstituci Lumen gentium. Ceské znéni napt. zde:

http://www.vatican.va /archive /hist councils/ii vatican council/documents /vat-

ii_const 19641121 lumen-gentium cs.html
193 Viz DYCH, W.: Karl Rahner, str. 4 - 5.
194 Viz RICAN, M.: Otdzka spdsy nekrestant, str. 148.
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pozdéji plisobil i jako docent. Vroce 1939 byla Skola zaviena nacisty a jezuité byli
vyhnani. Rahner pak az do roku 1948 plisobil na Pastora¢nim institutu ve Vidni.195

Po navratu do Innsbrucku zacal hojné psat a vydavat své texty. V této dobé vysly
napf. prvni dily souboru eseji Schriften zur Theologie apod.V roce 1962 se vSak dozvédé],
7e konzervativni vedouci predstavitelé Rimskokatolické cirkve jejjiz del$i dobu cenzoruj
a dohliZeji na to, aby napr. prednasel pouze s jejich povolenim atd. Toto omezeni vSak
skoncilo poté, co jej papeZ Jan XXIII. prizval k ucasti na Druhém vatikanském koncilu
jakoZto poradce.196

Béhem koncilu vyuZil vzdélany a schopny Rahner ptileZitosti sdilet své myslenky
a zkuSenosti a stal se jednim z nejvlivnéjSich teologli tohoto zasadniho pielomu
v katolické historii. Byl ptizvan k tvoreni téch nejdilezitéjSich dokumenti a prohlasenia
navzdory nedavnému odmitani ze strany cirkevniho vedeni se tak primo podilel na
aktualizaci katolického uceni v moderni dobé.197

Po Kkoncilu ptlisobil Rahner na univerzitach v Mnichové a Miinsteru a napsal jednu

ze svych zasadnich knih Zdklady krestanské viry. Celkové za sviij Zivot sepsal témér 4000

textd. Karl Rahner zemrel roku 1984 v Innsbrucku.

4.2 Pouhou - anonymni - virou

Ztrejmé nejdiskutovanéjSi mysSlenkou celého Rahnerova dila, ktera zasadné ovlivnila
katolickou soteriologii, je teorie o anonymnich krestanech.198 Spasa je podle Rahnera
»pravou otdzkou osobni existence“199, totiZ jedinym opravdovym uskute¢nénim a sebe-
prijetim kazdého clovéka.200

Karl Rahner nijak nezpochybnil nezbytnost viry v Krista ke spaseni?01, zaroven

vSak pevné véril, ze Bozi laska a vile ke spase se opravdu tyka se vsech lidi:

195 Viz DYCH, W.: Karl Rahner, str. 9.

196 Viz DYCH, W.: Karl Rahner, str. 12.

197 Viz DYCH, W.: Karl Rahner, str. 13.

198 Viz KILBY, K.: Karl Rahner - Theology and Philosophy, str. 115.
199 RAHNER, K.: Zdklady krestanské viry, str. 75.

200 Viz tamt.

201 Viz napt. vyklady pojmt Spasa, Apokatastasis, Milost v jeho Teologickém slovniku.
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,Ale miiZe kr'estan byt'jen na jeden okamZik veérit, Ze ten obrovsky zdstup jeho
bratii, nejen téch pred Kristovym zjevenim (...), ale i téch soucasnych a téch

z budoucnosti, je nezpochybnitelné a zdsadné oddélen od naplnéni svych Zivotii
a odsouzen kvécné bezvyznamnosti (nesmysinosti)? Kiestan musi v§echny

takové predstavy odmitnout a sama jeho vira mu dd za pravdu.

VZdyt Pismo mu vyslovné rikd: Biih chce, aby vsichni lidé dosli spdsy (1Tm 2,4);
smlouva o miru, kterou Biih po potopé svéta uzavrel s Noem, nebyla nikdy

zruSena; naopak, sdm Syn BoZi ji zpecetil s nepopiratelnou autoritou své sebe-

obétujici Ldsky, kterd vSechny objimd. “202

Karlu Rahnerovijde tedy o skloubeni dvou myslenek: Biih chce spasit vSechny lidi
a nutnou podminkou ke spaseni ¢lovéka je vira v Krista. Univerzalnost BoZiho dila a lasky
je nezpochybnitelna, ale explicitni, védoma krestanskd vira a cirkevni clenstvi neni
realnou moznosti kazdého clovéka. Proto musi existovat néjaka jind podoba viry, ktera
neni vyznana, ptiznana a cirkevni, ale pritom stale je virou v Krista.203

Odpovéd nastinil Rahner v nékolika svych esejich, které mizeme najit souboru
Schriften zur Theologie a jejich anglické preklady pak v sérii Theological Investigations.
Nikdo nenf a nemiiZe byt oddélen od nabidky BoZi milosti. Clovék ji podle Rahnera miiZe
prijmout, aniz by si to sdm védomé verbalizoval. Pravé takového ¢lovéka Rahner nazyva

anonymnim krestanem:

»-.anonymnim ki'estanem je zvdn ten, kdo na jednu stranu de facto svobodné
prijal tuto milostivou sebe-nabidku z BoZi strany skrze viru, nadéji a ldsku,
zatimco na druhé strané stdle jesté rozhodné neni kirestanem ve spolecenském
smyslu (skrze kiesta clenstvi v Cirkvi), ani ve smysluvédomé objektivizace svého
krestanstviv sobé samém. (...) Anonymnim ki‘estanem v nasem pojeti tohoto
terminu je tedy pohan po jiz zapocaté kirestanské misii, ktery Zije ve stavu
Kristovy milosti skrze viru, nadéji a ldsku, ale stdle vsak nemd explicitni znalost

Vv

toho, Ze jeho Zivot je orientovdn k milosti-ddvajici spdse v JeZisi Kristu. 204

202 RAHNER, K.: Die Anonymen Christen, in: Schriften zur Theologie VI, str. 546.
203 Viz KILBY, K.: Karl Rahner - Theology and Philosophy, str. 116.

204 RAHNER, K.: Observations on the Problem ofthe Anonymous Christians in: Theological Investigations, vol
14, str. 283.
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Podle Rahnera je tedy mozné, Ze ¢lovék jaksi vnitfné uvéri, nasméruje sviij Zivot ke Kristu
a prijme jim nabizenou milost, aniZ by si to védomé priznal. Toto se déje nadprirozenym

ptisobenim milosti v hloubce lidského ducha?9%5, ale je moZné to rozpoznat:

»-.V kaZdém pozitivnim mravnim rozhodnuti v souladu s hlasem svédomi je jiz
implicitné obsaZena zjevend vira, nebot takové rozhodnuti je poloZené

milosti... “206

Tento z riznych stran kritizovany koncept297 tedy predpoklada nejen, Ze kazdému
je Bozi milost nabidnuta, ale i to, Ze kazdy je schopen ji prijmout. To Rahner dokazuje
jednak svym pojetim ¢lovéka, ktery je jakoZto ,bytost transcendence %8 svobodné otevien
zakousSeni absolutniho Byti a dobra, které jej presahuje20? a zisadné také virou v Bozi

vtéleni. Blih se stal ¢clovékem a tim trvale ovlivnil lidstvi jako takové:

,KdyZ vezmeme vdzné, Ze se Biih stal clovékem, tak - a to musi byti receno - je
&lovék to, co se stane, kdyZ Bith sam sebe vyslovuje a odhaluje. Clovék je tedy
v nejzdkladnéjsi definici tim, ¢im se Biih stane, kdyZ se chce ukdzat v oblasti ne-
boZské. A naopak formulovdno z pohledu clovéka: ¢lovék je tim, kdo sam k sobé
prichdzi, kdyZ se vyddvd nepochopitelnému BoZimu tajemstvi. TakZe takto
vidéno jevtéleni BoZijedinecnym a nejvyssim prikladem realizace (uskutecnéni)

lidské bytosti vS§eobecné. “210

Rahner se teorii o anonymnich kiestanech pokusil otevtit katolickou predstavu spasy
velmi do Siroka - k vyznavaclim jinych naboZenstvi i k ateistim?!!, ale stdle trva na

potirebé (byt i nevédomé) svobodné viry na strané clovéka. Proto sam priznava, Ze budou

205 Viz RAHNER, K.: Anonymous and Explicit Faith, in: Theological Investigations, vol. 16, str. 56 - 58.

206 RAHNER, K.: Teologicky slovnik, str. 36; heslo: Anonymni kr'est'anstvi.

207 Mezi kritiky byli napt. Hans Urs von Balthasar, Henri de Lubac, Alan Race, William Platcher atd.

Viz KILBY, K.: Karl Rahner - Theology and Philosophy, str. 116 - 126. Ke kritice viz niZze.

208 RAHNER, K.: Zdklady krestanské viry, str. 65.

209 Srov. RAHNER, K.: Anonymous and Explicit Faith, in: Theological Investigations, vol 16, str. 55.

210 RAHNER, K.: Die Anonymen Christen, in: Schriften zur Theologie VI, str. 548.

211 I vyslovny ateista se podili na Bohu.” RAHNER, K.: Anonymous and Explicit Faith, in: Theological

Investigations, vol 16, str. 56.
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i taci, kter'i spaseni nebudou.212 Svobodu odmitnout Bozi lasku totiZ clovéku uptit nechtél.

Ale presto véril, Ze lidské odmitnuti neni stejné absolutni a stejné silné jako laska213:

LAvSak neznamend to, Ze takové ,ne”, jakkoli se miiZe jevit jako absolutni cin
nebo miiZe tuto absolutnost rozhodnuti z kategoridlniho hlediska lépe
reprezentovat neZ ,,ano“ viici Bohu, je stejné oprdvnéné a neni stejné silné jako
,ano “vici Bohu, ponévadz veskeré ,ne” prejimd Zivot, ktery md, vzdy od ,ano”,

nebot' ,ne” Ize pochopit na zdkladé ,,ano” a nikoli naopak.“?14

Odmitnuti vylehc¢uje na jinych mistech i tim, Ze ¢lovék odmitajici Boha ¢asto odmita svou
predstavu Boha, a nikoli Hospodina jako takového sjeho laskou a milosti. Presto i
opravdového Boha ma clovék stidle moznost odmitnout.2!> Nabidka BoZi milosti je
strvalou moznosti lidské svobody.“?16, a ne jednorazovou udalosti, kterd bychom mohli
propdasnout. Rahner sice zachovava svobodnou viili ¢lovéka, ale presto stale zdiraziuje
opravdovost, jedinecnost a univerzalitu spasy, ktera je v Kristu definitivné uskute¢néna,
a ne pouze mozna.z17

Anonymni vira, kterd je vlastni napt. prislusnikim jinych naboZenstvi, je svym
skrytym smérovanim ke Kristu podobna Tillichové latentnimu ptisobeni BoZiho Ducha.
Rahner se zasadné liSi v pohledu na institucionalizované krestanstvi. I kdyZ spasa podle
néj sahaiza hranice cirkvi i Cirkve, tak pouze Cirkev je viditelnym projevem BoZi milosti,
ktera spasu a BoZi narok z ni plynouci zpritomnuje.218 Tim se vlastné vyporadava s prvni
namitkou, kterou vznesl mimo jiné Hans Urs von Balthasar. Totiz, Ze koncept anonymni
viry smazava smysl cirkve, misie a vyznané viry21°, to Rahner rozhodné netvrdi. Misie a

Cirkev je potiebnd pravé proto, aby viibec alespoii anonymni vira mohla v lidech

212 Viz RAHNER, K.: Anonymous and Explicit Faith, in: Theological Investigations, vol. 16, str. 58-59;

Srov. RAHNER, K.: The One Christ and the Universality of Salvation, in: Theological Investigations, vol 16, str.
200 - 201.

213 Viz BALTHASAR, H. U.: Sila kiestanské nadéje, str. 59.

214 RAHNER, K.: Zdklady krestanské viry, str. 157.

215 Viz RAHNER, K.: Zdklady ki'estanské viry, str. 155 - 156.

216 RAHNER, K.: Anonymous and Explicit Faith, in: Theological Investigations, vol 16, str. 56.

217 Srov. RICAN, M.: Otdzka spdsy nekiestant, str. 150.

218 Viz RAHNER, K.: Zdklady krest'anské viry, str. 456 - 460

219 Srov. KILBY, K.: Karl Rahner - Theology and Philosophy, str. 116n.
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zakorenit.220 Zaroven mize anonymni kirestany vést k poznani skryté viry a kvyznani -
tedy k explicitné piiznanému Zivotu ve vire v Krista a toho, kdo misii plisobi, ubezpecuje,

Ze jeho prace ma smysl i bez viditelnych nasledkii.z21

,Védomi o anonymnim kiestanstvi v Zddném pripadé nezbavuji ki‘estana jeho
péce a starosti o ty, kdo jesté neznaji tu jedinou nezbytnou pravdu v jejim
explicitnim potvrzeni ve zvésti evangelia. Ale toto védomi jej zbavuje paniky a
posiluje ho tou trpélivosti, kterd — podle Slova Pané - zachrariuje Zivot; jeho ji

jeho bratra.“222

Dalsi vytykanou véci na konceptu anonymnich kirestanti je to, co jsem zminil jiz
v kapitole o Tillichovi. Za celou mySlenkou je dobra viile pomoci kifestaniim pochopit i
nekrestany jako bratry prijaté BoZi milosti a tim zménit i konkrétni vztah k nim.
Nekrestané vSak mohou namitnout, Ze prece kiestany nejsou a ani jimi byt nechtéji, a Ze
jsou timto arogantné zarazeni proti své viili do néjakého kiestanského konceptu. Napf.
religionisté a filosofové nabozenstvi podobnym inkluzivnim modelim vytykaji
neschopnost ptrijmout druhého jako jedinec¢né jiného partnera dialogu.223 | kdyz Rahner
na jedinecnosti kirestanstvi mezi nabozenstvimi skutecné trval224, toto jeho cilem nebylo.
Teorie anonymnich kiestani je urcena dovnitt cirkve jako dogmatickad soteriologicky
kategorie.225

Jedine¢nost krestanstvi tkvi vjedinecnosti Krista, ktery je jakoZto ,absolutni
Spasitel?26 skrze Ducha ptitomen i v jinych ndboZenstvich a v celém svété zjevuje svou

univerzalni spasitelskou viili.227

220 Viz definici anonymniho krestana vySe.

221 Sroy. RICAN, M.: Otdzka spdsy nekiestanti, str. 153.

222 RAHNER, K.: Die Anonymen Christen, in: Schriften zur Theologie VI, str. 551 - 552.
223 Napf. W. Platcher; srov. KILBY, K.: Karl Rahner — Theology and Philosophy, str. 123n.
224 Viz RICAN, M.: Otdzka spdsy nekrestant, str. 150n.

225 Viz KILBY, K.: Karl Rahner - Theology and Philosophy, str. 123 - 126.

226 RAHNER, K.: Zdklady kiestanské viry, str. 287.

227 RAHNER, K.: Zdklad krestanské viry, str. 417 - 422.

44



ZAVER
,U Boha je mozné vsecko...”
VSichni tii autofi patfi mezi nejvyznamnéjsi kirestanské myslitele viibec. Pii zkoumani
jejich dila vidime, Ze s otazkou spasy vSech lidi silné a autenticky zapasili cely Zivot.
Zabyvali seji ve svych kratSich textech, prednaskachikazanich, ale vSichni ji zahrnuli také
do svych teologickych systémii.

U vSech tfije vidét zdsadni dliraz na udalost BoZiho vtéleni v Kristu. I kdyz ji kazdy
interpretuje trochu jinak, pro vSechny je pravé ona udalosti jedine¢né univerzalni. Pravé
v zivoté a pribéhu JeZiSe Krista, v této Bozi lidskosti se plné zjevila laska k ¢lovéku.

Muzeme zavéry vSech tii teologii Kritizovat jednou za nejasnosta nedokoncenost
a jindy naopak za prili$ silné naroky. Neda se vSak poprit, Ze se vSichni tri zaslouzili o
rozpoznani skutecnosti, Ze otazka soteriologického univerzalismu je velmi dilezité
teologické téma. I kdyz biblické svédectvi ani cirkevni tradice nejsou jednoznacné, ma
myslenka vSesmifeni opravnéné misto v soucasné systematické teologii a predstavuje

dtlezitou vyzvu i pro budoucnost kirestanstvi jako takového.

Teprve tehdy aZ pochopime, Ze Kristus jiz zvitézil, mizeme jit dal a prestat feSit
sviij osud a zamérit se na lidi kolem sebe, na spolecnosta celé stvoreni. Teprve tehdy az
pochopime, Ze do kralovstvi BoZiho opravdu patii kazdy clovék, miZeme spattit, Ze BoZi
kralovstvi vskutku , je mezi ndmi“2s.

Definitivné odpovédét na otazku, zda se nakonec opravdu vSichni dockame spasy,
vSak neni na nas. Barth, Tillich i Rahner tuto BoZi vysadu ctili. Clovék to rozhodnout

nemiZe, protoZe podle lidskych méritek to prosté neni mozné,

»ale ne u Boha, vZdyt' u Boha je mozZné vsecko.“%2?

228 Krdlovstvi BoZi neprichdzi tak, abyste to mohli pozorovat; ani se nedd rici:,Hle je tu’ nebo ,je tam’! VZdyt’
BoZi krdlovstvi je mezi vami!“ L 17, 20 - 21.

229 Mk 10, 27.
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