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Anotace

Tato prace pojednava o jedné znejvétSich ayahuascovych synkretickych cirkvi,
nabozenském hnuti Santo Daime (pfedevsim linii Cefluris), o jeho vyvoji, doktring a ritualu.
Toto hnuti vzniklo za zékladech lidového katolicismu, Samanského uzivani ayahuascy,
esoterického uceni, kardecismu a afro-brazilskych kulth (hlavné Umbandy). Velka cast
prace se vénuje zkoumani téchto zdrojovych tradic a nasledné vyhodnocuje do jaké miry se
od téchto tradic hnuti osamostatnilo, a vytvofilo tak samostatny nabozensky celek. Prace
také postihuje dynamiku vyvoje v tomto hnuti az do soucasnosti, ktera odpovidd obecnému

subjektivnimu obratu ve spolecnosti.
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Annotation

This thesis deals with one of the biggest ayahuasca syncretic churches, religious movement
Santo Daime (mainly with the Cefluris line), with its evolution, doctrine and ritual. This
movement originated from the roots of popular Catholicism, shamanic use of ayahuasca,
esoteric teaching, Kardecism and Afro-Brazilian cults (mainly Umbanda). Bigger part of this
thesis is dedicated to an investigation of these original traditions and subsequently it
evaluates to what extent is the movement from these traditions separated, so it constitutes an
independent religious complex. Thesis also expresses the dynamics of the evolution in this

movement up to the present which corresponds to a general subjective turn in a society.
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Uvod

Pii setkdni s fenoménem Santo Daime muze leckterého akademika opravdu velmi
zaujmout takto podnétné a diversifikované nabozenské prostredi. Nabozenské hnuti, v némz
se styka kiestanska nauka, spiritismus, africkd tradice a Samanistickd prace s pralesni
medicinou, opravdu stoji za pov§imnuti. I s tim ohledem, Ze v nasi zemi se tomuto tématu
zatim systematicky zadnéa akademicka prace nevénovala, ackoliv se toto nabozenské hnuti
Jiz rozSifuje po celém svéte, Evropu tedy nevyjimaje.

Timto tématem jsem se rozhodla ve své diplomové préaci zabyvat hned z nékolika
divodu. Jednak je to dano znacné volnym navazanim na moji bakalaiskou préci, v niz jsem
se zabyvala tématem vzestupu nabozenstvi subjektivni zkuSenosti oproti ndbozenstvi
objektivni pravdy,' coz je velice zajimavé v piipadé Santo Daime zkoumat. Zde se totiz tyto
dva nébozenské typy stykaji a dé se fici, ze 1 vzdjemné prolinaji. Zde mizeme pozorovat
subjektivni zkusSenost v hlubokém osobnim procesu kazdého ucastnika na strané jedné,
oproti jasné dané cirkevni organizaci, ritudlu a doktrin¢ odpovidajici nabozenstvi objektivni
pravdy na strané druhé. Znacnou roli téz hraje aktudlni vzestup (neo)Samanismu a praci s
roz$ifenymi stavy védomi v prostfedi New Age, pfi¢emzZ pojeti prace s mimotradnymi stavy
védomi je v Santo Daime do urCité miry odliSné. To mizeme dobie vidét tfeba na
specifickém pojeti kiest'anstvi, a ptedev§im vnimani postavy JeziSe Krista a dalSich svatych
v prostiedi Santo Daime spolu s uZivanim ptivodni Samanské mediciny ayahuascy. Toto
propojeni je dano Cerpanim této nauky jak z kiestanské tradice kolonizétord, tak zaroven
z kultury ptivodniho obyvatelstva Brazilie, indianti, Samand, a aby toho nebylo malo, téz od
dovezenych africkych otrokd. Vyznamny, avsak reflektovany vliv méla na zvolené téma téz
moje vlastni osobni zkuSenost s ritudly Santo Daime ze zahrani¢nich cest.

Hlavnim zamérem této prace je zkoumat pravé zdrojové tradice a naslednou praci
s nimi v kontextu Santo Daime, coZ propijcuje origindlni raz tomuto hnuti. Zaroven je
zajimavé sledovat i1 nasledny vyvoj tohoto hnuti, nebot’ rozhodné¢ nemtzeme fict, Zze by
v pritbéhu svého trvani ziistalo statické. I v tomto pfipadé miiZzeme registrovat implementaci
novych nabozenskych impulst a také na tomto hnuti a jeho vyznavacich se dobte odrazi
obecné zmény ve spolecnosti. Pfipadné unikatni pojeti prace se zdrojovymi nabozenskymi
tradicemi jsem si piedevSim slibovala diky zminéné zna¢né synkresi v tomto naboZenstvi a

téz uvedeném balancovani mezi nabozenstvim subjektivni zkuSenosti a objektivni pravdy.

! Pojmy naboZenstvi subjektivni zkuSenosti a objektivni pravdy podrobnéji vysvétlim
v odpovidajicich kapitolach.
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Proto jsem se rozhodla vénovat tuto praci pivodnim tradicim, ze kterych Santo Daime Cerpa
a sledovat do jaké miry se z nich vyvinulo v samostatny konzistentni ndbozensky celek, na

jehoz vyvoji do dnesni podoby se podili 1 dalsi fenomény ve vyvijejici se spolecnosti.



Metodologie

Nejprve jsem se seznamila predevsim s odbornou literaturou ohledné¢ Santo Daime,
ktera v8ak neni v Cechach dostupnd, takZe vSechny zdroje o Santo Daime, ze kterych
¢erpam, s vyjimkou publikace Alexe Polariho, jsou psany v angli¢tin€é. Ackoliv nejvéEtsi
pocet praci je psan v portugalsting, tak jsem dala ptednost anglickym publikacim, nebot’
moje znalost portugalStiny je velmi omezend. DalSim materidlem pro tuto praci byly i
modlitby a zpévniky,? které v této praci analyzuji a na nichz se také daji prokazat faze vyvoje
v Santo Daime. Dopliujicim zdrojem pro pochopeni a popis specifik Santo Daime byla i
moje vlastni zkusSenost s ceremoniemi konanymi v Nizozemsku a Brazilii. Piistup celé prace
je hlavné popisny a mirn¢ komparativni v ptipad¢ kofent a smérd, ze kterych Santo Daime
odvozuje sviij puvod a nasledné cela prace sleduje, nakolik se celé hnuti vzdalilo od téchto
koteni a jakymi faktory je jeho vyvoj poznamenan.

Jednou z podstatnych otazek, ktera v ptipad¢ Santo Daime vyvstava, je angazovanost
kazdého akademika v tomto hnuti, ktery se timto tématem zabyva. Je to dano jiz tim
divodem, Ze pokud n€¢kdo chce skute¢né zkoumat tento fenomén, nevyhne se ptimé aktivni
ucasti na samotné ceremonii tohoto uskupeni. Zde se vSak jedna o zkuSenost opravdu velmi
intenzivni, ne ptili§ srovnatelnou s ni¢im jinym v tomto svété, a to samoziejme ovliviiuje
samotného védce a jeho nasledujici ptistup k celému tomuto tématu. MoZnd prave proto neni
uplné samoziejmé najit opravdu nezaujaté odborné publikace pojednavajici o naboZenském
uzivani ayahuascy (ackoliv jich ve svéte neni zas az tak malo), nebot’ vétSina autorti (Luna,
D. McKenna, Narby, Labate, Dawson aj.) se netaji se svym vstiicnym piistupem
k ayahuasce ¢i samotnému Santo Daime. V piipadé¢ Andrew Dawsona se vSak i pies jeho
vyjadiené zaujeti specificnosti hnuti Santo Daime velice dobte, dle mého nézoru, podatilo
ukdzat, ze se 1 navzdory vlastnimu pfedporozuméni da védecky zpracovat celé téma
s patficnym akademickym odstupem. Proto 1 j& se snazim v celé préaci k tomuto tématu
pfistupovat z neutralniho bodu, ktery nechava stranou posuzovéani tohoto naboZenstvi.
Snazim se vyhnout nekritickému ocenéni, které nema vypovidajici akademickou hodnotu,
ale t€Z hodnoceni, které by devalvovalo ¢i jinak zpochybiiovalo toto uskupeni jako ,,sektu‘
¢1 skupinu hromadné uzivajici drogu. To v kontextu religionistické prace neni relevantnim
tématem. JeSté bych rada dodala, ze ve svych zdznamech vlastni zkuSenosti z ceremonii

nezmiiuji osobni procesy hlavn¢ z toho diivodu, Ze jsou natolik mnohorozmérné, ze se daji

2 Official Hinérios,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit. 2018-06-16, dostupné z:
http://www.nossairmandade.com/official _hinarios.php.
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do slov pouze stézi vméstnat, jsou prilis subjektivni a jako zkoumatelny materidl nemaji na
zavery této prace néjaky zasadni vliv.

Tato prace se bude zabyvat predevsim ptiklady z jedné konkrétni linie v tradici Santo
Daime, linii Cefluris. Je to nejen z toho diivodu, ze tento smér je nejrozsiiené;si, a to 1 za
hranicemi Brazilie, ale 1 tim, ze samotnd publikace Andrew Dawsona se vénuje tomuto
sméru a moje zkusenost se odehravala téz v takto drzené tradici. Sebepojeti zkoumaného
uskupeni je krom¢ zminénych modliteb a vlastni zkuSenosti Cerpano hlavné z publikace
jednoho z piednich reprezentantli tohoto hnuti — Alexe Polariho de Alvergy (Prales vizi),
v némz popisuje svou zkuSenost a zacatky v Santo Daime a jeho vyvoj pod vedenim
Sebastida Moty de Melo, jenz byl jednou z nejvyznamnéjSich postav v linii Cefluris, kterou
sdm zalozil. V ptipad¢ publikaci pojednavajicich o kiestanskych kofenech jsem méla
moznost ¢erpat z n€kterych ceskych titulll, at’ uz se jedna o Slovnik spirituality pro obecngjsi
kontext, nebo dila Ctirada Vaclava PospiSila a Jiftho Vogla. Z d¢él poslednich dvou
zminénych autort jsem Cerpala pro uzsi vykresleni postavy JeziSe Krista, ale téz Panny
Marie v tradicnim kiestanském pojeti, nebot’ jsou ustfednimi Ciniteli i v modlitbach
spole€enstvi Santo Daime. To ¢erpa z piivodné katolického vnimani téchto predstaviteld, ale
nasledné s nimi pracuje svym specifickym zptisobem, coZ je pro nds nadmiru zajimavé kvuli
postizeni zkoumaného vyvoje v tomto hnuti.

Co se tyc€e praci, jez se vénuji ayahuascovému tématu, téch je v Cestin¢ také par
zastupci, nebot’ ani Ceské republice se nevyhnula expanze neoSamanismu a v ramci ngj i
vyskyt uzivani ayahuascy b&hem ceremonii. Proto se i vtuzemsku muzeme setkat
s popularnimi publikacemi, ale 1 jiz s odbornymi pracemi zabyvajicimi se timto fenoménem.
V ptipad¢ dalSich zdroji urcujicich vznik a vyvoj Santo Daime (kardecismus, Umbanda)
jsem jiZ byla odk4zéana op¢t na cizojazycné zdroje, jelikoZ v nasem kulturnim kontextu neni
pfedevS§im Umbanda pfili§ zndma. Musim téZ zminit, Ze opravdu velmi nadpomocny mi byl
pfi sdileni mnoha zdroji o Santo Daime, ale 1 Umband¢ a kardecismu, brazilsky profesor
sociologie Emil. A. Sobottka, z jehoz ptfednasSky konané 8.2.2018 potadané Sociologickym
tistavem AV CR také &erpam pro vykresleni pozice Santo Daime v brazilské spole¢nosti.

Jako posledniho zdroje pro postizeni dynamiky ve vyvoji Santo Daime z hlediska
obecného posunu od objektivnich roli k subjektivhimu proZivani, jsem uZila hlavné
cizojazyénych publikaci (Heelas, Woodheadova), se kterymi jsem vSak byla dobfie
obeznamena jiz béhem psani své bakalarské prace, kterd se pravé vénovala tématu vzestupu
nabozenstvi subjektivni zkuSenosti proti nabozenstvi objektivni pravdy. Santo Daime je totiz

v tomto piipadé zvlastnim hnutim stojicim mezi t€émito dvéma definicemi, coz plyne prave
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jiz z kotent, ze kterych Cerpa své ndbozenské podnéty a které mohou byt ¢asto predstaviteli
vyse zminénych odliSnych pfistupi stojicich proti sobé (napf. kiestanskd tradice x
esoterismus). Kategorie nabozenstvi subjektivni zkusSenosti ¢i objektivni pravdy nam také
mohou poslouzit pro hlubsi pochopeni expanze linie Cefluris po celém svété a neustaly
narust stoupencti v této dobé vedle ti€astnikii oblibenych Samanistickych ceremonii.

Otazkou je, jak zaradit samotné hnuti Santo Daime? Muzeme fici, ze v dobé svého
vzniku, jak sami uvidime, odpovidalo charakteristikdm nového nabozenského hnuti se svou
organizovanou strukturou a svym vlastnim zpiisobem cesty ke spase. Nikdy se vSak
nejednalo o agresivni a vyluéné hnuti, mezi nimz by vyrazné eskalovalo napéti vici
vétSinové spolecnosti. Zaroven vsak po urcitou dobu o jisté mife napéti mizeme mluvit a
musime, coz vSak vyplyva spiSe z feSeni legislativni otdzky ohledné uzivani ayahuascy pro
nabozenské ucely. Po rozieSeni tohoto problému a legalizaci ritudlniho uziti ayahuascy
v Brazilii mizeme mluvit s nejvétsi pravdépodobnosti o postupném spéni k denominaci.
V dnesni dobé tak v ptipadé Brazilie toto hnuti funguje poklidné, kooperativné a oteviené
v ramci celé spolecnosti. Zaroven je dobré dodat, Ze za celou dobu existence tohoto uskupeni
se nejednalo o masovou zdlezitost a jak pozdéji uvidime, dnes se miizeme setkat i1 vice s
uzivatelskym charakterem ucasti na ceremoniich, coz také odpovida posunu toho hnuti
smérem k naboZenstvi subjektivni zkuSenosti.

Pokud se jedna o misto této prace v ramci odbornych studii o ndbozenstvi Santo
Daime v Ceské republice, tak miizeme zminit pouze prace vénujici se p¥ibuznym tématiim,
jako hlavné vyzkum ayahuascy, jejiho tradi¢niho uziti, ¢i uziti neoSamany. Mizeme se tak
setkat s vyzkumy hlavné z pohledu psychologického ¢i antropologického, nikoliv vSak
religionistického, a samotna prace zabyvajici se vyhradné tematikou Santo Daime je tak
pravdépodobné pouze tato.

V prvni kapitole ¢tenaife uvadim do historického vyvoje celého hnuti. V dalSich
kapitolach pak postupné vykresluji konkrétni tradice a jejich vliv na vznik a vyvoj Santo
Daime. Posledni kapitola slouzi k charakterizaci svérazu vyvoje Santo Daime a osvétleni

této dynamiky i1 za pomoci kategorii ndboZenstvi subjektivni zkusenosti a objektivni pravdy.
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1 Vznik a vyvoj cirkve Santo Daime

V této kapitole se vénuji historii samotného hnuti od prvnich zazitkt formujicich piistup
zakladatele tohoto hnuti k praci s ayahuascou az po Sifeni nové vzniklé cirkve po celém
svete. Jiz v této ¢asti mizeme postichnout dynamiku celého hnuti véetné jeho rozstépeni na
dvé vétsi linie a odpovidajici ptizpisobeni vyvoji ve spolecnosti. Tato ¢ast slouzi jako
uvedeni do ,,meznik* ve vyvoji této cirkve a jako seznameni s nejvyznamnéjSimi postavami
tohoto nabozenstvi. Proto nam tento prvni oddil bude slouzit i jako jakasi ,,orienta¢ni mapa,*
do které budeme moci pozdé&ji zasazovat dal$i duchovni tradice, které do sebe toto hnuti
postupné pfijimalo. Na zavér se jest¢ zminuji o dalsich synkretickych cirkvich, které vznikly
v podobné dobé jako Santo Daime a soubézné se s nim vyvijely dodnes a jez také ritualné

uzivaji ayahuascu béhem svych ceremonii.

1.1 Raimundo Irineu Serra a jeho prvni zkuSenosti s ayahuascou

Roku 1890 se africkym rodi¢lim narodil Raimundo Irineu Serra ve mésté Sdo Vincente
Ferrer, ve stat¢ Maranhao. Od roku 1912 se kviili praci pohyboval na hranicich mezi Peru,
Bolivii a zapadnim brazilskym stdtem Acre. Zde se pii sbéru kaucuku setkal s mistnimi
$amany (caboclos)® a spolu se svymi bratranci (Antonio a André Costa) se ¢astnil tradi¢ni
ceremonie s ayahuascou.*

Dokonce se hned né&kolik indidnskych kment hlasi k tomu, Ze zrovna jejich Saman
seznamil Irinea s ayahuascou. V ptipadé kmene Kaxinawa (neboli Huni Kuin, se mélo jednat
o Samana Sueira, ale moZna téz o jiného nezndmého Samana. To by mohlo vysvétlovat pavod
nazvu Daime, jak se domnival Patrick Deshayes, nebot’ kaxinawské slovo dami odkazuje
k transformacnim vizim, které pak Saman interpretuje. VéEtSina ostatnich odbornikli se
k tomuto nazoru vSak nepftiklani, protoZze sam Irineu Serra rozumél pojmu Daime jako

,»Bozimu daru“ a v samotnych portugalskych modlitbach uziti slova daime nese zadajici

3 Oznadeni caboclos m4, jak pozdé&ji uvidime, vice vyznami, odkazuje na plivodni ¢i smisené
indianské obyvatele, ale také na duchy pasobici v indianské Samanské tradici. DAWSON, Andrew.
,Brazil’s Ayahuasca Religions: Comparisons and Contrasts* In: SCHMIDT, Bettina E. a Steven
ENGLER (ed.). Handbook of contemporary religions in Brazil. Boston: Brill 2017, s. 234-235.
4 ,,Genealogy of the Santo Daime doctrine, “ AFamiliaJuramidam.org, (online) ©2017, cit. 2018-
05-16, dostupné z:
http://www.afamiliajuramidam.org/english/the children_of juramidam/genealogy.htm.
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vyznam ,,dej mi.*> Druhym potencidlnim inicidtorem do svéta ayahuascy mél byt Samuel
Piyanko z kmene ASaninkt, coz by m¢l dokladat i text jedné z Irineovych ranych modliteb

(hinos), ve kterém se zpiva o ,,otci Samuelovi.*®

Od samotnych vyznavacl (daimistas)
muzeme slySet tradovany piibéh o tom, jak byl Mestre Irineu s medicinou sezndmen
prostiednictvim peruanského ayahuascera Doma Pizanga (t¢Z Don Pizon), jez svou tradici
uceni vypocitaval az k bajnému inckému krali Huascarovi.” Dnes lze tuto ndvaznost prokazat
jen stézi, a tak mizeme na tuto vypoveéd pohlizet spiSe jako na zakladatelsky mytus,
podtrhujici vyjimecnost a starobylost tradice, na niz Irineu Serra navazuje. Takové myty
nejsou nic¢im vyjimeénym mezi synkretickymi cirkvemi. V ptipadé Unido do Vegetal (UDV)
se setkavame s pfibéhem o tom, jak jiz biblicky kral Salamoun b&hem jedné ze svych plaveb
doplul k jihoamerickému kontinentu a tam¢jsi obyvatele sezndmil s vyrobou a uzivanim
ayahuascy.®

Luis Mendes do Nascimento, jez byl jednim z blizkych Irineovych nasledovniki tuto
Irineovu prvotni zkuSenost popisuje takto: ,,Bylo to touto dobou, kdy se poprvé setkal
s ayahuascou na kaucukovych plantazich blizko Peru... Pouze zde, ti, jez prijimali napoj
[ayahuascu], uzavreli pakt s dablem, aby jim prinesl Stésti a ulehcil jejich zivoty... [Irineu
Serra] prijal tento napoj, zatimco ostatni zacali pracovat tak, Ze sva usta nasmerovali k zemi,
vyvolavajici déemona. Také tedy zacal volat, ale ¢im vice volal toho démona, pouze se mu
zjevovaly krize. Tak moc krizii, Ze se citil zaduSen. Poté Mistr zacal tyto véci analyzovat:
dabel se boji krize, a ¢im vice ho volam, o to vice se objevuje kiizii. V tom jasné néco musi
byt...“? Béhem dalsi z ceremonii mél vizi Zeny, ktera mu dala jasné instrukce, Ze ma z{stat

sam v pralese po osm dni, postit se a pit ayahuascu. Bratranec André Costa fikal, Ze nejprve

> LABATE, Beatriz C. a Tiago COUTINHO. ,,My Grandfather Served Ayahuasca to Mestre
Irineu“: Reflections on the Entrance of Indigenous Peoples into the Urban Circuit of Ayahuasca
Consumption in Brazil.“ Curare: Journal of Medical Anthropology. Berlin: VWB 2014, 37(3), s.
188.
6 Mestre Irineu, ,,31. Papai Samuel,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit. 2018-06-16,
dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=221.
"DAWSON, Andrew. Santo Daime: a new world religion. New York, NY: Bloomsbury 2013, s. 9-
10.
8 LABATE, Beatriz, Edward MACRAE a Sandra GOULART. ,,Brazilian Ayahuasca Religions in
Perspective.” In: LABATE, Beatriz Caiuby. a Edward John Baptista das Neves MACRAE.
Ayahuasca, ritual and religion in Brazil. Oakville, Conn.: Equinox 2010, s. 1-20.
9 It was at this time that he first encountered ayahuasca at a rubber plantation near Peru... Only
there, those taking the drink had a Satanic pact in order to bring fortune and ease to their lives...
[Irineu Serra] took the drink and when the others started to work they put their mouths to the
ground, calling the demon. He also started to call [chamar], but the more he called the demon, only
crosses [i. e. Christian] would appear. So many crosses that he felt suffocated. Then the Master
began to analyse things: ,,The Devil is scared of the cross and the more I call him, the more the
crosses appear. There’s clearly something in this...“ DAWSON, Santo Daime, s. 10.
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se mu tato Zena predstavila jako Clara (jasnd): ,,Poté, co prijal Daime [tehdy jesté
ayahuascu], se natocil tak, aby mohl videt mesic. Byl uplnék nebo témeér uplnek a noc byla
jasnd, velmi krasna. Kdyz vize zesilily, uprel zrak primo na mésic a vidél ji prichazet, dokud
neprisla uplné blizko, zastavivsi se na urovni strechy. Hledel na krasnou Zenu sedici uvniti
mésice. Byla tak viditelna, Ze vse bylo vykresleno do nejmensiho detailu, dokonce i jeji 0boc.
Rekla mu: ,, Ty se odvazujes mé nazyvat Satanem? ... Myslis si, Ze jesté nékdo dalsi nékdy
videl to, co ty ted’ vidis? A ted’ mi povez, kdo si myslis, ze jsem? * Vystaven takovému svetlu,
odpovedel: ,, Ty jsi Bohyni Universa!* ,,Velmi dobre [tekla]. Ted se oddas dieté tak, Ze
moznd budes moci obdrzet, co Ti mam predat. ... Po dieté k néemu prisla tak jasna jako denni
svetlo a Fekla, Ze je pripravena vénovat se jeho prosbam. On ji pozadal, zda by ho mohla
ucinit jednim z nejlepsich lécitelii na svéte...[a] zda by vSe, co ma co docinéni s léCenim
[cura), spojila v ndpoji [ayahuasce]... ,, Ve je jiz tak ucinéno, je to ve tvych rukach. !’ V
mimo Clary nazyval i jinymi jmény jako Kralovna pralesa (Rainha da Floresta), Bily mésic
(Lua Branca), Panna Marie (Virgem Maria) nebo Nase pani neposkvrnéného poceti (Nossa
Senhora da Conceig¢do). Vnimal ji jako panenskou svrchovanou matku Marii, jeZ mu
predavala nauku a pokyny, jak zacit pracovat s ayahuascou odlisné od Samanského zplisobu
za pomoci JeziSe Krista a dalSich kiest'anskych postav.

Ve stejném roce také Irineu pfijal svou prvni modlitbu/piseii (hino) Lua Branca (Bily
mesic). 1916 se vratil zpét do Brazilie do statu Acre, obce Brasiléia, kde potkal Rosu
Amorim, s niZ pozdéji mél jediného syna Valcirio Genésia Da Silvu. Jeho bratranci, Antonio
a André Costa, potadali v prvnim zaznamenaném ayahuascovém Centru regenerace a viry
(Centro de Regeneragdo e Fé — CRF) ceremonie, jichz se Serra také ucastnil. Dawson uvadi,
ze jiz zde se nabozenské ritualy konaly v synkretickém duchu, kdy se jednalo o lidovy

katolicismus, Samanskou tradici, evropsky esoterismus a afro-brazilsky kult. Jsou téz

10" The next time, after taking the Daime [ayahuasca], he arranged himself so that he could see the
moon. It was full or almost full and the night was clear, very beautiful. When the visions became
strong [comecou a mirar muito], he looked toward the moon and saw her coming, until she came
very close to him before stopping at rooftop height. Within the moon he saw a beautiful woman
seated. She was so visible that everything was defined to the smallest detail, even her eyebrows.
She said to him: ,,You dare to call me Satan?... Do you think that anyone else has ever seen what
you are now seeing?...Now tell me, who do you think I am?* Faced with such light, he said: ,,You
are the Universal Goddess!* ,,Very good [she said]. Now you are going to subject yourself to a diet
so that you may receive what I have to give you“...After the diet, she came to him as clear as the
light of day and said that she was ready to attend to his request. He asked that she make him one of
the best healers in the world... [and] that she combine everything to do with healing [a cura] in the
drink [i. e. ayahuasca]... “It is already done [she said], everything is in your hands.“ DAWSON,
Santo Daime, s.10-11.
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zdznamy o tom, Ze ve stejném misté existovalo jesté jedno podobné centrum, a to Centrum
kralovny pralesa (Centro da Rainha da Floresta).!!

Po smrti své dcery Irineu Serra opustil obec Brasiléia a pfesunul se do obce Xapuri,
kde se zivil pfedevsim ru¢nimi pracemi. Mezi lety 1924-1928 byl soucasti hrani¢niho vyboru
a b&hem svych cest po celém staté Acre zazil mnoho ceremonii s riznymi kmeny.'? Pii
sluzbé podél hranic jako tUzemni strazce se poznal s Germanem Guilhermem, s nimz

navstévoval dalsi ceremonie a tvofili spolu hluboké ptatelstvi az do konce Zivota.!?

1.2 ZaloZeni pralesni cirkve Santo Daime

26. kvétna 1930 Raimundo Irineu Serra uspotfadal prvni otevienou ceremonii,
koncentraci a ayahuasce zacal fikat Daime. Timto vystoupenim se zdroven distancoval od
dive navitévovaného Centra regenerace a viry.'* Ctyfi roky poté obdrzel dal§i rané
modlitby. 23. Cervna 1935 se na den svatého Jana Kititele poprvé zpivala kompilace
ptijatych modliteb (hinario). Roku 1936 Serra pfijal instrukce k tane¢ni ceremonii (bailado)
a uniformam (fardamento).!> 31. Gervence 1937 se Irineu Serra podruhé oZenil s Raimundou
Marques Feitosou. Zac¢atkem 40. let se Serra prestéhoval do Alto Santo a spravu ptivodniho
mista ve mésté Vila Ivonete pfenechal svému pfiteli, Danielovi Pereirovi de Mattos. Ten
s Irineovym povolenim zalozil vlastni centrum Barquinha a vytvofil vlastni liturgii, jez byla
téz ovlivnéna jeho zkuSenosti s Umbandou. V roce 1956 si Irineu vzal tfeti Zenu Peregrinu,
jez byla vnuckou Antonia Gomese a soucasnou vedouci ortodoxni linie Santo Daime — Alto
Santo. 1957 Serra obdrzZel posledni instrukce k uniformdm. V roce 1958 byly uplné poprvé
behem ceremonii pouZity také hudebni nastroje (maraca, kytara a mala kytara) a pozdéji se
ptidavaly dal§i. Mnoho lidi beéhem této doby ptichézelo do skupiny Irinea Serry a pfijimalo
1 uniformy na vyraz ¢lenstvi v tomto hnuti. Serra se roku 1963 spojil s Esoterickym kruhem
a v disledku toho se koncentrace zacaly konat kazdy 15. a 30. den v mésici'® a nazev centra
této nauky byl zménén z Centro Livre na Centrum univerzalniho svétla kiest'anského

osviceni — O Centro de Ilumina¢do Cristd Luz Universal (CICLU). Ve stejném roce se

""DAWSON, Santo Daime, s. 10.
12 LOWELL, Jonathan Thomas a Paul C. ADAMS. The routes of a plant: ayahuasca and the global
networks of Santo Daime. Social & Cultural Geography (online), 2016, 18(2), s. 137-157, cit.
2018-07-06, dostupné z: https://www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/14649365.2016.1161818.
13, Genealogy of the Santo Daime doctrine,*
http://www.afamiliajuramidam.org/english/the children_of juramidam/genealogy.htm.
“DAWSON, Santo Daime, s. 10.
S LOWELL, ADAMS, ,,The routes of a plant,“s. 137-157.
16 Dfive se konaly kazdého 27. dne v mésici, DAWSON, Santo Daime, s. 18.
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v centru Barquinha zucastnil prace také Sebastido Mota de Melo. Po smrti posledniho
z Irineovych prvotnich souputniki, Germana Guilhermeho (1964), byly ustanoveny
zékladni zpévniky doktriny Santo Daime. Témi byly: O Cruzeiro — Kiiz (Mestre Irineu).
Sois Baliza — Jste majdkem (Germano Guilherme), Seis de Janeiro — 6. leden (Jodo Pereira),
Amor Divino — Bozska laska (Antdnio Gomes) a O Mensageiro — Posel (Maria Damifo).!”
Ve stejném roce vzniklo také s pozehnanim Mestre Irinea Eklektické centrum proudu svétla
(CECHO) pod vedenim Regina Silvy v Porto Velho, ve stat¢ Rondonia. V dalS$im roce se
k Serrovi piipojil na trvalo Sebastido Mota de Melo, ktery vyhledal Mistra kvili
dlouhodobym problémiim s jatry a pozd¢ji se stal jednim z pfednich producenti Daime
(feitiores). '8

Béhem plsobeni Irinea Serry v cele Santo Daime hnuti celilo riznym
pronasledovanim, zaroven vSak se Irineu Serra v samotném Rio Brancu t&$il znacné ucté
jako lé¢itel 1 moudry muz, a to i ze strany mistnich politikti a ¢lenti mistni ,,smetanky.“ To
tedy umoznovalo, aby se hnuti nadale vyvijelo. Na pfelomu Sedesatych a sedmdesatych let
Mestre Irineu piijal dal$i modlitby pojmenované jako Cruzeirinho (KfiZek), s nimiz byl
ustanoven zakladni liturgicky korpus, ktery plati dodnes. Ve stejné dobé bylo Daime poprvé
vyvezeno na jih Brazilie prostfednictvim novinafre Carlose Marquese a také byla zaloZena 3
centra prvni pomoci, v nichZ se t€Z konaly koncentrace. V prosinci 1970 Irineu obdrzel svou
posledni modlitbu (Vykro€il jsem na chladnou zemi). 6. ervence 1971 zemiel Raimundo
Irineu Serra, na jehoZ odchod pfipadd jeden z nejvyznamnéjSich svatkd Santo Daime.
Vedeni se po smrti Mistra ujal Leonico Gomes, syn Antonia Gomese a Padrinho Sebastido

potadal prvni feitio v Kolonii 5000."

1.3 Sebastiao Mota de Melo a zaloZeni linie Cefluris

Sebastido Mota de Melo se narodil v udoli Jurua ve stat¢ Amazonas v roce 1920. Ve
svych osmi letech zacal slySet hlasy a pozdéji se stal vyhledavanym médiem a spiritistou.
Nejen, Ze komunikoval se svétem duchti, casem dokazal takové duchy pfijimat do svého téla
a stavat se prostfednikem pro jejich sdéleni a konani. Zil velmi skromnym Zivotem jako

uznavany tesaf kanoi. Od roku 1957 se presté¢hoval do stdtu Acre a pozdé€ji se po zazratném

17 Zp&vnikiim Irineovych souputniki je téZ piezdivano Finados (Zemfeli) a jsou zpivany b&hem
vyznamnych dnti, pfedev§im kolem Velikonoc nebo na dusi¢ky. (pozn. aut.).

18 Genealogy of the Santo Daime doctrine,*

http://www.afamiliajuramidam.org/english/the _children of juramidam/genealogy.htm.

19 DAWSON, Santo Daime, s. 19.
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vylé€eni svych jater na ceremonii s Daimem pfipojil k Irineu Serrovi. Pravidelné poté
navstévoval prace v Alto Santu u Irinea, ale zaroven se svoji rodinou zil na svém pozemku
znamém jako Kolonie 5000, kde téZ poradal ceremonie se svolenim Mestre Irinea. Mota de
Melo se stal jednim z feitiores — producentii Daime, avSak nejen pro své prace, ale té€z pro
Alto Santo a Irinea.”

Sebastido Mota vznesl taktéz pozadavek na vedeni Santo Daime, avSak netspésné.
K vyostteni vztahti doslo v roce 1973 pfi vztyCovani narodni vlajky, kdy Mota dostal udajné
instrukce z astralniho svéta, aby béhem ritudlu vztycil brazilskou vlajku na znameni vérnosti
brazilskému narodu a jednoté. To Lednico Gomes odmitl, a proto Sebastido Mota de Melo
nadobro odesel z ptivodni komunity a s nim 1 70 % tehdejsich ¢lentl. K oficialnimu rozdé¢leni
na puvodni linii — Alto Santo a novou linii Cefluris (Centro Ecléctico da Fluente Luz
Universal Raimundo Irineu Serra — Eklektické centrum universalné proudiciho svétla
Raimunda Irinea Serry) pod vedenim Sebastida Moty de Melo doslo v roce 1974. Zde je
dalezité si vSimnout oznaceni ,.eklektické,” coz odkazuje na Sebastialiv zajem cCerpat
z dalsich moznych brazilskych duchovnich tradic.?! V plivodni linii Alto Santo vznikaly
dal$i osamostatiiujici se skupiny. VéEtSina znich vSak nepfekrocila hranice severo —
zapadnich stath Amazonas a Acre. Oproti tomu diky linii Cefluris se Santo Daime zacalo
§iFit do dalsich statd, téZ na méstské periferie a nasledné do celého svéta.??

Mota de Melo v roce 1974 také zacal tvofit takovy soubor modliteb (hinério), ktery
by se zpival kazdy den, v Sest hodin vecer. Sbirka byla dokoncena v roce 1978 s oznacenim
,»Oracdo” a takika nezménénd (jen doplnéna o dvé dalsi modlitby) je nejCastéji zpivanym
vybérem na pocatku mnoha praci. Kolonie 5000 zistala hlavnim centrem Ceflurisu po
dalSich Sest let. Sebastido Mota de Melo byl od té doby nazyvan Padrinhem (kmotrem),
stejné, jako byl dfive nazyvan i Mestre Irineu, coZ bylo ptiivodné oznaceni pro majitele mensi
kaucukové plantaze.?* Obdrzel modlitby (O Justiceiro — Spravedlnosti a Nova Jerusalém —
Novy Jeruzalém), jez jeho piivrzenci povazuji za nové evangelium pro novou dobu a také
obnovil svoji medio-mystickou praci s bytostmi z tradicniho spiritismu 1 s nebeskymi

postavami velebenymi v Santo Daime.**

2 POLARI DE ALVERGA, Alex. Prales vizi: ayahuasca, amazonska spiritualita a tradice Santo

Daime. Ptelozil Ludék STRAKA. Praha: Triton 20017, Cesty duchovniho rozvoje, s. 90-108.

2 DAWSON, Andrew. New era, new religions: religious transformation in contemporary Brazil.
Burlington, VT: Ashgate 2007, s. 84.

2 DAWSON, Santo Daime, s. 24-25.

2 LANGDON, Esther Jean. ,,New Perspectives of Shamanism in Brazil: Shamanisms and Neo-

Shamanisms as Dialoguai Categories. Civilisations (online), 2013, 61(2), s. 19-35, cit. 2018-07-

05, dostupné z: http://www.jstor.org/stable/43487284.

2 DAWSON, Santo Daime, s. 25.
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O rok pozd¢ji do Kolonie 5000 pfijel Licio Mortimer, ktery Sebastida sezamil s
ritualnim uzivanim konopi (Cannabis sativa). V roce 1980 doslo k dal§imu velkému ptesunu
ubytkem zdrojovych rostlin pro vyrobu Daime v dosavadnim tizemi a nartistem vyznavacu,
ale dalsim diivodem bylo i pravé hojné rozsitené uzivani konopi béhem ceremonii, a odlehlé
uzemi tak mélo zajistit zhorSenou moznost sledovani takové aktivity. Padrinho Sebastido jiz
v sedmdesatych letech oznacil marihuanu za zensky protéjSek maskulinniho Daime a kvili
jejimu spojeni s kradlovnou pralesa (Rainha da Floresta) ji pfejmenoval na svatou Marii
(Santa Maria). Od t¢ doby byla Santa Maria vyuzivana v jeho skupin¢ hlavné¢ béhem
koncentraci.?> Kolonie 5000 nadale zdistdvala men§im centrem pro aktivity Santo Daime a
prave zde se v fijnu 1981 odehréla policejni razie kvili péstovani konopi. V Rio do Ouru byl
vystaven Hvézdny dim (Casa de Estrela), kde se nov€ zaCaly konat i umbandovské
ceremonie spojené s pitim Daime. Tehdejsi komunita ¢itala na 200 lidi. Syn Sebastida Moty
de Melo, Alfredo, navic zprosttedkoval Gplné¢ novy druh ceremonie za pomoci archandéla
Michaela.?®

V roce 1983 se komunita opét musela piremistit do dosavadniho stanovisté, vesnice
Mapié, jez byla od Rio de Oura vzdalena asi 150 km kviili narokiim priimyslové spolecnosti
na obyvané uzemi v Rio de Ouru. Vesnice Mapia se tak stala novym centrem pro Santo
Daime v linii Cefluris a nejcastéji se o tomto misté mezi vyznavaci mluvi jako o Nebi
v Mapii (Céu do Mapid) nebo o Novém Jeruzalémé (Nova Jerusalem). Toto misto je
pristupné piedevsim jizdou po fece motorovym ¢lunem nebo autem z Rio Branca (hlavni
mésto statu Acre), avSak pouze v pripadé, ze je suché obdobi. Prvnimi budovateli tohoto
mista bylo asi sedmdesat clend. Nyni méstecko Cita na tisic stalych obyvatel, ale i takovych,
kteti zde nepobyvaji kvili naboZenskym tceliim. Podle Dawsona se tak mistnich ceremonii

Gicastni celkem tak 40% obyvatel.?’

V obdobi festivalll (vyznamnych svatecnich praci) se
pocet obyvatel zmnohondsobi o vyznavace z celé Brazilie, ale téz z celého svéta. Dawson
upozorinuje, ze mnoho vyznavacl z celého svéta, povazuje za svou povinnost asponl jednou

za Zivot vykonat pout’ do tohoto zdroje své duchovni cesty. Hlavni kostel v Mapii ma opét

2> DAWSON, New era, new religions, s. 84.
26 DAWSON, Santo Daime, s. 26-27.
2" DAWSON, Andrew. ,,Positionality and role-identity in a new religious context: Participant
observation at Céu do Mapid.* Religion (online), 2010, 40(3), s. 173-181, cit. 2018-06-28,
dostupné z: http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1016/j.religion.2009.09.007.

18



http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1016/j.religion.2009.09.007

tvar hvézdy jako v Rio de Ouru, coz opét potvrzuje podstatnou roli Umbandy v linii

Cefluris.?®

1.4 80.1éta a expanze linie Cefluris do mést
Da se fici, ze celd osmdesata 1éta se nesla v duchu prohlubovani umbandovskych
praktik, od néhoz si Padrinho Sebastido sliboval i mozné vyléceni své dlouhodobé rakoviny.
Dalsim dtlezitym rysem vyvoje Santo Daime v osmdesatych letech bylo rozsifovani linie
Cefluris do velkych mést a nasledna proména socidlniho ptivodu Gcastnikl ceremonii. V tuto
dobu se tak mlzeme setkat s nartistem ucastnikii z méstské stfedni tfidy a alternativni
scény.? Prvni byla obec Nebe v moti (Céu do Mar) zaloZen4 dcerou a zetém Padrinha
Sebastiaa, Paulo Robertem Souza e Silvou, v roce 1982 v Rio de Janeiru. V roce 1985 zalozil
svoje samostatné spoleCenstvi Nebe na hofe (Céu de Montanha) v Maua ve staté¢ Rio de
Alverga. Ten je mimo jiné v Ceské republice znamy jako jediny pielozeny zahrani¢ni
spisovatel piSici o Santo Daime. Z tohoto kostela se také poprvé vyvezlo Daime do
zahrani¢i.*°
Do smrti Sebastida Moty de Melo 20. ledna 1990 bylo takto nové zalozenych
cirkevnich sborli celkem deset. Neda se vSak fici, ze by se tyto nové vzniklé komunity
nepotykaly s zddnymi uskalimi. Pravé naopak. Nové vzniklé komunity byly zaloZeny
predevsim obyvateli pochazejicimi z méstské stiedni ttidy. Ve své touze po znovu — splynuti
s ptirodou a zajiSténi soukromi pro pofddané ceremonie zaloZili nova spole€enstvi po vzoru
vesnice Mapia ve venkovskych oblastech. Tyto prvotni pokusy o komunitni spoluziti
nezavislé na zbytku svéta vSak brzy ztroskotaly z nékolika dlivodd, at’ uz to byla neznalost
méstskych obyvatel tohoto prostfedi, finan¢ni nestabilita a rizné neshody. Proto se dnes
muzeme setkat spiSe s takovym modelem, ze kazdy Zije samostatné a spole¢na setkani jsou
finan¢né zajiSténa z piispévkil ¢lent, prodeje uméleckych vyrobktl, vladnich dotaci a dary
riznych mecenasi. Pozdéji zalozené komunity jsou jiz blize poloZzené k méstim nebo na
jejich periferiich vzhledem k rozsifeni tohoto hnuti a nezbytnosti lepsi dostupnosti téchto

rituala.’!

2 DAWSON, Santo Daime, s. 28-29.
2 LOWELL, ADAMS, ,,The routes of a plant,“s. 137-157.
30 DAWSON, Santo Daime, s. 29-30.
3 Tamtéz, s. 30-31.
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1.5 Otazka legality a nové organizacni struktury

Prudké Sifeni této linie si vyzadalo definované€jsi organizacni strukturu, cemuz se
veénovalo poprvé v roce 1989 v Mapia prvni narodni shroméazdéni Cefluris obci. Pozdéji se
konalo mnoho takovych dalSich shromdzdéni a na desatém z nich doslo k vyznamnému
oddéleni nabozenské a doktrindlni stranky, ktera od té doby spad4d do kompetence Cirkve
eklektického kultu univerzalné¢ proudiciho svétla (Iceflu — Igreja do Culto Eclético da
Fluente Luz Universal) jako pravnického subjektu, od institucionalnich zalezitosti, jako je
socialni, ekonomicka, ekologickd a kulturni sprava, které od té doby zastituje Institut
environmentalniho rozvoje (IDA — Instituto de Desenvolvimento Ambiental). Ob¢ tyto
instituce vSak podléhaji stejné skupiné lidi, kdy piedsedou je Padrinho Alfredo Gregodrio de
Melo a jeho zastupcem je Alex Polari de Alverga.*

Samoziejmé, Ze ¢innost Santo Daime pfitahovala pozornost statnich ufadi, jak jiz
bylo vyse zminéno i v pfipad¢ policejni razie. K podrobnému zkoumani legality uzivani
ayahuascy béhem nabozenskych ceremonii doslo v druhé poloviné osmdesatych let, kdy
nejprve kvili politické lobby byly zdrojové rostliny pro vatfeni ayahuascy uvedeny na
seznam zakdzanych omamnych latek. Roku 1987 vSak Federalni rada pro narkotika (Confen
— Conselho Federal de Entorpecentes) doporucila po své navstéveé v Mapia tyto rostliny ze
seznamu vyskrtnout. Od té¢ doby bylo provedeno mnoho dalSich vladnich Setfeni, ale
vSechny aZ dodnes vedly pouze k potvrzeni legality uZivani ayahuascy v ndbozenském
kontextu.¥® Co je zajimavé, e uZivani ayahuascy je v Brazilii legilni pravé kvili
nabozenskému aspektu a svobodé, které byly nejprve zkoumény na piikladu synkretickych
cirkvi.3* AZ mnohem pozdgji se do rozmluv ohledné rituélniho uzivani ayahuascy zapojili i
domorodi indidni, pivodni uzivatelé tohoto napoje. V Brazilii je tedy nyni naboZenské
uzivani ayahuascy povazovano za narodni kulturni dédictvi, ale oproti Peru pouze ve svém

nabozenském kontextu.>> Uzivani samotného DMT je nadéle zcela zakazano.*® V Peru lze

2 DAWSON, Santo Daime, s. 31-32.
33 LABATE, MACRAE a GOULART, ,,Brazilian Ayahuasca Religions in Perspective,* s. 1-20.
3* LABATE, Beatriz Caiuby. ,,Ayahuasca Religions in Acre: Cultural Heritage in the Brazilian
Borderlands.* Anthropology of Consciousness (online), 2012, 23(1), s. 87-102, cit. 2018-06-29,
dostupné z: http://doi.wiley.com/10.1111/§.1556-3537.2012.01058.x.
33 LABATE, COUTINHO, ,,My Grandfather Served Ayahuasca to Mestre Irineu,*s. 181-194.
3¢ LABATE, Beatriz Caiuby a Kevin FEENEY.. ,,Ayahuasca and the process of regulation in Brazil
and internationally: Implications and challenges.* International Journal of Drug Policy (online),
2012. 23(2), s. 154-161, cit. 2018-06-28, dostupné z:
http://linkinghub.elsevier.com/retrieve/pii/S0955395911001289.
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oproti tomu ayahuascu uzivat i terapeuticky, bez primarniho nabozenského zaméru.’

1.6 Pusobeni linie Cefluris mimo Brazilii
Jednou z prvnich zalozenych obci v zahrani¢i byla v druhé poloviné osmdesatych let
obec v Cordobé v Argenting, v Bostonu v USA, v Belgii a Spanélsku. Rozsifeni Ceflurisu
na mezinarodni urovni se potykalo s mnoha ptekazkami a neni tomu jinak ani dnes z toho
divodu, Ze¢ DMT, jeZ je soudasti Daime, je na seznamu zakazanych latek v Umluvé o
psychotropnich latkach ustanovené Spojenymi narody jiz od roku 1971. Proto je DMT
klasifikovano jako omamna latka 1. tfidy stejné jako je to v piipadé heroinu nebo kokainu.*®
Je zajimavé si uvédomit, ze linie Cefluris byla na pocatku svého Sifeni po svété
jednim z prvnich zprostiedkovateli prace s ayahuascou jest¢ pred nastupem dnes
popularniho neoSamanismu. Nelze téZ opomenout fakt, Ze expanze Ceflurisu byla vyrazné
podpoiena zdjmem o zkuSenost s ayahuascou ze strany alternativni umeélecké i intelektualni
a terapeutické scény zapadniho svéta. Ztohoto divodu probihalo mnoho navstév
z brazilskych kostell (comitivas) na zadost zajemct ze Zapadu a pozdéji béhem
devadesatych let dochéazelo k zakladani samostatnych komunit v USA a Evrop€. Dnes
muzeme Santo Daime sbory lokalizovat 1 v nékterych oblastech Stfedniho vychodu, v jizni
Africe, Australii, Japonsku a na Novém Zélandu.*® Dokonce Miroslav Horak uvadi moZznost
vyskytu takovych synkretickych cirkvi uzivajicich ayahuascu jako Santo Daime i1 na izemi
Ceské republiky.* Viechny tyto skupiny se vSak vice ¢i méné schazeji v tajnosti, aby

nepfitahovaly zbyte&nou pozornost stitnich Gfada.*!
Diky vyse zminénému celosvétovému statusu DMT doslo hned k n€kolika zat¢enim
a procestim se ¢leny Santo Daime na Zapad¢€. Prvné zaznamenané jsou piipady z roku 1999
ve Francii, USA a Nizozemi kvuli ritudlnimu uzivani ayahuascy. Tyto soudni procesy ve

vysledku vedly ke zlegalizovani nabozenského uzivani ayahuascy v kontextu Santo Daime

37FOTIOU, E. ,,From medicine men to day trippers: shamanic tourism in Iquitos, Peru.* Doctoral
dissertation. (online), Madison: University of Wisconsin 2010, s. 46, cit. 2018-06-25, dostupné z:
http://www.neip.info/downloads/Fotiou_Ayahuasca 2010.pdf.

3 DAWSON, Santo Daime, s. 34.

¥ LOWELL, ADAMS, ,,The routes of a plant,“s. 137-157.

4 HORAK, Miroslav, Romana LUKASOVA a Sarka VOSAHLOVA. ,,Glokalizace ayahuasky v
CR a moznosti jejiho terapeutického vyuziti v mistnich podminkach.“ Anthropologia integra:
Casopis pro obecnou antropologii a pribuzné obory. Brno: Masarykova univerzita, Akademické
nakladatelstvi CERM 2015, 6(2), s.8.

1 DAWSON, Santo Daime, s. 34-35.
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v USA ve staté Oregon, v Kanadé v Montrealu a v Nizozemi.*? Nyni v§ak skoro po dvaceti
letech byl veden novy proces proti Santo Daime v Nizozemi, jenz v Ginoru 2018 vyustil
v zdkaz i ritualniho uZzivani ayahuascy.* Dale v roce 2000 doslo k zatéeni na letisti ve
Spanélsku kvili prevazeni Daime, ale v sou¢asné dobé je zde uzivani ayahuascy v ramci
Santo Daime tolerovano. V ostatnich evropskych statech situace tak ptizniva neni, coz se
projevuje na mnoha prob&hlych nebo neustale probihajicich soudnich procesech se Cleny ¢i
vedoucimi mistnich obci. Mezi n€kolika takovymi jmenujme Irsko, Velkou Britanii, Francii,
Portugalsko, Némecko a Italii. Dnes se odhaduje, ze toto hnuti ¢ita na 4000-6000, ¢lent, ale
presna Cisla v tomto ptipadé nejsou dostupnd pravé kvili jisté ilegalit¢ mnoha skupin

v riiznych zemich. *

1.7 Ostatni brazilské synkretickeé cirkve
Kdyz se mluvi o brazilskych synkretickych cirkvich, nehovoii se pouze o Santo Daime,
ale téz o Unido do Vegetal (Unie rostlin, ddle UDV) a hnuti Barquinha (Lodicka). Také se
miZeme setkat se souhrnnym nazvem ,,ayahuascova nabozenstvi.“4> Existuje jesté mnozstvi
dalSich mensSich skupin uZivajicich ayahuascu v kiestanském prosttedi, ale tyto jmenované
patii mezi nejrozsifencjsi. Pfedev§im UDV a pivodni linie Santo Daime, Alto Santo, byli
prvnimi zéstupci v jednanich s vlddou o legalizaci a tradicnim uZivani ayahuascy pro
naboZenské tcely. Az pozdégji se takovych rozprav i€astnila 1 linie Cefluris a jako posledni
se zacali az po roce 2000 o slovo hlasit i pivodni uZivatelé, indiani.*®
Co maji vSechny synkretické cirkve (UDV, SD, Barquinha) spole¢né, je, Ze se jejich
ceremonie konaji v podvecer kazdé dva tydny v urcitém jednotném kroji. Po modlitbach se
pfijima svatost rozlévana do malych sklenicek a poté je ritudl veden po dobu tc¢inki Daime
(cca 4 h).*” V UDV je v§ak ayahuasca nazyvana jinym ozna¢enim, a to vegetal nebo hoasca

(rostlina). Tato cirkev ma disponovat nejSir§i ¢lenskou zdkladnou mezi synkretickymi

42 LABATE, FEENEY. ,,Ayahuasca and the process of regulation in Brazil and internationally,* s.
154-161.
43 Uitspraken,* Rechtspraak.nl, (online) ©2018, cit. 2018-07-10, dostupné zde:
https://uitspraken.rechtspraak.nl/inziendocument?id=ECLI:NL:GHAMS:2018:689.
“ DAWSON, Santo Daime, s. 35, 203.
4 LABATE, MACRAE a GOULART, ,,Brazilian Ayahuasca Religions in Perspective,*s. 1-20.
4 LABATE, COUTINHO, ,,My Grandfather Served Ayahuasca to Mestre Irineu,* s. 182.
47 ANDERSON, Brian T., Beatriz C. LABATE, Matthew MEYER, Andrew DAWSON, Dennis
MCKENNA, Charles S. GROB, Paulo C. R. BARBOSA a Kenneth W. TUPPER. , Statement on
ayahuasca.” International Journal of Drug Policy (online), Elsevier 2012, 23(3), s. 173-175, cit.
2018-06-24, dostupné z: https://www.ijdp.org/article/S0955-3959(12)00044-8/fulltext.
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cirkvemi, a to az 17 tisici ¢leny (hoasqueiros). Unido do Vegetal ma téz podobné podminky
vzniku jako Santo Daime, kdyz ho v padesatych letech minulého stoleti zalozil v Porto
Velho, ve stat¢ Rondonia José Gabriel da Costa, jenz plivodné pochdzel ze statu Bahia, ale
téz se stal sbéraCem kaucuku, a dostal se tak do kontaktu s domorodym obyvatelstvem
v pifhrani¢nich oblastech u Bolivie.*® Prvni ceremonie se konaly v roce 1959, ale sviij
oficidlni ndzev toto hnuti ustanovilo na Dobro¢inné spiritistické centrum unie rostliny —
Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal az roku 1970. Ve svych zacatcich se ¢lenové
UDV na ostatni ayahuascové cirkve divali jako na ptedstavitele faleSnych mistr (Mestres
de Curiosidade), ale pozdé&ji je spolecné snahy pfi legalizaci uzivani ayahuascy svedly
dohromady. *’ Vedeni ceremonii je zde v§ak do jisté miry konzervativngjsi, obsahuje i kdzani
a pouze reprodukovanou hudbu.>® Clenska hierarchie je odstupiiovana podle miry zasvécent,
které Clen dosahl, nebot’ s kazdym zasvécenim se zasvécenému piedavaji tajné piibchy
souvisejici s uéenim UDV, které nejsou piistupny viem &lentim.>!

Barquinha je nejmensi z téchto tii cirkvi a jeji zakladatel Daniel Pereira de Mattos
nejprve pusobil u Mistra Irinea a az pozdéji se od Santo Daime osamostatnil (r. 1945). Daniel
Pereira byl ptitelem Mestre Irinea a také ctén jako znalec modliteb (rezador).>? Tato cirkev
potada nejveétsi pocet ritudli a méla by mit nejsilngjsi medicinu ze vSech tii zde
popisovanych synkretickych cirkvi s nejvy$sim obsahem chacruny. Casto se zde miizeme
setkat 1 se Zenami jako vedoucimi danych kosteld. Barquinha od svého pocatku dava
mnohem vétsi dliraz na afro-brazilskou tradici, takZe jsou jeji ceremonie vice dynamicté)si
za doprovodu bubnii i s vyskytem posedlostnich stavii. Clenové (téZ zvani daimistas) nosi
odznak s lodi¢kou (jako symbol duchovniho putovani) a kiizem a jejich uniformy se vice

podobaji t¢ém ndmotnickym.>* Néazev Barquinha v8ak miZe byt i odkazem na Pereirovu

48 CEMIN, Arneide. ,,The Rituals of Santo Daime: ,,Systems of symbolic constructions.* Fieldwork
in Religion. United Kingdom: Equinox Publishing 2006, 2(3), s. 257.
4 LABATE, MACRAE a GOULART, ,,Brazilian Ayahuasca Religions in Perspective,*s. 1-20.
S0 CLEARWATER, Brian. ,,Ayahuasca Religious Movements.* In: JUERGENSMEYER, Mark a
Wade ROOF (ed.). Encyclopedia of Global Religion (online), Teller Road, Thousand Oaks
California 91320 United States: SAGE Publications 2012, cit. 2018-06-28, dostupné z:
http://sk.sagepub.com/reference/globalreligion/n55.xml.
SILABATE, B., PACHECO, G. ,,The historical origins of Santo Daime: academics, adepts, and
ideology.“ In: LABATE, Beatriz Caiuby. a Henrik JUNGABERLE (ed.). The internationalization
of ayahuasca. Zirich: Lit 2011, s. 71-84; LUNA, L., Nejrtuznéjsi zazitky s ayahuaskou.* In:
STRASSMAN, Rick (ed.). Vnitrni cesty do vnéjsitho vesmiru: cesty do jinych svéti prostiednictvim
psychedelik a dalSich spiritudlnich technik. Ptelozil Martin KONIG, prelozil Milan STEDRON.
Praha: Dybbuk 2010, s. 133-162.
52 LABATE, MACRAE a GOULART, , Brazilian Ayahuasca Religions in Perspective,“ s. 1-20.
33 MERCANTE, M. Images of healing: spontaneous mental imaginery and healing process of the
Barquinha, a brazilian ayahuasca religious system. Saarbriicken, Germany: Lambert Academic
Publishing 2010; LUNA, ,,Nejriznéj$i zazitky s ayahuaskou,” s. 133-162.
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minulost, kdy pfedtim, nez poznal Mestre Irinea, se zivil jako namoinik. Stejné¢ jako
v pfipadé Santo Daime linie Alto Santo zistava pisobeni hnuti Barquinha omezeno na stat
Acre. >

Vztahy ostatnich synkretickych cirkvi (SD — linie Alto Santo, UDV a Barquinha)
jsou vuci linii Cefluris spiSe rezervované az kritické. Linie Cefluris je v jejich o¢ich vniméana
do jisté miry jako kontroverzni vzhledem k uzivani konopi a v lepSim piipad¢ jako ptilis
liberalni ,,pseudo-cirkev* pfipominajici spisSe New Age komunitu. Proto je za tradi¢ni cirkev

spravujici u¢eni Mestre Irinea povazovana linie Alto Santo.>

3 LABATE, MACRAE a GOULART, , Brazilian Ayahuasca Religions in Perspective,“ s. 1-20.
33 LABATE, Beatriz Caiuby. ,,Ayahuasca Religions in Acre: Cultural Heritage in the Brazilian
Borderlands.* Anthropology of Consciousness (online), 2012, 23(1), s. 87-102, cit. 2018-06-29,
dostupné z: http://doi.wiley.com/10.1111/5.1556-3537.2012.01058.x.
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2 Krestanské koreny

V této Casti se seznamime s kiestanskymi vychodisky, na které Santo Daime hojné
navazuje a rozviji je svym specifickym zptisobem. Nejprve se budeme vénovat lidovému
katolicismu, z jehoz zakladl kiest'anska nauka Santo Daime vychézi, nasledné postihneme
vzajemné vztahy brazilské fimskokatolické cirkve vii¢i Santo Daime a mista tohoto hnuti
v brazilské spolecnosti. V poslednich podkapitolach dochézi k hlubsimu popisu neékterych
katolickych dogmat tykajicich se pfedevsim postavy JeziSe Krista a Panny Marie, ktefi
zaujimaji vyznamné misto i v modlitbach Santo Daime a v jejichz pojetich miZeme vidét do
jisté miry shodna a jinde zase odlisnad vnimani téchto postav oproti dogmatim katolické

cirkve.

2.1 Lidova zboZnost

., Identita lidového katolicismu v samotném jadru vyznani a praktik Santo Daime je
néco, co bylo odstranéno z katolického kiestanstvi moderniho Zépadu.“’® Hnuti Santo
Daime oplyva mnoha znaky lidové zboZnosti, at’ uz je to s ohledem na socidlni kontext, ve
kterém vznikalo ¢i zpisoby, jak pracuje s kiestanskou latkou. Samoziejmé si uvédomuji, ze
jasna ,,uzaviend™ definice lidové zboZnosti neni moznda, ale jako Casté znaky takové
zboznosti Slovnik spirituality uvadi: ,, ...praktiky magicko-povérecné, nezridka spojené
s krrestanskymi obrady (uhranuti, zlé oko a podobné), zdiiraznéné uctivani Panny Marie a
svatych, které ma svuj typicky vyraz ve svdtcich (nékdy casove prodlouzenych (, dlouhé
svatky “), pouté k svatynim, kulty a obiady razu svatostného, prevazné vykladané a proZivané
Jjako oslavy velkych uddalosti lidského Zivota (narozeni, dozZinky, smrt), kulty mimoliturgickeé
Dawson zminuje, Ze v piipad¢ Brazilie byl kiestansky material pfivezen portugalskymi
misiondii a kolonizatory a ten se nasledné promisil s indianskymi a africkymi pfedstavami a
symbolikou. Toto kiestanstvi tak dosdhlo formy pozdné stfedovéké az rané moderni
zboZnosti, ktera svét vidi jako magicky, zaarovany. Také je zde dilezita uloha konkrétnich

svatych postav, a to zvlasté svaté rodiny (Jezis§, Marie a Josef), jez jsou ,,obyCejnym* lidem

36 The popular Catholic identity at the core of Santo Daime belief and practice is somewhat
removed from the Catholic Christianity of the modern West.“ DAWSON, Santo Daime, s. 14.
STMATTAL G. ,,Zboznost lidova.* In: DE FIORES, Stefano a Tullo GOFFI (ed.), odborny lektor
eského vydani SYKORA, Jiii a piekladatelé BRICHTOVA, Terezie. Slovnik spirituality. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi 1999, s. 1169.
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blize pro vyslyseni modliteb nez vzdaleny a nedefinovany Bith.’® R. Andrew Chestnut vznik
lidového katolicismu v jizni Americe vnima jako dusledek nedostate¢ného zajmu
vSeovladajici katolické cirkve o chudé obyvatelstvo. Misto toho totiz své prostiedky
investovala do vzdelavani perspektivnich elitnich tfid, které pak zpétné katolickou cirkev
podporovaly. Chudé obyvatelstvo nemélo nic, ¢im by cirkev obohatilo, a tak byl jeho
nabozensky zivot do jisté miry ponechdvan stranou. Proto se jeho vérouka mohla
pretransformovat a promisit i s pohanskymi prvky. ,,Oproti ortodoxnimu katolicismu
soustiedenému kolem knézského uradu, lidova varianta byla Siroce praktikovana bez
knézského zprostredkovani. Lidovy katolicismus tihne k opomijeni tiech postav Trojice ve
prospéch uctivani Panny Marie a nespoctu svatych. Zrcadlici klientelistické socialni a
ekonomické vztahy kolonidlni spolecnosti, uctivani Panny a svatych je zaloZeno na smluvnim
vztahu zndmém jako promessa (v portugalstiné), nebo slib. Na oplatku za zazrak nebo boZsky
zasah, vyznavaci slibuji ,,zaplatit* za nadprirozenou pomoc provedenim ritudlniho aktu
obétovani, typicky procesim nebo pouti.“>® V ptipadé Santo Daime se sice setkidvame i
s trinitologickymi pojmy jako je Otec, Syn a Duch svaty, avSak ve zpivanych modlitbach
Casto samostatné oslovovanymi. Vedle této Trojice se naopak stejné ¢asto objevuje vzyvani
JeziSe, Marie a Josefa (1 v zavéru OtCenaSe ¢i Zdravasu), coz odpovida vySe zminénym
projeviim lidové zboznosti, kdy se ucastnici upinaji spise ke konkrétnim zprostiedkovatelim
duchovnosti bliz§im vice tomuto svétu oproti abstraktn&j$im pojmim, jako je tfeba Duch.

V cirkvi Santo Daime si také mizZeme vSimnout az vyjimecného postaveni Panny
Marie, jez se odrazi v modrych uniformach (fardas) ptislusnikt této cirkve, jejiho patronatu
nad zakladatelem tohoto hnuti Mestrem Irineem, ktery ji vZdy zmiioval jako vedouci
postavu, s niz béhem ceremonii komunikuje a jez mu dala pokyn, aby zalozil novou cirkev.
Tedy s odvolanim na Pannu Marii ospravedliuje Irineu Serra vznik Santo Daime a to
povazuje za linii, kterd vnasi do kiestanského svéta vétsi diraz na Zensky resp. matetsky
aspekt v tomto nabozenstvi a nauku, jez je piredev§im formulovéna v pfijatych modlitbach

(hinos) z duchovniho prostoru, které jsou chapany vedle Starého a Nového zakona za Treti

B DAWSON, Santo Daime, s. 14-15.
59 In contrast to priest-centered orthodox Catholicism, the popular variety was practiced largely
without sacerdotal mediation. Popular Catholics tended to ignore the three persons of the Trinity in
favor of devotion to the Virgin Mary and myriad saints. Mirroring the clientelistic social and
economic relations of colonial society, devotion to the Virgin and saints was based on a contractual
relationship known as the promesa (in Portuguese,) or promise. In return for a miracle or a divine
intervention, believers promise to ,,pay* for the supernatural aid by performing a ritual act of
sacrifice, typically a procession or pilgrimage. CHESNUT, R. Andrew. Competitive spirits: Latin
America's new religious economy. New York: Oxford University Press 2003, s. 23.
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zakon.® Daimisté také s ohledem na Pannu Marii dnesni dobu oznaduji jako ¢as Matky.5!

V tomto nabozenstvi najdeme mnozstvi magickych ,,pohanskych® technik, jez
naprosto volné prostupuji ritudlem a modlitbami v kiestanském kontextu. Jedna se o
samotné¢ jadro praci, pokud zminime praci s ptivodni Samanskou medicinou ayahuascou, zde
nazvanou Daime. Béhem modliteb je vzyvano mnoho nadpfirozenych bytosti nejen
z ktestanského okruhu, ale téz z africkych bozstev (oriSové), ptivodnich pralesnich ducht
(caboclos) a jeden druh ceremonie je pfimo zaméfeny na odvedeni zemielych dusi do svétla
(tzv. missa). Da se téz fici, ze pokiestansténim pivodniho Samanského ritualu doslo pouze
k nahrazeni 1é¢itelskych ducht kiest'anskymi svétci, jez jsou tak ustfedni zprostiedkovatelé
1é¢eni a pomoci.®?

Zakladateli tohoto hnuti, Mestre Irineovi, je samoziejmé také pfikladédna vyjimecna
moc, stejné tak jako jeho pokraCovateli v linii Cefluris, Padrinhu Sebastidovi a obé tyto
postavy ucastnici vidavaji béhem svych procesi na ceremonii jako zprostiedkovatele
informaci ¢i 1é¢eni z duchovniho svéta. Obrady byvaji, jak jiz bylo zminéno, velmi svatostni,
s existencialnim rozmérem.

Neopominutelnym dokladem, Ze lidova zboZnost méla vyznamny vliv na vznik Santo
Daime, je samotny kalendaf slavnosti tohoto hnuti, nebot’ mnoho velkych ceremonii je
ur¢eno datem rtiznych svatkl slavenych v radmci tradice lidové zboznosti (napft. sv. Jan, sv.
Petr, Neposkvrnéné poceti, Vanoce ad.).®

DalSim z podstatnych znakd je socialni zafazeni vyznavaci lidové zboZnosti:
,,Lidova zboznost vypada jako ,,jind “ nez zboznost oficialni, protoze v souladu s odlisnosti
a priznacnymi rysy chudych je také u nich znat diskriminace, nemoznost volby a skrovny
pristup ke kulturnim dobriim. A tim se pravée vyznacuje ,, kultura bidy, “ trebaze md znacné
obmény umérné kvétsim nebo mensim hospoddiskym prostiedkim. “? Stejné byly i
podminky pii vzniku Santo Daime, jez bylo zalozeno cerno$skym sbérac¢em kaucuku,
potomkem byvalych dovezenych otrokl v brazilském prostiedi, tedy kontextu, jez je
specificky pro velkou ¢ast Jizni Ameriky. Tento socialni aspekt na pozadi lidovych zboznosti
generuje hodnoty spole¢né pro tuto vrstvu a ty se ve spiritualité¢ téchto vyznavach

samoziejmé vyznamné projevuji. I v piipadé Santo Daime miizeme sledovat vedle hodnot,

0 MACRAE, Edward. ,,The ritual use of ayahuasca by three Brazilian religions.” In: COOMBER,
Ross. a Nigel. SOUTH (ed.). Drug use and cultural contexts 'beyond the West': tradition, change
and post-colonialism. England: Free Association Books 2004, s. 27-45.
8t POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 206; informace ziskané téZ z pobytu autorky v Brazilii.
2 DAWSON, Santo Daime, s. 15.
0 Tamtéz, s. 15.
4 MATTAL ,,Zboznost lidova,* s. 1168.
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jako jsou harmonie, laska, pravda, také diiraz na hodnotu bratrstvi, spravedlnosti a pokory.
Samotny zakladatel i jeho pokraCovatel Sebastido Mota de Melo byli chudi lidé, zijici
v prostych podminkach obklopeni ptirodou a spiSe varovali pfed Zivotem ve meésté, které je
plné podnétl a pokuseni, a tak nabadali ke skromnému Zivotu v blizkosti piirody.

Jiz ten ptedpoklad, Ze brazilskd cirkev Santo Daime patii mezi lidové zboznosti,
indikuje zna¢nou odlisnost od oficidlniho ktestanstvi. To plyne ptfedevSim z toho, Ze:
., ...lidovad zboznost uprednostiiuje mimocasové hodnoty, tviirci fantazii, bohatstvi gest a
vypraveni, slavnostnost, antikonformismus, druznost, splynuti bohopocty s kaZdodennim
Zivotem. “%° Coz je samoziejmé odlisny pfistup ke kiestanské latce, kde nejkritictéj$im
bodem z pohledu normované nauky je synkretismus kiestanstvi a dalSich pohanskych tradic,
rizné magické praktiky a povére¢nost. Mezi teologickymi kritiky této zboZnosti také zazniva
vytka, Ze tyto zboznosti, akoliv se hlési ke kiest'anstvi, viibec neberou v potaz rezoluce 2.
vatikanského koncilu, jez vyustily i v liturgickou obnovu.®” V Santo Daime ur¢ité miizeme
vyse vyjmenované odli$nosti vice ¢i méné nalézt.

Zajimavé je téz pojeti vztahu k Bohu, jenz je v lidové zboznosti také specifické. V
lidové zboZnosti md mnozstvi vykondvanych tkonti ulohu bohopocty. Ta je vSak spise
zaméteni pragmaticky utilitarniho, coz je pochopitelné vzhledem k zékladnim potfebam a
kazdodennim nejistotdm plynoucim z reality dané socidlni vrstvy, jak vysvétluje Slovnik
spirituality.®® P¥i srovndni s dne$ni situaci vyznavacii Santo Daime je to vSak do jisté miry
diskutabilni. Ur¢it¢ mizeme u mnoha lidi oznacit jejich pohnutky jako pragmatické, kdyz
béhem ceremonie Boha Zadaji o pomoc, vyléCeni, dary ad. Samotny pojem ,,daime*
v portugalstiné znamena ,,dej mi,* coz spiSe indikuje tento Zadajici ptistup, ktery byl béhem
vzniku tohoto hnuti jist€ vyrazny. Zaroven dnesni ekonomicka situace riznych vyznavact
v Brazilii je riiznd, a pokud do tohoto hodnoceni zahrneme i védomi toho, Ze se cirkev Santo
Daime rozsifuje po celém svéte vcetné Nizozemska, Japonska, Kanady a dalSich
ekonomicky vyspélych statii, motivace modliteb k Bohu ¢lent z onéch statli bude s vysokou
pravdépodobnosti jind. Tato soucasna situace pouze potvrzuje vyvoj tohoto hnuti, u kterého
se ¢asem velmi promeénilo socidlni sloZeni G€astnikll ceremonii a s tim 1 jejich motivace pro

komunikaci s transcendenci.

% POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 181.
% MATTAL ,,.ZboZnost lidova,“s. 1168.
7 Tamtéz, s. 1168.
% Tamtéz, s. 1169.
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2.2 Postoj katolické cirkve v Brazilii k Santo Daime

Podle profesora sociologie na univerzit¢ PUCRS, Porto Alegre v Brazilii, Emila A.
Sobottky, je vztah brazilské fimskokatolické cirkve vaci cirkvi Santo Daime neutralni.
Rimskokatolicka cirkev v Brazilii byla vzdy viidéim ¢initelem nejen v ndbozenském, ale
také v politickém Zivoté, a 1 nyni méa v zemi nejvice vyznavaci (kolem 65% obyvatelstva),
a je tak nejpocetnéjsi zemi, co se katolikti tyCe, na svéte. Sobottka situaci v zemi popisoval,
ze vétSina obyvatel véii v duchy predkt i duchy piirodnich zivll a tato vira se nijak
nevylucuje s jejich kiestanskym vyznanim. Pouhych 8% obyvatel se nehlasi k zddnému
konkrétnimu vyznani. Ostatni se kromé katolické cirkve hlasi k protestantismu (22%) a
zbylych 5% lidi se identifikuje tieba se spiritismem a afro-brazilskymi tradicemi (Umbanda,
Candomblé¢ ad.). Do téchto 5% spadaji také Svédkové Jehovovi, buddhisté i ¢lenové Santo
Daime.*

Vétsina Brazilci podle profesora Sobottky vyznava dvé nabozenstvi a spiritualni
rovina ma dilezité misto v jejich zivoté. V této atmosféte tedy neni nijak zvlastni, ze je
cirkev Santo Daime brazilskou fimskokatolickou cirkvi tolerovana. Sobottka fika, ze neni
vibec vyjimkou, Ze ten samy ¢lovek navstivi v jednom dni v tydnu ceremonii Santo Daime
a poté se UcCastni ve stejném tydnu mSe v katolickém kostele. Santo Daime zde neptfedstavuje
pro katolickou cirkev redlnou hrozbu, jelikoZ neni masovou zaleZitosti a ani neklade na své
vyznavace pozadavek vyluéné piislusnosti pouze ke své vlastni cirkvi. Z tohoto diivodu se
katolicka cirkev timto hnutim nemusi zabyvat. Jinak je to dle E. A. Sobottky v ptipad¢
Brazilské katolickeé apostolské cirkve a pentekostalnich cirkvi. V roce 1945 doslo v ramci
katolické cirkve v Brazilii ke schizmatu a od tohoto roku zac¢ala vedle fimskokatolické cirkve
téz pisobit Brazilska katolickd apostolska cirkev, kterda ma vSak kolem ptl milionu
vyznavacl. Jest¢ mnohem vétSim ,rivalem* jsou pentekostdlni cirkve, jez se zacaly
rozSitovat béhem 50. — 60. let v minulém stoleti a které ziskavaji stale vice ¢lent. Ty jsou
pro katolickou cirkev nebezpe¢né pfedevsim svym poZzadavkem vylucnosti a ta se bohuzel
promitd i do vztahu vici jinym nébozenstvim, jeZ jsou né€kdy terCem utokd ze strany
popuzovanych vyznavaéa.”

Ptistup katolické cirkve k Santo Daime a dal§Sim naboZenskym smérim v Brazilii

6 SOBOTTKA, Emil A. Ustni sdéleni. Seminaf ,,NaboZenstvi, pluralismus a sekularita: Evropa a
Brazilie“ konany 8.2.2018, v rAmci Strategie AV21 Akademie véd CR, vyzkumného programu
,.Globalni konflikty a lokélni souvislosti* pofadany Sociologickym tistavem AV CR, v.v.i.,
Filosofickym tistavem AV CR, v.v.i., a katedrou sociologie Institutu sociologickych studii FSV
UK.
7 SOBOTTKA, Ustni sdéleni, Seminaf ,,NaboZenstvi, pluralismus a sekularita: Evropa a Brazilie*
konany 8.2.2018.
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muzeme vykladat i obecnéji z pohledu vztahu katolické cirkevni moci k lidové zboznosti,
postupnosti, navzdory jistym formalnim gestum, nakonec pristupuje na kompromisy
s lidovou zbozZnosti, aby nenarusovala zavedeny spolecensky rad a neriskovala, Ze se stane
mensinou. “’! Dokonce v disledku 2. vatikdnského koncilu miize byt inspirace lidovou
zboznosti pro katolickou viru vysoce ozivujicim impulsem. ,, ...nic nepotiebuje teologie tak
naléhave, jako nabozenskou zkusSenost obsazenou v lidovych symbolech a vypravénich.
K nim musime sahnout, nechceme-li zemrit hladem...Vic nez kdy jindy potrebuje teologie
chléb zboznosti, mystiky a naboZenské zkusenosti prostého lidu.“”> Z tohoto pohledu by
oziveni oficidlni viry bylo vitané, také v zapadnich (hlavné evropskych) vyspélych statech,
kde se organizované cirkve obecné potykaji s vyraznym poklesem piislusnikii az na vyjimky
predstavované hlavné charismatickymi cirkvemi. Spiritudlni vyprahlost takovych
,odpadlikli” se pak napliiuje v riiznych jinych duchovnich ptistupech a technikéch, jez jsou
v ocich cirkve hodnoceny jako iracionalni ¢i Carodé€jnické: , Ale ted prave tato lidova
zboznost bude moci prispét k ,,obraceni* vrstev, které zprvu pysné vymitly prirozenost a
., negativni zZivel “ (z neéhoz se zrodila magie chudych), a nyni se snazi vymitat nové obavy,
jez vyvstaly z nemirného a nelidského technického rozvoje a znovu usti do iracionalismu a
do carodéjnictvi. Avsak kdyz se chudi utikali k magii, ziistavalo v tom jisté nabozenské
napeti, kdezto novy navrat k carodejum je naroubovan na kulturni ovzdusi pokrocilého
sekularismu. Proto ho bude moci prekonat jenom nova, silnd a ryzi duchovni zkusenost. “’
V tomto ohledu by bylo jisté¢ zajimavé podrobit zkoumani aspekty vyznani ¢lenti Santo
Daime ve vyspélych statech, nebot’ se tak muize prokdzat nebo vyvratit jejich motivace

k takovému zpiisobu rozvijeni spirituality v kiestanském kontextu na Zapade¢.

2.3 Christologie v katolické teologii

Tradi¢ni christologie se zabyva samoziejmé postavou JeziSe z Nazareta, ale mnohem
vice nez pouhou jeho historickou existenci se zamétuje na jeho vyznam jako prostfednika
pro transcendenci, viru a spasu. Proto se christologie nazyva christologii, nebot’ je zde
ustfednim tématem postava Krista, tedy pomazaného — MesiaSe a jeho vyznam v tomto

smyslu pro vétici. Samotnou ustifedni otazku Ctirad Véclav Pospisil identifikuje jiz u Krista,

""MATTAL ,,ZboZnost lidova,“s. 1173.
2 Tamtéz, s. 1175.
3 Tamtéz, s. 1177.
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kdyz tiké: ,, Navic je patrné, zZe christologie neni nicim jinym nez rozvinutim odpovedi viry
na otazku, kterou Jezis neustdle klade svym ucednikim (srov. Mt 16, 15): ,,Za koho mé
pokladate vy? “7*

Titul Kristus — Mesias je viibec nejCastéji se vyskytujicim novozakonnim titulem,
ktery vyznamné odkazuje i na jiz dobfe znamy starozakonni typ mesianismu davidovsko —
kralovské linie. Tento mesianismus vSak pfes své starozdkonni predpoklady nabyva
v postavé JeziSe Krista zcela nové kvality. Ve Starém zdkoné ma tento mesianismus
ochranitelskou i osvobozujici roli pro vlastni lid. Proto je s titulem MesiaSe i1 Gzce spojen
titul Kral ¢i syn Daviduv, ale t€Z Syn Bozi, nebot’ ve Starém zakoné¢ tak mohli byt ozna¢ovani
i kralové. Kristus vSak tato oCekavani naplnil zcela jinak, a to zptisobem naprosto
apolitickym a neuZzivajicim svou nadiazenost na ukor druhych.”® P#i pohledu do sbornikii
Santo Daime mizeme vidét, Ze aCkoliv toto hnuti tituly JeZiSe Krista nijak dale intelektualné
nerozviji, Casto tyto kiestanské tituly ve svych modlitbach pouziva.

V piipad¢ tradi¢niho christologického dogmatu je Jezi§ Kristus pfedstavitelem
vteleni vééného Boziho Slova (Logos) zde na Zemi, ptichodem divinity do tohoto svéta. To
ma podle Jifiho Vogla deklarovat vztah Boha k tomuto svétu, jeho lasku a starost 1 o toto
stvoteni. Zaroven je v Jezisi Kristu demonstrovan dokonaly ClovEk, jelikoz ptiSel na svét
zpusobem jako kazdy jiny smrtelnik, pfijal lidskou podobu, trpél zakouSenim tutrap
dobrovolné v této realit¢ jako jini lidé a proSel lidskou smrti, ale jeho nasledné
zmrtvychvstani opét dokazuje téZ jeho neoddélitelnou BoZzi podstatu. Toto spojeni vytvari
zakladni christologicky ptfedpoklad, Ze se v JeziSi Kristu snoubi jak BozZska podstata, tak
stejné lidska podstata, a jedna se tak o hypostatickou unii. Z toho vyplyva, ze Kristovi nalezi
Ucta, a predevSim vzyvani nejenom jako Bohu ale i ¢lovéku, nebot’ tyto dvé podstaty nejsou
v jeho osobé& od sebe délitelné. Je to pravé z toho diivodu, Ze Ucta nalezi vzdy personég, ne
pouhé ptirozenosti. Jak vysvétluje Vogel: ,, Opét je zde treba zdiiraznit, Ze subjekt, personu,
ja nelze zadnym zpiisobem rozdelit. Proto nelze tvrdit spolu s Nestoriem, Ze je treba
rozlisovat uctivani ¢lovéka Jezise od Loga, nebot’ bychom se museli vzdat vzyvani osoby ve
prospéch uctivani prirozenosti. “’® Jezi§ je téZ jako nedélitelna persona piirozenym Synem

Bozim oproti odmitnuté tezi, ze clovek Jezi§ byl az nasledné ,,adoptovén, jelikoz pouze

™ POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. 3. vyd. Praha: Krystal OP 2006,
Teologie (Karmelitanské nakladatelstvi: Krystal OP), s. 18.
7S POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. 4. vyd. Praha: Krystal OP 2010,
Teologie (Karmelitanské nakladatelstvi: Krystal OP), s. 79-81
7 VOGEL, Jifi. Herman Schell, apologeta a dogmatik: dilo katolického modernisty a jeho viiv na
cirkev ceskoslovenskou husitskou. Brno: L. Marek, Pontes pragenses (L. Marek) 2001, s. 98.
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samotny ¢lovék by nikdy nemohl dosdhnout oznageni Syn Bozi.”” Zarovei z JeziSova vtéleni
vyplyva imperativ lasky jak k Bohu, tak k bliznimu, coz nejlépe vystihuje Pospisil: ,, Prave
v tomto smyslu plati, Ze teocentrismus a antropocentrismus nachazeji svého spolecného
Jjmenovatele v tajemstvi vtéleni, v christocentrismu, protoze Jezis je nejen nasim Panem, ale
zdroveri i bratrem, a tak se v ném setkavaji piikaz lasky k Bohu a lasky k bliznimu. "
V piipadé Santo Daime je pak nadmiru zajimavé sledovat, jak se tento pozadavek realizuje
1 ve zdiiraznovaném idealu bratrstvi v celém spolecenstvi.

Dalsiho vymezeni doznaly obé pfirozenosti ve svém vzajemném vztahu a definici
své samostatnosti a rovnopravnosti v postavé JeziSe Krista proti odmitnutym teoriim
sluc¢ujicim Kristovu Bozskou a lidskou ptirozenost dohromady. ,, V rozporu s timto ndazorem
cirkev uci, zZe lidska prirozenost je sama v sobé dokonald, podle hypostatické unie ziistava
nesmisend jako vlastni prostor Zivota a svou duchovni samostatnost vyjevuje skrze pravé
lidske chteni, nikoliv vSak v protikladu k Bozi vili, nybrz skrze svobodné odevzdani se do
vitle Bozi. (...) Jediné, co miize Bith odevzdat do zdakladu lidské prirozenosti, je jeho persona,
jeho ja (Selbst). Obé prirozenosti v Kristu jsou proto spojeny v jednoté persony nikoli
v jednoté prirozenosti. “”’

Tento zavér tak ma za disledek i vnimani, ze ztéchto dvou rovnocennych
prirozenosti se uskute¢iuji dvé vile. V piipadé¢ Bozské vile se jedna o Kristovo konani
zazraki a transcendentniho plisobeni a lidska vile je naproti tomu pouZzivana béhem celého
JeziSova lidského fungovani, pfi vykonavani poslani i podstoupeni utrpeni a obé&ti, kromé
moznosti hiesit, kterd je omezena jeho ptirozenosti Bozskou.®

Kdyz procitdime novozakonni texty, nelze si nevSimnout mnoha se opakujicich
christologickych titulll. Jednim z nejcastéjSich byva titul Pan. Titul Pan byl v JeZiSoveé dobé
hojné pouzZivan k oznaceni osob disponujicich moci a nadfazenosti, at’ uZz se jednalo o
politicky titul, kultické osloveni bozstva nebo pouhého soukromého vlastnika manzelky ¢i
otroka. V ptipad¢ Staré¢ho zdkona titul Pan oznacuje ptimo Boha, a proto uziti toho samého
titulu zd@raziiuje Jezisovu Bozskou podstatu.®! Stejnym smérem odkazuje i titul Spasitel,
ktery ve Starém zékon¢ nalezel pouze Bohu. Oproti tomu v helénistickém svéte timto titulem
disponovali bohové, politici, ale téz 1ékafi, coz je v pfipadé Krista vice nez pfiznacné. Jak

tika Pospisil: ,, Obsahem spasy je zachrana z hiichii (srov. Napr. 1 Tim 1, 15) a dar vécného

""VOGEL, Herman Schell, apologeta a dogmatik, s. 97-99.

8 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel. 3. vyd., s. 190.

" VOGEL, Herman Schell, apologeta a dogmatik, s. 99.

80 Tamtéz, s. 100.

81 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel. 4. vyd., s. 82-83.
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Zivota (srov. Napi. 2 Tim 1, 10).“%? Stim také souvisi i Kristova schopnost 1é¢it a
uzdravovat, coz je jiz blizko feckému oznaceni 1€kate. Nejpodstatnéjsi deklaraci JeziSovy
spasitelské funkce je jeho samotné jméno, nebot’ jeho doslovny vyznam je: JHVH je spasa.®’
Tento 1écitelsky aspekt Kristovy postavy skrze duchovni spéasu je vliibec jednim z nejcastéji
zdaraziiovanych v ramci modliteb Santo Daime.

DalSim velmi frekventovanym novozakonnim titulem pro JeziSe Krista je oznaceni
Ucitel, ktery je ve stejném smyslu hojné€ uzivan i v Santo Daime. Stejnym titulem mohou
byt v novozékonnich textech oznacCovani i Jan Kititel, Nikodém, ucitelé Zakona, ale i
ktest'ansti ucitelé. Jezi§ sam sebe oznacuje hned nékolikrat jako ucitele a distancuje se od
ostatnich ucitelti své doby (ptedevsim farized), které kritizuje za nechovani se podle toho,
co ftikaji, moralismus odtrzeny od realného zivota a povysenost plynouci ze svého titulu.
Dokonce je v piipad¢ jedné specifické ceremonie v Santo Daime (Cura Sdo Miguel)
recitovana pasaz (Mt 23, 25-28), ktera pojednava pravé o tomto pokrytectvi, jako modlitba
na odehnani Spatnych duchti. Za skute¢ny vyznam JeziSova titulu Ucitele Pospisil povazuje
Kristovu tlohu zjevitele Boha a jeho Zékona. JeZi§ je navic Ucitelem a zaroven sdm tim, co
je uceno. Proto je jeho ucitelskd pozice natolik jedinecnd a titul UCcitel jako ostatni
novozakonni tituly vyjadienim JeziSovy identity. Vyjimecnost naplnéni Kristovy ulohy jako
ucitele pak zdivodiuje Pospisil takto: ,, On se stava tim, ¢im jsme my, abychom se my mohli
stat tim, ¢im je On. Neni snad cilem uceni to, aby se Zak dokonale pripodobnil svému mistru?
To ale plné plati pouze o Jezisi Kristu. “**

Jak jsme jiz fekli vySe, v Kristu je demonstrovan jasny ptiklon Boha k tomuto svétu
a jeho zajem na vykoupeni stvofeného. Vykoupeni totiZ neni mozné bez Bozi ucasti. Proto
Biih na zemi sesila véény Logos (Slovo) vtéleny v postavé JeZiSe Krista. S timto pojetim se
setkdvame predevsim v Janové evangeliu. Jezi$ je tak na zemi samotnou podstatou zjeveni
a je zaroven vyjevovatelem BoZiho Slova. Pojem Logos je v ramci christologie jednim
z nejdulezitéjSich a velmi diskutovanych pojml vzhledem k mnohoznacnosti svého
vyznamu. Je to 1 diky k tomu, ze vyznam Logu byl jiz diive velmi uzivan v kontextu fecké
filosofie, kterou bylo jeho pozdé&jsi kiestanské chapani také ovlivnéno. Pojem Logos je
nejcasteji vykladan jako dokonalé pozndni v Bohu, fad ¢i zdkon, vécnd pravda nebo i
moudrost.®® K tomu je dobré dodat, Ze s takovym pojmem moudrosti se setkivame jiz ve

Starém zakoné, a to hlavné v knize Ptislovi, kdy je moudrost vykladana jako prvni stvotfené

82 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. 3. vyd., s. 72.

83 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel. 4. vyd., s. 83-84.

8 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. 3. vyd., s. 250.

85 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel. 4. vyd., s. 84-85.
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Bozi dilo na pocatku, jez je neustale pfi Bohu a ktera si pfed nim pohravéa jako jeho dité.
Pospisil zase poukazuje, ze: ,, V knize Sirachovcové 6, 24-31 nachdzime povzbuzeni otce
k tomu, aby jeho syn na sebe vzal jho moudrosti, které se mu stane sladkosti, slavou a diky
némuz pak syn nalezne odpocinuti. “*® Pfesné tato slova pry nasledné sam na svou osobu a
své pusobeni vztahne i Jezi§ Kristus. Ve stejné knize je uvedeno i dalsi dilezité tvrzeni pro
pozd¢jsi christologické disputace, nebot’ moudrost ,, ...panuje nad oblaky, je tedy stavéna na
roveri Bohu (srov. Sir 24, 3-6); “%” To je velmi dilezity usek, ve kterém téZ miizeme nalézt
argumentaci pro JeziSovu rovnocennou Bozi podstatu.

Muzeme fici, Ze vymezeni mista Krista (Syna) v Bozim piisobeni a planu spaseni by
jisté nebylo tplné, pokud by nebylo jasn€ definovano vici zbylym dvéma Cinitelim v rdmci
Bozi Trojice, tedy Otci a Duchu svatému. Pravé skrze JeziSe je zjevena celd Trojice. Proto
je christologie nezbytné propojena i s trinitologii (uceni o Trojici). JeZi§ je zde jako Syn
druhou Bozi osobou. Syn vSak nabyva své Bozskosti pouze ve vztahu k Otci a Duchu, nikoli
sdm o sob&. Syn nachazi sviij pramen v Otci, jehoZ otcovstvi se realizuje v plozeni Syna.
Synova podstata se pak uskuteciiuje bytim pro Otce. To mizeme jednoduSe spatfovat i
v JeziSové piisobeni na zemi, o némz sdm hovofii jako o poslani, které mu svétil Otec. Prave
Syn je tim pravym, kdo se ma vtélit na zemi, nebot’ on mé k ¢lovéku nejbliZe, protoze je
stejn¢ jako cClovék stvofen k obrazu BoZimu. V tradi€nim pojeti je téZ Jezi§ béhem
neposkvrnéného poceti pocat z Ducha svatého a nésledné narozen z Panny Marie. Jezi$ na
zemi je nositelem Ducha, upomind na jeho plisobeni na zemi, je Duchem pomazany, ale po
svém vzkftiSeni je kromé Boha také on sdm darcem Ducha. Duch, ktery posvécuje ¢loveka
na zemi, je tedy obsaZen v dechu vychazejicim z Otce i Syna.®

Jezi$ je také ve vztahu k Bohu vniman jako jeho dokonaly obraz zde na zemi. Tento
obraz dokonalosti a dobroty je tak vzorem vhodnym nésledovani, jelikoZ je pro ¢loveéka
teoreticky uskutecnitelny, protoze Jezi$ je timto ide4dlnim vzorem jiz zde na zemi. Tento
obraz téz zvéstuje Boha, Bozi zdkon a moudrost zde na zemi.®

Vyvrcholenim Kristova plisobeni zde na zemi je pak jeho ukfiZzovani a
zmrtvychvstani. Béhem svého ukfiZzovéani na sebe Kristus bere hiichy vSech a dobrovolné
trpi trestem misto nich z BoZi lasky ke vSemu stvofenému. Tak se opét skrze Boha
uskutecniuje spasa. Jezis timto ¢lovéka obdarovava milosti Ducha svatého a zprostfedkovava

znovu spojeni s Bohem. Velmi podstatna v celém Kristové ptibéhu je, jak mizeme vidét,

8 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel. 3. vyd., s.43.
8 Tamtéz, s. 43.
88 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. 4. vyd, s. 81-82.
8 Tamtéz, s.82.
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laska, nebot’ z Bozi lasky byl Kristus sesldn na zemi a nejvyssi akt lasky se kona i v piipade
jeho uktizovani, kdy jsou pod tithou Bozi lasky vsichni 1idé omilostnéni od svych htichi jako
svého dosavadniho urceni. Pouze Kristova obét’ z jeho Bozské a lidské podstaty miize
usmifit lidské hiichy vici Bohu, jelikoz Kristus je skute¢nym prostiednikem a ,,styénym
bodem* mezi ¢lovékem a Bohem, jehoz pilisobeni je ze své pozice obousmérné. JeziSovo
vzktiSeni je pak vitézstvim lasky nad smrti a koneénym diikazem jeho Bozské podstaty jako
Boziho syna. Timto ¢inem je také Kristus definitivn€ rozpoznan jako Mesias, jenz vitézi nad
smrti a je 1 se svou lidskou podstatou povysen zpét k Bohu na nebesa. V nebi se pak Jezis
projevuje jako aktivni Bozsky Cinitel, ktery je Panem nad vSemi silami ve vSech sférach,
kraluje a soudi a rozdéluje milost mezi vechny bytosti.”

Dosti zajimavym faktem je, Ze JeZiS se po svém vzkiiSeni zjevuje pouze tém, ktefi
meli diive podil na jeho zkouSkach. K tomu Ctirad Pospisil dodava: ,, V' Novém zakoné se
miizeme setkat s pravidlem, Ze ten, kdo chce vejit do Kristovy slavy, musi nejprve s Kristem
a pro Krista trpét (srov. Napr. Rim 8, 17; 2 Tim 2, 12).“°! To je opravdu velmi zajimavé
tvrzeni, které v ramci pravé tieba Santo Daime nabyva Uipln€ nového rozméru, jak uvidime

pozdéji.

2.4 Tradi¢ni mariologie
Pokud se jedna o Marii, je ji pfisuzovana role Bohorodicky (theotokos) tim, ze porodila
Boziho syna vtomto svété, ale zaroven tento jeji titul vyplyvd pouze zjeji role
zprostiedkovatele Bozského zrozeni na tomto svété, nikoliv ultiméatné na trovni BoZiho
stvoteni, coz je znacn€ odlisné od toho, jak vnima postaveni Marie pravé Santo Daime.
V tomto bod¢ je téz nutné vnimat tuto problematiku hlavné jako christologickou, nebot’
existence oplyval obéma piirozenostmi — lidskou 1 Bozskou, jez jsou spolu pIné€ spojeny
v jeho osobg, a tak je Marie Matkou Bozi.”?
Ackoliv v novozakonnich textech neni zas azZ tolik prostoru Marii vénovano, piesto
nelze piehlédnout jeji jedineCnou mateiskou tlohu a nasledovani hodnou zboznost jako
prvni kiest'anky. Nejvice takovych dokladl se ndm dostava v evangeliich LukaSe a Jana. Jeji

matefskd uloha je tak vyznamna, ze se po smrti Krista stavd matkou vSech Kristovych

** VOGEL, Herman Schell, apologeta a dogmatik, s. 105-106.
91 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. 3. vyd., s. 58.
92 VOGEL, Herman Schell, apologeta a dogmatik, s. 93.
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ucedniki a nasledné celé cirkve. Kromé toho je Marie Zenou vyvolenou Bohem, ktera je tak
nejvhodnéjsi sluzebnici Pana (Lk 1, 38).” Dalsi vyraz, ktery odkazuje na Mariinu spojitost
s déjinami spasy je ,,pozehnana ty mezi zenami‘ (Lk 1, 42): ,, Tento vyraz neznaci pouze, ze
je Marii dana prednost mezi vSemi soucasnymi Zenami jako matce Mesidase, ale také
znamend jeji spdasonosnou ulohu pri tomto materstvi. °* Ctirad Vaclav Pospisil také
upozornuje na specificky vyznam Panny Marie jako zeny, nebot’: ,, Maria jako clovek urcité
stoji pod vtelenym Slovem jako jeho ucednice ve vire. Zaroven ale plati, Ze Maria stoji také
vedle Krista, protoze skrze ni nam vtélené Slovo sdéluje to, co presahuje vyrazove prostredky
Jjim pFijatého lidstvi v jeho muzské formé. “* Je to z toho diivodu, Ze i v Marii se odrazi Biih
a skrze Marii se vyjevuje Zensky obraz Bozstvi, ktery se pieci jen v Kristu jako muzi nemiize
realizovat. Prave ona je tak tim pravym zprostiedkovatelem matetského 1 panenského idealu.
Dulezité je téZ zminit, ze Marie je jako Zensky Bozi obraz télesn¢ nanebevzata a ma tedy
podil na slave.”®

Da se fici, ze pozice Panny Marie v ramci kiest'anstvi nebyla vzdy jednoznacna a
v prib¢hu casu se vztah cirkve vic¢i ni proménoval. Postava Panny Marie, jeji lidstvi,
blizkost ke Kristu, ke kterému tak zprostfedkovavala cestu, ve vyznavacich probouzela silné
city, které vedly k rozvoji marianské tcty. Tato Gcta dosédhla, jak uvadi Slovnik spirituality,
svého vrcholu v minulém stoleti, které miizeme oznacit jako dobu Mariinu, ale i1 diive
dochézelo k vyraznému smétovani pozornosti k Panné Marii, kdy tfeba v 17. stoleti se
setkdvame s jejim oznacenim jako Kralovny nebe a zemé& na vyraz absolutni oddanosti a
podiizenosti jejich vyznavact. To je pro nas dobré si zapamatovat, nebot’ s titulem kralovny
velmi Casto pracuje i Santo Daime pro oznaceni Panny Marie. Eskalace duvétivosti a
odevzdanosti vyznavact vici Marii a pfiliSné zamétfeni na postavu Panny Marie se vSak
zdalo cirkvi problematické, nebot’ samotnd Panna Marie by neméla pozivat vyraznéjsi
pozornosti nez svata Trojice. Z toho divodu i 2. vatikdnsky koncil, akoliv uznal vyznam
Panny Marie v Kristové pfibéhu jako jeho Matky a nasledné 1 jako Matky cirkve, nabadal k
,vyzralejsim* citim a sofistikovanéj$§im projeviim ucty k ni sméfovanym. Piesto se vSak

wevr

ptikladu Marie, ktery ¢lovéka ptiblizuje ke Kristu, za patficného intenzivniho proZivani, coz

% DE FIORES, S. ,Maria.“ In: DE FIORES, Stefano a Tullo GOFFI (ed.), odborny lektor ¢eského
vydani SYKORA, Jifi a piekladatelé BRICHTOVA, Terezie. Slovnik spirituality. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi 1999, s. 488-491.
% Tamtéz, s. 490.
95 POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. 3. vyd., s. 215.
9% POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pén a Spasitel. 4. vyd, s. 236-237.
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mizeme sledovat tfeba v p¥ipadé charismatickych hnuti.”’

Velmi zajimavou tlohu naplituje Panna Marie pro vSechny chudé, utiskované ¢i jinak
vyloucené lidi po celém svété, ale predevsim pro ty v Jizni Americe, ktefi si ¢asto Pannu
Marii voli jako sviij symbol osvobozeni a nadéje na lepsi budoucnost. ,, Hnuti za osvobozeni
v Latinské Americe objevuji v Marii postavu, ktera ztélesnuje zdkladni postoje radosti z Bozi
pritomnosti v déjinach, nadeje na zménu nespravedlivé situace vykoristovani, solidarity
s chudymi a utlacovanymi.“®® Takové pojeti postavy Panny Marie bylo do jisté miry
pritomné 1 v piipadé Santo Daime a to hlavné v pocatecnich fazich vzniku, kdy socialni

sloZeni vyznavact odpovidalo prost§im obyvateltim na okraji spole¢nosti.

2.5 Christologie v Santo Daime

Lisa Marie Madera se zabyvala otazkou reinterpretace piib&hu Krista z pohledu
uzivatelii ayahuascy. Na uvod hned uvadi provokativni teze, které se pry snazili néktefi védci
potvrdit jiz od tficatych let minulého stoleti. Podle dané teorie méla byt i svétova
naboZenstvi, jako je kfestanstvi a judaismus, formovéna prostiednictvim ritudlniho uzivani
ruznych entheogentl. Ve vétSin€ piipadii se mélo jednat predev§im o psychoaktivni houby.
Kuptikladu podle filologa Johna Allegra: ,, ...rani krestané byli sektou, ktera se sdruzovala
pro ritudlni uzZiti hub Amarita muscaria a Kristus byl viastné kryci jméno pro houbu.
Podle psychoanalytika Dana Merkura méla byt svatd manna na Sinaji také houbou a
psychiatr Benny Shannon zase tvrdi, Ze MojziSova spojeni s Bohem na sinajské pousti se
méla odehrat za pomoci uziti kefe akdacie, jez obsahuje stejné psychoaktivni latky jako
ayahuasca. Touto problematikou se v§ak miize zabyvat zcela jina prace.!*

Cely ritudl pfijiméni Daime je vlastn€ eucharistie, kdy ucastnik do sebe ,,vinem

«101

duse pfijima Zivouciho Krista, ktery umoZiiuje spojeni s Bohem.'> K Daime se

pfistupuje nikoliv jako k psychedelické latce vyvoldvajici halucinace, ale jako

" DE FIORES, ,,Maria,* s. 484-493.
% Tamtéz, s. 487.
9 In his book The Sacred Mushroom and the Cross (1970), Allegro contended that the early
Christians were a sect centering on the ritual use of the Amarita muscaria and that Christ was
actually a code word for the mushroom.“ MADERA, Lisa Maria. ,,Visions of Christ in the
Amazon: The Gospel According to Ayahuasca and Santo Daime.* Journal for the Study of
Religion, Nature and Culture. United Kingdom: Equinox Publishing 2009, 3(1), s. 67.
100 Tamtéz, s. 67.
191 Tento pojem vysvétluji v nasledujici kapitole o ayahuasce.
122 MCKENNA, Dennis & C. CALLAWAY, J & S. GROB, Charles. ,,10. The Scientific
Investigation of Ayahuasca: A Review of Past and Current Research.” The Heffter Review of
Psychedelic Research, Santa Fe: The Heffter Research Institute 1998, 1., s. 65-76.
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nadptirozenému daru od duchovniho svéta. ! Specifiénost tohoto piistupu k Jezisi Kristu
spocivd v tom, ze jiz zakladatel Mestre Irineu véfil, Ze zivouci Kristus je nyni vtélen
v Daime. Tato bytost pfebyvajici v Daime téz nese jméno Juramidam, jak sam ekl Mestre
Irineu: ,, Spiritualni poznani, které jsem ziskal, mé privedlo k respektu vsech duchii. Nejvice
ze vSech ale uznavam Juramidam, kerého tento svet nazyva Kristem, Spasitelem a ktery
Jjediny ma moc zkrotit a prosvitit temnotu. “'*? Proto se také ¢lenové Santo Daime miizou
nazyvat jako narod Juramidam.'% Vyklad slova Juramidam v3ak neni vzdy jasny. V p¥ipadé
spojeni Império Juramidam oznacuje duchovni #i§i Daime.!? Dale se miizeme také setkat
s tim, ze ,,Jura“ znamena Boha nebo vedouciho a ,,Midam* ty, ktefi ho nasleduji a spolu tak
tvoti duchovni rodinu.!®” Doktrina pry vidéla, kolik nepravosti se d&je s Kristovym u¢enim
a uvédomila si, Ze lid¢ vstoupili do temného véku. Proto se ukryla v pralese do lidny a listkil
chacruny a cekala na své znovu-objeveni. Mestre Irineu pak mél byt ten, kdo pravou
Doktrinu Jezise Krista obnovi. Proto je téz Kristovo vtéleni v Daime vykladano jako jeho
druhy pfichod. Alex Polari, jeden z pfednich piedstaviteli soucasné cirkve Santo Daime
v linii Cefluris k tomu dodéva. ,, Mnoho soucasnych autorii zminuje silnou spiritudlni ulohu
Brazilie, rovneéz nazyvané zemi Jizniho Krize, kam podle lidové tradice sestoupil Kristus se
svym vojskem a pozehnal pudé pralesii jako mistu vyhrazenému pro jeho tak dlouho
ocekavany navrat. “!% Trineu mél ve vizi nejprve sedm hvézd ze souhvézdi Plejad, poté vidél
Krista, jako hvézdu, ktera se méni v rostlinu. V Santo Daime se tak Evangelium dé€li na tfi
¢asti, kdy se Jezi§ predstavuje jako &lovek, poté jako hvézda a nyni jako rostlina.'®

Jak miizeme vidét, jiz od svého pocatku, mélo toto hnuti silny ddraz i na
milenialismus. Co je vSak dualezité zminit, Ze 1 tento milenialismus proSel v Santo Daime
urcitou proménou. Dfive byl milenialismus definovan situaci nuzného obyvatelstva na okraji
spolecnosti. Tento milenialismus se vyznacoval diirazem na nadé€ji v nové uspotfadani
spole¢nosti, napravenim moralniho tUpadku, rovnopravnosti a zvracenim dopadi
rozvijejiciho se kapitalismu, ktery s sebou nese 1 niceni pivodni pfirody a okolni krajiny
téchto obyvatel. Ke zvraceni tohoto stavu mél napomoci boj mezi dobrem a zlem, kdy

vyznavaci Santo Daime jako vojaci (fardados) svétla méli svou ritudlni ¢innosti pfinaset

103 ANDERSON et al., ,,Statement on ayahuasca, s. 173-175.
104 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 126.
15 DAWSON, New era, new religions, s. 72.
106 SCHMIDT, Kristina Titti. Morality as practice: the Santo Daime, an eco-religious movement in
the Amazonian rainforest. Uppsala: Uppsala Universitet 2007, s. 244,
107 TamtéZ, s. 88.
108 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 57.
19 MADERA, ,,Visions of Christ in the Amazon, s. 85.
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svétlo a Kristovo uceni na tuto zemi. Dnes jsou v§ak motivy milenialismu vyznavact Santo
Daime poné€kud jiné, nebot’ dnes$ni ¢leny Santo Daime tvoii pfedevsim vzdélana méstska
sttedni tfida. Ta se diky dédictvi postmoderni spolecnosti potyka s celkovou nejistotou ve
spolecnosti, krizi hodnot a uzkosti. V této krizi ji vSak mize dobte poslouzit alternativni
nabozensky systém se svéraznymi ritualy a symbolikou, v kterém mohou ucastnici skrze
vlastni duchovni Gsili bojovat proti dneSnimu skepticismu. Proto jim takovd nauka miize
davat smysl, nebot’” naplnuje 1 dnesni potiebu individualizovaného rozvoje a vlastni
zodpovédnosti za sviij osud, a moznost zasidhnout do béhu véci vlastni iniciativou.'!'”

Podle Madery je mytus o Kristové hibernaci hojné rozsifen i v jinych piibézich
v Jizni Americe, kdy se Duch po JeziSove smrti vzdali z kostela a je ukryt hluboko v pralese
béhem kolonizovani Ameriky a stejné tak jako mistni Samani méni svou podobu. Prvnimi
vyznavaci tohoto nového nabozenstvi byli velmi chudi lidé, pivodné pifedevsim délnici na
kaucukovych plantazich, ktefi byli vystéhovani do okrajovych statl, jelikoz kaucukovy
pramysl zkrachoval. Proto jejich pfibéh utrpeni i nejistoty velmi rezonoval s jejich situaci a
ocekavani navratu Krista z hibernace pro né& bylo pfislibem lepsich zittkd.!!! Milenialni
ocekavani vSak zlstavaji neustdle Ziva, coz doklada i tento vyrok Padrinha Alfreda: ,, Celé
dnesni déni potvrzuje slova Pisma svatého. Jsme blizko konce casu a ndvratu Krista. '
Jeden ze zvlastnich vyznamil zde také ma posvatnost pfirody, rostlin a pralesa, ve kterych
sidli Btih a v disledku toho mé toto hnuti i ekologicky dopad. MiiZeme to vidét na mnoha
projektech na zachranu pralesa, které podporuji i kostely Santo Daime po celém svéts.!!?

V samotném napoji dle Santo Daime sidli JeZi§ Kristus, v listech Rainhy (kralovny,
chacruny) ptebyvd Panna Marie a v liané (jagube) samotny Buh Otec. Proto Madera
poukazuje na symbolicky odkaz na svatbu v Kéni Galilejské, kdy zde se kond svazek mezi
muzskym a Zenskym principem za pomoci vody a vyslednym népojem je vino, zde vino
duse. Také Kristova schopnost 1é¢it se méla pretransformovat, a to do vizi (mirag¢des). V nich
se muze doposud nevidoucimu ¢lovéku oteviit duchovni svét plny uceni a pravdy a mize
dojit i osviceni. '!*

Co je téZ zajimavé, Ze mnoho vyznavacii povazovalo Mestre Irinea za reinkarnaci

1" DAWSON, Andrew. ,,New Era Millenarianism in Brazil.“ Journal of Contemporary Religion
(online), 2008, 23(3), s. 269-283, cit. 2018-07-08, dostupné z:
http://www.tandfonline.com/doi/full/10.1080/13537900802373155

T DAWSON, Santo Daime, s. 82.

112 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 245.

13 MADERA, ,,Visions of Christ in the Amazon,* s. 85-98.

14 Tamtéz, s. 85-98.
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115 3 Padrinha Sebastida za znovuvtéleni Jana Kititele. Dale se mizeme

duse Jezise Krista
setkat i s tvrzenimi, Zze Padrinho Alfredo je vtélenim Salamouna a Alex Polari Davida. ''®

Badani v oblasti christologie bylo vzdy vysadou uc¢enych muzi, ktefi nabozenské
otazky viry rozpracovavali v navaznosti téz na feckou filosofickou tradici, a tudiz na téchto
otazkach dale ,,pilovali“ brilantnost svého intelektu. Jejich Zivot byl plny studia mnoha dél
na toto téma, coz bylo nezbytnym ptredpokladem pro jejich dals$i praci. Samotné slozité
argumentace a intelektualni promysleni vyznamu postavy Krista ve vztahu k vife, kterou
jeho ptibeéh zaklada, jsou tak velmi vzdalené od do jist¢é miry pfimocarého mysleni
zakladajicich ¢lend Santo Daime zijicich vétSinu zivota v dzungli. Ackoliv je stale nutné
zdiiraznovat, ze v ramci Cerpani téz z lidového katolicismu Santo Daime implicitné piejima
1 pojeti postavy JeziSe Krista v ramci katolické cirkve pted 2. vatikanskym koncilem.

V Santo Daime se vSak jiz nijak intelektudlné nerozpracovava, ani neargumentuje
Jezisova bozska a lidské podstata. Samoziejme se zde setkdvame Kristem, jako tim, kdo je
bozské podstaty, je schopen nas spojit s Bohem a jez je Vykupitelem a zprostfedkovatelem
spasy. Zaroven 1 zde ma JeZi§ Kristus lidskou podstatu, kdy jeho pfibéh utrpeni osmysluje
utrpeni, které zaziva ucastnik béhem plsobeni Daime a je ukazatelem cesty pro Zivot
smrtelnika, ktery se narodil zde na zemi stejné jako Kristus. Kromé toho miizeme v Santo
Daime postfehnout velmi vyznamnou tlohu Panny Marie, které je zde pfiznavéana stejna
Ucta, jako JeZisi Kristu, nékdy vSak i rovnocenna s Bohem, z pozice jeho Zenského bozského
protéjsku. To je jiz znaéné odlisné od katolické cirkve, kde Panna Marie je cténa pouze ze
své ulohy Bohorodicky. Podle u¢eni Santo Daime by ostatné kazdy muz a Zena méli usilovat
o to, aby se jiZ na zemi stali Zivoucim Kristem a Pannou Marii.!'” Dale se mtizeme v Santo
Daime setkat i s nejasnym zachazenim s trinitologickymi pojmy, které se riizn€ v modlitbach
uzivaji 1 z pohledu katolické cirkve v neadekvatnich spojenich (jako tfeba ,,Jezi§ Kristus je
nas otec!'®). TakZe v piipadé Santo Daime miizeme mluvit o jakémsi utilitirnim uZivéani
teologickych pojmi, které nékdy uziva ve stejném smyslu jako katolicka teologie, ale nékdy
vSak nikoliv pfedevSim podle toho, jaky dojem, emoci ¢i rdz dand modlitba mé za cil

v ucastnikovi ceremonie vybudit.

115 Proto se miZzeme setkat s tim, Ze oznaGeni Juramidam mize patfit i Mestre Irineovi. SCHMIDT,

Morality as practice, s. 244.

116 DAWSON, Andrew, ,,Taking Possession of Santo Daime: The Growth of Umbanda within a
Brazilian New Religion.” In: SCHMIDT, Bettina E. a Lucy HUSKINSON (ed.). Spirit
possession and trance: new interdisciplinary perspectives. New York: Continuum, Continuum
advances in religious studies 2010, s. 134.

17 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 206.

18 Padrinho Alfredo, ,,24. Do meu pai eu tenho tudo, Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit.

2018-06-16, dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=126.
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Santo Daime navic zdlraziuje jesté dalsi aspekty JeziSovy postavy, které jsou cenné
pro ucastniky vzhledem k ptivodu tohoto hnuti. Proto se zde mizeme setkat s vyznamnym
propojenim Krista s ptirodou i v pojeti o ptebyvani jeho védomi v samotném népoji Daime,
coz ma i za nasledek zduraznény ekologicky rozmér celého tohoto nabozenstvi. Lisa Marie
Madera v tomto ohledu vidi mnoho spolecnych bodl v tom, jak je ptibéh JeziSe Krista
vykladan tradiéné v Novém Zakoné i mezi uzivateli ayahuascy. V piipad¢ Santo Daime, ale
1 tteba Samand, ktefi znaji kiest'anstvi, je Kristus postava, ktera je ve vyjimecném spojeni a
interakci s ptirodou. Takova podobnost se podle Madery da vysledovat i v Bibli, kde Jezistv
ptibeh siln€ ,,podbarvuji* ptirodni podminky. Madera zminuje JeziSovo kraceni po vode¢.
Kromé toho ovladal vitr a viny. Stravil 40 dni na pousti. Piekonal smrt cizi i vlastni a jeho
misto narozeni urovala hvézda. Stejné€ tak samotny Biih se v Bibli vyjevuje 1 skrze Zivly a
pfirodni ukazy jako rozestoupeni Rudého mote, hofici ket nebo kuptikladu v deviti
egyptskych ranach. V amazonském pojeti je toto vidéni jesté vice zdlrazilovano, kdy ptistup
k Bohu je mozny v§ude kolem nas, protoze Biih se vyjevuje v celé piirod&.!’” Oproti tomu
vSak pfiroda v piipad¢ katolické vérouky nikdy takto ustfedni tlohu jako prostfednika
k Bohu a jako soucast samotné viry nikdy nedostala. V tomto piipad€ tak Santo Daime
skutecné pfindsi néco nového, odlisné uchopeni i1 kiestanské latky, kterd je samoziejmé
zpracovana v kulturnim kontextu Amazonie. Také milenialni pojeti zde nabyvé originalniho
razu, pokud vénujeme pozornost myslence, Ze druhy pfichod Krista je realizovan ve
zménéné podobé Krista jako napoje Daime, nebo Ze Mestre Irineu byl inkarnaci Jezise
Krista.

Dalsim vlivem, ktery téz urcuje specifi¢nost ptistupu Santo Daime k postave JeziSe
Krista, je narlst oblibenosti naboZenstvi subjektivni zkuSenosti oproti naboZzenstvi
objektivni pravdy. Pokud se divame na katolickou cirkev, spiSe zde pfevazuje naboZenstvi
objektivni pravdy, coZ ma i za nasledek soucasny postupny ubytek vlastnich vyznavacu.
Oproti tomu v Santo Daime vzhledem k tomu, Ze se béhem vyvoje tohoto hnuti zna¢né
zmeénilo socialni slozeni ucCastnik(l ceremonii, ale 1 vlivem esoterické tradice v tomto
naboZenstvi, miZzeme zaznamenat piiklon k nadbozenstvi subjektivni zkuSenosti, které
vytvari soukromy prostor pro individualni setkani a vztah ucastnika s Kristem, jenz je velmi
osobni. V piipad¢ Santo Daime miize ucastnik zazit pod vlivem Daime tak realné a blizké
setkani s Kristem, miize s nim rozmlouvat, pfijimat od né 1éCeni ¢i uceni naprosto

samostatné, kdy Kristus je v té chvili pro kazdého ucastnika jedinecny a ma jedinecné

1" MADERA, ,,Visions of Christ in the Amazon,* s. 85-98.
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sdéleni pro kazdého konkrétniho ucastnika podle jeho viry a ocekavani.

Proto tak na otadzku ,,Co nového ptinasi Santo Daime v pojeti JeziSe Krista?** miizeme
fici, ze pro dneSni dobu velmi aktualni diraz na ochranu ptirody jako ptivodce Zivota, bez
kterého nebude mozné zit, pokud se lidstvo nadale bude ubirat cestou spotieby na tukor
pfirodnich zdroji a ostatnich organismu na této planeté. Santo Daime ve svém dlirazu na
pfitomnost Boha v piirodé ptivadi kontakt s Bozim svétem mnohem blize ke kazdému
¢loveéku, ¢ini ho dosazitelnéjsim i skrze budovani vztahu vici piirodnimu svétu. Vedle toho
je béhem Santo Daime ceremonii umoznén velmi intimni a redlny kontakt s Kristem od
ptijeti latky Daime, v niz se ma Kristus nachazet, do svého téla, v nové trovni proziti jeho
ptibehu i jeho utrpeni, az po kontakt s osobou Krista takika fyzicky hmatatelnou béhem
rozsifen¢ho stavu védomi. Co tedy mlze byt v piipad¢ Santo Daime inspirativni, je zpisob,
jak se da pracovat s kiest'anskou latkou v dobé¢, kdy se snizuje pocet vyznavacl nabozenstvi
objektivni pravdy. Zde mizeme vidét, jak moc se mize proménit prace s kiestanskym
tématem, pod vlivem Samanismu, africké tradice a esoterismu, které¢ vSak ve vysledku
udrzuji viru Zivou, neustdle aktualni se znovu a znovu subjektivné prozivanym piimym

vztahem s Bohem, JeZiSem Kristem ¢i jinou duchovni bytosti.
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3 Ayahuasca, Samanska tradice

Jednou z ustfednich latek, se kterou Santo Daime pracuje, je vedle kiestanstvi
po(u)zivani psychoaktivniho napoje ayahuasca/Daime. Proto se v této kapitole podrobnéji
zam¢iime na tradiCni uzivani ayahuascy, na které Santo Daime nevyhnutelné navazuje a

pozd¢ji budeme moci vyhodnotit, do jaké miry se od pivodni tradice osamostatnilo.

3.1 Jihoamericky Samanismus

Pod terminem ,,Saman* se skryva mnoho vyznamd, jez mohly do jisté miry tapajicim
védciim pomoci klasifikovat urcité vyrazné, ale také extrémni a nepochopitelné praktiky
nebo chovani jedinci v dané¢ komunité po celém svété. Samotné slovo Saman se poprvé
objevuje v tunguzské tradici jako ,,saman, ale stale neni pfili§ jasna jeho etymologie, a tim
1 jeho piivodni vyznam. V tunguzstiné tento termin slouzi k oznaceni né€koho, kdo se za
pomoci bubnovani dostdva do rozsifeného stavu védomi, diky némuz miize poté 1é&it. 12°
Vzhledem k tomu, Ze béhem tohoto zvlastniho stavu dochazi ¢asto k nesrozumitelnému
jednani, mnoho védci hledalo analogii s timto stavem v duSevni poruse. Ptistup k takovym

121

Samanim byl Casto nedivéfivy a s patficnym despektem.’ =" MlZeme vSak narazit i na

publikace spise pozitivné hodnotici $amanismus, jako to je v pfipadé Mircey Eliadeho.!??
Do jisté miry stfizlivé;si pfistup zaujal Claude Lévi-Strauss, ktery Samana povaZoval vice za
udrzovatele a obnovovatele fadu.!'?

V ptipadé jihoamerického Samanismu spojeného s uzivanim ayahuascy jej s pojmem
Samanismus spojuje navozovani zmeénéného stavu vé€domi podporovaného zvukovymi
projevy a légitelsky aspekt praxe. Samanska praxe totiz podle Luise E. Luny obnasi nejen
préci s latkami ménici védomi, ale dulezitou tlohu zde hraje zpév béhem ceremonii a téz
specificka dieta (sexudlni zdrzenlivost, vynechani soli, tukli, cukrli i masa v jidle, alkoholu,
1€kt a jinych latek ménicich védomi 3-5 dni pfed a po samotné ceremonii), jezZ je

predpokladem navazani co nejsiln€j$iho kontaktu s ayahuascou a nasledné tedy i ziskani

20 NARBY, Jeremy. Kosmicky had. V Praze: Rybka 2006, s. 20.
RULEWIS, 1. M. Ecstatic religion: an anthropological study of spirit possession and shamanism.
Harmondsworth, Eng.: Penguin Books 1971, s. 178-184.
122 EL IADE, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extdze. Praha: Argo, 1997.
123 1 EVI-STRAUSS, Claude. Structural anthropology. Pielozila Claire JACOBSON, pielozil
Brooke Grundfest SCHOEPF. New York: Basic Books 1963, s. 197-199.
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vhledd a u¢eni.'?*

Na tizemi Peru tito mesticti Samani svou praci s ayahuascou nazyvaji ,,curanderismo*
(Sp. 1écitelstvi) nebo ,,vegetalismo,” ¢imz odkazuji na jejich zké propojeni s pralesem a
uzivani dart z rostlinné fiSe. Ceremonie jsou vedeny vétSinou jednim Samanem v noci, ¢asto
v uplné tme&. Mohou se konat jako forma ptechodového ritudlu, kdy se jedna spise o
zalezitost komunity, ale je mozny i obtad kvili 1é¢eni ¢i u€eni urcitého cloveéka a v tom
piipadé je pocet Gi¢astnikll mnohem niz$i.'?° Viichni, véetné $amana, konzumuji ayahuascu.
Samani dnes uchovavaji ,,medicinu® (tmavé zabarvena latka nakyslé aZz hotké chuti) Gasto
v PET lahvich nebo jinych lahvi¢kach a ayahuascu serviruji v malych kaliskach, pficemz
mnozstvi nalité¢ tekutiny odhaduji pro kazdého ucastnika intuitivné ¢i podle svych
zkusenosti. Saman by mél byt schopen po celou dobu byt pozorny a usméritovat dany proces,
coz se viak také vzdy nemusi vzhledem k sile mediciny podafit.!*¢ Zde bych chtéla
upozornit, Ze to byli pravé mestic¢ti Samani, diky nimz se prace s ayahuascou dostala k ne-
indianskym obyvateltim.'?” Tato vyména se odehrdvala predev§im v pohrani¢nich oblastech
Peru, Brazilie, Ekvadoru, Kolumbie a Bolivie. U mestickych Samant se jiz objevuje téz
prace i s kiestanskymi svétci v ramci ritudlu vzhledem k jejich smiSenému kulturnimu

prostiedi.!?®

Velmi diileZitou tlohu hraje hudba ¢i zpév béhem ceremonii. Tyto pisné€ vSak indidni
nepovazuji za obycejné pisnicky, ale za dar z od ducht, skrze néjz prohlubuji spojeni,
realizuji 1éCeni Ci ziskavaji informace. ,, Tito duchové, kterym se nékdy rika doctorcitos
(doktori) ¢i abuelos (dédeckové), se objevuji ve vizich a ve snech. Ukazuji, jak diagnostikovat
nemoc, jaké rostliny pouzit a jak [k 1éCeni], jak spravné uzivat tabakovy kour, jak vysat
nemoc ¢i jak uzdravit pacientovu dusi, jak se maji Samani branit, co jist a, co je

vvvvvv

nastrojem Samanskych technik. “'?° Tyto icaros jsou ¢asto v plivodnim indidnském jazyce,

124 LUNA, Luis Eduardo. Vegetalismo: Samanismus mezi mestickym obyvatelstvem perudnské
Amazonie. Pielozil Jiti SALZMANN. Praha: DharmaGaia 2002, Religio, s. 67-71.

125 Tamtéz, s. 165-166.

126 KUCHAR, Jifi. Ayahuasca, aneb, Tanec s bohy. Praha: Eminent, 1998, s. 73.
2TDAWSON, Santo Daime, s. 9.

128 LUNA, L. ,,Ayahuasca: posvatna réva Amazonie.“ In: STRASSMAN, Rick (ed.). Vnitini cesty

do vnéjsiho vesmiru: cesty do jinych svétii prostirednictvim psychedelik a dalsich spiritudlnich

technik. Ptelozil Martin KONIG, ptelozil Milan STEDRON. Praha: Dybbuk 2010, s. 110.

129° The spirits, who are sometimes called doctorcitos (little doctors) or abuelos (grandfathers)

present themselves during the visions and during the dreams. They show how to diagnose the

illness, what plants to use and how, the proper use of tobacco smoke, how to suck out the illness or
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Vycvik Samanskych adeptii podléha jesté tvrdSim pozadavkim, kdy uc¢ednik vedle
striktnich dietnich opatfeni pobyva dlouhodobé o samoté v pralese a navazuje kontakt
s duchy pfirody, s medicinou i bez. Vedouci Saman spiSe dohlizi na uednikovu cestu, a
pokud je tfeba, chrani ho pted zlymi duchy. Samotné vyucovani se déje predevsim skrze
duchy a ayahuascu, s nimiz musi budouci §aman kontakt navéazat hlavng sam.'3°

Jeremy Narby mnohokrat ve své publikaci Kosmicky had zminuje, ze Samani
povazuji ayahuascu za matku vSech ostatnich rostlin a ze je ve zménénych stavech védomi
uci o lé¢ivych ucincich ostatnich rostlin a umoziuje komunikaci s duchy. Proto je pro né¢
tolik dilezita, nebot’ sama muze 1éCit, nebo muize ukazat, jaké 1écba je pro daného ¢loveka
vhodna. Narby také poukazuje na Castou spojitost ayahuascy s hady, které ucastnici
ceremonii vidi, nebo jez jsou soucasti mytl o ayahuasce. Kuptikladu kmen peruanskych
ASanink? v&ii, Ze matkou ayahuascy je také had.!*!

Pro vétSinu Samanskych kosmologii po celém svété je propojujicim prvkem vira
v nadpfirozeny svét duchtl, s nimz lze navazat komunikaci v rozsifeném stavu védomi. Svét
je rozdélen na nékolik vrstev, jez jsou propojeny kosmickym stromem ¢i zebfikem. Po ném

se Saman ve zvlastnich stavech védomi pohybuje podle potieby.!?

V ptipadé
jihoamerického Samanismu je zménény stav védomi doprovazen zpévem jiz zminénych
icaros a Casto také chfestidly udavajicimi rytmus. Chfestidla tvofi vétSinou duté tykve
naplnéné malymi oblazky, kdy drzadlo ptedstavuje kosmicky strom a chfestici oblazky vifici
piivolané duchy.'®?

Krom¢ prace se samotnou ayahuascou, indidni pouzivaji dalS§i druhy rostlin
vriznych formich a nékdy je piiddvaji do samotné ayahuascy.** Za jednoho z

nejvyznamnéjSich ,,pomocnik* téZ povazuji tabak (Nicotiana rustica), nazyvany mapacho,

restore the spirit to a patient, how the shamans defend themselves, what to eat, and, most important,
they teach them icaros, magic songs or shamanic melodies which are the main tools of shamanic
practices.” LUNA, Luis Eduardo. ,,The concept of plants as teachers among four mestizo shamans
of iquitos, Northeastern Peru.* Journal of Ethnopharmacology (online), 1984, 11(2), s. 142, cit.
2018-06-25, dostupné z: http://linkinghub.elsevier.com/retrieve/pii/0378874184900369.
B0 LUNA, Vegetalismo, s. 66-69.
BINARBY, Kosmicky had, s. 40.
132 7ZELENY, Mnislav. Mald encyklopedie Samanismu. Praha: Libri 2007, s. 74-76.
133 VOSAHLOVA, Sarka. ,,Ayahuascové obiady — motivace a efekty.“ Diplomova préce.
Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc (online), 2015, s. 9, cit. 2018-06-23, dostupné z:
https://theses.cz/id/ktdgao/DP_Voshlov_Ayahuascov_obady.pdf.
13 MCKENNA, Dennis J. ,,Clinical investigations of the therapeutic potential of ayahuasca:
rationale and regulatory challenges.” Pharmacology & Therapeutics (online), 2004, 102(2), s. 112,
cit. 2018-06-24, dostupné z: http://linkinghub.elsevier.com/retrieve/pii/S0163725804000464.
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jenz pfitahuje a také umoziiuje komunikaci s duchy.!?® Tabak je uzivan v riznych formach,
od koufeni, kdy se dym vyuzivé i na ocisténi ucastniki, tak v tekuté forme, kdy se mize
tabak pit 1 kapat do oCi nebo ,,Stiupat* nosem. Mezi dal§imi prostfedky je uzivana bylinna

voda — Agua florida.'3®

3.2 Piivod ayahuascy

Nazev ayahuasca pochazi zkecCuanStiny a doslovné znamena ,lidna/réva

duse/smrti.“!*7 Lze se vsak setkat s rliznymi dal$imi oznacenimi jako caapi, mihi, kahi,

yagé/yaje (Kolumbie, Peru), nixi pae (Brazilie — indiani Huni Kuin)'®

podle toho, jaky jeji
aspekt ma byt zdiraznén. Tieba v jazyce ASaninkt se ji prezdiva kamarampi, coz odkazuje
na jeji u¢inky vyvolavajici zvraceni.!** V portugaliting se setkdvame s oznadenim

«140

,»hoasca. Archeologické doklady hovoti o minimalné pét tisic let staré tradici v uzivani

ayahuascy nékterymi ptivodnimi obyvateli Amazonie.'*! Nyni je zndmo 72 kment, jeZ znaji
a pracuji s ayahuascou piedev$im v zapadni ¢4sti Amazonie (Peru, Ekvador, Kolumbie).!*
Nékteré dalsi kmeny také znaji latky ménici védomi, jez jsou vsak jiného rostlinného ptivodu
a také se pro jejich uziti voli jiny zpisob aplikace.'*

Zakladni sloZeni napoje ayahuasca tvoii n€kolikahodinovy vyvar z drcené kiry liany
Banisteriopsis caapi a listli rostlin obsahujici pravé onu psychoaktivni latku N, N —
dimetyltryptamin (DMT). Pro tento ucel se nejcastéji pouziva Psychotria viridis nazyvana
,chacruna,“!** kterd se vyskytuje hlavn& v perudnské a brazilské Amazonii. Neni viak
vyjimkou jeji uziti také v Bolivii. Jako alternativa se miize pouzit Diplopterys cabrerana,'*’
jejiz vyskyt je zaznamenan v Kolumbii a Ekvadoru nebo také Peganum harmala.'*® Kazdy

Saman €1 kmen si vSak dale vafi svou specifickou recepturu, do které tieba piidavaji 1 dalsi

35 NARBY, Kosmicky had, s. 126-129.
136 HORAK, Miroslav a Sarka VOSAHLOVA. ,, Tradi¢ni amazonska medicina v Geské subkultute.*
Anthropologia integra (online), 2016, 7(2), s. 48, cit. 2018-06-24, dostupné z:
https://journals.muni.cz/anthropologia_integra/article/view/5222.
137 aya=duse, zemfieli duchové, huasca=liana, vino, METZNER, Ralph. Sacred vine of spirits:
ayahuasca. Rochester, Vt.: Park Street Press 2006, s. 1.
33 LABATE, COUTINHO, ,,My Grandfather Served Ayahuasca to Mestre Irineu, s. 183.
' NARBY, Kosmicky had, s. 12.
10T ABATE, PACHECO, ,,The historical origins of Santo Daime,* s. 71-84.
YI'NARBY, Kosmicky had, s. 175.
2 1UNA, Vegetalismo, s. 193-197.
143 SCHULTES, Richard Evans a Albert HOFMANN. Rostliny Bohii: jejich posvatnd, lécebnd a
halucinogenni moc. Praha: Volvox Globator 1996, s. 116-117, 124-126.
4 NARBY, Kosmicky had, s. 15.
145 MCKENNA, ,,Clinical investigations of the therapeutic potential of ayahuasca,* s. 112.
146 HORAK, VOSAHLOVA. ,, Tradi¢ni amazonska medicina v ¢eské subkultuie,* s. 48.
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mnozstvi riznych bylin.

Béhem vareni této mediciny, pro néz je nejvhodnéjsi nocni cas, je tieba dodrzovat
Cistotu v podobé sexualni abstinence a pustu. Dle Samanii je nezbytné mit pod kontrolou své
myslenky, které by pak mohly ovlivnit vysledny uc¢inek ¢i vize po poziti napoje. Z toho
divodu je vhodngjsi co nejmensi pocet svédkli béhem této pfipravy. Pro usmérnéni
koncentrace a osloveni ducha ayahuascy $§aman &asto zpivé sva icaros/pisné.'*’ Ayahuasca je
nejen oznacenim vysledného népoje, ale také jiz zminéné lidny Banisteriopsis caapi.
MiZeme se totiz setkat s pouZitim pouze této slozky bez rostlin obsahujicich DMT.!*
V tomto ptipadé se pro oznaceni takového napoje uziva i ,,purgahuasca,” jelikoz ma
predevsim ,,0¢istné ucinky, v podob¢ prijmu ¢i zvraceni, vyskyt vizi je nizky nebo spise
7adny.'¥

Stale zcela nezodpovézenou zlstdva otazka, jak plivodni obyvatele napadlo
zkombinovat tyto dva typy rostlin, protoze pouze ve vzajemném pusobeni se dostavuji
ucinky rozsitujici hranice ,,bézného* védomi. Zakonitost chemického piisobeni byla zapadni
védou objevena teprve v minulém stoleti a svétozndmého etnobotanika Richarda Evanse
Schultese opravdu udivila takovato znalost u jeSt¢ nedavno s despektem hodnocenych
primitivi.'>®  Lidna Banisteriopsis caapi vsob& ukryvd hned tifi inhibitory
monoaminooxidazy — beta-karbolinové alkaloidy, jako je harmin, harmalin a
tetrahydroharmin. Ty jsou schopny zabranit automatickému metabolizovani oralné pozitého
DMT, jez by jinak viibec nemél Zadny t¢inek. Diky tomuto mechanismu se DMT vstfebava
do krevniho obéhu a ovliviiuje centrdlni nervovou soustavu. Pii poziti DMT nebo jiné
psychoaktivni latky (psilocybin, meskalin, LSD, ibogain ad.) totiz dochazi k piisobeni na
stejné mozkové receptory, do kterych ,,zapada® hormon serotonin, jeZ méa velmi podobné
slozeni jako vétsina halucinogent.'>! Ur&ité studie také prokazaly, ze DMT je latka lidskému
télu ptirozend, nebot’ byla zjisténa v rozboru mozkomisniho moku, mozku, jazyku, krvi,

srdci a jatrech. !>

47 KUCHAR, Ayahuasca, aneb, Tanec s bohy, s. 27-28.
148 HORAK, VOSAHLOVA. ,, Tradi¢ni amazonska medicina v ¢eské subkultuie,* s. 50.
149 KAVENSKA, Veronika. ,,Létba v centru Takiwasi a jeji vliv na proces formovani vztahu k
sob&.* Dizertacni prace. Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc, (online), 2012, s. 58-59, cit.
2018-06-23, dostupné z:
https://theses.cz/id/gfihp0/Kavenska disertace s prilohami.pdf?info=1;isshiret=Ay.
150 SCHULTES, Richard Evans. ,,An overview of hallucinogens in the Western Hemisphere.*
(1972). In: FURST, Peter T. (ed.). Flesh of the gods: the ritual use of hallucinogens. 2.vyd.
Prospect Heights, I1l: Waveland Press 1990, s. 38-39.
151 SCHULTES, HOFMANN, Rostliny Bohii, s. 127, 186-187.
152 MCKENNA, ,,Clinical investigations of the therapeutic potential of ayahuasca,* s. 116.
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3.3 U¢inky ayahuascy

Ackoliv zapadni véda se snazi objasnit chemicky princip ptisobeni halucinogenti na
lidsky mozek, samotni indidni nepovazuji za urcujici ptisobeni ayahuascy na fyziologické ¢i
chemické trovni. Pro n¢ skutecné piisobeni vychazi ze spiritualni roviny od samotného
ducha této rostliny: ,, Rikaji, Ze ayahuasca je doktor. Ma silného ducha, a ten je povazovin
za inteligentni bytost, se kterou je mozné vstoupit do vzdajemného styku, a diky tomu ziskat
védeni a silu, ale pouze v pripadé, Ze se Fadné dodrzuje dieta a dalsi predpisy. “'>

Piisobeni tohoto napoje je rozlicné a do urcité miry postupné, kdy prvotni Gcinky
nastupuji po 15-30 minutich a vrcholi asi po dvou hodinach.!>* Takovy stav se §panélsky

),133 portugalsky miragdo (extatické vytrzeni plné

nazyva mareacion (pocit opojeni az opilosti
vizualnich viemi).!> Doznivani celé ceremonie miiZe trvat az $est hodin.

Na fyzické urovni se nej€astéji objevuje nevolnost, pocity na zvraceni ¢i prijem,
ruzné télesné tresy, zmény pociti teplot, poceni, zhorSend koordinace pohybu, zména
vnimani prostoru i odliSny pocit vnimani vlastniho téla. Vlivem psychotropnich latek se
rozsifuji zornicky. MiiZze dojit ke zrychleni tepu, bolestem v riznych ¢astech téla tsticim az
do kteci. Ve vSak trva pouze v ramci ritudlu a nema pretrvavajici charakter. Z pohledu
Samana nejsou takové procesy na Skodu, nebot’ jsou znakem ocisty a uvolnéni negativni
energie.!®’

Na emocialni trovni mohou ucastnici pocit'ovat euforii, ale také smutek, izkost, des,
ambivalenci, uvolnéni, lasku, agresi, bezmoc, vdécnost, otevienost, sounalezitost, piijeti,
prosté Siroké spektrum pocitll. Intenzivni a extenzivni emoce jsou spojeny s pocitem ztraty
kontroly nad sebou a svym télem, strachem ze zeSileni ¢i ocekavanim brzké smrti béhem
ceremonie.!>® Podle $amanti jsou toto spiSe ucici a 1é¢ivé situace pro ndasledujici piistup

k zivotu. Casta je téZ zvySena myslenkova aktivita, ktera je zas jindy vystiidana zcela

133 LUNA, Vegetalismo, s. 83.
154 KAVENSKA, Veronika a Hana SIMONOVA. , Zkugenost s halucinogenni rostlinou ayahuasca
v kontextu §amanského ritualu.” Anthropologia integra: Casopis pro obecnou antropologii a
pribuzné obory. Bmo: Masarykova univerzita, Akademické nakladatelstvi CERM 2014, 5(1), s. 52.
55 BEYER. V. Stephen. Singing to the plants: a guide to mestizo shamanism in the upper Amazon.
Albuquerque: University of New Mexico Press 2010, s. 209.
156 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 259.
15T KAVENSKA, , Lé¢ba v centru Takiwasi a jeji vliv na proces formovéni vztahu k sobé,“s. 50-
52; LABATE, Beatriz Caiuby. ,,The Internationalization of Peruvian Vegetalismo.“ In: LABATE,
Beatriz Caiuby (ed.). Ayahuasca shamanism in the Amazon and beyond. New Y ork: Oxford
University Press, 2014, s. 186.
158 METZNER, Sacred vine of spirits: ayahuasca, s. 75-76.
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bezmyslenkovitymi stavy.

Dalsim jevem v disledku halucinogennich ucinkll je zménéné vizualni vnimani.
Objevuji se razné vize s otevienyma 1 zavienyma ocima. Velice dobfe zachytil své vize
béhem ceremonie Jeremy Narby. ,,Do hlavy se mi zacaly hrnout obrazy. Ve svych
poznamkdch je popisuji jako ,,zvlastni ¢i désivé: aguti s vycenénymi zuby a krvavou tlamou,
velmi zarivi, trpytivi a svetélkujici hadi hrajici vsemi barvami, policista, ktery mé otravuje;
miij otec s ustaranou tvari... “ Zaplavily mé silné halucinace. Znenadani jsem byl obklopen
dvema obrimi hroznysi kralovskymi, kteri vypadali jako patnact metrii dlouzi. Byl jsem
hriizou bez sebe. ,, Ti obroviti hadi jsou prede mnou, mé oci jsou zaviené a ja vidim velkolepy
svet zarivych svetel a uprostred téchto mlhavych myslenek ke mné hadi zacnou promlouvat
7eci beze slov. Vysvétluji mi, Ze jsem pouha lidska bytost. Citim, jak ma mysl puka, a v jejich
puklindach vidim bezednou aroganci svych domnének a predsudkii. “'>°

Byly vypracovany studie, jez se podrobnéji zabyvaji lokalizaci ptivodu téchto jevl
v mozku. Po poziti ayahuascy méd dochazet k aktivaci tylnich, spankovych a celnich
mozkovych laloki, jeZ maji co do€inéni s oblastmi vidéni, predstavivosti, kratkodobou a
pracovni paméti. Z toho diivodu ve stavu opojeni neni ti€astnik schopen rozlisit rozdil mezi
vidénim a svou piedstavou, a obé reality mu tak pfijdou rovnocenné.'®® To je pro nas dilezité
vedeét 1 pro naSe dalsi zkoumani prace s takovymi zazitky v kontextu Santo Daime. Obsahem
vizi mize byt takika cokoliv a zalezi pfedev§im na samotném castnikovi, jeho rozpoloZeni
a ,,pribéhu‘ (set) a zasazeni celé¢ ceremonie (setting). Do jeho vizi mohou vstupovat jeho
vzpominky na vlastni minulost 1 prenatalni zazitky, stejné¢ jako v piipadé holotropniho
dychani a dalsich technik.!®! Déle se vyskytuji geometrické obrazce, vize rozliénych krajin,
bytosti (i mystickych — bohové, duchové, svati), zvifat, archetypalnich obrazl, vjemy
duchovni povahy, jako jsou energie, nebo naopak civilni vyjevy ze Zivota, groteskni useky,
neustale se opakujici potrhlé etudy, erotické obrazy a tolik dalSich naplni podle toho, kolik
podvédomi na svété existuje. Podstatny je téz spiritudlni ¢i transcendentalni raz takovychto
zkugenosti, kdy neni vyjimkou, Ze ii¢astnici hovoii o prozitcich styku s ,,Bohem.“!6? Diilezité

je pak vzit vuvahu vliv kulturniho prostfedi, odkud jedinec pochazi, jeho psychické

59 NARBY, Kosmicky had, s. 11.

160 DE ARAUJO, Draulio B., Sidarta RIBEIRO, Guillermo A. CECCHI, et al. ,,Seeing with the
eyes shut: Neural basis of enhanced imagery following ayahuasca ingestion. Human Brain
Mapping (online), 2012, 33(11), s. 2559, cit. 2018-06-25, dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1002/hbm.21381.

161 GROF, Stanislav. Dobrodruzstvi sebeobjevovdni. vyd. 2., Praha: Perla 2000.

102 K AVENSKA, SIMONOVA. , Zkusenost s halucinogenni rostlinou ayahuasca v kontextu
Samanského ritualu, s. 54.

49


http://doi.wiley.com/10.1002/hbm.21381

rozpolozeni a oCekavani i ptani vlozenad do obtadu a téz kulturni kontext, v némz se dana
ceremonie kond. Z téchto vSech oblasti ptichdzi podnéty, jez se pak mohou promitnout do
vyslednych vizi.

Nad principem ucinku ayahuascy /Daime se zamysli 1 Alex Polari, kdyz ve své knize
Prales vizi piSe: ,, Pokud jeste stale hledame most mezi védou a spiritualitou, snad bychom
mohli prohlasit, ze tudy pronikame do rise archetypii kolektivniho lidského nevédomi, jehoz
podstata se naléza v nejvzdalenéjsich hvézdach stejné jako v atomu hélia. “'%

Otéazkou zlstava, jaky je ptinos takovych zdzitkl, ¢imz se nékteti védci také jiz
zabyvali, ale rozhodujicim soudcem v tomto ohledu mtize byt predevsim samotny ucastnik,
ktery miize zhodnotit takovou zkuSenost v ramci celého svého zivotniho pfibéhu. Vzhledem
ke ztraté kontroly nad sebou miize dojit k uvolnéni emoci nebo neprojevenych télesnych
reakci, jez umoziuji dané obsahy ,oteviit, ,zprocesovat® a ndsledn¢ integrovat
v bezpeéném prostoru. Miize se objevit zména pohledu na sviij zivot, na sebe samotného.
V dusledku vymizeni hranic, ale i depersonalizaci se mtize vyskytnout zvySena empatie vici
ostatnim a pocit soundleZitosti.'®* Pfedmétem odbornych vyzkumi v zahrani¢i je mozny
1é¢ebny potencial ayahuascy v ptipadé depresivnich poruch!® (jako je to v pfipadé vyzkumu
ginkd psilocybinu v CR).'%

Ayahuasca sama nevytvaii fyziologickou zavislost, a naopak vykazuje potencial pro
1é¢bu zéavislosti.'” Hodné& specifickym piipadem je lécebné centrum Takiwasi, kam
v Peru zaloZeno francouzskym doktorem Jacquesem Mabitem a ten kromé pouzivani

ayahuascy b&hem préce s klienty vyuzivé i p¥inosti psychoterapie.'®® Jiné vyzkumy dokazuji

163 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 60.
164 METZNER, Sacred vine of spirits: ayahuasca, s. 85-87.
165 OSORIO, Flavia de L., Rafacl F. SANCHES, Ligia R. MACEDO, et al. ,, Antidepressant effects
of a single dose of ayahuasca in patients with recurrent depression: a preliminary report. Revista
Brasileira de Psiquiatria (online), 2015, 37(1), s. 13-20, cit. 2018-06-24, dostupné z:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1516-
44462015000100013&Ing=en&ting=en.
166 Soucasny vyzkum v CR, CZEPS.org, (online), ©2018, cit. 2018-05-16, dostupné z:
https://czeps.org/vyzkum-v-cr/.
167 KAVENSKA, SIMONOVA. , Zkugenost s halucinogenni rostlinou ayahuasca v kontextu
Samanského ritualu, s. 54.
168 MABIT, J. ,,Ayahuasca in the treatment of addictions.“ In: WINKELMAN, Michael. a Thomas
B. ROBERTS (ed.). Psychedelic medicine: new evidence for hallucinogenic substances as
treatments. Westport, Conn.: Pracger Publishers, 2007.
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snizeni konzumace alkoholu i abstinence od jinych drog ve zkoumané komunité¢ Santo

Daime.'%°

Poziti ayahuascy by mélo byt v piipadé dodrzeni doporucenych opatieni spiSe
bezpecnou zalezitosti, ackoliv to tak v pribéhu ceremonie nemusi vzdy vypadat.
V synkretickych cirkvich neni neobvyklé vidét i tc¢hotné Zeny a déti, jak pfijimaji
medicinu.!”® Redlnym rizikem je serotoninovy $ok, jenz miZe skon¢it i smrti. Ten by vsak
pouhou konzumaci ayahuascy nemél byt vyvolan. Opravdovému nebezpeci se vystavuje
takovy uzivatel, ktery zaroven bere 1éky, jez obsahuji inhibitory monoaminooxidazy, coz
jsou predevsim SSRI antidepresiva. V tomto piipad¢ je moznost vyvolani serotoninového

Soku vysoka.!”!

Dalsi problém miize pfijit v pifipadé integrace nesrozumitelnych a
extrémnich osobnich ¢i psychospiritudlnich zazitkii béhem ceremonie, pro niz je nékdy
pomoc odbornika nezbytna. Také bylo provedeno n¢kolik studii, které davaji do souvislosti
rozvoj psychotické poruchy po uziti ayahuascy. Podle téchto studii vSak k rozvoji takové
poruchy doslo v disledku vrozenych dispozic, které byly takovym zaZitkem pouze spustény.
Proto se ayahuascu nedoporucuje konzumovat lidem se schizofrenii nebo pravé
s psychotickou poruchou i v pfipadé€, Ze je se jednd o pouhé podezieni na jednu z téchto

poruch.!'”?

3.4 Otazka neoSamanismu

Ackoliv se touto problematikou moje prace ptfimo nezabyva, nelze nezminit 1 rizika
spojena se sou¢asnym vyskytem neosamanismu a §amanského turismu.'”® V tomto piipadé
lze narazit na mnoZstvi uskali spjatych s touto oblasti. NeoSamanismus je dal$im projevem

zapadniho eklekticismu v souladu s filosofii New Age. Oproti pivodni Samanské tradici se

1 HALPERN, John, Andrea SHERWOOD, Torsten PASSIE, Kimberly C. BLACKWELL, James
A. RUTTENBER. ,,Evidence of Health and Safety in American Members of a Religion Who Use a
Hallucinogenic Sacrament. Medical science monitor: international medical journal of
experimental and clinical research, 2008, 14 (8), s.15-22.

170 L ABATE, Beatriz Caiuby. ,,Consumption of Ayahuasca by Children and Pregnant Women:
Medical Controversies and Religious Perspectives.” Journal of Psychoactive Drugs (online), 2011,
43(1), s. 27-35, cit. 2018-06-25, dostupné z:
http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/02791072.2011.566498.

T CALLAWAY, James C. a Charles S. GROB. ,,Ayahuasca Preparations and Serotonin Reuptake
Inhibitors: A Potential Combination for Severe Adverse Interactions.* Journal of Psychoactive
Drugs (online), 1998, 30(4), s. 367-369, cit. 2018-06-25, dostupné z:
http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/02791072.1998.10399712.

172 ANDERSON et al., ,,Statement on ayahuasca,“ s. 173-175.

173 KAVENSKA, SIMONOVA. , Zkusenost s halucinogenni rostlinou ayahuasca v kontextu
Samanského ritualu, s. 55.
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zde novodobi Samani sami identifikuji a prohlési za Samana. VéEtSinou vSak nemaji potfebny
vyevik, coz je v souladu s kulturou dobrého bydla (well-being), kterd se téz odrazi ve
filosofii New Age, kdy utrpeni, potlaceni individuality a sluzba ostatnim nema ve vidéni
dnesnich neoSamanti zvlastni hodnotu. S ¢erpanim z tradic piivodnich indiana v souladu
s filosofii New Age tak dochdzi v rukach zapadnich uzivateli do jist¢ miry k poniZeni
posvatného charakteru prace s ayahuascou na zazitek ¢i vylet, jezZ ma svou patfi¢nou penézni
cenu a je dostupny pro vSechny, ktefi maji dostatek penéz a kteti by radi rozsitili portfolio
svych spiritualnich zkuSenosti dal§im duchovnim zazitkem. Tim se opét potvrzuje
vyznavacum New Age vyc¢itany mechanismus psychomarketu, jez miizeme vidét i v jinych
,,duchovnich* smérech.

JelikoZ se z4jem o zmé&néné stavy védomi neustale zvysuje,'” néktefi zastupci z fad
neoSamant, ale téz ptivodnich Saman, citi piilezitost pro vlastni obohaceni. To, co se diive
uzivalo pro prospéch celé komunity a bylo povazovano za dar od samotného ducha
ayahuascy, jez si nema pravo nikdo pfivlastiiovat, dnes tak slouzi k vlastnimu prospéchu
danych Samanti. Jejich oznaceni ,,Saman* je tak diskutabilni, jelikoz dle Mnislava Zelen¢ho
— Atapany opravdovy Saman neopousti uzemi svého kmene, kde je jeho pravé misto, a
neprodava své sluzby cizincim.!” Nejvice alarmujicich pfipadi, kdy $aman zneuZiva svého
postaveni, je zaznamenano v Peru, kde je mnoho nahldsenych ptipadti okradeni nebo i
sexualniho zneuziti zapadnich ucastniki béhem ceremonie. Mezi dalsi velké problémy patii
pfimichavani riznych toxickych latek do napoje a naslednd otrava, smrt i zeSileni

ucastnika. 76

3.5 Postava JeziSe Krista v Samanismu

Jak uvidime, existuje mnoho podobnosti v pojeti JeZiSe Krista v Samanismu a v Santo
Daime. Na obou téchto ptipadech mizeme studovat, jak tradice, kterd vychazi z ritualniho
uzivani pavodniho psychotropniho napoje, pracuje pod timto vlivem s kiestanskou latkou.

Podle Lisy Marie Madery je zde Jezi$ také intenzivné spojen s pfirodnim svétem a ekvadorsti

174 To miizeme vidét v CR na vzniku Ceské psychedelické spoleénosti a poradani psychedelickych
konferenci jako tieba Beyond Psychedelics, BeyondPsychedelics.cz, (online), ©2018, cit. 2018-05-
16, dostupné z: http://beyondpsychedelics.cz/.
175 CIMPOVA, Martina a Robert VEVERKA. , Mnislav Zeleny Atapana: Viechno, co délame, je
upadek.* Legalizace. Praha: Legal Publishing, 2012, 4(12).
176 DOBKIN DE RIOS, Marlene. ,,Interview with Guillermo Arrévalo, a Shipibo Urban Shaman,
by Roger Rumrrill.” Journal of Psychoactive Drugs (online), 2005, 37(2), s. 203-207, cit. 2018-06-
25, dostupné z: http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/02791072.2005.10399802.
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yachajs ($amani) ho povazuji za jednoho z nich. Dokonce utrpeni, kter¢ clovék zaziva b€hem
pusobeni ayahuascy a které piinasi nejveétsi uceni, tito Samani povazuji za ekvivalentni
k tomu, jak trp€l Jezis na kiizi. Trnova koruna ma predstavovat vinouci se ayahuascu a vize,
které s ni ptichazi. Ayahuasca mimo jiné podle ekvadorského kmene Kofan pochazi z hlavy
samotného Boha, kdy si Blih vytrhl kus vlasi, které pro indiany zasadil a pozehnal. Indiani
poté objevili Gi¢inky této rostliny, o kterych vak ani Bih predtim nevédél.!”’

Jezis§ je zde nazyvan Nuestro Sefior (Nas Pan) a jako stafec mél prochazet mnoha
kraji v Amazonii a Andach. Béhem toho rozmlouval s lidmi a rizné jim pomahal. Poté vSak
na jeho piisobeni a schopnosti zacali zarlit carodéjni démoni (brujo diablos) a rozhodli se ho
pronasledovat. Kdyz to Jezis zjistil, pokusil se vratit do svého domova v dzungli, kde se
mohl snaze skryt, ale kdyz ho démoni dostihli, ani jedna z rostlin (yucca, kukufice, araSidy)
ho dostate¢né neukryla, a tak musel utikat dal. Lidi, ktefi mu na jeho cesté pomohli, odménil
pozehnanim, ale ty, ktefi se k nému chovali neuctivé nebo mu odmitli pomoci, potrestal
kletbou, coz jesté vice potvrzuje jeho mistni tradi¢ni vnimani jako Samana. Béhem svého
uteku také vyuzival svych schopnosti ovladat pocasi, a tak, kdyz bylo tfeba, nechal napadat
tolik snéhu, aby v ném zmizel. Ale nakonec v jistou chvili ucitil, Ze nadeSel i jeho Cas, a tak
se odebral na svou horu sily, Calvario. To téZ odpovida ekvadorskému pojeti, kdy mistni
lidé véti, ze po smrti budou nadéle prebyvat v domovské hote (cerro nebo pacarina). Pote,
co ho démoni objevili, ho bicovali, urazeli a bili. Nasledn¢ ho obtézkali kiizem. Na zavér
Nuestro Sefiora propichnul do srdce slepy démon kopim. Kapky krve, které ze srdce
vystiikly do démonovych o¢i, je vSak razem vyléCily. Ten pak s hrizou proziel, Ze zabil
Boziho Syna. Kdyz vSak Jezi§ zcela zemiel, opét oslepl. V tomto piibéhu se podle Madery
odrazi zkuSenost domorodych lidi s katolickou perzekuci, kdy ¢lov€k obvinény
z ¢arodéjnictvi musel projit procesim hanby a musel nést corozu nebo ohlavku, na krku mél
zav&Seny dievény kiiz a jedouci na oslu, napll svleCeny na n¢j vyvolavac kiicel jeho
Carodéjnické hiichy. KiiZ v tomto pfibéhu ma piedstavovat spiSe utrpeni a utlak, které
domorodci zazivali pii christianizaci své zemé nez Kristovo znovuzrozeni.'”®

Nakonec i zde ptesto dochazi ke Kristovu zmrtvychvstani, ale opét pod optikou
ekvadorského domorodce. Stalo se tak, kdyZ démoni hodovali a zmociiovali se vseho
Kristova majetku v jeho domé a rozhodli se uvafit i jeho kutata, a pfedevsim bilého kohouta,
ktery je BoZim kohoutem. Ten tfikrat zakokrhal, aZ se zem¢ otfasala, ackoliv jiZ mél byt

uvaieny v hrnci. Nésledné€ opét ozil 1 JeziS. Démoni se proménili v ropuchy poté, co kohout

7" MADERA, ,,Visions of Christ in the Amazon,*s. 72.
178 Tamtéz, s. 73-83.
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vylétl z hrnce a pocékal je omackou aji na kiidlech. Navraceny Syn Bozi je nasledné seslal
do pekel. Madera vysvétluje, ze omacka aji, jez je vyrabéna z ¢ervenych papricek, je détem
tradicné vtirdna do oc¢i pro disciplinu a spravné vidéni. Pro démony je to jakési forma
zkousky cistoty jejich vidéni, kterou neprochazi, a tak se proménuji ve svou skute¢nou
podobu. Kohout je zde dle Madery symbolem Krista i holubice, kterd je v evropské
ikonografii pouzivana a predstavuje pouze proménénou formu Krista, nebot’ Samani maji
Casto schopnost se ménit v rizna zvirata. Cely ptibéh piedev§im vyjadiuje utlak domorodct
— lidi spojenych s mistni ptirodou, kdy je zde tak vykreslen i1 Kristus, a démonti, kteti jsou
vétsinou zpodobnéni jako bily muz, dobyvatel. V tomto pifipadé je piibéh symbolicky
aplikovan na cely proces kolonizace Jizni Ameriky, kdy Kristus je mrtvy, ale v jeho dom¢

(cirkvi) fadi zlod&ji a vrazi a obycejni lidé touzebné odekavaji Kristiiv navrat.!”

3.6 Samanismus v Santo Daime

Jak jsme si mohli v§imnout, Samanismus byl nezbytnym ptedpokladem pro vznik
Santo Daime. UZiti ndpoje Daime je Ustfednim ¢inem v kazdém ritualu tohoto spolecenstvi.
Pti bliz§im zkoumani vS§ak mnoho dalSich aspektl ritudlu mé sviyj ptivod v Samanské tradici.
V Santo Daime je dalSi vyraznou soucasti ritudlu zpév modliteb, ktery je od jisté doby
doprovazen riznymi hudebnimi néstroji. Stejné jako v pfipad¢ Samanskych icaros maji tyto
modlitby funkci pfivoldni pomocnych bytosti a energii z astradlniho prostoru. Misto
Samanskych chiestidel je nejhlavnéjSim hudebnim nastrojem specidlni véaleckovité hodné
hlasité chiestidlo zvané maraca. Oproti Samanské ceremonii se zde zpévu snaZzi ucastnit
vSichni pfichozi. Podobné jako v pfipad¢ tradi¢nich ceremonii je 1 v Santo Daime pied
ritudlem doporucend dieta, kterd vSak neni tolik striktni. Dulezitd je zde hlavné sexudlni
abstinence, zékaz uziti alkoholu a jinych omamnych latek, a to 1 nekterych 1€k tfi dny pred
a po ceremonii.'®’

Dal$im ,,sty¢nym bodem* mezi obéma ritualy jsou divody takovych ceremonii, jez
v obou ptipadech slouzi predevsim k 1éceni ¢i navazani kontaktu s astralnim svétem. Kromé
ktestanskych postav se v modlitbach i¢astnici Casto obraci na dal$i bozské bytosti (Seres

Divinos), ale tézZ se modli k pfirodnim elementim (slunce, mésic, hvézdy, zem¢, mote), ale

17 MADERA, ,,Visions of Christ in the Amazon,* s. 75-83.
18 MACRAE, Edward. ,,Santo Daime and Santa Maria — The licit ritual use of ayabuasca and the
illicit use of cannabis in a Brazilian Amazonian religion.* International Journal of Drug Policy
(online), 1998, 9(5), s. 325-338, cit. 2018-07-06, dostupné z:
http://linkinghub.elsevier.com/retrieve/pi1/S0955395998000450.
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i k pralesnim rostlindm a zvifatim, coZ je také dédictvim $amanské tradice.'8! Samotny
zakladatel Raimundo Irineu Serra béhem svych ceremonii nakufoval tabdkem kalisky
s ayahuascou, piedepisoval dalsi l1écebné smési a nebylo vyjimkou, Ze v piipadé nutnosti,
odstranoval z t€] nemocnych cizi objekty a zbloudilé duse stejn¢ jako samotni Samani. Také
puvod oznaceni ,,Mestre," jak vyznavaci nazyvaji Raimunda Irinea Serru, neni ni¢im novym,
nebot’ u mestickych Samanid se také mizeme Casto setkat s timto pojmem odkazujicim
k dosazenému mistrovstvi v 1é¢eni a ziskaném uceni.!®? Také miizeme vidét vyraznou
podobnost v piistupu k postave Jezise Krista u mestickych Samanii i v prostiedi Santo Daime
jako bytosti spojené s prirodnim svétem a rostlinou rozsifujici védomi a umoznujici pfimy
kontakt s nim samym.

Dal$im zajimavym jevem jsou posedlostni stavy, které se vyskytuji v Samanismu (v
pfipadé€ prace s ptirodnimi duchy), ale téz v afro-brazilskych naboZenstvich, a ptedevsim
v linii Cefluris s nimi hojné pracuje i Santo Daime. Podle Andrew Dawsona se tomuto
fenoménu snazil Mestre Irineu spiSe vyhnout, nebot’ na Uplném pocatku formovani své
nauky povazoval tyto praktiky vice za satanistické, a proto se snazil Cerpat predevSim
z kirestanské tradice.!®? Nakonec doslo i k zakdzani prace s tabdkem a rumem, jak to d&laji
béhem ceremonii mesti¢ti Samani, aby se nové¢ vzniklé nabozenstvi vice osamostatnilo a
distancovalo od svych Samanskych kofenl a pieneslo plny diraz na uzivani Daime, a

vytvofilo tak svébytny nabozensky systém. '8

BIDAWSON, New era, new religions, s. 73.
182 DAWSON, Santo Daime, s. 9, 11.
183 Tamtéz, s. 12.
184 Tamtéz, s. 19.
55



4 Esoterismus

V této kapitole se budeme vénovat esoterickému uceni, které také vyznamné ovlivnilo
ritudl 1 pojeti duchovnich sfér v Santo Daime. Jak uvidime pozd¢ji, toto myslenkové podlozi
je téz zasadnim predpokladem siliciho subjektivizovaného vyvoje linie Cefluris v ramci
Santo Daime do dnes$ni doby. Pro srovnani si uvedeme, jak k duchovnim postavam oproti
ktestanskému kontextu pfistupuje filozofie New Age, jez navazuje na vychodiska esoterni
tradice. Nasledné podrobnéji prozkoumame konkrétni smér pramenici téz v esoterismu —
kardecismus, jez je v Brazilii silnym duchovnim ¢initelem a byl tak i1 v pfipadé¢ myslenek

formujicich nabozenstvi Santo Daime.

4.1 Esoterismus v Santo Daime

Jednim z podstatnych proudd ovliviiyjicich nauku a symboliku ritudlti Santo Daime
byl bezpochyby i evropsky esoterismus, ktery se v podobném obdobi, v némz se formovalo
Santo Daime, §ifil po celé Brazilii a zna¢né zajimal 1 samotného zakladatele tohoto hnuti.
Ten byl obeznamen s riznymi esoterickymi myslenkami jiz pfed zalozenim cirkve Santo
Daime z ceremonii pofadanych jeho bratranci v Centru regenerace a viry. Jeho zajem o
esoterickd uceni se téZ manifestoval v jeho spolupraci svelmi zndmou brazilskou
esoterickou organizaci — Esoterickym kruhem spolecenstvi myslenky (Circulo Esotérico da
Comunhao do Pensamento) od konce Ctyficatych let. Jednalo se o esotericka uceni Cerpajici
z tradice Antroposofie, Rosikrucidnstvi nebo téz Theosofie, jez zde byla poddvana
s diirazem na racionalitu a moralku. Esotericky kruh vznikl jiz v roce 1909 v Sao Paulu, ale
po celé zemi se S§ifil prostfednictvim riiznych publikaci, tfeba casopisem Myslenka (O
Pensamento), jehoz odbératelem byl 1 Serra. Irineu Serra byl mimo jiné téZ clenem tadu
Rosikrucidnt. Nakonec vSak Serra Esotericky kruh v Sedesatych letech minulého stoleti
opustil, jelikoz jim byl neustdle vyzyvan, aby pifi svych ritudlech ptestal pouzivat
ayahuascu. '

Mnoho myslenek z esoterické tradice se podilelo na formovani vychozich ptistupt
ke spiritudlni praci v hnuti Santo Daime. Pfedev§im dalo ceremoniim 1 subjektivni kvalitu,
kdy se kazdy zaméfuje na svoje nitro, své vnitini stavy mysli. Rlizné techniky by tak mély
slouzit predevsim k ,.tiibeni* ega a jeho naslednému uskute¢néni ve ,,Vyssim Ja.“ Také je
zde samoziejmosti vira v provazanost viditelného a neviditelného svéta, které se navzijem

ovlivituji. Jako jednu z hlavnich esoterickych technik — meditaci Santo Daime pouziva

185 DAWSON, Santo Daime, s. 16.
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béhem svych praci kazdého 15. a 30. dne v mésici, kdy se na takovych pracich nazvanych
»koncentrace* ¢ast ceremonie sedi v iplném tichu, pti slabém osvétleni a kazdy z ucastnikii
se snazi soustfedit na své nitro a sviij dech. Nezbytné je téz zduraznit, Ze dvé velmi dulezité
modlitby, jez se ¢tou pii vétsing ritudlt (K1i¢ harmonie a Svéceni mista), ptivodné pochazi
praveé z Esoterického kruhu. V téchto modlitbadch jsou téz formulovany hodnoty jako
harmonie, laska, pravda a spravedlnost, které jsou zduraznovany v obou uskupenich.

Podobné jako v esoterickém udeni, je i mezi daimisty rozsifena vira v reinkarnaci.'®

4.2 Esoterické pojeti Boha

Prave z esoterismu se do dnesni doby vyvinula vyrazna forma nabozenstvi subjektivni
zkuSenosti, a to New Age. Hnuti nového véku navazuje na myslenky evropského esoterismu,
a tak se v jeho pfistupech k duchovni sféfe dd hledat mnoho paralel i k pfistuptim Santo
Daime. Jak dnes mizeme vidét, ty se nadale posiluji, jak vyznavaci Santo Daime ¢im dal
tim vice participuji i na aktivitach z pole New Age.!8” Wouter J. Hanegraaff se ve své knize
New Age religion and Western culture vénuje meta-empirické roving, do které spada Biih,
Kristus 1 dalsi nadpfirozené bytosti, pravé v pojeti hnuti Nového véku. Biih je v pojeti New
Age néco naprosto samoziejmého, at’ uz je jakkoliv pojmenovan (universum, zdroj, energie,
laska atd.). Ve vétSiné forem New Age je nezbytnym piedpokladem pro jejich filosoficka
vychodiska. Jeho vidéni je vSak mezi vyznavaci velmi relativni a pohybuje se na Skale od
osobni formy aZ po tu plné neosobni. Je v§e-obklopujici a zaroven v samotném vyznavaci a
vnitini spojeni s Nim je jednim z hlavnich cili dané praxe. To odpovidad i vnimani Boha
v dne$nim Santo Daime. Bih je v pojeti New Age holisticky, jakysi proud, ¢asto se miizeme
setkat s oznacenimi jako jednota, svétlo, esence, universélni princip, védomi uspotradavajici
a fidici vesmir. Je to sjednocujici princip celého universa. Oproti tieba kiest'anstvi neni Bih
vniman jako vné&jsi stvofitel, ale jako vnitini pocatek Ci esence vSeho, nedélitelny od vSech
stvoteni. Pojeti Boha jako lasky neni vztahové nebo osobni, ale praveé naopak jako neosobni

sily, ktera vse spojuje a je energii s nejvyssi vibraci.!®®

186 DAWSON, Santo Daime, s. 16-19.
187 Tamtéz, s. 40-41
188 HANEGRAAFF, Wouter J. New Age religion and Western culture: esotericism in the mirror of
secular thought. New York: E.J. Brill, Studies in the history of religions 1996, s. 183-189.
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4.3 Esotericka christologie

Postava JeziSe Krista v New Age je velmi uznavana i pies vyhrady vétSiny vyznavacu
k oficidlnim cirkvim. Podobn¢ jako Buddha je Kristus potfad zprostredkovatelem
transcendence a vzorem duchovni cesty hodnym nasledovani. Podmanivost jeho vzoru
spo¢iva v tom, ze piedstavuje, ¢im se muze Clovek jiz v tomto zivoté stat. Predstavuje
veskery lidsky potencidl, k jehoz naplnéni mame smeétovat. Kristus touto cestou dosahl
duchovniho mistrovstvi, diky némuz tvofi prostiednika mezi Bohem a ¢lovékem. S Kristem
se také poji n€kolik pojmt rozvinutych pravé v uceni New Age. Je to kuptikladu Kristovo
védomi, coz by mél byt stav absolutniho osviceni a bezpodminecné lasky, je to plné védomi
propojeni s Bohem jiz zde na zemi. V ptipad€ antroposofického nebo teosofického uceni se
pak naSe nové nabyté védomi propojuje s univerzalnim Kristovym principem (neboli
kosmickym Kristem), ktery je univerzalnim vzorem obétavé lasky. V pojeti New Age
(hlavné antroposofie) Kristiv princip ovliviioval a sestupoval do mnoha osob v historii, aby
tak podporoval duchovni vyvoj lidi zde na zemi. V astrologickém véku ryb se vSak plné
inkarnoval Kristiiv princip do ¢lovéka, a spustil tak plnou transformaci planety Zemé, jez
ma byt dovrSena jeho druhym pfichodem, at’ uz ve hmotné ¢i nehmotné formé. V jinych
ucenich hnuti Nového véku je Jezis§ Kristus jen jednim z mnoha dalSich duchovnich uciteld,
kteti ptiSli plisobit na tuto zemi. Kristus je téz zcela relativné chapan na (ne)osobni Skale
jako vySe zminovany Blh, kdy nejcastéji Jezi§ ztélesiiuje piitomnost principu
bezpodminecné lasky, ktera ma vSak konkrétné sméfovany zédjem na planetu Zemi a lidstvo.
V piipadé Panny Marie je jeji pojeti v New Age riizné. Casto je ji viak také piipisovan
polobozZsky az bozsky charakter, nebot’ je pro mnoho vyznavacl projevem univerzalniho
principu Bohyné stejné jako tieba egyptska bohyné Isis.!® V dnesni dobé se pravé miizeme
setkat s mnoha takovymi vyklady postav JeziSe, Marie, ale 1 Boha, mezi vyznavaci Santo
Daime pochazejicimi hlavné z méstskych stfednich tfid, kdy tito ¢lenové Cerpaji dané pojeti

ze svych New Age aktivit, kterych se mimo cirkev Gcastni.

4.4 Kardecismus/spiritismus
Dalsi z dualezitych tradic, ze kterych Cerpd sviyj svétonazor Santo Daime, je
spiritismus/kardecismus. Tento smér navazuje na jiz star§i evropské esoterické tradice a

jejich postavy (at’ uz se jedna o Franze Mesmera, Emanuela Swedenborga ad.) a jeho vznik

13 HANEGRAAFF, New Age religion and Western culture, s. 189-194.
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byl podpofen i udalostmi v méstecku Hydesville ve staté New York, kde sestry Foxovy
navazaly kontakt s duchem vroce 1848. Tyto udalosti téz daly vzniknout i podobné
zn¢jicimu spiritualismu, ten vSak ma do jisté miry odliSny pfistup k nadpfirozenému svétu.
Piimym zakladatelem kardecismu byl Francouz Hippolyte Rival, ktery své publikace o
spiritismu psal pod jménem Alan Kardec.'”

Tento smér se zacal §ifit velmi rychle do vSech koutd svéta, nebot’ diky svému
eklektickému uceni Cerpajiciho z mesmerismu, hermetismu, swedenborgianstvi homeopatie,
hinduismu 1 kiestanské etiky, se stal univerzalni alternativou k ostatnim naboZzenstvim.
Kardec tak svymi knihami pfedkladajicimi moralni u¢eni, filosofické myslenky a ,,védecké™
poznatky zamyslel ,tfeti kodifikaci® zjeveni z duchovniho svéta, o niz se diive pokousel
judaismus a kiestanstvi ve svych Zakonech. Mezi jeho nejzasadné€jsi knihy patfi Kniha
ducht (1857), Kniha médii (1859) a Evangelium podle spiritismu (1864). Kardec vykresluje
duchovni svét v souladu s pokrokovymi pfistupy své doby, kdy se snazi opustit tradi¢ni
rozdéleni svéta na nebe a peklo, ale vice za jeho skute¢nou strukturou vidi moralni principy
jako lasku, milosrdenstvi aj. a znaéné si téZ zakladd na uplatiiovani védeckych zakonitosti
pfi¢iny a nasledku. Ackoliv Kardecovo uceni klade velky diiraz na kiestanskou etiku, je
jinak velmi liberalni vii¢i dalS$im naboZenskym tradicim a podporuje samostatné usili
kazdého jednotlivce ve svém duchovnim vyvoji, nebot” také uznava zakon karmy, s nimz se
kazdy musi vyporadat stejné sam.'"!

Podle Kardeca byl hmotny i nehmotny svét utvofen z jedné pltivodni energie, jeZ se
postupné rozriizinovala do vselijakych forem a tvoftila tak mnoho moznosti a svéti. Hmotny
svét je jeji nejzhusténéjsi formou, ale podle Kardeca existuje velké mnozstvi svéth
nehmotnych i méné hmotnych, nez je ten nas. Tyto svéty jsou spolu, a¢ se to tak nemusi
zdat, propojeny univerzalnimi zakonitostmi (napf. sympatie, karma, milosrdenstvi aj.), jez
plati pro vSechny jejich obyvatele a ti si jsou takovych zdkonli védomi do té miry
odpovidajici jejich duchovnimu vyvoji. VSechny tyto duSe jsou pivodné stvofeny
rovnocenn¢, nadany rozumem a svobodnou vili. Podle dosazené urovné duchovniho
poznani Kardec rozliSuje tfi skupiny dusi, a to ¢isté duchy, ktefi se jiz svym vyvojem zcela
osvobodili od nadvlady hmoty, dobré duchy, jez jsou rozvinuti do takové urovné, ze u nich

pfevaZzuje duch nad hmotou, a nedokonalé duchy, u nichZ vladne hmota nad duchem. Zlo je

Mrve

1% BEZERRA, Maria Enedina Lima. ,,The Road to Spiritism.* Dizerta¢ni prace. University of
Florida 2002, s. 3-5.
91 Tamtéz, s. 6-11.
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se vyviji podle principu karmy, diky kterému miizou nejlépe zakusit disledky svych ¢int.
Kardec tvrdi, ze vSechny neinkarnované duse jsou si plné védomy své tirovn¢ a v tomto stavu
maji moznost si svobodn¢ zvolit nejvhodnéjsi podminky pro sviij riist ve hmotném svéte, do
nehoz se maji nasledné inkarnovat. Po hmotném vtéleni vSak v nehmotném svéte zistava na
inkarnovaného neustale napojena jeho ¢ast a tou ma byt ,,Vyssi J4.“ Alan Kardec si pak od
sveé védecke filosofie tak, jak sdm své uceni vnimal, sliboval pomoc i tfeba zmatenym dusim

(inkarnovanym i tém neinkarnovanym) na jejich cesté duchovniho vyvoje.!*?

4.5 Kardecismus v Santo Daime

V Brazilii se kardecismus, ktery zde byl vice zndmy pod pojmem spiritismus
(Espiritismo), Sifil po saloncich ucenct v padesatych letech devatenactého stoleti a z nich
mezi obycejny lid. Ten praci s duchovnim svétem zakomponoval mezi dalsi 1é¢ivé praktiky
a pfistupy. Do myslenkového svéta Santo Daime si kardecismus naSel cestu hlavné
prostiednictvim pokracovatele a zakladatele linie Cefluris Sebastida Moty de Melo, ktery
byl pfed svym pfichodem do Santo Daime vycvicen kardecistickym médiem — Mistrem
Oswaldem ze Sao Paula. Ackoliv o to pry nezadal, obdrZel schopnost 1éc¢it ostatni a
spolupracoval s jednémi z nejzndméjSich duchli v brazilském spiritismu (napf. doktor
Bezerra de Menezes a profesor Antonio Jorge). Jeho praxe jako médium spocivala ve
zprostfedkovani moralniho vedeni pro lidi od ostatnich pomocnych bytosti, nebot’ spiritisté
véfi, Ze nejen urCité chovani, ale 1 mySlenky vytvareji vibrace, které podle své prospéSnosti
pritahuji lepsi ¢i nedokonalejsi duchy. Z toho divodu Mota de Melo vzdy nabadal k
védomosti ve svém chovani a mySlenkach a za jeden z obrovskych prohteski povazoval
pomlouvani a $ifeni obecn& negativnich myslenek (correio da mé noticia).'”> A¢koliv byl
jako médium velmi zndmy a uznavany, nebyla to lehka uloha. To ostatn€ Mota de Melo znal
z ptikladu své matky, kterd byla téZ médiem, ale nikdy se s timto darem nenaucila pracovat
a zeSilela. K tomu Polari dodéavava: ,, Aby clovék patricné oviadl schopnosti média, musi se
s nimi naucit vedome pracovat. Musi si byt sam sebou natolik jisty, aby se dokazal soustredit
na jakoukoli myslenku a neztratit se v ni. Takovy clovek pak miize lécit jako médium.

cer

Duchové do néj vstoupi, ale nezmocni se jej, pouze ho vyuziji jako prostiednika. To se nazyva

atuagdo. “'*

192 DAWSON, Santo Daime, s. 20-23.
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194 Tamtéz, s. 90.
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Dalsi ze schopnosti Padrinha Sebastida bylo 1é€eni. To obnaselo stanoveni diagnézy,
pfedepsani 1écby ¢i zmény zivotniho stylu, a pokud to stav pacienta vyzadoval, fadu
magickych ukont. Témi mohlo byt energetické 1é¢eni rukama v pacientové poli, duchovni
operace nebo odvedeni né¢jakého ptivtéleného ducha. Po svém vstupu do Santo Daime se
snazil svou medio-mystickou praci omezit, ale po zalozeni linie Cefluris mnoho zkuSenosti
ze své prace jako médium pouzival i béhem ceremonii s Daimem a v jeho piijatych
modlitbach (hinos) miZzeme vnimat jeho specificky pfistup ke svétu. V poloviné
sedmdesatych let pak obnovuje sviij zdjem o tento zptuisob duchovni prace, coz se odrazilo 1
v prijeti modlitby Caritas ,,zchannelované“ od francouzského media Madame W. Krell jiz

v roce 1873 mezi zakladni sbornik nejpouzivangjsich modliteb.'?®

195 DAWSON, Santo Daime, s. 24.
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5 Umbanda

V ptipadé afro-brazilskych kulti nebyl na pocatku hnuti Santo Daime vliv tak
viditelny, ale to tak mohlo byt 1 kviili obezfetnosti vyznavach vici katolické cirkvi, ktera
v t¢ dobé neustdle prondsledovala ptiznivce téchto kultd. Bylo tedy pochopitelné, ze
daimisté se spiSe chtéli vyhnout naicenim z ¢erné magie ¢i provokativnim posedlostnim
staviim.'”® Jinak se d4 fici, ze po celé Brazilii je obecné rozsiteno povédomi o afro-
brazilskych kultech i jejich kosmologiich a nebylo tedy ni¢im neznamym ani pro vyznavace
Santo Daime. O aktivnim ,,zakomponovani“ Umbandy do ceremonii konanych v ramci
tohoto spolecenstvi miizeme hovoftit od sedmdesatych let, jiz po smrti Mestre Irinea v ramci

linie Cefluris.

5.1 Zakladni charakteristika Umbandy

., Popravdeé, o Umbande, stejné jako o sambé, se mluvi jako o nécem typickém pro
brazilskou kulturu kviili smisenosti, kterou representuje. '’ Umbanda je novodobym téz
synkretickym ndbozenstvim, jez vSak kromé spiritismu, esoteriky, lidového katolicismu,
vyrazné Cerpa z africkych nabozenskych tradic (Macumba). Samotny ndzev Umbanda
pochazi z bantuskych jazykd, v nichz znamena ,,uméni 1é¢it.“!°® Vétsina afro-latinskych
nabozenstvi (Santeria, Vodou, Candomblé, Macumba) mé své kofeny v duchovnich
tradicich zapadni a centralni Afriky, které do jizni Ameriky a Karibiku pfiSly s dovaZzenymi
otroky na cukrové a tabakové plantdze mezi 16. — 19. stoletim. Vzhledem k tomu, ze tato
nabozenstvi byla pro katolickou cirkev velmi podeziela, nékdy oznaCovand i1 jako
Carod@jnictvi, uchylily se tyto tradice k vyraznému synkretismu, kdy pod rouskou
ktestanskych svatych nadale uctivali sva africkd boZstva — orisi. To zajistilo jejich pieziti az
dodnes, avSak poté, co tfeba v Brazilii v 60. letech bylo jejich praktikovani oficidlné
povoleno, od 80. let zacala perzekuce téchto vyznavacu ze strany silicich pentekostalnich
cirkvi.!” Je vak diilezité zdiraznit, Ze Umbanda jiz neni Serno$ské naboZenstvi a jiz nijak

aktivné neinteraguje s puvodnimi tradicemi v Africe oproti tfeba Candomblé. V ramci

199 DAWSON, Santo Daime, s. 12.

197 In fact, Umbanda, like samba, is often said to be emblematic of Brazilian culture because of the
mixture it represents. SELKA, Stephen. ,,New Religious Movements in Brazil.“ Nova Religio:
The Journal of Alternative and Emergent Religions (online), 2012, 15(4), s. 7, cit. 2018-06-28,
dostupné z: http://nr.ucpress.edu/cgi/doi/10.1525/nr.2012.15.4.3.

198 CHESNUT, Competitive spirits, s. 113.

199 Tamtéz, s. 103-104.
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Umbandy ptsobi mnoho komunit a sméra a kazdy z nich ma sviij zptisob realizace ritualu.
zamerem kazdého takového ritudlu jsou posedlostni stavy jako i u ostatnich afro-latinskych
nabozenstvi.2?® Oproti nim se viak v Umbandé nesetkdvame s dal$im castym jevem u t&chto
tradic — obétovanim krve, kterd ma pro ritual obsahovat co nejvice zivotadarné sily (axé).
To totiz prvni vyznava¢i Umbandy povazovali za primitivni piezitek.?!

Umbanda mé¢la byt zalozena sedmnactiletym spiritistou Zéliem de Moraes, ktery ve
dvacatych letech dvacatého stoleti trpél vleklou nemoci (paralyza), béhem niz se mu v Rio
de Janeiru zjevovali rizni duchové. Pozdé&ji obdrzel poselstvi od ducha jezuitského knéze a
indianského nacelnika Sedmi ktizovatek (Caboclo das Sete Encruzilhadas), ze by mél zalozit
nové naboZenstvi, které by bylo ndboZenstvim vSech soufasnych Brazilci. Proto se
v Umband¢ setkavdme s duchovnimi postavami z tradice ptivodnich indidnd, dovezenych
¢ernochii a vladnoucich bilych kolonizatorii. Tento piibéh je spiSe zakladajicim mytem, ale
Dawson poznamenava, ze vznik Umbandy odrazel aktualni déni v Brazilii, kdy ziskévaly na
dilezitosti otazky rasové rovnosti, narodni identity a modernizace. Steven Engler
k samotnému vzniku Umbandy dodava, Ze pravdépodobné Umbanda navazuje na star$i
tradice, ke kterym vSak piidava zvIastni socidlni a nacionalni vyznam.?> Neni jednoduché
dojit k pfesnéjsSim poctiim, kolik vyznavaci dnes Umbanda ma, ale Chestnut tvrdi, Ze
polovina vSech Brazilcli se asponi jednou ucastnila umbandistického ritudlu. Na druhou
stranu, stalych vyznavacl bude mnohem méng, podle vyzkumi Fernanda Brumana a Elda
Gonzalez v roce 1990 se pocet vyznavaci Umbandy pohyboval kolem 20 procent brazilské
populace.?®

V pojeti Umbandy jsou stejné jako ve spiritismu rizné duchovni az hmotné tirovné,
které obyvaji vSelijaké duchovni bytosti. Nejvyse sidli vzdaleny Blih Stvofitel a ve vysokych
urovnich sidli kiest’ansti svati a afri¢ti oriSové. V prostoru mezi témito vy$§imi tirovnémi a
zemi sidli caboclos (duchové pivodnich indidnskych obyvatel) a pretos velhos (duse
byvalych Cernych otrokil), ktefi jsou nejvice ritudlné ¢inni na nasem svéteé. Mezi dalSimi
duchy hojné ¢innymi na zemi jsou duchové déti (eres), ndmoinikii (marinheiros), cikanii
(ciganos), cowboyl (boiadeiros), lidi zulice, Turkd a evropskych aristokratli (guias).

Specialni vrstvu tvofi exus (muzska varianta) a pomba giras (zenska varianta), ktefi jsou

20 ENGLER, Steven. ,,Umbanda and Africa.* Nova Religio: The Journal of Alternative and
Emergent Religions. Oakland: University of California Press 2012, 15(4), s. 16.
201 CHESNUT, Competitive spirits, s. 106.
202 ENGLER, ,,Umbanda and Africa,*“s. 17.
203 CHESNUT, Competitive spirits, s. 107.
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ambivalentnimi duchy spojenymi se stinnou strankou, nékdy schopni pomoci a jindy
vytvarejici pokuSeni. U téchto duchii také hledaji ochranu tfeba prostitutky, zlod€ji nebo
paSeraci. To umoznuje svétonazor tohoto ndbozenstvi, nebot’ zde neni ptitomné dualistické
dé€leni universa na kladné nebo zaporné, ale spise ,,odstinovani* do rtiznych odstinti svétlejsi
¢i tmavsi Sedé. V Umbande¢ se specidlné vycvi¢end média za zvuku bubntl a pisni dostavaji
do transu a nechévaji se t€émito bytostmi posednout, aby tak zprostiedkovala léceni, vhledy,
rady ¢i nadpfirozeny zasah. Samotna konzultace (consultas) s médiem je ryze individualni
zalezitosti, coz je pro ucastnika, ktery se ve své zemi setkdva spiSe s masovym piistupem,
velmi atraktivni. Nemoc nebo tézkéa Zivotni situace v tomto piipad€ nejCastéji ptichdzi ze
svéta situovaného pod zemi — z podsvéti nebo od zesnulych duchi, ale také miize byt formou
povolani uréitym oriSou pro sluzbu jako médium. Média i Gi€astnici jsou nejcastéji obleceni
v bilém obleceni. Mista, kde se ritudly konaji, se nazyvaji terreiros nebo centros.?%*
Vzhledem k tomu, Ze piedstaveni téchto center patii chudSim vrstvdm spolecnosti, tak jako
terreiro mize slouzit i pouze urcitd mistnost v jejich vlastnim domé. Vedouci téchto center
se nazyvaji mae nebo pai de santos (matka ¢i otec svatych), ostatni vyznavaci jsou filhos de
santos (d¢€ti svatych) a oproti kiestanskym institucim, zde mohou Zeny dosahnout stejnych
vedoucich pozic jako muzi a pravdépodobné i z toho diivodu tvoti vétsi ¢ast vyznavaci afro-

latinskych nabozenstvi.?*?

5.2 Umbanda v Santo Daime

Jiz v dobé plsobeni Mestre Irinea miizeme do jisté miry mluvit o praci s duchy a
s posedlostnimi stavy. V tomto piipad€ se vSak vice jednalo o navaznost na Samansky
pfistup, ktery také predpokladad existenci a interakci svéta duchi s tim naSim. Proto se
v raném obdobi formovani hnuti Santo Daime objevovala hlavné prace a komunikace
pfirodnimi duchy spjatymi s amazonskym pralesem. Pozdéji vSak, diky Irineové zvySenému
z4jmu o esoterismus a cerpani novych duchovnich technik (meditace, koncentrace, rozvijeni
spojeni s Vyssim ja) z této tradice, dochdzi k omezeni az vymizeni prace s posedlostnimi
stavy.206

Ackoliv nejprve Padrinho Sebastido afro-brazilskd naboZenstvi viibec neznal, byl to

204 ENGLER, ,,Umbanda and Africa,* s. 10.
205 CHESNUT, Competitive spirits, s. 110.
26 DAWSON, Andrew. ,,Spirit Possession in a New Religious Context. Nova Religio: The
Journal of Alternative and Emergent Religions (online), 2012, 15(4), s. 60-84, cit. 2018-07-05,
dostupné z: http://nr.ucpress.edu/cgi/doi/10.1525/nr.2012.15.4.60.

64



http://nr.ucpress.edu/cgi/doi/10.1525/nr.2012.15.4.60

on, za jehoz zivota Umbanda vyznamné ovlivnila ndbozenskou praxi v Santo Daime.
Sebastido Mota de Melo umoznil ve své Colonii 5000 v roce 1977 médiu Jose Litovi poprvé
potadat i umbandistické ritualy. Jose Lito do svého téla pfijimal mnoho bytosti, nejcastéji to
vsak byl Ceard, jehoz jménem se také nechaval oslovovat, Ogum Beira Mar a Tranca Rua.
Postupné byly tyto ritudly obohaceny pitim Daime, kdy se tyto prace pozd¢ji zacaly nazyvat
jako hvézdné prace (trabalhos de estrela). Jose Lito mé¢l udajné s Padrinhem Sebastidem ¢im
dal tim vice soutézit a pométovat své sily jako médium. Tento boj nakonec prohral a bytosti
jako Ogum Beira Mar a Tranca Rua zacali spolupracovat se Sebastidem. Pravé na pokyn
Tranca Ruy byl poté vystaven velky Hvézdny dim, jenz byl idedlni pro konani
umbandovskych rituali. V osmdesatych letech po premisténi centra Santo Daime do vesnice
Mapia podnikal Mota de Melo cesty pfedev§im smérem na jih, aby se zde ucastnil
umbandovskych ceremontii, a jesté vice tak tuto tradici propojil s naukou Santo Daime. Toto
spojeni se pak nejvice demonstrovalo ve vyrazu ,Umbandaime.”“ Mezi jedny
z nejvyznamnéjsSich patfila vzdjemna duchovni spolupriace a obohaceni o znalosti a
zkuSenosti umbandovského media Baixinhi. Skrze ni se béhem jedné z praci vyslovil
caboclo Tupinambd, se kterym Baixinha nejvice komunikovala, Ze chce pracovat
s Padrinhem Sebastidem, a stvrdit tak propojeni se Santo Daime. Implementace Umbandy
linii Cefluris méla 1 zpétny vliv na interpretaci pfibéhu o setkdni Mistra Irinea s Zenskou
postavou, Clarou, ktera ho instruovala k zaloZeni Santo Daime. Nové¢ se tato Zenska postava
oznacuje 1 jako Yemanja, coz je africkd bohyné mofi, kterd je zobrazovana v dlouhych
modrych Satech a synkreticky je spojovdna s Pannou Marii jak v Umbandé, tak
v Candomblé.?"’

Po smrti Sebastida Moty de Melo doSlo k dalSimu rozvoji medio-mystickych praci
za podpory Padrinha Alfreda (Sebastiaiiv syn) a Alexe Polaritho de Alvergy. Dnes, jak
Dawson uvadi, dochazi mnohem castéji k posedlostnim stavim u urcitych clenti béhem
ceremonii, coz Dawson déva do souvislosti pravé s piisobenim umbandistickych prvki
v tomto ndbozenstvi. Zajimavé je, jak tento jev vnimaji samotni aktéfi: ,, Kuprikladu a
odkazujici na tradicni afro-brazilské vlivy, nékteri daimisté popisuji posednuti jako
disociativni udalost zahrnujici potlaceni véedomého ja a neschopnost si cokoliv pamatovat
od bodu aktualniho posednuti az po chvili odchodu [dané entity]. Jini nicméné zastavaji
typicky kardecistickou linii pro svuj viastni popis jako neustale vedomych béehem posedlostni

epizody. Zde nékteri ocenuji svou subjektivni pritomnost jako integralni pro usmeériovani

207 DAWSON, Santo Daime, s. 28-29.
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posedavajiciho ducha; zatimco jini mluvi o ja jako o zainteresované, ale zaroven pasivni
treti strané pozorujici to, co duch ¢ini skrze jejich telo. “*’® Dal§i mohou sviij stav popisovat
jako extaticky a prozivat jako mimoté€lni zazitek. Obecné se rozlisuji dva typy posednuti, a
to nedobrovolné (atuagdao) a zamérné (incorporagdo). V Santo Daime se do jisté miry
predpoklada, ze vSichni maji vlohy pro to byt médium, ale zalezi na tom, zda to doty¢ny
jedinec touzi rozvijet ¢i nikoliv. Pokud se tak dany ¢lovek rozhodne, jsou v Santo Daime pro
takovou praxi jista doporuceni. Diilezité je naucit se ovladat fyzické projevy jako tfesy,
gestikulace a naprosto nezbytné je rozeznani a urceni, jaky duch do ucastnika vstupuje.
Ptipadné posednuti pak nesmi naruSovat béh a organizaci ritualu. Kde je nejéastéji
predpokladan vyskyt posedlostnich stavl jsou 1é¢ivé prace (cura, Mesa Branca a Sao
Miguel). Naproti tomu béhem mse (missa) a feitia (vafeni Daime) jsou takové stavy
nezadouci.?%

Dawson poté definuje vice typt posednuti, a to individudlni, které rozdéluje na
osobni a expresivni, a interaktivni posednuti. Osobni posednuti slouzi pro rozvoj dané¢ho
¢lovéka, nebot’ ho nuti se vypotadat vétSinou s niz§imi duchy, a doty¢ny pak musi prokdzat
pevnost (firmeza) v této situaci a skrze modlitby a proudici svétlo vylécit sebe 1 takovou
entitu. Expresivni posedlost naproti tomu zahrnuje pfijiméani spiSe vySSich prospéSnych
bytosti, kdy posednuty jesté vice umoznuje plisobeni dané bytosti v celém ritudlnim poli.
V tomto piipadé¢ se pravé pracuje pouze s duchy znadmymi i z Umbandy (ptedevSim
caboclos) a Dawson poznamenava, Ze tento typ posedlosti je nyni v Santo Daime ten
nejcastéji se vyskytujici. Interaktivni posedlost je specidlné zalezitosti ,,profesiondlnich
médii,” kterd pomahaji ostatnim ucastnikiim, pokud jsou ,,napadeni“ niz§im duchem, ho
odvést. Dale mohou takova média zprostfedkovavat osobni energetické 1éceni, konzultace a
instrukce pro ucastniky, kdy vSe vychazi z plsobeni vyssi bytosti. Mezi profesionalnimi
médii zde mlizZzeme castéji nalézt Zeny neZ muze, coz se v Santo Daime vyklada jako

pfirozeny jev, nebot’ Zzeny maji v jejich chapani vétsi citlivost pro astralni svét. 21

208 For example, and indicative of traditional Afro — Brazilian influences, some daimistas describe

possession as a dissociative event involving suppression of the conscious self and an inability to
remember anything from the point of actual possession to the moment of “dispatch.” Others,
however, adopt a typically Kardecist line to describe themselves as remaining conscious
throughout the possession episode. Here, some regard their subjective presence as integral to
directing the possessing spirit; whereas others talk of the self as an interested but passive third-
party looking on to what the spirit is doing through their bodies.” DAWSON, ,,Spirit Possession in
a New Religious Context,” s. 68.
209 Tamtéz, s. 60-84.
210 Tamtéz, s. 60-84.
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6 Soucasna ritualni praxe v Santo Daime

Samotné ceremonie se nazyvaji portugalsky trabalhos, nebot’ pro ucastniky je to
skutecna fyzicka i duchovni prace. Cemin uvadi, Ze nékteré prace mohou byt tézsi a jiné zase
kazdy zacatek prace o néco t€zsi, protoze, jak vysvétluji clenové, chvili trva, nez se vSichni
sjednoti a odisti se od negativnich energii, které si s sebou na praci piinesli.?!! Prace miizou
podle ucastnikli piedstavovat i urCitou formu zkousky (prova), béhem niz je provéifovana

morélni i fyzickd pevnost (firmeza).?!

6.1 Prostor

Dawson identifikuje tfi sféry, které vymezuji konéani ritudlu v rdmci spolecenstvi
Santo Daime. Prvnim je prostor. V Brazilii pro pofadani ritudlu slouzi specialné pro tento
ucel postavené prostory (saldo). V zahrani¢i jsou naopak Casto pronajimany prostory, saly,
kostely, nebo se uzivaji vlastni obydli ¢lenti. Uprostied daného mista je stil (mesa) tvorici
olta¥. Tento oltaf je spojnici a pfijimaem pro energii z astralni sféry.?!> Na tomto stole se
uprostied nachdzi Svaty kiiz (Santo Cruzeiro) neboli Caravacky kitiz, kvétiny, které jsou
upominkou na uloZenou duchovni misi, vyobrazenou jako zahradu, v niz kvétiny jsou
&lenové tohoto hnuti. Caravacky kiiz ptivodné pochazi ze severniho Spanélska, je téz
nazyvan jako kiiz svatého Ondfeje, ma dv€ ramena, kdy to druhé ptedstavuje podle
vyznavadl druhy ptichod Jezise Krista na zemi.?'* Dile zde mtizeme vidét 3 svicky, které
predstavuji Svatou Trojici, sklenice vody, které symbolizuji pomoc dusim v nouzi, a obrazky
kiestanskych svatych a vedoucich postav Santo Daime.?!> V linii Cefluris by mél stfil mit
spravné tvar Sesticipé hvézdy. Tento tvar byl zvolen na znameni odliSeni od linie Alto
Santo.2!
Sesticipym tvarem stolu jsou definovany hexagonalné i t¥i fady, kazda po tfech
lidech, kolem stolu z obou stran, ve kterych tanci, nebo sedi ucastnici ceremonie. Kolem

stolu sedi vedouci kostela a zkuSeni ¢lenové, ktefi mohou zpivat a hrat na rizné néstroje.

211 CEMIN, ,,The Rituals of Santo Daime,* s. 257.
22 DAWSON, , Positionality and role-identity in a new religious context,*s. 173-181.
23 DAWSON, Santo Daime, s. 46-47.
214 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 258.
215 CEMIN, ,,The Rituals of Santo Daime,* s. 263-264.
216 DAWSON, Santo Daime, s. 47.
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Ostatni ¢lenové téz mohou zpivat, ale z hudebnich nastrojii je doporuceno hrat pouze na
maraca. Maraca jsou velmi diilezity nastroj pro celou praci, ktery nejen udava rytmiku, ale
téz slouzi ke zvySovani sily a vibrace celé prace. Pokud se vSak konaji tane¢ni prace
(bailado), tak maji ztistat mista kolem stolu volna (centro livre), nebot’ je zde koncentrovana
energie generovand tancem a zpévem. Prostor je rozdélen na dvé ¢asti, pfiCemz jedna je
vyhrazena Zenam (po pravici vedouciho prace) a druhd muzim (nalevo), ktefi by v dob¢
ritualu méli kvali uchovani energii vzajemné interakce eliminovat na minimum. Rady pro
tanec jsou Casto vyznaceny lepicimi paskami na zemi a GiCastnici jsou sefazeni od nejvyssiho
po nejnizsiho. V pozadi ustfedniho oltare je pultik urceny pro vydavani Daime. V prostoru
jesté mohou byt rozmistény dalsi svicky a nezbytna je také svicka pod centralnim stolem
v piipadé 1é¢ivych praci (curas).?!’

Prolinadni individudlni prace stou kolektivni je nejlépe vidét na samotném
prostorovém vnimani ritudlu. Podle ¢lent je kazdy ucastnik individudln€ spojen po vertikalni
linii s astralnim prostorem, ale zaroven je i na horizontadlni roviné propojen s kazdym
ucastnikem ceremonie. Proto je mezi vyznavaci kladen takovy diraz na individudlni
zodpovédnost a disciplinu s ohledem na cely kolektiv, nebot’ bez nich by ritual nemohl

harmonicky fungovat.?!8

6.2 Clenstvi

Zpusob uspofadani ¢lenti kolem stolu vétSinou odpovida jejich mife ptisluSnosti
k Santo Daime. Tim je mySleno, zda maji uniformu, a jsou tak oficialnimi ¢leny (fardado),
nebo jsou obcasnym navstévnikem ceremonie, ktefi jsou obleceni v bilém (daimista).
Existuji dva typy uniforem, které jsou inspirovany slavnostnim oblecenim pro svatky
z lidového katolicismu, ale téZ esoterickou symbolikou.?!® Pro koncentrace a 1é¢ivé prace
(cura) jsou oblékany neoficialni modré uniformy, kdy Zeny nosi dlouhou, tmavé modrou
plisovanou sukni, s bilou halenkou s kratkym rukavem a modrym motylkem u krku. Muzi
nosi tmaveé modré, dlouhé kalhoty, bilou koSili a modrou kravatu. Tyto stfizlivéjs$i uniformy
jsou spjaty s pokornou praci na sobg, kdy se tcastnici noii do svého nitra.??

V piipadé¢ velkych tanec¢nich praci (bailado), kdy jsou zpivana celd hinaria a maji

charakter oslavy, se voli slavnostngjsi oficialni bilé fardy, pfi€emZ muZi maji na sobé& bily

217 DAWSON, Santo Daime, s. 47-49.
218 DAWSON, ,,Positionality and role-identity in a new religious context,* s. 173-18]1.
219 Tamtéz, s. 173-181.
20 DAWSON, New era, new religions, s. 74.
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oblek s bilou kosili a modrou kravatou a zeny jsou oble¢eny do dlouhé, bilé, plisované sukné,
na niz spociva jesté kratka zelena plisovana sukynka, a do bilé kosile s dlouhym rukavem,
pies niz se nosi zelend Serpa s pestrobarevnymi stuzkami pfipevnénymi na levém rameni,
které piedstavuji duhovou energii z ,,astralu.” Cely slavnostni dojem umociuje blyskava
korunka, kterou si zeny kladou do vlast pro zptitomnéni Kralovny pralesa (Rainha da

floresta).??!

Na Serpu je téz mozné si pripevnit broz s rizi¢kou v ptipadé, ze Zena jiz neni
panna. Nejpodstatnéjsim odznakem, ktery demonstruje ptislusnost daného clovéka k Santo
Daime a nosi se na kazdé praci, je odznak Salamounovy hvézdy (estrela), na niZ je uprostied
lezici pilmésic a nad nim orel s roztazenymi kiidly v letu. Tato hvézda pro ¢leny predstavuje
spojeni mezi nebem a zemi nebo také propojeni muzského a Zenského principu.’’? Na
otazku, proc je na hvézdé zrovna orel, Mestre Irineu odpovidal, Ze je to kviili symbolickému
vyznamu portugalského nazvu orel (port. aguia), kdy pfi jeho rozdéleni na slabiky vznikne
slovo priivodce (port. a guia).?>® Tuto hv&zdu ¢&len pfijimd béhem ritudlu nazvaného
fardamento (podle pfijeti uniformy). Myslenka uniforem vznikla jiz u Irinea Serry
pravdépodobné i diky pifejatému milenialistickému uceni od Esoterického kruhu. Odtud
pramenni prvotni pojeti ¢leni Santo Daime jako vojékid svétla nebo Kralovny pralesa
(Rainha da floresta), ktefi bojuji proti zlu a snazi se své duSe co nejvice povznést a napravit
pied ocekavanym brzkym koncem svéta. Nové pfichozi ¢lenové by na sobé méli mit Cisté
bilé nebo svétlé obleceni a méli by se vyvarovat noSeni tzv. teplych barev (hlavné cervené)
béhem ritudlu. Dawson zmifuje, ze v nékterych komunitach (napt. v Mapid) se jiz po tieti
navstéve ritualu oCekava, ze se ucastnik stane fardadem, nebo zZe se ukaze, ze ho tato cesta
k pIné participaci nevola.?**

Jednim z moZnych vysvétleni, pro¢ je Santo Daime cirkvi s niz§im poctem ucastnikl
je fakt, Ze nevyviji Z4dné misijni snahy. Samotny Mestre Irineu mél dokonce obdrzZet
instrukci, zZe se sice miize mluvit o tomto hnuti, ale neni ptili§ Zddouci d€lat ndbory novych
¢lenti. Ideélni pfedstava spiSe byla, ze kazdy jedinec, ktery vstupuje do tohoto uskupeni, ¢ini
tak na zadklad€ vnitini iniciativy a uslySeni vnitiniho volani, kterym jej Daime a tato duchovni

cesta oslovuji.??® Otazkou viak je, jak je to v piipadé déti stalych ¢lentl, které v takovém

2 DAWSON, New era, new religions, s. 74.
22 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 24-25.
223 Home,* AFamiliaJuramidam.org, (online), ©2017, cit. 2018-05-16, dostupné z:
http://www.afamiliajuramidam.org/english/home_english.htm.
224 DAWSON, , Positionality and role-identity in a new religious context,*s. 173-181.
225 CARVALHO JR., José Murilo C. ,,Santo Daime: Urban Communities.* VI Meeting for a New
Conciousness. Campina Grande, Paraiba, Brazil, (online), 1997, s. 1-6, cit. 2018-06-24, dostupné z:
http://www.santodaime.org/site-antigo/arquivos/UrbanCommunities.PDF.
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prostiedi jiz vyrustaji.

DalSimi kritérii pro rozmisténi ucastnikii kolem stolu mohou byt délka clenstvi,
mnozstvi zkuSenosti, partnerstvi ¢i manzelstvi s dalSim z Clend, mira zainteresovanosti do
organizace konkrétniho spolecenstvi a také vyska daného ucastnika. Bohuzel, se ¢asto podle
umisténi vici stolu vyhodnocuje ucastnikova duchovni uroven a zaroven daimisté véii, ze
¢im blize se ¢loveék oltari nachdzi, tim vétsi duchovni obohaceni mize obdrzet. Specidlni
postavou v celém ritudlu je fiscal (muzsky a zensky), ktery dohlizi na plynulost ritualu,
dodrzZeni spravnych podminek pro priib¢h rituélu a stard se o ucastniky v procesu. Aby zlstal
bdély, ale pfesto spojen se samotnym ritudlem, pije fiscal mnohem méné Daime a chod
ritudlu pozoruje mimo kruh tcastnikti. Fiscal téz urcuje uspotradani tiCastnikii kolem oltare.
Ti, pokud chtéji své misto opustit nebo zmeénit, by to vzdy méli nejprve konzultovat

s fiscalem.?%°

6.3 Ritualni kalendar

Dalsi z urcujicich podminek pro ritudl je ¢as. Veskery ndbozensky Zivot je definovan
Oficialnim kalendéafem praci (Calendario Oficial de Trabalhos), ktery je vydavan v Mapia.
Béhem roku by se podle tohoto kalendafe mélo potadat 19 Hinarii (zpé€v konkrétnich
zpeévnikl — korpustt modliteb) a 24 koncentraci (concentragdes) a kazdy kostel by mél byt
schopen tento pocet praci dodrzet. Dokonce tato dostate¢na aktivita rozhoduje o tom, zda se
jedna o samostatnou obec ¢i pouze o ,,jadro* (nuclei), jak jsou oznaCovany malé skupinky
¢lent, které vSak nedodrzuji kompletni kalendat svatk. Tyto svatky kopiruji slavnosti
slavené v lidovém katolicismu. NejvyznamnéjSimi jsou tzv. festivalovd obdobi, kdy jedno
odehravaji na svatky kiestanskych svatych, jako je Sebestian (19.1., s nim je i spojeno vyroéi
umrti Padrinha Sebastida), Josef (18.3.), Antonin (12.6.), Jan (23.6.) a Petr (28.6.). Dal§imi
dalezitymi daty byvaji Vanoce, Novy Rok, Velikonoce, Tti kralové (5.1.), DuSicky (1.11.)
a NaSe pani panenského poceti (7.12.). Tti kralové téZ uzaviraji cely uplynuly rok praci, a
tak jsou na nich odevzdavany piijaté prace za ten dany rok, kdy ucastnici stoji v fad¢ a se
zvednutou rukou odevzdavaji ptijaté prace bud’ s vyhradami, nebo bez vyhrad. Dalsi prace
jsou konany na Den matek (2. nedéle v kvétnu) a Den otcti (2. ned€le v srpnu). Ostatni data
jsou spjata s vedoucimi postavami v Santo Daime. Jedna se o narozeniny Padrinha Alfreda

(7.1.), Madrinhy Rity (25.6., manzelka Padrinha Sebastida a matka Padrinha Alfreda), smrt

226 MACRAE, ,,The ritual use of ayahuasca by three Brazilian religions, s. 27-45.
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Mistra Irinea (6.7.), narozeniny Padrinha Sebastida (6.10.) a narozeniny Mistra Irinea
(14.12.).2%

Vsechny tyto oslavy (festejo) by se mély konat v taneCnim provedeni (bailado), coz
je spise jednoducha rytmické chiize smérem doprava a doleva. Dfive se béhem festivalovych
praci mohl pit i alkohol (hlavné rum), mohla hrat i moderni muzika a pary spolu mohly
tancit. To se pozdéji pretransformovalo do jasné definovanych tanecnich kroki, oddéleni
7en a muzi zv1a$t na opacné strany a uZiti vyhradné Daime.??® Prace by spravné mély zadinat
se zapadem slunce a v dob¢ festivalii koncit s rozbifeskem. Nektera hinaria totiz trvaji 8

hodin, ale jina téz 12 hodin. Z tohoto diivodu nékteré obce piesouvaji konani téchto praci na

oy e

vvvvvv

urcity vyber. Tanecni prace a s nimi spojené jednoduché tanecni kroky se odehravaji ve tiech
rytmech, a to mazurce, pochodu (marcha) a valéiku (valsa).??’

Koncentrace se konaji kazdého 15. a 30. dne v mésici vsedé a jejich trvani vétSinou
nepiesdhne 6 hodin. V pfipadé koncentraci je nejviditelnéjsi esotericky vliv, nebot’ se na
rozdil od jinych praci konaji v meditativnim duchu, ¢asto v néjakou fazi po tmé a v tichu se
zdmerem kazdého ucastnika ponofit se sam do sebe. Dale se zde vzdy ¢te Dekret Mestre
Irinea. V tomto piipadé se ¢astéji serviruje silngjsi nebo vétsi davka Daime.?*°

Mezi dalsi neoficialné rozvrZzené prace patii oblibené 1é¢ivé ceremonie (cura, Bily
sttil — Mesa branca a svaty Michael — Sdo Miguel). Tyto prace jsou typické zvySenou mirou
spoluprace s nadpfirozenymi bytostmi a vyskytem posedlostnich stavil, kdy tfeba ceremonie
Mesa branca silné ¢erpa z umbandovskych technik.?*! Specifickym piipadem je Kiizova
préce, kterd pfedevs§im za pomoci profesionalnich médii odvadi z posedlych lidi pfivtélené
bytosti a energie.??

Vyznamnou udélosti je pofadani nekolika denniho az dvou tydenniho feitia, béhem
n¢jz se vaii nové Daime a které bylo dfive planovano v souladu s lundrnim cyklem, ale

v dnesni dobé je pofddano piedevSim podle potieb konkrétniho spoleCenstvi. Feitio je

vvvvvv

2T DAWSON, Santo Daime, s. 49-50.

228 Tamtéz, s. 19.

222 DAWSON, New era, new religions, s. 80.

B0 DAWSON, Santo Daime, s. 50.

31 DAWSON, Andrew. ,,Spirit, self and society in the brazilian new religion of Santo Daime.* In:

DAWSON, Andrew (ed.). Summoning the spirits: possession and invocation in contemporary

religion. New York: Palgrave Macmillan 2011. Library of modern religion, s. 148.

22 Working crosses, SantoDaime.org (online), ©2015, cit. 2018-07-06, dostupné z:
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aktivit. Lidé se navraci zpét do pfirody, Casto i do pralesa jako pfirodniho chramu, kde se
vénuji piipravé nového Daime v casa do feitio (dim pro tvorbu Daime).?* | Feitio svou
podstatou spada mezi iniciacni ritualy, béhem kterych poznani jednotlivcu roste podle miry,
s jakou jsou schopni a ochotni se procesu vydat. S o co vétsi dokonalosti probiha obrad, tim
snadnéji se ucastnici priblizuji ke své duchovni realizaci. “*** Tato prace ma &tyfi ¢asti: sbér
surovin, ¢isténi, louhovani a vareni. Béhem celého tohoto procesu jsou ti¢astnici béhem dne
pod vlivem Daime, snazi se byt soustfedéni na tuto posvatnou praci a zpivat rizna hina.
Muzi se vénuji praci s lidnou a zeny Cisti listky chacruny nejcastéji pouze svymi prsty. Muzi
lidnu nejprve oskrabuji a poté roztloukaji. Kdyz jsou v§echny suroviny piipraveny, stiidave
jsou na sebe ulozeny roztlu¢ena liana a listy chacruny, které jsou poté vaieny ve vod¢ i deset
hodin.?*

Dalsi praci je mSe (missa), ktera se kond kazdé prvni pondéli/nedé€li v mésici, slouzi
hlavné k odvadéni duchii zemielych a netrva déle nez tfi hodiny. Mtze se konat i pfimo na
hibitove. Na msi je patrné nejvice viditelny vliv vedle spiritismu téz lidového katolicismu.
Na zacatku je vzdy pod vedenim Zeny recitovan riizenec a poté nasleduje zpév vybranych
modliteb od Mestre Irinea. V Mapid je jesté obvyklé se denné hodinu modlit Oragdo a
v ptipad¢ ostatnich kostell je Oracdo zatfazeno na zacatek vétSiny praci. Do repertoaru praci
Santo Daime téZ spadaji svatby, kity 1 pohiby. Vedle téchto tradi¢nich postupli se vSak
objevuje 1 mnozstvi dalSich rlznych ceremonii odpovidajicich zaméteni kazdého
konkrétniho spoleCenstvi a zna¢né se vzdalujicich od téchto popsanych tradi¢nich
ceremonii.**¢

V ptipadé kitu je nutnd pfitomnost kmotra a kmotry kiténé¢ho. Ritudl spociva
v pokropeni Ust a hlavy trochou Daime, poté vloZeni soli do Ust a na zavér pokropeni Ust a
hlavy vodou. Béhem toho vedouci pronasi: ,,Jako svaty Jan kitil JezZise ve vodach reky
Jordan, tak ja Té kitim (jméno kiténého), abys byl kirestan. “**7 Ostatni se zatim nahlas modli
OtCendS a Zdravas a na zavér odiikaji Zdravas svata kralovno. Poté je zazpivdna jesSté

modlitba Padrinha Sebastida, ktera se vztahuje ke kitu (v pfipadé linie Cefluris).?*® Kiest se

233 CEMIN, ,,The Rituals of Santo Daime,* s. 262.
234 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 161.
25 DAWSON, Santo Daime, s. 52-53.
236 Tamtéz, s. 50-51.
237 As Saint John baptized Jesus in the waters of the Jordan River, so I baptize you [name of the
person being baptized] to be a Christian.” CEMIN, ,, The Rituals of Santo Daime,* s. 275.
238 Padrinho Sebastido, ,,145. Peco que Vos me ouga,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit.
2018-06-16, dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=10.
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jednou pokiténa v katolickém kostele.?’

Zpovéd’ je v Santo Daime realizovana predevsim prostfednictvim 17. modlitby
zpovédi (Confessao) v hinariu Mistra Irinea. Je zpivana na velkych tane¢nich pracich pouze
ve stoje, kdy tcastnici drzi svicku. Mezi vyznavaci se ma za to, Zze samotny zpév realizuje
zpovéd a v piipadé nového roku ticastnika o¢istuje od minulych hiichi.2*

Také se mlizeme setkat s modlitbou Rlzence, ktery je bud’ recitovan na zacatku

velkych tanec¢nich praci, nebo pii zahajeni mse. Kromé toho miize modlitba Riizence patfit

i ke kazdodenni duchovni praxi ¢lent.?*!

6.4 Prubéh ritualu

Tteti rovinou ritualu, je podle Dawsona rovina symbolick4.?** Cemin k tomu dod4va,
ze samotny Mestre Irineu byl podle né&j expert na konstrukci symbolickych systémd, které
pochazeji z védomi, ale poté jsou béhem ritudlu pievedeny do reality t€lesnymi ukony. Proto
je veskera aktivita béhem ceremonie tak dilezita a t€lo zde slouzi jako nastroj kooperujici s
poznavajici dusi.?** Také je zde ta symbolika, ze b&hem piti Daime je u¢astnikovym tikolem
transformovat rostlinné télo na boZské télo, a tedy skute¢né Daime, které¢ umoziiuje se dostat
do astralnich rovin. José Carvalho uvadi, ze ¢tyfmi zakladnimi pilifi doktriny Santo Daime
v souladu esoterickou tradici jsou: laska, pravda, harmonie a spravedlnost. Skrze jednani
s diirazem na tyto kvality cht&ji ¢lenové Santo Daime tvofit idedl nebe na zemi.’*

Pfed samotnou praci se v nékterych komunitich prostor vykufuje Salvéji pro
energetické vycisténi dan¢ho prostoru (defumacdo). Na pocatku se ptichozi v nékterych
spoleCenstvich zapisuji na seznam ucastniki a také mohou platit piispévek obci za
nésledujici praci. Na zac¢atku kazdé prace je tiikrat vysloven Otéena§ a Zdravas Maria.?*’
Ugastnici se pokfizuji a jdou se napit Daime. Od kazdého ucastnika se oéekava, Ze se ptijde
aspon trochu napit. Zde neexistuji Cisti pozorovatelé. Naléva se u pultiku s Daimem, kde

musi byt zapalena svicka, ke kterému ucastnici piistupuji ze dvou stran, podle rozd€leni na

muzskou a zenskou ¢ast. Tésné pied napitim se Ucastnik poktizuje a sklenku pozveda vys

239 CEMIN, ,,The Rituals of Santo Daime,* s. 275.

240 Tamtéz, s. 276.

241 The Rosary, “ SantoDaime.org, (online), ©2015, cit. 2018-07-06, dostupné z:
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nebo na troven svého ¢ela.?*® Ten, kdo naléva by mé&l byt vnimavy vici stavu a zkusenosti
kazdého ucastnika a také by mél mit zkuSenost s feitiem. Jelikoz chut’ Daime neni pfilis
piijemna, v nékterych kostelech se mizeme setkat s tim, Ze ncktefi ucastnici si po napiti
cucaji bonbonek, zazvor, nebo se podavaji kousky jablek. Podle Dawsona je pravidlem, ze
se posledni servirovani Daime odehrava nejpozdéji dvé hodiny pted koncem ritualu. Nove
pfichozim se mize nalévat stejna davka jako dlouhodobym ¢lentim, ale t¢Z mnohem vétsi,
aby mohli pofadné& pocitit sviij prvni kontakt s Daimem.?*’ Béhem ritualu je doporu¢eno
konverzaci omezit na minimum, aby se kazdy mohl koncentrovat na duchovni praci a
zbyteéné se tim nerozptylovala energie.?*®

Stejné, jak jsem psala vySe v ¢asti o ayahuasce, podle Dawsonovy zkusenosti zaéne
Daime pusobit po 20 — 30 minutach, ucinky vrcholi asi po hodiné od uziti a s klesajici
intensitou pisobi dal$ich 45 minut. S dal§imi napitimi v pritbéhu prace se vSak jeho ucinek
prohlubuje. Intenzita zazitki pod vlivem Daime mtize byt rizna a odviji se i od mnozstvi
aktivnich latek v konkrétnim napoji, protoze Daime mutizou byt rGzn€ silnd. Nejsilngjsi
projev Daime se nazyva miracdo (odvozeno ze slovesa mirar — pohliZet na). Dawson fika,
ze mnoho daimistl si tento stav vyklada riizné. Nékteti tento stav vykladaji jako let duse a
astralni cestovani podobné, jako je tomu v Samanismu, dalSi své zaZitky popisuji jako
navstévy ruznych duchovnich urovni a dimensi, kde se setkavaji s riznymi bytostmi, jini
hovoii o vhledech do svych minulych Zivotl nebo spojeni se svym VyS$§im ja, coz vice
odpovida spiritistickému pfistupu. DalSim ¢im dal tim vice se vyskytujicim fenoménem jsou
posedlostni stavy od rlznych bytosti. Dawson k tomu vSak dodavé, Ze dfive bylo spise
doporuc¢eno mezi Ucastniky své duchovni zazitky nesdilet, aby se tim neovliviiovaly dalsi
zazitky, nebo aby se tdastnici ve svych zazitcich nepométovali.>*

Tyto intenzivni stavy Casto téZ zahrnuji ndsledné zvraceni nebo prijem, které jsou
hodnoceny jako prospéSna duchovni ¢isténi. Tyto stavy si Alex Polari vysvétluje nasledné:
,,Daime poskytuje jasny vhled do téla, duse nebo Zivota a radi, jak prekonat prekazky na
duchovni cesté. Tezké chvile pri Daime pracich nazyvané passagems maji svij piivod ve
zpiisobu naseho zZivota. Nové zrozené védomi narazi na staré dusevni a emocni navyky, které

si nds ve skrytu osedlaly. “**° Je dilezité zminit, Ze ritul neslouzi pouze jako bohosluzba,

246 LOWELL, ADAMS, ,,The routes of a plant,s. 137-157.
2T DAWSON, Santo Daime, s. 54-55.
248 The Hymnals — Introduction, “ SantoDaime.org, (online), ©2015, cit. 6.7.2018, dostupné z:
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ale stejné tak jako prostor pro studovani sebe sama, ale i duchovni prostor a misto pro 1é¢eni.

V tomto piipad¢ se pak v modlitbdch mtizeme setkavat se zdirazilovanymi aspekty riznych

bytosti (véetné JeziSe Krista) v titulech ucitel (professor) nebo 1é€itel (curador). V kostelech

jsou pro ucel ocisty pfipraveny misky na zvraceni bud’ ve stejném sale, kde se kona

ceremonie, nebo v dalSich samostatnych mistnostech. Dawson uvadi, ze zazil i zvraceni

z oken daného objektu. To, co je zvraceno, Casto daimisté vykladaji jako karmu z dfivéjSich
o 251

Pokud je ¢lovéku opravdu Spatné a potiebuje se plné¢ vénovat svému procesu, jsou
k dispozici lazka pro odpocinek. Obecné je vSak zadouci z ritudlu neodchazet a snazit se
Cerpat léceni skrze aktivni ucast v ceremonialnim poli. Potfebny servis pro procesujiciho ma
po celou dobu zajistovat zminovany fiscal. V piipad¢ fardada (¢lenll) se n¢kdy tika, ze by
ze svého mista neméli odchézet na delsi dobu, nez jsou tfi hina (modlitby). Pokud to nelze
jinak, je nutné, aby prazdné misto zaplnil nékdo jiny. Také je kvili plynulosti ritudlu vhodné
odchazet a prichazet po dozpivani daného hina.?>?> Dawson zaZil jak velmi liberalni piistupy,
kdy mohl ucastnik stravit na lizku jakkoli dlouhy ¢as, tak i kostel, kde mu nedovolili zddné
opusténi svého uréeného mista. Podle daimistl je setrvani v poli ritudlu i pfes intenzivni stav
Sanci pro trénovani pevnosti (firmeza), ktera je kli¢em k zvladani takovych naro¢nych stavi
nejen béhem duchovni prace, ale i v Zivoté.?>3 Také nemiizeme fict, Ze by prace daného ¢lena
skoncila s koncem ceremonie, jak poznamenava Polari: ,,Jen pomalu mi dochazelo, ze mit
v sobé jasno nestaci, jesté potiebujeme pevnou viili k dosazeni sebe-transformace. I kdyz po
odeznéni zazitku miragda védomi opét zahali mlha, jadro oné zkuSenosti v nds zustane jako
svétlo ukazujici cestu k sebepoznani. “*>* Proto daimisté zdiiraziuji, Ze je nutné vyvijet co
nejvetsi usili, aby Ucastnik dokézal zazitky a ponauceni z ritudlu vyuzit i ve svém béZném
zivoté a snazil se vZdy o etické chovani v souladu s doktrinou.

Jednim ze zajimavych rozhovord, ktery zazil Andrew Dawson, byl s vedoucim
jednoho spolecenstvi, ktery vysvétloval, zda je lepsi pit vice ¢i méné Daime. Tento vedouci
uvedl, ze existuji lidé, kteti jsou velmi citlivi a vétsi davka Daime je na né pfili$ silna a je
pak spiSe kontraproduktivni a matouci pro jejich duchovni praci. Takovych lidi je vSak podle
n¢j pouze malo, a tak pokud nékdo chce pit malo Daime, kviili jeho strachu, co s nim Daime

udéla, neni jeho zadost o mensi davku opravnéna. Jako alternativu tento vedouci uvadi

BIDAWSON, Santo Daime, s. 56.
252 The Hymnals — Introduction, “ http://www.santodaime.org/site/ritual/2014-01-29-20-09-
14/2014-01-29-20-44-30/introducao.
23 DAWSON, Santo Daime, s. 43-44.
234 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 84.
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moznost citlivym jedincim nalévat mensi davku, ale ¢astéji, ze pak ve vysledku na konci
ritualu maji vypito stejné mnozstvi jako vSichni ostatni Gi¢astnici.>>

Zvlastni tlohu ma téz béhem urcitych praci zvolani ,,Vival,” které ma mnozstvi
funkci jako oziveni prace, dikiivzdani, velebeni, zvySeni duchovni sily, ale téZ umoznéni
ptestavky a odpocinku v piipad¢€ tanecnich praci, kdy se takto miize ,,Viva!* zvolat vzdy po
Sesti hinech. Nejcastéji se tato zvolani vztahuji k Bohu, Kralovn¢ pralesa, Jezisi Kristu,
Josefovi, dalSim astralnim bytostem, svatému Cruzeiru (hinario Mestre Irinea), bratrstvi,
zahrani¢ni navstévé (comitiva), samotnému kostelu, oslavenci ¢i nové pfijatému Clenu

(fardado). Vsichni (a hlavné muzi) na tuto pobidku odpovi téz: ,, Viva!“?3®

Pied ukon&enim celé prace se zpivaji hina ,.Jsem slune¢ni zai“*’ a ,,Ziji v lese.

«258
Na zavér je opét tiikrat zopakovan Otéends i Zdravas.?® V piipadé koncentraci a msi je jeste
vyicena katolickd modlitba Zdravas svatd kralovno. Poté vedouci prace jesté ritudl uzavie
praci pronesenim ,, Ve jménu Boha, Otce, Svrchované Panenské Matky, JezZise Krista
Vykupitele, vsech Bozskych bytosti nebeského dvora, z narizeni Nejvyssiho patriarchy
Juramidam, tato prdce je nyni skoncena, moje sestry a moji bratii. Navzdy bud pochvalen

Biih... “ Nacez vSichni odpovi: ,, a nejsvétéjsi Matka Marie mezi vSemi nami zde, na Zemi. “

,, Tak bud. Amen. “?%° A nasleduje zavéretné pokfizovani.

6.5 Ostatni latky uZivané v komunitach Santo Daime

Jelikoz se Daime skladd ze dvou zdrojovych rostlin, je vnimano jako spojeni Zenské
a muzské stranky. Zenska stranka (svétlo a jemnost) je vice pfipisovana listim chacruny a
muzsky aspekt (energie a sila) je spatfovan v lian¢ ayahuascy. Je vSak zajimavé, Ze po prijeti
Santa Marii (marihuany) v linii Cefluris jako dalsi svatosti vedle Daime, se Daime spojovalo
.21

s kvalitou Krista (muzska polarita) a Santa Maria s kvalitou Panny Marie (Zensky aspekt

Co se ty€e uzivani Santa Marii, je mnoho komunit po celém svéte, které Santa Mariu

235 DAWSON, Santo Daime, s. 57.
26 DAWSON, New era, new religions, s. 81.
257 Padrinho Sebastido, ,,26. Brilho do Sol,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit. 2018-06-
16, dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=99.
258 Madrinha Rita, ,,25. Eu vivo na Floresta,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit. 2018-06-
16, dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=664.
2% LOWELL, ADAMS, ,,The routes of a plant,“s. 137-157.
260 In the name of God the Father, of the Lady Virgin Mother, of Jesus Christ the Redeemer, of All
the Divine Beings of the Heavenly Court, and, with the Orders of the Chief Empire King
Juramidam, this trabalho is now closed. My brothers and my sisters, praise be to God and the Most
Holy Virgin Mother, among all us here on earth. CEMIN, ,,The Rituals of Santo Daime, s. 267.
26l MACRAE, ,,Santo Daime and Santa Maria, s. 325-338.
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pouzivaji béhem ceremonii a n¢které zase viubec i vzhledem k opatrnosti vici statnim
ufadim. Dawson vysledoval Ctyfi zplsoby uzivani Santa Marii. Prvnim je soukromé
individualni nebo skupinové uziti, které je vSak svym zptsobem uziti odliSeno od bézného
koufeni marihuany ve svété. V piipadé skupiny probiha svéceni v kruhu nejlépe v tplném
tichu a pito je pfedavano vzdy ¢lovéku stojicimu napravo. Casto je Santa Maria uZivana hned
po ranu, nebo pied odchodem z domu (podobné jako 1zicka Daime), jelikoz daimisté véri,
ze je tak Santa Maria miize chranit béhem celého dne. Toto uzivani mimo ceremonii ma vSak
stale sviij duchovni postup. Pied samotnym koufenim, které daimisté radéji oznacuji jako
svéceni, je ¢asto vysloven Zdravas nebo zazpivana modlitba k Panné Marii s naslednym
pokiizovanim a uziti se nese v meditativnim duchu, kdy se ma tfikrat potahnout a postupné
se soustfedit se na slunce, mésic a hvézdy. Dal§imi dvéma zplisoby je uziti Santa Marii tésné
pfed samotnou ceremonii nebo béhem ceremonie, ale mimo samotny ceremonialni prostor,
stranou od novacka, ktefi by nemuseli pochopit duchovni rozmér tohoto uziti. Posledni
moznosti je svéceni Santa Marii pfimo b&hem ceremonie viemi Gi¢astniky.??

Dawson dodava, ze daimisté si vazi i dalSich rostlin s psychoaktivnim plsobenim
jako entheogenti (darti od Boha), a tak se mimo ceremonie miizeme v né¢kterych komunitach

b,263

setkat 1 s uzZivanim peyote a San Pedra, psychoaktivnich hu ibogy (africka psychoaktivni

rostlina), juremy (kiira mimosy), fermentovaného p$eni¢ného piva, Zabiho jedu Kambo?** a
uzivanim tabaku (zcela pfirodni) — mapacha, jak v suSené form¢ na koufenti, tak v tekuté na
Stupani a kapani do oc¢i nebo v praSkové formé smichané s dalS§im mnoZzstvim bylin a
foukané za pomoci specialni foukacky do nosu. Takovd smés se Casto oznacCuje jako
rapé/hapé. Tim vSak seznam uZivanych substanci v rdmci komunit Santo Daime nekonci.
Podstatné je vSak dodat, Ze takovi uZivatelé kladou velky diraz na pfirodni piivod téchto

substanci a duchovni rozmér prace s nimi.?®

262 DAWSON, Santo Daime, s. 57-59.
263 MACRAE, ,,Santo Daime and Santa Maria, s. 325-338.

264 LABATE, Beatriz Caiuby a Edilene Coffaci de LIMA. ,Medical Drug or Shamanic Power
Plant: The Uses of Kamb6 in Brazil.*“ Ponto Urbe (online), 2015, (15), cit. 2018-06-29, dostupné z:
http://journals.openedition.org/pontourbe/2384.

265 DAWSON, Santo Daime, s. 59.
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6.6 Modlitby — hinos

Ustiedni ¢asti kazdé ceremonie je zpév modliteb. Modlitby (hinos) jsou ztélesnénim
vérouky a svétondzoru tohoto hnuti, které se oznacuje jako doktrina (doutrina). Slovo
doktrina je mezi ¢leny uzivano Castéji oproti oznaceni své vérouky jako nabozenstvi a nékdy
je pod timto pojmem mysleno i samotné Santo Daime.?%® Daimisté povazuji hina za pfijata
piimo z astralu a dé se fici, Ze maji podobnou funkci jako Samanska icara, ktera téz slouzi
ke zprostiedkovani 1éCeni, spojeni se s astrdlem a navazani kontaktu s nadpiirozenymi
bytostmi. Hina koriguji a vytvareji proud energie béhem celého ritudlu. ,,Kdyz daimista
prijima pisen, zaziva mimoradny zazitek; v tu chvili jsme stejné jako Mojzis pred horicim
kerem zapocali nesmirné intenzivni rozhovor s Bozskou moci. Zalezi na mire vnitiniho jasu
a cistoty konkrétniho cloveka, jaké zpravy dokdze zachytit a prinést na zem. “*®” Diive hina
pfijimali ptedev§im celni predstavitelé Santo Daime a vzdy nejprve nechali posoudit
duchovni hodnotu pfijatych modliteb svym okolim. Dawson dodéava, ze samoziejme, ¢im
vy$§i postaveni v hierarchii Santo Daime ¢len mél, tim vyss§i Sanci mé¢l na schvaleni pfijaté
modlitby. Pokud bylo takové hino schvéleno, zacala se ho celd komunita ucit nazpamét’ a
déle bylo $ifeno prosttednictvim oralni tradice.?®®

Tak se d€lo do poloviny sedmdesatych let, kdy se zacalo ménit slozeni ucastnikti
ceremonii a s navstévniky z mést piiSel 1 pokrok ve formé tisténych zpévnikl a nahravek
modliteb. To bylo velmi dillezité, nebot’ Sifeni nahravek zajiStovalo jednotny zplisob uceni
takovych modliteb. S ptichodem nového slozeni t¢astnikt doslo i k liberalnéjsimu piistupu
k tomu, kdo je kompetentni pfijimat duchovni modlitby, coZ ma nyni za nasledek, Ze je velké
mnozstvi hin a sbornikt modliteb. D4 se fici, Ze skoro kazdé spolecenstvi ma své vlastni
zpévy, které mizou mit 1 tplné jinou rytmiku neZ tradi¢ni modlitby (mazurka, pochod a
val¢ik).?%

Carvalho dodava, Ze s pfijimanim neustale novych hin se tato doktrina stale oZivuje
a aktualizuje svoje udeni s tim, jak se doba a vyznavaci s ni méni.?’” Dal§im zajimavym
jevem je obsahova stranka takovych d¢l, protoZe ta se také zmeénila s ptichodem lidu
z méstské stiedni tfidy. Hina jsou tak naplnéna jejich prosbami, motivacemi a ptibehy, jsou

pfijimdna v mistnim jazyce a casto se mulZeme setkat s mnoZstvim oslovovanych

vvvvvv

26 LABATE, MACRAE a GOULART, ,,Brazilian Ayahuasca Religions in Perspective, s. 1-20.
267 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 117.
268 DAWSON, Santo Daime, s. 61-62.
269 Tamtéz, s. 62.
270 CARVALHO JR., ,,Santo Daime, s. 1-6.
78



znamy. Hina jsou dnes Casto ¢leny poslouchana z reproduktorii i doma, jsou povazovana
sama za zprostfedkovatele svétla a ochranitele pied zlem. Diky tomu, jakou roli hraje zpev
v celém ritualu, je pro kazdou komunitu nezbytné mit vedouci zpévacku (puxadora), ktera
modlitby dobie zna, zpiva nahlas a Cisté, a ostatni se tak mohou pfipojit k jejimu zpévu.
Vzhledem k tomu, o jak vyznamnou pozici v celé komunité jde, neni vyjimecné urcité
soupefeni o takové misto mezi pfednimi zp&vackami.?’!

Hina jsou ztélesnénim duchovni nauky v Santo Daime, dokonce jsou povazovana za
Tieti Zakon, a proto se nékdy Santo Daime piezdiva jako ,,muzikalni doktring.“*’? Z toho
divodu mizeme na hinech nejlépe sledovat vSechny jiz zminéné¢ zmény v pribéhu casu.

V prvnim piipadé se jedna o hino Mestre Irinea, které se zpiva s dalsimi deseti hiny
Casto na konci praci. Tento kratky vybér se jmenuje O Cruzeirinho (KtiZek).

124. Eu tomo esta bebida?”?
Eu tomo esta bebida Pyt tento napoy

. . Co ma nezmérnou moc
Que tem poder inacreditavel

Ela mostra a todos nos Ukazuje nim viem

Aqui dentro desta verdade Zde v této pravdé

Subi, subi, subi Sel jsem vy§ a vys a vy
Subi foi com alegria Vs s radosti

Quando eu chequei nas alturas Kdyz jsem doSel k vySindm
Encontrei com a Virgem Maria Potkal jsem Pannu Marii

Subi, subi, subi Sel jsem vy3 a vys a vys
Subi foi com amor V3 s laskou

Encontrei com o Pai Eterno Potkal jsem vé&ného Otce

E Jesus Cristo Redentor . . :
A JeziSe Krista Spasitele

Subi, subi, subi Sel jsem vy a vys a vy

Conforme os meus ensinos V souladu se svym u&enim

2T DAWSON, Santo Daime, s. 62-63
22 MACRAE, ,,The ritual use of ayahuasca by three Brazilian religions,* s. 27-45.
273 Mestre Irineu, ,,124. Eu tomo esta bebida,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit. 2018-
07-13, dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=92.
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Viva o Pai Eterno At Zije vécny Otec

E viva todo Ser Divino A at’ 7iji vSechny Bozské Bytosti

Jak mizeme vidét, je zde vénovana velka Gcta Daime na prvnim misté zminéném
jako zdroji pravdy. Poté jsou zminéni Panna Marie, jako zensky bozsky aspekt, Bih Otec a
nakonec Jezi§ Kristus jako syn a predevsim Spasitel. Objevuji se zde Casto zdlraziiované i
esoterické hodnoty jako pravda, laska a radost. Text také muze ukazovat, Ze nejblize je nam
Panna Marie, k niz nas povznasi radost a laska nam umoznuje dostat se jeste vyse, az k Bohu
a Kristu a Ze s touto naukou miize ucastnik stoupat neustale vyse.

Dalsi hino je od Padrinha Sebastida, jez se zpiva jako jedno z nejcastéjSich v ramci

souboru hin Oracaa na zacatku mnoha praci.

2. A meu Pai peco firmeza?’™

A meu Pai peco firmeza
E ndo saia da minha mente
Dou ensino a quem nao sabe

E aconselho os inocentes

Meu Pai a ti eu pego
E ndo saio do meu lugar
Dai-me forga e dai-me amor

Para eu poder trabalhar

Meu Pai a ti eu pego
E aos teus pés estou
Rogando pelo povo

Para ser merecedor

Oh! Minha Virgem Mae
Oh! Virgem Protetora
Es Rainha do mar

Es minha professora

Svého Otce prosim o pevnost
A neopoustéj mou mysl
U¢im ty, ktefi nevédi

A radim nevinnym

Muj Otée, prosim té
A neopoustim své misto
Dej mi silu a dej mi lasku

Abych mohl pracovat

Muj Otce, prosim té
A jsme u tvych nohou
Modlice se za lidi

Abych se zaslouzil

O ma panenska Matko
O ma panno ochranitelko
Jsi krdlovnou moie

Jsi mou ucitelkou

274 Padrinho Sebastido, ,,86. A meu Pai peco http://www.nossairmandade.com/hymn.php?
firmeza,” Nossalrmandade.com, (online), hid=2.
©2010, cit. 2018-07-13, dostupné z:
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Oh! Meu bendito Pai O mtj pozehnany Otée

Oh! Meu Juramidam O muj Juramidam

Chama de um a um Zavolej jednoho po druhém

Para receber o perdio Aby dostali odpusténi

Kdyby vsichni znali
Se todos conhecessem
. Moc, jenz muj Otec ma
O poder que meu Pai tem
. o Opustili by ilusi
Deixavam a ilusao

.. ~ , Ktera je né¢im, co se nam nehodi
Que ¢ coisa que ndo convém

O mundo esta em balanco Svét je nejisty
E tudo vai balangar A vSe bude nejisté
Mas nos pés do meu Pai Ale u nohou mého Otce

Todos tem que se curvar Se musi v8ichni poklonit

Zde miiZeme zaznamenat vyznamny dlraz pii zacatku samotné prace na pevnost,
ktera je nezbytna pro fyzickou ptfitomnost béhem celé prace. Také je zde vénovana pozornost
vyznamu nesobecké duchovni prace 1 pro ostatni lidi, kdy tento eticky rozmér by mél mit na
védomi kazdy €len. Déle si miZeme vSimnout proseb za lasku a silu, coZ jsou také Casto
zdiiraznované idealy (jiz z esoterismu), kterych ma ¢len dosahnout. Co je nové, je vzyvani
Panny Marie jako kralovny mofti, tedy africké oriSi Yemanja, coz ukazuje na zvyseny vliv
Umbandy v linii Cefluris. Také stoji za pozornost osloveni v tomto hinu JeziSe novym
oznacenim v rdmci Santo Daime jako Juramidam, které nese milenidlni aspekt. Na n¢j je
ostatné odkazano i1 v zavérecné casti, kdy je pfemitano nad proménlivosti dneSniho svéta,
ale 1 jeho ultimatnim koncem, kdy jedind jistota spociva ve vééném Bohu.

Poslednim nazornym hinem je modlitba zpivana k archandéli Michaelovi. Pochazi
od ptivodné umbandistického média Baixinhi a je ¢asto zpivana béhem lé€ivych praci (cura,

Sdo Miguel, Mesa Branca).
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28. Me¢ svatého Michaela?”®
Da Terra ao astral

Os inimigos atacar

Na espada de Sao Miguel

Todos vao se transformar

As estrelas do Céu
Brilham pra quem tem amor
Nas matas do meu Pai

Corre agua e nasce flor

As curas estdo abertas
Aos bons de coragao
Quem recebe merece

Agradece, nunca esquece

Ze zemé na astral
Utoc¢i neptatelé
Mecem svatého Michaela

Se vSichni transformuji

Hvézdy na nebi
Sviti pro ty, kdo maji lasku
V lesich mého otce

Proudi voda a kvetou kvétiny

Léceni jsou oteviena
Pro lidi dobrého srdce
Kdo obdrzi, zaslouZi si

Dé&kuje, nikdy nezapomene

V tomto hinu, je velky diiraz na 1éceni, kdy ptivod nemoci je situovan do astralniho
prostoru, ze kterého pochdzi 1 negativni bytosti, které jsou pfitahovany negativnimi
mysSlenkami a poklesky lidi. Moc archandéla Michaela koncentrovana v jeho mec¢i umoziuje
takovou negativni energii pfeménit a lidi pfed negativnimi bytostmi ochrénit. Také se zde
muzeme setkat s pfirodnimi mocnostmi, které umoznuji spojeni s Bohem, od kterého
pochazi, a samotné 1éCenti, o které se vSak ti€astnik musi aktivné pfic€init, pak ¢lovéka navzdy
proménuje. Prace s and¢€li a dal§imi astralnimi bytostmi se ¢im dal castéji v Santo Daime
objevuje v poslednich dekadach a jak jsme mohli ¢ist jiz vySe, béhem takovych praci jsou
tyto bytosti do prace privadény skrze posedlostni stavy, kdy praveé sestoupeni archandé¢la

Michaela mezi ¢leny Santo Daime se objevuje nejfrekventovangji.

6.7 Osobni zkuSenost uc¢asti na ritualu

a) Trabalho Cura de Sao Miguel

Lécivé prace, kdy se vzyvad modlitbami na pomoc archandél Michael, jsem se

zucCastnila v Holandsku. Prace se konala v evangelickém kostele v malém mésté blizko

275 Baixinha, ,,28. Da Terra Ao Astral,* Nossalrmandade.com, (online), ©2010, cit. 2018-07-13,
dostupné z: http://www.nossairmandade.com/hymn.php?hid=2399.
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Amsterdamu. Vekové slozeni ti¢astnikl bylo spise zralého nebo sttedniho véku. V mistnosti
mohlo byt i sto lidi. Béhem prace se pilo dvakrat Daime a zpivaly se modlitby vénované
archand€lu Michaelovi a v druhé poloving 1éCivé pisné pro Curu (1éCeni). Ceremonie trvala
Sest hodin a probihala predevsim vsed¢. Tato prace jesté vice nez ty ostatni, jak jsem se
dozvédéla, slouzi k ociste, k fyzickému i psychickému 1éCeni. Je na ni tak i pravdépodobné;jsi
cetnost zvraceni, jez byva hrubym projevem cisténi.

Na pocatku navstévnici zaplatili vstup na tuto ceremonii. Nasledovalo prevleceni do
bilého obleceni (pro necleny ¢i ob¢asné ucastniky) nebo do fardy (uniforma clena cirkve).
Pro prvné pfichozi na tuto ceremonii probihal uvod do této prace, zakladni instrukce a
kontrakt, ze neni mozné béhem prace odejit, aniz by o tom nekdo neveédél. Po modlitbach
(Otcenads, Zdravas, dvakrat v portugalstiné a jednou v mistnim jazyce), jeZ vzdy oteviraji
kazdou préci, se §lo poprvé pit — pfijimat ndpoj Daime. Poté byla pfectena modlitba Kli¢
harmonie (Chave de harmonia), v niz se modli za harmonii, lasku, pravdu a spravedlnost pro
vSechny Bozi déti. Pokracovalo se zpévem Oragda, coz je soubor 14 modliteb, jez uvadéji
pocatek témet kazdé prace (také napt. koncentrace). Béhem Oragda zacala medicina plisobit,
objevil se fenomén rozsitené¢ho védomi v kontextu transcendentalni nabozenské zkusenosti
doprovdzeny zménénym vniméanim téla, zbystfenim smysll, zvySenou myslenkovou
aktivitou, zménénym vnimanim prostoru a ¢asu, riznymi vizemi a geometrickymi obrazci a
fosforeskujicimi barvami. Poté se vSe zaCalo pfipravovat na ritudl povolani archandéla
Michaela k této ceremonii. To spocivalo ve zpé€vu vestoje modlitby k slunci, mésici a
hvézdam, béhem niz méli ucastnici zvednuté ruce na znameni ucty k JeziSi Kristu a
spiritudlnim privodclim — Michaelovi, svatému Janu Kititeli a dalSim svatym. Béhem tohoto
zpévu vedouci prace rituadlné umistil tfi svice na oltafni stil uprostied, kolem néjZ vSichni
ucastnici sedéli v fadach. Poté bylo vysloveno jesté n€kolik modliteb, predevsim na ochranu
prostoru pied nezvanymi negativnimi energiemi a entitami. Po téchto pfipravach jiz zacaly
samotné zpévy k archandélu Michaelovi, které byly ,,prokladany* mluvenymi modlitbami ¢i
promluvami vedouciho prace. Kazdd modlitba méla jiné piisobeni a podle ni se ménilo 1
vnimdni zménéného stavu védomi. Zaroven se u mnoha ucastnikli dostavily stavy
nevolnosti, jez obcas vyvrcholily zvracenim. Poté byla prace pieruSena ptestavkou pro druhé
pfijimani Daime. Nasledovalo svéceni svatosti Santa Maria (marihuana), jez je realizovano
pomodlenim se Zdravasu, pokiizovanim se pitem (joint) a tfemi Slukovanimi, béhem nichz
se ucastnici modli k slunci, mésici a hvézdam. Pak se pokracovalo v léCivych zpé&vech.
Utastnici prozivali riizné fyzické, emoéni, dusevni i duchovni procesy, at’ uz je to zvraceni,

prijem, zivani, hlasové projevy, plac, smich, navaly horka, zimy, tfesy v celém téle, stavy

83



Stésti ¢i zmaru, propojeni s Bohem, JeziSem, archandélem Michaelem atd. Jini ucastnici
v poklidu sed¢li a zpivali a hrali na maracas ¢i na kytaru a flétnu. Prace byla zakoncena opét
zpévem vestoje se zdvizenyma rukama a odfikanim Ot¢enaSe a Zdravasu. Na zaver vedouci
prace odfikal uzaviraci modlitbu, a prace tak byla oficidln¢ zpeceténa. Nasledoval potlesk.
Po préci si ucastnici mezi sebou dékovali a sdileli své prozitky ¢i jesté odpocivali o samoté
anechavali v sob¢ zdzitek z ceremonie ,,doznit.” Je samoziejmé, ze ucastnici mohli byt také
znacn¢ vycerpani, pokud zvraceli a prosli dal§imi télesnymi i psychickymi procesy. Také
byla pfipravena polévka a malé obcCerstveni, aby se ¢lovék mohl opét 1épe usadit a procitit

své télo. Postupné se pak vsichni rozjeli zpét do svych domovi.

b) Feitio v Nova Friburgo

V dubnu 2017 jsem se v Brazilii G¢astnila tzv. tydenniho feitia. Toto obdobi byva
jedno z nejvyznamnéjsich v ptisobeni kazdého kostela, jelikoz je to doba ritudlni pfipravy
napoje Daime. Ja jsem se ucastnila v misté zvaném Nova Friburgo, jez bylo vzdaleno asi tfi
hodiny cesty autem od Ria de Janeira. Jednalo se spiSe o horskou oblast s hustou vegetaci a
pfirozenym vyskytem lidny i chacruny. Feitio potfadal kostel Lua Branca ve spolupraci
s kostelem rastafariantt Nova Flor. Ritualni pfiprava se konala v Casa do feitio (Dim
ptipravy), v némz se po mnoho noci vatily dohromady liana jagube (téz ayahuasca) a listy
chacruny (téZ rainha). Pomocné prace vykonavali muZi a zeny oddélené. MuZi nejprve lidnu
nahrubo oskrabali (proces zvany raspacdo) a poté lianu v jednotném rytmu za zpévu
modliteb roztloukali velkymi palicemi na Spalcich do vlascité struktury v Casa da batecao.
Zeny naopak sbiraly a nasledné &istily listky chacruny bud’ stiranim nedistot z listk(i rukama,
nebo pranim v kotlich s vodou (catagdo). Cisténi bylo ob&as provazeno posvatnymi zpévy.
VSichni, kdo se Gcastnili této ptipravy, tak ¢inili ve zméné€ném stavu védomi, jelikoz se pred
kazdou takovouto praci chodilo napit Daime do Casa do feitio, aby byla pfiprava
vykonavéana v napojeni a s co nej¢ist§i mysli. Samoziejmé, Ze kazdy mohl svoji praci
prerusit, pokud se po napiti dostal do procesu. Kazdy den zacinal stejn€, snidani. Poté si
kazdy mohl chodit pro napiti, jak citil, do Casa do feitio. Zeny se také stiidaly b&hem pomoci
v kuchyni. Vzdy byl zajistén jednoduchy obéd a vecefe z mistnich plodin. Kazdy vecer
v Casa do feitio nasledovala kratsi prace v oparech vatici se mediciny, béhem niZ se zpivala
vybrana hinaria a probihalo svéceni Santa Marii (vzhledem k G¢asti rastafariani). Vyjimku
tvorily dvé vétsi prace, kdy prvni byla organizovana kostelem rastafaridnt, pti niz byly
pouzivany africké bubny a cCast¢é modlitby k Panné¢ Marii. Druhou vétsi praci byla
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koncentrace, jez se konala v klasickém provedeni, kdy byli ti€astnici v bilém obleceni ¢i ve
fardach. To zminuji z toho divodu, Ze na zbylych pracich mohli Gcastnici byt v obleceni
jakékoliv barvy. Pravidlem pouze ziistavalo, Ze Zeny by béhem praci i pfipravy mediciny
mély mit na sobé sukni a zakrytd ramena. Prace na pfipravé byly rizné prokladany
odpocinkem, procesovanim &i svécenim Santa Marii a také sdilenim mediciny rapé. Clovék
se postupné vice a vice dostdval do propojeni s okolni podmanivou a vSudyptitomnou

pfirodou a mistnimi obyvateli. Vladla zde uvolnéna, pratelskd a pohostinna atmosféra.
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7 Otazka naboZenstvi subjektivni zkuSenosti vs. objektivni

pravdy v pripadé Santo Daime

V této kapitole se pokusime tematizovat dynamiku vyvoje cirkve Santo Daime. Proto
je pro nas podstatné se nejprve zabyvat modely obecnych zmén ve spolecnosti, které jsou
nasledn¢ aplikovany na zménu preferenci v oblasti nabozenského zivota a na zavér
zhodnotime, do jaké miry jiz nyni mizeme takové zmény vysledovat pravé v komunitach

Santo Daime.

7.1 Role obecného subjektivniho obratu ve spole¢nosti
Urcité panuje jistd dynamika mezi Cisté subjektivni praci ve svém vnitinim svété
béhem plisobeni Daime a zaroven oCekavanim kolektivni spoluprace a aktivni ucasti na
pribéhu ritudlu (tanec, zpév, hra na hudebni néstroj). Uniformy, jasné rozdéleni na muzskou
a zenskou stranu a hierarchie, ktera se projevuje i na rozmisténi ¢lenii kolem stolu, jasné faze
béhem ceremonie, to vSe urcité patii do nabozenstvi objektivni pravdy. Zaroven postupné
vlivem ¢asu a zménou socialni vrstvy, odkud tcastnici pochézi, si mizeme vSimnout
mnohem vétsiho rozvoliiovani v uplatiiovani riznych pravidel a vzniku mnoha komunit, kde
jsou ceremonie pordddny s mnohem vétSim ohledem na subjektivni zkuSenost kazdého
ucastnika. To odpovida 1 svétovému vyvoji v individualizované orientaci na jedince.
Tomuto posunu se ve svych knihach The New Age Movement, a predevS§im Spiritual
Revolution, vénuje i1 Paul Heelas. Heelas se tuto zménu snazi demonstrovat na
prokazatelném rozvoji forem naboZenstvi subjektivni zkuSenosti v dnesni spolecnosti, jako
je pravé hnuti Nového veéku neboli holistické milieu, nebot’ takzvana vlastni, osobni

spiritualita’®

je ustfedni motiv, vjehoz prospéch svoje aktivity toto hnuti vytvari.
Praktikujici tak svoje duchovni usili sméfuji na rozvoj sebe, svého vnitiniho vesmiru a rizné
techniky jim maji slouzit k projeveni jejich skute¢né podstaty. Prace se svym vlastnim ja je
tedy vzajemné provazana s rozvojem vlastni spirituality. To je shodné i s vySe zminénymi
postupy v Santo Daime.

V piipad€ pojmu holistické milieu jesté vice Heelas spolu s Lindou Woodheadovou

propracovavaji souvislosti mezi vzestupem subjektivné zamétenych zboznosti a obecnymi

276 | Self-spirituality,” HEELAS, Paul. The New Age movement: the celebration of the self and the
sacralization of modernity. Cambridge, Mass., USA: Blackwell 1996, s. 12.
86



zménami ve spole¢nosti. Tento jev nazyvaji jako ,, hromadny subjektivni obrat. “*’’ Plivodni
stav byl, Ze struktura spolecnosti a vzajemna interakce jejich ¢lenti se odehravala skrze
definované role (napf. otec, manzelka, ucitel, kiestan atd.), které tak utvarely daného
¢loveéka, pojeti jeho okolim 1 jeho vlastni sebepojeti. Rozhodujici autoritou nebylo vlastni
rozhodnuti a pocity onoho ¢lovéka, ale naopak ocekdvané chovani dle zastavané role ve
spolecnosti, coz jasné uréovalo moznosti chovani a nasledn¢ i prozivani daného jedince. Pro
tento typ Zivota Heelas a Woodheadova pouZzivaji oznadeni ,,Zivot jako role.“*’® Nyni se
vSak setkdvame se stale veétSim diirazem na svobodu v seberealizaci a individualizaci v nasi
zapadni spole¢nosti a tomuto typu zivota dani autofi tikaji ,, subjektivni Zivot* nebo ,, zivot
sam za sebe.“?” Podle téchto kategorii pak rozdé&luji i duchovni Zivot, kdy pojem
naboZenstvi se svou organizaci, hierarchii a institucemi umist'uji do sféry Zivota jako role a
naproti tomu spiritualitu chapou jako osobni zalezitost a situuji ji pod subjektivni Zivot.
Zden¢k Vojtisek tyto kategorie poté pieformulovava v rdmci religionistického
prostiedi jako nabozenstvi objektivni pravdy, které se svym dirazem na tradici a strukturu
odpovida pojeti Zivota jako role, a ndboZenstvi subjektivni zkusenosti,**’ které se realizuje
v prostiedi subjektivniho Zivota. Jedincova vlastni zkuSenost je totiz tou nejvyssi autoritou
v celém jeho Zivoté, a to 1 v tom naboZenském. K hromadnému subjektivnimu obratu pak
v rozvinutych spole¢nostech dochéazi kvili presycenosti materialismem, kvuli touze po
svobod¢ a individualizaci, ale hlavné kvili relativizaci vétSiny hodnot, kterou s sebou
postmoderni spole€nost pfinesla. To zplsobuje silnou nejistotu v nasi zapadni spolecnosti
ohledn¢ vlastni identity a dosavadni role jizZ nejsou schopny tuto nejistotu ukonejsit, ale
pouze nabizi neautentické postupy ztélesnéné v byrokratismu, rigidité a institucich.?®!
S podobnym konstatovanim jiz diive pfiSel sociolog Peter Berger, ktery se na soucasnou
dynamiku v ndboZenské sféfe snaZzil aplikovat mikroekonomické principy. Diky tomu
postihl posun od staletého kiestanského monopolu (v piipadé Brazilie katolického) jako
néceho samoziejmého k ndboZenskému pluralismu, na jehoZ volném trhu musi nabozenské

subjekty o své vyznavace ,,soutézit.“?®? Jednim z dalsich projevli subjektivniho obratu

27T HEELAS, Paul, Linda WOODHEADOVA. The spiritual revolution: why religion is giving way
to spirituality. Malden, MA: Blackwell Pub. 2005, s. 2.
278 life-as,” Tamtéz, s. 3.
29 subjective-life,* Tamtéz, s. 3.
280 VOJTISEK, Zden&k. Andé&lé a démoni aneb evangelici v duchovnim kvasu sou¢asné doby. In:
Quo vadis, CCE?: sbornik prispévkii z kurzu pro kazatelky a kazatele CCE, poradaného Spolkem
evangelickych kazatelii v Praze, 27.1.-31.1.2014. BeneSov: EMAN 2005, Kniznice Spolku
evangelickych kazateld, s. 31.
21 HEELAS, WOODHEADOVA, The spiritual revolution, s. 137-139.
282 CHESNUT, Competitive spirits, s. 6.
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mizeme vidét v rozmachu kultury dobrého bydla (tzv. well-being),?%3 kterd je zaméiena na
tvorbu pozitivnich pocitd, at’ uz je to ve sféte télesné, dusevni ¢i duchovni. Tato kultura se
dnes realizuje v uspokojovani vSemoznych potieb, coz se na urovni véci a sluzeb Casto
napliuje spotiebné, avSak na urovni vztahti se objevuje touha po personalizaci a autenticit¢.
Heelas a Woodheadova jsou toho nazoru, Ze spiritualita ma v kultufe dobrého bydla
komplementarni ulohu, nebot’ nabizi mnohem rozmanitéj$i syceni duchovnich potieb

¢lovéka dnesni doby. Proto dnes sledujeme nariist vyznavacu téch religiozit, které spadaji

do nabozenstvi subjektivni zkusenosti.

7.2 Postupna subjektivizace Santo Daime

Andrew Dawson upozoriiuje na znacnou proménu socialniho slozeni vyznavact Santo
Daime béhem jeho vyvoje, coz mélo za nasledek i zménu v ptistupu k obsahiim spirituality
a spiritualit¢ samotné. K prvnimu velkému posunu doslo pii oddé€leni linie Cefluris od
puvodni linie Alto Santo. Zde je od té¢ doby kladen jesté vétsi dliraz na eklekticismus, ktery
cerpa ze vSech moznych spiritualnich tradic populdrnich v Brazilii (jak jsem jiz popsala
vyse). Charakteristicky je podle Dawsona pragmatismus, ktery se neboji vyuzivat vS§emozné
postupy z riiznych tradic pro efektivitu ritudlu. Proto si téZ mizeme vSimnout pievladajici
hybridizujici inkluzivity nad dogmatickou vyluénosti. DalSim z podstatnych znak je stala
otevienost vi¢i pfijimani novych praktik a pojeti generovanych z esoterickych uceni a
spiritistické tradice. Ac¢koliv si i nékteré ndzory mohou odporovat, v Ceflurisu je vSe smifeno
universalistickym principem, kdy jsou jednotlivé tradice nazirany jako ¢aste¢né vyjevené
pravdy odkazujici na ptivodni Celek, které se mohou vzajemné dopliiovat, a proto neni zadny
problém v &erpéni i z kulturné odlisnych tradic.3*

Z ptvodnich prostych obyvatel Zijicich na venkové v silném propojeni a zévislosti
na okolni pfirodé s prostymi pianimi se dnes slozeni ¢lenti Santo Daime zna¢né zménilo.
Vétsinu ucastniki ceremonii tvoii obyvatelé mést, ktefi oproti dlouho zabydlenym tradicim
v Brazilii maji zkuSenost s dal$im mnozstvim alternativnich spiritualit. Jedna se predev§im
o vSemozné esoterické tradice, New Age formaty, sebe-zmocnujici hnuti, nové vzniklé
nauky cerpajici z vychodnich filosofickych systémt a rtizné formy terapii. To ma za

nasledek mnohem vétsi subjektivizaci ptivodnich pfistupt a praktik, kterd je v souladu

283 yyraz ,kultura dobrého bydla“ uziva Zden&k Vojtisek, ,,wellbeing culture, HEELAS,
WOODHEADOVA, The spiritual revolution, s. 83.
24 DAWSON, Santo Daime, s. 36-37.
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s predchozi esoterickou zkuSenosti téchto nové pfichozich z mést. Zaroven jiz Padrinho
Sebastido tikal: ,, Pro cloveka je vzdy lepsi vérit v sebe nez v pouhy obraz na papiru nebo
sosku z hliny. “**°> Dawson zmifiuje vlastni autoritu za rozhodujici v tom, co je pro Gcastnika
efektivni. Téz se t¢zisté zodpovédnosti za vlastni realizaci a spiritudlni transformaci
pfesouva vyluéné na samotného tcastnika, ktery podle svych schopnosti a prace na sobé
muze dosahnout odpovidajiciho postupu ve svém duchovnim zivote. Orientace duchovniho
usili vSak neni pouze na tento Zivot, ale 1 s ohledem tfeba na dalSi inkarnaci. VSechny
samostatné tradice jsou relativizovany pod perspektivou Jednoho zdroje, z néhoz
prichaze;ji.”%¢

Takova subjektivizace se odrazi na velmi volné hierarchii mezi cirkevnimi sbory a
centrem Ceflurisu v Mapid. Ackoliv je ostatnimi obcemi centrum v Mapia uznavano jako
zdroj a inspirace pro duchovni praci a vedeni, kazda obec je do zna¢né miry autonomni a
rozhodovani a zplisoby vedeni praci spocivaji na lokdlnich autoritach. Na druhou stranu,
v Santo Daime byly vzdy pfitomné i velmi vyrazné vnéjsi vedouci autority, coz odpovida
vice ndbozenstvi objektivni pravdy. Dawson tyto autority v souladu s Weberovou typologit
oznacuje za charismatické. V Santo Daime se tak déje v pfipadé Mestre Irinea, Padrinha
Sebastida i jeho syna a nyné&jSiho piedstavitele, Padrinha Alfreda. Dawson dokonce uvadi,
ze vétSina vedoucich samotnych spoleCenstvi oplyva jistou mirou charismatu, ktera je
nasledné opraviiuje k autonomii ve vedeni ,,své*“ komunity. Proto se dnes mliZzeme setkat
s riznymi zpiisoby vedeni praci, které vice ¢i méné v sob& spojuji ptivodné pfijaté postupy
a vlastni postupy odpovidajici duchovni zkugenosti vedouciho prace.?®’

Jak muzeme vidét, Santo Daime je pro nas velmi zajimavym piipadem, ktery se
z formy nédboZenstvi objektivni pravdy vyviji vstfic form&€ ndboZenstvi subjektivni
zkuSenosti. Je to dano jiz zéklady, na kterych toto hnuti stoji, nebot’ nevychazi pouze z jedné
vyluéné duchovni tradice, a ¢erpa i z tradic (esoterismus, spiritismus), které¢ vice vyhovuji
nabozenstvi subjektivni zkusenosti. Na stejné zaklady esoterismu a spiritismu také navazuje
v dnesni dobé stale vice rostouci a populdrnéjsi forma nabozenstvi subjektivni zkusSenosti
jako je hnuti Nového véku, které se vSak zacalo viditelné rozvijet v 70. letech jako alternativa
k tehdej$imu nabozenskému Zivotu.?®® Santo Daime, ackoliv na svém pocatku spise
odpovidalo nabozenstvi objektivni pravdy, svym vyvojem se piedev§im v pifipadé linie

Cefluris postupné zacalo mnohem vice rozvijet k naboZenstvi subjektivni zkuSenosti, at’ uz

285 POLARI DE ALVERGA, Prales vizi, s. 114.
286 DAWSON, Santo Daime, s. 37-38.
87 TamtéZ, s. 39-40.
288 HEELAS, The New Age movement, s. 75.
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mluvime o silném eklekticismu, inkluzi, universalismu, dirazu na vlastni autoritu, ale stejné
je to i v ptipadé podpory posedlostnich stavil, kdy je rozvijena spiritudlni zkusenost dané¢ho
¢loveka jako média pro bytosti z duchovniho prostoru. To je hlavné dano zménou socidlniho
slozeni ucastnikil, nebot’ z plivodné chudych obyvatel perifernich oblasti v pralese silné
zakofenénych v lidovém katolicismu, kteti v hnuti hledali utéchu a nadéji na lepsi
budoucnost, ktera se vkladala do milenidlnich océekavani, se vlivem S§ifeni do
urbanizovanych oblasti skladba Gcastniki ceremonii obohatila o obCany stfedni méstské
tfidy. Téch se pravé tyka také subjektivni obrat, ktery skrze jejich motivace a o¢ekdvani celé
hnuti pfetransformovava. Santo Damie se tak v této dobé piiblizuje svymi technikami a
pristupem k duchovnim tradicim k podobnému pojeti, jako ma hnuti Nového véku a neni
vyjimkou, Ze ¢lenové Santo Daime téZ navstévuji mnohé aktivity z portfolia hnuti Nového
véku. Dnes tedy miiZzeme mluvit o zna¢né interakci Santo Daime s formami New Age, které

jesté vice podporuji rozvoj aspekti nabozenstvi subjektivni zkuSenosti i uvniti tohoto hnuti.

90



Z.avér

Dospéli jsme do zavéru. Nikoliv vSak Santo Daime, nebot” je to zatim neustale se
vyvijejici nabozensky fenomén. Ten se ze svych zdrojovych tradic zformoval ve svébytny
celek, a nabizi tak svi{j specificky rituadl a symboliku. Kfestanstvi a Samanismus jsou
prameny, které jsou vtomto hnuti na prvni pohled nejvice Citelné, nebot kiest'anska
eucharistie, kfestansti svati a jejich svatky jsou ustfednim motivem vétSiny ceremonii.
Zaroven bez Daime, tedy ptivodn¢ ayahuascy a vyrazného zvukového doprovodu, které byly
vzdy charakteristické pro jithoamericky Samanismus, by toto naboZenstvi neziskalo svij
originalni raz. Evropsky esoterismus a spiritismus, které jsou brazilskému prostredi velmi
dobfe zndmy, byly nezbytnym doplnénim pro systematické vykresleni duchovniho svéta a
jeho zéakonitosti, jez vystihuji Casto recitované modlitby piivodné z tohoto prostiedi. Pro
dnesni dobu je také dulezité si uvédomit, Ze soucasny subjektivizovany vyvoj v ramci Santo
Daime byl umoznén zaklady esoterismu, ktery do ritudlnich praktik vnesl diraz na
individudlni duchovni praci ve svém nitru. A v poslednich dekddach se setkavame
s narGstem posedlostnich stavli béhem piedev§im 1é¢ivych ceremonii v disledku
zakomponovani afro-brazilského naboZenstvi Umbandy do ritudlu Santo Daime. Dnes
muzeme sledovat piijimani dalSich riznych technik (Casto z pole New Age) do ptivodniho
ritualu a diferenciaci zptisobll vedeni danych ceremonii pfedevsim s ohledem na subjektivni
zkuSenost kazdého ucastnika. To je dano hlavné sloZzenim dneSnich Gi¢astnikli pochéazejicich
z mé&stskych stfednich tiid, kteti cht&ji svoji spiritualitu rozvijet v souladu s obecné
preferovanymi hodnotami individualismu a subjektivismu v dneSni spole¢nosti.

Ackoliv tato prace v ramci celosvétového badani v oblasti nabozenstvi cirkve Santo
Daime nepfichdzi s naprosto prilomovymi zjiSténimi, vé&fim, Ze v kontextu Ceské
religionistické scény ma své misto. Jak miizeme sledovat, tak i v Ceské republice, stejné jako
po celém svété, vyrazné narlistd pocet piiznived (neo)Samanismu. To ostatné mizeme vidét
nejenom na rostouci nabidce rliznych retreatd, workshopii a ceremonii ceskych a
zahrani¢nich neosamanii. Tomuto trendu odpovidd mnozstvi odbornych praci, které se
vénuji tématu ayahuascy i aktivita Ceské psychedelické spole¢nosti, ale i konani konferenci
na téma uzivani psychedelik (napt. Beyond psychedelics). Z toho divodu je vhodné se
seznamit 1 s dalSimi zplGsoby uzivani ayahuascy, které¢ prozatim spiSe ziistavaly stranou
hlubsich zkouméni. V ptipadé synkretickych cirkvi to navic plati dvakrat, nebot’ pted
pusobenim indianskych Samant to byly ony, kdo vnéjsi svét zacal seznamovat s ritudlnim

uzivanim ayahuascy. Zaroven mohou byt takové ceremonie pro nékteré ucastniky ze Zapadu
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pochopitelnéjsi vzhledem k nekterym stejnym kulturnim vychodiskiim (kfest’anstvi,
esoterismus). Na druhou stranu, pro mnohé zipadni ucastniky toto nabozenstvi miize
neustale obsahovat pfili§ mnoho prvkl ndbozenstvi objektivni pravdy, protoze ackoliv je
mozné k ceremoniim také ptistupovat uzivatelsky a navstévovat je pouze rekreacné, celkové
fungovani této cirkve se neobejde bez Clenské zékladny. Ta na své stalé vyznavace klade
urcité naroky, at’ uz to je dodrzovani dané struktury, ritudlnich postupti a slaveni stanovenych
svatk, coz neni ¢asové nendrocné, a ovliviiuje to tak cely zivot konkrétniho ¢lena. Pravé
tato stranka, dle mého nazoru, rozhoduje, ze se tento zplisob uzivani ayahuascy nestal
masovou zalezitosti, nebot’ dnesni trend subjektivné zaméfené spirituality preferuje
svobodu, nezavaznost a nenucenost i v duchovnim zivoté. V ptipadé ¢lenti Santo Daime
muzeme sledovat jistou potfebu obéti pro takovou duchovni cestu vzhledem k nutnosti
participace kazdého ¢lena pro uskutecnéni ritualu. To také mize nékoho odrazovat, nebot’
subjektivné zamétena spiritualita se do jisté miry vyznacuje neochotou k podstupovani obéti
a je siln¢ individualizovana, kdy takova potieba v kolektivnim ritudlu nemusi dojit naplnéni.
Ptesto si toto ndbozenstvi nachéazi ur€ité procento vyznavacii i na Zapadg, ktery tuto cirkev
svymi preferencemi subjektivné zaméetené spirituality zpétné ovlivituje a nadale podporuje
jeji vyvoj smérem k subjektivizovanym formam. Proto bude nadale velmi zajimavé sledovat
vyvoj tohoto hnuti 1 jako ukazatele, jak potfeby ve spolecnosti nadale formuji rysy

nabozenskych aktivit v plivodnim naboZenstvi objektivni pravdy.
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Abstrakt

Tato prace se zabyva ayahuascovou cirkvi Santo Daime, pfedevsim linii Cefluris,
ktera je ve svét¢ nerozSifenéjsi. Nejprve popisuje vyvoj této cirkve, kdy se ze zakladu
lidového katolicismu, Samanského uzivani ayahuascy, esoterického uceni, kardecismu a
Umbandy vyvinula v samostatné nabozenské hnuti. Na vyvoji mizeme vidét postupnou
proménu socialniho slozeni ¢lent této cirkve, kdy zakladajicimi ¢leny byli nuzni venkovsti
obyvatelé Amazonie oproti dneSnim ucastnikim ceremonii, ktetfi pochazi hlavn¢é z méstské
sttedni tfidy. Dal$i kapitoly zkoumaji zdrojové tradice a do jaké miry jsou jejich vlivy
v tomto hnuti neustale ptitomny. Kfestanska eucharistie, kiest'ansti svati a jejich svatky jsou
ustfednim motivem vétSiny ceremonii a pozustatkem lidového katolicismu. Daime (ptivodné
ayahuasca), vyrazny hudebni doprovod a Ilécivy aspekt ceremonii je dédictvim
jihoamerického Samanismu a evropsky esoterismus a spiritismus byly zdrojem pro
teoreticky popis duchovniho svéta, hojné recitované modlitby a individualni meditacni
techniky. S pozdéjsim pfijetim Umbandy do ritudlu mizeme pozorovat narist posedlostnich
stavlli a obohaceni panteonu vzyvanych bytosti béhem ceremonii (pfedev§im caboclos a
oriSové). V posledni kapitole projednavame, jak se hnuti v soucasnosti vyviji od ndbozenstvi
objektivni pravdy vsttic k ndbozenstvi subjektivni zkusenosti predev§im pod vlivem zmény
socialniho slozeni ucastnikti ceremonii. Ti vétSinou pochazeji z méstskych stfednich ttid, a
chtgji tak svoji spiritualitu rozvijet v souladu s obecné preferovanymi hodnotami
individualismu a subjektivismu, coZ odpovidd obecnému subjektivnimu obratu ve

spolecnosti.

This thesis concerns with an ayahuasca church Santo Daime, mainly with the Cefluris
line, which is the mostly spread in the world. At the first it describes the evolution of this
church, as it evolved from the roots of popular Catholicism, shamanic use of ayahuasca,
esoteric teaching, Kardecism and Afro-Brazilian cults (mainly Umbanda) into an
independent religious movement. According to its evolution we can see gradual change in
the social composition of church’s members, when the founder members were poor
Amazonian peasants contrary to the present participants of the ceremonies who come from
the urban middle class at the most. Next chapters investigate original traditions and an extent
to which are their influences still present in this movement. Christian Eucharist, Christian

saints and their feasts are the central motives for majority of the ceremonies and the remnant
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of popular Catholicism. Daime (originally ayahuasca), expressive musical background and
healing aspect of the ceremonies are the heritage of the South American shamanism and
European esotericism and Spiritism were the sources of theoretical description of the
spiritual world, frequently cited prayers and individual meditation techniques. We can
observe increased occurrences of the possessive states and an enrichment of the pantheon of
worshipped beings during the ceremonies (mainly with caboclos and orixas) with the later
adoption of Umbanda into the ritual. In the last chapter we discuss how the movement
evolves from the religion of objective truth into the religion of subjective experience in the
present. That is influenced primarily by the change of the social composition of the
ceremonial participants. They largely come from the urban middle classes, so they want to
cultivate their spirituality according to generally preferred values of individualism and

subjectivism what corresponds to a general subjective turn in a society.
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