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1 Uvod

Historie reformniho judaismu ¢ita od svych pocatki témét 200 let. Jde tedy o hnuti,
které si proslo ur¢itym historickym vyvojem, fadou zvrata a, pokud to tak miizeme fici, po
bouflivych zacatcich, kdy se reformni myslenky teprve formovaly, se ustalilo ve svém pojeti
a do jisté miry se institucionalizovalo. Reakce, které reformni judaismus pfi svém formovani
vyvolal, miizeme povazovat za hybny moment, ktery mél za nasledek vznik moderni ortodoxie
1 konzervativniho sméru judaismu.

Predkladana disertacni prace se zabyva problematikou vlivu evropského reformniho
judaismu na americky reformni judaismus v 19. stoleti v kontextu kulturnich déjin se zaméfeni
na charakteristické znaky ve snaze pfiblizit rozdilné nabozenské, ideologické, politické
a socioekonomické vyzvy, které ovlivnily zidovskou komunitu v USA.

Pro samotnou koncepci prace je dilezité vymezeni jak casové, tak mistni. Pod pojmem
evropsky je v této praci minéna oblast stiedni Evropy (respektive oblast sou¢asného Némecka,
které je povazovano za kolébku reformniho judaismu, a ¢aste¢né Cech), pojem americky zde
znadi oblast Severni Ameriky (pfedevsim oblast vychodnich stati Severni Ameriky). Sledované
a vyvoj reformniho judaismu predev§im Némecko, zatimco v druhé poloving 19. stoleti se
spolu s migra¢ni vlnou piesouvd déni do Ameriky, kde dochédzi k dalSimu formovani
a ustanovovani reformniho hnuti. MiZeme tedy fici, Ze zatimco v Evropé€ byla prvni polovina
19. stoleti nejbouflivéjs§i a pro naslednou podobu reformniho judaismu zcela zasadni,
v Americe nastava zasadni obdobi pravé v druhé poloviné 19. stoleti. A stejné tak se i naSe
pozornost v této praci upira v prvni poloviné 19. stoleti predev§im na déni ve Stfedni Evropé
a nasledné se centrum naseho zajmu pfesouva spolu s vyznamnymi evropskymi rabiny, kteti
cestuji pfes ocean do Nového svéta a privazi s sebou 1 evropské hodnoty a své pojeti reformniho
judaismu, které vlivem jinych kulturnich a socio-ekonomickych podminek nabyva na sile

a dochézi tak k jeho obrovskému rozmachu, ktery v Evropé pod vlivem dé&jinného zatiZeni



a odlisné kultury nebyl mozny. Stejné tak jako se liSilo evropské a americké pojeti reformniho
judaismu, lisil se i pfistup jednotlivych rabint a viid¢ich osobnosti. Z fady rozdilnych nézorti
na to, jak by méla reforma judaismu vypadat, volime pro ucely této prace, a predevsim pro
zjednoduseni celé problematiky, dva rozdilné ptistupy, které budou v této praci zastoupeny
dvéma vyznamnymi osobnostmi, prednimi postavami reformniho judaismu v 19. stoleti, a to
jmenovité¢ rabinem Isaacem Mayer Wisem arabinem Davidem Einhornem. Z nich prvni
zminovany je obecn¢ chapan ve zjednoduseném slova smyslu za reprezentanta tzv. amerického
pojeti reformniho judaismu a druhy zminovany za nositele ryze evropské vize radikalnich
reformnich myslenek, zastoupenych v Evrop¢ napt. Samuelem Holdheimem. Oba rabini byli
vybrani nejen proto, ze jsou povazovani za vud¢i osobnosti amerického reformniho hnuti v 19.
stoleti, ale také proto, Ze oba pochézi pravé z oblasti sttedni Evropy, tedy z oblasti, ktera byla
v ramci této prace zvolena pro ilustraci evropského reformniho judaismu. David Einhorn se
narodil roku 1809 v Bavorsku a Isaac Mayer Wise pochazel z obce Lomni¢ka v Cechéach, kde
se narodil pfesné o deset let pozdéji, tedy roku 1819.

Praci jsme zasadili do urcitého Casového 1 prostorového ramce, ale je tfeba definovat
jesté jednu neméné dulezitou slozku, mnozinu, kterou nesmime opomenout, a kterd bude pro
nasledujici text velice podstatnd. V zasad¢ jde o jakousi linii celé prace, kterd prochdzi skrze
jednotlivé kapitoly a diky niz jsou urcitym zpiisobem propojeny vSechny zminované ¢asti
dohromady. Tou posledni, ovS§em ne nedllezitou sloZkou jsou tedy lidé, at’ uZ je vnimame jako
spoleCenstvi, nebo v urCitych ptipadech jako jednotlivce, tedy jednotlivé osobnosti, které
reformni hnuti formovaly. Protoze prave jednotlivec (jakozto obc¢an ale 1 bytost spiritudlni) je
stavebnim kamenem nabozenstvi i statu, jenZ v modernim pojeti slova smyslu se formuje prave
na prelomu 18. a 19. stoleti. Bez existence lidi by nebylo vytvofeno spolecenstvi, neexistovala
by kultura, instituce, narod a v podstaté ani d&jiny. A diky tomu, Ze jsou pravé lidé pfedmétem
naSeho zkoumdani, miizeme nahlédnout na zkoumanou problematiku nejen z pohledu déjinného
ale také castecn¢ z pohledu sociologického, v jehoz centru stoji prave ¢lovek.

Jak sam ndzev napovida, nasledujici fadky se zaméii na vliv evropského reformniho
judaismu na americky reformni judaismus, ktery byl nejvice ovlivnén a formovan predevsim

migra¢nimi vlnami pravé z evropskych zemi. O vlivu tedy neni pochyb, co uZ ovSem neni tak
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jasné je otdzka, jak velkou roli me¢lo na formovani reformniho judaismu prostfedi Nového svéta
a spole¢nost vyznavajici jiné hodnoty, a do jaké miry ovliviiovalo toto prostfedi nové piichozi
imigranty z Evropy. Jedna se o mnozinu vSech aspekttli, které spoletné utvaii findlni obraz
reformniho judaismu. I proto si tato prace neklade za cil komplexni historicky, kulturni ¢i socio-
ekonomicky rozbor. Cilem je piedev§im zachytit vnimani reformniho judaismu z hlediska
vybranych aspektii a soucasné i1 prostfednictvim piedstavitelit dvou rozdilnych ptistupi
k tomuto sméru. Skrze zvolené kliCové pojmy se pokusime sledovat vyvoj a samotné chapani
reformniho judaismu v dob¢ jeho formovani, tedy v 19. stoleti. V jednotlivych kapitolach se
pak pokusime nalézt odpovedi na nasledujici otazky, které budou polozeny pozdé€ji. Obecnym
cilem této prace je navazat na dila pojednavajici o reformnim judaismu v 19. stoleti a seznadmit
¢eskou vefejnost s historii reformniho judaismu v 19. stoleti skrze zkoumané pojmy.

V ramci jednotlivych kapitol je pro snazsi pochopeni celkové pojeti zkoumaného tématu
¢aste¢né vymezen i prostor pro definici pojmi, které se v nésledujicich kapitolach objevuji
a kter¢ jsou dle nazoru autorky dilezité pro komplexni obraz zkoumané latky.

Podstatnym zdrojem pro vznik této prace byly piedevS§im dokumenty ziskané pti dvou
stazich v archivech The Jacob Marcus Rader Center of the American Jewish Archives
v Cincinnati', které jsou sou¢sti univerzity Hebrew Union College. Nemalou pomoci mi byly
1 konzultace s pfednimi odborniky, kteti se tématem dé&jin reformniho judaismu dlouhodobé
zabyvaji. Mezi jinymi napiiklad profesor Michael A. Meyer, ktery je bezpochyby piednim
odbornikem na historii reformniho judaismu a zarovei je autorem mnoha publikaci vénujicich
se tématu d€jin modernich Zidl 1 Zidovské identité¢ v modernim svéte. Dale pak rabin Gary Zola,
feditel archivli The Jacob Marcus Rader Center, ktery mi umoznil stdZe v Cincinnati a ktery se
ve svém vyzkumu vénuje predevsim dé&jinam jizanskych zidd, zvlasté pak déjinam Charlestonu
v Jizni Karolin€ a s nim spojené osobnosti Isaaca Harbyho, jehoZ plisobeni v obci Bejt Elohim
je povazovano za vubec prvotni piiklon americké zidovské obce k reformnim myslenkam.

Profesor Richard Sarason, ktery se zabyva tématikou rabinské literatury a liturgie, a ktery mi

! http://americanjewisharchives.org/



poskytl cenné materidly tykajici se pravé zidovské liturgie a dalsi akademici, které jsem méla
moznost v ramci fellowship programu pii svych stazich potkat v archivech v Cincinnati.

Dalsi podstatny zdroj inspirace pro m¢ znamenala prezentace, v ramci které jsem
prednesla téma své prace a své badatelské zaméry na seminéfi pro profesory i studenty Hebrew
Union College a American Jewish Archives, i nasledna velice konstruktivni diskuze o této
problematice s vyse uvedenymi odborniky.

Jakozto nejrozsitenéjsi smér v Americe jsou d&jiny reformniho judaismu podrobeny
celkem zevrubnému zkoumani. Jednim ze zésadnich autor vénujicich se d&jinam reformniho
judaismu je bezesporu Michaele A. Meyer, ktery je uzndvanym historikem a autorem mnoha
publikaci tykajici se pravé déjin reformniho hnuti, a pfedevsim je pak autorem rozsahlé a velice
detailni publikace s ndzvem Response to modernity*. Na poli historickych studii tykajicich se
reformniho judaismu nesmime opomenout autora, ktery zpracoval téma historie reformniho
judaismu jiz pocatkem 20. stoleti. Je jim David Philipson, ktery svou knihu The Reform
Movement in Judaism® publikoval jiz roku 1907 i pfesto, Ze v samotném uvodu zmifiuje, Ze na
to, aby mohl byt zhodnocen vyvoj reformniho hnuti a mohla byt pfedloZzena objektivni
historicka prace bude potieba, aby od doby vzniku uplynulo mnohem vice let. Nicméng, i1 kdyz
se v této publikaci Casto vyskytuji trochu ptikré soudy urcitych situaci a nékterd tvrzeni
vyznivaji s ponékud emotivné zabarvenou rétorikou, nelze této praci upfit historickou kvalitu.
David Philipson byl navic jednim ze studentt, kteti byli prvnimi absolventy Hebrew Union

College (HUC)* zalozené Isaacem Mayerem Wisem ve mésté Cincinnati. D&jinami Zidfi obecné

2MEYER, Michael A. Response to Modernity: a History of the Reform Movement in Judaism. Wayne
State University Press, 1995. 494 s. ISBN 0-8143-2555-6.

3 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. Forgotten books, 2012. 594 s. PIBN
1000006928.

4 Hebrew Union College (nyni Hebrew Union College — Jewish Institute of Religion, HUC-JIR) byla
zalozena v roce 1875 Isaacem Mayerem Wisem. Je jednou z piednich instituci vyssiho akademického
zidovského vzdélavani v Severni Americe. Zaroven je duchovnim a $kolicim centrem reformniho
judaismu. HUC-JIR vzd€lava muze a zeny pro potieby amerického i svétového Zidovstva jako rabiny,
kantory, vedouci pracovniky zidovského vzd€lavani, a nabizi vysokoskolské studijni programy pro

badatele i duchovni. Vyukova centra HUC-JIR jsou v Cincinnati, Jeruzalém¢, Los Angeles a New
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se podrobné¢ zabyval Jacob Rader Marcus, ve svych pracich se vénuje zejména zidovské historii
na americkém kontinenté a mimo jiné se vénuje i prvotnim zidovskym osadnikim, kteti do
Ameriky pfisli jiz v 17. stoleti. Jacob J. Petuchowski je autorem rozsahlé studie s ndzvem
Prayerbook Reform in Europe’ tykajici se tématu liturgie v reformnim a liberdlnim judaismu.

K obecnym definicim pojmi z pohledu sociologie jsou pouzity publikace, jejichz autory
jsou napiiklad Jan Keller Uvod do sociologie, &i Sociologicky slovnik pojmii. Pojmu
nabozenstvi z pohledu sociologie se veénuje Prirucka sociologie nabozZenstvi od Zdenka
Nespora nebo také Public Religion in the Modern World od Jose Casanovy. Témata, jako je
vznik statu anacionalismus, muzeme pak najit u Ernesta Gellnera v dilech Ndarody
a nacionalismus nebo Miroslava Hrocha Nacionalismus Pohledy na narod a nacionalismus.

Rozsahlou studii s ndzvem American Jewish Woman 1654 — 1980 vénujici se
zidovskym zenam na americkém kontinenté v rozsahu 17. - 20. stoleti publikoval Jacob Rader
Marcus. Téma zidovskych zen v 19. stoleti bylo badateli v historii trochu opomijeno, postaveni
zen v 19. stoleti neni prozatim tolik probadano, nicméné od konce 20. stoleti se v tomto sméru
objevilo hned n¢kolik zajimavych studii, jejimiZ autory jsou napi. Karla Goldman s praci
Beyond the synagogue Gallery, ktera se vénuje postaveni Zen jak v ndbozenské sféte, tak sfére
socialni v Americe. Zkouma mimo jiné i amerikanizaci judaismu. Paula Hyman se ve své praci
Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The Roles and Representation of Women
vénuje tématu asimilace Zidovské menSiny z pohledu zen a mimo jiné pfispéla také k editaci
k rozsahlé encyklopedie Jewish Women in America. Dal§im ptispévkem k tomuto tématu je
publikace Gender, Judaism and Bourgeoise Culture in Germany 1800-1870 od Benjamina M.
Baadera, ktery se zamé&fuje na postaveni zen ve sttedni Evropé.

Osobou Isaaca Mayera Wise se zabyvalo nezanedbatelné mnozstvi autort, pfi¢emz je

zjevné, Ze prinejmensim v biografiich sepsanych v prvni poloviné 20. stoleti, pfedev§im v

Yorku. Jejich soucasti jsou knihovny, archivni a muzejni sbirky obsahujici kolekce biblickych
archeologickych vyzkumt i akademické publikace.

S PETUCHOWSKI, Jacob J. Prayerbook Reform in Europe: The Liturgy of European Liberal and
Reform Judaism. New York: The World Union for Progressive Judaism, Ltd., 1968. 407 s. ISBN 68-
8262.
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obdobi kratce po Wiseove smrti, se objevuji sklony k adoraci a ne zcela objektivniho hodnoceni
osoby Isaaca M. Wise. Mezi tato dila, kterd maji sklon vykreslovat .M. Wise témé&f jako
svatého, miizeme bezpochyby zaradit dilo Davida Philipsona Selected Writings of Isaac M.
Wise, with a Biography®, Maxe B. Maye Isaac Mayer Wise, The Founder of American
Judaism’ nebo napiiklad Maxe Hellera a jeho publikaci Isaac M. Wise, His Life, Work and
Thought® a jini, ktery tento historicky odkaz ve svych pracich nasledovali.

Mezi dalSi, ktefi se vénovali historickému odkazu Isaaca M. Wise, nemizeme
opomenout takové autory, jakymi jsou napiiklad Sefton D.Temkin ve své knize Creating
American Reform Judaism: The Life and Times of Isaac Mayer Wise. Andrew F. Key, v The
Theology of Isaac M. Wise,"’ Jacob R. Marcus v dile The Americanization of Isaac Mayer
Wisel!.

Postavou Isaaca M. Wise se zabyvala také Pavla Damohorska, jeji utla publikace je
prozatim jedinym pocinem vénujicim se této vyznamné osobnosti reformniho judaismu
v ¢eském jazyce.

Osob¢ Davida Einhorna zdaleka neni vénovano tolik pozornosti, a¢koli byl ve své dobé
vyraznou osobnosti. Jeho Zzivot a myslenky jsou zpracovany vramci vyse uvedenych
historickych studii, které se tykaji d€jin amerického Zidovstva. Jako jeden z méala se ve své praci
vyluéné vénoval tomuto rabinovi Kaufman Kohler, jeho zet,, ktery vydal soubor jeho kazani

a vefejnych projevi a také nckolik piispévkl tykajici se Davida Einhorna, naptiklad David

8 PHILIPSON, David; GROSSMAN, Louis (eds.). Selected Writings of Isaac M. Wise, with

a Biography by the Editor. Applewood Books, 2009. 440 s. ISBN 1429018909.

"MAY, Max B. Isaac Mayer Wise the Founder of American Judaism : a Biography. Kessinger
Publishing, 2010. 438 s. ISBN 1162766999.

8 HELLER, James G. Isaac M. Wise, His Life, Work and Thought. The Union of American Hebrew
Congregations, 1965. 827 s. ISBN 64-24340.

® TEMKIN, Sefton D. Creating American Reform Judaism: The Life and Times of Isaac Mayer Wise.
Littman Library of Jewish Civilization, 1998. 338 s. ISBN 1874774455.

OKEY, Andrew. The Theology of Isaac Mayer Wise. Cincinnati: American Jewish Archives, 1962. 75
s. ISBN neuvedeno

" MARCUS, Jacob Rader. The Americanization of Isaac Mayer Wise. American Jewish Archives. rev.

edition; 1969.
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Einhorn, the Uncompromising Champion of Reform Judaism. nebo David Einhorn’s Giuding
Principles. Nicméné se této postaveé se v ramci SirSich historickych pojednani vénuji naptiklad
Michael Meyer ve svém dile Response to Modernity: a History of the Reform Movement in
Judaism, nebo Gunter Plaut v The Rise of Reform Judaism: a Sourcebook of Its European
Origins.

Pti vyzkumu zvoleného tématu byly k praci vyuzity, jak jiz bylo uvedeno, piivodni
dokumenty ze sbirek dostupnych v archivech The Jacob Marcus Rader Center of the American
Jewish Archives v Cincinnati. Jednalo se dokumenty rizné povahy, at' uz to byla kézani,
vefejné proslovy, osobni korespondence, dokumenty obcansko-pravni povahy nebo osobni
poznamky. Dale byla pouzita literatura z Klau library v Cincinnati'?, z Zidovského muzea
v Praze'? a fakultnich knihoven Univerzity Karlovy v Praze.

Z objektivniho hlediska jde jen o zlomek z mnozstvi dokumentd, které k danému tématu
existuji. Nutno ovSem fici, ze tato prace neusiluje o to obsdhnout celou problematiku vyvoje
reformniho judaismu, ve stanoveném casovém ramci se vSak zamétuje na vybrané jevy, na
nichz se bude snazit ilustrovat vyvoj reformniho hnuti.

K zpracovani zvoleného tématu lze pristupovat nékolika zptisoby. Pro tuto praci bude
zvolena metoda komparace, kterd vychéazi v podstaté uz ze samotné koncepce prace. Dale bude
castecné uzit zpusob diachronni, tedy sledovani vybranych jevli na pozadi formovani
reformniho judaismu v 19. stoleti. Nicmén¢, vzhledem k obséhlosti a komplexnosti diachronni
metody neni cilem této prace podat uplny piehled toho, jak se reformni hnuti vyvijelo na
americkém a evropském kontinentu, k tomu slouzi jiné detailn¢ zpracované studie z oblasti
historie moderniho zidovstva. Stejné tak neusiluje tato prace ani o predlozeni vyctu
jednotlivych vyznamnych mysliteld a jejich pfistupu k reformnimu judaismu. Pro presnéjsi
definovani centra nas$i pozornosti bude zvolen zcasti systematicky piistup s ohledem na
vymezeny prostor, casovy ramec a urcené osobnosti. Z praktického hlediska jsou proto vybrani

dva zastupci, ktefi svym ptistupem k reformé a chapanim toho, jak by se mélo reformni hnuti

12 http://huc.edu/research/libraries/cincinnati-klau-library

13 https://www.jewishmuseum.cz/informace/navstivte-nas-rozcestnik/knihovna/
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dale vyvijet, stoji kazdy na opacné stran¢ nazorového spektra. Vybér téchto dvou osobnosti je
veden pfedevsim snahou o prezentaci rozdilnych piistupt k reformé. Jak jiz bylo feceno, vliv
evropského reformniho judaismu na americky reformni judaismu je bezesporu nepochybny,
nicméng¢ stale zstava otazkou, v jake $iti doslo k preméné evropskych reformnich ideal, které
byly zasazeny do kontextu jiného kontinentu, s odliSnym historickym vyvojem (nebo spise dle
slov. Waldo Emersona bez historie!*), rozdilnou politickou strukturou, jinymi kulturnimi
hodnotami i charakterem spolecnosti. Americky sociolog W. I. Thomas piisel s tezi, ktera je
posléze oznacena jako tzv. Thomasiv teorém. Tedy, Ze pokud je néjaka situace definovana
lidmi jako reélna, stava se realnou i ve svych disledcich. Toto defini¢ni paradigma piedklada,
ze lidé casto jednaji ne podle toho, jakéd je skuteCnost, ale jak tuto skutecnost vidi a jaké
pfedstavy si do ni projektuji. Na zakladé vySe zminéného tedy vyvstava otdzka, jaky vliv mélo
na nové piichozi samo oc¢ekavani zmén. Je mozné, ze toto o¢ekavani mélo za nasledek zmény
samotné? Prevazil v tomto ohledu pocit ptislusnosti ke statu nebo spise k ndbozenstvi? A mohl
stat pln¢ nahradit nébozenstvi? Jaké bylo postaveni zen v novém spolecenském ftadu i
v samotném chépani a uvédomeni si sebe sama? A jak pfistupovali ke statu a k ndbozenstvi
.M. Wise a D. Einhorn? Na tyto otazky se bude predkladana prace snazit odpovédét v prubehu
nasledujicich kapitol.

Je také tfeba podotknout, Ze ackoli je smér judaismu, kterym se tato prace zabyva,
oznacovan po dobu své existence samoziejm€ i v zavislosti na mist€¢ vyskytu rdznymi
ptivlastky (napf. liberdlni ¢i progresivni), pro text této prace je voleno jednotné oznaceni
reformni judaismus.

Na téma historie reformniho judaismu v 19. stoleti je v pfedklddané praci nahliZzeno
prostiednictvim tii tematickych okruht, kdy kazdy je predmétem jedné kapitoly. Nosna témata
jednotlivych kapitol jsou nésledujici: jednd se o pojmy stét, tradice a na zavér postaveni,
povinnosti a prava zen. Zvolené pojmy byly vybrany ¢astecné proto, ze se jednd o témata, ktera

prochazela v 19. stoleti spolu s pohledem na judaismus zasadni proménou a rezonovala celou

14 Amerika nemé zadnou minulost, ve smé&fuje kuptedu s pohledem plnym o¢ekavani“ W. Emerson

citovano z MEYER, Michael A., Response to Modernity, s. 226.
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spolecnosti. Stejné tak jako se ménil pohled na judaismus a nabozenstvi obecné, ménilo se
1 vnimani statu, tradice a postaveni zen.

Ptejdéme tedy k popisu nasledujicich kapitol prace. V prvni kapitole se prace vénuje
vztahu ndbozenstvi a statu. Je zde vysvétlen pojem kultura a samoziejmé pojem stat na pozadi
filosofickych a sociologickych teorii. V dalsi ¢asti kapitoly prejdeme k obdobi formovani
reformniho judaismu na pozadi statu, a to jak v Evrop¢, tak v Americe. Je zde predlozen néstin
historickych udalosti ve vztahu k jednotlivym osobnostem, které se podilely nebo alespon
pfispely k formovéani reformniho judaismu. Jednd se o Mosese Mendelssohna, ktery je
povazovan za predchiidce reformnich myslenek a za osobnost, kterd do zna¢né miry ovlivnila
vznik reformniho judaismu. Stejné tak jsou predstaveny i vyznamné postavy, které sice nebyly
soucasti reformniho hnuti, ale bezpochyby mély vliv na jeho formovani. At uz se jedna
o zakladatele moderni ortodoxie Samasona Raphaela Hirsche, o Zachariase Frankela, jakozto
zakladatele konzervativniho sméru judaismu, nebo tzv. historicky judaismus, ktery
reprezentoval hnuti Wissenschaft des Judentums. A posledni ¢ast kapitoly se bude vénovat
chdpani pojmu stitu zpohledu dvou vyznamnych evropsko-americkych piedstavitelli
reformniho judaismu - D. Einhorna a I. M. Wise, jejich vztahu k nové domoviné, Americe,
1 vtahu ke starému kontinentu, Evropé.

Usporadani a obsahova forma druhé kapitoly bude velice obdobna. Za¢neme
vymezenim pojmu tradice, ale také pojmu sekularizace, ktery se v 19. stoleti sklonoval takika
ve vSech padech. Zmény ve spole¢nosti mély za nasledek izménu pfistupu ve vztahu
k naboZenstvi. V zidovském spole€enstvi navic tyto zmeény vyvolaly pfedev§im zménu piistupu
k samotné autorit¢ zidovského prava, tedy k samotnému chdpani halachy. Tim, jak se
spolecnost postupné sekularizovala, ménil se 1ipfistup k tradicnimu pojeti naboZenstvi.
Nahlédneme opét na vztah naboZenstvi a tradice v Evropé a také v Americe, a zavérem se
pokusime ukazat pfistup k tradici u jiz zminovanych zéastupct reformniho judaismu Davida
Einhorna a Isaaca. M. Wise.

V posledni, tedy tieti kapitole, se bude prace vénovat postaveni zen ve spolecnosti, ale
1 z pohledu ndboZenstvi. Dalo by se fici, Ze v judaismu jim byla pfizndna mnohem vétsi prava
nez zenam v kiestanském spole¢enstvi. Zena méla v Zidovstvi vzdy vaZené postaveni, jen toto

15



vazené postaveni ménilo v pribéhu staleti svou formu vzhledem k tomu, jak bylo chapano ve
vefejném a v soukromém sektoru. Zidé byli po staleti brani jako trpéna mensina, a moZna
1pravé proto, ze se setkali s diskriminaci, byli ze své podstaty vice otevieni snaham
o zrovnopravnéni zen, tedy do urCité miry také diskriminované skupiny. Proto ireformni
judaismus oteviel otazku rovnopravnosti zen, ato jak v prostfedi zidovské komunity, tak
z pohledu obcanskych prav, tedy ve sféfe nabozenské i sekularni. Vzhledem k tomu, ze
judaismus kladl velky daraz na vzdélani, tradici studia zakona a vyznamnych zidovskych skol,
neni piekvapivé, ze zidovské Zeny usilovaly o zrovnopravnéni i na urovni studia, 0 moznost
zptistupnéni vzdelani jak nabozenského, tak i svétského. I tomuto tématu je proto vénovan
znaény prostor. V samotném zavéru kapitoly pak zminime, jak pfistupovali k praviim
a povinnostem Zidovskych zen Isaac M. Wise a David Einhorn.

Na zavér je tieba zminit, Ze v této praci je bran v potaz obecné rozsifeny pfistup
badatelli, ktefi se popisu historickych udalosti vénuji ptedev§im skrze spolecenskou skupinu
zida patiici do stfedni tfidy a zijicich vétSinou ve méstech, tedy z pohledu burzoazie. Tato
skupina se stala jakymsi vzorkem reprezentujicim obecné Zidovskou mensinu v 19. stoleti, na
kterém jsou zpravidla popisovany udalosti z pohledu historie i sociologie. Pokud jsou v centru

zajmu badatele odliSné socidlni skupiny, je tato skutecnost v textu vzdy explicitné zminéna.
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1.1 Historicky kontext

Tato prace nahlizi na samotné poc¢atky reformniho hnuti. Vznik reformniho judaismu se
snazi zasadit do historického kontextu a nastinit, jaké zmény vzniku reformnimu judaismu ve
spolecnosti pfedchazely. Nastiniuje prvotni myslenky, které ptispély k emancipaci zidovského
obyvatelstva a vS§eobecnym zménam v jeho mysleni. Predklada osvicenské myslenky, které
napomohly k piijeti zidovské menSiny okolni vétSinovou spolecnosti.

Problematika, které se budeme v nasledujicich fadcich vénovat, nelze pochopit, aniz
bychom se seznamili se $ir§im kontextem déjin sttedni Evropy.

Reformni judaismus vychéazi z myslenkového dédictvi osvicenstvi (haskaly) a jeho
pocatky sahaji az do konce 18. stoleti. Myslenka reformace vznikla v Némecku, nicméné
hybnym momentem byla Francouzska revoluce, ktera definitivné ukoncila ancien régime.

Do té doby Zili zidé ¢asto v uzavienych autonomnich komunitach, které byly oddélené
od okolniho svéta, v prostfedi, jehoz hranice byly pevné dané, v izolované spolecnosti, ktera
méla vlastni pravidla 1 samospravu. Zména nastala koncem 18. stoleti s pfichodem moderni
doby, kterd ssebou prinesla socidlni, kulturni a politické zmény. Doba osvicenstvi
pfedchazejici témto zméndm pripravila pidu pro pocatek socidlni reorganizace, kterd nasledné
probihala béhem celého devatenactého stoleti. Kulturni transformace, ktera nastala po¢atkem
devatenactého stoleti, se dotkla vSech aspektii Zivota a zasdhla v podstaté celou spolecnost.

Asimilaci Zidovského obyvatelstva odstartovaly pfedevsim dva aspekty. Tim prvnim
byla zména statniho zfizeni a snaha oslabit autonomii zidovskych ghett a prevzit tak i urcitou
kontrolu nad spravou zZidovské komunity. A jako druhy rozhodujici faktor se ukazala celkova
proména kiest'anské spolecnosti, ktera se pod vlivem osvicenského mysleni zbavovala urcitych
stereotypll a predstav, a kterd nové spoluobcany pfijimala mnohem vlidnéji, nez tomu bylo

v minulosti.'?

S MEYER, Michael A. Response to Modernity: a History of the Reform Movement in Judaism.
Wayne State University Press, 1995. ISBN 0-8143-2555-6. s. 13.
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Fenoménem 17. a 18. stoleti jsou v Evropé tzv. dvorni zidé, ktefi se pohybovali
v blizkosti panovnik a kteti diky dobrym vztahim s vlddnouci vrstvou Ccerpali urcita
privilegia, ato nejen pro sebe asvou rodinu (napiiklad se na né¢ nevztahovaly nékteré
diskrimina¢ni zakony, jako napf. familiantsky zadkon apod.) ale i pro jejich domovské obce. Pii
formovani nové moderni spolecnosti byla jednim z faktor nejen politickd zmeéna, ale urcitou
zasluhu si mohou piipsat idvorni zidé, kteti pro zidovskou menSinu vyjedndvali lepsi
podminky a urcité ulevy.

Centralizovany stat mél za cil rozsifit svou pusobnost na vSechny ob¢any statu bez
rozdilu, tedy ina zidy zijici na izemi tohoto stitu. Bylo proto potfeba omezit autonomii
zidovskych obci. Jednim z ukazateld ispésné centralizace moci byl i fakt, ze si ,,novi“ ob¢ané
vytvoii ke statu vztah. Reformy posilujici tento vztah se tykaly hlavné vzdélani.'®

Reformy obecné oslabovaly autonomii zidovskych obci, které byly az doposud
samospravni jednotkou, stat se do jejich zaleZitosti ptilis nevméSoval, jediné co vyzadoval, bylo
fadné odvadeéni dani. V 18. stoleti byla ale samosprava zdsadné naruSena a zidovské obce se
musely pfizpusobit nejen v oblasti vzdélavani, ale 1 v oblasti procesni, obchodni i sprévni.
Veskeré reformy v podstaté vedly k tomu ucinit své ob&any ,,uzite¢n&j$imi‘.!”

Na konci 18. stoleti dochdzelo k centralizaci moci, stat usiloval o to zavést mimo jiné
1jednotny platny systém pro vSechny své obCany. V Cele stila centralizovana, racionalné
uspofadana byrokracie, byla zavedena jednotna pravidla, kterd pochazela z centra statl ne jako
az do té doby pouze regionalné, kde byl v kazdém jednotlivém regionu takika neomezenym
vladcem dosazeny Slechtic zastupujici mocenskou pozici v regionu. Jednim ze znaki
centralizované¢ho statu byl ipozadavek, aby ufednici pozivali jednotny jazyk. Po dobu
sttedov€ku byla takovym jazykem latina, ktera byla prostd jakéhokoli narodnostniho zatiZeni.

Na jeji misto nastoupila ve Stfedni Evropé némcina, ktera se na rozdil od neutralni latiny

vztahovala uré¢itému narodu nebo statnimu celku.'®

16 NESPOR a kol. Nabozenstvi v 19. stoleti.

7 MILLER, Michael L. Moravsti Zidé v dobé emancipace. s. 51-57.

¥ GELLNER, Ernest. Nacionalismus. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2003. s. 133.
ISBN 80-7325-023-3. s. 17.
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Habsburkové v ramci centralizace a sjednocovani statu pristoupili k velké reforme
vzdélavaciho systému, ve kterém mélo byt kazdému umoznéno ziskat vzdélani, pticemz
soucasti tohoto vzdélani byla 1 znalost némeckého jazyka, ktery byl povinné vyucovan uz od

K emancipaci zidu ptispély také dva zasadni dokumenty. Jednalo se o Tolerancni patent
(1781) a tzv. garance obcanstvi, jakozto usneseni francouzského Narodniho shromazdéni
(1790). Avsak nové nabyta prava zidovského obyvatelstva vyvolala zarovenn vinu odporu a
diskuze ve spoleCnosti. Predsudky byly pfizivovany odlisnosti zidovského vzhledu a
chovanim.?° Michael A. Meyer uvadi ve své praci ‘German Jewry’s Path to Normality and
Assimilation®'*, Ze problémem nebyla samotn4 asimilace Zidii, nybrz jejich akulturace. Zatimco
v piipad¢ asimilace se jedné o Sirokou problematiku, kterd zahrnuje vice nez jen pouhy kulturni
zidé neprosli postupnym vyvojem uvniti svého spolecenstvi, ale naopak reformni hnuti vzniklo
bez jakékoli predeslé konfrontace s ménicim se kulturnim i politickym prostfedim, a az posléze
se snazilo vyrovnat se svym novym postavenim a snahou smifit tradi¢ni hodnoty judaismu
s modernim svétem.

Nicméné, jak pise Hillel J. Kieval v pfedmluvé ke knize Dialog myslenkovych proudii
stredovekého judaismu, na Zidovské obyvatelstvo nelze nahliZet jako na zcela uzavienou
komunitu bez jakychkoli kontaktii s okolnim svétem. Zidé museli pfinejmensim dodrzovat
kromé svych ndbozenskych ptedpist i zdkony zemé, kterou obyvali. Museli se ptizplsobit
okolnimu prostiedi. V Zadném ptipadé¢ se nejednalo o izolovanou skupinu, ktera byla
kompletné odstfiZzena od svych neZidovskych sousedii. Dle autora dochazelo k nepfetrzitému

vzajemnému pusobeni obou kultur, pfi¢emz zidé se ¢astecné podileli na lokalni ekonomické

19 Ibid. s. 53-56.

20V 2. poloving 18. stoleti byl jazyk jidi§ degradovan na zargon nevzdélanc.

21 Michael A. Meyer, ‘German Jewry’s Path to Normality and Assimilation’, in: Rainer Liedtke-
David Rechter, eds. Towards Normality: Acculturation & Modern German Jewry (Schriftenreihe
Wissenschaftlicher Abhandlungen Des Leo Baeck Instituts, 68), Paul Mohr Verlag (2003), s. 14-15,
364str.
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1 politické situaci, a pfirozené byli 1 ovlivnéni vnéjSim myslenkovym vyvojem. Spolecenské
zmény ovliviiovaly jak zidovskou populaci, tak i nezidovské obyvatelstvo. Obé¢ tyto skupiny
musely postupné projit vyvojem, aby doSly ke zjisténi, co to znamena byt evropskym
ob&anem.?? K tomu lze podotknout, Ze Zidé sice pfispivali k ekonomice daného tizemi, ale stale
na né bylo nahliZeno jako na cizorody prvek, rozhodné ne jako rovnocenné obyvatele. Zidovska
obec byla do jisté miry brana jako stat ve stat¢.

Moderni doba znamenala pro zidovské obyvatelstvo novy socidlni statut, kulturni
modernizaci, moznost skeptického postoje k dogmatu, a zdroven divéru v lidsky rozum i jistou
osobni zodpovédnost. Zivot v ghettu mél jasné dana pravidla, ktera byla nezpochybnitelna,
a jejichz dodrzovani bylo vyzadovano samotnou obci v ¢ele s rabinem. Piechod od tradi¢niho
zpusobu Zivota k modernimu byl vétSinou doprovazen odklonem od nékterych zidovskych
rituald, predevsim téch, které se rozchazely s pozadavky moderni doby na ,,nové* ob¢any statu.
S nastupem moderni doby se uvolnila také atmosféra, kterd dovolila Zidiim opustit ghetta,
a vibec poprvé jim byla pfiznana obcanskd prava zemé, ve které v t€ dobé zili. Bylo jim
umoznéno studovat na univerzitach, coz prispélo k sekularizaci této az dosud uzaviené
komunity. Zidé tedy méli moZnost ziskat jiné nez naboZenské vzdélani. A takové uvolnéni
pomeérl ve spole€nosti skytalo nové moznosti, jak pfistupovat k judaismu. Diky nové nabytému
sekuldrnimu vzdélani a emancipaénim procesim, které zapocaly jiz v dobé osvicenstvi, se
zidovské uceni opét stalo predmétem zkoumani. Objevily se snahy o predefinovani celé nauky
1 zcela nové pohledy na judaismus. A pravé tyto snahy vedly v prvni poloving 19. stoleti
k rozstépeni judaismu do nékolika riiznych proudi.?

Neslucitelnost Zidovského ndboZenstvi a mentality s povinnostmi obcana vyustila
v prvni vlnu Zidovské emancipace, kterd probéhla mezi lety 1780-1814. Po této fazi se ale

situace zidli ve spole¢nosti zhorSila a 1 z toho divodu zacali jednotlivci pfestupovat na

22 Jitina Sedinova a kol.,Dialog myslenkovych proudii stredovekého judaismu. Mezi integraci a izolaci.
Praha 2011, pp. 11-13.

2 Velice zjednodusenym pohledem bychom za tfi zékladni proudy judaismu, které vznikly béhem
prvni poloviny 19. st. mohli povazovat ortodoxni hnuti, reformni (nebo také zndmé pod pojmem

liberalni) hnuti a konzervativni hnuti.
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kiestanskou viru. Nejednalo se ovSem o nahly obrat jejich ndbozenského presvédCeni, jako
spiSe o pfijeti ur¢ité podminky umoziujici integraci do nezidovské spole¢nosti, poptipade Slo
o diisledek tohoto zac¢lenéni.* v priibéhu nésledujicich let se postupné ménil i pohled na
samotné konverze. Se vzrustajici sekularizaci statu se totiz sekularizoval i1 pohled na pfijeti
kiestanstvi. Ze samotné konverze se stal spisSe formalni krok. Zabranit masovému piestupu na
kfestanskou viru proto znamenalo, nabidnout modern¢ smyslejicim zidim alternativu ke

zkostnatélému zidovskému nabozenstvi obtézkanému mnoZzstvim pravidel a ritudla.

Soucasti prijeti nového zivotniho stylu bylo i odmitnuti myslenky zidovského naroda.
Moderni zidé se povazovali vice za obany zemé, ve které zili, nez-li za soucast vyvoleného
naroda, ktery byl vyhndn ze své domoviny. Diky zméndm ve spolecnosti vznikaly narody
obCanii, zodpovédnych osob se samostatnymi ndzory, namisto nazorové jednotnych
naboZenskych obci, jejichz hlasem byl zastupujici rabin. Jeden z ukold, které si reformné
smyslejici zidé kladli za cil, bylo vyvést zidovské spoleCenstvi z jeho kulturni izolace
pfeformulovanim Zidovského uceni tak, aby bylo srozumitelné a v souladu s evropskym

osvicenstvim.

24 J. Katz, Out of the Ghetto, pp. 100-105.
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2 Nabozenstvi a stat

Proces vedouci k reformaci zidovského obyvatelstva oficidlné zapocal v druhé poloving
18. stoleti. Jeho kofeny vSak sahaji mnohem hloubé¢ji do minulosti. Socidlni a kulturni zmény
vedouci k modernizaci celé spole¢nosti mély za nésledek, ze zidovska mensina v prubéhu
jednoho stoleti splynula s okolnim obyvatelstvem, pfi¢emz na tuto transformaci mély vliv nejen
zmény prichazejici z vnéjsku, ale i zmény z vnitiku samotné zidovské komunity.

Definovat stat je velice komplikované, znamena to snazit se definovat druh politického
sdruzeni ve vztahu k dal§im formam lidského spolecenstvi. Stat Ize definovat z hlediska
politického, sociologického ale i kulturniho. Lidé se od nepaméti sdruzovali do rtznych
uskupeni, at’ uz se jednalo o sdruzeni nabozenska ¢i politickd. Stat je v podstaté abstraktni
pojem, ktery neni nikterak méfitelny.

Stat je moderni politicka konstrukce, kterd se objevila v rané moderni Evropé, ale
z n¢j d¢la charakteristickou a novou formu politického sdruzovani, je jeho abstraktni kvalita.
Toto sdruZeni je sdruzenim osob spojenych za ucelem provadéni nékterych aktivit. Sdruzeni
ma tedy schopnost jednat nebo pusobit, a protoze je kolektivni, musi mit tedy urcitou strukturu,
diky niz mize byt urcen jeden nebo jiny zptsob jednani.

Jednim z aspektd statu, skrze ktery je definovany pojmem svrchovanosti, je jeho
teritorialita. Lidé patii ke statu na zdklad€ svého bydlist€¢ v rdmci hranic, a stat vykonava
pravomoc v ramci téchto zemépisnych hranic. Je dulezité si uvédomit, ze staty musi mit uzemi,
aby existovaly, nejsou jedinecné v geografickém rozsifeni.

Proces vzniku stath v Evropé od 13. do 19. stoleti zaCina poklesem moci cirkve a vede
az k rozvoji novych politickych mocenskych struktur. Mezi nejzasadnéjsi myslitele, kteti se
teorii statu ve vySe zminéném obdobi zabyvali, patii napt. Hobbes, Locke, Montesquieu, Hume,

Rousseau, Hegel, a Tocqueville.?

25 KUKATHAS, Chandran. Presented at a conference on ‘Dominations and Powers: The Nature of the

State’, University of Wisconsin, Madison, March 29, 2008. [online].
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Thomas Hobbes predpoklada, ze jedinym garantem uznani jednotlivci jakozto obant
je neomezena suverenita statu, ktery stoji na sekularnich zakladech. Nabozenstvi, které se stavi
do protikladu ke statu, povazuje Hobbes za nebezpecné. Nabozenstvi by se podle n¢j mélo
podridit autorité statu. V protikladu k tomuto tvrzeni stoji John Locke. Oproti Hobbesové teorii
sekularniho statu, stavi Locke nabozenstvi jakozto nezbytnou podminku existence statu, diky
niz si ob¢an uchovava ve vztahu ke statu svou hodnotu jako jedinec. Nabozenstvi také stanovi
meze politické moci. Nejedna se ovSem o naboZenstvi reprezentované cirkvi, nybrz jde o
nabozenstvi, které je soucasti svédomi ¢lovéka, tim zavedl Locke predpoklad nabozenské
tolerance.®

Moderni stat podle Hegel cerpa ze svych kotfenid v kiestanstvi, které ovSem ve svém
dasledku ptekracuje. Hegel je pfesvédcen, Ze nejhlubsi zdjem jednotlivce je ve svobodé, ale
z t€ se miize plné t&sit jen tehdy, kdyz Zije v komunité, v niz mira této svobody odrazi konkrétni
vuli, ale také existenci v etické Zivoté. Hegel sice nepopira, Ze je mozné, aby zakladem statu
byla vile a svoboda jednotlivce, ale na rozdil od Lockea a Hobbese poukazuje na omezenost
individualistického pojeti statu. Tito autofi nepovazuji ndbozenstvi za autoritu, diky které

vznik4 opravnénost statu. Autoritou ve vztahu ¢lovék a stat je pro né rozum. 2’

Jednim z dilezitych pojmd, které se objevuji v souvislosti s definici statu, je bezesporu
pojem kultura. JelikoZ narod tvofici stat neni pouze pfirozenym spolecenstvim, je také vzdy
spolec¢enstvim kulturnim.?® Na kulturu Ize tedy nahliZet z pohledu spolegenskych vé&d, objevuje
se jako zdkladni pojem v antropologii, archeologii, sociologii atd. Slovo kultura ma pivod
v antice aje odvozeno z latinského colo (colere, colui, cultum), jenz doslovné znamena

»pestovat®. Pivodni vyznam byl tedy spjat s oznacenim toho, co je tieba pcstovat, tedy

26 NAVRATILOVA, Olga. Stdt a nabozenstvi v Hegelové filosofii. OIKOYMENH, 2015. 207 s. ISBN
978-80-7298-515-9. 5. 57-58.

27 Tamtéz. s. 194-195.

8 BAUER, Otto. Ndrodnostni otdzka a socidlni demokracie. In HROCH, Miroslav. Pohledy na ndrod
a nacionalismus. Praha:Slon, 2003. 451 s. ISBN 80-86429-20-2. s- 36-45.
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s péstovanim plodin a chovem zvéfe. Nové chapani pojmu piedlozil Cicero®, ktery pouzil
termin kultura ve smyslu kultury jakozto kultivace ducha. Tim polozil zaklady chépani kultury
v novych souvislostech, ve spojeni s lidskou vzdé€lanosti. Na kulturu Ize tedy nahlizet jako na
néco, ¢im je Cloveék zuslechtovan, nicméné v 17. stol. se objevil pojem v SirSim vyznamu.
Samuel von Pufendorf 3 ptisel s novou koncepci pojmu kultura, tentokrat s odkazem piedevs§im
na socidlni aspekt tohoto pojmu. Z jeho pohledu do kultury spadé veskera socidlni existence
Clovéka. V tomto ohledu pak miize byt kultura mnozinou, kterd sdruzuje jedince mluvici
stejnou fe¢i nebo dodrzujici stejné tradice a zvyky.

Spojeni téchto dvou vyznaml pouzili v 18. stoleti ucenci, ktefi se vraceli
k myslenkovému bohatstvi antiky, a pojem kultura pouzili v souvislosti s kultivaci ¢loveka
nicmén¢ v protikladu k pfirodé. Kultura zahrnovala sféru lidské existence, ktera uz ale nebyla
zuslechtovéana ptirodou ale predevs§im skrze vzdélani, kulturni tradici a historii. Jednim
z dilezitych faktor nové se formujicich narodui se stalo i védomi spole¢né historie. Odtud tedy
slovni spojeni kulturni historie, kdy se védomi historie stalo jednim z néstroji formovani
spolecnosti a kultivovani jejich spolecnych hodnot. Sociolog Jan Keller definuje pojem kultura
prozaicky jako souhrnné oznaceni pro vse, ¢im se clovek odlisuje od zvifete.?!

Pojmu kultura se v dobé€ osvicenstvi vénovali ptfedev§im dva vyznamni myslitelé, Georg
W. F. Hegel a Johann G. Herder.

J. G. Herder ztotoZnil pojem kultura s kultivaci ducha, bez n&jz nelze, aby ¢lovek dosahl

Stésti. Kulturu povazoval za zcela specificky nastroj, kterym €lovek nahrazuje své nedostatky

2 Cicero pielozil Platonovu Pé&i o dusi jako cultura amini. Platon v ni popisuje poslani ¢lovéka, tedy
starat se nejen o zivobyti, ale také o to, co Zivobyti piesahuje, tedy o dusi, ktera je dle jeho pojeti
nesmrtelna.

30 Samuel von Pufendorf (1632- 1694), némecky historik a pravnik, ktery pojem kultura pouzil ve svém
spisu De jure naturae et gentium libri octo (Osm knih o pfirozeném pravu a pravu narodu z r.1688). Dle
jeho nazoru spada do pojmu kultura nejen kultivace schopnosti ¢lovéka, ale také veskeré lidské konani.
To postavil do protikladu k pfirodé. Pod pojem kultura pak spada veskera socialni existence ¢lovéka -
tedy jazyk, chovani, zvyky, zptsob odivani atd.

3 KELLER, Jan. Uvod do sociologie. Nakladatelstvi Slon, 2004. 204 s. ISBN 9788086429397. s. 179-
181.
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a kterym se adaptuje na prostedi. Jednim z hlavnich atributti kultury byl pro Herdera vyznam
jazyka a teci pro ¢loveka.

G. W. F. Hegel vytvotil ve své teorii tykajici se Absolutniho ducha jednu
z nejzéasadnéjsich teorii kultury své doby. Kulturu definoval jako specificky stupeit vyvoje
Absolutniho ducha. Byl ptesvédCen, ze svét kultury je konstruovan skrze predstavy
v ndbozenském vnimani, skrze smysly v umeéni a skrze mysleni ve filosofii, kterou povazuje za
veédu, kterd je nepravem v opovrzeni, jelikoz ,,v mysleni ¢lovek hleda svou svobodu a zdklad
mravnosti. “

Od doby, kdy J. G. Herder definoval pojem kultura, vyvijel se tento pojem ve dvou
liniich, filosofické a historické, ze které se nasledné vyvinulo v souvislosti se vznikem novych
védnich disciplin Siroké spektrum riznych piistupii jako byly naptiklad archeologie, etnografie
¢i antropologie. Predevsim v evropském prostiedi byl pojem kultura ¢asto slu¢ovan s pojmem
civilizace. Osvicensti myslitelé Casto nahlizeli na zdpadni evropskou spolecnost jako na
civilizovanou, neustdle se rozvijejici a sméfujici k pokroku, zatimco v opozici vici této
civilizované spole¢nosti staly primitivni pfirodni narody. V soucasnosti stoji pojem kultura
a civilizace spiSe v protikladu. Civilizace je povazovédna piedevSim za mnozinu c¢innosti
pramenici z materialni tvorby ¢lovéka, zatimco kultura je brana jako duchovni dédictvi.*

Druhou polovinu 19. stoleti pak mizeme povazovat za obdobi, kdy se myslitelé
odklonili od rozsifeného pohledu aplikace ptfirodovédnych metod v oblasti badani na téma
historie a ptriklanéji se ke konceptu kulturnich déjin. Jednim ze zastupcii té€chto védci
nahliZejici na déjiny skrze kulturu byl naptiklad historik Jacob Burckhardt, pro n€hoz byla
kultura souhrnem vseho, co ,,jako vyraz duchovné mravniho Zivota spontanné vzniklo, v§echna
druznost, vSechny formy techniky, umeéni, basnictvi a védy. Je to svét vseho dynamického,

svobodného, nikoli nutné univerzalniho, zkratka vseho toho, co si necini narok na obecnou

32 SOUKUP, Véaclav. Pojem kultura jako néstroj studia kulturni historie. In BLUMLOVA, Dagmar
(ed.). sbornik piispévki védeckého sympozia ,,Cenék Zibrt a kulturni historie. Studie a materialy.*
Ceské Budgjovice : Jihodeska univerzita, 2003. 326 s. ISBN 80-7040-670-4. s. 218.

33 MAREK, Jaroslav. Kultura jako téma a problém déjepisectvi. In: Cesky asopis historicky . The
Czech Historical Review . Praha : Historicky ustav CSAV 90, ¢&. 4, (1992), s. 491-506.
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platnost. “ Narok na obecnou platnost si dle Burckhardta naproti tomu ¢ini ndbozenstvi a stat,
jenz vznikaji z potfeby metafyzické a politické.**

Kultura sama o sobé nemiize byt povazovana za jedinou veli¢inu charakterizujici
lidskou spolec¢nost, své misto ma ve spoleCenstvi lidi i organizace. Spolu dohromady tvoii dvé
zékladni charakteristiky spole¢nosti. Tuto spolecnost nelze povazovat za pouhy soucet
jednotlived, naopak se jednd o rozmanitou skupinu, kde ma kazdy jedinec sva prava
a povinnosti vyplyvajici z jeho pozice v této spolecnosti. Kultura a organizace jsou spolu tizce
propojeny. Stejné€ jako kultura miize byt podfizena urcité organizaci, tak v urcité organizaci je
vyzadovana urcita kultura.*

Takovou formou organizace muze byt samoziejmé istat jakozto organizované
spole€enstvi lidi, v tomto ptipad€ jednoho naroda.

V zavislosti na riznych socialnich ustanovenich, je spole¢na kultura, ktera tvoti zéklad
statu, naprosto rozdilna. Narodni kulturni spolecenstvi mizeme rozdélit do tii skupin. V ptipadé
prvniho spole¢enstvi se jedna o narod, kdy jsou vSichni ptislusnici spojeni zdédénou kulturou i
pokrevnimi pouty. V druhém ptipad¢ jde o spolecenstvi zaloZzeném na jednoté vladnoucich tfid,
které stoji nad masami. A v poslednim ptipadé se jedna o spoleCenstvi, které neni spojovano
spoleénym plivodem, nybrz se jednd o spoleCenstvi vzdélani a uzivani kultury. Takova

spolecenstvi miizeme vidét v podobé modernich statf.>®

3 BURCKHARDT, Jacob. Uvahy o svétovych déjindch. Olomouc : Votobia, 1996. 263 s. ISBN:80-
7198-149-4. s. 26.

35 GELLNER, Ernest. Nacionalismus. Centrum pro studium demokracie a kultury: Brno, 2003. ISBN
80-7325-023-3.s. 17.

36 BAUER, Otto. Ndrodnostni otdzka a socidlni demokracie. s- 36-45.
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2.1 Pocatky reformniho judaismu v Evropé

Emanuel Schreiber (1852 — 1932), americky rabin, ktery byl ptivodem z moravského
mésta Lipnik nad Be¢vou, ve své knize Reform Judaism and Its Pioneers: a Contribution to Its
History déli reformni judaismus v obdobi od konce 18. stoleti do konce 19. stoleti na tii
vyvojové faze. Jedna se obdobi humanistické, esteticko-homiletické a historicko-kritické.

Humanistické obdobi je tedy prvni fazi, kam Schreiber fadi Mosese Mendelssohna,
Davida Friedlandera, Petera Beera, Herze Homberga, Isaaca Euchela nebo Naphtali Herze
Wessely. Jedna se o obdobi, které kladlo diiraz na ¢lovéka a predev§im na hodnotu lidského
zivota, solidaritu a univerzalni lidstvi.

Do druh¢ faze, kterd by se dala nazvat esteticko-homiletickym obdobim, fadi takové
osobnosti, jakymi jsou napiiklad Israel Jacobson, Jeremiah Heinemann, Aron Chorin, David
Frinkel (vydavatel asopisu Sulamith) nebo Wolf Heidenheim, jejichZ cilem bylo pfizptsobit
bohosluzbu potiebam nové vznikajici tfidy vzdélanych zidi a ucinit ji pro moderniho ¢loveka
ptitazlivéjsi. Byly to prvotni zmény v pfistupu k liturgii, tak aby byla G¢astniklim bohosluzeb
srozumitelngjsi a pristupnéjsi. Jednalo se o zavedeni kazani v matetském jazyce, doprovodné
hudby, uvedeni modliteb v matefské jazyce a drobné liturgické zmény.

Tteti fazi je obdobi historicko-kritické a patfi do ni naptiklad Leopold Zunz, Heinrich
Graetz, Moritz Steinschneider, Isaac Marcus Jost ale i Abraham Geiger. V tomto obdobi bylo
na judaismus nahliZeno jako na védu a byl podroben historickému zkoumani. Zatimco Leopold
Zunz pojal judaismus jako védni obor, Abraham Geiger podrobil zkoumani samotnou tradici,
tedy teologicky systém. Schreiber vyjadiuje své presvédceni, Ze prave diky historicko - kritické
Skole, ktera usilovala o to navratit judaismu na véazenosti skrze historicky odkaz, se reformni

judaismu tolik rozsifil.>’

37 Tamtéz. s. 5 — 8.
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Moses Mendelssohn

Za ptedchiidce reformniho judaismu je cCasto povazovan Moses Mendelssohn. Dle
Schreiberovych slov ale Mendelssohn nebyl ani reformné smyslejicim zidem ani ortodoxnim
zidem. Pro oznaceni Mendelssohna za otce reformniho judaismu je opatrnost takového tvrzeni
jisté na misté. Moses Mendelssohn byl sice zastdncem emancipace, ale rozhodné nechtél menit
samotnou tradici. Usiloval o reformu zidovského zivota nikoli o reformu samotného judaismu.
Zidovsky filosof Zijici v 18. stoleti se fadil mezi tzv. Maskilim, u¢ence, ktefi byli reprezentanty
Haskaly, tedy zidovské reakce na osvicenstvi. Mose Mendelssohn byl sdm o sobé velice
zajimavou osobnosti. Ackoli ztistal praktikujicim zZidem dodrzujicim zakony, pobizel zidy, aby
ptijali zvyky zemé, ve které ziji, a véfil také, Ze je tfeba pouzivat némcinu jako bézny prostiedek
komunikace. Byl pfesvédcen, Ze bez znalosti lokalniho jazyka zlstanou zidé v zemi, kde zili,
navzdy cizinci. Jeho pravdépodobné nejvyznamnéj$Sim piispévkem k zidovskému zivotu
a emancipaci zid byl jeho pieklad Tory do néméiny. Slo vibec o prvni preklad péti knih
MojziSovych do némeckého jazyka. Pro Mendelssohna byl pteklad prvnim krokem k akulturaci
zid do némecké spole¢nosti. Mendelssohn byl velkym odplircem toho, aby mezi sebou zidé
mluvili jidi§. A pieklad Téry jim mél pomoci, aby jim némecky jazyk piestal byt cizi.*®

Moses Mendelssohn se narodil v Dessau (nyni vychodni Némecko) v tradi¢ni Zidovské
roding - jeho otec se vénoval piepisovani Tory. Mendelssohn ziskal tradi¢ni Zidovské vzdélanti.
V Berlinég pak ziskal vzdélani v podobé¢ filosofie a némeckého jazyka a literatury a zaroven se
setkal s mySlenkami osvicenstvi. Zde se potkal a spfatelil s Gottholdem Ephraiimem
Lessingem, ktery velice ocenoval jeho vzdélanost a povzbuzoval ho, aby zacal publikovat své
prvni knihy. Mendelssohn byl diky svému vzdélani ocefiovan i1 nezidovskou vetejnosti, ktera
ho zacala oznacovat jako Zidovského Sokrata.>

Dalo by se fici, e na konci 18. stoleti nebyl Berlin pro Zidy mistem s piatelskou

atmosférou.

3 MEYER, Michael A. Response to Modernity: a History of the Reform Movement in Judaism. s. 13.
39 SORKIN, David. Moses Mendelssohn and the Religious Enlightenment. Halban Publishers, 2012.
242 s. ISBN 1905559518.
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Jen bohati a ekonomicky uzitecni zidé méli dovoleno pobyvat v pruském hlavnim
mesté, pro ostatni byla emancipace a pravo vzdalené. Hlavnim diivodem bylo, Ze vétSina
kiestanskych obyvatel vidéla zidy jako cizi a primitivni postavy a to 1 zidy vzdélané, které
intelektualni spole¢nost povazovala za vyjimku z pravidla.

Mendelssohnova prace se zpocatku soustiedila na obecna filozoficka a némecka
Mendelssohn argumenty pro existenci Boha a nesmrtelnosti duse, ale s pouzitim zépadnich
filosofickych terminti nikoliv Zidovskych. Zaroven také publikoval fadu hebrejskych spisi,
protoze se snazil o preklenuti propasti mezi Zidovskym a souc¢asnymi filozofickym myslenim,
tak, aby byly srozumitelné i nezidovskému obyvatelstvu.

Mendelssohn budoval svou literarni kariéru scilem naklonit si intelektualy
v kiestanskych intelektualnich kruzich, snazil se dat své zidovské identité i urCity vefejny
profil. Ipfes tuto snahu vzristalo nepochopeni mnoha kiestanskych intelektualt, jak
kultivovany Mendelssohn mohl ziistat vérny zastaralému naboZenstvi.*’

V roce 1769 vyzval Johann Caspar Lavater, luteransky ministr, Mendelssohna, se
kterym se setkal, aby bud’ vyvratil pravdu o kiestanstvi nebo, pokud to bylo nemozné, jednal
dle svého svédomi anechal se pokitit. Mendelssohn odpovédél, Ze Zidovska vrozena
naboZenska tolerance mu brani kritizovat duchovni presvéd€eni ostatnich lidi a Ze jakoZto pro
¢lena utlacované menSiny by nebylo rozumné, aby se zapojil do ndboZenskych sporii. PrestoZe
se vyhybal odpovédi na Lavaterova teologickd obvinéni, incident ho znacné rozrusil
a pravdépodobné tato udalost jej nasmé&fovala ke zvysené zidovské angazovanosti.*!

Od sedmdesatych let Mendelssohn vyuzil postaveni, které se jeho osob¢ dostalo a zacal
mluvit jménem zidovskych komunit, které ¢elily mnoha omezenim, diskriminaci a ptikazim

k vyhosténi. Po francouzské revoluci se také zapojil do debaty o Zidovskych pravech a naléhal

40 ARKUSH, Alan. Moses Mendelssohn and the Enlightenment. SUNY Press, 2012. 304 s. ISBN
0791495264.

4 Tamtéz. s. 158.
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na svého kolegu Christiana von Dohma, aby napsal manifest zidovské emancipace, ktery by
ptispél ke zlepSeni postaveni zidl ve spolecnosti.

Jednim z nejvyznamnéjsich Mendelssohnovych ptispévkl k zidovskému vzdélani byl
jeho prukopnicky pieklad Tory do némciny, jehoz hlavnim cilem bylo, poskytnuti zidim "prvni
krok ke kultufe zemé¢, kterou obyvali". Povazoval za dulezité, aby piestali mezi sebou hovorit
jidi§ a zacali se ucit némecky, zatimco jim pieklad umoznoval ¢ist Toru v kontextu zidovské,
spise nez kiest'anské, interpretacni tradice.

Nicméné¢ Mendelssohnovym nejvyznamnéjSim dilem byla bezpochyby kniha
Jeruzalém, neboli o nabozenské moci ajudaismu, kterou publikoval vroce 1783. V této
polemické praci se Mendelssohn snazi ukazat, ze Ize sloucit judaismus a statni obCanstvi a ze
tradi¢ni judaismus je raciondlni naboZenstvi, v souladu s hodnotami osvicenstvi, zejména, ze
judaismus neméa zadny prvek natlakové autority, scilem vysvétlit, e Zidé v moderni
spole¢nosti nemusi nevyhnutelné volit mezi dodrzovadnim pozadavk jejich viry a posluSnosti
vuci civilnim ufadim. AvSak po pifedlozeni toto tvrzeni, vyvstal problém: jak bojovat proti
naboZzenskému natlaku, aniz by podkopal nutné zaklad Zidovského prava.

Mendelssohnova filosofie zacind tim, Ze rozliSuje mezi odhalenym nabozenstvim
a odhalenou legislativou. Judaismus, na rozdil od odhaleného nédboZenstvi, jako je kiestanstvi,
zahrnuje pouze odhalené zdkony, které fidi chovani - a jako takovy je prosty jakychkoli dogmat
nebo zdvazného presvédceni. Mendelssohn vétil, ze Bih nam poskytl prostfedky k tomu,
abychom pochopili filozofické a védecké pravdy prostiednictvim nasich vrozenych pravomoci
rozumu a pozorovani.*?

Nejen zidé, ale 1 vSichni ostatni, mohou tyto pravdy chéapat bez pouziti svatého textu
(vyjimkou z tohoto pravidla jsou historické pravdy, které nam mutze sdélit jen spolehlivy
svédek — proto se v Tofe objevuje tak silny historicky narativ). Potfeba odhalenych dogmat

naznacuje, ze vrozeny lidsky divod nemusi byt schopen pochopit tyto pravdy a zpochybiiuje

42 ARKUSH, Alan. Moses Mendelssohn and the Enlightenment. SUNY Press, 2012. 304 s. ISBN
0791495264. s. 196-198.
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dokonalost stvoieni a tim 1 Bozi vS§emohoucnost. Proto se zidovska ptikazani zamétuji pouze
na ¢iny, nikoli na viru.

Podle Mendelssohna maji i zdkony judaismu jakysi nedonucovaci charakter. Jako
liberalni myslitel Mendelssohn véfil, ze ndbozenstvi nemé pravo nutit lidi, aby jednali ur¢itym
zpusobem. Statni pravo natlaku neni zalozeno na vrozené autorit¢ vlady, ale spiSe pochazi ze
spoleCenské smlouvy. Stat vSak mize vyzadovat od svych obcanti, aby byla zachovéna jejich
prava.

Avsak vSemocny Btih podle definice nema zadné potfeby, a proto nema zadna préava.
Povinnosti vii¢i nému nelze chapat jako smlouvu; tato povinnost vychazi spise z lasky k Bohu.
V nédbozenstvi proto neni smluvni zéklad pro to, aby legitimné vykonavalo jakykoli legitimni
natlak na své véfici. Otdzka nébozenského dodrzovani se proto stdva osobni véci kazdého
jednotlivého véficiho. Kromé toho, ma-li nabozenstvi za cil zvysit moralku tim a ovlivnit lidské
pfesvédceni a hodnoty, je jasné, ze toho 1ze dosdhnout pouze skrze piesvédCovani a argumenty,
nikoliv silou.

Jeden donucovaci pravni ramec Tory byl zaloZzen na spolecenské smlouvé v ramci
biblického Zidovského statu; jeho sila zmizela s ni¢enim chramu. V nadi dobé maji Zidé
povinnost poslouchat zakon zemég, ve které Ziji. (Z tohoto dlivodu Mendelssohn argumentuje,
ze stat by mél zbavit zidovskou komunitu vSech zbyvajicich diisledkti donucovaci autority,
napiiklad pravo ¢leny exkomunikovat.)

Navzdory tomu, Ze ztratil svou donucovaci autoritu, judaismus neztratil svllj vyznam.
I kdyZ zjeveni neni zaloZeno filozofické nebo védecké pravd€, Mendelssohn véfi, ze zakony
Téry nepfimo poukazuji na tyto vééné pravdy. Zatimco neexistuje zadny individudlni vztah
mezi konkrétnimi micvot a specifickymi poznatky o pravdé, ramec halachy je navrzen tak, aby
7idé byli v interakci s ugiteli a rabiny, ktera je bude stimulovat k rozjiméni, u¢eni a vyuce.*’

Pokud je judaismus stale smysluplny, ma také zavaznou autoritu (samoziejmé, je zde

mysleno individudlni svédomi). Tora byla dana zidovskému lidu na Sinaji (pro ditkaz tohoto se

3 GOTZMAN, Andreas. WIESE, Christian. Modern Judaism and Historical Consciousness: Identities,
Encounters, Perspectives. Brill, 2007. 658 s. ISBN 900415289X. s. 13-26.
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Mendelssohnu opira o sttedovéky argument, ze svédectvi 600 000 lidi, kteti byli svédky tohoto
zjeveni, nemuze byt mylné - ignoruje skutecnost, ze jediny diikaz o existenci téchto svédku je
praveé vypraveéni, které ma jejich svédectvi potvrdit). Jako takova ma Tora ziistat v platnosti,
dokud ji Bth vetejné nezrusi. Proto by se kiestané méli nejen upustit od natlaku na konverze
zidu, ale méli by naopak pozadovat, aby zidé nasledovali své svédomi a zlstavali vérni své
tradici.

Mendelssohniiv argument pracuje soucasné ve dvou liniich. Jednak argumentuje pro
liberalizaci judaismu, zakotvuje ji v univerzalnim racionalismu a pozaduje zruSeni donucovaci
autority naboZenstvi, na druhé strané vyzyva Zidy s dobrym svédomim, aby zistali pozorni
a aby byli vérni tradici. Mozna z tohoto divodu Jeruzalém ziskal v té dobé jen velmi malo
podpory. Maskilim (Zidovsti osvicenci) se neztotoziiovali s jeho tvrzenim o halaSe, zatimco
ortodoxni zidé nemohli pfijmout zruSeni funkce nabozenské autority.

Mendelssohn se ocitl v dilematu kdyz se pokouSel syntetizovat judaismus
a liberalismus. Zatimco racionalistickd apologetika byla nezbytna k tomu, aby se judaismus stal
relevantnim, raciondlni argument nakonec znamenal, Ze tradice by méla odpovidat novému
zdroji autority arozumu. Jednota a autorita Tory byly tedy neodvolatelné poskozeny.

Mendelssohn toto téma v podstaté nikdy zcela neuzavtel.

Israel Jacobson

Oproti Mendelsohnovi lze povazovat Isracla Jacobsona** za prikopnika reforem
v liturgii. V dob¢, kdy byla bohosluzba v hebrejském jazyce pro vétSinu Clend obce
nesrozumitelnd a diky statnim reformam klesal zdjem o naboZenstvi, Jacobson reagoval na
urcitou netecnost Zidovské spolecnosti ke své vlastni vife. 1 z toho ditvodu vynalozil Jacobson

velké usili smérem k reformé judaismu prostfednictvim vzdélavacich a kulturnich instituci.

4 Israel Jacobson (1768-1828), byl finan¢nik a jeden z prvnich prikopnikii reformniho judaismu.
Narodil se v Halberstadtu, ziskal ortodoxni rabinské vzdélani, ale nemél vzdélani sekularni. Byl silné
ovlivnén spisy Mendelssohna. Vlivem osvicenstvi byl Jacobson piesvédcen, Ze jedinou a také nejlepsi

moznosti k dosazeni zidovské emancipace je ziskani odborného vzdélavani v sekularnim institucich.
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Usiloval o emancipaci restriktivnich zakonu ze strany statu, ale také o emancipaci v ramci
Zidovské komunity, tedy o to, aby se oprostila od stfedovékych poradka a tradic.*® v ramci
téchto snah v roce 1801, na své naklady oteviel v Seesenu vzdélavaci instituci pro déti, ktera se
stala znamou jako Religions und Industrieschule. Zde se détem dostavalo mimo hebrejského
vzdelani ivzdélani sekuldrni, soucasti bohosluzby byly inékteré modlitby, pisné a kézani
v mateistin€, coz bylo v synagoze do té doby zcela nepiipustné. Dalo by se fici, Ze timto
zpusobem vyuky vychoval Jacobson v podstaté generaci, kterda byla zvykla poslouchat
matefstinu pti bohosluzbé. Jeho vliv stoupl v dob¢ francouzské okupace (Jacobson mimo jiné
povazoval Napoleona za osvoboditele zidii) a v roce 1808 byl dokonce jmenovan prezidentem
Zidovské konzistofe v provincii.*¢ vroce 1810 byl jako soucast $koly zbudovan i prvni
reformni templ, ktery byl uz svou architekturou odli$ny od tradi¢nich synagog. Pfi inauguracni
bohosluzbé¢ odbijel zvon na zvonici, kterd byla soucést templu, a modlitby byly doprovézeny
zvukem varhan. Israel Jacobson a spoluzakladatel Jeremiah Heinemann timto ¢inem chtéli
upozornit na ptichod nové doby, ktera bude oteviena jak zidim, tak kiestaniim. Oba kladli
daraz predev§im na vzdélani a spolecnost vyznévajici nabozenskou svobodu, kde nebude
existovat diskriminace na zakladé nabozenské piislusnosti. Po porazce Napoleona a rozdé€leni
Wesfalska se Jacobson s Heinemannem ptesunuli do Berlina, kde pokrac¢ovali ve svych snahach
o obrodu némeckého zidovstva skrze vzdé€lavani. Heinemann zalozil Skolu, kterou mohli
navstévovat jak chlapci, tak dévcata. Israelu Jacobsonovi se podafilo roku 1817 znovu oteviit
reformni synagogu, nicméné jeji ¢innost byla diky snahdm ortodoxnich kruhii zakdzana roku

1923.47

4 SCHREIBER, Emanuel. Reformed Judaism And Its Pioneers: a Contribution To Its History.
Kessinger Publishing, LLC, 2006. s. 45.

4 MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 30-31.

4" MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 40-41.
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John Locke

Na prelomu 18. a 19. stoleti vznika jakysi kulturni paradox. Na jednu stranu vznika
spolecnost, kterd pod vlivem emancipacnich a asimilacnich tendenci stavi vSechny obCany do
stejné rovnocenné pozice a usiluje o zahrnuti vSech obyvatel zemé pod spole¢nou vizi naroda.
A na stranu druhou, tato spole¢nost navzdory svym pokrokovym tvrzenim stale ponechava
7idm urcity diskriminaéni status.*® A¢koliv lidé méli moderni smysleni, pravdépodobné se
tézko zbavovali hluboce zakofenénych dogmat. A to pfes to, ze se jiz pred nastupem
osvicenskych myslenek objevovala dila zminujici piijeti zidd do vétSinové spolecnosti. Prvni
naznaky takovych myslenek se objevili uz ve spise “A letter concerning toleration‘
publikovaném v roce 1689, jehoz autorem je anglicky filosof John Locke*®. Ten ve svém spise
zminoval, ze i zidé by méli byt spoleCnosti pfijimani jako rovnopravni obéané. Stavél se proti
nabozenské intoleranci a zdirazioval, Ze Clovék je piedevSim raciondlni lidskou bytosti.
V dopise predkladd nézor, Ze ani pohané, muslimové, a dokonce ani zidé by neméli byt
vylouceni z civilniho préva. Lockova filosofie se Sifila ddle do 18. stoleti a stala se zdkladem
osvicenskych myslenek. Jednim z jeho nasledovnikd byl John Toland, ktery o pravech zidi
mluvil jesté otevienéji nez Locke. V roce 1714 publikoval kratké pojednéni s ndzvem “Reasons

for Naturalizing the Jews in Great Britain and Ireland on the same foot with all other Nation*>°

8 HAYOUN, Maurice - Ruben. Zidovské osvicenstvi mezi Cérdobou a Berlinem. Praha: Volvox
Globator, 1998. ISBN 80-7207-203-X. , s. 19-20.

4 John Locke (1632 — 1704) byl anglicky filozof, ktery je povazovan za zakladatele britského
empirismu, ve svém dile se vénoval politicky liberalismus. Jeho mysleni ovlivnilo nejen myslenky
osvicenstvi, ale také nasledné liberalni smysleni. Jeho pojeti politického liberalismu reprezentovala
teorie spolecenské smlouvy mezi obCany, kde zminoval dtlezitost tolerance. Kladl velky diiraz na
lidskou svobodu a rovnost lidi. Jeho ndzory v oblasti politického smysleni byly pfijaty nejen v Evropé
ale také ve Spojenych statech po vyhlaseni nezavislosti 1776 a pii sepsani Deklarace nezavislosti

a americké Ustavy. Jeho nejvyznamnéjsi Esej o lidském rozumu pojednava o lidské mysli a jejich
limitech a zplisobu ziskavani znalosti.

30 v roce 1714 vydal irsky filosof John Toland kratké pojednéani s nazvem Reasons for Naturalizing the
Jews in Great Britain and Ireland on the same foot with all other Nation (Diivody pro naturalizaci Zidt
ve Velké Britanii a Irsku stejnym zpisobem jako ostatni narod), které jsou i pies komparativni

tajemstvi kli¢ovym textem v historii tolerance. Zatimco Edward Coke definoval Zidy jako "vé¢né
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V tomto dile zdlraznoval, Ze stejn¢ jako mezi jinymi skupinami tak i mezi zidy jsou
zcela nezédouci jedinci, ale stejné tak se mezi nimi najdou i osoby, které jsou Cestné a maji
vychovani. Osoby, které maji svou hodnotu a svobodného a stédrého ducha a z tohoto diivodu
by i na zidy mélo byt nahlizeno stejné jako na vSechny ostatni lidské bytosti.

Na zacatku 18. stoleti zaCinalo byt pomalu jasné, Ze i zidé budou muset byt pocitani
mezi ob¢any statu a budou jim muset byt pfiznana obcanska prava. OvSem jedna véc byla
filozofickd pojednani a diskuze mezi ucenci, a véc druha bylo uplatnéni téchto liberalnich
nazori v readlném zivoté, kdy vétSinou spolecnost jen tézko pfijimala, Ze mezi podivné
oblecenymi a vousatymi osobami lze nalézt i inteligentniho, filosoficky smyslejiciho jedince.

V této bouilivé dob¢ se zidé snazi vyrovnat se svym statusem v jejich ocich co nejlepSim
zpusobem, proto hned kratce po sobé vznikly ¢tyfi myslenkové proudy, které se snazily
prekonat krizi viry a zachovat si nabozenské mysleni i v dob¢, kdy se spole¢nost od nabozenstvi
spise odklanéla.

Po smrti Mosese Mendelssohna se judaismus snazi nalézt svou tvar a vyporadat se tak
s ménici se dobou, snazi se najit zpiisob, jak by se dala sloucit zidovska tradice s osvicenskym
smyslenim. Mezi tyto proudy bychom mohli zafadit neoortodoxii, jejimz predstavitelem byl

Samson Rafael Hirsch.

nepfatele" na po&atku sedmnactého stoleti, Toland tvrdil, Ze Zidé "nebyli jinak povazovani, nez za
spole¢nych okolnosti lidské pfirozenosti". Toto tvrzeni ma tfi hlavni disledky: zasahuje do kofene
vech predsudkd, které pievazovaly proti Zidtim; umoZiiuje interpretovat zidovskou historii v aplné
svétském svétle; a piipravuje pudu pro pozitivni koncepci tolerance, v niz udéleni plnych ob¢anskych

prav nahrazuje udéleni vysad.
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Samson Rafael Hirsch

Samson Raphael Hirsch (1808-88) *'byl némecky rabin a ndbozensky myslitel. Hirsch
se narodil v Hamburku, kde ziskal obecné i tradi¢ni zidovské vzdélani. Jeho ucitel v Hamburku
byl Isaac Bernays a v Manheimu rabin Jakob Ettlinger, nejvyznamnéjsi talmudista v Némecku.
Hirsch usiloval o to dokazat, Ze tradi¢ni judaismus je pIné kompatibilni se zapadni kulturou.

Hirsch studoval kratkou dobu na univerzité v Bonnu klasické jazyky, historii a filozofii,
ale studia nezakoncil vysokoskolskym vzdélanim. Abraham Geiger byl jeho spolupracovnikem
v Bonnu, ale pozdé&ji se jejich cesty rozesly, Geiger se stal viidcem reformniho hnuti, vici
kterému se Hirsch vymezil.

V roce 1830 byl Hirsch jmenovan rabinem z Oldenburgu a roku 1846 byl jmenovan
okresnim rabinem ve mést¢ Mikulov. V roce 1851 dostal Hirsch pozvani do rabinského postu
ve Frankfurtu. Tato neoortodoxni komunita pod Hirschovych vedenim vzkvétala.

Hirschova komunita se brzy stala vzorem pro spolecenstvi dodrzujici ortodoxni praxi,
z ¢ehoz vyplynul i termin neo-ortodoxie, podle kterého je tento smér znamy. Ackoli byl Hirsch
ovlivnén Haskalou, mnohem vice se piiklan¢l smérem k ortodoxni vife a dodrzovani zékona.
Ve své rané praci, ,,19 dopisit Ben Uziela®, Hirsch poznamenal, Ze by bylo lepsi, kdyby Zidé
nebyli emancipovani, protoze cenou, kterou museli zaplatit, byla asimilace.

Prace vzbudila velky ohlas v Sirokych kruzich némeckého Zidovstvi 1 mimo néj.
Historik Graetz, tehdy mlady muz, byl tak ohromen, Ze pfiSel do Oldenburgu, aby studoval tfi
roky pod Hirschem, ale pozdéji se Hirsch a Graetz ndzorové rozesli, hlavné v historickém
pfistupu k judaismu, pro ktery Hirsch nemél Zadné pochopeni, protoZze mél tendenci vytvaret
relativisticky postoj k Tofe.

Dalsi Hirschovo vyznamné dilo byl Horeb: Eseje o povinnostech Izraelitu v diaspore,
ve které uvedl vSechny piikazy Tory takovym zpiisobem, aby byly v souladu snéazory
kultivovanych Zidi své doby. Mezi dal§imi Hirschovymi spisy je jeho komentaf k Pentateuchu,

ktery byl publikovan ve Frankfurtu nad Mohanem v letech 1867-68.

3! Srov. HELLER, Max. Samson Raphael Hirsch: In Honor of the Centenary of His Birth.
BiblioBazaar, 2009. 44 s. ISBN 1113419148. ; MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 77-79.
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Hirschova filozofie judaismu: Torah im Derekh Eretz "Tora je dobra spole¢né s cestou
zem&" tvofila zéklad Hirschova pojeti judaismu pro moderni Zidy. V kontextu derekh eretz
(doslovné "cesta zemé&") Hirsch rozvinul koncept, kterym by sloucil judaismus se zapadni
kulturou. Hirsch tikd, ze derekh eretz se tykd nejen zplsobl vydelecného zivota, ale také
spolecenského tadu, ktery pfevlada na Zemi, mravnosti aivah o zdvofilosti a slusnosti
vyplyvajici ze spoleCenského zivota a véci tykajicich se dobrého chovéani a vSeobecného
vzdélani.

Proto Hirsch hovoii o idedlnim Zidovi jako o "izraelském &lovéku", tj. o Zidovi, ktery
je hrdé zidovsky,

Hirsch bojoval proti reformé ve svém ptesvédceni, ze toto hnuti podléhalo Zeitgeistovi
"duchu véku." Hirsch napsal v devatenacti literech:

"Judaismus byl nékdy v souladu s dobou? Judaismus nékdy odpovidal nazorim vétsiny?
Bylo nékdy vhodné, aby byl Zid Zidovsky? ... Byl to ten judaismus v souladu s dobou, pro ktery
po staletich po rozptyleni trpéli nasi otcové ve vSech zemich, pres vSechna riizna obdobi, nejvice
ponizujici utisk, nejsilnéjsi pohrdani a tisicnasobna smrt a pronasledovani? a presto bychom
ucinili cil a rozsah judaismu, aby byl vidy "v souladu s dobami!"

Neni pochyb otom, Ze Hirsch ovlivnil vice nez jednu generaci némeckych Zida

k hlubsimu pochopeni vyznamu judaismu pro moderniho ¢lovéka.
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Konzervativni judaismus

Dalsi smérem, ktery se snazil vypotadat s moderni dobou byl judaismus Zachariase
Frankla a Heinricha Graetze, jenz usilovali o to, aby judaismus vykreslili jako historicky védni
obor. Frankel (1801-1875)> se narodil v Praze. Po absolvovani talmudického vzdélani pod
vedenim Bezalel Ronsburga studoval filozofii, pfirodni védy a filologii v Budapesti (1825-30).
Byl jednim z prvnich rabind, ktefi kazali v némciné a vyjadfovali svlij pozitivni piistup
k modernité a socialni integraci Zidi v ramci spole¢nosti a kultury. V roce 1836 byl povolan,
aby v Drazd’anech piisobil jako hlavni rabin. V roce 1845 se ztcastnil také druhé konference
reformnich rabinti ve Frankfurtu, aby obhajil mirnéj$i konzervativni pfistup k otdzce reformy
v judaismu. Jeho ptistup byl v§ak odmitnut a konference piijala myslenku propagovat modlitby
akézani v némcin€ spiSe nez v hebrejstiné. Po konferenci pterusil kontakty s reformnimi
rabiny. Vroce 1854 se Frankel stal feditelem nové zalozen¢ho seminafe Juedisch
Theologisches (zidovsky teologicky seminaf) v Wroclavi, kde zistal az do své smrti.

Jako teolog se Frankel se zam¢fil na vztah mezi tradicnim pojetim judaismu na zakladé
zidovského prava (halacha) na jedné stran¢ a reakci na soucasné zasadni zmény v Zidovském
zivoté na strané druhé. Judaismus povazoval za dynamickou rovnovahu mezi Bozi vili, jak je
vyjadiena v Tofe, a lidskou reakci Zidovského lidu, jak se projevuje v d€jinach. Pozitivni pol
této formulace se tykal jak odhalen¢ho pravniho charakteru judaismu, tak jeho objektivniho
vécného a neménného obsahu. Povinnost rabini, jak to chapal, bylo spojit loajalitu s halachou,
s citlivosti k hlasu klal yeisrael (celé spolecenstvi nebo lid Izraele). Frankeltv ptistup ho vedl
k odmitnuti reformnich 1ortodoxnich forem judaismu. V reformnim hnuti vedeném
Abrahamem Geigerem vidél jak negaci vérnosti vici Zidovskému pravu, tak i1nedostatek
skute€ného dialogu s Zidovskymi véficimi. Reformni rabini dle jeho ndzoru mylné véfili, Ze

maji pravomoc stanovit Zidovské uc¢eni sami, aniz by brali vazné do tivahy nédzory lidi a zplisob

52 MEYER, Michael A., PLAUT, W. Gunther. The Reform Judaism Reader: North American
Documents, UAHC Press, 2001. 228 s. ISBN 0807407321. s. 4-6.; GOTZMAN, Andreas. WIESE,
Christian. Modern Judaism and Historical Consciousness: Identities, Encounters, Perspectives. Brill,

2007. 658 s. ISBN 900415289X.; MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 84-89.
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zivota. Ortodoxni rabini, vedeni S.R. Hirschem byli kritizovani, Ze nezohlednili historickou
dynamiku aevoluci judaismu, potfebu osvobodit zidovstvi od jeho zmrazeného stavu
a neaktualnosti k soucasnému zidovskému zivotu. Jak Reforma, tak ortodoxie ignorovaly
samotny zivot, skuteCny zdroj autority pro praci rabina. Je tfeba poznamenat, Ze ackoli se
Frankel rozhodl pro stfedni cestu, jeho kritika Reformniho hnuti byla mnohem ostiejsi
a agresivnéjs$i nez kritika ortodoxie. Frankel propagoval tyto myslenky ve svém profesnim
zivoté zpusobem, jakym navrhoval program seminafe ve Wroclavi stejné tak jako takové
tendence, které vyvinul vramci akademického Zzidovského vyzkumu (Wissenschaft des
Judentums). Seminai v Breclavi byl prvnim modernim institutem pro rabinské vzdélavani,
ktery spojil jasny dlraz na rabinské studium - hlavné tradi¢nim zptisobem - se studiem Sirsi
Skaly zidovskych studii ve spojeni s mistni univerzitou.

Domnival se, Ze mesiasska vira, kterd vyjadrila "zbozné prani o nezavislost zidovského
lidu", byla dilezita pro preZiti a rozvoj judaismu a piinesla do Zivota némeckych Zidi nového
ducha a energii, ackoli uzZ méli svou vlast. Toto prohlaseni a dal$i vyjadiuji Frankelovu
hlubokou oddanost zidovskému lidstvi a narodni existenci, oddanosti, kterou Hirschova neo-
ortodoxie nebo reforma nesdili, ale ktera byla v n¢kterych ohledech pfedchiidcem pozdéjsich
narodnich Zidovskych myslenek.

Ve svém C&asopise Monatschrift fuer Geschichte und Wissenschaft des Judentems>?
Frankel zdiiraznil, Ze jeho smyslem neni zpochybnit hodnotu rabinské tradice nebo popfit jeho
starovékost a dodal, Ze otazky tykajici se halachy maji byt povaZzovany jen za ¢ast mozaiky
anebyly dosud vyfeSeny. Dalsi védecké prace Frankela jsou naptiklad Mevo ha-Yerushalmi
(1870), uvod do Jeruzalémského Talmudu, nebo také Ahavat Zion, komentar k nékolika
traktatim z Jeruzalémského Talmudu (Berakhot, Pe'ah 1847; Demai 1875) a Entwurf einer
Geschichte des Literatur der nachtalmudschen Responsen (1865), obrysy historie literatury

post-talmudické odpovédnosti. Frankel svym tsilim polozil zdklady konzervativniho judaismu.

53 Monatschrift fuer Geschichte und Wissenschaft des Judentems. vol. 10 (1861).s. 159-60.
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Wissenschaft des Judentums

Jednim z dulezitych faktorti nové se formujicich narodl se stalo védomi spolecné
historie. Na této skuteénosti stavélo i hnuti Wissenschaft des Judentums,** které mélo velice
blizko k historickému judaismu Zachariase Frankela a Heinricha Graetze. V ¢ele tohoto hnuti
stal Leopod Zunz. Moderni Zidovska historiografie, posuzovana nasim modernim chapanim
déjin, se poprvé objevila v prvni poloviné 19. stoleti.

V zidovstvi nemélo zkoumani historie az doposud zadnou tradici. Nutno fici, ze chéapani
tradice mélo u zidi zcela jiny vyznam nez v kiest'anské spolecnosti. Tora vypravi cely piibéh
od stvofeni svéta do 5. stoleti pfed nasim letopoctem. Knihy proroki jsou interpretovany jako
vyklad dé&jin, a kniha Daniel jako apokalyptickd predpovéd’. To znamend, Ze na jedné strané
zidovské pojeti déjin bylo doménou nikoliv historiki, ale ndbozenskych autorit a prorokd, na
stran¢ druhé, Ze historie, tedy vyznamné udalosti, jsou zaznamenany v Pismu, a proto se
v prub¢hu staleti interpretuji stejné. VSe ostatni bylo chapéano jako zbytecné. Ackoli rabini
aucenci v zadném piipadé neprokdzali historicky smysl pro to studovat historii, absence
historie je tfeba vykladat jako absenci historického mysleni.

S nastupem Haskaly se zménil i pfistup k historii. Nicméné, Haskala sama nebyla
impulsem pro moderni zidovské historiografie, protoZze byla zaméfena hlavné na filozofii.
Historie v tomto ohledu nebyla chapana jako vhodny zptisob, jak vést judaismus do nové doby.
Diivod byl odstranit pfedsudky vii¢i Zidaim, stejné jako prvky povéréivosti uvnité judaismu.
Haskala vSak pfipravila cestu pro historiografii tim, Ze urychlila sekularizaci velkych casti
zidovské populace.

Velky skok v mysleni zacal s praci nasledovnikii takzvané védy o judaismu. V roce
1817 napsal mlady Leopold Zunz svij slavny ¢lanek " o rabinské literature”, komplexni
program pro historické studium celé Zidovské kultury na zakladé literarnich diikazl. V roce

1819 nasledovalo zalozeni Der Verein fiir Cultur und Wissenschaft des Judentums v Berling.

34 Srov. GOTZMAN, Anreas. WIESE, Christian. Modern Judaism and Historical Consciousness:
Identities, Encounters, Perspectives. Brill, 2007. 658 s. ISBN 900415289X.; MEYER, Michael A.
Response to Modernity. s. 75-99.
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Immanuel Wolf napsal esej "O pojeti védy o judaismu" z roku 1822, kterd byla publikovana
v Casopise amuze byt povazovana zdkladni prohldSeni spolku. V tomto dopise popsal
judaismus jako vyznamny a vlivny ve vyvoji lidského ducha. Zkoumani judaismu bylo doposud
jen z pohledu teologického Potiebu védecké studie odiivodnuje.

Clenové Verein fiir Cultur und Wissenschaft des Judentums byli akademicky vzdélani
zidé, kteti se pii studiu na némeckych univerzitach se dostali do kontaktu s historickou kritikou,
romantismem a filozofickym idealismem. Mnoho zidli povazovalo nové ideély za neslucitelné
s judaismem, a tak konvertovalo ke kfestanstvi nebo zavrhli ndbozenstvi tplné. Verein fiir
Cultur und Wissenschaft des Judentums se naopak pokousel spojit historii s judaismem, a tak
iniciovat ivahy o povaze judaismu ajeho postaveni v intelektudlnim kontextu Evropy.
Judaismus mé¢l byt zachranén pied vymizenim tim, ze prokazal, Ze je historickym fenoménem
a tedy soucast obecné kultury.

Ptevladajici orientace z nehistorického osviceného racionalismu na hegelovskou
filozofii, ovlivitovala 1 védu o judaismu. Hegelovska doktrina vidéla historii jako proces, ktery
lze sjednotil riizné vrstvy v Evrop¢.

V obdobi, kdy byl obzvlasté¢ viditelny vliv antisemitismu na formovani identity,
usilovali ¢lenové sdruZeni o to, aby se judaismu chranil i zvenéi. Némecké Zidy od roku 1815
zasahla nova omezeni a nasili doprovazené masivnim protizidovskou propagandou. Konverze
ke kiestanstvi dosdhla v této dobé nezmérnych rozméri.

Dalo by se fici, Ze historiografie se stala jakymsi ndhradnim nébozenstvim, virou pro
sekularizované Zidy. Védecké poznatky o judaismu méli rozhodovat o hodnoté nebo
bezcennosti Zidii, o jejich schopnosti nebo neschopnosti respektovat arovnat se jinym
obcantim.

Rozhodujici pro vyvoj Zidovského historiografie byl nicméné obnoveny zajem
samotnych némeckych Zidi o judaismus a védy s tim souvisejici jakozto kulturni oZiveni
zidovstvi. Jako vyusténi tohoto historického hnuti by mohlo byt brano sionistické hnuti. Mnozi
vidéli v sionismu moZnost konecné€ osvobodit zidovskou historiografii od apologetiky

a dogmatismu.
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Reformni judaismus

Poslednim z pokust, kterym se zidé pokouseli vypotadat s moderni dobou byl reformni
judaismus.

Reformni judaismus se zrodil v Némecku, kde se prosadil predev§im zasluhou
Abrahama Geigera®® 1810 — 1874 a Samuela Holdheima. Pfi¢emz Geiger byl jeden z prvotnich
podporovateli Wissenschaft des Judentums, ale s timto hnutim se posléze nadzorové rozesel
a stal se zakladatel reformniho judaismu. Geiger se narodil ve Frankfurtu nad Mohanem
v ortodoxni rodin€ a ziskal tradi¢ni nabozenské vzdélani. Jiz v détstvi zacal studovat klasickou
historii, ktera u néj vyvolala pochybnosti o biblickych pozadavcich na bozskou autoritu. Ve
veéku 17 let Geiger zacal psat studii o Misn¢, odlisujici pravni styl od biblického a talmudského
prava a miSnaicky slovnik.

S podporou pratel zac¢al Geiger studovat na univerzit¢ v Heidelbergu v dubnu 1829.
Zaméftil se na filologii, syrskd, hebrejska a klasickéd studia, ale také navstévoval prednasky
o Starém zakoné¢, filozofii a archeologii. Po jednom semestru piesel na univerzitu v Bonnu, kde
se pripojil ke skupiné Zidovskych studentli, znichZz mnozi se pfipravovali na kariéru
v rabbindtu, a mezi néz patfili Samson Raphael Hirsch, Solomon Munk, Joseph Derenbourg
a dal$i budouci ucenci.

V Bonnu se Geigerovy studie zaméfily na orientalni jazyky, filozofii a teologii, ale byl
popuzen né€kterymi profesory, ktefi nevédéli o judaismu nic anebyl casto uSetfen ani
antisemitskym komentafii. Zacal intenzivni studium arabstiny a Koranu pod vyznamnym
orientalistou Georgem Freytagem a ziskal cenu za svou esej, ve které prokazal vliv rabinskeé
literatury na text Kordnu. Vydana jako kniha, v roce 1833 ziskala tato prace velké uznani a byla

prvnim krokem v Geigerové vétSim intelektudlnim projektu, ktery ukazal centrdlni vliv

3> Srov. WIENER, Max. Abraham Geiger & Liberal Judaism : The Challenge of the Nineteenth
Century The Jewish Publication Society of America, 1962. 312 s. ISBN 0878208003.; SCHREIBER,
Emanuel. Reformed Judaism And Its Pioneers: a Contribution To Its History. Kessinger Publishing,
LLC, 2006. 430 s. ISBN 1357888473.s. 271-381.; KOLTUM-FROMM, Ken. Abraham Geiger's
Liberal Judaism: Personal Meaning and Religious Authority. Indiana University Press, 2006. 192 s.
ISBN 0253111854.
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judaismu na kiestanstvi aislam. Zadné z naboZzenstvi nemélo naboZzenskou originalitu, ale
jednoduse neslo zidovské poselstvi monoteismu pohanskému svétu.

Geiger zastupoval zidovskou komunitu ve Wiesbadenu od roku 1832 do roku 1837
a pokracoval ve svych akademickych publikacich pfedevsim prostfednictvim odbornych
Casopistl, které¢ zalozil, Wissenschaftliche Zeitschrift fuer juedische Theologie (1835- 39)
a Juedische Zeitschriftfuer Wissenschaft und Leben (1862-75). Za dobu svého rabinského
pusobeni ve Wiesbadenu Geiger predstavil nékteré reformy, zrusil recitaci stiedoveékych
hebrejskych basni, stejn¢ tak jako modlitby za navrat do Svaté zemé¢, které povazoval za
teologicky nevhodné. V roce 1837 Geiger inicioval setkdni reformnich rabinti ve Wiesbadenu,
a nasledné¢ i dalsi konference, které se konaly v Braunschweigu v ¢ervnu 1844, ve Frankfurtu
v Cervenci 1845 a Wroclavi v roce 1846. V roce 1838 se Geiger stal adeptem na rabinsky post
ve Wroclavi, ale rozepie mezi konzervativnimi a reformnimi skupinami vyvolaly vinu opozici
vuci jeho jmenovani. Za jeho ndbozenské nazory byl naféen konzervativnimi frakcemi, Ze je
Karaitou. Geiger odpovédél, ze by zidé neméli byt otroky pisma. Geiger byl také jednim
z nejaktivnéjSich ucastnikti rabinskych konferenci ve Frankfurtu nad Mohanem (1845)
a Breclavi (1846). V roce 1863 Geiger opustil Bieclav, aby slouzil jako rabin reformni obce
v jeho rodném mésté¢ Frankfurt nad Mohanem, a vroce 1870 se stal rabinem v berlinské
komunité. V roce 1871 byl jmenovan na fakultu nové zaloZené reformni rabinské vysokeé skoly
v Berling, Hochschule fuer die Wissenschaft des Judentums, kde stravil své posledni roky.

Geigerovo odmitnuti ortodoxniho judaismu ve prospéch liberalnéjsiho piistupu se
rozvinulo uz béhem jeho dospivani a zacalo se formovat na univerzité. Geiger povazoval
judaismus za naboZenstvi vyznadujici se svym monoteismem a etikou. Zidovska podstata podle
Geigera dava moralku a pevny zdklad ve spolecnosti. Judaisticky eticky imperativ vSak byl
ztracen v dobé talmudické a dale béhem staleti Zivota v ghettech. Konstatoval, Ze ve sttedovéku
méli zidé v isldmskych zemich lepsi postaveni nez pod kiestanskou nadvladou, Geiger
vyzdvihoval isldmskou toleranci a zidy v islamském Spanélsku jako filosofy a basniky. Jednalo
se o Cisty judaismus zaloZeny na bozském zjeveni, ale bez omezeni a strnulosti zidovského

zivota v ramci sttedovékého kiest’anstvi.
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Pocatek reformniho judaismu by se dal oznacit jako ztrata z4jmu zidl o dodrzovani
ortodoxnich ptedpist a o dlouhé bohosluzby. Geiger usiloval o nalezeni ideologického ramce
pro ospravedInéni inovaci v liturgii a ndbozenské praxi. Podle jeho nazoru reformni judaismus
nebyl odmitanim dfivéjsiho judaismu, ale obnovenim farizejské halachické tradice. Geigerovo
dilo, Urschrift und Uebersetzungen der Bibel (1857), kde argumentoval, ze farizeové a ranni
rabini v miSnaickém obdobi hledali liberalizaci a demokratizaci zidovského prava oproti
konzervativnim aristokratickym saducetim, kteti fidili knézstvi achrdm jako ustfedni
nabozenské instituce zidovského zivota. Farizeové se skladali z obCantl, ktefi méli narodni
a nabozenské nalady, a predstavovali opozici vici aristokracii. Teologicky princip farizejské
tradice podle Geigera neni ni¢im jinym nez principem neustalého dalsiho vyvoje v souladu
s dobou, zésada je nestat se otroky pisma, ale spise svédky autentického svédectvi.

Ve svém nasledném badani o zidovskych déjinach, Das Judentum und seine Geschichte,
vznikla série ptfedndSek, které prednesl ve Frankfurtu a Berling, Geiger zobrazil obdobi
zidovské angazovanosti s okolni kulturou jako idedlni. Farizeové, kteti se snazili liberalizovat
a demokratizovat zidovskou praxi a nahradit chramové knézstvi knézstvim vsSech véficich,
predstavovali podle Geigera autenticky judaismus. Jezi$ byl liberalni farizej, ktery "Sel cestou
Hillela. Ktestanstvi zacalo, kdyZ Pavel nesl JeZiSovo Zidovské poselstvi do fecko-fimského
svéta a castecné sloucil Zidovsky monoteismus s helénistickym pohanstvim.

Geigerova pozice vramci reformniho hnuti byla mezi ostatnimi mirn4,
zprostfedkovatelskd. Geiger stal nékde mezi radikalnéj§i snahy Samuela Holdheima
a Kaufmanna Kohlera akonzervativnich sméri zastoupenym Zachariasem Frankelem
a Heinrichem Graetzem. Geiger upiednostiioval némcinu jako jazyk Zidovské liturgie ,,Kdyby
se hebrejstina stala zakladnim prvkem judaismu, pak judaismus bude predstavovan jako
narodni nabozenstvi." Podobné se Geiger domnival, Ze zédkony tykajici se stravovani jsou
"neprijemné, a tim velmi Skodlivé pro spolecensky Zivot ".

Geiger se stal hlavnim autorem liturgie reformniho hnuti, v letech 1854 a 1870 editoval
nékolik modlitebnich knih, které se staly predlohou pro reformované Zidy po celém svéts.
V souladu s ostatnimi reformnimi mysliteli vyjmul z liturgie modlitby za nédvrat na Sion
a n¢které obraty v modlitbach nahradil jinymi, které vice konvenovali s dobou.
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Ackoli se Geiger snazil vyvolat hluboky pocit Zidovské hrdosti, polozil také principy

nabozenskeé tolerance a svobody viry, které tvoii zaklad moderni spole¢nosti.
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2.2 Pocatky reformniho judaismu v Americe

Mnoho odborniki je dnes presvédceno, ze termin asimilace zdaleka nemtize obsdhnout
komplexnost této problematiky a berou tento termin pouze jako zastiesSujici pojem, ktery pod
sebou ukryva rtznorodost mnohych vlivl, které utvari individudlni ikolektivni identity,
ovliviyjici lidské chovani, socialni kontext, ktery se liSi riznymi aspekty identity, stejn¢ jako
rozporuplné Usili, které se snazi zaroven o plnou integraci do obéanské spolecnosti a souc¢asné
o zachovani urcitych specifik.

Asimilaci 1ze z hlediska sociologie d¢€lit na dvé skupiny, tedy, jako asimila¢ni proces
a asimilaéni projekt. Co se tyce asimila¢niho procesu je tento jev sloZen ze dvou etap. Prvni
krok miizeme nazvat jako akulturace. Tu miizeme povazovat za osvojeni si charakteristickych
znakli vétSinové spoleCnosti. Do této skupiny patii napt. jazyk, zvyky, hodnoty dané
spole¢nosti, zptisob odivani atd. V této fazi probiha integrace mensinové skupiny do vétSinoveé
spole€nosti, spolu s tim, Ze se mensina vzdava svych urcitych charakteristickych znaki na ukor
vétSiny. Posledni faze asimilace je dvojiho charakteru. Prvni je touha menSiny podobat se
vetSin€ a druhd je ochota vétSinové spole€nosti tuto minoritni skupinu zahrnout a piijmout do
sveého stfedu, jelikoZ bez tohoto vstficného kroku by menSinova skupina nemohla byt plné
akulturovana a doslo by pouze k integraci.’® Proces asimilace lze tedy podle vyse uvedeného
rozdé€lit na akulturaci a integraci, pfi¢emzZ akulturace zavisi pfedev§im na chovani menSiny
a integrace vyzaduje spolupraci obou stran - jak menSiny, tak vétSiny. Pod t€émito asimila¢nimi
procesy si tedy mizeme predstavit v obdobi 19. stoleti otevienost zastupct vladnouci vrstvy
vuci zidim z hlediska socialni i pravni rovnosti s vétSinovou spolecnosti.

Proces asimilace mizeme v souvislostech 19. stoleti chépat jako reakci komunitnich

vudcli na emancipaci, coz se odrazilo pifedevSim v jejich pfistupu a akceptovani smétrovani

S HYMAN, Paula. Gender and Assimilation in Moderrn Jewish Hstory: The Roles and
Representation of Women. University of Washington Press, 1995. 197 s. ISBN 0-295-97426-5.
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spolecnosti a nové zmény. Emancipace nastala jiz na konci 18. stoleti, nicmén¢ trvalo jesté
taktka celé stoleti nez zidé doséhli toho, co emancipace nacrtla, tedy nezavislost a rovna prava.

Zidé témét bez vyjimek vitali emancipa¢ni snahy, které jim mély umoznit zatadit se do
spole¢nosti a pln¢ akceptovali moznosti, které se pred nimi oteviraly, véetné moznosti integrace
do spolecnosti i1 celkové akulturace.

Proces asimilace byl v pfipad¢ imigrantii nevyhnutelny, nicméné projekt asimilace, jak
nazyva Paula Hyman druhou féazi asimilace, byl zna¢né¢ komplikovany. Uz jen proto, Ze
Ameri¢ané bojovali pfi tak velké migraci v podstaté za zachovani americké identity.*’

Rozmach reformniho judaismu v pravém slova smyslu nastal az s ptijezdem evropskych
emigranti do Ameriky mezi lety 1830-1848, ktefi si s sebou pfivezli i nové myslenky ovlivnéné
evropskym reformnim hnutim. Nebyvaly tspéch tohoto hnuti, které¢ se rychle Sifilo naptic¢
Severni Amerikou, plynul hlavné z ndbozenské svobody, kterd byla oproti tradi¢ni Evropé
zna¢na. Isaac Mayer Wise byl osobnosti, kterd se na nové podminky velice dobte adaptovala.
Tento rodak z Cech, ktery studoval v Praze i ve Vidni, byl nepochybné ovlivnén evropskym
prostfedim 1 reformnimi myslenkami. Velkou mérou se podilel na formovéani amerického
reformniho judaismu. Sepsal kromé¢ jiného sidur pfesné€ upraveny pro potieby americké obce
(Minhag America)’® a byl zakladatelem nékolika vyznamnych instituci reformniho judaismu
(napt. Hebrew Union College r. 1875)

Pokud se tyka evropskych rabinli v Americe, je mozné je rozd¢lit z hlediska vztahu ke
statu do dvou skupin. Prvni skupina byla tvofena rabiny, ktefi zcela akceptovali svou novou
domovinu, nové prostiedi 1 Zivotni podminky. Pfesné takovym piikladem je vySe zminovany
rabin Isaac Meyer Wise, ktery mluvil o svém zivoté v Evrop¢ jako o utrpeni, a definoval sdm

ey

sebe jako amerického ob&ana Zijiciho v Cechach®. Na druhou stranu existovala druha skupina

STHYMAN, Paula. Gender and Assimilation in Moderrn Jewish Hstory: The Roles and
Representation of Women. University of Washington Press, 1995. 197 s. ISBN 0-295-97426-5. s.
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3 MARCUS, Jacob Rader. The Americanization of Isaac Mayer Wise. American Jewish Archives. rev.

edition; 1969, p.4.
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rabind jako David Einhorn® ¢i Bernhard Felsenthal®', ktefi i pfes mnoho let stravenych
v Americe vedli bohosluzby vyluéné v némciné, a kteti povazovali némcinu za jediny mozny
nastroj pro myslenkovy rozvoj reformniho judaismu. Nicmén¢ i tito rabini si uvédomovali, ze
skute¢na reforma muze byt realizovéana jen na americké ptidé, protoze zde k tomu maji veskeré
obcana.

Pocatky reformniho hnuti jsou nej¢astéji spojovany s imigracni vlnou ze sttedni Evropy
v poloviné 19. stoleti. Ale je pravdou, ze zidovskd komunita svou historii na americkém
kontinenté Citd uz od poloviny 17. stoleti.

Podle .M. Wise byl v Americe mezi lety 1620 — 1829 jen zanedbatelny pocet
zidovskych rodin. Nicméné musime piihlédnout k tomu, Ze Isaac Mayer Wise nebyl zrovna
ptizniveem myslenky, ktera by podporovala teorii existence zidovského zivota pted pfichodem
zidovskych intelektuala v poloving 19. stoleti. V ramci podpoteni své teorie snizoval vyznam
puvodnich zidovskych osadniki.®> Nicméné prokazatelné je existence zidovské komunity na
uzemi Severni Ameriky datovana od roku 1654, kdy se ve mésté¢ New Amsterdam (dnes New
York) vylodila skupina 23 zidl prchajicich pfed pronasledovanim ze severni Brazilie. Prvotni
zidovsti imigranti byly pravdépodobné obchodnici z Portugalska a Spanélska, ktefi piipluli do
Ameriky jiz pted témito uprchliky. ¢

V pribéhu 17. st. byly Zidovské komunity zakladany podél celého zapadniho pobiezi
ve méstech jako Newport, Philadelphia, Charleston, Savannah a New York. Tyto obce
vzhledem ke svému ¢lenskému slozeni dodrzovaly sefardsky ritus. Na zacatku 18. stoleti se do

Ameriky dostava nova vlna imigrantli. Jedna se o Zidovské piist€hovalce z centralni Evropy,
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tedy aSkenézské zidy. Nicméné jde o skupinu obchodnik, ktefi pted svym odjezdem za ocean
pobyvali n¢jaky cas v Londyné, kde navazovali kontakty se zaoceanskymi obchodnimi
podniky. Diky jejich predchéazejici akulturaci se bez problému integrovali mezi sefardské
starousedliky. AZ do prvniho s¢itani lidu vroce 1790 neni pfesn¢ zndmo, kolik zidi se
nachazelo na izemi Severni Ameriky. Vzhledem k ne pfili§ pocetné zidovské komunité na
uzemi USA a k absenci jakéhokoli organiza¢ni struktury je z doby pied rokem 1840 jen malo
dostupnych informaci o americkém zidovstvu. V této dobé neexistovala takika zddna forma
sdileni informaci, nevychazel zddny zidovsky denik ani zde neptsobil zddny rabin. Kongregace
na vychodnim pobiezi fungovaly pod vedenim vyznamnych laikt, ktefi udrzovali staré ritudly,
jenz byly postupné mezi ¢leny méné a méné oblibené.

Ve 40. letech 19. stoleti byl pocet imigrantt 1.713.000, v 50. letech vzrost na 2.314.000
osob. Mezi lety 1815 - 1860 ptesahl pocet imigranti Cislo ptivodni populace USA z doby
prvniho séitani lidu z roku 1790. Jeden a pil milionu imigrantl pochazelo z Habsburského
»cisarstvi a celkem podstatna ¢ast z tohoto poctu byli zidé, cca 200.000 osob. V Evropé zidé
neustale pocitovali omezeni ze strany statu, kde byli brani jako ménécennd mensina. Zaroven
byli soucasti zidovskych obci, které jakozto ¢astecné autonomni celky stale uplatnovaly urcitou
miru dohledu nad jednotlivymi &leny. V Americe tato vn&jsi i vnitini omezeni zmizela. Zidé
v Novém svété museli najednou hledat novy smér a své misto. Rychlost, s kterou se nové
ptichozi obyvatelé ptizplisobovali novym podminkédm, byla az ptekvapujici. Dle vétSiny
badatelt byla mira adaptace dana tim, Ze némecti Zidé byli, na rozdil od vychodnich Zidovskych
imigrant, pted svym pfijezdem do Ameriky znacné sekularizovani a ovlivnéni zépadni
kulturou. Némecti Zidé si také piivezli s sebou svou formu radikalniho reformniho judaismu,
jehoz integrace do nového prostiedi by se dala popsat spiSe jako transplantace nez jako
transformace. *

Zidé mohli v Americe po dlouhych staletich ttlaku opét Zit a pracovat v prostiedi, kde

byla takova mira ndbozenské svobody, jakou jim Evropa rozhodné nedovolila.

84 JICK, Leon A., The Americanization of the Synagogue, 1820-1870. Introduction.
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Isaac Harby

Ve 40. letech 19. stoleti nebyl v Americe stale zddny lidr, ktery by se postavil do cela
reformniho hnuti. Ackoli se objevilo jiz n¢kolik obci, které uz v prvni poloviné 19. stoleti volaly
po urcitych zménéch predevsim v liturgii, pfistupu k samotné tradici a predev§im ve vztahu ke
svému chapani co to znamena byt americkym Zidem.® Je tedy jisté, ze na tizemi Spojenych
statli probihaly mezi zidovskymi komunitami uz v prvni poloving 19. stoleti urcité procesy,
které predznamenavaly zmény v pojeti ndbozenstvi. Za prvni komunitu, kterd pozadovala
zmény v liturgii, je povazovana komunita Beth Elohim z Charlestonu ve stat¢ South Caroline.
Tato komunita, jako vétSina dalSich obci roztrousenych po celé Americe, dodrzovala sefardsky
ritus, ktery byl pro potifeby americkych zidl zcela nevhodny. I proto se roku 1825 rozhodlo 47
¢lend z obce sepsat petici, ve které¢ zadali zmény ve vedeni bohosluzeb. Piedev§im usilovali
o0 zafazeni mateistiny do priab¢hu bohosluzby. Tato skupina zadala, aby za kazdou hebrejskou
modlitbou pfi bohosluzbé okamzité nasledoval anglicky pieklad. PoZzadovali také, aby byly
pridany nové modlitby odrazejici soucasny americky zivot, aby byl tydenni oddil Tory
v angli¢ting, coz by vysvétlovalo Pismo, auplatiovalo je v kazdodennim zivoté. Dalsi
pozadavek byl, aby byly bohosluzby zkraceny. Tato petice byla vedenim komunity ihned
zamitnuta a tak signatafi petice z obce vystoupili a rozhodli se zaloZit vlastni spolegenstvi.®®

Skupinu reformné smyslejicich zidi vedl Isaac Harby. Pochdzel ze sefardské rodiny,
ktera uprchla ze Spanélska do Portugalska, pak do Maroka, Londyna a na Jamajku pied tim,
nez se prest€éhovala do Charlestonu v roce 1782. Isaac Harby vSak nebyl tim reformatorem,
jakého komunita zidl potfebovala. Harbyliv otec Solomon se ozenil s Rebeccou Moses, dcerou

jedné z vedoucich Zidovskych rodin v Jizni Karolin€. Isaac Harby se narodil v roce 1788 a stal

8 MEYER, Michael A. Response to Modernity: a History of the Reform Movement in Judaism.
Wayne State University Press, 1995. ISBN 0-8143-2555-6. s. 238.

% Srov. ZOLA, Gary P. American Jewish History: Primary Source Reader. DOLLINGER, Marc.
Brandeis University Press, 2014. 474 s. ISBN 1611685117. nebo O’BRIAN, Michael. Intellectual Life
and the American South, 1810-1860: An Abridged Edition of Conjectures of Order. Univ of North
Carolina Press, 2010. ISBN 0807834009.
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se znamym ucitelem, dramatikem, literarnim kritikem, novinafem a redaktorem novin. Harby
projevoval jen maly zdjem o ndboZenstvi, ale na pocatku dvacatych let byl znepokojen
organizovanym protestantskym Gsilim, které nutilo ke konverzi americké Zidy a vznikem
antisemitismu v politice. Harby cht¢l, aby Charlestonsti zidé obhajovali judaismus pfed svymi
kritiky, ale obaval se, Ze souCasni americti zidé védi ptiliS§ malo o svém nabozenstvi, zvlasté
proto, ze neznaji hebrejStinu nebo ijiné jazyky. Tim, Ze americti zidé nechépali tradicni
Spanélské a portugalské ritudly, nemohli pochopit ani samotnou podstatu judaismu a pramalo
rozuméli smyslu bohosluzeb. I proto byli tak bezbranni proti protestantskym ttokim.®’

Harby a jeho nasledovnici si mysleli, Ze bohosluzby v obci Beth Elohimu se muse;ji stat
vice "americkymi", podobné jako tomu bylo v okolnich protestantskych cirkvich, které se
adaptovaly na americké prostiedi. Clenové v &ele komunity Beth Elohim odmitli zvazovat
jejich prosbu, kdyz citovali stanovy komunity, ktera vyzadovala, aby se nejmén¢ dvé tietiny
¢lend ptipojily k jakékoli vyzvé, protoze az nasledn€ muze dojit k Gipraveé synagogalnich ritualii
nebo praxe. V reakci na tuto skute¢nost reformatofi vytvotili nezavisly spolek Reform Society
of Israelites (doslova Reformovanou spolecnost Izraeliti na podporu pravdivych zasad
judaismu podle jeji Cistoty a ducha).

Spolek se setkaval na samostatném misté, reformovana spolecnost Izraelitl také sepsala
vlastni modlitebni knihu, pfedstavila hudbu, ktera méla bohosluzby doprovazet a modlila se
bez pokryvek hlavy. Harby se stal aktivnim viidcem spolecnosti, slouZil jako fe¢nik a prezident
od roku 1827. Pfi prvnim vyro¢i reformni petice vydal zdlouhavé, nicméné vymluvné
prohlaSeni vysvétlujici cile spolecnosti. Ackoliv vydané prohlaseni pochopitelné vyvolalo
smiSené pocity uvniti Zidovské komunity, mnozi nezidovsti ¢tenafi ho chvalili. Dokonce
1 Thomas Jefferson napsal, ze je pfesvédCen o tom, ze navrhované reformy jsou "zcela
rozumné", ato i piestoze, Ze uznava, ze je jen "malo obeznameny s liturgii Zida nebo jejich

formou bohosluzeb".

87 ZOLA, Gary Phillip. Isaac Harby of Charleston, 1788-1828. Jewish reformer and intellectual. The
University of Alabama Press, 1994. 304 s. ISBN 0817312501. s. 6-8.
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Zatimco Reformovana spole¢nost Izraelitii nékolik let vzkvétala, vedeni a vérni ¢lenové
Beth Elohim, ktefi v komunité setrvali, nikdy nepiestali se svou neuprosnou kritikou
a ostrakizace spolku tak mnoho ¢lenti odradila, jelikoz by jejich rodiny byly rozdéleny prave
na ndbozenské pude, coz bylo vté dobé pro vétSinu zidi nepfipustné. Harby odesel
z Charlestonu do New Yorku v roce 1827, hluboce zasazeny predcasnou smrti své manzelky,
ktera v tento rok zemfiela a sim Harby zemfel nahle v roce 1828. Ackoli se spolecnost nikdy
oficialné nerozpadla, piestala existovat nékdy po poloving tficatych let 20. stoleti. VétSina lent
se nasledné piipojila zpét k ptivodni obci Beth Elohim.%

Avsak duch reformy v Charlestonu nezemiel s Harbym. Beth Elohim si roku 1836
zvolila do cCela nového rabina Gustava Poznanského, ktery byl reformnim snaham vice
naklonén. Kdyz ndhodny pozar zni¢il Beth Elohim v roce 1838, shromézdéni se setkalo, aby
naplanovalo opravu. Byvali zastanci reformy vyuzili této pfilezitosti a tficet osm clent
pozédalo, aby byly v synagoze postaveny varhany, které by poméhaly jako doprovodny néstroj
pii bohosluzbé. Nasledovala velka diskuze, kterou tento pozadavek vyvolal, a po kone¢ném
rozhodnuti doslo opét k rozdéleni kongregace. Vedeni synagogy opét zddost odmitlo a tvrdilo,
7¢ hrani varhan bshem sluZeb by bylo vrozporu se zakazem prace o Sabatu. V souladu
s rozhodnutim obce svolali reforméatofi valné shromazdéni. Po rozsahlé diskusi dvoutietinova
vétSina toto rozhodnuti piijala a zruSila tim pivodni rozhodnuti vedeni.

Beth Elohim se tak stala prvni obci v Americe, kterd ve své synagoze instalovala
varhany. Tento rozchod s ortodoxnim minhagem oteviel cestu k dal§im zméndm v ritualech,
z nichZ mnohé byly pozadovany jiz pred desetiletim Reformovanou spolecnosti: tedy zruSeni
druhého dne setkani pfi ptilezitosti Zidovskych svatkili, a nakonec i rodinné sezeni spiSe nez

oddéleni sezeni muza a Zen.

88 ZOLA, Gary Phillip. Isaac Harby of Charleston, 1788-1828. Jewish reformer and intellectual. s.
168
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Tentokrat se porazeni tradicionalisté¢ odd¢lili a vytvorili novou obec, kterou nazyvali
Shearith Israel, "zbytek Izraele". Beth Elohim se poté stala obci, ktera stala v ¢ele reformniho
judaismu v Americe.%’

Impulzy vedouci ke zméndm v Charlestonu byly zjevné zptisobeny jiz delSim zivotem
v Americe a zaclenénim do americké spolecnosti, nebyly dovezené z Némecka. Reformatoii
upiimné véfili, Ze judaismus v Americe nemiize piezit, pokud se nebude modernizovat
a adaptovat na soucasny Zzivot, aby tak mohl bojovat proti konverzim. Tradicionalisté oproti
tomu argumentovali, Ze takovyto modernizovany judaismus by byl sdm o sob& znadmkou

asimilace, s ¢imz ale zastanci reformy nemohli souhlasit.

Je tteba si uvédomit, Ze 1 v Americe se Zidé nejprve museli vyrovnat s uréitym napétim

mezi zidovskou tradici a pozadavky doby.

8 MEYER, Michael A. Response to Modernity: a History of the Reform Movement in Judaism. S.233.
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2.3 Pojeti statu u I. M. Wise a D. Einhorna

ey

Skupina evropskych rabind zijicich v Americe byla zastancem levicového smysleni
a ochrancem némecké kultury.

Mezi tfi nejvyrazn€jsi ochrance némeckého jazyka patiil Samuel Adler, velice vazeny
rabin, ktery vSak nebyl schopen vést bohosluzby v anglickém jazyce, a proto vzdy potieboval
ve svém ufadu i anglicky mluvici spolupracovniky. Samuel Hirsch, byl z nich nejradikalné;si
ajako jediny znich byl ochotny vést bohosluzby v ned€li a oddavat smiSena manzelstvi.
Nejvyznamnéj$im ze skupiny evropskych rabini byl nicméné David Einhorn, ktery pfijel
z Evropy ve svych 46 letech do Baltimoru, aby se zde stal rabinem Zidovské obce Har Sinai.
Brzy po svém piijezdu zacal publikovat v Casopisu Sinai, ktery mél byt s nejvetsi
pravdépodobnosti protipdlem casopisu Israelites vydavaného Wisem, proti némuz se Einhorn
vymezoval.”

Einhorn byl povazovan za nepfistupného a sarkastického evropského intelektuéla. Jeho
kazani byla velice plamennd, jeho nekompromisni vystupovani vac¢i provinilcim a jejich
prohfeskli znc¢ho délaly osobu nepfili§ oblibenou, pfinejmenSim v porovnani s jeho
a pfedev§$im némecky jazyk za nastroje, bez kterych by nebyl moZny vznik Reformniho
judaismu. Jeho obdiv k Némecku byl dokonce tak velky, ze v dobach triumfu Némecka nad
Francii dokonce vedl bohosluzbu na pocest némeckého vitézstvi.”!

Wise byl bezpochyby jednou znejzasadnéjSich postav amerického reformniho
judaismu. Dle ndzoru Michaele A. Meyera se sice nejednalo o zcela vyjimecného intelektuala,
ktery by svymi nevSednimi myslenkami pfichézel s origindlnim pohledem na reformu, nicméné

se jednalo vyjimec¢nou osobu z hlediska globalniho dopadu na americky reformni judaismus.

" MARCUS, Marcus R.. United states Jewry 1776 — 1985.5.78

I Tamtéz.
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Jeho zabér dosahoval neuvéfitelné Site. Wise dokonce véfil, ze se reformni judaismus stane

v Americe obecnym roz§ifenym nabozenstvim.”

David Einhorn

David Einhorn se narodil v Bavorsku roku 1809, ziskal jak rabinské vzdélani na
vyznamné jeSivé ve Firthu, tak i1vzdélani akademické na univerzit¢ Wiirzburg a také
v Mnichové. Patiil tedy do skupiny akademicky vzdélanych rabinti a vliv univerzitniho
vzdélani byl v jeho piipadé zcela zjevny. Einhorn byl otevien liberalnim principiim, a to jak
v politickych a filosofickych nazorech, tak ve svém nabozenském piesvédCeni. Hovoti se
oném jako o velice ptimém c¢loveéku se sklonem k sarkasmu a €asto az ostrym a piikrym
vystupovanim. V roce 1842 se stal krajskym rabinem v Birkenfeldu. Ve 40. letech se pak
ucastnil probihajicich rabinskych konferenci, které byly pro formovani reformniho judaismu
zcela zasadni. Na konferenci ve Frankurtu ptsobil jako ¢len liturgické komise a na konferenci
ve Wroclawi jiz jako pfedseda komise zabyvajici se zdkony tykajicimi se stravovani a zaroven
jako referent komise pro otazky Sabatu a postaveni Zzen. Na obou konferencich vystupoval jako
obhdjce liberalniho pfistupu, a to v takovych otazkach jako bylo pouZivani matetského jazyka
pti bohosluzbach, stejné tak jako v otazkach knézského kultu, mesianistickych nadéji.”

V roce 1847 nastoupil David Einhorn na post rabina v obci Mecklenburg-Schwerin,
ktery se uvolnil po Samuelovi Holdheimovi, ktery ho také doporucil v roce 1849 na post rabina
v Budapesti. Nicméné fakt, Ze by post obsadil natolik kontroverzni rabin, vyvolal obavy
rakouské vlady a silnou opozici ortodoxie a v§e nakonec vyustilo v uzavieni reformni synagogy
v roce 1852. Kratce na to publikoval Einhorn dilo s ndzvem Das Princip des Mosaismus und
dessen Verhdltniss zum Heidenthum und rabbinischen Judenthum, ve kterém formuloval své

myslenky a nazory tykajici se jeho pojeti judaismu.

2 MEYER, Michael A., Response to Modernity, s. 227.
3 WISE, Isaac M. Reminiscences. New York: Arno Press, 1973. ISBN 0405052944. s. 167, 175, 215.
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Béhem svého rabinského plisobeni se zapojil do fady sport, avsak uvédomil si, ze ma
v Evropé jen malou budoucnost jako rabin, a proto se rozhodl zamitit do zemé plné liberalnich
prilezitosti, do Ameriky. Einhornliv piijezd do Ameriky je datovéan do stejného roku, v kterém
se konala clevelandska rabinska konference, tedy v roce 1855. Einhorn tehdy pftijal pozvani
komunity Har Sinai v Baltimoru. Kratce po jeho pfijezdu se konala i zminovana konference,
ktera byla svoldna Isaacem M. Wisem a Maxem Lilienthalem a dal§imi, za uc¢elem nalezeni
kompromisniho feSeni s rabiny, ktefi byli ve svém piistupu povazovani za tradi¢ni, s ¢imz
ovSem zasadné nesouhlasili Einhorn a nazorové podobné - tedy radikalné smyslejici rabini.’
Konference v Clevelandu pod vedenim Isaaca Mayera Wise piijala platformu, ktera
byla kompromisem rozdilnych tendenci v americkém judaismu a kterd také umoznila, aby
spolu byly schopny nazorové komunikovat rozdilné skupiny. Einhorn povazoval vysledek
konference za odklon od podstaty reformy a ostie ji odsoudil. Konference znamenala obrazné
feceno nazorovy rozkol, jak by reformni judaismus mél vypadat. Kone¢nym vysledkem bylo
vytvofeni dvou ndzorové odlisnych skupin reprezentovanych Einhornem, nekompromisnim
reformatorem, jak jej pozdé&ji nazval Kaufmann Kohler”, alsaace Mayer Wisem, spise
tradi¢nim rabinem, ktery byl ochoten zmirnit své reformni presvédceni v zajmu jednoty
amerického Zidovstva. Jejich spor trval takika po celou druhou polovinu 19. stoleti. Jednim ze
zaveéra konference bylo i piijeti modlitebni knihy Minhag America, jakozto oficialniho siduru.
Po clevelandské konferenci, kdy se Einhorn stal Wiseovym zarytym oponentem a ¢asto
vystupoval proti Wiseovym krokim ve svém cCasopise Sinai, ktery pravidelné publikoval,
aveénoval se svému rabinskému postu v Baltimoru. Jednou zreakci na vydani Wiseova
,jednoticiho* siduru bylo Einhornovo sepsani vlastniho siduru s ndzvem Olat Tamid.
Einhornliv rabinsky post v Baltimoru byl nucené¢ ukoncen roku 1861, kdy se Einhorn
oteviené postavil proti otroctvi. Vzhledem k tomu, Ze se Baltimor nachazel ve staté¢ Maryland,

ktery otroctvi oficidlné podporoval, musel po svém rozhoieném vystoupeni proti otroctvi

"4 PLAUT, Gunter The Growth of Reform Judaism American and European Sources Nebraska Press,
2015. 416 s. ISBN: 0827612176. s. 15-17.

> KOHLER, Kaufmann. David Einhorn, the Uncompromising Champion of Reform Judaism. CCCAR
Year book 19 (1909).
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Einhorn v zajmu své bezpecnosti Baltimor opustit. Po odchodu z Baltimoru pfijal nabidku
pusobit jako rabin v komunité Kenesseth Israel ve Philadelfii. V roce 1866 se pak ptestéhoval

do New Yorku, kde se stal rabinem Kongregace Adath Israel, kde setrval az do své smrti.”

Isaac Mayer Wise

Isaac Mayer Wise se narodil v Cechach ve méstecku Steingrub (nyni Lomni¢ka) roku
1819. Jeho otec vyucoval v zidovské skole a jeho dédecek byl rabinem. Wise nasledné studoval
v Praze, odkud pokracoval ve studiu na jesivé v Gol¢ove Jenikove” . Philipson uvadi, ze Wise
navstévoval prazskou i videniskou univerzitu a po navratu do Prahy ziskal ve veéku 23 let
rabinsky titul, nicméné tato informace neni zcela podlozend fakty. Objevuji se urcité
nesrovnalosti v tom, zda viibec navstévoval nebo dokoncil sva univerzitni studia, stejné tak jako
zda opravdu ziskal rabinsky titul. Tato skutecnost se také stala jednim z pfedméth sporu mezi
Wisem a Einhornem. Wise nikdy své vzdélani nedolozil a na vyzvy k potvrzeni opravnénosti,
ze muze zastavat rabinsky post, reagoval vétSinou vyhybavé. Na jeden z podobnych pozadavki
Isaaca Leesera zprvu vilbec nereagoval, az na opakované vyzvy ¢tenait Israelite odpoveédel, ze
vidi zaslani svého rabinského diplomu Isaacu Leeserovi jako bezpfedmétné vzhledem k tomu,
ze certifikat je psan v hebrejském jazyce bez punktace, a tudiz by pro Leesera bylo velice
obtizné mu porozumét,” nebo piipadné jen tyto vyzvy piechazel tim, Ze neni tfeba dokladat

néco, co je samoziejme.” Kazdopadné po piijezdu do Ameriky zac¢al Wise pouzivat za jménem

7 k postavé Davida Einhorna vice napi. MEYER, Michael A. Response to Modernity: a History of the
Reform Movement in Judaism, PLAUT, Gunter. The Rise of Reform Judaism: a Sourcebook of Its
European Origins. Nebo GREENBERG, Gershon. Mendelssohn in America: David Einhorn’s Radical
Reform Judaism. Leo Baeck Institute Yearbook 27, 1982. s. 281-293.

""MAY, Max B. Isaac Mayer Wise the Founder of American Judaism. $.26-28.

8 k Wiseové odpovédi vice WISE. Isaac M. Israelite No. 8 (4th April 1862). s. 316.

7 Otazkou opravnéného uzivani rabinského titulu se naptiklad David Philipson viibec nezabyva

a oznacuje Wise jako rabina, Max May k této problematice udava, ze Wise opustil Evropu dokonce

i bez pasu, z ¢ehoz logicky vyplyva, Ze s sebou nemél ani rabinsky certifikat. Zde je zjevny prvotni

piistup k osob¢ Isaaca M. Wise, ktery byl zpocatku stavén historiky na piedestal a vykreslovan jen

57



titul D.D., ktery mu ovSem nikdy nebyl udé€len univerzitou. Od roku 1843 pak pisobil Wise
v komunité v obci Radnice, kde zastaval pravdépodobné pozici tzv. Religionsweiser ¥

Sam Isaac Mayer Wise popisuje své ptisobeni v Evropé€ jiz z pozice amerického obcana,
napiiklad, kdyz zminuje dilezitost vlady, ktera respektuje své obCany a jejim hlavnim cilem je
svoboda a rovna prava pro vSechny, tudiz takové vlady, kterou v Evrop¢ postradal. D4 se také
fici, ze byl velice ovlivnén osvicenskym duchem s dirazem na lidsky rozum v 18. stoleti, jak

uvadél ,, Devatendcté stoleti je Zivo z bohatstvi stoleti osmndctého. “*

v jeho spisech je zjevny
odkaz na Mendelssohnovy myslenky - naptiklad, kdyz definoval judaismus jako ,, prirozené
nabozZenstvi “.

V roce 1846 emigroval Wise do Ameriky spolu s Zenou i s détmi, kde se nedlouho po
svém pfiijezdu stal rabinem komunity Beth El v Alabamé. Brzy poté zacind zavadét urcité
zmény Vv piistupu k tradici. Jako viibec prvni zavadi v Americe smiSené lavice pro ¢leny obce.
Na tento krok reaguje Isaac Leeser a oznaci jej ve svém Casopis Occident za zcela zvrhly. Wise
pomalu zavadi i dal§i zmény znacici ptiklon k reformnimu pojeti judaismu. Ustanovuje obtad
konfirmace, bohosluzby v matetském jazyce, stejn¢ tak zfizuje sbor, ktery ma doprovazet
jednotlivé bohosluzby a zavérem piichazi i se zapocitavani zen do minyanu.®

Po nazorovém rozchodu s vedenim komunity Beth El, Wise v roce 1850 komunitu
opousti a nedlouho na to zakladd novou komunitu nesouci ndzev Anshe Emeth, jejimiZ Cleny
se stali Wiseovi ptatelé a piivrZenci z ptivodni komunity Beth El, ktefi se s jeho pojetim liturgie
ztotoziovali a nésledovali ho do nové komunity. Roku 1854 pak dostdvd Wise nabidku

rabinského postu v obci Bnei Yeshurun v Cincinnati, kterou pfijima a v této komunit¢ setrvava

az do své smrti v roce 1900. Po svém piijezdu do Cincinnati do obce Bnai Yeshurun, kde velice

v pozitivnim svétle. Sefton Temkin se ptiklani spiSe k faktu, Ze Isaac béhem svého Zivota v Evropé
neziskal rabinsky titul, ale pouze Religionsweiser.

8 TEMKIN, Sefton D. Creating American Reform Judaism: The Life and Times of Isaac Mayer Wise.
Littman Library of Jewish Civilization, 1998. 318 s. ISBN 1874774455. s. 22-23.

81 PHILIPSON, David; GROSSMAN, Louis (eds.). Selected Writings of Isaac M. Wise, with

a Biography by the Editor. Applewood Books, 2009. s. 298.

82 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. s. 459.
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brzy zavadi prvni reformy liturgie, nejprve ziizuje doprovodny sbor, ktery je smiSeny a jehoz
¢leny jsou jak muzi, tak i zeny. Zaroven pfichazi s navrhem nékolika zmén v liturgii, nicméné
se nejednd o zmény zasadniho charakteru, na obsah nemaji az takovy vliv, tykaji se spise stylu
vedeni bohosluzby. Tyto zmény se dotykaji zvlasté provedeni uréitych obfadi nez zmény
nabozenskych pravidel. Roku 1857 - tedy tii roky po svém piijezdu do Cincinnati, vydava Wise
svou verzi modlitebni knihy s ndzvem Minhag America, ktery komunita Bnai Jeshurun piijima
za svou. V nasledujicich letech prochazi Minhag revizi a krom jiného jsou doplnény i dalsi
zmeény v liturgii. Wise také predklada dalsi zmény celkového pojeti bohosluzeb - jako naptiklad
zruSeni povinnosti nosit Talit, ato dokonce ipii vyvolani k Cetbé z Tory nebo zrusSeni
dodrzovani druhého dne jednotlivych zidovskych svatki, s vyjimkou Ro$ ha-Sana. Komunita
si také odhlasovala tiilety cyklus ¢teni Tory. Dlraz je kladen na kontinuitu textu se snahou
zachovat alesponi ramcové tradi¢ni rozloZzeni modlitebnich knih. Snaha byla i o to, ocistit text
siduru od pasazi, které jsou nesrozumitelné a které se nashromazdily v tradi¢nich modlitebnich
knihach v priubéhu let. Stejn¢ tak mél byt text zbaven hlavné kabalisticky ladénych pasazi, které
byly soucésti liturgie akteré neodpovidaly duchu doby anekonvenovaly s ideéaly
a myslenkovym bohatstvim americkych ob¢and. Nicméné jak sdm Wise poznamenal, on ani
jeho kolegové neusilovali o to, aby vytvoftili nové naboZenstvi, k tradici pfistupovali s bazni,
pokorou a tictou, byli v souladu s nabozenskym uvédoménim a demokratickymi principy nové
domoviny.

Béhem svého CtyficetiSestiletého plsobeni v Cincinnati se Wise soustiedil na
systematické budovani amerického reformniho judaismu. Kromé& vydani modlitebni knihy
s ndzvem Minhag America, ktera by méla byt dle jeho pfedstav uzivana v§emi obcemi po celé
Americe, nechal v roce 1866 v Cincinnati vybudovat reformni synagogu Plum Street Temple,
ktera proslula svou majestatnosti a nezaptela Wiseou inspiraci evropskymi reformnimi temply.
Tato synagoga byla posléze pfejmenovana na Wiseovu pocest na Isaac M. Wise Temple. Mimo
to Isaac M. Wise za dobu svého téméf padesatiletého pusobeni zaklada i n€kolik zasadnich

zidovskych institucich reformniho judaismu pisobicich az do dne$ni doby. *

8 WISE, Isaac M. Reminiscences. s. 149.
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Jednim z akcentti, které Wise po cely zZivot zdirazioval, byla jak potieba vzdélavani
studentt, tak i vzdélavani vyucujicich, rabind, laikti. Od svého piijezdu do Ameriky Wise Casto
zdurazioval zoufaly stav, ve kterém se zidovské vzdélavani ocita, poukazoval na nevzdélané
muze, kteti zastavali duchovni posty v komunitach. I proto usiloval o vytvofeni instituce, ktera
by se vénovala pravé formé vzdélavani v judaismu. Tomuto tématu se vénoval Casto ina
strankach Casopisu Israelite. Jeho Usili bylo zakonceno uspésnym otevienim Hebrew Union
College v roce 1875, pticemz prvni absolventi ukoncili své vzdélani po osmiletém studiu, tedy
v roce 1882. Zavére¢nou ceremonii doprovazel i tzv. Trefa banquet®, ktery ve svych disledcich
znamenal rozkol reformnich a konzervativnich rabini v Americe.

Isaac M. Wise byl az neskute¢né aktivni. Béhem svého zivota pusobil jako rabin,
vydavatel, vyucujici a zakladatel zcela z4sadnich instituci reformniho judaismu, v jejichz cele

pak casto piisobil az do své smrti v roce 1900.

Jazyk bohosluzeb

Ptistup obou nesmifitelnych rivalt Weise a Einhorna ke statu 1ze mimo jiné ilustrovat
na pfistupu k pouzivani matefského jazyka. Zatimco Wise mél pocit, ze jazykem modlitby by
mél byt anglicky jazyk, tedy jazyk naroda, ve kterém reformni judaismus zakofenil a ve kterém
se inadale vyvijel a formoval, Einhorn byl pfesvédceny, Zze pro vyvoj reformy je zcela

nezbytné, aby byly bohosluzby vedeny v némeckém jazyce.

8 Jednalo se o ceremonii, ktera se konala u piilezitosti zakonceni studii prvnich absolventi na Hebrew
Union College a zaroven vyro¢niho sjezdu delegatii na zasedani Unie americkych hebrejskych
kongregaci (Union of American Hebrew Congregations). Na slavnostni vecefi konané 11. Cervence
1883 v Cincinnati se mimo jiné podavaly pokrmy, které nespliiovaly status koSer potravin, véetné
moiskych plodi. Ve spolecnosti vice jak stovky hostu tato udalost vzbudila rozporuplné reakce. Isaac
M. Wise reagoval na tuto udalost tim, ze prohlasil koSer stravovani za zastaralé a neslucujici se
soucasnou spolecnosti. Srov. SARNA, Jonathan D. American Judaism: a history. nebo SUSSMAN,
Lance. The Myth of the Trefa Banquet: American Culinary Culture and the Radicalization of Food
Policy in American Reform Judaism. [online]. Dostupné z:

http://americanjewisharchives.org/publications/journal/PDF/2005 57 01 02 sussman.pdf
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Wise byl v otazce jazyka naprosto striktnim obhajcem anglického jazyka, byl zasadné
proti, aby pfi bohosluzbéach byl pouzivan némecky jazyk, o kterém tvrdil, Ze se pro vétSinu zidt
v Americe stava cizim, a tedy i1 nesrozumitelnym. Byl pfesvédCeny, zZe ,, kazdy ucitel i kazatel
miuze, meél by, musi se naucit anglicky.“ Odpor k némeckému jazyku ale nebyl u Wise dan
pouze jeho nesrozumitelnosti pro ¢leny obce a americké obcCany, tato nevole k jeho pouzivani
pramenila i z Wiseova chapani Evropy, ktera pro Wise ztélestiovala nesvobodny kontinent, kde
ani zdaleka neexistovala rovnost lidi jiného vyznani. Dokladem toho miize byt i fakt, ze po
svém piijezdu do Ameriky si Wise dokonce zménil jméno z pivodniho Weiss na anglickou
verzi Wise®.

Ve své touze po naprosté integraci do americké spolecnosti, Isaac M. Wise vystupoval
také ostfe proti elitnim zidovskym klubim, ovSem jesté ostieji brojil proti tzv. germanizaci
synagog v Americe.

., Musime se prizpiisobit, nejen v politickém slova smyslu, ale také ve smyslu socidlnim.
Nebyt Némci, Polaky, Anglicany, Francouzi, byt zZidy v synagogdach a Americany vsude okolo.
(Musime byt) byt Americ¢any jazykem, chovani, zvyky i vzezienim. “*°

Na druhé stran¢ byl David Einhorn zarputilym obrancem némeckého jazyka, coz se
ukdzalo jiz na konferenci ve Frankfurtu 1845, kde probihaly bouflivé debaty na téma
matefského (rozuméj némeckého) jazyka jako soucdst bohosluzeb. Namitky Zachariase
Frankela, ktery byl zasadné proti uzivani jiného jazyka nez hebrejStiny, nakonec nebyly pfijaty
arozhodnuti bylo nasledujici: ,,Zavedeni materského jazyka do bohosluzby je nezbytné.

vvvvvv

modlitby byly pouze vykriky stradani...ale nyni lidé potrebuji modlitbu, kterda bude vyjadrovat

Jjejich myslenky, pocity a ndladu; to je mozné jen skrze matersky jazyk... Y

8 Srov. MARCUS, Jacob R. The Americanization of Isaac Mayer Wise. [online]. Privately printed,
1931. 23 s.
http://collections.americanjewisharchives.org/wise/attachment/5280/marcus_theAmericanizationOfIM
W.pdf

8 Israelite 8 (4th April 1862), s. 361.

87 PHILIPSON, David. The Reform Prayerbook. In Journal of Jewish Lore and Philosophy
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Ponckud paradoxni se zda byt Einhornovo prosazovani némeckého jazyka a snahy
o zachovani tohoto jazyka jakoZzto jazyka reformniho judaismu v zidovské komunité v Americe
vzhledem k tomu, ze pro mnoho zidt zde Zijicich jiz delsi dobu, zvlasté pak pro druhou generaci

jiz némcina nebyla matetskym jazykem.

Vol. 1. No. 1 (January 1919), s. 69-82.
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3 Nabozenstvi a tradice

V souladu s dobou zacalo byt prosazovano ndbozenstvi zalozené na rozumu. Uceni
a doktriny byly stavény do poptedi, zatimco ritualy a povinnosti mély byt odsunuty az na
druhou pozici®®. Z judaismu se tak stidvalo podobné jako z kiestanstvi teoretické nabozenstvi
zalozené na doktrinach, coz bylo pravym opakem toho, jak bylo zidovské ndbozenstvi az do té
doby chapéano. Ackoli byl v judaismu kladen velky diiraz na uceni a vzdélanost, na prvnim
misté¢ vzdy stdla pfedevsim praktickd zboznost. Na rozdil od kiestanstvi nebyl judaismus
zalozen na zadném dogmatickém vérou¢ném systému anebyla vytvofena ani Zadna
systematicka teologie. V pfedmluvé ke knize rabina Jisra’ela Meira Laua se piSe:

., Judaismus je nabozenstvim praktickym, praktickym v tom smyslu, Ze primarni ndplni
a cilem judaismu je praxe, presnéji ortopraxe, ,,spravnd cesta‘* smerujici k napliovani BozZich
prikazani, tedy Zivot, ktery je skrz naskrz prostoupen vztahem s Bohem. Proto také kniha zacina
citatem z traktdatu Pirkej Avot: Ve-lo ha-midras hu ha-ikar, ela ha-ma’ase — tim skutecné
duleZitym neni zkoumani, ale ¢in, praxe. «89

V kruzich modern¢ smyslejicich zidu ale tato praxe pomalu ustupovala a postupné byla
nahrazovana kulturnim a moralnim obsahem. Za pfechod od osvicenstvi k reformismu bychom
tedy mohli povazovat sekularizaci Zidovského naboZenstvi, ktera se projevila hlavné v odklonu
od tradicni vzité viry. Spole¢nost obecné zacala byt vice sekularizovand, ale dochazelo 1
k paradoxnim situacim, kdy byly svétské zalezitosti i pfes snahy oddéleni cirkve od statu
neustdle vkladany do kiestanského kontextu. A ackoli probihaly pokusy o smifeni novych
myslenek s kiest'anskou rétorikou, ktera byla do té doby béznd, Casto se spole¢nost neubranila
zasazeni situace do znamych osnov, podle kterych az dosud probihala interakce mezi

kiestanskou a zidovskou spole¢nosti.*

8 KATZ, Jacob. Out of the Ghetto. s.133.
8 Rav Jisra’el Me’ir Lau, Prakticky Judaismus. P3K, 2012.s. 7.
9 KATZ, Jacob. Religion as a Uniting and Dividing force in Modern Jewish History. In The Role of

Religion on Modern Jewish History, proceedings of regional conferences of the Association for
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Tradice, jakoZzto vzorec chovani pfeddvany z generace na generaci, umoziuje diky
historické paméti volit jednani, které ma kofeny v minulosti. Toto pfedavani tradic a zvyku je
nosnou myslenkou judaismu. Pfistup k tradici se tedy odrazi i1 v pfistupu k samotnému
judaismu. Na tradici proto nahlizime jako na komplexni soubor zidovské nauky, pfi¢emz
sekularizace znamenala naruSeni tradi¢niho ramce a odklon od této tradice.

Mnozi ptedni myslitel¢ 19. stoleti byly pfesvédceni, ze diky odklonu od tradi¢nich
vzorcil nabozenstvi jako takové postupem Casu zanikne.

Piivod latinského slova sekularizace pochazi z latinského vyrazu saecularisatio, které
puvodné znamenalo piechod osoby ze stavu mniSského do stavu svétského. V pozdnim
sttedoveku se pak tento vyznam slova rozsifil a prenesl na majetek, respektive jeho vyvlastnéni.
Jako zlomové uZiti tohoto vyrazu je bran Vestfalsky mir, kdy je vyrazu uZito v souvislosti
zabrani cirkevniho majetku a jeho vyvlastnéni. Stejné tak v souvislosti s reformami Josefa II.
V habsburské i1, kdy byl cirkevni majetek ptevadén do svétskych rukou. V tomto smyslu je
pojem sekularizace uzivan i z hlediska prava. O sekularizaci také hovotfime nejen v souvislosti
s cirkevnim majetkem, ale také v souvislosti s politickym omezovanim a oslabenim vlivu
cirkvi, ktery si mizeme ukdazat na ptikladu Toleran¢niho patentu, kdy byla dominantni cirkev
oslabena na tkor ostatnich denominaci, respektive, kdy bylo pfevazujici ndbozenstvi sesazeno
na Urovefi ostatnich vyznini.’! Toto zeslabeni viry ma za nasledek postupné vymizeni
naboZenstvi z vefejného prostoru a dale také zvySujici se neucast osob na cirkevnich aktech,
coz ovSem nemusi mit souvislost se snizovanim potieby nabozenskosti ve vefejném prostoru.
V poslednim slova smyslu mizeme na sekularizaci nahlizet v souvislosti s intelektudlnim

pokrokem lidstva. Tak zvané odnabozenst'ovani je brano jako nazorovy rozchod religiozity

Jewish Studies held at the University of Pennsylvania and the University of Toronto in March - April
1974. ed. by Jacob Katz, Association for Jewish Studies. Michiigan, Association for Jewish Studies,
1975. ISBN 0915938006. s.3

1y této souvislosti hovoii Thomas Luckmann o deinstitucionalizaci ndboZenstvi. Srov.
LUCKMANN, Thomas. ,,The Privatization of Religion and Morality“ in Paul Heelas, Scott Lash, Paul
Morris (eds.). Detraditionalization. Critical Refl exion on Authority and Identity. Malden,
Massachusetts: Blackwell. s. 72—-87
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a védeckého svéta, ktery je charakterizovan pragmatickou argumentaci. Tento vyznam je
spojen predevs§im s 19. stoletim, které je charakterizovdno rozvojem ptirodnich véd, z nich
prameniciho pozitivistického pojeti Clovéka a celé spolecnosti. Diky rozvoji technickych véd
a siliciho pocitu ¢lovéka o moznosti technického zvladani svéta, ndbozenstvi ztraci na sile.
Nicméné 19. stoleti bylo nejen vékem technizace, ale na druhou stran vékem, kdy se
pfinejmensim v 1. poloving tohoto stoleti objevovalo osvicenské tdzani po socialnich funkcich
nabozenstvi, v této dobé byl také kladen diiraz na osobni mravnost ¢lovéka stejné tak jako na
loajalitu ke statu a jeho institucim. Neni pochyb o tom, zZe 19. stoleti se vyznacuje rozchodem
statu s religiozitou.

Milo§ Havelka ve svém pfispévku snazvem Sekularizace, odkouzleni svéta
a ,,pluralizace nabozenskosti ““ vsak namita:

., Nemélo by se ovsem prehlizet, Ze naboZenstvi a vira jesté hluboko do 19. stoleti nebyly
Zdadnymi jen omezenymi sférami evropské kultury, ale naopak hlavnim, a posléze prezZivajicim
zivlem, ve kterém se odehravala institucionalizace tehdy probihajicich kulturnich a socialnich
zmen. Vzdor francouzské revoluci a také vzdor teologické slabosti katolicismu 19. stoleti atp.
bylo nabozenstvi po dlouhou dobu redalnou socialni silou prvniho radu. Piisobilo jako zdroj
Zivotnich orientaci, jako krystalizacni bod tvorby pospolitosti, a pusobilo také jako prostiedek
socialni koheze, jako princip utvareni kolektivnich identit a strukturni princip spolecenské
hierarchizace, jako hnaci sila politickych napéti a také jako pole ndarocnych intelektudlnich
debat a sféra humanitniho badani. “°

Sekularizace méla také vliv na posilovani silictho pocitu nacionalismu, ktery byl
viditelny uz od poloviny 19. stoleti. Nacionalisté stavéli svou identitu na zékladé statni
prislusnosti. Nacionalistickd ideologie je do jisté miry postavena na rozpadu menSich struktur

socialniho Zivota, mezi tyto struktury patfily i jednotlivé obce. ZruSeni téchto pospolitosti doslo

. 6c

92 HAVELKA, Milos. Sekularizace, odkouzleni svéta a ,, pluralizace ndboZenskosti “. Sociologicky
tistav AV CR, v.v.i., Praha 2013. Sociologicky asopis / Czech Sociological Review, 2013, Vol. 49,
No. 2. s.
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k pfeneseni zajmu z obce na stat. Nacionalismus byl vystavén na novych strukturach
spole¢enské a socialni integrace, na pozadi urbanizace a spoletenské unifikace.”?

Pfedmoderni evropska kultura je charakterizovdna urcitym dualismem, a tento
dualizmus je zjevny mezi sférou nabozenskou a sekularni, ve které se odrazi dualismus tohoto
svéta a svéta druhého, tedy budouciho. Nabozenstvi piisobilo jako zprostiedkovatel mezi t€émito
sférami, poptipad¢ svéty. Tento systém mohl fungovat jen na zaklad¢ viry, ktera byla nositelkou
tohoto uspotfadani. Postupny rozpad tohoto systému znamenal sekularizaci spolecnosti.
Zatimco diive existoval nabozensky svét, ktery v sobé zahrnoval svét sekularni, nyni mizeme

pozorovat, Ze sekularni svét obklopuje svét nabozensky.”*

% Tamtéz.

% Zde je na mist¢ Weberovo zpodobnéni ,,bofeni stén klastera®. Stény, které rozdéluji svét nabozensky
a sveétsky. coz vyjadiuje tuto spoleCenskou restrukturalizaci. Srov. WEBER, Max. Legitimation,
Method, and the Politics of Theory. [online]. In: Political Theory Vol. 9, No. 3 (Aug., 1981), pp. 401-
424. Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/191097.
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3.1 Reformni judaismus a pristup k tradici v Evropé

Reformni hnuti judaismu vzniklo jako odpovéd’ na zmény ve spolecnosti, jako reakce
na historické okolnosti, které se postupné formovaly v pribéhu predeslych generaci. Jejich
postupné znasobeni pak vyustilo v konecny hybny moment, ktery vedl k vytvofeni nového
zptisobu pojeti ndbozenského mysleni a tradic. Je ovSem dulezité¢ zduraznit, Ze k rodici se
moderni Zidovské spolecnosti nepfispély pouze historické zmény otféasajici Evropou, ale
1 zmény, ke kterym dochazelo v samotném Zidovském spolecenstvi, zmény vedouci k novému
pohledu na chépani tradice, ktera je stavebnim kamenem celého zidovského nabozenstvi.
Vnitini pfeména byla neméné dulezitd a pfispéla svym dilem k celkové reorganizaci
zidovského spolecenstvi. Reformisté vidéli jako hlavni problém piedevSim neslucitelnost

zidovského naboZenstvi a mentality s potfebami moderni spole¢nosti. %

Sabatianismus

Pti¢iny vedouci k vzniku reformniho hnuti sahaji dle nékterych teorii az do 17. stoleti.
Gershom Scholem byl dokonce ptesvédcen, Ze ptivod zidovského osvicenstvi 1 navazujiciho
reformniho hnuti je spojen s hnutim $abatianisti, které v 17. stoleti vedl Sabtaj Cvi. Proti této
navaznosti se ovSem vymezovali i sami reformisté, kteti kladli diraz pfedev§im na racionalni
mySleni, aktefi se svym chapanim viry stavéli do naprostého protikladu k tomuto
mesianistickému hnuti. Rozhodné se nepovaZovali za pokracovatele mystického hnuti
netrpélivé ekajiciho na piichod Mesiase. Dle Jacoba Katze”® se jedn4 jen o pokus Scholema,
jak dokézat skryty vliv mysticismu na Zidovskou historii a podpofit svou teorii jednoty

protikladii, kterd spojuje naprosté protiklady a vytvari znich pary (napf. mysticismus

% Meyer, Response to Modernity, p. 10.

% Jacob Katz se k tomuto probému vyjadfoval ve svém piispévku ‘On the Questin of the Relation of
Sabbatianism to Haskalah and Reform* in S.Stein and R. Loewe, eds., Studies in Jewish religious and
intellectual History: presented to Alexander Altmann on the occasion of his seventieth birthday,

London 1979.
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a racionalismus, mesianismus a sekularismus apod.)’’. Podle Katze je tato myslenka vice nez
sm¢éla a neni mozné povazovat reformisty za nasledovniky Sabatianistli, Scholem je piesvédcen,
ze Sabatianismus zcela rozdrtil tradi¢ni svét judaismu v Cele s rabinskou autoritou a naptiklad
na Moraveé, kde méli vyznavaci Sabtianismu velky vliv, byl mnohem vice otevieny
k mySlenkam haskaly anasledné¢ ireformniho smysleni. Toto zdanlivé propojeni je
nepodlozené a nelze ho spolehlivé obhdjit, nicméné nelze Scholemovi upfit alesponl ¢astecnou
pravdivost jeho tvrzeni ato mySlenku, ze Sabatianismus velkou mérou pfispél k oslabeni
rabinského judaismu tim, Ze zpochybnil dosud nedotknutelnou autoritu zakona, a mimo jiné
také narusil jednotu zidovského spolecenstvi a rozd¢€lil ho na dva nesmifitelné tabory.
Sabatianské hnuti se dotklo toho neposvatngjsiho, samotného Zakona, ktery mél byt
naplnén novym nabozenskym smyslem, nebo mél byt dokonce zcela zruSen. To bylo v rozporu
i se samotnou stfedovékou zidovskou mystikou. Ta na Téru pohlizela jako na nedokonalou,
zatiZenou prvotnim hfichem Adama. Jedna z kabalistickych teorii hovofila o nedokonalé Tofte,
ktera byla odrazem nedokonalého lidstva, které je v disledku prvotniho hfichu “pokazené*, coz
se odrazilo i do podoby Tory, kterou lidstvo dostalo. Ani ta neni v dokonalé formé, veskera
tajemstvi jsou v ni pouze naznacena nebo v Sifrach, kterym ¢lovek jen stézi porozumi, a tudiz
nemohlo dojit k jejimu zneuziti hiiSnym lidstvem. V této souvislosti se hovofilo o zjeveni nové

Tory v budoucnosti s pfichodem mesiaSského veéku, ale nikdy nebylo hlasano, ze je tfeba zrusit

okamzit€ Toru soucasnou. Sabatianisté vSak byli toho ndzoru, Ze je zruSeni Zakona nezbytné

7 Touto teorii se zabyval uz Herakleitos (cca 540- 475pi.n.l1.), ktery byl piesvédden, Ze vie je zalozeno
na protikladech, podle néj existuje uréita sounalezitost protikladd, kdy kazdy prvek byl ptivodné svym
vlastnim protikladem anebo je s nim spojen, podle Herakleita kazda véc potiebuje ke své existenci svij

vlastni protiklad.
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okamzité. Argumentovali tim, Ze pfichod mesiase nastal v osobé Sabataje Cvi’® , a Ze jeho u¢eni
je novou Térou, ktera predchozi Zakon rusi.”

Sabataj Cvi a jeho vliv na Zidovské spoledenstvi je do znaéné miry uréitym fenoménem,
ktery az do t¢ doby nemél v d&jindch zidt obdoby. Tato charizmatickd postava ziskala v 17.
stoleti nebyvaly vliv, ktery trval i po ptestoupeni Sabataje Cvi roku 1666 k islamu. Tento jeho
¢in si jeho nasledovnici vysvétlovali jako posledni krok jeho poslani, ktery jako vykupitel
a vtéleny aspekt kabalistického bozstvi musel vykonat, aby vykoupil Zidovsky narod.

Sabataj Cvi byl velice rozporuplnou postavou zidovskych dé&jin. Vladimir Sadek ho ve
své knize Zidovskd mystika popisuje ne pfili§ vybirave:

., V podstaté slaby a dusevné nemocny clovek, trpici zrejmé maniodepresivni psychozou.
Clovek Jjisté nesmirné emocionalni, méné jiz clovek racionalni, clovék cinici paradoxni
manifestacni skutky proti Zakonu judaismu, které Sokovaly jeho okoli, ale jeho nijak
neohrozovaly, ponévadz inkvizice v judaismu neexistovala. Ale v okamziku, kdy mu hrozilo
utrpeni a smrt, byl to ¢lovék bojacny, désici se bolesti a volici radéji prestup na islam. “1%°

Toto tvrzeni patrné nebude daleko od pravdy, i jeho soucasnici jej popisuji jako ¢loveka,
ktery zazival "osviceni", tedy manické faze, ale také obdobi, kdy Bozi tvar byla skryta, tedy
depresivni faze. Navzdory jeho kratkému vefejnému piisobeni se stal Sabatianismus hnutim
s masovym dopadem, a to i pfesto, ze jeho hlavni ptedstavitel konvertoval k islamu. Ackoli
Sabataj Cvi zemiel roku 1676, tedy deset let po své konverzi, vliv Sabatianismu vsak trval

dlouha desetileti i po jeho smrti. Dozvuky tohoto hnuti miZeme pozorovat jesté na zacatku 19.

stoleti. V d&jinach rabinského judaismu, ktery zbavuje zeny od vétSiny jejich formalni kultury

% Sabataj Cvi se narodil roku 1626 ve Smyrné& (nyni Izmir v Turecku). Dostalo se mu diikladného
nabozenského vzd&lani a byl jiz v dob& dospivani nazyvan jako chacham. Sabataj Cvi se viak zajimal
mnohem méné o Talmud nez o zidovskou mystiku. Studoval Kabalu a jiné mystické spisy jako
napiiklad Sefer ha-pelia, Sefer Chareddim nebo Resit Chochmma, ovsem pravdépodobné nejvice byl
ovlivnén knihou Zohar. Byl nasledovan i skupinou stoupenct, které uvadél do tajemstvi mystické
tradice. SCHOLEM, Gerschom. Sabbatai Zevi: The Mystical Messiah, , 1626-1676. Princeton
University Press, 1975. 1000 s. ISBN 069101809X. s. 129.

% SADEK, Vladimir. Zidovska mystika. Fra, 2003. 220 s. ISBN 80-86603-05-9. s. 158-159.

100 Tamtéz. s. 160-161.
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a ktery je obecné vylougil ze viech funkci vefejné funkce a autority, Sabatianismus projevoval
o zeny zvlastni zajem a byl pro n¢€ od zacatku obzvlasté lakavy. Brzy rozpoznal jejich prorockou
inspiraci, a tak je ¢asto vyuzival jako propagatorky hnuti; identifikoval Zeny samy o sobé& jako
cilovou skupinu pro své vykupitelské poselstvi; poskytl jim pfistup k ritudlim a esoterickym
doktrinam, které se tradi¢né povazovaly za vylu¢né¢ muzskou doménu.

Sabatai Cvi, jakoZto mesias pfinasejici novou Téru konal podivné ¢iny, ma'asim zarim,
vyslovoval Bozi jméno, ¢imz poruSoval zidovské pravo, a provad¢l bizarni ritualy.

Nabizi se otdzka, co zpuisobilo, ze Zzidovsky svét byl tak vnimavy vici faleSnému
poselstvi Sabatai Cvi. Za nasledek to mély patrné nasilné udalosti v poloving 17..stoleti.
V letech 1648-49 kozacké skupiny vedené Bogdanem Chmielnickim zmasakrovaly na Ukrajiné
300 000 Zidti. Mnoho komunit, které masakru unikly, bylo zdevastovano v rusko-§védské valce
vroce 1655. Vtomto kontextu byl obnoven historicky sen zidovského lidu o vykoupeni
z otroctvi vyhnanstvi a nastinil novy stupen naléhavosti a zoufalstvi. V téchto zdevastovanych
komunitach Sabatai Cvi nasel velmi vnimavé publikum!®'.

Sabatianismus nasledné zmizel jako jedno z hnuti Zidovského Zivota, ale jeho dopad byl
dalekoséhly. Mélo vliv i na formulovani nové verze zidovské mystiky - Chasidského hnuti,
které vzniklo v Polsku koncem 18. stoleti.

Gershom Scholem pfichézi s jesté odvaznéjSim tvrzenim. Argumentuje tim, Ze rozkol
mezi vnéjsi ortodoxii a tajnou herezi, ktera charakterizovala nasledovniky Sabataje Cvi, znicila
jednotu Zidovské identity uvnitf samotného judaismu. Toto, spojené s traumatem zptsobenym
konverzi faleSného mesiase, bylo jednim z rozhodujicich faktort, kterym Ize vysvétlit rozpad
tradi¢niho judaismu a nastup moderni Zidovské historie.

Je tézké identifikovat, zda byl pravé Sabatianismus hybnym momentem pro rozttisténi
tradi¢niho judaismu, nicméné je jisté, Ze historii ovlivnil na dlouhou dobu po svém zaniku.
Dopady Sabatianismu rezonovaly jesté nékolik desetileti a ne ziidka kdy se stavalo, Ze byl

nehodici se rabin obvinén pravée z piiklonu a tajného uctivani Sabatianismu. Svét se rozd¢lil na

101 SCHOLEM, Gershom. Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah, 1626-1676. Princeton University
Press, 1975. 1000 s. ISBN 069101809X. s. 1-2.
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dva nesmifitelné tdbory. Jedni se stali piiznivci a nasledovateli Sabataje Cvi, a druzi jeho
zdsadnimi odpirci.'®> To naptiklad dokazuje isvého &asu vyznamna polemika mezi
Jonathanem Eybeschiitzem a Jacobem Emdenem, ktery obvinil rabina Eybeschiitze z ptiklonu
k Sabatianismu a nasledné i z toho, Ze byli zidé vyhnani z Cech jeho pfi¢inénim.'* Jesté vetsi
dopad m¢éla diskuse, kterd rozdélila zidovsky svét, mezi rabi Jacobem Emdenem a rabinem
Jonathanem Eybeschutzem, ktery byl Dayan (hlavni soudce) v Praze, Byl jednim z ptednich
talmudisti své doby a autorem velkych komentaii o korpusu zidovského prava a byl také
velkym fecnikem.

Vétsina rabini stadla na stran¢ rabina Jonathana Eybeschiitze, ktery byl podle jejich
nazoru fale$né nai¢en z ptiklonu k Sabatianismu. Nézor, Ze by byl snad nasledovnikem
Sabataje Cvi byl viak spiSe ojedin&ly. A ackoli historie nakonec Jonathana Eybeschiitze
ospravedlnila, v dobé polemiky se rabini oteviené piiklanéli na jednu ¢i druhou stranu jen
opatrné.

Scholem chtél dokazat existenci propojeni mezi Sabatianistickym a reformnim hnutim.
Tvrdil, ze Sabatianismus nemalou mérou piispél k osvicenstvi a nasledné i k vzniku reformniho
judaismu tim, Ze narusil Zidovskou tradici zevnitf. Sabatianisté ve svém odklonu od tradiéni
ortodoxie byli jist¢ nachylnéjsi k asimilaci. Jejich uceni uz totiz nebylo soucasti zdkladni nauky,
naopak se nachazelo spiSe na okraji. Kvili vnitfnim neshodam a ztraty urcité ndzorové jednoty
ztratilo zidovské uceni na vaznosti uvnitt Zidovské komunity i mimo ni. Rozdé¢lena komunita
pak byla méné schopna celit novym myslenkdm, které se objevovaly. D4 se tedy fici, Ze
Sabatianismus pfipravil podminky pro pfeménu zidovského spolecenstvi, diky kterym byly
mozné nadchazejici zmény. !

Urcité prvky a zéasady, které byly pozdéji zahrnuty do nové se rodiciho reformniho

vvvvvv

102 BIALE, David. Gershom Scholem: Kabbalah and Counter-history, Harvard Press University 1982,
s. 85-88.

103 KLEMPERER, Gutmann. Prazsky rabindt: od casii rabiho Léwa ben Becalel, zndmého pod
Jjménem rabi Lowe, az do nasich casu (1609-1879), Praha 2008, s. 135-136.

14 MEYER, Michael A., Response to Modernity, s. 10-11.
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reformni hnuti bylo vystavéno z vétsi Casti na historickych zakladech, coz poslouzilo
imyslence, ze reformni hnuti navazuje na ptivodni chapani judaismu. Svym celkovym
uspotradanim toto hnuti vznikalo jako zcela novy koncept.

Jednim z hlavnich rysi reformné smyslejicich zidi bylo odmitnuti rabinského judaismu
a touha po ndvratu k piivodni vife bez ¢asem nashromazdénych rituald a tradic'®. Tradiéni
zptisob zivota byl pro Zidovskou komunitu velice charakteristicky. Tradice a zvyky byly
soucasti kazdodenniho zivota. Skrze ritualy se jedinec zaclenoval do komunity, pfipomenutim
svého postaveni a prislusnosti si denn¢ uvédomoval, ze je soucésti zidovského spolecenstvi.
Ritualy byly i1 jakymisi mezniky v zivoté zidi, skrze né€ prestupovali z jedné etapy Zivota do
dalsi. Judaismus byl pevné spojen s minulosti, kterd pomdhala Zzidim orientovat se
v pritomnosti. Tato tradice vychéazela pfedev§im z hebrejskych biblickych knih a z Talmudu.
Na rozdil od kiestanstvi byl judaismus mnohem vice spojeny s ddvnou minulosti, zidé totiz
navazovali na davné tradice a citili se jako pfimi potomci praotcii z biblickych dob. Kviili
vyhnani ze své zemé zidé piebyvali jako hosté mezi ostatnimi narody a jediné, co jim zbylo,
byla prave tradice.® To ilustruje napiiklad 1 to, Ze misto modlitby nenazyvali synagogou nybrz
chramem. Ddéle pak snaha o napraveni nejen politické a socidlni situace zidu, ale také
transformaci Zidovského fenotypu a urcitou rehabilitaci charakteru. Reformisté také chtéli
dostat zidovskou spolecnost z jeji kulturni izolace preformulovanim svého uceni tak, aby bylo
srozumitelné i pro spolecnost v dob¢ evropského osvicenstvi. Pro reformni judaismus bylo také
charakteristické odmitnuti predpist, které se neslucovaly s pozadavky moderniho Zivota. Mezi
reformnimi zidy panoval néazor, Ze tradice prochazi uritym vyvojem stejné jako civilizace,
a tudiZ je nutna jeji reinterpretace, aby se zZidovska vira co nejvice pfizpisobila moderni dobé.
Nicméné prvotni reformisté sice navrhovali zmény, které by jim pomohly piekonat rozpory

s modernim svétem, ale také se snazili zprvu tyto zmény zasadit do ramce tradi¢ni interpretace

105 KATZ, Jacob. Out of the Ghetto.s. 4-5.
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zidovského prava. Usilovali predev§im o zmény starodavnych zvyklosti, ale rozhodné jim neslo

o zménu halachy.!%

Konference v letech 1844-1846

V letech 1844-1846 prob¢hly v Evropé tfi rabinské konference. Mistem konéni se stal
Brunswick, Frankfurt a Wroclav. Jejimi tcastniky byli nejen reformné smyslejici rabini, ale
také nékteti rabini konzervativniho sméru. Konference samy o sobé nemély az tak dalekosahly
dopad v praktickém zivoté. Nicméné byly obecnym potvrzenim reformnich rabint, ze odmita;ji

zastaraly ptistup Judaismu jako neslucitelny s dobou.

Brunswick 1844

Prvni konference rabinti a kazatell se konala roku 1844 v Brunswicku. Mezi G¢astniky
byli napt. Samuel Adler, Abraham Geiger, Samuel Hirsch, Samuel Holdheim. Ne vSichni
pozvani se vSak mohli zuc€astnit, naptiklad rabini z Bavorska nedostali povoleni od své vlady,
ktera na samotnou konferenci pohlizela jako na destabiliza¢ni prvek, ktery usiloval o nové
potadky.1%7 Ugastnit se mohli jak rabini reformni, tak i konzervativni a ortodoxni, z ortodoxnich
fad ovSem nebyl ani jeden z Uc€astnikid. Ti, ktefi na konferenci pfijeli, byli vétSinou rabini
z generace, ktera jiz ziskala 1 univerzitni vzdélani. Na konferenci vystoupily pfedevSim dvé
skupiny rabind, prvni s umirnénym pfistupem a diirazem na zachovani historické kontinuity a
druha skupina radikalnich rabinti jako by Samuel Hodheim, kteti nehled¢li na historicky odkaz
a trvali na uplné reform¢ judaismu v souladu s duchem a podminkami doby. Pfitomni rabini si

v samém zacatku stanovili, Ze ,, icelem rabinské konference je, aby se clenové radili spolecne,

196 Michael A. Meyer, W. Gunther Plaut, The Reform Judaism Reader: North American Documents,
UAHC Press, 2001, p. V.
W7 MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 134.
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aby zjistili, co pro né znamend zachovani a rozvoj Judaismu a také, jak lze dosahnout oZiveni
ndabozZenského védomi. <198

Toto prohlaSeni vyvolalo otazku, zda budou usneseni konference zdvazna a nebo
se bude jednat spiSe o diskuzi akademického typu bez dalsiho praktického dopadu. Samuel
Holdheim vystoupil s prohlaSenim, Zze smysl konference, jak bylo feceno, tkvi praveé

v zachovani a rozvoji Judaismu a cilem konference je tedy naplnéni tohoto smyslu piedev§im

v praktické roviné.

Co se tyce obsahu samotné konference, shromazdéni odhlasovalo zruSeni modlitby Kol
nidre a zidovské ptisahy, ktera byla proti Zidim ¢asto uzivana na diikaz toho, Ze jim nelze véfit.

Velice kontroverzni se stala také otdzka smiSenych manzelstvi.

Konference navézala na rozhodnuti francouzského Sanhedrinu z roku 1807 a pfijala

jeho responsa s vyjimkou ¢lanku tykajiciho se smiSenych manzelstvi.

" Zidovsko-krestanské snatky - respektive manZelstvi Zida s privrzencem néjakého
monoteistického nabozenstvi - nejsou zakdazané, pokud by obcansky zakon dovoloval rodiciim,

aby v Zidovském ndbozenstvi vychovavali své déti, které z takového svazku vzejdou. "%

Frankfurt 1845

V potadi druhd konference se konala v roce 1845 ve Frankfurtu nad Mohanem. Dvé
pravdépodobné nejsporngjsi témata byla otazka miry hebrejského jazyka pti bohosluzbach a
tzv. historicky judaismus. V prvnim bodé¢ se vSichni ptfitomni shodli, Ze hebrejsky jazyk je tieba
zachovat, nicmén¢ debata o tom v jaké mife tento jazyk zachovat se stala predmétem bouflivych

diskuzi. Jednim z fe¢nikid byl i Leopold Zunz jakoZto zastupce konzervativniho sméru, ktery

198 protokolle der ersten Rabbinerversammlung abgehalten in Braunschweig XIII. Baraunschweig,
1844. Cerpano z: PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. Forgotten books, 2012.s.
204.

199 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. Forgotten books, 2012. s. 211-212.
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obhajoval pouzivani hebrejského jazyka po celou dobu bohosluzby. Shroméazdéni se nakonec
usneslo, ze hebrejsky jazyk zlstane zachovan v nasledujicich ptipadech: pii modlitbé Barechu,
Shema, Cast Tefila a dale potom pii vybranych pasazi z Tory. Zbylé casti bohosluzby by mély
na doporuceni komise probihat v matetském jazyce. V piipad¢ cteni z Toéry se pak piitomni
usnesli, Ze hafiara by méla byt étena v mateisting a cyklus éteni by mél byt tiilety.!!°

V otézce historického pohledu na Judaismus se nazory ucastnikli zna¢né lisily. JakoZzto
zastupce Skoly pozitivniho historického judaismu vystoupil Zacharias Frankel s pozadavkem,
ze by v tomto ohledu mélo byt v ramci usneseni konference vydano i jednotné stanovisko
jednotlivych zasad. Oponenty v tomto nazoru mu byli Abraham Geiger a Samuel Holdheim,
ktefi byli ptresvédéeni, ze takové stanovisko by vedlo pouze k vnitfnim sporim. Vysledkem
byla podpora Geigerova a Holdheimova nézoru ze strany Gi¢astnikii konference.

Dalsim pfedmétem jednéani byly modlitby za navrat do zemé otcii, které mély byt dle
doporuceni vynechany jako zbyte¢né. Shromazdéni také odhlasovalo, Ze v pribéhu bohosluzeb

je ptipustné hrat na varhany.

Wroclav 1846

Konference ve Wroclavi oteviela hned nékolik zcela zdsadnich témat Judaismu
dotykajicich se predevsim praktického Zivota zidi. Mezi témito tématy byla napiiklad i otdzka
dodrZovani Sabatu, svatkili, smutecni zvyky nebo obftizka.

Sabat by mél &lovek stiezit ve v§i vaznosti, povoleny jsou prace, které pfimo souvisi
s bohosluzbou. Diilezita je jak vetfejna bohosluzba, tak dodrZzovani Sabatu v domacnostech. Co
se tyce povolenych praci, jedna se o prace, které¢ souvisi se zachovanim Zivota, ale také pokud

je ohroZena materidlni jistota jednotlivci.

110 pPETUCHOWSKI, Jacob J. Prayerbook Reform in Europe: The Liturgy of European Liberal and
Reform Judaism. New York: The World Union for Progressive Judaism, Ltd., 1968. 407 s. ISBN 68-
8262.s.193.
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V ptipadé¢ svatkti bylo rozhodnuti nasledujici: druhy den svatkti mtze byt v souladu
s nazorem ¢lent obce zruden s vyjimkou druhého dne Ros ha-Sana, z ¢ehoz vyplyva, Ze zakaz
prace, ktery platil v tyto dny, neni zavazny. Zaroveii je povoleno béhem bohosluzby na Ro§ ha-
Sana troubit na $ofar a to i v ptipadg, Ze tento den p¥ipada na $abat. To samé plati i pro jednotlivé
zvyky spojené s oslavou dalSich svatkii. Povoleno bylo i konzumovéni kvaseného chleba na
Pesach a to osmého dne svatku.'!!

Vétsina smutecnich zvykt dodrzujicich se po umrti, mezi n€z patiilo naptiklad roztrzeni
odévu, zdkaz noSeni kozenych bot, zdkaz koupani holeni nebo tfeba i prani, tyto vSechny byly
povazovany za zastaralé, a tudiz byly prohlaseny za neplatné.

Dal$im projedndvanym tématem byla obfizka, kterd byla podminéna odbornym
vyskolenim mohela a vySetfenim ditéte, zda je jeho zdravotni stav takovy, aby mohlo
podstoupit tuto proceduru. V piipad¢ jakychkoli komplikaci mé byt obtad pfesunut na pozdéji.
Dit& mélo byt pied a také po obiadu fadné vysetieno lékarem.!!?

Vysledky konferenci nebyly pfili§ uspokojivé vzhledem k tomu, ze nazorové rozdily
mezi Uc€astniky byly veliké a nebylo mozné nalézt feSeni, které by vyhovovalo v§em stranam.
A tak vSechna rozhodnuti vyplyvajici ze shromézdéni byla pouze doporucenim a konference se
staly jakymsi mistem pro diskuzi. Nutno podotknout, Ze kazda z konferenci vyvolala zpravidla
vlny emoci, protesty rabinii a bouflivé emoce, jak zfad ortodoxnich rabind, tak ze strany

konzervativea. '3

U PETUCHOWSKI, Jacob J. Prayerbook Reform in Europe. s. 244-245.
12 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. Forgotten books, 2012. s. 305-306.
3 MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 140-141.
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3.2 Nabozenstvi a tradice v Americe

Americké reformni hnuti prvni poloviny 19. stoleti stale postradalo centralni rabinskou
autoritu. Obce byly vétSinou bez rabina, vedeni jen laiky. Situace se zménila s pfichodem
imigrantské viny ze stfedni Evropy v poloving 19. stoleti, kdy do Ameriky pficestovalo spolu
s imigranty celkem velké mnozstvi rabinll z centralni Evropy, ktefi zaplnili prazdna mista
v zidovskych obcich ajakozto nabozenské autority udavali smér, kterym se komunita
v budoucnu ubirala. Byli osobami, které zajist'ovali propojeni zidovské obce s tradici. Nicméné
jejich pfistup k tradici byl casto velice rozdilny. Z vétsi €asti byli tito rabini ovlivnéni
reformnimi mySlenkami, které byly odkazem evropského osvicenského a emancipacniho hnuti.
A ackoli se tedy pocet rabinskych autorit v druhé poloviné¢ znaéné zvysil, v americkém
reformnim hnuti stale chybéla vyznamna osobnost s vlivem, ktery by ptesahoval hranice
jednotlivych komunit, s takovym vlivem, jaky mél naptiklad Isaac Leeser, ktery se ale tadil ke
konzervativni skupin€. Mirné¢ zmény v liturgii probihaly jiz v prvni poloviné 19. stoleti,
nicméng §lo spiSe o individualni iniciativu jednotlivych zidovskych obci, které byly roztrousené
po celé zemi, a tudiz se rozhodné neda mluvit o reformnim hnuti. Chybé¢la osobnost, ktera by
sjednotila americké Zidovstvo a definovala spole¢ny cil reformniho judaismu v Americe.

JiZ od svého pftijezdu v roce 1846 usiloval Isaac M. Wise o spolené setkani prednich
predstavitelll obei pravé z toho ditvodu, aby se jasné formulovalo nejen to, co to znamend byt
reformni Zidem, ale co to znamena byt reformni Zidem v Americe, resp. americkym reformnim
zidem, jelikoZ aspekt obcanstvi byl v Americe mnohonéasobné silngj$i nezZ v Evropé¢.

114

Jako jeden z prvnich takovych pocint 1ze oznacit aktivitu Maxe Lilienthala''®. V roce

1847 byl svolan Bejt Din, ktery mél fungovat jako poradni organ pro veSkeré Zidovské

14 Max Lilienthal (1815-1882), byl ptiivodem z Bavorska. Lilienthal dokon¢il studium na univerzité
v Mnichové a v roce 1839 byl jmenovan feditelem zidovské skoly v Rize.

V roce 1845 pftijel Lilienthal do Spojenych stati a usadil se v New Yorku, kde n€kolik let vedl
soukromou internatni Skolu. Od roku 1855 az do své smrti byl Lilienthal rabinem vyznamné zidovské
obce s nazvem Bnei Israel v Cincinnati. Byl zastancem vylouceni veskerého nabozenského uceni ze

statnich skol. Lilienthal aktivné spolupracoval s Isaacem Mayerem Wisem pii prosazovani reformniho
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komunity, nicméné postradal moc vykonnou. Cleny Bejt Dinu byli jmenovani kromé Liliethala
i [saac M. Wise a dal$i dva rabini. Isaac M. Wise ptedlozil tomuto uskupeni i sviij navrh nové
modlitebni knihy Minhag America, ktera méla slouzit jako sidur, ktery bude pouzivany vSemi
komunitami napti¢ Amerikou, aby se tak zamezilo individualistickému pfistupu jednotlivych
rabinii a aby doslo ke sjednoceni systému. Az do roku 1855, kdy byla svoldna rabinska

konference v Clevelandu, se viak v této véci nic nestalo.'!®

Konference v Clevelandu 1855

Dva roky po svém piijezdu do Ameriky ucinil Wise prvni pokus o shromazdéni, které
ale nemélo byt ureno jen rabiniim, mélo byt pro ,,vSechny Izraelity “. I ptes jeho snahy, kdy
publikoval své vyzvy i v ¢asopise Isaaca Leesera Occident, k setkani nakonec nedoslo. A proto
své snahy roku 1855 opét obnovil a volani po shromazdéni vSech rabini opakované avizoval
skrze svtj Casopis Israelite, ktery zalozil v roce 1854.

, Zvazte velkou odpovédnost, kterd spociva na nas. Jsme pritkopniky judaismu
v této zemi svobodného mysleni a svobodného slova mezi narodem snadno podléhajici
filozofické a bozské pravdeé.... Priznejte, Ze je naSi posvdatnou povinnosti setkavat se
a radit se jak jednat jednotné v zajmu naseho posvatného cile; jak upevnit nasi jednotu

a spojit viechny nase energie. “'!%

Konference v Clevelandu se nedd povazovat za ptili§ ispéSnou. Wiseova piedstava
sjednoceného Zidovstva zde nedos$la naplnéni. Setkani rabinli z celé zemé jen ukéazalo na
neslucitelnost sméru reformniho a ostatnich sméri judaismu. Navic zplsobilo i rozkol
mezi samotnymi zastupci hlasicimi se k reformnim mysSlenkdm. Na jedné strané stdl Wise

a jeho nasledovnici a na strané druhé skupina rabinti z vychodniho pobiezi, ktefi se stali

judaismu na celém Zapadé. Od roku 1875 také vyucoval na Hebrew Union College. Srov. PHILIPSON,
David. Max Lilienthal, his Life and Writings New York,1915. nebo RUBEN, Bruce L. Max Lilienthal:
The Making of the American Rabbinate. Wayne .State University Press, 2011.

1S MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 238-239.

116 Jsraelite No. 31. (9 February, 1855). s. 244.
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po ukonceni konference Wiseovymi hlavnimi oponenty. V konecném dasledku konference
nevzbudila takovy ohlas, jaky Wise ocekaval, a v zdsad¢ nepiinesla uspokojujici odpovedi na
otazky, jakym smérem se jednotny judaismus bude v budoucnu ubirat.

Wiseovi neslo jen o to sjednotit vSechny americké zidy, jednim ze zasadnich témat pro
n¢j byla iuniformita. Wise byl dokonce presvédceny, ze judaismus se stane univerzalnim
nabozenstvim v celé Americe. Clevelandska konference se vénovala i praktické
a organizacni strance. Vysledkem bylo, ze tradi¢ni forma bohosluzby ma byt zachovana,
ze cokoli je v rozporu s pojetim biblického judaismu, americkych zida, nebo doby, je tfeba
vynechat. Déle, Ze bohosluzba nesmi piekroc¢it rozumnou délku a méla by zahrnovat
ustanoveny sbor a pouziti varhan a také, ze kazdd komunita se rozhodne dle svého

zvazeni, v jaké mife bude uzivat anglicky a hebrejsky jazyk pti bohosluzbach.

Z hlediska tradice byly formulovany dva hlavni ¢lanky:
. 1. Bible, jak byla preddna nasim otcum, a nyni je v nasem vlastnictvi, ma bozsky
ptivod a jsou v ni obsazeny zasady naseho ndbozZenstvi.

2. Talmud obsahuje tradicni pravo a logickou interpretaci biblického prava, které

musi byt vysvetlovano a vykonavano dle komentarii obsazenych v Talmudu.

Pfedev§im druhy ¢lanek vyvolal obrovsky protest v komunitach Har Sinai, kde
pusobil David Einhorn nebo také v obci Emanu-el v New Yorku. A vyvolal mimo jiné

celozivotni pfi mezi Isaacem M. Wisem a Davidem Einhornem!'!”.

7 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. s. 488.
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Konference ve Philadelphii 1869

Konferenci konanou ve Philadelphii mizeme povazovat za vibec prvni konferenci
reformniho hnuti v Americe, jelikoz pfedeslé konference v Clevelandu se ucastnili rabini
vychazejici z rizného nazorového spektra. Jednim z ucastnikd byl napi. I Isaac Leeser, tedy
konzervativni zid. V roce 1869 byla tedy svolana konference ve Philadelphii, které se ticastnili
predni vid¢i osobnosti reformniho judaismu. David Einhorn zde pfednesl ptispevek, a jakozto
velice ohnivy fe¢nik s vyraznym projevem ovlivnil skupinu posluchact natolik, ze jeho fec¢

m¢éla za nasledek pfijeti radikalni reformni platformy touto skupinou.

Ptijata platforma méla nasledujici znéni:

"1. Mesiasskym cilem Izraele neni obnoveni starého zidovského statu pod vedenim
potomkii z rodu Davidova, ktery zahrnuje druhé oddéleni od narodii zemé, ale spojeni vsech
Bozich déti ve vire jednoty v Boha, abychom si uvédomili jednotu vSech rozumnych bytosti
a jejich volani k moralnim posvéceni.

2. Podivejme se na zniceni druhého Zidovského spolecenstvi, nikoliv jako na trest za
hrisnost Izraele, ale jako diisledek boziho zameru, ktery byl odhalen Abrahamovi, ktery, jak se
stalo v pritbéhu svétové historie stdle jasnéjsi, spociva v rozptyleni Zidii do vSech casti zemé,
v uskutecnovani jejich knézského poslani, vést narody k pravému poznani a uctivani Boha.

3. Aaronské knézZstvi a mesiassky obetni kult byly pripravnymi kroky ke skutecnému
knézstvi celého lidu, které zacalo rozptylenim Zidii, a obétem upFimné oddanosti a mordlniho
posveéceni, které jsou samy o sobé prijemné a prijatelné Nesvatéjsimu, tyto instituce, pripravné
pro vys$si religiozitu, byly ulozeny v minulosti, jednou pro vSechny, spolu se zniceni druhého
chramu a pouze v tomto smyslu - jako vzdeldavaci ucinky v minulosti - maji byt zminény v nasich
modlitbach.

4. Kazdé rozlisovani mezi Aaronovci a ne-Aaronovci, pokud jde o nabozenské obrady

a povinnosti, je proto nepripustné jak v nabozenském kultu, tak v Zivote.
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5. Vybérem Izraele jako lidu viry v jednoho Boha, jako nositele nejvyssiho myslenky
lidstvi je treba stale silné zdiiraznovat, a z tohoto ditvodu se vzdy, kdyz je to zminéno, mélo by
tak byt ucinéno s durazem na svétovou misi Izraele a na lasku Boha ke vsem Jeho detem.

6. Vira v télesné vzkriseni nema zadny nabozensky zdklad a doktrina nesmrtelnosti se
tka pouze existence duse.

7. Naléhavé jako kultivace hebrejského jazyka, ve kterém byly dany poklady bozského
zjeveni a zachovany nesmrtelné pozustatky literatury, ktera ovliviiuje vsechny civilizované
narody, musi byt vzdy od nds pozadovana skrze naplnéni posvadtné povinnosti, stala se
nesrozumitelnou pro drtivou vétsinu nasich spolu veéricich, a proto, jak je to vhodné za
stavajicich okolnosti, musi byt modlitby ve srozumitelném jazyce. Pokud neni modlitba
18

pochopena, jedna se jen o bezduchou formu.

Obsahem konference byla také mimo jiné i fada usneseni tykajici se siatku a rozvodu.

Konference v Pitsburghu 1885

V listopadu roku 1885 byla svoldna ziejmé nejzésadnéjsi konference v déjinach
reformniho hnuti v Americe, jejimz vysledkem byl vznik znacn€ kontroverzni pittsburghské
platformy. Ackoli se umirnénéjSi postaveni Isaaca Mayera Wise nakonec stalo vSeobecné
roz$ifenou normou pro americké reformni Zidovské instituce, radikalnéjsi pohled Einhorna na
reformni judaismus vyrazné ovlivnil Kaufmana Kohlera, jeho Zdka a zaroven zete. Kohler
patfil do skupiny rabinti, kterd pravé v roce 1885 na rabinské konferenci formulovala tzv.
Pittsburghskou platformu, a ktera se stala zdkladem americké reformy na nékolik nasledujicich
desetileti, ale zaroven 1 byla 1 pfedmétem sporu o pojeti reformniho judaismu v rabinskych

kruzich a ¢astecné vedla k rozdéleni reformnich smért judaismu.

118 protokolle der Rabbiner Conferens abgehalten zu Philadelphia. New York, 1870. s. 86-87.
Cerpano z PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. s. 489.
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Setkani reformné ladénych rabini musi byt chapano jako pokus o polozeni zdkladnich
principt, kterym by se reformni judaismus vymezil od ,, nesektarského univerzalizmu na jedné

strané a vice tradicniho pojeti judaismu na strané druhé. < '

Prohlaseni platformy melo nésledujici znéni:

1. Vkazdém nabozenstvi rozpoznavame pokus o uchopeni Nekonecna a v kazdém
zpusobu, zdroji nebo knize zjeveni, které jsou ve vsech nabozZenskych systemech posvéceny,
vedomi toho, zZe Biih je v cloveku pritomen. Zastavame ndzor, Ze judaismus prezentuje nejvyssi
predstavu myslenky Boha, jak je psano v nasich Svatych Pismech, a ktery byl rozvinut
a duchovne vyuzit zidovskymi uciteli v souladu s moralnim a filozofickym pokrokem
prislusnych veku. Tvrdime, Ze judaismus zachovava a brani, uprostred neustdalych boju
a zkousek a pod nucenym exilem, tuto myslenku Boha jako ustiedni nabozenskou pravdu pro
lidskou rasu.

2. V Bibli rozpoznavame zdznam o zasvéceni Zidovského lidu svému poslani jakoZto
duchovniho jednoho Boha a povazujeme ho za nejsilnéjsi nastroj nabozZenského a moralniho
ponauceni. Domnivame se, ze moderni objevy, védecké vyzkumy v oblasti prirody a historie,
nejsou v rozporu doktrinami judaismu, Bible odrazi primitivni myslenky svého veku, a nekdy je
odéna do své koncepce BozZi prozietelnosti a spravedlnosti, kterda se zabyva clovékem
v zdzracnych pribezich.

3. Rozpozndvame v mosaickém pravu systém zakousenti zZidovského lidu pro jeho poslani
béhem jeho Zivota jakozto ndroda v Palestiné a dnes prijimame jako zavazné pouze jeho
moralni zakony a udrzujeme jen takové ceremonie, které povznaseji a posvecuji nds zivot, ale
odmitame vsechny takoveé, které nejsou prizpiisobeny ndzoriim a zvykum moderni civilizace.

4. Domnivame se, ze vSechny mosaické a rabinské zdakony, jako jsou stravovaci zakony,
knézska cistota a oSaceni, vznikly ve véku a pod viivem myslenek zcela cizorodych soucasnému
dusevnimu a duchovnimu stavu. Jejich dodrzovani v dnesni dobé je vhodnéjsi zabranit namisto

Jjejich dalsiho moderniho duchovniho rozvijeni.

' MEYER, Michael A. Response to Modernity. s. 265.
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5. Vmoderni ére univerzalni kultury srdce a intelektu rozpozndavame priblizovani
realizace velikych Mesidasskych nadéji Izraele na vytvoreni kralovstvi pravdy, spravedinosti
a miru mezi vSemi lidmi. NepovazZujeme se jiz vice za narod, ale za nabozZenské spolecenstvi,
a proto neocekdvime navrat do Palestiny, ani obétni bohosluzbu pod vedenim synii Aronovych,
ani obnoveni zZadného ze zakonu tykajicich se Zidovského statu.

6. Rozpoznavame v judaismu progresivni nabozZenstvi, které se vzdy snazi byt v souladu
s postulaty rozumu. Jsme presvédceni o nejvyssi potrebé zachovani historické identity s nasi
velkou minulosti. Krestanstvi a islam jsou dcerinymi nabozenstvimi judaismu a my ocenujeme
jejich prozretelné poslani pomahat Sireni monoteistické a moralni pravdy. Uznavame, Ze duch
lidstvi naseho véku je naSim spojencem pii plnéni naSeho poslani, a proto vitame ve
spolecenstvi viechny, kteri spolupracuji na zalozeni vlady pravdy a spravedInosti mezi lidmi.

7. Znovu potvrzujeme uceni Judaismu, zZe duse clovéka je nesmrtelna a zakladame svou
viru v bozské povaze lidského ducha, ktery navzdy nachazi blazenost ve spravedlnosti a utrpeni
v bezboznosti. Odmitame, jakozto myslenky, které nejsou zakorenény v judaismu, viru jak ve
v telesném vzkriseni, tak v myslence Geheny a Edenu (pekla a raje) jakozZto pribytku vécného
trestu a odmeny.

8. V plném souladu s duchem mosaickych zakonii, ktery usiluji o upravu vztahu mezi
bohatymi a chudymi, povaZujeme za nasi povinnost ucastnit se velkého ukolu moderni doby,
vyresit na zaklade spravedinosti a poctivosti, problémy, které predstavuji kontrasty azla
soucasného usporadani spolecnosti. "'?°

Tato konference byla jedina, kterd oteviené feSila otazku nedélnich bohosluzeb, jenz
méli byt ndhradou za bohosluzby sobotni. Vysledkem bylo uznani sobotnich bohosluzeb jako
relevantnich. Rozhodnuti bylo podloZeno praktickou argumentaci, ktera pracovala s moznosti,
ze pracujicimu ¢lovéku nékdy neni umoznéno navstévovat bohosluzby v sobotu, a proto je
mozné zavést bohosluzby v nedé€li. Vyjadieni znélo, ,,ze v duchu judaismu nebo jeho zakonii
neexistuje nic, aby se zabranilo zavadeni nedélnich sluzeb v lokalitach, kde se objevuje nebo se

citi nutnost takové sluzby.

120 pHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. s. 491.
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Konference také doporucila, aby kazdy rabin Cetl pouze takové Casti Pentateuchu dle
svého uvazeni, ovsem s ohledem na piedpisy hebrejského kalendare.

Na rozdil od zavéri publikovanych na konferenci ve Philadelphii je zjevné,
ze pittsburghské platforma maé jiny charakter, oproti predeslé platformé neni dokumentem,
jehoZ obsahem je vymezeni se vici ortodoxii a odmitani nékterych praktik. S ohledem na vyse

uvedené se da fici, Ze jeji charakter je spiSe afirmativni.
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3.3 Pristup k tradici u I. M. Wise a D. Einhorna

V nasledujici kapitole se budeme zabyvat srovnanim piistupu k zidovské tradici na
pozadi modlitebni knihy Minhag America, jejimz autorem byl Isaac Mayer Wise, a Olat Tamid
sepsanou Davidem Einhornem. V téchto modlitebnich knihdch se odrazi individualni
pojeti reformniho judaismu u obou autord.

Isaac M. Wise vidél jako hlavni nedostatek amerického reformniho judaismu v absenci
centralni autority a celkové zidovskych instituci a také jakéhokoli jednotného systému, ktery
by zastfeSoval a podporoval rozvoj Zidovského zivota. Vénoval vice jak ¢tvrt stoleti budovani
zidovskych instituci. Tyto snahy se se bezpochyby promitly i do jeho modlitebni knihy Minhag
America, kterd byla koncipovana tak, aby vyhové€la potfebam co nejvétsi Casti zidovskeé
populace.

Naproti tomu D. Einhorn kladl diiraz na polozeni zdkladl reformni teologie obecné, a to
predevsim z hlediska reformni praxe. Jak jiz bylo zminéno diive, Wise byl zastancem pouzivani
anglického jazyka, zatimco Einhorn byl neoblomnym obhdjcem jazyka némeckého. Tento
pristup se odrazi i v jejich modlitebnich knihdch. Minhag America je psany hebrejsko -
anglicky, tedy samotna kniha je rozdélena na dvé poloviny, pfi¢emzZ plivodni znéni hebrejského
textu je v pravé Casti knihy a preklad textu v anglickém jazyce je umistén v levé ¢asti'?!,
Naproti tomu Olat Tamid je psén pouze v jazyce némeckém, do kterého jsou vkladany
hebrejské pasaze.

Zastavme se jiZ u samotného nazvu, ktery oba sidury nesou. Zatimco Minhag America
je veelku tradicnim ndzvem pro modlitebni knihy, které zpravidla nesly ndzev bud’ svého autora
nebo mista, ke kterému se vztahovaly, coZ je i1 ptipad Wiseova siduru, Olat Tamid ma nazev
spiSe neobvykly, alespon co se reformniho siduru ty€e. Svym ndzvem odkazuje k vécné obéti.
Olat Tamid se ale také odliSoval od ostatnich reformnich spisti svym dirazem na symboliku,

a to pfedevsim symboliku rituala, které se vztahovaly k obétovani v Chramu. Einhorn uz v roce

121 Minhag America vysel i v hebrejsko — némecké verzi pro potieby komunit, které preferovali b&hem

bohosluzeb némecky jazyk.
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1854 formuloval myslenky, které mély za cil poodhalit nabozZenskou realitu, ktera se skryvala
pod ritualnimi tkony. Ve svém spise Das Princip des Mosaismus Einhorn uvadi, ze v synagoze
figurovala ,,vzdy duleZitost obéti, nicméné bez pochopeni této duleZitosti, bez porozumeéni této
vecné pravdivé ideje, na které jsou tyto obéti zaloZeny, a bez oddeleni této myslenky od
symbolické a tim i prechodné schranky. 1%

S odvoldnim na vySe zminéné mohla byt volba nazvu Einhornovy modlitebni knihy
zvolena pravdépodobné i1 v navaznosti na jeho zaujeti symbolismem.

Dalsi moznou souvislost miizeme vidét v nazvu komunity, ve které tou dobou, kdy sidur
sestavoval, David Einhorn plsobil. Baltimorska komunita nesla ndzev Har Sinai, v prekladu

hora Sinaj. A pravé na hote Sinaj byla ustanovena povinnost pfinaset zapalnou obét’ Bohu.

Z toho vyplyva, Ze nazev Einhornovy modlitebni knihy by mohl odkazovat i k této komunitg.

Minhag America

Wise usiloval o vznik nové modlitebni knihy, kterd by méla byt sjednocujicim prvkem
ameéla byt predev§im pouzivana vSemi zidovskymi komunitami napti¢ Amerikou. Takovou
knihou mél byt podle Wiseova piesvédceni pravé Minhag Amerika. Cely nazev Wiseovy
modlitebni knihy byl Minhag America: Tefillot Beney Yeshurun. Daily Prayers. zatimco
zrevidovana verze méla ndzev uz lehce pozménény Minhag America: The Daily Prayers for
American Israelite.' Zména ndzvu jako by sama o sob& napovidala, e se zménil i zAmér
autora, a to predevsim z pohledu toho, jakému publiku mél byt text adresovan. Zatimco v roce
1857 psal Isaac M. Wise modlitebni knihu evidentné jen pro potfeby komunity Beney Yeshurun
v Cincinnati, kde plsobil jako rabin, v roce 1872 byl zrevidovany text siduru jiz adresovan

SirSimu  publiku, tedy vSem americkym Zidiim, coZz evidentné¢ konvenovalo s Wiseovou

122 EINHORN, David. Das Princip des Mosaismus und dessen Verhiiltniss zum Heidenthum und
rabbinischen Judenthum. Leipzig, 1854. Pievzato z MEYER, Michael A., Response to Modernity, s.
246.

123 Prvni vydani modlitebni knihy Minhag America vyslo v Cincinnati roku 1857, druhé vydant, které

proslo revizi obsahu, vyslo tamtéz v roce 1872.
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predstavou jednotného amerického Zidovstva, které by mélo byt zcela unifikované, a to jak
v otazkach viry tak v otazkéch liturgie. Ve svych spisech Reminiscence uvadi vysledek svého
snazeni a zékladni kritéria, ktera byla do nového siduru a zptsobu jeho pouziti zahrnuta
s ohledem na reformni zasady judaismu.

Jednim z kritérii mélo byt vynechani modlitby za néavrat do Svaté zemé, coz
zdivodnoval takto: ,,Navrat do Palestiny, obnoveni davidovské dynastie, obétni kult spolu
s knézZskou kastou nejsou uvedeny ani ve clancich viry ani v prikdazanich judaismu, zatimco
narek nad utlakem a pronasledovanim doprovazejici volani po odplaté jsou nepravdivé,
nemordlni, co se tyce americkych Zidii.“'** Stejné tak byl bran zietel ina navitévniky
bohosluzeb a z toho divodu byla dokonce specifikovana délka bohosluzeb. ,, Souhlasili jsme
také s tim, ze Sabatova bohosluzba, vcetné kazani, by nemeéla trvat déle jak dvé hodiny. To je
mozné idiky tomu, Ze byl prijat tiilety cyklus cteni z Téry. ! Co se tyée jazyka
bohosluzebnych texti rozhodnuti bylo nésledujici: ,, Bylo rozhodnuto publikovat anglické
a némecké, stejné tak i hebrejské verze modliteb. Bude ponechano na rozhodnuti kazdé

komunity, ktery jazyk pro priitbéh bohosluzby zvoli. “%%

Olat Tamid

Olat Tamid je odrazem vyjadfujicim idedly Einhornovy reformy, objevuje se v ni dliraz
na univerzalnost lidstva s urcitym specifickym napétim v liturgii. V modlitebni knize Olat
Tamid Einhorn nejen zkratil tradiéni bohosluzbu, ale ve svém modernim piistupu k tradici
vyfadil napfiklad modlitbu Kol Nidrei, a stejné tak ir0zné sefardské piyyutim (naboZenské
basné); od Musafu zcela upustil. Modlitebni kniha neobsahovala ani poZehnani pro troubeni na
Sofar o svatku Ro§ ha-Sana ale ani rozsvéceni chanukovych svétel. Einhorn odstranil viechny

odkazy na osobnost MesidSe, navrat do Izraele nebo obnoveni obétniho kultu. Tyto kroky

124 WISE, Isaac M. Reminiscence. s. 343.
125 WISE, Isaac M. Reminiscence. s. 343.

126 Tamtéz.
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vysvétloval takto: ,,Je zcela jasny a nepopiratelny fakt, zZe tradicni bohosluzba nema pro
soucasnou generaci zadné kouzlo; staré modlitby zacinaji byt z pohledu soucasnych okolnosti
z vetsi casti nepravdive. Ani varhany, ani sbor, dokonce ani mladistvé myslenky které se
vznaseji okolo synagog, nestaci zakryt prazdnotu, zazehnat nedostatek zboznosti, zaplnit znovu
prazdné misto. Spasa prijde pouze skrze celkovou reformu verejné bohosluzby, zalozené na
zdakladnich principech, ktera umozni vericim najit sami sebe a svého Boha v posvatnych
salech......Dogmaticky je tato modlitebni kniha odlisna od tradicniho poradku tim, Ze upousti
od modliteb za obnoveni obétniho kultu a navrat do Palestiny....stejné tak jako méni modlitby
za télesné zmrtvychvstani na myslenku cisté duchovni nesmrtelnosti. “'?’

Olat Tamid ve svém rozlozeni zachovava urcité mnozstvi modliteb v hebrejském jazyce
a v podstaté dodrzuje jejich tradi¢ni fazeni s ptihlédnutim k tomu, Ze nc¢které modlitby jsou
z diivodu nesluditelnosti s reformnim smyslenim, jak je uvedeno vyse, vynechany, vétsi ¢ast
knihy je vSak psdna v némeckém jazyce.

Olat Tamid byl vydan roku 1858 adle Kaufmanna Kohlera!?® byl Einhornovou
odpovédi na modlitebni knihu Isaaca M. Wise Minhag America, kterd byla ptijata na konferenci

v Clevelandu 1855 jakozto sidur pro potieby vsech obci. Ackoli v té¢ dobé neni Minhag America

jedinou modlitebni knihou, Olat Tamid je bréan jako alternativa k Wiseové pojeti liturgie. David

127 EINHORN, David. Sinai, vol. 1.s. 91.100, s. 129-139. Cerpano z PHILIPSON, David. The Reform
Movement in Judaism. S.498.

128 Kaufmann Kohler (1843-1926) americky rabin narozeny v Némecku (Fiirth, Bavorsko), studoval
napf. I ve Frankfurtu nad Mohanem, ziskal rabinské vzdélani, pod vedenim Samsona Raphaela Hirsche.
Byl zetém Davida Einhorna. Rabinsky post vykonaval v Detroitu, Chicagu a v New Yorku. Byl jednou
z hlavnich postav pii sestavovani Pittsburghské platformy, ktera byla sepsana na rabinské konferenci
roku 1885. Roku 1903 se stal prezidentem Hebrew Union College po Isaacu M. Wiseovi. Kohler byl
také jednim z autoru, kteti sepsali a usporadali The Union Prayer Book. (Celym nazvem Tefilot Yisrael
: Union Prayer Book : as adopted by the Central Conference of American Rabbis.Chicago: The Ritual
Committee ILL 1892). Tento sidur, ktery v roce 1892 nahradil Minhag America, byl zaloZzen na
Einhornové modlitebni knize Olat Tamid a zaroven teologické platformé formulované na Pittsburghské
rabinské konferenci. K tomuto tématu vice KAPLAN, Dana Evan. Platforms and Prayer Books:
Theological and Liturgical Perspectives on Reform Judaism. Rowman & Littlefield, 2002. 317 s. ISB
0742515486N.
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Einhorn povazoval Minhag za konzervativné ladény spis, ktery se snazi sloucit zcela nesourodé
elementy a ostfe ho odsoudil v ivodniku svého casopisu Sinai. Dle jeho nazoru obsahoval
Minhag az piilis hebrejského textu a vykazoval jen malé odchylky od tradi¢niho pojeti
modlitebnich knih. David Einhorn byl nekompromisnim obhéjcem pouzivani némeckého
jazyka, jak jiz bylo diive zminéno v roce 1845 na konferenci ve Fraknfurtu nad Mohanem, kde
bylo toto téma rozebirano'? a kde vystoupil i Zacharias Frankel

Miuzeme fici, Ze obdobi mezi lety 1855, kdy se konala vlibec prvni konference
reform¢ smyslejicich rabinti v Clevelandu, arokem 1885, kdy probé&hla konference
v Pittsburghu, kterd vyustila v sepsani tzv. Pittsburghké platformy, bylo obdobim, které
se vyzna¢ovalo mnohymi snahami reformnich rabinti o publikaci své vlastni modlitebni
knihy. Ukazkou toho je naptiklad i Minhag America Isaaca M. Wise a Olat Tamid Davida
Einhorna, které byly z mnozstvi publikovanych sidurti jedny z nejvyraznéjSich, a to

pravdépodobné i diky svym autoru.

129 Na této konferenci vystoupil také Zacharias Frankel, ktery byl presvéd&eny, ze ackoli zidovské pravo
explicitné nezakazuje pouzivani matetského jazyka, ba naopak, dovoluje jeho pouziti v celkem Siroké
Skale, je vice nez na misté zachovat pouzivani hebrejstiny pii priibéhu bohosluzeb. I pfes jeho
argumentaci bylo pouzivani hebrejstiny béhem liturgie shledano jako vhodné nicméné ne nezbytné.
Frankel byl presvédcen, ze je hebrejstina nedilnou soucasti zidovské liturgie, a tak nesmi byt nahrazena
matefskym jazykem. Na zakladé tohoto nazorového nesouladu se od vysledki konference distancoval
a dal vzniknout konzervativnimu sméru judaismu. Cerpano z KOHLER, Kaufmann. David Einhorn’s
Giuding Principles. HOFFMAN, Lawrence A. (ed.). Gates of Understanding. A companion volume to
SHAAREI TEFILLAH: GATES OF PRAYER. New York: Union of Anerican Hebrew Congregations,
1977. ISBN 0-916694-34-8. s. 23-26. Pivodné psano pro CCAR Yearbook. KOHLER, Kaufmann.
David Einhorn, the Uncompromising Champion of Reform Judaism. CCCAR Year book 19 (1909). s.
215-270.
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Pristup k tradici

Pravdépodobné nejzasadnéjsi rozpor mezi Davidem Einhornem a Isaacem M. Wisem
byl v piistupu k samotné tradici a jejimu vnimani z hlediska obsahového pojeti bohosluzeb.
Zjednodusené¢ bychom mohli fici, ze pro Davida Einhorna byl dilezity obsah, zatimco pro
Isaaca M. Wise byla podstatnd forma. Toto tvrzeni nejlépe ilustruje pfispévek, ktery Isaac M.
Wise publikoval v Casopise Israelite:

,Synagoga musi byt postavena na zakladech jednotnosti a musi byt v harmonii
s duchem doby. Nezdlezi na nds, ktery konkrétni systém verejné bohosluzby se nam jevi jako
nejprijatelnejsi pro komunitu, pokud bude v souladu s liberalnimi pristupy a americkymi
potirebami. Jednotnost a pevnost jsou tim, co potiebujeme. Potrebujeme jednotnost, Ze Israelita
z jakéhokoli mista se bude citit jako doma na jakémkoli jiném misté, kde bude probihat
bohosluzba, které se bude jakoukoli nahodou moci zucastnit. Knihy i hudba mohou byt neménné
a prodavané za tak malou cdstku, ze budou pristupné vsem. Bohosluzba bude soucasti vyuky ve
Skolach. Potrebujeme pevnost v ve formé, jakou bude mit modlitba, coz ji doda posvatnost
a vzbudi respekt. “3°

Co se tyce tradice Zjeveni, Einhorn byl toho nazoru, ze se nejednalo o jednorazovy akt,
udalost, kterd se stala na Sinaji, ale dle jeho nazoru $lo o stale trvajici proces, ktery existuje
skrze ¢lovéka samotného. Bozi zdkon a existence Boha se nachazi v srdcich a dusich vsech.
Bozska vile se odrazi v uvazujicim duchu ¢lovéka, ve kterém miZeme nalézt i stale pfitomny
hlas bozi. Einhorn byl piesvédcen, ze charakterizujicim znakem judaismu je samo lidstvi. Jako
axiomy lidského ducha jsou brany zakladni pravdy a zasady, které jsou soucasti lidské
pfirozenosti a byly ¢lovéku vitipeny samotnym Bohem. 3!

S timto ndzorem Wise naprosto nesouhlasil. Argumentoval tim, Ze pokud je bozsky
zakon vstipen do ptirozenosti kazdého ¢loveka, pak by pro kazdého musela platit stejna pravidla

a hodnoty. Nicméné je zjevné, Ze jiné ndrody ¢i kultury tyto esencidlni pravdy judaismu

B3O WISE, Isaac M. Israelite 15 (1869), s. 4.

131 Srov. Sinai 1 (1856/57). s. 293. Cerpano z RUBINSTEIN, Aryeh. Isaac Mayer Wise. A New
Appraisal. [online]. In Jewish Social Studies, Vol. 39, No. 1/2, American Bicentennial: II (Winter-
Spring, 1977). s. 56-57. Dostupné z: http://www.jstor.org/stable/4466949.
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nesdileji. Naptiklad ptirodni ndrody maji zcela jiné hodnoty i pravni ziizeni. Proto nelze dle
Wise hovofit o jednotné bozi pfirozenosti v kazdém z nas.!*

Je zcela zjevné, ze Isaac M. Wise a David Einhorn se na pojeti tradice ¢asto nazorove
rozchazeli. Nicméné mizeme pozorovat, ze Isaac M. Wise byl ve svych nazorech nestaly. To
muzeme ilustrovat na piikladu, kdy roku 1856 vystoupil s kritikou radikalnich pfedstavitela
reformy, ktefi ve svém pojeti zdkona redukovali Téru jen na desatero, ovSem v roce 1860 tuto
tezi v podstaté potvrdil svym ndzorem, Ze ,, pouze desatero a zakony s nim logicky spojené jsou
vécné a neménné. '* Nutno fici, ze tyto ndzorové presmycky byly u Wise celkem &asté,
diivodem mohla byt snaha o to nalézt za kazdou cenu kompromisni feseni, které bude z hlediska

vétSiny nejpiijatelné;si.

132 Tamtéz.

133 Israelite 7 (1860/61), s. 116.
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4 NabozZenstvi a postaveni Zen

Postaveni Zen v judaismu proslo v pribéhu casu mnoha zménami. Prvni zminka
o zenach se objevuje v samotné Toie v 1.knize MojziSove (v kapitole Beresit znamou téz pod
oznacenim Genesis). Zde se zeny vyskytuji ve dvou zpravach. Tou prvni je zprava o stvoteni
a tou druhou je prvotni hiich a vyhnani z Edenu. Je zajimavé sledovat, jak rozdilné€ je k zendm
ptistupovano v obou zpravach. V prvni zpravé je popisovano stvorfeni zeny jakozto dokonalé
bytosti, kterd vznikla, aby ucinila muze dokonalym auplnym. Muz se stavd osobou
uvédomujici si sebe sama jako lidské bytosti a tohoto uvédomeéni dosahuje az s pfichodem zeny.
Tedy az s existenci dalsi lidské bytosti je schopen sebereflexe a uvédomeéni si svého byti
v kontextu prostoru a ¢asu. Zena neni jind nez muZ, naopak, jak je uvedeno: ,,Tofo je kost
z mych kosti a télo z mého téla. “!3* (Gn 2,23). Svou existenci piinasi dokonalost tomu, co bylo
az dosud neuplné, tedy muzi. Neni proto stvofena pouze jako muzova pomocnice, s podiadnym
postavenim, ale je stvofena jako ,, pomoc jemu rovnd “ (Gn 2,20), aby pfinesla Uplnost v jejich
vzajemné jednoté. Zena miize byt brana jako dopliiujici element k dotvoreni celku, oviem nejen
jako dopln€k muze, nybrz jako jeho soucést. Neni stvotena jako zvifata, k muZzi nepfichazi jako
cizorody prvek z vngjsku, naopak byla stvofena ze samého nitra ¢lovéka'>>. Proces jejiho
stvofeni je jiny neZ stvofeni ostatnich Zivych tvorti, dokonce se lisi i od procesu stvoieni muze,
ktery je vytvofen z hliny. Pro stvofeni muze je pouZito sloveso, které se uziva vesmés pro
¢innost hrnéife, tedy slovo ryze pozemské a spojené se zemi. Naproti tomu, pro stvofeni Zeny
je pouzito sloveso s vyznamem ,,vystavét”, | vybudovat®. 1to samo o sobé naznacuje, jaké

postaveni méla Zena v piivodnim textu.'*®

134 Bible. (CEP). Praha: Ceska biblicka spoleénost, 1991. 1152 s. ISBN — neuvedeno. s. 23

135 Prvotni zprava o stvofeni nemluvi o stvofeni muze, nybrz o stvoieni ¢lovéka, jakozto lidské bytosti,
zastupce Clovécenstvi, ktery v sob€ zahrnuje jak muzskou, tak Zenskou podstatu. Pfi¢emz pravé Zenska
podstata byla z této bytosti vyjmuta a stvofenim zeny se stala samostatnou.

136 TAVARD, George H. Women in Christian tradition. [online]. London: University of Notre Dame,
1973. 276 s. ISBN 0-268-00490-0. s. 6-7. Dostupné z:
https://archive.org/stream/womaninchristian0000tava#page/nS/mode/2up
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Druhé zprava mluvi zcela odlisnym jazykem. Zena je zde popisovéana jako svéhlava,
neposlusna a nezavisla bytost. Uz neni muzovou soucasti jako v prvni zpraveé, naopak jedna
zcela samostatné a dokonce 1 v rozporu sjeho vuli. Ipifes vyslovny zakaz neuposlechne
a vykona ¢in, diky némuz je na dalsi pokoleni uvrzena kletba a celé lidstvo je poskvrnéno
prvotnim hiichem. George H. Tovard poukazuje na to, ze se jedna o dvé¢ odlisné tradice. Ta
prvni popisuje zenu jako rovnocennou partnerku, bytost, kterd spolu s muzem, tedy ze dvou
podstat, vytvari jeden celek, ma stejné postaveni nebo jak je naznaceno, muze dokonce
pfevySuje. Vystupuje jako bytost, bez které by nebyl muz uplnou lidskou bytosti a nebyl
schopen dosahnout dokonalosti. Druha tradice (patrn¢ o néco mladsi) popisuje usporadani ve

spole¢nosti, ve které ma Zena sice dand prava, nicméné je podiizena muzi.'3’

a prave toto
chépani Zeny pfijala za své 1 spolecnost jak zidovska tak i kiestanskd a na dlouhd staleti byly
zeny brany jako nerovnocenna skupina. V judaismu se nicméné objevuje v uréitych textech
1 odkaz na prvni tradici, ve které je Zenskd stranka opévovana a vysoce hodnocena. Napiiklad
v Pisni pisni, kde je alegoricky vyjadien milostny vztah mezi Bohem (zenichem) a Izraelem
(nevéstou), v prorockych spisech, kde je popisovdna Moudrost jako praptivodni Zena a stejné
tak se Zenskost objevovala i v dilech stiedovekych kabalistl, kde je zensky element projektovan
do samé podstaty bozstvi.

Rabinska literatura pracovala spiSe s pojetim Zeny ve svétle druhé tradice, a proto Zenam
neposkytovala pfilisny prostor piedevsim v liturgii. Zeny proto na zménu svého postaveni
musely cekat aZz do doby vzniku reformniho judaismu, kdy se spolecnost ovlivnéna

osvicenskymi myslenkami zac¢ala ménit a zaroven se objevily 1 prvotni snahy o rovnopravnost

obou pohlavi.'*

3T TAVARD, George H. Women in Christian tradition. [online]. s. 17

138 Claude G. Montefiore (1858 — 1938) shrnuje rabinské obdobi takto: ,,Rabinska literatura je psana
muzi pro muze. Rozdily mezi vztahem muze a zeny vzajemné, zpusobuje rozdil mezi rabiny a nami
samotnymi, které se neustale vynofuji. Moderni zastanci se jim snazi bud’ vyhnout nebo je ignorovat.
Snazi se citovat fraze typu: ,,Kdo je dobry? Ten, kdo ma dobrou zenu.*, pfipadné hovofti o par vyjimkach
vyznamnych zen napt. jako byla Bruria. Je sice pravda, ze Zeny a matky hraji v Zivotech rabint dilezité
role, Ze jsou tito rabini az na vyjimky monogamni. Je také pravda, Ze hluboce cti své matky a také, ze

vétSinou cti své zeny, o které se staraji. Nicméné to je jen jedna stranka véci. “Zeny, déti a otroci® toto
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Tradi¢ni zidovské Skoly avyuka byla v zidovském spoleCenstvi zcela zasadnim
faktorem, v zivoté zidl Zijicich v exilu se jednalo o jedinou moznou cestu, jak mohl zidovsky
narod prezit. Jediné tim, Ze dochazelo k piedavani védomosti z generace na generaci, dochazelo
1 k zachovani tradice, ktera by bez diirazu na zidovské vzdélani zcela jisté vymizela. Nicméné
vzdélani bylo umoznéno pouze muzim. A nejen, Ze zeny byly vylouceny z mnohych
nabozenskych povinnosti, které¢ byly spojeny s tradi¢ni vyukou, ale dokonce byly i micvot,
7 jejichz dodrzovani byly Zeny zcela vyjmuty.'’

K tématu asimilace zZidovské mensiny doddva Marion Kaplan, Ze je tfeba si uvédomit,
ze cely proces je popisovan predevsim z pohledu elitnich skupin zidovskych muza zijicich ve
méstech.'*” v rozdilnych studiich zabyvajicich se timto tématem piekvapivé neni reflektovan
pohled jinych skupin. Pfi¢emz napiiklad pohled Zen na cely proces asimilace se musel od
zkuSenosti muza ptirozen¢ znacné liSit. Uz jen ztoho divodu, ze obé¢ skupiny mély ve
spole¢nosti nejen rozdilné postaveni ale i rozdilna prava a ptilezitosti.

Stejn¢ tak proslovy prvotnich reformatorit byly v podstaté sméfovany jen smérem
k muziim. Objevovala se v nich slova jako bratrstvi, stejné tak rétorika byla uzpisobena
muzskym posluchac¢tim, jelikoz pracovala sice spojmem clovek, piipadné obcan, ale
v disledku byl minén samoziejmé& muZz. Text totiz operoval s pravy a povinnostmi, které byly
vysadou pouze muzi. Je tedy tieba zdiiraznit, Ze v pocatcich vzniku obcanské spolecnosti

a moderniho statniho zfizeni byly sice zmiflovany pojmy jako rovnopravna a svobodna

wvrwe

dobfe znamé a Casto uzivané slovni spojeni znamena a odkryva mnoho. V myslich muzl je na Zeny
zkratka pohlizeno jako na podfizené bytosti, jak svym postavenim tak svym vyznamem ve spolecnosti.*
Cit. Z MONTEFIORE, Claude G. A Rabinical Anthology: Selected and Arranged with Comments and
Introductions. Cambrige University Press, 2012. 853 s. ISBN 978-1108048125. s. xviii.

139 Jeden z midra$t zmitiuje diivod, pro¢ Zeny a otroci nemaji povinnost napliiovat veskeré pravo se
vSemi jeho ptikazy. Je uvedeno, ze ,,Zena ma srdce jen pouze pro svého muze, stejné tak jako ma otrok
srdce zase jen pro svého pana®. Z ¢ehoz plyne, Ze Zenam a otrokiim jiz nezbyva ¢as ani energie, aby se
mohly vénovat bohosluzb¢ a zaroven jesté napliovat veskeré micvot.

140 K APLAN, Marion. Tradition and transition: The Acculturation, Assimilation and Integretion of Jews

in Imperial Germanym — Gender Analysis. Leo Baeck Institute Year book 27 (1982). s. 3-35.
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védomym vyloucenim zen ze sféry vetejného zajmu jako spiS tim, Ze Zeny nebyly v centru
pozornosti, byly jaksi neviditelné. Stejné tak, kdyz Israel Jacobson prednasel svou inauguracni
e k otevieni prvniho reformniho templu v Seesenu, mluvil o nadéji v progres véku rozumu,
stejné tak vyjadril touhu po sjednoceni muzl rozdilnych vyznani jakozto bratrt, ktefi jsou si
rovni.'*! Nutno ovSem fici, Ze tato muzska rétorika byla vysadou spiSe projevil se statni ¢i
politickou tématikou v rdmci emancipacnich snah. Co se tyce kulturni integrace zida, hraly
7eny v proslovech celkem znaénou roli. Casto byla totiz zmifiovana Zidovska komunita jako
celek a také zidovska rodina, kterd byla vysoce cenéna a stala se predmétem z4jmu zidovskych
mysliteli moderni doby, aby slouzila jako jakysi zachytny bod zidovskych tradic, i z toho titulu
zaCaly vychdzet riznd periodika (napt. Casopis Sulamith), kterd méla podpofit zidovskou
identitu a “domadci kult* zZidovstvi.

Adaptace na nové kulturni zvyklosti byla v 19. stoleti mnohem jednodussi pro
sefardskou komunitu, kterd nebyla tolik obklopena Zidovskou kulturou, a pro kterou autorita
Talmudu nedosahovala takového vyznamu jako pro aSkenazské zidy. Ti byli v otazkach viry
velice rigordzni. Pro svou vétsi otevienost okolnimu svétu slouzila sefardskd komunita jako

vzor prvotnich reformné smyslejicich spolkd. '*?

a snovou situaci se také mnohem Ilépe
vyrovnavaly Zeny, kterym do té doby bylo upfeno vzdélani. I proto v dobé, kdy se objevila
mozZnost ziskat sekularni vzdélani, se nemusely Zeny rozhodovat mezi studiem Tory, které jim
nebylo povoleno, a nabizenym studiem ve $kolach pod spravou statu.'*® Dle Zidovské tradice

bylo totiZz studium Zidovského prava astejné tak ipfistup do tradi¢nich zidovskych Skol

vyhrazen pouze pro muZe. Zeny mohly ziskat ¢aste€né vzdélani pouze neoficidlni cestou,

141 Tento proslov se objevil v ¢asopise Sulamith. (Sulamith 3,n0.1, 1810). s. 303-317. Zmifuje také
MEYER, Response to Modernity, s. 42-43.

12 MEYER, Response to Modernity, s. 7.

143 KATZ, Jacob. Out of the Ghetto: The Social Background of Jewish Emancipation, 1770-1870,
Syracuse, NY , 1998. 5.84.
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vyhradné pii studiu v domécim prostiedi, a proto byly velice oteviené vS§em moznostem, které
moderni doba nabizela. !4

Na rozdil od muzi nemohly Zeny navsStévovat tradicni jeSivy. Také vétSina
nabozenskych povinnosti z zidovské praxe se vztahovala pouze na muze. Nicméné v prubéhu
19. stoleti diiraz na nabozenské vzdélani pomalu upadal a postupné ho nahrazovala touha
a dulezitost ziskat vzdélani svétské, tedy univerzitni. Nabozenska ptislusnost uz nebyla brana
jako hlavni kritérium, podle kterého byl ¢lovek zatazen do spolecnosti, ale nahradilo ji uznani
a postaveni v obCanské spoleCnosti, kam spadala politickd piislusnost, dosazené sekuldrni
vzdélani a profesni uplatnéni.

Pohled spolecnosti na nabozenstvi prochazel zasadni zménou a judaismus se postupné
stdval naboZenstvim osobnim. Nabozenskd zboznost se piesunula ze synagogy do osobni
roviny, z obci do jednotlivych rodin. Z této situace tézily predevsim Zeny, jejichz postaveni se
zasadné zménilo v pribéhu 19. stoleti. Plivodni dilezitou roli, kterou Zeny jako nositelky urcité
intuice, vnitini spirituality uréité dokonalosti v judaismu mély, v prubéhu ¢asu vytlacila tradice
rabinského judaismu, kterd polozila mnohem vétsi diiraz na muze akterd Zeny vyjmula
z nabozenské praxe. V dé&jinach rabinského judaismu se postupné vytvoftilo presvédéeni, které
odloucilo Zeny od vétSiny jejich formalni kultury a které je obecné vyloucilo ze vSech vetejnych
funkei. Tim, Ze jim bylo odepfeno naboZenské vzdélani, mély v podstaté Zeny mnohem mensi
pfistup ke zboZnosti. Pfesunem centra zidovského nabozenstvi ze synagog do rodin ziskaly
zeny opét diilezitou roli.'* Péivodné kolektivni pojeti naboZenstvi se ménilo v individualni viru
kazdého jedince. Pojeti nabozenské obce jakozto homogenniho celku, kde panovala spole¢na
odpovédnost i spole¢ny osud jejich ¢lent, kteti byli spojeni jak duchovnimi, tak 1 historickymi
pouty, pomalu mizelo. Potfeba byt soucasti ndbozenské obce byla postupné nahrazena

ptislusnosti ke statu. V moderni dobé se nabozenstvi stalo jakymsi prostfedkem k dosazeni

14 KANARFOGEL, Ephraim. Jewish Education and Society in the High Middle Ages, Wayne State
University Press, 2008. s.11-12.

145 BAADER, Benjamin Maria. Gender, Jusdaism, and Bourgeois Culture in Germany, 1800-1870.
Indiana University Press, 2006. s. 3-4.
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vlastniho spiritualniho uspokojeni. Clovék uz se neptal, jak nejlépe poslouzit Bohu, ale jak vira
v Boha poslouzi jemu, ¢im obohati jeho Zivot.'4

Osvicenské myslenky a idealy mély dopad na celou spolecnost, zmény zasdhly jak
muze, tak Zeny, nicmén¢ v kone¢ném disledku byla mnohem vice ovlivnéna prave skupina zen,
jejichz postaveni ve spolecnosti a prava dosly zcela zdsadnich zmén. Judaismus v porovnani
s kiest'anstvim obecné kladl mnohem vétsi dlraz na tzv. domaci zboznost. Nabozenské ritualy
se odehravaly nejen v synagogéch, ale stejnou mérou se odehravaly i v domovech jednotlivych
rodin. I proto néktefi argumentovali, ze ziskani vzdélani pro Zeny je zcela zbytecné, protoze
zeny nejsou brany jako ménécenné, naopak maji spoustu jinych povinnosti nez-li je modleni se
v synagogach. V roce 1835 ptednesl Isaac Leeser'*’ kazani tykajici se adekvatnosti pozadavku
zptistupnéni vzdélani zenam.

wJe temer zcela zbytecné, aby Zeny byly vzdélavany v tom nejprisnéjsim slova smyslu.
To by jen snizovalo jejich Zenstvi....Pro Zeny nejsou hlavni cesty, bulvary, bitevni pole ani
verejné haly. Naopak jejich diim by mél byt mistem jejich piisobeni. Prave tam by mél byt jejich
viiv, tisici, uklidnujici, posvécujici, vyjadrujici radost nad namdhavou zZivotni cestou

«

a zaméstnani jejich otcu, bratrii, manzelii i synii.

146 MEYER, Michael A., Response to Modernity, pp. 17-18.

147 Isaac Leeser (1806-1868) se narodil ve Vesfalsku. Je povaZovan za jednu z nejvyrazngjsich
intelektualnich osobnosti amerického zidovstva v 19. stoleti. Byl vyznamnym filantropem a také
vydavatelem viibec prvniho obecné rozsifené¢ho zidovského Casopisu Occident and American Jewish
Advocate. V roce 1828 emigroval do Ameriky. Zde pracoval nejprve pro svého stryce jako obchodnik
a zaroven pusobil jako ucitel v nedé€lni Skole a chazan v obci Mikve Israel ve Philadelphii. Po vzoru
némeckych reformatorti usiloval také on o zavedeni kazani v mateiském jazyce jakozto soucast
bohosluzeb. V roce 1830 ptednesl své prvni kazani v anglickém jazyce, nicméné pravideln¢ tato
kazani zacala byt soucasti bohosluzeb az roku 1843, kde je obec oficialné akceptovala jako regulérni
soucast bohosluzeb. Isaac Leeser je také prvni prekladatel péti knih MojziSovych do anglictiny, které
publikoval v roce 1845. a v roce 1853 dokoncil pteklad celého Tanachu znamého také pod nazvem
Leeserova bible. Nicméng, i pres tyto reformni kroky, byl Leeser zastancem konzervativniho piistupu
k tradici. Jakozto vydavatel ¢asto zodpovidal na strankach mési¢niku otazky Ctenait tykajici se tradic

a zidovského zakona. Byl také velkym odptrcem smiSené¢ho sezeni muzi a Zen v synagogach.
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Mizeme se jen domnivat, jak moc vyjadioval tento nazor obecné piesvédceni
pfedevsim obyvatel ze stiednich vrstev v Americe, nicméné mlizeme si byt témef jisti, Ze tento
nazor byl zcela béZznou normou, ktera bezpochyby prevazovala v Némecku 19. stoleti.!*®

Kdyz se reformni judaismus stal hybatelem pro zmény v piistupu ke vztahu nabozenstvi
a jednotlivce, stal se zaroven 1 hybnym momentem v obecném chapani roli muza a Zen prave
zavedenim smiSenych lavic pro muze a Zeny, oteviela se tim v podstaté genderova otazka
tykajici se postaveni muzii a Zen, ktera iniciovala debaty o rovnopravnosti obou pohlavi.'* Az
dosud bylo misto Zen v synagoze za zasténou nebo na zvlastni galerii pro Zeny, reformni
judaismus vSak v ramci rovnocenného piistupu ke vSem clenim komunity oteviel otazku
smiSené¢ho sezeni. Jednou zmoznych pficin mohl samoziejmé¢ byt ifakt, ze reformnim
komunitdm jen malokdy pfindlezela synagoga, atak musely hledat alternativni mista pro
setkavani a pro bohosluzby. Casto byly takovym mistem byvalé protestanské kostely nebo jiné
nesynagogalni prostory, které nebyly pro oddélené sezeni ve svém interiéru uzptsobené. A tak
se v podstat¢ spolecné sezeni stalo tak trochu nutnosti. To ovSem neméni fakt, ze reformni hnuti
melo zaklad v mySlenkach osvicenstvi a ze své podstaty pfijimalo modernistické pojeti svéta,
kde byl jako jeden z imperativii i rovnost lidi. V pocatcich vzniku reformniho judaismu $lo
spiSe o rovnost mezinaboZenskou a postaveni Zen ve spole€nosti stalo tak trochu bokem.
Nicméné 1 zeny usilovaly o to stat se rovnocennymi partnery pro diskuzi. Mit moznost se

svobodné rozhodovat a také studovat.

148 BARKALI, Avraham. Branching out: German-Jewish Immigration to the United States 1820-1914.
New York: Holmes & Meier Publishers, 1994. 300 s. ISBN 0-8419-1426-5. s. 142.

149 Gender je dle Joan Wallach Scott zékladni slozkou socidlnich vztahli zalozenych na vnimanych
rozdilech mezi muzem a Zenou. Tato historicka vénujici se genderovym otazkam ve svych pracich napft.
Gender: a Useful Category of Historical Analysis a Gender and the Politics of History argumentovala
tim, Ze gender je védomi sexudlnich rozdild, pfi¢emz definici védomi, nebo také védéni prevzala od
filozofa Michaela Foucaulta a jeho pojeti védéni jako néceho, co je produkovano kulturou a spole¢nosti

zalozeného na lidskych vztazich.
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4.1 Postaveni Zen v Evropé

Po celou dobu své existence se judaismus snazil vypotadat s nalezenim vhodné podoby,
ktera by byla slucitelna s okolim a dobou. VSechny tendence smétovaly predevsim k nalezeni
cesty, kterd by byla aktudlni a zaroven zachovavala tradici a kterd by zabranila asimilaci
s okolni vétSinovou spolecnosti, coz by znamenalo zanik zidovského nabozenstvi jednou pro
vzdy. Haskala byla Zidovskou odpovédi na celoevropsky proud osvicenstvi. Zidovskéa verze
toho, jak reagovat na okolni emancipaci. Haskala mimo jiné pfinesla nové impulzy, které
pfedchézely zméné v chapani tradi¢nich roli muze a zeny. Tato otdzka nevyvstala okamzité
v dobé, kdy reformni hnuti vznikalo, ale zacala byt aktualni pozvolna v pribéhu nésledujicich
nckolika desetileti, kdy se role ve spole¢nosti ménily, kdy se navzdory snaham pozvolna
vytracel nejen diraz na synagogalni liturgii ale 1 na tzv. domaci zidovstvi, nebo alespon dliraz
na tuto formu judaismu, kterd byla az dosud jednim ze stavebnich kament zidovského
nabozenstvi. Evropa sviij pohled na tradi¢ni pojeti Zeny jako ochrankyné domaciho krbu meénila
pozvolna. V Zidovské komunité dochdzelo pomalu ke stfetu tradi¢ni role Zeny v domécnosti
a zeny, kterd méla zajem realizovat se i ve vefejném Zivoté. Zeny, které byly rovnocenné
muzim a v mnoha funkcich je mohly i zastoupit. Moderni doba pfinesla nejen zpochybnéni
tradi¢nich hodnot, ale i zpochybnéni tradi¢nich roli. V judaismu méla zena ptfed nastupem
moderni doby zaji$ténou urcitou diileZitost svého postaveni, nebo spiSe presné danou roli.
V rdmci ndbozenstvi byly pevné stanoveny role, prava a povinnosti, jednalo se tedy o urcitou
formu jistoty, kterou kazdému clovéku néabozZenstvi poskytovalo, kde nebyl prostor pro
pochybnosti a tdpani. Nezaménitelna duleZitost v rdmci rodiny, kterou judaismus Zenam
poskytoval, byla brana jako zéklad Zidovstvi.'>

Nova doba pfinesla nejen novy pohled na postaveni Zen ramci spolecnosti ale 1 v rdmci

vrwe

150 KNOTKOVA-CAPKOVA, Blanka. Obrazy Zenstvi v ndbozenskych kulturdch. Praha -Litomysl:
Paseka. 1. vydani, 2008. 356 s. ISBN 978-80-7185-890-4. s. 59-60.
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dostali moznost se realizovat ve vnéjSim svété, atak se mnohdy Cas straveny s rodinou
redukoval'!. V knize Obrazy Zenstvi v nabozenskych kulturach autorka uvadi nasledujici:

.S marginalizaci naboZenského poslani Zeny jakozto strazkyné Sabatu a ucitelky déti
nabozenskym pravidlum vstoupilo do rodiny dehonestujici vnimani Zeny jako méne vykonné,
financné neproduktivni, nevzdélané a nekompetentni bytosti. Podle toho, co vime, nebylo
ponizeni zZeny produktem nabozenského judaismu, ale spise modernity s jejimi novymi
maskulinnimi hodnotami. Zpétné se pocit ponizeni odrazil v nechuti Zidovskych Zen hrat
v novych pomerech roli druhoradé bytosti. Coz mnohdy vedlo k odtrzeni tradicniho modelu
semknuté zidovskeé rodiny, véetné tradicniho naboZenstvi a mnohdy k prijeti levicovych idedlu
a to isocialistickych nebo sionistickych, které prosazuji strikini rovnopravnost muzskych
a Zenskych roli. “?

Jak jiz bylo zminéno, doméaci zboznost byla v judaismu jednim z charakteristickych
ryst. V prabéhu 19. stoleti vSak tento fenomén prosel velkou transformaci, od nepopiratelného
dirazu, ptes trochu umélé snahy ozivit v ramci kulturné-historického vyvoje zajem o tento
pomalu se vytracejici fenomén, az po postupné vymizeni pocatkem 20. stoleti.

Zatimco v synagogach byly v poptedi muz, v zidovskych domacnostech tomu bylo
presné naopak. Vznika fenomén tzv. domaciho zidovstvi. Dokonce za¢al vychazet i ¢asopis'™

uréeny specialné pro Zeny, ktery podporoval doméci nabozenské ritualy.'>*

151 KNOTKOVA-CAPKOVA, Blanka. Obrazy Zenstvi v nabozenskych kulturdch. s. 59-60.

152 Tamtéz. s. 61.

153 Jednalo se o prvni némecky psany Casopis s ndzvem Sulamith, ktery byl vydavan od roku 1806
Davidem Fréankelem a Josephem Wolfem. Stranky ¢asopisu byly obhajobou névratu k tolerantni forme
judaismu, ktera méla byt zaroven navratem k prvotni ¢isté form¢ judaismu. Autofi schvalovali moderni
vzdélani rabint, stejné tak kladli diraz na kazani pfi bohosluzbach a podporovali zmény, které byly
zavedeny vramci modernich snah ve vzdélavani napf. Seesenu, Frankfurtu a Dessau. Mnozstvi
predplatiteld nebylo nikterak zavratné, nicméné se jednalo vesmés o finan¢niky a jiné vlivné lidi, ktefi
v komunitach zastavali pfedni pozice.” cerpano z www.jewishvirtuallibrary.org

134 GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery: Finding a Place for Women in American

Judaism, Harvard University press, 2001. s.
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Argumentt, které vysvétlovaly, pro€ jsou Zeny vyjmuty z zidovské liturgie a vetejnych
rituali se ucastni jen omezen¢ nebo vibec, bylo hned nékolik. Mezi jinymi figurovalo
vysvétleni, které se objevilo v Casopise Sulamith, Zze Zeny jsou natolik zaneprazdnény
napliiovanim domadci zboznosti, Ze nemohou plytvat svym casem, aby napliovaly jesté
povinnosti spojené s obiady v synagoze.'*>

Ziejmé nejvetsi miru zastoupeni mély diskuze o postaveni zen v judaismu z hlediska
tradice pravé mezi némeckymi reformatory, kteii usilovali o to, aby se pohled na zZeny zménil,
a jejich tradi¢ni postaveni v judaismu bylo chapdno v novych souvislostech moderni doby.
Nicméné v porovnani s vyvojem piijeti zen v Americe byla situace v Evropé zcela
nesrovnatelnd, usili evropskych reformatori o zrovnopravnéni obou pohlavi bylo limitovano
spolecenskymi pravidly, kterd byla ve spole¢nosti pevné zakotfenénd, a vedlo jen k dil¢im
vysledkim. !>

Podle propagatori rovnych prav nemély byt potieby Zzidovskych ZzZen nadale
zanedbavany. Zeny byly vysoce cenény v roli matek a téch, které udrzovaly Zidovsky rodinny
zivot. Nastal posun 1 ve vnimani Zen v synagogéch, kde byly vitany a kde byly zahrnuty jako
ucastnice do programu a do n¢kterych nabozenskych instrukci. Nicméné, i pies vSechny tyto
pozitivni zmény byla Zenska pozice jen malokdy zpochybnéna v ramci halachy.!%’

Mezi vibec prvnimi, ktefi poukazovali na fakt, ze judaismus Zeny znevyhodiuje jak po
duchovni strance, tak po strance pravni, by David Friedldnder, ktery jiz vroce 1788
upozoriioval na nepomér mezi postavenim muzii a Zen. Byl pfesvédceny o tom, Ze moderni
Zeny maji mit stejna prava, povinnosti 1 zodpovédnost jako maji muzi. Nicméné, ani on
nezpochybiioval autoritu halachy. Zastaval podobné nazory, jaké se posléze objevily v ¢asopise
Sulamith, ktery se Zidovskym pravem zabyval jen okrajové. AvSak v jednom z mala ptispévk,
ktery se tomuto tématu vénoval, David Frinkel v podstaté obhajoval stavajici stav. Svou

argumentaci na obhajobu zidovského prava podlozil tvrzenim, ze zidovské pravo v zadném

155 Tamtéz. s. 58.
156 Tamtéz. s. 24.

57 BAADER, Benjamin Maria. Gender, Jusdaism, and Bourgeois Culture in Germany. s. 57.
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piipadé€ nestavi Zeny na niz§i aroven nez-li muze. Pasaze, které se jevi jako obhajoba utisku
zenského pokoleni, nemohou byt brany jako zavazné, zatimco, ty, které zeny op&vuji, jsou

zastoupeny v mnohem vy$3i mife a piebijeji veskeré negativni zminky. !>

Abraham Geiger

Jiz na prelomu 18. a 19. stoleti se, jak je vidno, objevily prvni ndznaky na zménu statutu
zen. Osvicensti myslitelé si uvédomovali, Ze postaveni obou pohlavi neni rovnocenné, a na tuto
nerovnovahu zacali upozornovat, avSak autorita zidovského prava byla doposud nedotknutelna.

To se zménilo s nastupem reformniho judaismu. V roce 1837 publikoval mlady
Abraham Geiger svou esej s ndzvem ,, Postaveni Zen v judaismu v soucasné dobe “, cimz oteviel
diskuzi, které se v pribéhu 19. stoleti stala jednim z témat reformniho hnuti, které rezonovalo
jak na evropském, tak na americkém kontinenté. Timto spisem Geiger napadl rozdilny ptistup
rabinského judaismu k Zendm a k muzam a celkové uspotadani tohoto nerovného systému. Ve
svém clanku pise:

., Necht od nynéjska neni zdadny rozdil mezi povinnostmi pro muze a zeny, pokud
nevyplyvaji z prirodnich zakonii, které jsou frizeny jejich rozdilnym pohlavim; zZdadné
predpoklady duchovni nedostatecnosti zen, jako by byly neschopny uchopit hluboké zalezitosti
nabozenské; Zadna instituce ani verejné sluzby, at' uz formou nebo obsahem, ktera zavie dvere
chramu pred tvari Zeny, ....Potom Zidovskad divka ci Zena, védoma si vyznamu nasi viry, se k ni
viele pripoji, a cely nas nabozZensky zZivot bude mit prospéch z tohoto priznivého viivu, ktery

bude cerpat z Zenskych srdci. 17’

158 Zminéno v Sulamith 1, no.1 (1806). s. 474 — 476. Také v BAADER, Benjamin Maria. Gender,
Jusdaism, and Bourgeois Culture in Germany. s. 57.

159 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. Forgotten book, 2012. Originally
published 1907. s. 581. PIBN 1000006928. s. 353. Také v: PLAUT, Gunter. The Rise of Reform
Judaism: a Sourcebook of Its European Origins. Philadephia: Jewish Publication Society, 2015. 320 s.
ISBN: 978-0827612167. s. 253.
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Geiger ve svém spise pozaduje uplné zarazeni zen do nabozenského zivota, bez
jakychkoli vyjimek vztahujici se na povinnosti s tim spojené. Muzi i zeny by méli mit stejnou
zodpoveédnost. Ostie odsuzuje vylouceni zen z veiejného ndbozenského zivota, tedy z ucasti na
bohosluzbach. Geiger kritizuje dokonce i pravni strukturu zidovského manzelského svazku tak,
jak je popisovan v Tofe a Talmudu. Je pfesvédcen, ze rabinsky judaismus uvrhl Zeny do stavu
duchovni nedostatecnosti. Z tohoto hlediska je dle jeho ndzoru Zenam pfisuzovéana pozice na
stejné urovni, jakou maji otroci. '

Geiger byl presvédCen, ze emancipace zen by méla byt zalozena ptredevsSim na Sirsi
diskuzi z hlediska historické revize zidovského prava. Z tohoto hlediska pfistupuje Geiger
k postaveni zen stejné, jako pristupuje k chapani tradice a zidovského prava. Byl toho nazoru,
Ze nerovny piistup k Zendm, kterym se vyznacuje rabinsky judaismus, ma svij pivod na
sttednim vychodé, kde mély Zeny v historii prava ne nepodobna praviim, které méli otroci.
V dobach, kdy mohla byt Zena zavrzena, pokud se muzi znelibila, kdy bylo bézné
mnohozenstvi, a kdy byly Zeny Casto provdavany na zakladé pfedem dohodnutych kontraktu.
Nicmén¢, na obranu judaismu Geiger podotyka, Ze at’ bylo postaveni Zen v judaismu jakékoli,
stale mély v porovnani s zenami z okolnich zfizeni urcité postaveni a prava. Historie zna
dokonce i Zeny, které doséhly v Zidovském spolecenstvi vysokého a vaZzeného postu. V tomto
ohledu vzpominad naptiklad soudkyni Deboru, kterd se ve své dobé¢ té&Sila velké vaznosti.
Judaismus se pfirozené vyvijel, v otdzce Zensky prav tedy doSlo alespont k par zménam
z hlediska pravniho postaveni anebo v osobni sféfe jako napiiklad zruSeni polygamie, ¢i
svoleni, kterym Zena dédvala souhlas ke siiatku. Geiger volal po odstranéni téchto historickych
nanost, které znevazovaly Zeny a stavély je do podiizené pozice. Dle jeho nazoru odrézelo
pravé manzelské pravo pristup rabinského judaismu s jeho chapanim zen v ne pfilis pozitivnim

svétle. Geiger kritizoval jak domlouvané zasnuby a snatky, které byly mimo jiné zavislé na

160 7Znovu zde mizeme vidét odkaz na text Misny, ktery odkazuje na totozné postaveni Zen, otrok
a dalsi mensSin, kde se piSe ,,Zeny, otroci a jiné mensiny jsou vyjmuti z recitovani Sema a dale z noSeni

tefilim, ale zustavaji predmétem modlitby...«
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finanéni dohodach, stejné tak jako byl zasadné& proti staroddvnému zvyku chalica.'®' Tyto
praktiky stavély zeny do nedlistojné pozice, ve které byly ptimo zavislé muzskych ptibuznych.
Geiger byl v podstaté prvni, kdo pozadoval odstranéni rozdili mezi muzem a zenou, piic¢emz
hlasal, Ze je tieba provést zasadni revizi zidovského prava.'®?

Prvni zidovska komunita, ktera oteviela otdzku nabozenské rovnosti zen v Evropé¢, byla
berlinsk4 komunita.'®® Ta argumentovala tim, Ze vykazani Zen za zastény ¢&i na galerie je zcela
zjevné prezitek z doby minulé, pfevzaty z vychodnich zvyklosti, ktery je v moderni dobé
v kontextu zapadni spolecnosti zcela nevhodny a piedev§im nepfirozeny. Jednim z argumentt
byl také fakt, Ze se objevuje zjevny rozpor mezi tim, jak jsou Zeny brany v domacim prostiedi
a jak jsou brany ve vefejném sektoru, nebo v synagogach. Byl zminén i zcela paradoxni piistup,
kdy je Zena postavena do opacné pozice. Je to tehdy, kdy jsou zeny ve svych domovech tim
nejdilezitéjSim prostfednikem s religiozitou a to i na poli liturgie, zatimco v synagogach jsou

odsunuty do pozadi a veskerou liturgii piebiraji muzi. 1%

Moznosti vzdeéldavani

AZ do poloviny devatenactého stoleti byly veSkeré instituce vysSiho vzdélavani ve
sttedni Evropé az na vyjimky Zenam uzavieny. Ve Spojenych statech, Anglii a Rusku
existovaly soukromé zenské vysoké skoly ptipadné vzdélavaci kurzy pro Zeny. AvSak v Evropé
byly jedinymi institucemi vefejné vysoké skoly, které byly otevieny pouze muzim. Az do 19.
stoleti slouzily univerzity pfedev$im jako odborné Skoly urcené ke vzdélavani duchovnich

a statnich Ufednikil, nebo pak pravnikil a Iékaiti, Slo tedy o instituce vyhradné kiestanské.

161 Obtad chalica, neboli vyvazani se z leviratniho manzelstvi, kdy je Zena povinna vzit si za manzela
bratra nebo jiného muzského piibuzného svého muze, pokud ji manzel zemiel a neméli spolu zadného
potomka. Jedna se o starodavny zvyk z doby biblické, kdy byl pfedevsim v zeme&délské spolecnosti
kladen velky diraz na zachovani rodu.

162 BAADER, Benjamin Maria. Gender, Jusdaism, and Bourgeois Culture in Germany. s. 62-63.

163 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. s. 353.

164 Tamtéz. s. 354.
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Zidovskym studentiim bylo dovoleno v Némecku od 18. stoleti studovat medicinu, v prib&hu
devatenactého stoleti se pak oteviely brany filosofickych a pravnich fakult. Zajimavou
informaci je, Ze univerzity ve Svycarsku zadaly piijimat studentky jiz po roce 1867, zatimco
v Némecku a Rakousku smély zeny studovat na vysoké Skole az na prelomu devatenactého
a dvacatého stoleti.'®®

Zen studujicich na vysoké $kole ve stfedni Evropé bylo mezi zidovskou populaci
mimotadné vysoké procento, obzvlasté v Némecku a Rakousku, zejména pred rokem 1920.
Vysoky podil vzd&lanych stiedoevropskych Zidi patiil k "dobfe situované" stiedni tiidé, ktera
si mohla dovolit luxus poskytnout svym dceram a synam dobré vzdélani. Zidé méli tendenci
zit ve velkych méstech, kde byly umistény také univerzity, a proto bylo pro jejich dcery ¢asto
snadnéj§i navitdvovat univerzitu, aniz by musely odejit z domova. Zidé, predevsim méstiti
pochazejici ze stfedni tfidy, dostali moznost ziskat vysokoskolské vzdé€lani, a proto si

vvvvvv

faktorem bylo, ze zidovska kultura vyvijejici se v zidovskych domovech podporovala snahu
o vysokoskolské vzdélani jak pro muze, tak pro Zeny jako prostifedek efektivnéjsi integrace do
tzv. vzdélané burzoazie. Ale opét je tfeba podotknout, ze vahu mélo vzdélani predevsim pro
7idy Zijici ve méstech a pochézejicich ze stiednich vrstev spole¢nosti.'®

V zidovské komunité hralo vzdélani vzdy dtlezitou roli. Stejné tak jako byl kladen
duraz na ziskani nabozenského vzdélani, tak v devatenactém stoleti v dob¢ sekularizace se tento
diraz prenesl na sféru svétského, tedy univerzitniho vzdélani. Procento studentd, ktefi dosahli
sttedoskolského vzdelani, bylo mnohem vyssi v zidovské komunité v porovnani s kiest'anskou
spolecnosti. Rozdil byl viditelny hlavné ve velkych méstech, kde bylo zvykem, Ze bohaté rodiny
divkam zajistily vzdélani v podobé soukromych ucitelti. To se v pribehu 19. stoleti zménilo.

Pro divky zacalo byt béZné, Ze navstévovaly zpocatku soukromé Skoly pod spravou Zidovskych

obci a posléze, v druhé poloving 19. stoleti 1 statni div¢i Skoly tzv. Hohere-Tochterschulen,

165 FREIDENREICH, Harriet. Higher Education in Central Europe. [online]. Dostupné z:
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Hohere-Méadchenschulen nebo Maidchen-Lyzeen, které dokonCily ve véku Sestnacti let.
V Berlin¢ doséhla téméf polovina zidovskych déti 2. stupné vzdélani, zatimco v porovnani
s nimi jen 10% kfestanskych déti pokradovalo ve vzdélani na stfedni §kole. Zidovské rodiny
vidély ve vzdelani zpusob, jak zlepsit postaveni svych potomki a urychlit tak jejich integraci
do spoleénosti.'¢’

Co se tyce univerzitniho vzdélani, nahliZzela na n¢j spolecnost, i ta zidovska, spise jako
na problematické. Toto vzdéelani bylo brano pro Zeny jako kontraproduktivni vzhledem k tomu,
ze dle obecného minéni spiSe snizovalo nadéje zen na manzelstvi.

Ve stfedni Evrop¢ nebylo bézné, aby vznikaly univerzity pouze pro zeny. Pokud chtély
zeny studovat na vysoké skole, musely k tomu ziskat zvlastni povoleni od vedeni univerzity.
Univerzita v Curychu se stala viibec prvni v Evropé, kterd roku 1867 zacala pfijimat Zeny jako
posluchacky svych prednasek. Curych zahy nasledovaly univerzity v Zenevé a Bernu. Na
ostatnich univerzitich vSak moznost studia pro Zeny dlouho nebyla. Na rakouskych
univerzitdich byly zeny piijimény az vroce 1897, v Prusku dokonce az vroce 1908. Po
zptistupnéni univerzit zidim méli zidovsti studenti na univerzitach piredevs§im v pfirodnich
oborech velké pocetni zastoupeni, a to jak muzi, tak i Zen, bylo-li jim umoznéno studium.
Studium prav a ekonomie ziskalo na popularité az posléze.

Vzhledem k tomu, Ze studium Zen ani na pielomu 19. a 20. stoleti stale jest¢ nebylo
normou, mnozi muZi se zdrahali pfijimat Zeny jako své kolegyné&. Proto se prvotni studentky
Casto musely vypofadat sposméchem svych uciteld, stejné¢ tak jako s nardzkami
a poktikovanim svych studentskych kolegi. Ani mimoskolni aktivity studentli v podstaté
nebyly naklonény zendm - studentkdm. Zatimco muzi zakladali rizné bratrské spolky (jak
studenti, tak vyucujici byli muzi), Zidovské studentky byly obecné velice samostatné a na mimo
studijnich aktivitach se podilely jen ziidkakdy. Casteén& na tom mél podil i fakt, Ze se vétsinou

jednalo o spolky kiest'anské.

167 FREIDENREICH, Harriet. Higher Education in Central Europe. [online]. Dostupné z:
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Nicméné, co se tyce studia Zzen na univerzitach, mizeme fici, ze obecné vyvolaval vEtsi

nevoli fakt, Ze jsou studentky Zeny, nezli fakt, Ze jsou zidovského ptivodu. 168

Rabinské konference ve 40). letech

V letech 1844 — 1846 probéhly celkem tii konference reformné smyslejicich rabinid
aucencl, na kterych se projednavala témata, ktera byla pro nové se formujici reformni
judaismus urcujici. Hlavnimi aktéry byly Abraham Geiger, Samuel Holdheim, Leopold Stein,
Gotthold Salomon, ale naptiklad i Zacharias Frankel. Pfedmétem jednani se stala témata
tykajici se vzdélavani, liturgie, Sabatu, mezindboZenskymi shatky, ale ipostaveni Zen
v judaismu. Tyto tfi konference mély bezpochyby zasadni vliv na sméfovani reformniho
judaismu v dalsich letech, a to jak v Evropé¢ ale i v Americe. Konference probehly v roce 1844
ve mé&sté Brunswick, v roce 1945 ve Frankfurtu a v roce 1846 v Wroclavi.'®® Slo o setkani
pfednich nébozenskych myslitelt, ktefi inklinovali k reformnim mySlenkam a usilovali
o sjednoceni pfistupu k jednotlivym diskutovanym tématim.'”°

Co se tyCe otazky postaveni Zen v judaismu, ta se poprvé objevila na druhé konferenci
ve Frankfurtu, na kterou Samuel Adler pfipravil ndvrh dotykajici se naboZenskych povinnosti
zen. Mezi n€kolika tématy tykajicich se zenskych povinnosti byla i otazka zapocitavani zen do
minjanu. Navrh sice zazné€l, nicménég rabini odmitli o téchto zavaznych tématech rozhodnout
bez rozmyslu, proto doSlo k obecnému konsenzu, aby toto téma bylo pfesunuto na pristi
konferenci, ktera se konala roku 1846 ve Wroclavi. Tentokrat zaznély presné formulované body
tykajici se povinnosti zen. Jednalo se o nésledujici body:

e zahrnuti Zen do vefejné bohosluzby a ndbozenskych pozadavki a zapocitavani zen do

minjanu

168 FREIDENREICH, Harriet. Higher Education in Central Europe. [online]. Dostupné z:
https://jwa.org/encyclopedia/article/higher-education-in-central-europe. . [cit 2018-5-25].

169 BAADER, Benjamin Maria. Gender, Jusdaism, and Bourgeois Culture in Germany, 1800-1870.
Indiana University Press, 2006. s. 64.
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107


https://jwa.org/encyclopedia/article/higher-education-in-central-europe

e nabozZenska plnoletost pro obé pohlavi zacina ve véku 13 let

e zahrnuti Zen do povinnosti dodrzovat micvot, které jsou casoveé vazané
e zruSeni modlitby ,Sel lo asani isa“!”!

e zruSeni prava muzu zavrhnout svou manzelku
e stejné povinnosti muzi i zen tykajici se déti'’?

Vyse zminéné body prednesl David Einhorn. Diskuze se vedly pfedev§im o povinnosti
zen dodrzovat micvot, které jsou Casové vazané, ale i zapoCitdvani zen do minjanu. Nakonec
bylo rozhodnuto odrocit pfijeti sepsanych zasad tykajici se Zen na ptisti konferenci, kterd byla
naplanovana na dalsi rok, méla se tedy v roce 1847 ve mésté Baden. Nicméné¢ ta byla zrusena
a poté nasledoval revolu¢ni rok 1848, a proto odroCena témata zlistala nedofeSena, mezi nimi
i povinnosti Zen v reformnim judaismu.'”?

V 19. stoleti byl vnémecké spoleCnosti obecné jen maly zdjem o feSeni otazky
postaveni Zen ve spolecnosti. Téma rovnopravnosti zen bylo odsunuto a spolec¢nost se k nému
pomalu vracela az s ptichodem dal$iho stoleti. A ackoli nebyla tato otdzka oficidln¢ dofesena

ani v ramci reformniho judaismu, staly se Zeny postupné diky vSeobecnym zméndm ve

spole€nosti alespont v ramci reformniho hnuti rovnocennym ¢lenkami komunit.

17! Jedna se o ranni modlitbu, ve které muz d&kuje za to, Ze nebyl u¢inén nezidem, Zenou a otrokem
»Baruch ata Adonaj Elohejnu melech ha- olam Se-lo asani goj,...5e-lo asani isa... “ k tomuto tématu se
vyjadfoval David Friankel v ¢asopisu Sulamith (no.1, 1806), kde podava vysvétleni k tomuto
kontroverznimu znéni modlitby. Tvrdi, Ze nejde o znevazeni zen jakozto podiadnych bytosti, ale dle
jeho nazoru se spise jedna o vyjadieni vdécnosti, ze byli muzi uSetieni bolesti a nepohodli, kterému
jsou Zeny neustale vystaveny. Dostupné z: BAADER, Benjamin Maria. Gender, Judaism, and
Bourgeois Culture in Germany. s. 57.

172 PLAUT, Gunter. The Rise of Reform Judaism. s. 254-255.
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4.2 Postaveni zen v Americe

Amerika byla bezpochyby zemi zaslibenou pro vSechny imigranty, ktefi do této zemé¢
pticestovali, a to bez ohledu na to, zda Slo o muze ¢i Zeny. Mezi lety 1790-1840 vzrostl pocet
zidl v zemi Sestinasobné, jednalo se piedev§im o imigranty ze stfedni Evropy. Mezi lety 1880
— 1914 byl pak nérast zidi - imigrantl téméf 2 000 000, tentokrat zidé pfichazeli z vychodnich
stati Evropy a takika polovina byly Zeny.!™

Na americké ptidé v podstate nastdva podobna situace jako v Evropé¢, zidé jsou zde brani
jako plnohodnotni ob¢ané, nabozenské vyznani je néco, co neni v americké kultute urcujicim
prvkem a kazdy voli viru dle svého piesvédéeni. Nicméné bychom mohli fici, ze zatimco
v Evropé dochdzi ke zménam velice pomalu a spole¢nost je akceptuje spiSe ve sféfe
myslenkové na bazi predstav, zatimco v Americe piechédzi tyto myslenky viceméné do praxe.
I to pravdépodobné vedlo evropské obyvatele k migraci do Ameriky, kam odjizd€li s nadéji, ze
jejich touhy dojdou ve svobodném svété naplnéni. Jednotlivcei tedy nejsou tlaceni spolec¢nosti
do urcitého postaveni, které jim pfinalezi a které je jim piedurcené na zaklad¢ jejich vyznani.
V takovém prostiedi tudiz nejsou tlaceni do pozice narodnostni mensiny, ktera se musi neustale
brénit proti utokiim zvenci a je ji dovoleno Zit a pracovat jen v ur€itém vymezeném prostory
s pevn¢ stanovenymi hranicemi, které neni zdhodno piekraovat. Diky liberdlnimu pfistupu,
ktery v Americe panoval se mohli muzi vénovat svym povoldnim a pln€ se v nich rozvijet
a realizovat bez predsudkl vnéjs$iho obyvatelstva. A pravé i diky této svobod¢ se zidovsti muzi
vénovali svym kariéram a ztraceli zajem o v€ci naboZenské. Proto moZna jesté vice nez
v Evropé klesal zdjem o nabozenstvi. Synagogy byly pfi pravidelnych bohosluzbach
poloprazdné a lavice zaplnilo sotva par ¢lenli. Karla Goldman ve své knize Beyond the

Synagogue Gallery!'”® uvadi, Ze navstévniky synagog v této dobé byly prevazné Zeny, staii lidé

17" HYMAN, Paula. Gender and Assimilation in Moderrn Jewish Hstory: The Roles and
Representation of Women. University of Washington Press, 1995. 197 s. ISBN 0-295-97426-5. s. 93.
175 GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery: Finding a Place for Women in American
Judaism, Harvard University press, 2001. s. 1-3.
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a déti, které byly nuceni svymi rodi¢i, aby do synagog chodily. V druhé poloviné 19. stoleti
byla v synagogach k vidéni urcitd nerovnovaha mezi poctem piitomnych muzl a Zen. Pocetni
pievaha zen v synagogach neméla v historii judaismu obdoby. Vzdy to byli pravé muzi, kteii
dominovali svou ucasti na bohosluzbach, zatimco zeny byly v mensiné. To se ovSem zm¢hnilo,
atak se postupné zeny zacaly objevovat nejen jako pravidelné ucastnice bohosluzeb, ale

postupné se dostavaly i do vedoucich funkci v ¢ele jednotlivych komunit.

Nedelni skoly

Velice ¢asto byly mezi imigranty celé rodiny a tak vyvstala otazka nejen jaké bude
uplatnéni Zen v novém svéte, ale také, jak vychovavat v novych podminkach déti. V Americe
v poloviné 19. stoleti se znacné rozsifil tzv. fenomén ned€lnich skol. Tyto Skoly byly zalozeny
na kiestanském modelu. Slo o naboZenské ale zaroven ivzdélavaci instituce. Ackoli déti
chodily vtydnu do vefejnych statnich Skol, nedélni Skoly postupem casu nabyvaly na
popularité. A to pfedevsim proto, Ze Slo o Skolu, ktera nechtéla suplovat skolu statni, ale spise
vytvéiela program pro déti v den, kdy déti do statni §koly nechodily. Uéastniky nedéInich $kol
byly samoziejmé déti z plivodnich americkych rodin, ale primarné byly tyto Skoly urceny pro
déti imigrantd z centralni Evropy. Vlna imigrantd pochdzejici z centrdlni Evropy, ktera
pfichadzela do Ameriky okolo poloviny 19. stoleti nebyla skupinou, ktera by trpéla bidou
a pochézela vylozen¢ z chudych pomérti jako nasledujici imigra¢ni viny z vychodni Evropy,
nicméné jako femeslnici a drobni obchodnici méli zidé v nové zemi zpocatku trochu omezené
podminky.

Vzhledem k tomu, ze jediny model vyuky v ned€lnich Skolach, ktery bylo mozno
nasledovat, byl model protestanskych nedé€lnich Skol, ptevzalo hnuti Hebrew Sunday School,

nejen svilj nazev ale i obsahovy ramec pravé od téchto protestantskych nedélnich §kol.!”® Prvni

176 Prvni protestanska nedélni $kola byla zfizena ve Philadephii v roce 1824 a v roce 1832 ji

navstévovalo témeér 30% déti, které byly povinovany $kolni dochazkou.
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nedélni $kola byla zaloZena ve Philadelphii v roce 1838 Rebeccou Graetz'’’, ktera byla jiz
¢lenkou nékolika dalSich zenskych spolkli. Zpocatku nebyly dokonce ani materidly, podle
kterych by mohlo byt vyu¢ovani vedeno. Az rok poté€, co byla zprovoznéna prvni nedé€lni skola,
ptipravil Isaac Leeser material, ktery mohl byt pouzit pfi vyu¢ovani. Nové Skoly vznikaly
v Charlestonu, Richmondu, New Yorku i Baltimoru.!”® v druhé poloving 19. stoleti bylo hnuti
natolik Gsp&sné, Ze roku 1886 vzniklo spole¢enstvi Hebrew Sabbath School Union!”. Uspéch
ned¢lnich Skol by se dal definovat nasledovné: vyucovani probihalo v nedéli, bylo v anglickém
jazyce a vyudujicimi byly Zeny, prevazné rodilé Ameri¢anky. Skoly byly pro déti imigrantii
dalezité¢ také proto, Ze jim pomahaly se snadné&jsi akulturaci. V pribéhu vyucovani se jim
dostavalo moznosti seznameni se s americkymi idedly, na kterych byla postavena celd americka
obc&anska spole¢nost.!®0 Dilezité oviem také bylo, Ze diky rozsifeni nedé&lnich $kol vznikl
béhem 19. stoleti model, ktery byl spole¢nosti obecné piijimany a to, ze i ucitelky - zeny se
mohou podilet na sekundarnim vzdélavani.'®!

Je tieba si uvédomit, ze i v Americe se zidé nejprve museli vyrovnat s uréitym napétim
mezi zidovskou tradici a pozadavky doby.

Zivot 7idii v Americe se netykal jen Zivota v modlitebnach, soucasti tohoto Zivota byly
1 aktivity socialniho, organizacniho ale i charitativniho charakteru tykajici se zZivota komunity,
na nichz se v 19. stoleti ucastnili jak muzi, tak Zeny. To bylo pravdépodobné také diivodem,

pro¢ zacaly vznikat rizné Zenské spolky a uskupeni, kterd nabyvala na popularité¢ predevSim

177 Rebecca Graetz (1781 -1869) vyznamna obyvatelka Philadephie, ktera byla mezi prvnimi zenami,
které se vénovaly vefejné charitativni praci a vzdélavani. Zalozila prvni nedélni skolu (Hebrew
Sunday School), Gitulek pro sirotky (Philadelphia Orphan Asylum), spole¢nost zidovskou Zenskou
dobrocinnou spolecnost (America’s first independent Jewish women’s charitable society) a zidovsky
péstounsky domov (Jewish Foster Home).

178 MARCUS, Jacob R. The American Jewish Woman, 1654-1980. New York: Ktav Pub &
Distributors Inc; 1st edition, 1981. 1047 s. ISBN: 978-0870687525. s.51-53.

179 Hnuti Hebrew Sabbath School bylo viibec prvni organizaci, ktera se zabyvala sjednocenim systému
vzdélavani. Toto hnuti také vénovalo velkou pozornost vydavani knih pro nabozenské skoly.

180 MARCUS, Jacob R. The American Jewish Woman, 1654-1980. s.51-53.

81 GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery: Finding a Place for Women in American
Judaism, Harvard University press, 2001. s. 61-63.
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v druh¢ v 19. stoleti, kdy zacaly se americké zeny hlasit o sva prava a zacaly byt aktivni 1 ve
vetejné sféfe. Rlizné Zenské organizace, svym zamétenim spiSe charitativniho charakteru se
zaméeieni na znevyhodnéné skupiny (chudi, sirotci), vznikaly jako odpovéd na potieby
zidovské komunity, nicméné jejich forma byla v souladu s americkym prosttedim.'®?
Zkusenost obycejnych zen z hlediska historické vypovédi vSak spada pod zidovskou
komunitu jako celek; a historie zidovské komunity jako celku, stejné jako veskeré udalosti
obecné popisujici historii, byly vzdy podavany z pohledu zidovskych muzi. Vnimani, tspéchy

a instituce muzll v zdsad¢ vymezuji historicky vyvoj amerického zidovstvi.

132 GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery: Finding a Place for Women in American
Judaism, Harvard University press, 2001. s. 61.
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4.3 Isaac M. Wise a David Einhorn a jejich pristup postaveni Zen

v otazce smiSenych lavic v synagoze

Snahy o znovu definovani postaveni zen v judaismu probihal jak v Evropé tak
jednotlivymi vysledky lze ilustrovat na snazeni Davida Einhorna. Jako pfesvédCeny obhdjce za
prava zen vystupoval jiz pfi svém pusobeni v Némecku, kde roku 1845 na druhé konferenci
rabinit ve Frankfurtu byl jednim z téch, ktefi pozadovali revizi postaveni Zen v judaismu
ateSeni otazky jejich povinnosti. Také na tieti rabinské konferenci ve Wroclavi se aktivné
angazoval v tomto tématu. Odhodlan¢ branil prava Zen a zdlraznoval rovnopravnost obou
pohlavi. Byl toho nazoru, ze neni jediny diivod, pro¢ by Zeny mély mit v nabozenstvi odlisné
postaveni od svych muzskych protéjskt. Einhorn pozadoval, aby se ptestaly délat rozdily mezi
potfebami zen a muzi.

Nicméné v Evrop¢ se k otazce postaveni Zen pristupovalo spiSe na bazi intelektualni
diskuze, vysledek jeho vystoupeni na konferenci a Usili o zrovnopravnéni zen byl zanedbatelny,
jelikoz teSeni tohoto tématu bylo odlozeno jako jiz jednou na pfisti konferenci, kterd se ovSem
nakonec nekonala. Naproti tomu, kdyZ v roce 1958, tedy o 12 let pozdé&ji, vystoupil proti
existenci zenskych galerii pied obci v Baltimoru, kde tou dobou zastaval rabinsky post, a nechal
Zeny usadit na stejna mista jako byli usazeni muzi, baltimorskd komunita tuto zménu
akceptovala.'®?

Prvnim vyraznym krokem sméfujicimu k emancipaci zen byl tedy pozadavek ryze
prakticky, tykajici se spole¢ného sezeni muzi azZen pifi bohosluzbach. Do té doby
nediskutované téma, které bylo otevieno volanim po zruSeni Zenskych galerii a oddéleného
sezeni pii modlitbach. Zatimco smiSené sezeni v synagogéach bylo v Evropé spise vyjimkou,
prakticky jej dodrzovala jen komunita v Berliné. V Americe byly smiSené lavice brzy

standardem. Odd¢leni Zen za zéasténou nebo jejich umisténi na vyhrazenych galeriich bylo

183 GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery. s. 129 — 130.
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jednoznac¢né v rozporu s myslenkami emancipace, nova doba kladla diraz na nové hodnoty
anovy zpusob Zivota. Zeny, stejné tak jako muZi byly ovlivnény ménicimi se okolnimi
podminkami a stejné tak jako muZi, chtély byt Zeny aktivni v novém hnuti.'®*

Diskuze tykajici se sezeni zen v synagogéch se do jisté miry stalo synonymem pro feseni
otazky postaveni Zen v synagogach i ve spolecnosti. Tento vztah mezi prvnimi zdirazinoval
David Einhorn, ktery jiz na rabinské konferenci ve Wroclavi zdiiraziioval rovnost zen a muzi
a zenské galerie oznacoval jako klec!®®. Své nazory posléze prosazoval po svém piijezdu do
Amerika v roce 1855 v obci Har Sinai v Baltimoru, kde se snazil o prevedeni téchto slov do
praxe. Ve svém Casopise Sinai napsal, Ze jiz dale neni mozné prodlévat ve formé rabinského
judaismu, ktery je zalozen na starych zvycich a ktery v pribéhu své existence redukoval zZenu
na bytost bez vlastni ville, a je ¢as se vratit k samotné biblické tradici zdlraziujici rovnost obou
pohlavi.!8¢ Nazory tykajici se rovnosti Zen se rozsifily i z toho diivodu, Ze byly prezentovany
jako eticky motivované a v souladu s duchem americké spole¢nosti 19. stoleti.'®’

V dile Slected Writing of Isaac Mayer Wise'®® se objevuje i piispévek "Women as
Members of Congregations*'%’ (Zeny jako &lenky kongregace), kde se Wise stejn& jako Geiger
odvolava na vyznamné Zeny biblické historie. Zmifluje napt. Deboru, Ruth, Miriam stejné tak
Bruriu, kterd proslula svou ucenosti a studiem Talmudu. Wise se stejné jako jeho reformné
smyslejici predchidci odvoldva na nesmyslnost dodrZzovani judaismu, ktery dodrzuje
blizkovychodni tradice z dob ddvno minulych. Toho judaismu, ktery vyloucil Zeny z vetejného
naboZenského Zivota, ktery byl urcen jen muzim. Wise povazuje pfitomnost Zen v synagogéch

za zcela pfirozenou, ale také velice potfebnou, a to nejen v rolich ucastnic, ale 1 jako Clenky

184 PHILIPSON, David. The Reform Movement in Judaism. s. 355.

185 Tamtéz. s. 220.

186 Sinai 3 (1858).

187 Kaufmann Kohler v rimci svého piispévku na rabinské konferenci v Pittsburgu v roce 1885
prohlasil, ze Reformni judaismus z galerii strhl zaves, za nimz bylo Zenam dovoleno tise se Gcastnit
bohosluzeb.

18 WISE, Isaac M. Selected Writings of Isaac M. Wise, With a Biography. Forgotten Books, 2012.
PHILIPSON, David. GROSSMANN, Louis. 442 s. ASIN: BOOSCQIKR4

189 WISE, Isaac M. Selected Writings of Isaac M. Wise, With a Biography. s. 397.
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komisi afidicich organt. Co se tyCe postaveni zen byl Isaac M. Wise zastancem uplné
rovnopravnosti jak ve ramci spolecnosti, tak 1 v ramci viry. V roce 1855 vydava sérii ¢lankt
s nazvem "Does the Canon Law Permit Ladies to Sing in the Synagogue?* (Je Zendm dovoleno
zpivat v synagoze?) navazuje tim tak na své pusobeni v kongregaci Ansheh Emet, ve mésté
Albany ve staté New York, kde Isaac M. Wise jiz na zacatku svého ptisobeni v Americe, tedy
v roce 1851, zavedl spolecné sezeni muzil a zen v synagoze.'”® v priibéhu nasledujicich let se
tato novinka stala béznou ve vsech reformnich synagogach, a dokonce 1 v nékterych obcich,
které se hlasily ke konzervativnimu sméru judaismu. V roce 1890 napsal Isaac M. Wise, ze
v této zemi (rozuméj v Americe) dnes uz zadnd synagoga neni postavena bez rodinného
sezeni.!”!

Isaac M. Wise rozhodné nebyl prvni, kdo pfiSel se spolecnym sezenim muzi a zen. Uz
v roce 1845 se reformni obec v Berlin¢ vyhradila proti zachovani zenské galerie, vyjimkou
nebylo ani sezeni obou pohlavi ve spolecném prostoru, jen zeny byly na jedné stran€ a muZzi na
druhé. Nicméné rabimu Wiseovi nelze upfit, Ze tento krok udélal na americkém kontinenté
oficidlni cestou jako prvni. Po ostré roztrzce s prezidentem obce Beth El v Albany se rozhodl
zalozit jinou obec. Netrvalo dlouho a vznikla obec Adath Yeshurun, ktera ziskala prostory pro
bohosluzby v prostoru byvalého baptistického kostela. Jak uvadi Wise ve spise Reminiscences
v hlasovani ¢lenové obce jednoznaéné piijali rozhodnuti tykajici se spoleéného sezeni. %>

Kdyz roku 1851 zavedl Isaac M. Wise ve své komunité v Albany spole¢né sezeni pro
muze a zeny, nazval Isaac Leeser tento ¢in blahovou reformni pfedstavou. OvSem, kdyz se
vroce 1861 rozhodla komunita Tifereth Israel v Clevelandu ke stejnému kroku, jiz tuto
radikélni zménu neptesel jako blahovy rozmar reformné ladénych Zidi, ale nazval ho hanebnou
inovaci, ktera postavila synagogy na roven kiest'anskych kostelti. Roku 1859 vznesla komunita
Tifereth Israel pozadavek na novou synagogu, soucasti mélo byt i spole¢né sezeni, to ovSem

¢lenoveé odmitli. I pfes negativni postoj k tomuto kroku, se reformni naladéni ¢lenli obce

Y HELLER, James G. Isaac M. Wise, His Life, Work and Thought. The Union of American Hebrew
Congregations, 1965. 827 s. 64-24340. s. 568-569.

1 American Israelite, 37. November 27, 1890. s. 4

92 WISE, Isaac M. Reminiscence. Leo Wise and Company, 1901. s. 362 - 363.
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promitlo v rozhodnuti vynechat v pribéhu bohosluzby nékteré modlitby. V roce 1861 své
puvodni rozhodnuti pfehodnotili, a kromé spolecného sezeni pro rodiny nechali ¢lenové obce
nainstalovat i varhany a zalozili vlastni sbor. Proti tomu se vymezil jeden ze ¢lent, kteti stali

193 Dokonce se svou stiznosti obrétil s prosbou o pomoc na Isaaca Leesera.

ve vedeni komunity
Nicméné, vysledkem bylo ziizeni spolecného sezeni, a tak obec v Clevelandu nastartovala své
smétovani k reformé. Stejny ptipad probehl v Cincinnati i tam v poloviné Sedesatych let vyvstal
rozpor mezi nékterymi ¢leny obce v otazce, zda zavést nebo nezavést spolecné sezeni pii
bohosluzbéch.'**

Zda se, ze polemika tykajici se smiSen¢ho sezeni v synagogach byla v 60. letech
devatenactého stoleti jakymsi ukazatelem miry reformniho smysleni jednotlivych zidovskych
obci.'” Piekvapivé se oviem ke konzervativnimu piistupu priklanéli spise ¢lenové obci, kteii
se mohli povazovat za ptivodni americké obyvatele, zatimco ,,novi* ob¢ané ptivodem z Evropy
s sebou pfindSeli i mnohem radikalnéjsi smysleni co se pfistupu k tradici tyce a skoro to
vypadalo, jako by se snazili prosadit to, co v Evropé¢ nebylo mozné. Zatimco puvodni

Ameri¢ané neméli takovou potiebu meénit fad véci a dodrzovali tradice jakozto pojitko

193 Tim ¢lenem byl Benjamin Franklin Peixotto (1834 — 1890), v devatenactém stoleti vyznamna
osobnost zidovského déni stojici ve vedeni obce v Clevelandu. V roce 1863 se stal ¢lenem organizace
Bnai Brit a v roce 1870 dokonce pusobil jako generalni konzul v Rumunsku. V dobé¢, kdy obec
Tifereth Israel ziskala novou budovu urc¢enou k bohosluzbam, vyvstalo mezi ¢leny nékolik otazek
tykajicich se uspofadani nové synagogy. Resilo se zavedeni smiSeného sboru ale také, zda budou
soucasti interiéru varhany a spole¢né sezeni vSech Clenil, nebo zachovaji tradici oddéleného sezeni pro
zeny. Peixotto se vymezil zasadné proti slucovani muzskych a Zenskych ¢asti synagogy a z vedeni
obce se rozhodl demonstrativné vystoupit. Uvedl dokonce, Ze je pro n€j piijatelncjsi smiSeny sbor

a zbudovani varhan, nezli spole¢né sezeni ¢lend obce. Tento krok povazoval za zasadni zneucténi
tradice. Cerpano z: ZOLA, Gary P. DOLLINGER, Marc. American Jewish History: Primary Source
Reader. Brandeis University Press, 2014. 474 s. ISBN 1611685117. S. 116.

1% GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery: Finding a Place for Women in American
Judaism. s. 126-129.

195 SARNA, Jonathan. ,,The Debate over Mixed Seating in the American Synagogue* in ed.
WERTHEIMER, Jack. The American Synagogue: Sanctuary transformed. Cambridge: Canbridge
University Press, 1987. 433 s. ISBN 0521332907 s. 378.
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s nabozenstvim. Dalo by se fici, ze rodili Ameri¢ané byli ¢astecné ochotnéjsi dodrzovat tradice,
které mohly vést k ohroZeni pozice v rdmci spolecenské hierarchie. Pravdépodobné si totiz byli
jistéjsi na rozdil od imigranti z Evropy svym postavenim ve spole&nosti.!*®

Spolecné sezeni v synagoze se tedy pro podporovatele tohoto usporadani symbolem
moderniho pfistupu a reformniho smysleni, symbolem rovnosti Zena i rodinné jednoty. Naproti
tomu pro odpirce, ktefi podporovali zachovani starych potadki, tedy oddéleného sezeni, byla
tato zména projevem asimilace, poruseni zidovského zakona a tradice a stejné tak i inklinace
ke kiestanstvi. Nutno ovSem fici, ze pfevaha byla v prvnim tabote, zatimco mnozi z druhé
skupiny se Casto spokojili s vysvétlenim, ze spolecné sezeni nema zadné redlné ospravedInéni
v Tofte, tudiz neni porusenim zidovského zakona. Nicméné, zatimco v nékterych obcich bylo
usporadani spolecného sezeni projednévano jako zadsadni otizka viry, na mnoha mistech
probéhlo slouceni sedadel bez povsimnuti, jako ptirozeny proces. Ke slouc¢eni mist dochazelo
povétSinou ze zcela pragmatickych divoda. Naptiklad, kdyz se v roce 1854 ptesté¢hovala obec
Temple Emanu-el v New Yorku do novych prostor, které diive slouzily jako kostel, kde bylo
usporadano sezeni jako spole¢ny prostor pro vSechny. Jako v mnoha jinych ptipadech izde
pievazilo pohodli ¢lent a ospravedInéni pfislo az nasledng.!”’

V dne$ni dobé mize byt az s podivem, jaky vyznam méla v poloviné devatenactého
stoleti debata tykajici se pravidel sezeni v synagoze, nicméné v dobé formovani reformniho
judasimus v Americe bylo rozhodnuti, zda zfidit ¢i nezfidit spole¢né sezeni zcela zdsadni dopad
na smefovani obce. Spolecné sezeni se stalo symbolem ptiklonu k reformnimu judaismu,
zatimco duraz na oddélené sezeni byl projevem konzervativniho pfistupu k tradici. Co se tyce
Isaaca M. Wise a Davida Einhorna, oba zastavali pifesvédceni, ze oddéleni sezeni je piezitkem

z dob minulych, které nem4 v judaismu 74dné historické opravnéni.!'?®

1% GOLDMAN, Karla, Beyond the Synagogue Gallery: Finding a Place for Women in American
Judaism. s. 128.
Y7 SARNA, Jonathan. ,, The Debate over Mixed Seating in the American Synagogue* s. 368

198 Tamtéz. s. 378.
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5 ZAVER

Taze-li se Tora po cloveku, jsou kladeny obvykle dvé otazky. Otazku ,, ¢im clovek je? “,
nachazime v textu v mnohem mensi miie nezli otazku ,,kam clovek sméruje? . Osobnost
¢lovéka tedy neni brana jako néco neménného, néco definovatelného, pfi¢emz ona definice
zustava v platnosti po zbytek lidské existence, ale naopak je zde chépana jako bytost, ktera
prochazi neustadlym vyvojem. Stejn¢ tak bychom mohli nahliZzet ina reformni judaismus,
ostatné i ten je ve své podstaté tvofen lidmi, a 1 z toho titulu na néj 1ze nahlizet jako na zivy
organismus, neustale se meénici a vyvijejici, ktery od svého vzniku prochézel neustalou
transformaci, nez se ustalil do dneSni podoby, kterd samoziejmée ani tak nemulize byt povazovana
za konec¢nou. Je také tfeba zdlraznit, Ze ani nyni po dvou stoletich od vzniku reformniho hnuti
se nejedna o nikterak homogenni skupinu, jejiz pojeti judaismu a piistup k tradici je jednotny,
a tudiz charakterizujici vSechny reformni komunity. Stejn¢ jako v mnoha jinych nabozenskych
skupinéch i v reformnim judaismu se 1i8i pfistup k judaismu nejen na trovni komunit, ale ¢asto
1 pojetim samotnych jednotlivct. Stejn€ jako se lisi chadpani reformniho judaismu uvniti tohoto
hnuti, 1i8i se 1 nahlizeni na tento smér judaismu zvenci.

Vratme se tedy k onomu stanovenému paradigmatu v ivodu. Ernest Renan tvrdi, Ze
. ndrod je tim, ¢im chce byt lid*“!*°. S ohledem na vySe zminéné se mohou ve spole¢nosti
americkych zidii opravdu vyskytovat prvky, které nas odkazuji na pravdivost tohoto tvrzeni.
Zidé prichazejici do Ameriky se svymi piedstavami, zde nalézaji svobodné prostiedi a zrovet
se podileji na vytvareni spole€nosti nezatizené historickym odkazem Evropy. MliZeme fici, Ze
podminky pro udrZeni statu jsou Casto postaveny na piedstavach lidi. Ti jsou hybnou silou
historie, a proto je vice nez pravdépodobné, ze pravé lidé ajejich vnimani dané situace,
potazmo vnimani svéta, ma vliv na samotny vyvoj téchto situaci, a tedy i na vyvoj d¢jin. Lid¢,

ktefi do Ameriky ptichazeli, podnikali svou cestu pravé kvili svym ptedstavam, ve kterych

199 Piednasku s nazvem Que’est-ce qu’une nation prednesl E. Renan roku 1982 na Sorbonné. Cerpano
z: RENAN, Emest. Co je fo ndrod. In HROCH, Miroslav. Pohledy na ndrod a nacionalismus.
Praha:Slon, 2003. 451 s. ISBN 80-86429-20-2. s. 24-35.
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méla byt naplnéna touha po svobodném zivoté a rovnych prilezitostech. Z hlediska reformniho
judaismu Slo v podstaté o formovani zcela nového pojeti nabozenstvi nezatizené¢ho statnim
utlakem a historickym kontextem.

Zopakujeme-li to, co bylo fe¢eno v uvodu, Emerson byl toho nazoru, Zze Amerika nema
zddnou minulost, nicmén¢ k tomu dodava, ze ,,vse smeéruje kupredu s pohledem plnym
ocekavani. “ *°° Mizeme se jen domnivat, zda pravé tato oéekavani byla hybnou silou vyvoje
americké spolecnosti, ale vSe nasvédcuje tomu, Ze americka spolecnost byla formovana na
zaklad¢ vizi a ideji o svobodné spolecnosti, které si s sebou prinaseli nové ptichozi. Co se tyce
ocekavani, apfedevSim smeéfovani vpied, podobné presvédCeni muiuzeme nachazet i
u reformniho hnuti, které pravé v Americe méni své ptivodni oznaceni a z reformniho se stava
progresivni judaismus. Tedy i zde je zjevny akcent progresu a sméfovani kupiedu.

V navaznosti na polozené otazky tykajici se postaveni Zen ve spole¢nosti mizeme
sledovat, jak se postaveni Zen v pribéhu 19. stoleti ménilo, ov§em v kontextu amerického
prostiedi, porovnavame — li ho s evropskym prostiedim, je posun spole¢nosti k rovnopravnosti
muzil a zen mnohem vyrazn&jsi. Zidovské zeny byly v Americe velice aktivni, a to nejen na
vetejnosti, kde se angazovaly predevs§im v zaklddani charitativnich spolkd, tak i v synagogach,
kde jim bylo umozZnéno zaclenit se mezi muze, ato nejen obrazné, ale pravé v podobé
smiSenych lavic v synagogach, ¢imz ziskaly rovnocenny status jako muzi. Dovolit zenam, aby
sedély v hlavni modlitebné&, znacilo dobrou viili revidovat a opravit zdkladni pifedpoklad toho,
jak by se m¢li zidé modlit, stejné tak, jaky by méli mit status. V Americe byl ptvodni pfistup
zpochybnén a piedefinovan. Na rozdil od Evropy, kde v prubéhu druhé poloviny 19. stoleti
bylo smiSené sezeni jen otazkou nékolika malo synagog. Zeny v Americe také dosahly jiného
spolecenského statutu diky koncepci nedé€lnich skol, kde piisobily jako vyucujici, coz mélo za
nasledek, Ze byly spolecnosti pfijaty jako schopné plsobit ve vzdélavacim systému. Celkové

tedy profitovaly liberalni spolecnosti, které byly vice pfistupné zménam.

200 Amerika nema zadnou minulost, vie smé&fuje kuptedu s pohledem plnym oc¢ekavani“ W. Emerson

citovano z MEYER, Michael A., Response to Modernity, s. 226.
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Co se tycCe otazky, zda pievazovala ndbozenska vira Ci pocit prislusnosti ke statu, zda
mohl stat byt ndhradou za nabozenstvi a jak vnimali americti zidé sami sebe jako obCany, Alexis
de Tocqueville tvrdil, Ze vira v narod byla v podstaté nahradou za viru nabozenskou.””! Z vyse
uvedeného lze usuzovat, ze, jak se zda, byl status obcana pro americké zidy velice dilezity
a stal se dokonce predmétem jejich hrdosti. Narodnostni akcent byl u americkych zidia velice
silny, to ostatn¢ ilustruje i fakt, ze jiz koncem 19. stoleti se objevuji v synagogach americké
vlajky. Zidé v Americe vykazovali velkou inklinaci ke statu, na rozdil od evropskych zida, ktefi
ke statu nikdy neziskali takovy vztah. Dle Otto Bauera plati, ze ,,ndrod je mozné definovat jako
spolecenstvi povahy, které vyrista nikoli z podobnosti osudu, nybrz ze spolecenstvi lidi
sdilejicich stejny osud. “**> Osudy americkych zidd byly do jisté miry velice podobné, jako
imigranti vétSinou sdileli tu samou Zivotni zkuSenost, z Evropy pfijizdé€li jako pfiislusnici
zidovského naroda, tak, jak na n¢ bylo po staleti nahlizeno, zatimco v Americe se z nich stali
obc¢ané amerického naroda. I to pravdépodobné jesté posililo jejich vztah k nové vlasti. To je
evidentni i na zaznamech z jednotlivych konferenci, které prob&hly v druhé poloving 19. stoleti.
Jako soucast prohlaSeni vzdy figuroval 1 bod, Ze reformni judaismus jednd v souladu

s americkou spolec¢nosti a hodnotami.

Pohlizime-1i na naboZenstvi a stat skrze dva vybrané zéstupce, tedy Isaaca M. Wise a
Davida Einhorna, je zcela evidentni, ze se jejich nazory 1i8i. Co se ty€e piistupu ke statu, je tato
odliSnost zcela zjevna. Zatimco Wise piijiméa americké prostredi za své a vyuziva vsech jeho
vyhod, Einhorn se s timto prostfedim nikdy neszil. Wise si po svém piijezdu méni jméno
znémecké na americkou variantu, rychle se uc¢i jazyk, z jeho bohosluZzeb postupné mizi
némecky jazyk a pfevlada jazyk anglicky. Také nedlouho po svém piijezdu pojima myslenku
na sjednoceni veSkerého zidovstva a jako nastroj sjednoceni vydava sidur s pifiznaénym
jménem Minhag America a také Casopis American Israelite. Naproti tomu Einhorn vystupuje

v americkém prostiedi neustale jako némecky mluvici zid, bohosluzby vede pouze v némc¢ing,

201 DE TOCQUEVILLE, Alexis. Stary reZim a revoluce. Academia, 2003. 306 s. ISBN 80-200-0980-
9.s.186 — 187.

22 BAUER, Otto. Ndrodnostni otdzka a socidlni demokracie. s. 38.
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jelikoz je presvédCen, Ze jediné v némeckém jazyce muze byt reforma pochopitelna. I on
vydava sidur a Casopis s ndzvem Sinai, nicmén¢ oboji vychazi v némeckém jazyce.

Co se tyce jejich pristupu k ndbozenstvi, potazmo tradici, 1 zde se nazorové rozchazi.
Budeme - li na né nahlizet dle tradi¢niho déleni, je prvni zastupcem mirné reformy a druhy je
bran jako radikalni reformator. Musime se ovSem ptat, zda s takovym oznacenim lze souhlasit.
Historie popisuje Davida Einhorna jako evropského intelektuéla, zatimco Isaaca M. Wise jako
amerického obc¢ana. Dle mého nazoru se jedna o zjednodusené vidéni mnohem komplexné;jsi
charakteristiky téchto dvou postav. Neni pochyb o tom, Ze jejich vidéni reformniho judaismu
se znacné lisilo ane zfidka kdy byly jejich nazory protichiidné. Avsak je tfeba zrevidovat
oznaceni radikdlni a umirnény. Byl z pohledu historie Isaac M. Wise opravdu umirnénym
reformnim myslitelem? Aryeh Rubinstein ve svém ptispeévku Isaac Mayer Wise: a New
Appraisal argumentuje, ze jediné, v ¢em lze Isaaca M. Wise charakterizovat jako umirnéného,
je jeho tempo, jakym zavadél nové reformy.?®* To lze uvést ina prikladu, kdy roku 1857
pozadoval ve své komunité Bnei Yeshurun zruSeni oslavy druhého dne svatkd, coz komunita
zamitla. Nicméné v roce 1859, tedy dva roky poté byla oslava druhého dne svatki zrusena.?%*
Stejné tak, kdyz Wise pozadoval presunout hlavni bohosluzbu tydne ze soboty na patek. Tento
navrh komunita opét zamitla, aby néasledné byl tfi roky poté pfijat.

SpiSe nez pojmy umirnény a radikalni by byly vhodné&j$i pojmy vyjadiujici jejich ptistup
k reform¢. Zatimco Isaac M. Wise volil pfistup spiSe prakticky, tedy takovy, aby byl dosaZitelny
a akceptovatelny pro nejvétsi pocet americkych reformnich zida, Einhorntim pfistup byl spise
filosoficky s diirazem na samotny smysl reformy.

A na druhou stranu, lze tvrdit, Ze pfistup Davida Einhorna, ktery byl pfesvédceny, ze
reformni myslenky lze vyjadfit pouze v némeckém jazyce, je radikalni? Jak uvadi Eric L.
Friedlander, na Davida Einhorna historie nahlizi jako na nekompromisniho, radikalniho

a zaryté¢ho obhajce reformy. Nicméné je tfeba provést revizi terminologie, jelikoZ vyznam

203 RUBINSTEIN, Aryeh. Isaac Mayer Wise. A New Appraisal. In Jewish Social Studies, Vol. 39, No.
1/2, American Bicentennial: I (Winter-Spring, 1977). s. 53-74.
204 Benei Yeshurun Minutes Books, 2 October, 1859.
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nekterych pojma, kterym byli jednotlivé postavy oznacovany, se v prib¢hu historie mohly
ménit. Jak udava ,, dnesni radikalni se jednoduse miize zménit v zitiejsi konzervativni 2%
Isaac M. Wise je naproti tomu popisovan jako osobnost s obrovskou schopnosti

206 Wise &asto své nazory ménil nebo upravoval pravdépodobné v souladu

kompromisu
s vétSinovym nazorem jeho posluchact v synagoze, piipadné ¢tendii. V jeho nazorovém vyvoji
je zjevny velky sklon k oportunismu, je proto tézké identifikovat, co z predkladanych nézori
pramenilo z Wiseova opravdového piesvédceni a co byl pouze projev vSseobecného nazorového
rozpolozeni ve spolecnosti. Co se tyce Wiseova piistupu k pojeti judaismu, roku 1861
publikoval text s ndzvem Essence of Judaism, jehoz jednotlivé casti byly nasledné
zahrnuty do knihy s nazvem Judasim Its doctrines and Duties, kterou Wise publikoval
v roce 187227, D4 se oviem fFici, ze se Wise ve svém dile vyhybal jakékoli polemice &i
ospravedlnovani svych nazort. Jeho pfesvédceni o smyslu zastitit americky judaismus

jednotnym systémem mu bylo pravdépodobné silnou motivaci. Jeho pohled na reformni

judaismus byl pfedevsim o souladu naboZenstvi a spolecnosti.

,, Ortodoxni, konzervativni, radikalni, to jsou pojmy, které byly vynalezeny ve sporech

v tomto stoleti, aby charakterizovaly a pojmenovaly rizné skupiny, které se ucastnily procesu

205 Brik Friedland je piesvéd&en, Ze postava Davida Einhorna jakoZto radikalniho reformatora vyzaduje
novy podrobny vyzkum a prehodnoceni. In FRIEDLAND, Eric L. Were Our Mouths Filled With Song:
Studies in Liberal Jewish Liturgy. Hebrew Union College - Jewish Institute of Religion, 1997. 384 s.
ISBN: 0-87820-157-0. s. 18.

206 RUBINSTEIN, Aryeh. Isaac Mayer Wise. A New Appraisal. In Jewish Social Studies, Vol. 39, No.
1/2, American Bicentennial: II (Winter-Spring, 1977). s. 56.

207 Mezi dalsi dila tykajici se podstaty Zidovské nauky patfi napiiklad dilo Systematischer
Katechismus der Israelitischen Religion z roku 1856, jehoz autorem byl Samuel Hirsch, pozdé&ji
bylo ptelozeno i do anglického jazyka. Dal§im autorem zidovského katechismu byl Samuel Adler,
ktery napsal vroce 1868 Leitfaden fuer den Israelitischen Religions unterrichricht. A lsaac
Leeser vydal pteklad Johlsonovy knihy Lehren der Mosaischen Religion. Dostupné z: HELLER,
James G. Isaac M. Wise, His Life, Work and Thought. The Union of American Hebrew
Congregations, 1965. 827 s. ISBN 64-24340. s. 660.
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vyvoje v ramci judaismu. Kdyz uz mluvime o "reformé", musime mit vzdy na pameéti, Ze se nikdy
nedotkla principu, doktrin nebo zdsad judaismu. Jejim cilem bylo vzdy, a je i nyni, vést Izraelity
ze zastaralych a izolovanych forem, které pro né byly v minulych stoletich vytvoreny. . . A dat
jim ijejich institucim, mordlné, politicky a spolecensky, moderni formu kultivované
spolecnosti. “*%

Isaac M. Wise hledi na Ameriku s nad¢ji a vizi, ze by se reformni judaismus mohl stat
jedinym naboZenstvim v Americe. Einhorn na Ameriku hledi z pohledu skeptika, obava se
stiednich cest a kompromist. V ¢em se ovSem oba zminéni shoduji, je védomi, ze Americké
prostiedi je oproti Evropé mistem, kde je mozno realizovat pln¢ predstavu reformniho
judaismu.

S trochou nadsazky miZzeme konstatovat, Ze Isaac M. Wise byl spiSe americkym Zidem,

zatimco David Einhorn spise reformnim zidem a spojenim téchto svou osobnosti by vznikl typ

idealniho amerického reformniho zida.

Pokud nahlizime na dé&jiny Zidovského spoleCenstvi obecné, mizeme konstatovat, ze k
zachovani etnickych identit pfispiva kombinace neptiznivych vnéjsich faktort a bohaté vnitini
historie. Tyto dva atributy si Zidovské spoleCenstvi neslo po staleti, nicméné prizma
neptiznivych vnéjsich faktori se v Americe minimalizuje, tedy by se nabizelo vysvétleni, Ze
zidovské spoleCenstvi bez neustdlého tlaku wvnéjSich okolnosti postupné splyne s okolni

spolecnosti.

Muzeme se jen domnivat, jak je mozné, ze judaismus i ve své reformni podob¢, ktera
kladla daraz na soulad s okolnim prostfedim a akceptovanim meénici se a vyvijejici se
spolecnosti, pirekonal mnohé asimila¢ni tendence anezanikl nebo se nesloucil s okolni

kulturou.

208 The Israelite 18, no. 20 (17 Nov 1871): 8-9.
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Vyznamna postava zidovského mysleni 20. stoleti JeSajahu Leibowitz?? tvrdi, Ze
podstatou judaismu nejsou dogmata a vérouéné doktriny, judaismus neni souborem hodnot, ale
spolecenskou realitou.

., Clovek nemiize byt Zidem jako izolovany jedinec. Clovék je Zidem do té miry, v niz
prinalezi k lidu Tory. Avsak vedomi, city a hodnoceni jsou radikdlné soukromé a nikoli
kolektivni. Proto nemiize existovat zadné spolecenstvi ideji nebo pocitii. Kolektivita se omezuje
na sféru cinii — na spolupraci v jednani a uskutecnovani. Lidé samoziejmé casto néco spolecné
reknou nebo prohlasi. Avsak tato prohlaseni jsou povazovana za kolektivné uskutecnéna pouze
Jjakozto ciny. Judaismus je proto kolektivni realitou nikoli ve smyslu soubor ver a nabozenskych
zkuSenosti jednotlivych Zidii. Jakozto ndabozenstvi spolecenstvi Izraele miize spocivat pouze ve
spolecenském naboZenském kondni. “*!’

Pokud pfijmeme tvrzeni, Ze smyslem kongregace je pfivést lidi dohromady a zajistit
zprostiedkovani mezi tradici a modernim svétem, mezi minulosti a budoucnosti, mezi
generacemi 1 mezi imigranty a starousedliky, mizeme nahliZet na ndbozenstvi ne jako na néco
nadbytecného, co 1ze nahradit napft. ptisluSnosti ke statu, ale spise jako na urcité pojitko. Z vyse

uvedeného tedy mizeme usuzovat, ze ¢lovek ve svém zivoté potfebuje naplnit nejen touhu po

209 JeSajahu Leibowitz (1903-1994) je povaZzova za jednu z nejvyraznéjSich osobnosti Zidovského
mySleni 20. stol. Narodil se v Rize a vystudoval biochemii, medicinu a filozofii. Roku 1935 se
ptrestéhoval do Izraele, kde nasledné plsobil na Hebrejské univerzit€¢ v Jeruzalémé, kde vyuCoval
biochemii, neurofyziologii a filosofii. Myslenkové se klonil k ortodoxnimu judaismu, centrem jeho
zajmu byl predevs§im vztah nabozenstvi a statu. V tomto ohledu pozadoval striktni oddéleni obou slozek.
Casto radikalni a nékdy i silné kontroverzni nazory podkladal svou presvéd¢ivou argumentaci, kterou
stav€él na radikalnich etickych nérocich. Jeho chépani judaismu pochazi z originalni interpretace
Maimonida a ze spisti pfedevsim ortodoxnich ucencti sdruzujicich se v sionistickém hnuti na prelomu
19. a 20. stol. Leibowitz na rozdil napf. od Emmanuela Levinase zasadné odmita propojeni nabozenské
a moralni sféry. Zatimco pro Lévinase ma jakykoli eticky ¢in vahu sam o sob¢ a pokud se k nému ptida
jesté umysl vedeny zboznym zamérem, je tento ¢in jesté povysen. Leibowitz s timto nazorem zasadné
nesouhlasil, byl pfesvédcen, ze opravdovou vahu mize mit jen eticky ¢in, ktery je vykonan ne jako
vyusténi autonomni ville &lovéka, ale jako ¢in vykonany s védomim nabozenské povinnosti. Cerpano
z knihy Leibowitz: Uvahy nad Térou.

210 LEIBOWITZ, Jesajahu. Uvahy nad Térou. P3K, 2011. 192 s. ISBN 978-80-87186-50-3. s. 5.

124



uznani, tedy touhu realizovat se ve vefejném zivoté, ale také touhu po smyslu, cozZ mu muize
zprostifedkovat nabozenstvi, které dava ¢lovéku zivotni smysl, tedy jakousi existencialni kotvu,

¢imz mohlo byt pro zidovské spolecenstvi v Americe pravé ndbozenstvi.

Na zavér bych rada zminila, ze tato prace je jen uUzkym ndhledem na velmi
komplikovanou a rozsédhlou tématiku reformniho judaismu v 19. stoleti. Pfi svém studiu
jsem prostudovala velké mnozstvi materiall, které se k danému tématu vztahuji, a snazila jsem
se najit odpovédi na polozené otdzky. Vzhledem k $ifi tohoto tématu se prace zamétuje jen na
urCité jevy a snazi se nastinit nové moznosti pohledu na tuto slozitou tématiku, ktera dosud

nebyla v ¢estin€ publikovana.
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SUMMARY
Vliv evropského reformniho judaismu na Americky reformni judaismus v 19.

stoleti

The Influence of European Reform Judaism to American Reform Judaism in the

19th century

Olga Melzochova

This dissertation deals with the issue of the impact of European reform judaism on
American Reform Judaism in the 19th century in the context of cultural history, focusing on
the characteristics of the effort to bring to light on different religious, ideological, political and
socio-economic challenges affecting the Jewish community in the United States.

The dissertation is composed of three chapters dealing with the following issues: state,
traditions and women's status.

The first chapter deals with the relationship between religion and the state.

The first chapter explains the concept of the state from the point of view of sociological
definitions, but also from the point of view of some important philosophers who, in their work,
dealt with the definition of state. In the next part of the chapter, we are going to the period of
forming Reform Judaism on the background of the state, both in Europe and in America. Here
is an outline of historical events in relation to individual personalities who have contributed to
the formation of Reform Judaism. Those are Moshe Mendelsohn, who is considered to be the
forerunner of Reform ideas and a personality that has largely influenced the rise of Reform
Judaism. Similarly, significant figures who were not part of the reform movement but they
undoubtedly influenced its formation. The founder of the modern orthodoxy of Samason
Raphael Hirsche, Zacharias Frankel, as the founder of the conservative direction of Judaism or
so-called historical Judaism, who represented the movement Wissenschaft des Judentums. The

last part of the chapter will focus on understanding the notion of the state from the point of view
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of two important Euro-American representatives of Reform Judaism. D. Einhorn and .M. Wise,
their relationship to the new home, America, and to the old continent, Europe.

The layout and content of the second chapter will be very similar. We begin by defining
the tradition, but also the secularization, which in the nineteenth century was on the rise in those
times. Changes in society have also resulted in a change of approach in relation to religion. In
addition, in the Jewish community, these changes triggered in particular a change in the
approach to the very authority of Jewish law. As society gradually became secularized, the
approach to the traditional concept of religion also changed. We will look again at the
relationship of religion and tradition in Europe and also in America, and finally we will try to
show the approach to the tradition of the already mentioned representatives of reform Judaism
David Einhorn and Isaac. M. Wise.

In the last, third chapter, the thesis will focus on the position of women in society, but
also in terms of religion. One could say that in Judaism, they were given much greater rights
than women in the Christian community. The woman has always been in a position of Jewish
status, but this status has changed in the course of centuries in the public and the private sector.
For centuries Jews have been taken as a tolerated minority, and perhaps because they have
experienced discrimination, they have by their very nature been more open to efforts to equalize
women, to a certain sense also to discriminated groups. That is why Reform Judaism has opened
up the issue of equality for women, both in the Jewish community and in the civil rights, both
religious and secular. Given that Judaism placed great emphasis on education, the tradition of
law studies, and important Jewish schools, it is not surprising that Jewish women have sought
equal rights at the level of study, the possibility of making religious and secular education
available. There is also considerable scope for this topic. In the very conclusion of the chapter,
we will mention how they approached the rights and duties of Jewish women Isaac M. Wise

and David Einhorn.
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