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Uvod

Tato prace se zabyva souzitim Ceskoslovenské cirkve (od r. 1971 oficialng nazyvané Cirkev
Ceskoslovenska husitskd) a cirkve fimskokatolické na malém prostoru, v obci Studnice u
Nachoda. Duiraz je kladen zejména na Ceskoslovenskou cirkev jako novy prvek v dosavadnim
nabozenském Zivots. Casové jde o dobu piiblizné od roku 1920 do soucasnosti. Chtéla jsem
zachytit mimo jiné vyvoj vztaht téchto dvou cirkvi jako instituci, mezikonfesni vztahy jejich
veticich, ulohu farati a faktory, které vedly k mohutnému piestupovému hnuti.

Ze Studnice sice nepochazim, ale ziji v tomto regionu a dobfe jej znam. Pii mych cestach pies

v ree

Studnici mé uz v détstvi zaujala skutecnost, ze zatimco vSechny vesnice si ,,vystaci“ s jednim
kostelem ¢i kapli, ptipadné nemaji ani jedno z toho, ve Studnici se z né&jakého neobvyklého
diavodu nachézeji kostely hned dva a to jesté velmi blizko sebe. Tehdy jsem se dozvédéla néco o
situaci za Prvni republiky, o vzniku Cirkve ceskoslovenské a o hromadné konverzi obyvatel.
Podrobnéji se vSak timto tématem zabyvam aZ nyni.

Ve své praci vychazim ze studia pisemnych prament, sekundarni literatury a z kvalitativniho
vyzkumu, ktery se uskutecnil formou polostrukturovanych rozhovorti s deviti respondenty,
pfevazné pamétniky. Jsem rada, Ze se mi podafilo najit respondenty, ktefi jest€ maji v dobré
paméti dobu Prvni republiky a zaroven byli ochotni se o své vzpominky podélit.

V prvni ¢asti své prace vysvétluji pojmy a teorie, které néjakym zptisobem souviseji s tim, o
¢em pak v empirické Casti mluvi respondenti. Mezi teoretickou a vyzkumnou ¢ast jsem zaradila
kapitolu, v niZ shrnuji informace, které jsem ziskala prostudovanim pamétnich knih a kroniky
fimskokatolické cirkve. Pro uéely této prace pouzivam zkratku CCS pro Cirkev eskoslovenskou
a zkraceny nazev ,katolickd* cirkev po cirkev fimskokatolickou.

PrestoZze se moje prace zabyva problematikou viry a cirkvi, nebylo jejim cilem vénovat se
souvisejicim vérou¢nym aspektiim, jejichz rozbor by zdaleka ptesahoval ramec dané¢ho tématu.

Doufam, Ze tato prace napomiize k vytvoreni obrazu o dobé vzniku Ceskoslovenské cirkve a o

proméndch religiozity v priibéhu €asu az do soucasnosti.



1. Teoreticka ¢ast

1.1. Nabozenstvi

Moje prace se zabyva vztahem dvou cirkvi, a proto se nejdiive budu vénovat pojmim

nabozenstvi, religiozita a cirkev.
Sama kategorie ,,ndbozenstvi* je zalozena na evropskych jazycich a kulturach a nemusi mit sviij
ekvivalent v jinych &astech svéta, v zemich, které nevychazely z evropské kultury.' V nékterych
pfipadech nemd ekvivalent ani v jazycich kulturné ¢i geograficky blizkych zemi, napt. v fecting,
a pak se opisuje slovy zboznost, kult, povinnost, zdkon nebo uceni.

Pojem nabozenstvi vychdzi z latinského vyrazu religio, jehoz vyznam se postupné
modifikoval a znamenal mimo jiné i dodrZovani kultu a pravidel.

Definovat naboZenstvi je obtizné, protoze kazda kultura jej vnima jinak. VSechna ndbozenstvi
vSak maji spole¢né to, Ze ,,pouzivaji soustavy symbolu, vyvolavaji pocity ucty nebo bdzné a jsou
spojena s kolektivnimi ritudly nebo ceremonidly.*? Za ritualni &ny lze povazovat mimo jiné
modlitby, zpévy nebo bohosluzby. Neékteré ritudly se provadéji o samoté, ale vSechna
naboZenstvi maji i kolektivni ceremonialy.

V tradi¢nich spole¢nostech je nébozZenstvi provazano s béznym zivotem a kulturou dané
komunity a nedd se oddélit jako néco samostatného, co se tyka jenom nékterych cleni
spole¢nosti. V. modernich evropskych spole¢nostech, které jsou ndbozensky pluralitni, uz
naboZenstvi tvofi spiSe samostatnou sféru zivota jedince, kterd se navenek nemusi nijak
projevovat.

Ze sociologického hlediska byly vyznamné teorie naboZenstvi prezentované Marxem,
Durkheimem a Weberem.

Marx vychézel z nazorG Ludwiga Feuerbacha, ktery se domnival, Ze ndbozZenstvi sestava ze
socidlné¢ podminénych ideji a hodnot vytvofenych lidmi; ti vS§ak mylné véfi, ze jejich zdrojem
byly a jsou vyssi sily ¢i bohové. Hodnoty a myslenky vytvofené lidmi se tak stdvaji domnélym
vytvorem néceho ciziho, mimolidského. Takovéto vytvareni bohil ¢i nadpfirozenych sil je pak
pro Feuerbacha projevem odcizeni. Je nutné, aby lidé pochopili, ze hodnoty a normy

vyjadfované nabozenstvim jsou jejich vlastnimi vytvory a ze si tedy maji své idedly a cile

" Bowie, 2008, s. 32.
2 Giddens, 1999, s. 414.



realizovat v tomto, redlném svété a necekat na naplnéni ¢ehokoliv v Zivoté posmrtném. Marx
sdilel Feuerbachliv nazor na podstatu nabozenstvi, spocivajici v odcizeni. Jak bylo pro Marxe
obvyklé, spojoval i ndbozenstvi s majetkovou a mocenskou nerovnosti. Podle Marxe bylo
nabozenstvi ,,opiem lidstva®, které¢ lidem pomohlo vyrovnavat se s nespravedlnostmi v tomto
Zivoté a davalo jim nadg&ji na lepsi Zivot ,,poté«.’?

Durkheim nabozenstvi nespojoval se socidlni nerovnosti nebo moci, ale povazoval je za obraz
spole¢nosti jako takové; bylo pro n¢j projekci socidlnich hodnot dané spolecnosti. Néabozenstvi
tak zahrnuje Cinnosti, pocity 1 zptisob uvazovani jedinct. Podstatou nabozenstvi neni jen vira, ale
také pravidelna ceremonialni a ritualni aktivita, kterd posiluje vzajemnou solidaritu a je nezbytna
pro soudrznost socidlnich skupin. A pravé toto je, podle Durkheima, dilezitou funkei
nabozenstvi. ,,Nabozenstvi je jednotny systéem viry a praktik vztahujicich se k posvatnym vécem,
to jest k vecem odtazitym a zakdazanym; systém viry a praktik, které sjednocuji vSechny své
privrzence v jediném mordlnim spolecenstvi nazyvaném cirkev. Druhy prvek, z néhoz sestava
nase definice, neni o nic méné vyznamny nez prvni, nebot poukazem na to, ze idea nabozenstvi je
neoddélitelnd od ideje cirkve, pFipomind, e ndboZenstvi je zalezitosti navysost kolektivni. “*

Weber poukazal na ,, podnétny a nékdy i revolucni charakter nabozenskych idealii, schopnych
rozvrdtit existujici spolecensky rad.“> Nabozenské ideje mély a maji schopnost ovliviiovat déni
ve spolecnosti. Maji silu iniciovat jak zmény vedouci k pokroku, tak 1 navrat ke ,,starym
poradkiim®, pfipadné udrzovat spolecnost v ur€ité myslenkové struktuie bez ohledu na nazorové
se vyvijejici svét kolem.

Podle Gaucheta naboZenstvi ptedstavovalo ,,vSeobecné platny zpiisob usporadani vseho
lidského, propojujici hmotné, spolecenské i dusevni stranky Zivota. “® Jednalo se o soubor postoji
a mysSlenek, které byly vnitiné natolik soudrzné a hluboce zakofenéné, ze odolaly Casu a
pfetrvaly aZ téméf do dneska, 1 kdyZ jiz zanikl ten typ spoleCenského uspotfadani, ktery jim plné
odpovidal. Zakladni podstata naboZenstvi podle néj spocivala v trvalosti zvykli a zavislosti na
posvatném. NabozZenstvim se také odstranily ,,vsechny faktory nestability a napéti, aby je
nahradila zasadni jednota skupiny, nedotknutelnost jejich pravidel a vnéjsi charakter jejich
zakladii."

Jak je patrné, pojem naboZenstvi je velmi Uzce svazdn s pojmem spole€nost. ,, NaboZenstvi

. ’ ’ 3% N T v ’ v «8
jsou odeddvna hlavnim klicem k usporddani spolecnosti v case...

3 Tamtéz, s. 420.

* Durkheim, 2002, s. 55 - 56.
> Giddens, 1999, s. 424.

% Gauchet, 2004, s. 119.

" Tamtéz, s. 33.

8 Tamtéz, s. 15.



Tomas Halik vnima nabozenstvi jako néco, co je velmi t€¢zké vymezit. Nabozenstvi mize mit
desitky rtiznych definic; v kazdém ptipad¢ je to vSak mnohotvarny a ambivalentni jev, jenZ ma

celou 3kalu projevi, véetng destruktivnich forem religiozity.”

1.2. Religiozita

Religiozita je dalSim z pojmu, které 1ze pro §ifi svého vyznamu vymezit jen obtizné. Obvykle se
pouziva ve smyslu ndbozenskost nebo zboznost. Obecné je tim minén ,vztah cloveka
k transcendentnu a zavazky, které z nej vyplyvaji - (jakékoli) nabozZenské mysleni, citéni a
Jjedndni. <"

Religiozita je vysledkem interakci jednotlivece a jeho socidlniho prostfedi a mize mit rizné

formy. Religiozitu 1ze rozlisit na formalni, vné&jsi a realnou.

Formalni religiozita — ta forma zboznosti, kterou jedinec deklaruje, napt. v cenzu, ale

nemusi odpovidat skute¢né situaci

Vnéjsi religiozita — viditelnd forma zboznosti, naptf. dodrzovani ritudlt, ale nemusi

odpovidat skute¢nému prozivani

Realna religiozita — skute¢nd, vnitin€ proZivand zboZnost; mize mit skrytou 1 viditelnou

podobu

Religiozita v tradi¢ni spolecnosti méla i socidlni rozmér. Lidé chodili do kostela proto, ze tam
chodili vichni. Svou roli v tom hralo uzké spoleGenstvi lidi a socialni tlak. V Cechéach, a
zejména na venkovée, to bylo do zna¢né miry platné jesté v 1. pol. 20. stoleti. Jak uvadi Zden&k
Nespor, je ,,obtizné rozlisit, kolik venkovské religiozity /.../ pramenilo z této socialni dimenze a
kolik z vnitrni viry. Na druhou stranu je otdzkou, nakolik by vlastné takovéto hypotetickée
rozliseni mélo smysl; lidova zboznost obecné a Fimskokatolicka zvlast' totiz obé roviny
automaticky slucovaly. “"

William E. Paden v tomto smyslu mluvi o ,,nabozenské funkci spolecnosti. Vnéjsi religiozita a
spolecnost jsou Uzce propojeny a nabozenské chovani je ve své podstaté¢ chovanim socialnim.
Spolecnost predstavuje urcity svrchovany ad a ¢lovek ma strach ten tad porusit, byt neloajalni

nebo svym chovanim provokovat. Casto tak vykonava nabozenské obtady jen proto, ze nema

? Jandourek a Halik, 2001, s. 260
10 Nespor, Vaclavik a Dolezalova, 2008, s. 167.
""'Nespor, 2010b, s. 79.



odvahu je nevykonat.'

Za moderni formu religiozity lze pak povazovat spiritualitu, jiz 1ze opét charakterizovat
riznymi zpisoby. Pro tcel této prace se budu drzet t¢ definice, ktera spiritualitu chape jako
necirkevni religiozitu, pfi niZ jedinec realizuje své duchovni potieby zplisobem, ktery si sam
zvoli a obvykle pfi tom kombinuje rtizné druhy nabozenskych predstav a tradic. Vysledkem je

r . . r r W 4 1
osobni, privatizované ,,nabozenstvi®. 3

1.3. Cirkev

Slovo cirkev pochazi z feckého slova ,.ekklésia* a plivodn€ oznacovalo shromdzdéni politické
obce. Nabozenské systémy, vznikajici vétSinou jako neformalni hnuti, se postupem casu
institucionalizovaly, formovaly se do nabozenskych organizaci a v rdmci kiestanstvi se pro né
ustalil nazev cirkev, latinsky ecclesia. Kfestané pouzivali pro setkdvani mistni cirkevni obce a
pozd¢ji 1 pro shromézdéni souvércti kdekoliv jinde vyrazu ekklésia Kyriaké, shromézdéni Pana.
Od slova Kyriake (= nélezejici Panu), je pak odvozeno Ceské slovo cirkev (stejné jako némecké
slovo Kirche nebo anglické Church).' Pojem cirkev se spojuje vyhradng s kiestanstvim; jina nez
ktestanska naboZenstvi tohoto pojmu neuzivaji.

Max Weber a Ernst Troeltsch definovali cirkev jako velkou a zavedenou néabozenskou
organizaci, kterda ma obvykle formalni, byrokratickou strukturu a celou hierarchii nabozenskych
ufadii. Cirkve ,,za normalnich okolnosti reprezentuji konzervativni stranku nabozZenstvi, nebot
Jjsou integralni soucasti existujiciho institucionalniho poradku. Veétsinu jejich stoupencii tvori
lidé, jejichz rodice byli rovnéz cleny dané cirkve.“"

Troeltsch rozliSoval mezi cirkvi, sektou a mystikou. Cirkev existovala jako organizace jiz pied
svymi Cleny, jimz byla vhucena. Byla univerzalni a zamétena vice na rozsah nez na intenzitu.
Snazila se dosahnout takového rozsahu jako spolecnost a kultura. Tim se liSila od sekty jako
nositelky svobodné religiozity mimo instituce. Sekta vznikla svobodnym rozhodnutim svych
Clent, vytvarela si vlastni kulturu a byl pro ni dilezity duchovni Zivot svych ¢lenti. Naopak
mystika neméla své ukotveni v ramci n¢jaké organizace, neméla ritualy nebo organizované kulty.
Slo o individuélni a intenzivni proZivani viry.'®

Keller charakterizuje cirkev ze sociologického hlediska jako formalni organizaci, ktera

wpredstavuje uméle vytvoreny nastroj koordinace aktivit vétsiho poctu lidi za urcitym pevné

12 paden, 2002, s. 46 - 47.

'3 Nespor a Luzny, 2007, s. 130 - 131.
4 Martinek, 2016, s. 11.

!> Giddens, 1999, s. 425.

1S Boudon, 2004, s. 21 - 22.

10



Py w17
stanovenym cilem.

Balik a Hanus zdiiraziji, ze cirkev je ,,slozZitym a vnitiné bohaté clenénym organismem* a ,,je

takika nemozné popsat do viech detailii jeji Zivot a viechny projevy. “'®

1.3.1. Cirkev a Zeny

V symbolice kiestanstvi jsou zeny zastoupeny podstatné méné nez muzi. V hierarchii
katolické cirkve se pak nevyskytuji téméef vibec (s vyjimkou matek predstavenych apod.).
Katolicka cirkev nadale trva na tom, ze knézské svéceni bude umoznéno pouze muzim.
., Katolicka cirkev uci, Ze neni mozné do knézského uradu uvést zeny, protoze Jezis Kristus si za
sve apostoly zvolil pouze muze. Zastanci Zenského knézstvi tento argument odmitaji s tim, Ze to
odpovidalo stavu tehdejsi spolecnosti.“"® Papez Jan Pavel II. ve svém apostolském listu
7 22.05.1994 uvedl, ze ,, Ze cirkev nema zadnou plnou moc k tomu, aby udélovala knézské svéceni
Zenam* a ,,vSichni vérici se tohoto rozhodnuti maji s konecnou platnosti drzet. «20

Je zde vsak patrny urcity posun. Soucasny papez, FrantiSek, oznamil, ze ,,ustavi komisi, jez
prozkoumda moznost nejnizsiho knézského svéeceni pro zeny.“ Podle né&j jsou ,,Zeny v roli jahnu
,,moznosti dneska* a ,,0 zméndch pravidel by se mélo mluvit i proto, Ze tento urad Zeny zastavaly
i v obdobi rané kiestanské cirkve. “*!

V anglikanskych, nékterych protestantskych ¢i starokatolickych cirkvich jsou Zeny jako
fararky ¢i kazatelky ¢inné jiz davno.

Cirkev &eskoslovenska §la ve véci svéceni Zen podobnou cestou. Uz prvni patriarcha CCS, dr.
Karel Farsky, byl myslence sluzby Zen v cirkvi otevien. CCS podporovala rovnopravné
postaveni muzi a Zen v cirkvi a roku 1947 tak zavedla kn&zské svéceni zen.?* Kromé CCS je
svéceni zen mozné napi. u Ceskobratrské cirkve evangelické.

Rozdilny je 1 ndhled na snatky knézi. Zatimco cirkev katolickd od svych knéZi stale vyzaduje
celibat, v protestantskych a né&kterych dalSich cirkvich je obvyklé, Ze knézi Ziji v manZelstvi.
Zdobrovolnéni celibatu bylo také jednim z hlavnich bodd pii zalozeni CCS.

Na téma zeny a cirkev se d& nahlizet jeSté¢ z jednoho hlediska: je aktivita Zzen a muzi

v cirkvich a jejich religiozita stejné intenzivni? Jak v cirkvi katolické, tak i v dalSich cirkvich a

7 Keller, 2007, s. 74.
'8 Balik a Hanus, 2007, s. 5.

19 Dostupné z: http://www.christnet.eu/clanky/4438/vatikan_pedofilie knezi_a_sveceni_zen neni_stejny_zlocin.url, 2010

20 . . .
Dostupné z: http://www.vira.cz/otazky/sveceni-zen.html, 2011
(citovano podle Muller, G.L. Dogmatika pro studium i pastoraci, KNA 2010).

21

Dostupné z:  https://www.lidovky.cz/zena-katolickym-knezem-v-moznosti-dneska-mysli-si-papez-frantisek-10w-/zpravy-
svet.aspx?c=A160512 165351 In_zahranici_msl, 2016

2 Tonzar, 2002, s. 55.
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spiritualnich hnutich se o religiozitu vice zajimaji zeny nez muzi. Podle prizkuma provedenych
v Ceské republice se k ndbozenskému vyznani Gastéji hlasi zeny kteréhokoli véku neZ muzi, Zeny
také cCastéji navstévuji bohosluzby apod. OvSem tvrzeni o vysSi religiozité Zen plati
pravdépodobné napfi¢ kontinenty, kulturami a naboZenstvimi. Dlvod neni piesn€¢ znam a je
predmétem diskusi.?

Zeny se nejenom velkou mérou podileji na nabozenskych aktivitach, ale piispivaji i

k promé&nam religiozity uvnitf cirkvi. A v tomto duchu vychovavaji i své potomky.**

1.3.2. Knéz — farar

Max Weber uvadi, ze pro ,,praktické pilisobeni ndbozenstvi“ v obci ma rozhodujici vyznam
vztah mezi knézem a laiky. Knéz je tim, kdo si ve své komunité musi umét udrzovat své vétici
a pro tento ucel musi pocitat s jejich potfebami a vychdzet jim vstiic. Knéz také musi
zdaraziovat, jak je dilezité pfinalezet pravé k jeho denominaci a mél by ztéZovat pifipadny
prechod svych véficich k denominaci jiné.?

Z hlediska dnesniho je knéz tim, kdo je ve svém ndbozenském spoleCenstvi opravnén
vykonavat naboZenské, ptipadné i jiné obtady. Jeho prava a povinnosti si kazda cirkev pfesné
specifikovala. Faraf je knéz, ktery byl ustanoven jako duchovni spravce dané farnosti.

Kromé svého knézského poslani se farafi, v Ceskych dé&jinach pievazné katoliCti, obcCas
vénovali nékterym dalSim aktivitdim, napf. osvétové a publikaéni praci, veédé, hudbé,
péstitelstvi.?® V t&chto ,,vedlejiich® oborech své prace mnozi dosahli vyznamnych tspéchii.?’

Farafi disponovali zna¢nou autoritou a méli neformalni vliv v obcich i1 obecnich radach. Obecné
byli knézi vzdy vefejné¢ pusobici slozkou spolecnosti. Cirkev meéla prostiednictvim knézi
moznost zasahovat do socialnich vztahil a déni. Tento spolecensky vliv cirkve byl vyrazny jesté
v dobé kolem 1. sv&tové valky.?®

Pokud se tyka duchovnich cirkve &eskoslovenské, v roce 1928 otiskl Gasopis Cesky zapas®,

> Srov. Hamplové a Rehakové, 2009 a Hamplova, 2013.

* Nespor, 2010b, s. 168 - 169.

*> Weber, 1998, s. 183 - 190.

2V ramei regionu Nachodska byl vyznamny naptiklad Josef Myslimir Ludvik (1796 - 1856), z jehoz dila v dalsi
¢asti prace cerpam, fimskokatolicky knéz, spisovatel, piekladatel, prvni obrozenecky historik Nachodska, ptisobici
v letech 1834-1847 i ve Studnici. (Fetters a Koudelkova, 2013, s. 103.)

Dale Frantisek Hurddlek (1790 - 1847), narozen ve Studnici, Zil jako fundatista v nedaleké Ceské Skalici. Mimo
jiné nadSeny sadaf a péstitel kvetin, vyucujici v tomto oboru dal$i generace, spoluzakladatel Jitinkového spolku a
organizator vlasteneckych Jifinkovych slavnosti, které dosdhly zemského veéhlasu
(Dostupné z: https://www.muzeumbn.cz/historie-jirinkovych-slavnosti/)

*7 Zlamal, 2010, s. 64.
% Machacové a Matgjeek, 2010, s. 340 - 341.
% Anon., 1928, Cesky zépas, s. 1.
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popis ,,idealu Ceskoslovenského knéze*: ,,V mravech musi byt bezithonny. Jeho snahou musi byti
ukazati verejnosti, Ze neprestoupil k cirkvi ceskoslovenské jen k wiili Zenéni, coz se verejnosti
casto vytyka (zda pravem ci nepravem nutno resiti jednotlive), ale zZe prestoupil z duvodii
reformacnich.

Prestoze se cirkevni politika statu po roce 1948 snazila vliv duchovnich cilené¢ oslabovat,
musel se rezim jest¢ v 50. letech potykat s velkou autoritou duchovnich mezi véficimi, a to

zejména na vesnici.

1.4. Sekularizace a sekularizaéni teze

Pojem sekularizace je velmi Siroky a ma nékolik sémantickych rovin. Pivodné znamenal
nasilné prevedeni cirkevniho majetku do svétské spravy, v rozsiteném vyznamu pak odstranéni
viech nabozenskych pout.*" Sekularizovana spoleénost je takova, ktera neni ovladana cirkvi, ale
rozhoduje si 0 sob€ sama.

V 60. letech 20. stoleti vznikl teoreticky koncept, ktery ptedpokladal, ze v dusledku
modernizace spolecnosti (industrializace, urbanizace, rastu vzdélanosti apod.) a rozvoje védy, se
bude vliv a vyznam nébozenstvi oslabovat. Oc¢ekavalo se, Ze tento trend se z Evropy rozsifi do
celého svéta. Vyvoj byl vSak jiny a ukazal, Ze tato sekulariza¢ni teze vychédzi z mylnych
predpokladii. S kritikou této teze piiSel jiz v 60. letech Thomas Luckmann. Podle né&j sice
dochazi k tupadku tradicniho cirkevniho néaboZenstvi, ale to neznamend zanik jakéhokoli
naboZenstvi. NabozZenstvi se pouze transformuje do jinych forem.* Navic vyvoj v Evropé je
specificky a nelze jej obecné vztahnout na zbytek svéta.

Nabozenské mysleni a citéni se tedy rozviji dale, ale jinymi zplsoby a v jinych podobach; jde
o tzv. novou religiozitu.*

Podle Tomase Halika se dd pojem sekularizace interpretovat riznymi zptsoby. Obvykle je

sekularizace povazovana za ,,socidlne-kulturni déjinny proces, v néemz dochdzi k legitimnimu

r Id . r v . v ((34
zrani lidské odpovédnosti za svet.

Halik se domniva, ze ndbozenstvi béhem novovéku nebylo
»prekonano®, nybrz jen ,vytésnéno*“ kamsi do nevédomych vrstev. Tim vSak nepfestalo
existovat, jen se projevuje jinak - naptiiklad ve formé riiznych pseudondbozenskych ritudld.

Funkci néboZenstvi tak nahradily rzné ritudly komunismu nebo masové rockové koncerty ¢i

%0 Jak uvadi Karel Kaplan, projevovalo se to napi. v i takovych zaleZitostech, jako bylo dalii kolo kolektivizace
zemeédé€lstvi v roce 1955. Politicti funkcionati zjistili, ze pro uspéch této véci je nutno ziskat podporu duchovnich
nebo alespon vyloucit jejich odpor. (Kaplan, 1993, s. 176.)

3! Nespor, 2010b, s. 16 - 17.

2 Tamtéz, s. 20.

** Martinek, 2016, s. 18.

* Jandourek a Halik, 2001, s. 261.
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sport.

V nasich zemich spise dochazi k privatizaci nabozenstvi, tj. k jeho ustupu do ,,soukromé sféry*
kazdého jednotlivce, a ndbozenstvi nehraje ve vetfejném zivoté spolecnosti pfili§ velkou roli.
V jinych spolecnostech vsak tomu muze byt naopak; tam, kde jsou nabozenské vazby velmi
silné, mize dochazet ke zneuZivani ndboZenstvi k politickym a spoletenskym cilim.*
Jednotlivé nabozenské komunity pak ohrozuji spolecnost tim, ze se jednak vymezuji viici svému

okoli a zaroven deklaruji nesnasenlivost vii¢i jinym ndbozenskym komunitam.

1.5. ,,Konec* nabozenstvi

V kapitole 1.1. jsem mimo jiné pfedstavila teorii nabozenstvi sociologli Marxe a Durkheima.
Nepovazovali se za vérici, a proto neni piekvapivé, ze predpovidali klesajici vyznam tradi¢niho
naboZenstvi, zalozen¢ho na uctivani bohd. Podle Durkheima byli sice ,,stafi bohové mrtvi“, ale
misto nich se by se mély objevit nové ceremonidlni aktivity, protoze i moderni spolec¢nosti
potfebuji prostfednictvim rituald upeviovat svou soudrznost. Nabozenstvi tak bude existovat i
nadale, pouze zméni podobu.*®

Marcel Gauchet uvadi, Ze uz n€kdy kolem roku 1700 doSlo k hlubokému zlomu v pojimani
naboZenstvi. Souviselo to s rozvojem politiky, v&€dy, vzdélanosti, moZnosti ovladnout pfirodu,
pozdéji 1 s vyvojem pramyslu. Proces ,,rozchodu s naboZenstvim* vSak neznamend, Zze mizi
jakékoli naboZenské projevy. Znamena to, Ze kolektivni realita je uZ usporadana jinak, nez kdyz
se bral ohled na posvatno ¢i jinakost. Gauchet zdlraznuje, ze ,.konec naboZenstvi“ je velmi
pfesné dany jev, kdy se tato piivodni funkce ndboZenstvi, jiz bylo uspofadani spoleenského
prostoru, zménila. Mizi pevné stanovena dogmata, prestavaji rizné formy spolcovani na zakladé
stejné viry a ke spole¢né konanym obtadim. NéabozZenstvi je uz jenom urcitou kulturou nebo
nadstavbou, ale nikoliv infrastrukturou spole¢nosti. ,,Konec nabozenstvi“ také znamena, ze ve
vécech viry uZz neni zadny diktat zvenci, ale misto n& nastoupila uvazend volba kazdého
jednotlivce. Z ndbozenstvi dnes uz zbyvaji pouze zvlastni praktiky a systémy presvédceni. Vliv
cirkvi, pocet véticich a sila viry v dneSni dobé¢, tedy ,,za hranicemi nabozenského véku®, nutné
slabnout nemuseji, ale zanikl konzervativni zplsob chapani byti, spojeny odeddvna s
nabozenstvim. Je vSak mozné, ze schopnost individualniho nabozenského projevu, kterou
Gauchet povazuje za nejvlastn&jsi jadro mozné religiozity, pretrva navzdy.’’

Ywr o1

Podobné uvazuje Tomas Halik, ktery tika, Ze ,standardni typ* véficiho se vyskytuje stale

3% Sokol, 2016, s. 37.
3% Giddens, 1999, 5. 419 - 422.
37 Gauchet, 2004.
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mén¢, ale zaroven ubyva i1 presvédCenych ateistii. Podle Halika bude stale vice ptfevladat typ
,veticiho s vyhradami, tedy takového, jenz se s nabozenskymi systémy ztotozni jen ¢astecné.
Tento posun k religiozity smérem k ,,nestandardnim véticim® je trendem v celé zapadni kulturni
oblasti. Ateismus a nabozenstvi si v Evropé¢ béhem 20. stoleti vzijemné vymeénily své
spolecenské role. Tak jako se lidé diive rodili do nébozenskych tradic, které povazovali za
samoziejmé a nijak zvlast' o nich nepremysleli, tak se nyni se stejnou samoziejmosti rodi do
ateismu.®

V obdobném smyslu se vyjadiil Peter L. Berger: ,, NabozZenstvi v roviné instituciondlni
nabyva ,,dobrovolny * a ,,privatni“ charakter. Oddanost viici konkrétni naboZenské komunité jiz
neni samozrejmym dusledkem véci tak nahodné, jako jsou podminky, do nichz se ten ¢i onen
clovek narodil. Skutecnost, ceho se bude pridriovat, nyni zavisi na jeho rozhodnuti; avsak
dokonce i kdyz bude vérny spolecenstvi, do néhoz se zrodil (coz je dosud ta nejcastéjsi varianta),

;v v . 7 v , 39
Vi, Ze i tato vérnost je zaleZitosti volby.*

1.6. PrislusSnost k cirkvi, ateismus a naboZenské vyznani v CR

Piehled o poctu osob hlasicich se k jednotlivym cirkvim se zjiStuje pii s¢itani obyvatel.
K dispozici jsou data z let 1921, 1930, 1950, 1991, 2001 a 2011. ** Podle vysledki stoupa pocet
obyvatel, ktefi bud’ neuvadéji své naboZenské vyznani a nebo se nehladsi k zadné cirkvi ani
naboZenské spolecnosti. Cirkve si sice vedou vlastni evidenci svych ¢lenl, ale oficialni
pfislusnost k cirkvi jesté¢ neznamena, Ze doty¢ny je vetficim v plném smyslu tohoto slova. Jeho
ditvody pro ¢lenstvi v cirkvi mohou byt spolecenské (zije v prostfedi, kde je obvyklé ,,chodit do
kostela®, a proto se nechce odliSovat), rodinné nebo jiné. Kromé oficialnich véticich existuje
skupina lidi, zfeyjmé relativné pocetna, ktefi maji urcitou niternou viru, ta v§ak svou podobou
nezapada do obvyklych méfitek a mize byt velmi eklekticka — tedy smési riznych naboZenstvi i
nendbozenskych prvkl. Navic dotyény nemé potfebu tuto svou viru sdilet s okolim, nebo ji
prozivat a realizovat tradiénim zplsobem v ramci instituciondlni cirkve, tj. UcCasti na
pravidelnych obtadech, danych ritudlech a podobné. Mnohdy by to kvili takto subjektivnimu
pojeti viry ani nebylo mozné. V tomto piipad¢ se mluvi o deinstitucionalizaci nabozZenstvi, kdy
., lidé stale meéne hledaji uspokojeni svych nabozZenskych potreb v instituciondlnich cirkvich* a s

ni souvisejici subjektivizaci nabozZenstvi, pii niz lidé prenaseji své ndbozenské potieby na osobni

3% Jandourek a Halik, 2001.
39 Berger, 1997, s. 149.
%0 viz tabulka v pfiloze
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rovei.*!

V Ceské republice doslo za poslednich piiblizné Sedesat let k vyraznému naristu poétu
obyvatel, ktefi nevyznavaji zadné naboZenstvi. Jak uvadi Martinek*, pi&in tohoto vyvoje je
nekolik, ale zdsadni vliv zde mél ,,antikatolicky afekt . Prvopocatek tohoto postoje nebo citéni je
mozno najit uz v davné minulosti, v dob¢ husitstvi, které bylo chapano jako protest proti
katolické cirkvi. Déale k nému pfispéla protireformace, kterda vnutila vétSin€ naroda katolickou
viru. Poté, v 18. - 19. stoleti, se na tom podilel tzv. austrokatolicismus, vyznacujici se tésnym
sepctim katolické cirkve v Rakousku-Uhersku se statni moci. Po roce 1948 byl tento negativni

postoj vuci katolické cirkvi, ale 1 cirkvi a nabozenstvi obecné, na dalSich Ctyficet let podporovan

komunistickym rezimem, ktery cilen¢ aplikoval protindbozenskou a proticirkevni propagandu.

1.7. Katolicka cirkev po vzniku samostatného Ceskoslovenska roku 1918

Rozpad Rakouska-Uherska, vznik samostatného Ceskoslovenska a konec 1. svétové valky
znamenal velky zlom v mnoha oblastech: politické, spolecenské, socidlni, kulturni, ale i1
nabozenské. Katolicka cirkev byla z mnoha stran kritizovana za svij politicky postoj béhem
valky; tato cirkev byla nejen pied valkou, ale zejména pak ve vélce na strané¢ absolutistické
monarchie. Knézi se podle kritikii nechovali tak, jak se od nich ocekavalo, neprojevovali
dostate¢nou ucast s trpicim lidem a neposkytovali mu duchovni utéchu. Katoli¢ti knézi tuto
mravni a naboZenskou krizi ndroda, spojenou s valkou a s dobou povalecnou, nezvladli, a proto,
jak soudi F. M. Hnik, zboznost lidu byla otupena a zacala upadat. Skoro vSechny val¢ici staty se
hlasily ke kiest'anstvi, které by pfitom mélo vyznavat hodnoty lasky, miru, mravnosti a nemélo
by délat rozdily mezi narody, socidlnimi tfidami a podobné. NaboZenstvi vSak v tuto dobu
,,ml(:elo“.43

., lakeé prosty lid mél dusi otevienou pro historické reminiscence a zaloby, protoze znal chovani
predstavitelu cirkve Fimske za svetove valky ““ pise dale Hnik a poukazuje na opétovné ,,vzkriseni
ndroda“*, které nastalo po svétové vélce a bylo jakymsi vrcholem narodniho obrozeni. Povazuje
za zazrak, Ze k tomuto vyvoji po témér trech staletich od pobélohorské protireformace, ndsilném
pokatolicténi a dlouhodobé nadvladé katolické cirkve jesté viibec doslo.

Revoluéni nadSeni, které zavladlo po vzniku samostatného Ceskoslovenska, se snaZilo

odstrafiovat vSechny symboly starého mocnafstvi, k nimz do zna¢né miry patiila i katolicka

*! Martinek, 2016, s. 18.
“ Tamtéz, s. 18.
*3 Hnik, 1930, s. 18 - 26.
* Tamtéz, s. 18 - 26.
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cirkev. Ta byla uzce spojena s habsburskym triinem a cisai mimo jiné dosazoval vSechen vyssi
episkopat.*®

Jak shrnuje Bohumil Zlamal, , pricinou srdzek a utoku na katolickou cirkev v letech 1918 —
1925 bylo ,,citové zaujeti Zivou husitskou, ceskobratrskou a protestantskou minulosti a také
Lwhovodobé chapani svrchovanosti a ukolu statu, ktery byl povysen nad cirkev a jemuz se mélo
podrobit vse ve state. Proti tomuto pozadavku stdla tu katolicka cirkev jako mezinarodni instituce
s viastnim nezavislym zdkonoddrstvim a vysadami.“** Piipomina, Ze ,kulturni boj proti
katolikim* se vedl na vSech frontdch a ve vSech dulezitych oblastech spolecenského Zivota,
pficemz se upozoriiovalo na minulé chyby cirkve, ale opomijely se jeji kladné hodnoty a
zasluhy.’

Kritika cirkve vSak nepfichazela jen zvenci, ale také piimo z vlastnich fad, od katolického
duchovenstva. V tomto ptipadé Slo hlavné o ,,nespokojenost s dosavadnimi pomery v katolické
cirkvi“*® a snahu o reformy. Za timto G&elem byla vytvofena Jednota katolického duchovenstva,
nyni nazyvand Jednota katolického duchovenstva ceskoslovenského. Piavodni ,,Jednota®,
sdruzujici ¢eské modernistické duchovni, byla ¢innad od roku 1902 do roku 1907, kdy byla
rozhodnutim ceskych biskupli rozpusSténa. Nova ,Jednota®, zaloZend 23. ledna 1919, pfisla s

, , .y > 49
reformnim programem ,,na obnovu cirkve katolické v R.C.S.*

Mezi tématy, jejichz schvaleni
nebo vyteseni ,,Jednota“ pozadovala po Vatikanu, byly tyto body: ziizeni patriarchatu pro tzemi
republiky, cirkevni samosprava s Ucasti laikli, volitelnost cirkevnich ufadd, uprava cirkevniho
zfizeni a hospodaiskych pomérti duchovenstva, ¢eska bohosluzba, reforma knézského studia a
naboZenské vychovy, dobrovolnost celibatu. ,,Jednota“ nebyla primarn€ zamétena proti cirkvi,
spiSe naopak; provedenim urcitych reforem v ramci cirkve se m¢l zmirnit tlak na katolicismus
v Ceskoslovensku.”® Jednota se oviem nevyhnula uritym vnitinim sporiim, tykajicim se
kompetenci, programu apod.

Uvnitt Jednoty se tak postupné zformovalo radikalni kiidlo, které¢ se na jafe roku 1919
seskupilo do tzv. Ohniska, v &ele s Karlem Farskym a Bohumilem Zahradnikem-Brodskym.*'
Ohnisko bylo sdruZeni asi 200 radikalné zaloZenych knézi, kteti Zadali razantnéj$i postup pfi
pozadovani reforem. Jejich heslem se stalo Via facti, tj. cesta inu.>?

Vedeni nové Jednoty se rozhodlo postupovat jinak, nez kdysi ¢esti modernisté na zacatku 20.

3 Kabrt, 2008, s. 12.
46 Zlamal, 2010, 5. 31 - 32.
" Tamtéz, s. 38 - 39.
8 Hnik, 1930, s. 26.
* Republice Ceskoslovenské
%0 Marek, 2000, s. 19.
31 Kabrt, 2008, s. 13.
32 Marek, 2000, s. 53.
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stoleti, ktefi o svych navrzich nikdy nejednali s zddnym zéastupcem vysSich cirkevnich posti.
Nova Jednota vytvofila delegaci, jez byla s aktualnimi poZzadavky vysldna do Rima, kde méla
v této véci dosahnout papezova souhlasu. Uspéch byl pouze ¢asteény. Vatikan sice uéinil ndkteré
drobné ustupky, napfi. ptipustil uziti ¢eského jazyka v nékterych ¢astech bohosluzby, ale zasadné
zamit] napf. dobrovolnost celibatu, ktera byla pro Geské kn&zi dost zasadnim tématem.>
Neuspéch pii jednani v Rimé podnitil dalsi nazorové §tdpeni uvnitt Jednoty. Radikalové si tak
15. zati 1919 zalozili Klub reformniho knézstva, jehoz piedsedou byl zvolen Dr. Karel Farsky,
ktery byl také autorem stanov. I nadale se postupovalo ,,cestou ¢inu®“. V praxi se to projevilo
mimo jiné tim, ze se ve dnech, které byly pro ¢esky narod vyznamné, tedy 28. zafi a 28. fijna
1919, slouzily ¢eské bohosluzby. V té dobé byl prazskym arcibiskupem Dr. FrantiSek Kordac,
ktery trval na dodrzovani cirkevni discipliny a na tom, ze ptipadné reformy by nejdiiv mély byt
povoleny Vatikdnem. Otazka dobrovolnosti celibatu pro n&j byla nepiijatelna.>* Nazorové rozdily
mezi arcibiskupem Kordadem na strané jedné¢ a Klubem reformniho knéZstva a Jednotou na

stran¢ druhé se vyostiovaly. Na tuto situaci arcibiskup reagoval vydavanim protireformnich
5

a4 .

opatfeni, zédkazi a nafizeni.™ V&tSina kn&Zi se jeho piikazim podvolila, ¢ast ale dospéla
k nazoru, ze je zapotfebi mit novou cirkev. Takovou, ktera by odpovidala pozadavkiim své doby
a kultury. Tito knézi se pak na schizi Klubu 27. listopadu 1919 rozhodli, Ze se vydaji svou

vlastni cestou. ¢

1.8. Vznik Cirkve ¢eskoslovenské

Jednim z dllezitych témat v tehdejsi katolické cirkvi, zejména v jejich reformnich ¢astech,
Jednoté¢ a Klubu, byla otdzka celibatu. Jiz pfed vznikem Cirkve ceskoslovenské se mnozi
katolic¢ti knézi pfiznali k existyjicimu tajnému manZzelstvi. Na zakladé tohoto doznéni byli
vylouceni z katolické cirkve a pfiSli tim i o hmotnou podporu. Bylo ziejmé, Ze vyftesit tuto
situaci i pozadavky reformnich knézi by mohla pravé nova cirkev.’’ O vanocich 1919 se uz
v nekterych oblastech konaly bohosluzby v ¢esting, které byly pfijimany prevazné kladné. To
povzbudilo radikalni ¢leny Klubu, aby na dal§im zasedéani dali hlasovat o vzniku nové cirkve. 8.

ledna 1920 tak byla zaloZena Cirkev Ceskoslovenska. V jejim ¢ele stanul reformni knéz ThDr.

Karel Farsky, ktery se pozdéji stal jejim prvnim patriarchou. Cirkev ¢eskoslovenska byla statem

> Otazka celibatu byla natolik dilezita, e v nékterych ¢asovych obdobich piimo charakterizovala toto Geské
reformni hnuti. Mnozi duchovni totiz celibat poruSovali a potfebovali naléhavé fesit z toho vyplyvajici moralni a
finan¢ni dusledky (Marek, 2015, s. 33 - 37.)

> Kabrt, 2008, s. 14 - 15.

3> Marek, 2015, s. 65.

%6 Kabrt, 2008, s. 15.

3" Marek, 2015, s. 53 - 60.
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schvalena 15. zaii 1920 a béhem nékolika mésict, do 15. tinora 1921, se k ni piihlasilo 525 333
obyvatel Ceskoslovenska, ¢imz se stala druhou nejvétsi ndbozenskou organizaci po cirkvi
katolické. Cirkev Ceskoslovenska, hlasici se k narodnim tradicim, si velmi rychle ziskavala dalsi
piiznivce. K tomu pfispivali i reformni knézi, aktivné agitujici ve méstech i na venkove.

Obdobi po zalozeni CCS a ziskavani prvnich ¢lent a véficich do svych fad popisuje Hnik jako
Wuhy zapas s cirkvi katolickou>® Prvni argumenty, které hlasatelé CCS pouzivali, se obracely
do minulosti a mély poukdzat na htichy cirkve fimskokatolické a na zpiisoby, jakymi potlacovala
Seské nabozenstvi. Naopak odptirci CCS  kritizovali tuto cirkev za to, Ze v jejim piipadé
v podstaté nejde o nabozenstvi, ale jen o ,,narodni pohnutky*. S timto nazorem Hnik nesouhlasi;
podle n&j by pouhé narodni pohnutky na zaloZeni nové cirkve nestadily. Zakladatelé CCS se ve
svém ProhlaSeni prihlésili k Masarykové filosofii ¢eskych déjin, protoze Masaryk byl pro né
uréitou autoritou v duchovnim Zzivoté, coz nebylo nijak vazano na jeho svétskou funkci
prezidenta.

Ferdinand Prasek pfipomind, ze knézi, ktefi odesli od katolické cirkve, nechtéli rozvratit
cirkev jako takovou, ani odstranit nabozenstvi; nepomysleli nejdiiv ani na odchod z této cirkve.
Chtéli ,cirkev fimskou*“ pouze reformovat. Teprve poté, co se ukéazalo, ze cirkev je
nereformovatelnd, dospéli k nézoru, Ze bude nutné pracovat mimo ni.>

Prvni roky existence CCS se vyznadovaly hledanim ideologického sméru; &ast ¢leni CCS
poZadovala navazani kontaktu se zapadnimi cirkvemi (unitafskymi, anglikanskou aj.), jini
naopak uvazovali o spojeni s cirkvi pravoslavnou, a to mimo jiné na zaklad¢ ,slovanské
sounalezitosti“. Nakonec ale byly viechny tyto sméry zamitnuty s tim, ze CCS si musi jit svou

vlastni cestou a odpovidat potfebam zdejsich véticich.®

1.8.1. Divody piestupt z cirkve katolické k Cirkvi ¢eskoslovenské

Sociologie chape konverzi jako formu zmény skupinové identity. V souvislosti s ndbozenstvim
pak mluvi o ,,védomém prihlaseni se k nabozenské skupiné spojeném s prijetim hodnot, postoju a
predstav, které dotycénd skupina reprezentuje.«®!

V roce 1929 uspotadala Ustiedni rada CCS prostiednictvim svych novin ,,Cesky zapas“
dotaznikovou anketu o pii¢inach piestupu k CCS. Tuto anketu nelze povazovat za objektivni

vyzkum, ale mize zprosttedkovat urcity ndhled do mysleni tehdejSich respondentti. Vysledky

3% Hnik, 1930, s. 18.

%9 Pragek, 1932, s. 13.

50 Tamtéz, s. 91 - 126.

5! Nespor, Vaclavik a Dolezalové, 2008, s. 153.
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ankety shrnul E. M. Hnik® ve své publikaci ,,Za lepsi cirkvi“.®® V dotazniku byli respondenti
pomérné podrobné dotazovani mimo jiné na to, co od cirkve ocekavali kdysi a co nyni, zda
v jejich ndbozenském zivoté nastal n¢jaky ottes, ktery byl pfi¢inou touhy po zméné a jaké byly
presné divody k piestupu. Celkem se seslo 625 odpovédi ze vSech nabozenskych obci. Nejvice
odpovédi bylo z Nachoda (148) a relativné velky pocet 1 ze Studnice u Nachoda (43). Davody
odchodll od cirkve katolické se podle této ankety daly rozdélit do téchto tii skupin a jejich

dil¢ich témat:

o divody mravné-kritické - souCasny mravni stav katolicky, zbabé¢lost a politikaieni knézi
za valky, rozpor mezi ucenim Kristovym a zivotem knézi

o komplex krivdy na dusi ndaroda — nasilné potlacovani Ceského nabozenstvi cirkvi
katolickou

o Whrady véroucné — pompéznost a cizost obtfadl, nesrozumitelné a vnucované poucky

dogmatické

Nejcastéji uvadéné diivody ke vstupu do CCS pak podle respondenti byly tyto: potieba existence
lepsi cirkve v duchu Ceské reformace, srozumitelnost, svoboda svédomi a touha po Cisté cirkvi

Kristové, nezatizené hiichy minulosti.

Pohled z katolického hlediska nabizi Zlamal. Do roku 1930 z fimskokatolické cirkve
vystoupilo 288 - 290 katolickych knézi; vétSina pak prestoupila do CCS, nékteii dalsi
k pravoslavnym nebo protestantskym cirkvim, nékolik desitek knézi zvolilo obCanské povolani.
Dutivody rozchodu s katolickou cirkvi byly podle Zlamala tyto: osobni divody, zejména ,,jho
celibatu®, touha uplatnit své schopnosti, k ¢emuz dosud neméli ptileZitost, v nékterych ptipadech
1 kone¢ny rozchod s virou a cirkvi, nebo naopak touha po obrod¢ a napraveé ndbozenského Zivota
novymi prvky.**

A pak to bylo ovzdusi doby, kdy se zacala projevovat ,,nabozenska lhostejnost®. Ta se u nas
v té dobé¢ casto vysvétlovala jako politickd zalezitost (propojeni katolické cirkve s Rakouskem),
pfipadné byla zdGvodnovana historicky (katolicka cirkev ve sluzbach Habsburkd ceskému
narodu vic uskodila neZ prospéla).®® Zlamal vsak uvadi, e ndboZzenska lhostejnost byla

vSeobecnym novodobym jevem, tykajicim se 1 narodd, které nemély rakousko-uherskou

52 ThDr. F. M. Hnik v letech 1927-1931 pisobil jako farai CCS v Nachodg, do jeho politického okresu Studnice
patfila

* Hnik, 1930.

* Zlamal, 2010, s. 133.

65 Nespor, 2010a, s. 11.
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minulost. K nabozenské lhostejnosti Ize priradit také filozofickou agitaci, popisujici cirkev jako
nevédeckou a zpatecnickou organizaci, kterd brani vSeobecnému pokroku. Zlamal dodava, ze
mnozi knézi se do katolické cirkve zase vratili, ale nebylo jim uz dovoleno vykonavat knézské
funkce.®

Zden¢€k R. Nespor uvadi, ze jesté na sklonku ,,dlouhého® 19. stoleti, tedy do doby 1. svétové
valky, v Cechach formélné opustilo ¥imskokatolickou cirkev nejvétsi mnoZstvi osob z celého

Rakouska-Uherska. Jest vice se tento trend projevil po vzniku samostatného Ceskoslovenska.®’

1.8.2. Spory o kostely

CCS hned od po&atku fesila problém s nedostatkem prostor pro shromazd’ovani. V obcich, kde
do CCS prestoupila vétsina farnikd i faraf, byl dost Easto neopravnéné zabran mistni katolicky
kostel. Tam, kde byly obé cirkve podetné vyrovnané, zadala CCS obvykle o moznost spoluuzivat
katolicky kostel, ptipadné ziskat druhy nebo néktery jiny z katolickych kosteld, pokud v daném
misté existovaly.

ProtozZe se tyto pozadavky CCS nesetkavaly s Gispéchem, dochazelo ob&as mezi piiznivci obou
cirkvi k fyzickym stfetim. Katolici si své kostely hlidali, ale pfesto se CCS na mnoha mistech
podafilo kostel obsadit, vyménit zamky a tim jej ziskat pro sebe. CCS méla v t&chto ptipadech
dva argumenty, které ji - podle jejiho presvédceni - opraviiovaly k obsazeni kostelil. Jednak byla
nova cirkev sloZena z véficich, ktefi do téchto kostelii dfive chodili, starali se o né&, pfispivali na
jejich udrzbu a méli tedy pravo na jejich uZivani, resp. spoluuzivani. Druhym argumentem byl
fakt, Ze nevyuzivané kostely by jinak chatraly. Katolicka cirkev tyto argumenty neakceptovala a
7adala o navraceni svého majetku soudni cestou. CCS nakonec musela kostely vratit; nékdy vsak
soudni spory trvaly 1 n¢kolik let.

CCS se dle moznosti schazela ke svym bohosluzbam v t&locvi¢nach $kol nebo sokolovnach.
Pti vysokém poctu véficich vSak byly tyto prostory nevyhovujici a kapacitné nedostate¢né. Bylo
tedy nutné vybudovat si vlastni sbory. Ty se zacinaly stavét ptiblizné od roku 1924, kdy postupné

doznivaly kauzy nelegalniho obsazovani kosteld.®

1.8.3. Vérouka

V CCS se uskutecnila velka ¢ast pozadavki, s nimiz rizni reformisté postupné piichazeli uz od

5 7lamal, 2010, s. 135 - 137.
67 Nespor, 2010a, s. 11.
58 Kabrt, 2008, s. 20 - 21.
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19. stoleti. Detailni vérou¢né rozdily mezi cirkvi CCS a katolickou nejsou pfedmétem mé prace,
ani je ve svych vypovédich nezminovali respondenti mého vyzkumu, nicmén€ povazuji za nutné
zminit alespoii zakladni zasady, na nichZ byla CCS zaloZena.

Karel Farsky spolu s Frantiskem Kalousem vydali roku 1922 ,,Ceskoslovensky katechismus:
Ucebnice pro mladez i verici cirkve ceskoslovenské™ a byli mimo to autory dalSich cetnych
publikaci vztahujicich se k nové cirkvi. Liturgie podle dr. Karla Farského se v CCS pouziva
dodnes. V zakladnich rysech se podoba fimskokatolické msi, ale nejviditelnéjsi rozdil tehdy
spocival v tom, ze se mluvilo Cesky.

CCS kladla diiraz na narodni kontinuitu a identitu a jeji nauka méla vychéazet z tradic Seské
reformace. Dale proklamovala svobodu svédomi. Neslo o ,,néjakou anarchii ¢i svévoli... ale o
konkrétni normu pro kazdého jednotlivce.“®

Ferdinand PraSek vysvétloval zasadu ,,svobody svédomi* jako postoj, ktery ma byt jednak
opakem cirkevni neomylnosti a také protikladem urcitého pasivniho stanoviska mnohych
véticich. Tito véfici, nejcastéji katolici, brali vSe, co se v zivoté déje, odevzdané jako
preduréenost a bozi vili. Tento pfistup je dovedl k pasivité a podfizenosti. A to bylo potieba
v nové cirkvi zménit.”

CCS zdobrovolnila celibat, umoznila laikéim G&astnit se Fizeni a spravy cirkve, zdlraziovala
uctu k védecké pravd€, umoznila knézské svéceni Zen (1947) a postupné zavedla vlastni

kolumbaria.

1.9. T. G. Masaryk a jeho nazory v otazce nabozZenstvi

Jiz v roce 1894, v ,,Ceské otazce*, Masaryk napsal, Ze ¢esky narod s ohledem na svoji minulost
nejen ze nemize pirijmout klerikalismus, ale musi byt vzdy proti klerikalni panovacnosti; narod
vsak nema nic proti naboZenstvi lasky.”"

Masaryk nezménil své ndzory ani po svétové valce, coz dokazuje ve svém spisu ,,Svétova
revoluce® z roku 1925: | Nase reformni cirkve, viastné cirkve - husitska a bratrska - byly, az na
malé zbytky, zniceny; Habsburkové provedli pokatolicteni se souhlasem a pomoci cirkve ohném a

™ Déle se vyjadioval k aktualni situaci, kdy nabozenska

mecem, konfiskacemi a vyhanénim.*
otazka v dob& noveé nabyté nabozenské svobody vystupovala do popiedi a vysledkem bylo to, ze
statisice lidi odchazely z jedné cirkve a vstupovaly do jiné, kterd navazovala na reformaci.

Zduraznil, ze je nutno pieklenout habsburskou protireformac¢ni propast a navazat na nasi narodni

6 Tonzar, 2002, s. 65.
0 pragek, 1932, s. 9.
! Masaryk, 1924, s. 209.
> Masaryk, 1925, s. 598.
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reformaci, tj. jejim smérem, ale podle duchovnich potieb nasi doby. Cirkev Ceskoslovenskou
ozna&il za cirkev husitskou.”

K husitstvi mél i ur¢ité vyhrady, jak uvadi v ,,Ceské otdzce“. Hus a jeho piedchidci se
zabyvali hlavné ,,mravni a nabozenskou opravou®, ale nevénovali dostateCnou pozornost uceni,
které jim bylo .lhostejné nebo alespori vedlejsi a podrizené. <’ Jak Husovi, tak jeho
nasledovnikim Masaryk vytykal, Ze nepochopili nutnost nového uceni, které by bylo spjaté se
zivotem, podiizené zivotu a stejné jako zivot urcité a disledné.

Masarykovy nazory na nabozenstvi by mély zacit vymezenim pojmu ,,nabozenstvi®, tak jak jej
W filosofii a teorii nabozenstvi, filosofii déjin a krestanstvi, otazky cirkve a cirkevni politiky a jiné
metafysické i sociologické aspekty teologie a nabozenstvi“.” Masarykiiv vztah k nabozenstvi by
se dal lépe vyjadfit pojmem zboznost, kterd pro n¢j pravdépodobné byla samotnou esenci
naboZenstvi. Jeho ndzory tykajici se nabozenstvi byly ovliviiovany katolickym prostfedim, ve
kterém vyrustal; hlubokym dojmem na né¢j plsobily katolické barokni mse s latinou a zpévy.
Vedle téchto duchovnich zazitkd vSak pozd€ji poznéval i formalismus, obfadnost a nedostatek
opravdovosti v cirkvi. Jiz v mladém véku mél vyhrady vici autoritativnosti cirkve, jejimu
dogmatu o papezské neomylnosti, odpustkim. V t¢ dob&é Masaryka oslovily nové myslenky
vrcholného osvicenstvi, které se zaCaly objevovat i v Rakousku-Uhersku a na tomto zakladé
Masaryk zrevidoval sviij vztah ke zjevenému nébozenstvi, teologii a cirkvi. I nadale vSak pro ngj
nabozenstvi mé&lo hluboky a nezastupitelny vyznam.”®

Za dulezité obdobi ceskych 1 evropskych dé€jin povazoval ¢eskou reformaci, z niz vzesly
humanitni idedly; nemély tedy podle néj pivod ve Francouzské revoluci. Hlavni postavou ceské
reformace byl samozieym&é Jan Hus, ktery byl i1 pro dal§i generace symbolem boje proti
rakouskému klerikalismu a politickému absolutismu.

Katolicka cirkev, zejména jeji reak¢ni a konzervativni kruhy, Masaryka ostfe kritizovaly.
Masaryk vid&l pravé v téchto kruzich piekazku obrody spole¢nosti.”” NaboZenska otizka pro néj
byla zasadni; z katolické cirkve proto vystoupil a roku 1880 piestoupil do cirkve reformované.”
Jejim formalnim ¢lenem sice zUstal az do své smrti, ale vnitin€ se s ni také rozesel. U vSech
cirkvi, nejen u katolické, rozliSoval mezi skute¢né veticimi dané konfese a organizovanou cirkvi.

v

Cirkev by m¢la byt organizaci, ktera nabozensky a mravné vede véfici. Cirkev ve své tehdejsi

> Tamtéz, s. 598 - 607.

™ Masaryk, 1924, s. 232.

> Smolik a Stépan, 2001, s. 15.

76 Tamtéz, s. 15.

" Tamtéz, s. 16.

78 Reformovana cirkev se v Cechach a na Moravé roku 1918 spojila s cirkvi luterskou a sbory obou cirkvi vytvorily
Ceskobratrskou cirkev evangelickou
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podobé¢ vSak podle né zabijela ndbozensky zivot. Jako instituce fungovala na principu
absolutistického teokratického systému a spiSe nez duchovnimi zalezitostmi se zabyvala
udrzovanim své politické moci. Masaryk postupné dospél k ndzoru, Ze cirkev a stat by mély byt
odlougeny.” Nékteré funkce cirkve by pak mél prevzit demokraticky stat. V&Fil, Ze rozluka statu
a cirkve by ndbozenstvi, respektive opravdové vife a zboznosti, jen prospéla a cirkve by mohly
op¢t nabyt své vaznosti a vénovat se svému pravému poslani.

Masaryktlv vztah k cirkvim v republice po roce 1918 byl ,.korektni, ale chladny. Antiklerikalni,
vasnivy ton z jeho projevii uz nezaznival. Moci cirkvi se neobaval, pocital s odlukou. Na druhé
strané uznaval, Ze otdazka etablovanych cirkvi prevratem vyrizena neni, Ze zistavaji jako

instituce, s kterymi je nutno pocitat.**

1.10. Vztahy mezi CCS a Kkatolickou cirkvi v letech 1920-1938

Odborna literatura, studie, c¢lanky a pfednasky pojednavajici o vzajemnych vztazich
Ceskoslovenské cirkve (dale jen CCS) a Rimskokatolické cirkve (dale jen katolické cirkve nebo
KC) vydavané od 20. let 20. stoleti az do soucasnosti popisuji vztahy obou cirkvi v dobé Prvni
republiky jako napjaté az nepfatelské. Vzajemna kritika se nesla nejen v roviné ideové, ale i
kulturni a politické a ugastnili se ji jak duchovni, tak i laici.*® Byly zde viak i osobnosti, které
postupovaly konstruktivnéj§im a modernéjSim zpisobem; mezi né patfil prof. FrantiSek Kovar.
Nezavrhl vSe, co se tykalo katolické cirkve, ale zabyval se mimo jiné studiem dél katolickych
filosof\l, teologt, historikii a pravnik(. Na strankach svého periodika NabozZenskd revue CCS pak
pravidelné referoval ,,0 ideovém i politickém déni v katolické cirkvi.“®

Obé cirkve musely celit jak vnéjSim tlaktim, tak vnitfnimu neklidu: rozporim mezi vy$Sim a
niz§im klérem, mezi radikalngjSimi a konzervativnéjSimi €leny, apod. Odchod reformnich knézi
z katolické cirkve nakonec pfispél k jeji stabilizaci a v této cirkvi opét prevladl respekt
k hierarchickému vedeni. CCS vsak né&kolik let Zila ,,v procesu veroucného a organizacniho

.83
hleddani.“

7 Smolik a St&pan, 2001, s. 23.

% Smolik a St&pan, 2001, s. 78.

81 Hrdlicka, 2008, s. 12.

82 Tamtéz, s. 13.

8 Marek, Lach a Ceweny, 2000, s. 22.
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1.11. Cirkve v letech 1938-1945

Obdobi druhé republiky (01.10.1938-14.03.1939), a zejména pak ziizeni Protektoratu Cechy
a Morava (15.03.1939 — 08.-09.05.1945), vneslo zmény do témé&i vSech sfér Zivota spolecnosti i
jednotlivet a dotklo se i cirkvi. Cirkve byly povazovany za potencialni protivniky nacistického
hnuti a jako takové vystaveny represim.® Byly vytlatovany z vefejného prostoru, omezovany ve
svém fungovani i v ndbozenskych zélezitostech a podléhaly ptisnému dozoru.*®
Cirkve nijak centrdlné¢ neorganizovaly odbojové aktivity, rozhodn¢ ne zjevnym zplsobem.
Pokud se tedy vétici rozhodli byt v odboji aktivni, bylo to jejich osobni rozhodnuti.*® Zpisob, jak
néktefi odvazni cirkevni predstavitelé projevovali své protinacistické smysleni, spocival ve
vlasteneckém ovliviiovani véficich pii kdzani v kostelich. Nektefi z duchovnich odesli do
emigrace, jini byli za sviij postoj a &innost véznéni nebo umuéeni.®’
Cirkev ceskoslovenska, ktera byla po cirkvi fimskokatolické stale druhou nejpocetnéjsi cirkvi
v protektoratu, byla pfinucena pfejmenovat se na cirkev ¢eskomoravskou. K pivodnimu nazvu
se pak znovu vratila po vélce. Zejména tato cirkev, kvili své pocetné Clenské zdkladné 1
vlasteneckému zaméteni, vadila némeckym ufadim. Ty dé¢laly vSe pro to, aby cinnost Cirkve

eskoslovenské (resp. Geskomoravské), postupné likvidovaly.®

1.12. Cirkve v letech 1945-1989

Po druhé svétoveé valce zacal ve vSech zapadoevropskych zemich a jesté vice v zemich stfedni
a vychodni Evropy (kde to bylo dano politickym tlakem) klesat vefejny vyznam zejména
tradi¢nich a cirkevné organizovanych nabozenstvi.®

Prvni povéleéna vlada Ceskoslovenska zadala jiz od roku 1945 uskuteGiiovat reformy ve
vSech sférach — v politické, socidlni, ekonomické i kulturni. Cirkve, zejména katolické, se tykala
pozemkova reforma uz z roku 1947 o odnéti zemedélské a lesni pltidy nad 50 ha. Nez se tato
reforma plné€ realizovala, byl roku 1948 vydan novy zdkon o pozemkové reformé, ktery cirkvi

odnimal i zbytek cirkevni piidy. Oba tyto zakony se provadély soucasné a cirkvi tim zanikl jeden

8 Jindra, 2017, s. 9.
% Nespor a Vojtisek, 2015, s. 57.
8 Jindra, 2017, s. 9.
8 Bohag, 1999, s. 27.
8 Vaverka, 2004, s. 142.
% Luzny a Negpor, 2008, s. 8.
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z nejvyznamné&jich zdroji vlastniho hospodaiského zabezpegeni.”

Stale viak jestd byla v praxi zaji§téna svoboda naboZenského vyznani’' S néstupem
komunistické vlady v roce 1948 se situace zmeénila. ,,Svoboda viry*“ byla redukovana na
navstévu kostelt a bohosluzeb a neslo uz o svobodu nabozenského zivota v jeho plném rozsahu,
tj. vietn& svobody tisku, spolkové &innosti atd.”> V roce 1949 byly pfijaty cirkevni zakony, které
statu umoznily kontrolovat cirkve a zasahovat do jejich spravnich zaleZitosti.”® Cirkve se tak ve
vSech ohledech dostaly do podruci statu.

Cirkvim byly déle odebrany dosavadni kompetence, napt. r. 1950 vedeni matrik, které prevzaly
narodni vybory. TéhoZ roku byla také zakonem stanovena povinnost uzaviit obCansky snatek.
Teprve poté se mohl konat jesté cirkevni shatek.”

Katolicka cirkev byla vladou povazovana za organizaci fizenou Vatikdnem, kterd soustted’ovala
odptirce tehdejSiho rezimu a méla potencidl stat se druhou moci ve staté. Z tohoto divodu byla
také represemi ze strany statu postihovana nejvice.

V trochu odli$né pozici byla CCS. Tato organizace 1épe odpovidala predstavé ,,narodni cirkve®,
kterd neni fizena zvenci a jejiz predstavitelé ve své vétsin€ nebyli v opozici vici rezimu. Toto
smétovani cirkve se vSak nesetkdvalo s bezvyhradnou podporou vsech jejich véticich. Vnitini
rozpory uvnitt cirkve oslabovaly jeji aktivitu i n&kdeji pfitazlivost pro vétici.”® TaZeni statu proti
naboZenstvi se vSak tykalo vSech cirkvi bez vyjimky.

V ramci cirkevni politiky se od konce 40. let a v 50. letech rusily klastery, fady a kostely
(zejména katolické), duchovni byli perzekvovani, omezovala se nebo rusila vyuka nabozenstvi
na Skolach, intenzivné se praktikovala ateistickd propaganda a boj proti naboZenskym
prezitkam.”® Jedinou statni ideologii byl marxismus-leninismus, s nimZ bylo naboZenstvi
neslucitelné. Mimotadna pozornost byla zaméfena na Clenstvi v cirkvi, které se stalo piekazkou
v mozné kariéfe a mohlo byt pfekazkou dalsiho studia ditéte. Mnozi véfici, kteti z cirkve pod
natlakem vystoupili, se vSak nerozesli Upln€ s ndboZenstvim. Nicméné rezimu se podafilo
redukovat vliv cirkve a nabozenstvi ve spolecnosti a tento trend nadale pokracoval. Zaroven s

(24

tim se zmenSoval pocet véticich, kteti se oficialné k n¢jaké cirkvi hlasili.

% Podle zakona &. 142/1947 Sb. byla cirkvi odiiata zem&délska a lesni ptida nad 50 ha. Podle zikona &. 46/1948 Sb.
byl cirkvi odejmut zbytek pudy. (Balik a Hanus, 2013, s. 16.) Jiz dfive, v roce 1919, byla katolické cirkvi v ramci
pozemkové reformy (Zaborovy zakon ze 16.04.1919, ¢is. 215 Sbirky zakoni a nafizeni) zabrana ¢ast zeméd¢€lské a
lesni pidy (cca 15 %). Zdivodnéno to bylo rovnomérnéjsim rozdélenim pldy a jejim pfidélenim majetkove slabym
obcantm. I pfes urcité nazorové rozpory mezi cirkvi a statem kvuli penéznim nahradam se cirkev s odebranim pudy,
k niz doslo ze socialnich diivodu, smitila. (Zlamal, 2010, s. 76 — 81.)

' Kaplan, 1993, s. 11.

92 Tamtéz, s. 41.

9 Tamtéz, s. 101.

** Balik a Hanug, 2013, s. 39.

9 Kaplan, 1993, s. 125.

% Tamtéz, s. 163 - 183.
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Politicky a spolecensky vyvoj a vztahy mezi cirkvemi a statem v letech 1948 — 1989
prochazely riznymi proménami a bylo by je mozno jesté vnitin¢€ diferencovat na urcita udobi,
napt. kratkodobé uvolnéni tuhého rezimu v roce 1968, které¢ mélo ptiznivy dopad i na cirkve.
V té¢ dob¢ se odvazili byt v cirkvi aktivni 1 ti lid¢, ktefi dosud stali stranou. Toto obdobi ale
z politickych divodi nemélo dlouhého trvani a v cirkvi zGstavali pfevazné jen ti, ktefi to tak
skute¢ns citili.”” Poté nastala normalizace a op&tovny ,.krok zp&te.

Obecné vsak lze celé ctyticetileté obdobi charakterizovat jako dobu, v niz byla cirkev rezimem
povazovana bud’ piimo za nepfitele a Skidce, nebo pfinejmensim za ,,nepohodiny a spolecensky
malo prijatelny fenomén, kterému se sice dari z urcitych duvodu prezivat,“ ale jeho misto je na
,,Smetisti déjin.“98

Religiozita byla vytlatena z vefejného prostoru.”

1.13. Cirkve po roce 1990

Zasadni zlom nastal az po roce 1989, kdy se s nové nabytou svobodou obnovil také zajem o
nabozenstvi a cirkve. ZvySeny zdjem byl vsak jen docCasny. Podle vysledkii censi a
instituciondlni religiozity a vedle toho stoupa pocet osob, které se piiklanéji ke spiritualité ¢i
nemaji vyhrandny nazor a nebo jsou presvédéenymi ateisty.'®

Pokud se tyka dvou sledovanych cirkvi, cirkev katolicka, zavisld na Vatikanu, ucinila od
20. let 20. stoleti urcity krok kuptedu a velmi pozvolna se ptizpisobila nékterym pozadavkim
moderni doby (napf. bohosluzba v narodnich jazycich, uznani svobody svédomi) a omluvila se
za n&které své minulé postoje (napf. pfiznala spoluvinu na antisemitismu).'"!

Pocet véricich, hlasicich se k témto cirkvim, stale klesa. Pocet ¢lend cirkve Ceskoslovenské se
zmenSuje 1 kvili vysokému vékovému priméru veéficich a zarovein malému zdjmu mladsi
generace o vstup do této cirkve.

Vyrazné oslabena pozice cirkvi v dnesni spolecnosti, oproti dobé pted 80 - 100 lety, je dana
postupné probihajicimi procesy v moderni spoleCnosti. V této situaci lze pouzit pojem
naboZensky pluralismus (na zaklad¢ teorie Petera L. Bergera), kdy kazdé nabozenstvi uz je jen
jednou z mnoha denominaci a kazdy jedinec ma na vybér z mnoha moZznosti, pro né¢z se miize,

ale také nemusi na zaklad¢ své svobodné viile rozhodnout. Zadna denominace tedy nema své

7 Naimanova, 1994, s. 7 - 8.

% Balik a Hanug, 2013, s. 9.

% Nespor, 2010b, s. 89.

1% Nespor, 2010b, s. 102 - 107.
1" Kiing, 2010, s. 123.
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»klienty” jist¢ a musi si je na ,,nabozenském trhu* ziskavat. Dalsim duasledkem plurality je
ptiklon ke vzdjemné spolupraci mnohych nabozenskych skupin. Tyto skupiny jiz na sebe neutoci
— také proto, ze se v mnoha ohledech potykaji s podobnymi problémy - a spiSe smétuji k posileni
ekumenickych snah. DalSim a souvisejicim procesem, charakteristickym pro modernitu, je
individualizace'”, tedy vzrisstajici riznorodost a diferenciace Zivotnich styli. Clovék uZ nema

svoji identitu danou, ale sam si ji vybira, utvaii a piipadné méni.

1.14. Vira a télovychova

Mohlo by se zdat, ze vira a télovychova jsou dvé témata, kterd jsou od sebe dost vzdalena. Jak
jsem vsak zjistila v terénnim vyzkumu, jehoz vysledky prezentuji v dalsi ¢asti prace, bylo
spojeni sportu, resp. sportovné-vychovnych organizaci a viry, resp. ndbozenské piislusnosti, ve

zkoumané oblasti dost podstatné.

1.14.1. Sokol

V 19. stoleti byla rakouska vlada po vojenskych porazkach své armady pfinucena zabyvat se
otazkou télesné zdatnosti svého obyvatelstva. Povolila tedy zakladani télovychovnych spolkil a
do 8kol zavedla hodiny télocviku. Prvni ¢eskou t€lovychovnou organizaci byl Sokol, zaloZeny dr.
Miroslavem TyrSem roku 1862. Sokol sice vznikl jako télocvicny spolek, ale od samého pocatku
byl souc¢asti narodniho hnuti. Pro TyrSe byla dulezita jednota naroda, a proto mél byt Sokol
nadstranicky. Mé&l byt otevien vSem spolecenskym vrstvam bez rozdilu politického smySleni a
nabozenské orientace.'”® Tyr§ charakterizoval tuto organizaci jako ,, hrdz proti vSem nepidteliim

, (104
naroda.

Tyr§ byl velice aktivni a ,, postuloval ukoly a zaméreni sokolské cinnosti na poli
narodnim, spolecenském, kulturnim a télovychovném v duchu pokrokovém, vseslovanskéem a
demokratickém. “'"™ Sokol tak rozvijel nejen &nnost sportovni, k niz patiilo pravidelné cviceni
v télocvicnéach 1 venku, vylety a sokolské slety, ale také Cinnost osvétovou a kulturni. Soucasti
Sokola byly divadelni, loutkové a pévecké krouzky, knihovny apod. Jistou protivahou Sokola
byly jednak némecké télovychovné spolky, zejména Deutscher Turnverband, ktery spojoval
cvieni s némeckou ndrodni myslenkou a pak také télocviény spolek katolické cirkve - Orel.

Sokol nikdy nebyl primarné nabozensky zaméten, pravé naopak - byl antiklerikalni a relativné

192 Srov. Luzny a Nespor, 2008, s. 82 - 83 a 178 - 179 a Luzny a Vaclavik, 2010, s. 28 - 33.
103 Sekot, 2003, s. 49.

194 Grexa a Strachova, 2011, s. 142 - 143.

105 Tamtéz, s. 144 - 145.
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ateisticky.

Po dobu 1. svétové valky byla organizace Sokol oficidlné rozpusténa, ale jeji aktivity
pokrac¢ovaly podle moznosti dal, a znovu se naplno rozbéhly po skonceni valky. Ve 20. a 30.
letech 20. stoleti se Ceskoslovenskd obec sokolska stala prioritni t&lovychovnou organizaci,
proklamujici apoliti¢nost a naboZenskou toleranci.'®
Roku 1941 nacisté ¢innost Sokola zastavili. Organizace Sokol zacala byt znovu aktivni v roce
1945, ovsem roku ji 1956 komunisticka vlada zrusila a nahradila Ceskoslovenskym svazem

télesné vychovy. Sokol byl znovu obnoven v roce 1990.

1.14.2. Orel

V 90. letech 19. stoleti se v Cechach a na Moravé - vedle jiz existujiciho Sokola a némeckych
spolkli - zacaly objevovat dalsi télocvicné spolky, svazy a jednoty, a to zejména v délnickém
prostiedi. V té dob¢ na tento trend, s urcitym zpozdénim, zareagovala i katolicka cirkev a zacala
si zakladat vlastni télocvicné odbory. Ty se pak roku 1908 spojily v jednotnou organizaci,
fimskokatolickou télocvi¢nou jednotu, s ndzvem Orel. Orelské jednoty byly rozsiteny hlavné na
Moravé; v Cechach se uchytily jen v Praze a v n&kterych obcich na Kralovéhradecku. Pokud se
tykalo poctu ¢lend, v Orlu jich vZdy bylo nékolikandsobné méné nez v Sokole. Svym zamétenim
byl Orel sice organizaci sportovni, ale 1 zde byl sport jen jednou z ¢innosti; vedle sportu bylo
dilezité i nabozenstvi. Orel mél jako soucast katolické cirkve primarné rozvijet té¢lovychovu na

katolickém zakladg.'"’

V roce 1942 nacisté "Té€locviény svaz Orel" zrusili s odGvodnénim, Ze
¢innost Orla byla fi$i nepfatelskd. V roce 1945 se ¢innost Orla obnovila, ale neméla dlouhého
trvani, roku 1948 byl Orel vynucené sloucen se Sokolem a roku 1950 novym rezimem
definitivné zrusen. Organizace Orel, jiz jako ,kfestanska sportovni organizace®, zacala byt

znovu aktivni aZ v roce 1990.'%

1.15. Situace v regionu

Nez se budu vénovat vyvoji nabozenskych zalezitosti pfimo v obci Studnice, popiSu stru¢né
situaci v §ir§im okoli. CCS si v této oblasti vychodnich Cech ziskala zna¢nou podporu. Jak uvadi

Vojtéch Kabrt, jednim z hlavnich divodt bylo pocetné zastoupeni katolickych duchovnich, kteti

19 Tamtéz, s. 158.
197 Grexa a Strachova, 2011, s. 147.
1% Dostupné z: http://www.orel.cz
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byli jiz pred vznikem CCS piiznivei reformniho hnuti v ¥imskokatolické cirkvi.'” Po zaloZeni
CCS oficialng k této nové cirkvi prestoupili, aktivné se vénovali jeji propagaci, potadali
pfednasky v okoli svého pusobisté, slouzili ¢eské bohosluzby a pomadhali zakladat dalsi
nabozenské obce CCS. Zpuisob, jakym ve méstech a obcich dochézelo k zalozeni CCS, byl
v tomto regionu téméet vSude stejny. Impuls k odchodu — neboli tehdejsi terminologii ,,odpadu* -
od katolické cirkve vzeSel od mistnich obyvatel nebo od mistniho katolického knéze, ktery
konvertoval a s nim pak i velké ¢ast farnikd. Mezi takovato centra ¢i ,,ohniska®, odkud se pak
vliv CCS sitil dale, patila mésta Jaroméf, Dvir Kralové nad Labem, obec Machov a také
Studnice. Farati CCS z tdchto ohnisek dodasné zastavali duchovni péci také v okolnich obcich,
které jesté¢ nemély vlastniho duchovniho.

Okolnosti provézejici vznik a rané fize vyvoje nabozenské obce CCS byly v ramci zminéného
regionu velice podobné. CCS zpocdatku neméla vlastni kostely & jakékoli prostory pro své
bohosluzby a snazila se ziskat pro své potieby mistni katolicky kostel. V nedalekém Nachodg ',
kde méla CCS v roce 1921 jiz 2410 ¢lend, pozadala nabozenska obec této strany dékana o
prenechani jednoho z katolickych kostell, konkrétné nepouzivany kostel sv. Michala. Jednani
nebylo Gsp&$né a tak naboZzenska obec CCS kostel zabrala ,,via facti (cestou &inu). VyuZivala ho
pro své uéely 3 roky, nez ji bylo soudné& natizeno vratit jej cirkvi katolické. Poté CCS zakoupila
pozemek a vybudovala si svijj vlastni kostel.'"!

Podobné¢ probihaly ,,spory o kostel 1 v dalSich méstech a obcich.

2. Obec Studnice

V této Casti pfedstavim strucnou historii a soucasnost obce Studnice.

2.1. Studnice — historie

Obec Studnice lezi v Kralovéhradeckém kraji, v okrese Nachod a spadd do oblasti
Krkonosského podhiifi. Podle soutasného administrativniho ¢lenéni,'? vychazejiciho do znatné
miry z uspofadani tradi¢niho, jsou jejimi mistnimi ¢astmi také okolni vesnice - VSeliby, Bakov,

Resetova Lhota, Titice, Starko¢ a Zblov. Na celkové ploSe obce Studnice, ktera ¢ini 1050 ha, Zilo

19 K abrt, 2008, s. 27 - 35.

% Studnice byla souéasti politického okresu Nachod
" Naimanova, 1994, 5.7 - 8.

12 Stav k 10.10.2017
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ke dni 01.01.2017 1097 obyvatel."® Cel4 oblast ma typicky podhorsky raz; mezi jednotlivymi
¢astmi obce jsou nejen velké rozdily v nadmoiské vysce, kterd kolisa v rozmezi 300 — 380 m
n.m., ale také v charakteru krajiny a zpiisobu jejiho vyuzivani. Nachazeji se zde jak obdélavana
pole ¢i jinak zemédé€lsky vyuzivana pida, tak Cetné lesy, dale rybniky, mensi vodni toky a
prameny. Obytna zéastavba je soustfedéna pievazné do jednotlivych obci, ale mimo to zde jiz

odedavna stavaly usedlosti na samotach a polosamotéch.

Samostatny statek Studnice vznikl ziejmé¢ v pribé¢hu 14. stoleti a nejpozdéji zacatkem 15.
stoleti zde byla vybudovana tvrz. Nic z toho vSak neni doloZeno pisemnymi prameny. Nazev
Studnice mé byt odvozen od studny s pramenitou vodou, kterd je dnes uprostied obce. Prvni
pisemny zdznam o osidleni dne$ni Studnice se datuje k roku 1447 a je uveden v nejstarsi
nachodské méstské knize. V zapisu, ktery se tyka obchodnich zalezitosti, se mluvi o Janu

Strakovi z Nedabylic a na Studnici, majiteli studnické tvrze."™*

Jan Straka byl prvni z rytitského
rodu Strakd z Nedabylic, ktery se na Nachodsku objevil. Jako stoupenec husitl pracoval ve
sluzbach nékdejsiho husitského hejtmana Jana Koldy ze Zampachu, ktery v té dob& obsadil hrad
a mésto Nachod. Za své vyjednavaci schopnosti v Koldovych sluzbéach ziskal Jan Straka v okoli
Néchoda n¢jaky majetek, nadale obratné zvétSovany jeho potomky a nasledovniky. Poté, co byl
Jan Kolda roku 1456 rozhodnutim zemského soudu prohldsen za psance a ze zemé vyhostén, se
Nachod opét vratil pivodnimu majiteli, Jifimu z Podébrad. Tato udélost uz neméla na Jana
Straku ze Studnice Zadny dopad; novym pomériim se rychle ptizplisobil a v dalSich letech je v
nachodské méstské knize opét zmiflovan v souvislosti s riznymi béZnymi majetkovymi a
pravnimi zalezitostmi."'®

O velikosti studnického statku v pozdéjsi dobé do urcité miry vypovidd soupis berni z roku

1615, podle néhoz patiilo ke statku pouhych 48 lidi."'

V té dobé byl majitelem Studnice Petr
Straka, ktery také zastaval funkci hejtmana Hradeckého kraje.

Nejblizsi doba byla pro rod Strakt z Nedabylic pomérné boufliva. Nékteti clenové rodu stali na
stran¢ Ceskych stavil protestujicich proti cisafi, respektive vladé Habsburkl. Kdyz bylo v bitve
na Bilé hote roku 1620 stavovské vojsko poraZzeno cisatskou arméadou a vojsky katolické ligy,
tykaly se nasledné represalie a konfiskace majetkil 1 rodu Strakii. Studnice tehdy patfila Jindfichu
Strakovi, jemuz byla zkonfiskovana jedna tfetina jméni. Ztratil tak sice nékteré vsi, ale nikoliv

Studnici.

Pobélohorské konfiskace se vztahovaly i pfimo na ndchodské panstvi; jeho tehdejSim

' Dostupné z: http://www.obecstudnicena.cz/obec/historie
14 Jansky a Cizek, 2017, s. 14.

'"* Tamtéz, s. 15 - 19.

16 Tamtéz, s. 23.
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majitelim, rodu Smifickych, bylo panstvi za aktivni ucast ve stavovském povstani zabaveno.
Roku 1623 se Nachod stal majetkem rodu Treka''” , z nichZ je znamy zejména Adam Erdman
Trcka, Svagr Albrechta z ValdStejna. Asi v roce 1631 se ambicidoznimu Jindfichu Strakovi ze
Studnice podafilo ziskat u néj vynosnou sluzbu - stal se regentem jeho rozsahlych statki. Adam
Erdman Trc¢ka byl vSak roku 1634 zavrazdén spolu s Albrechtem z ValdStejna a to
pfedznamenalo pad rodu Trekel, a tim i jejich regenta, Jindficha Straky ze Studnice.'® Z povéteni
cisafe opét dochazelo ke konfiskacim hmotnych statkd ,,zradct®, ale tentokrat uz se konfiskace
zasadnim zpisobem dotkly 1 rodu Straki.

Roku 1638 se tak majitelem Studnice stal dvorni kupec Gerhard Leux, ptiivodem z Nizozemi.
Trvale sidlil v Praze a statek, ktery zacal brzy pronajimat, vyuzival jen jako zdroj piijma.
Tticetileta valka se podepsala i na Studnici; podle berni ruly z roku 1654 zde zilo pouze pét

9 Roku 1664 Gerharda Leux Studnici prodal a pak uz se jeji majitelé

chalupniki (zahradnik).
zacali rychle ménit. Studnice tak bud’ vzkvétala a nebo jesté Castéji ekonomicky upadala, podle
hospodareni toho kterého majitele. Byli mezi nimi mimo jiné ¢lenové rodi Piccolomini a
Desfours, jimz po n&jakou dobu patiilo ndchodské panstvi. Nakonec se Studnice roku 1787 stala
souéasti tohoto panstvi.'*

Z historie obce je jesté¢ nutno zminit prusko-rakouskou valku v roce 1866, jejiz dil¢i boje se
odehravaly v blizkosti vsi. Obyvatelé tak Zili v trvalych obavach z dalSiho vyvoje neustale se
meénici valecné situace. Mnozi byli pfinuceni zdsobovat svymi povozy pruskou armadu a vSichni
se pak museli potykat se Skodami na majetku a urod€. Na zakladé rznych désivych informaci
pted dalSim pfesunem vojsk pak v jednu dobu vétSina obyvatel ze Studnice uprchla. Lidé s sebou
vzali dobytek a nejnutnéj$i majetek a skryvali se v blizkych 1 vzdalengjSich lesich az do doby,
nez bezprostiedni nebezpeéi pominulo.'?!

Roku 1849 byla Studnice sloucena pod obec Kleny, avSak roku 1880 se odd¢lila a stala se

’ rv Vo vew v I vr Y rov_ 7 ’ 122
samostatnou obci, k niz byly postupné pficlefiovany dalsi, jiZ vySe zminéné okolni obce.

2.2. Studnice — souc¢asnost

Pokud se tyka vymezeni zkoumaného prostoru, lze jej nejcastéji chapat dvéma zplsoby: jako

prostor teritoridlni (geograficky, politicky) a prostor spole¢ensky (socialni, kulturni). Tyto dva

" Dostupné z: http://www.zamek-nachod.cz/cs/o-zamku/historie

"8 Jansky a Cizek, 2017, s. 27.

1o Tamtéz, s. 36.

20 Dostupné z: http://www.obecstudnicena.cz/obec/historie

12! Jansky a Cizek, 2017, s. 88 - 90.

22 Dostupné z: http://www.obecstudnicena.cz/hlavni-rozvojove-smery-obce/
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2 Tak tomu je i v ptipad® obce Studnice. Uzemi, na

prostory se obvykle vzajemn& prostupuji.”
némz se rozklddd mistni fimskokatolickd farnost i ndbozenska obec Cirkve Ceskoslovenské
vychazi z geografickych podminek a je v zisadé shodné. Tomu odpovidd i administrativni
¢lenéni obce, tj. 6 vesnic, které spadaji pod obecni ufad Studnice. PoCet obyvatel samotné obce
Studnice byl podle scitani lidu v roce 1930 ptes 300 obyvatel, coz je pfiblizné stejn¢ jako
v dnesni dobg.'?*

Co se tyka narodnosti, byla Studnice vyhradné ¢eska.

Z hlediska socialniho byla obec jiz od 20. let 20. stoleti rtiznorodd, s pievahou rolnik a
zivnostniki, kteti zde zili a zéroven 1 pracovali. Pfevazna vétSina zen byla az do konce 40. let
,,v domacnosti“, coz vSak ve skute¢nosti znamenalo, Ze se krom¢ domdacnosti staraly o zahradu,
drobné zvifectvo, pracovaly na poli a - v piipadé zivnostnikii a femeslnikii - vypomahaly
manzelovi. V obci byly obchody typu kolonidl, feznictvi, pekafstvi, dale velky pocet femeslnika
a zivnostnikl poskytujicich sluzby, hospoda, posta, obecna Skola, a nakonec 1 dva kostely a dvé
fary, takze byla obec relativné sob&stacna a svym obyvatelim poskytovala vétSinu toho, co pro
kazdodenni Zivot potfebovali.'"® V obci kromé jiz zminénych socialnich skupin Zila i poetndji
méné zastoupena skupina obyvatel, ktefi dojizdéli za zaméstnanim do okolnich textilnich tovaren
(kde pracovali v profesich délnickych 1 technicko-hospodaiskych) a do nejblizSich mést
(pravnik, 1€kaf, Ufednici apod.). Obyvatelé¢ obce nebyli, na rozdil od mést, socidln¢ oddé€leni
v urCitych uzavienych skupinach, ale stykali se napfi¢ vSemi socidlnimi vrstvami. Na vesnici
bylo zvykem, Ze si lidé vzajemné€ vypomahali, poskytovali si protisluzby apod. a to se odrazelo
v jejich vzajemnych vztazich.

V obci byl jiz za Prvni republiky ¢inny spolek dobrovolnych hasi¢li, Sokol a ochotnicky
divadelni spolek.

Odhadem 60 - 70 % obyvatel ve 20. - 40. letech tedy realizovalo sviij soukromy a pracovni
Zivot, svoji religiozitu a do zna¢né miry i spolecensky Zivot stale v této vesnici. Od 50. let, kdy
skoncila éra Zivnostnikll a rozsitila se zaméstnanost Zen, zacalo stale vice lidi dojizdét za praci 1
jinymi zélezitostmi do okolnich vesnic a mést. Rlizné sféry zivota obyvatel uz tak nebyly
spojeny vyhradné s mistem bydlisté. Tento trend pokracuje az do soucasnosti.

V soucasné dobé¢ se ve Studnici mimo jiné nachazi 1. stupen zékladni Skoly, matefskd Skola,
knihovna, stale zde ptisobi TJ Sokol a sbor dobrovolnych hasi¢i, fotbalovy oddil, zdjemci se

mohou svym konicklim a souvisejicim aktivitdm vénovat ve spolcich zahradkari, vcelait,

myslivell a chovatelll. Po cely rok se zde konaji rizné kulturni, spolecenské, sportovni a folklorni

' Reznikova, 2014, s. 38.
124 Dostupné z: http://www.obecstudnicena.cz/obec/slozeni-obce/studnice/
12 Jansky a Cizek, 2017, s. 164.
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akce — plesy, maskarni privody a reje, vynaSeni Morany, paleni Carodéjnic, setkdvani u
vanocniho stromu na navsi, koncerty, besidky, probihaji rizna sportovni utkani a soutéze na

mistnich sportovistich, organizuji se dalkové pochody a tiry a podobng.'?®

3. Pramenné zdroje

Co znamenal vznik Cirkve Ceskoslovenské v zivoté malé obce a co se viibec piSe o mistnich
cirkvich jsem se snazila zjistit v dostupnych pramennych zdrojich. Prostudovala jsem Pamétni
knihu obce Studnice, Pamétni knihu obce Starkoc¢e a kroniku mistni katolické cirkve pod ndzvem
Paméti duchovni osady Studnické. BohuZel jiZ neni k dispozici original kroniky Cirkve
ceskoslovenské.

Domnivala jsem se, ze néjaké ¢lanky nebo zminky o Studnici ve 20. a 30. letech minulého
stoleti by mohly byt i v periodiku CCS Cesky zépas, ale nic relevantniho jsem nenasla. Objevuji
se tam pouze oznameni o potfadani dobro¢innych bazari a podobnych akci ve Studnici a v okoli,

vcetné vyctu jmen osob, které financné nebo jinak ptispély (napf. i astkou 20 K¢&.)

Ve své praci se zabyvam tim, jakym zptisobem vedle sebe existovaly dvé kiestanské cirkve
v prostfedi malé obce a ptilehlych vesnic, které pod tuto obec administrativné patiily. V obci
Studnice, tak jako v dalSich ¢etnych obcich a vesnicich, dominovala po staleti katolicka cirkev,
ktera zde méla kostel a faru. Mezi obyvateli byly dle vysledki s¢itani lidu zastoupeny i jiné

konfese, ty vSak zlstaly v naprosté mensing.

Pro srovnéni uvadim udaje ze s¢itani lidu, tak jak byly zaznamenany v knize Paméti duchovni

osady Studnické '*':

»Pocet dusi duchovni osady Studnické po vykonaném s¢itani lidu®

dne 21.12.1880 dne 31.12.1890 dne 31.12.1910
2 545 katolikt 2 437 katoliku 2 199 katolikt
24 nekatolikt 27 nekatoliku * 34 nekatoliki
1 bez vyznani 0 bez vyznani
0 zida 0 zida 0 zida

* zde je upresnéno, ze ze 27 nekatolikii je 18 helvetského vyznani, 7 augsburského a 2 jsou

,,ostatni* (u téchto dvou je tam jako u jedinych primo uvedeno prijmeni)

126 Dostupné z: http://www.obecstudnicena.cz/
127 Paméti duchovni osady Studnické
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V Pamétni knize obce Starkoce'?® se na zakladé séitani lidu v roce 1921 uvadi toto rozdéleni

obyvatel podle konfese (odpovida tehdejSimu administrativnimu ¢lenéni obce)

obyvatel muzl zen fim.-kat.  Csl bez vyznani
Starko¢ 269 132 137 58 203 5
Studnice 332 156 176 46 282 3
Lhota Resetova 266 119 147 37 226 2
Zblové 103 45 58 12 89 1

3.1. Pamétni kniha obce Studnice

V Pamétni knize obce Studnice jsem k danému tématu nasla nékolik zaznamui. Kronikaft
popisuje dobu a udalosti souvisejici se vznikem CCS jako ,,ndbozZensky prevrat na studnickém
okrsku'* | Po svétové vdlce pocaly se zvolna probouzeti nékteré dosud drimajici Husovy
myslenky. Predné byla to zZadost, aby uzivani bylo jazyka ceského pri bohosluzbdach. Druha
podruznd zddost bylo zruseni celibatu. Zadosti ty byly predlozeny papezi, ktery je obé zamitl. I
pocali stoupenci techto myslenek pod vedenim knéze a spisovatele Bohumila Brodského
zakladati cirkev novou, jiz nazvali ,, ceskoslovenskad “. Mezi nimi byl téz studnicky farar Frantisek
Fisera, ktery usporadal dne 31. prosince 1920 verejnou zpoved, jiz se zucastnilo 300 osob. Bylo
mu konzistori hrozeno sesazenim a zadrzenim platu. Avsak on nedbal. Cinil predndsky o cirkvi
Fimské i cCeskoslovenské a privedl to tak daleko, Ze dne 17. ledna 1921 ze 2100 osadniku
prestoupilo s nim 1900 k vire ceskoslovenské.” Pamétni kniha obce Studnice pak pokracuje
oznamenim, ze se farar FiSera oZenil se sl. Annou Mertlikovou.

Podrobnéjsi popis vénoval kronika¥ v Pamétni knize obce Studnice stavb& modlitebny CCS.
Nejdiive se obyvatelé vesnice domnivali, ze katolicky kostel pfipadne vétSinové cirkvi, tedy
ceskoslovenské, ale biskupska konzistof se zacala kostela i fary domahat. Spory se protahovaly a
nakonec bylo na Okresni politické spravé v Nachodé rozhodnuto, ze CCS si musi do ur¢ité doby
vybudovat svlij vlastni kostel a pokud se tak nestane, katolicky kostel se pro jejich potieby
uzavien. Stavba nového kostela by byla nakladnou zaleZitosti a nebylo jisté, zda by se nasel
dostatek financi a zda by i sami vétici byli ochotni pfispét. ,, Vsichni vSak verili, Ze stavba nové
modlitebny provedena bude, ovsem jak, nebylo znamo. “

Velmi brzy se ukdzalo, Ze véfici jsou ochotni pfispivat finan¢né€, podilet se na stavebnich

pracich nebo poskytovat rizné sluzby, hlavné¢ dopravni. Nastaly ovSem spory, v které obci a na

128 pamétni kniha obce Starkoce
129 pamétni kniha obce Studnice, s. 98.

35




jakém mist¢ ma modlitebna vlastné byt. Zvazovalo se, ze modlitebna by se vybudovala ve
vedlej§i vsi, Refetové Lhoté. Tomu napomahala i okolnost, Ze dva z mistnich obyvatel byli
ochotni pro tuto stavbu vénovat pozemek a jiny mecend$ prislibil ptfispévek na stavbu ve vysi
100 000 K¢&. Ani tyto nabidky vsak nestadily na to, aby se v Refetové Lhoté zacalo stavét.
Hlasovanim bylo rozhodnuto, ze stavba bude ve Studnici. O mife nadSeni a ,,zapaleni* pro tuto
véc svedci to, ze 1 zde se nasli obyvatelé ochotni poskytnout pozemek zdarma. Na dopravnich,
pomocnych a stavebnich pracich se dobrovolné a bez naroku na odménu podileli ¢lenové cirkve,
vétsinou tedy lidé ze Studnice a okoli. Vyjimkou byli ob&ané Re$etovy Lhoty, kteti byli dot&eni
tim, ze jim nebylo povoleno stavét u nich, a tak nedali k dispozici ani jeden povoz.

Pamétni kniha obce Studnice vénuje stavbé modlitebny pomérné zna¢ny prostor, z cehoz se da
usuzovat, ze v zivoté¢ vesnice méla tato udalost velky vyznam. UZ samotné polozeni zékladniho
kamene bylo velkou slavnosti, pii niz se nejdiive slouzila mSe a poté byl zakladni kdmen
pfivezen na alegorickém vozu. Ulice a prostranstvi podél trasy vozu byly zcela zaplnéné
mistnimi obyvateli i lidmi z okoli. Pfed vozem §ly $kolni déti v narodnich krojich, po stranach
vozu zase sedlaci v krojich. V privodu za vozem nasledovala studnickd kapela a hodnostati
Ceskoslovenské cirkve s husitskou vlajkou - ¢ervenym kalichem v ¢erném poli. Pii slavnosti
promluvil mistni faraf FrantiSek FiSera a zastupci CCS z okolnich mést. Na zavér slavnosti
zaznéla hymna ,,Kde domov mij*“ a pak se cely privod i s hudbou odebral do jedné soukromé
zahrady, kde se jest¢ konal koncert. Pfi této slavnosti se vybralo 13 000 K¢, které byly uréeny na
stavbu modlitebny. Stavebni prace trvaly rok a modlitebna se oficidln€ oteviela v srpnu 1924. 1
tato slavnost byla velkolepa a nesla se v podobném duchu jako ta ptedchozi.

Se stavbou Ceskoslovenské modlitebny se spéchalo 1 proto, ze katolicka cirkev, jak uz bylo
feCeno, naléhala na vraceni svého kostela. ,,Dne 15. cervna 1924 byla kondna posledni
bohosluzba cirkve ceskoslovenské v katolickém kostele, nacez po bohosluzbé ubirali se priivodem
stoupenci cCeskoslovenského vyznani do nové modlitebny, aby vice neprekrocili prah kostela,
v némz byli kiténi a nabozZensky vychovdvdni. " Sprava katolické cirkve si pak za pritomnosti
prednosty Okresni politické spravy pievzala od zastupctit CCS sviij piivodni kostel zpét a znovu
jej nechala vysvétit. Poté se zde zacaly op¢t konat pravidelné ned€lni bohosluzby.

Pfi nich se po nékolik tydnii stfidali rzni knéZi z okolnich farnosti, az byl do Studnice
dosazen mlady farat Jan Pachl. K nému se vaze ptibéh, ktery kronikaf jednozna¢né nedatuje, ale
z kontextu vyplyva, Ze jeho hlavni udalosti se odehraly ziejmé v roce 1929. Zapis je zajimavy, a
proto jej uvadim cely: ,, Po ustanoveni cirkve ceskoslovenské byl na rimskou faru dosazen farar

p.- Pachl, pan velice sympaticky a vzdelany, ktery pozival ucty i u prislusnikii ceskoslovenské

130 Tamtéz, s. 111.
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cirkve. Domacnost vedla mu nejprve stara matka, ktera vsak pred tremi roky zemrela. Po jeji
smrti vedl si domdcnost sam, po dlouhou dobu, a byl zZiv jak dokonaly poustevnik. Ponévadz
takovy zivot nebyl naddale mozny, aby jediny clovek v rozpadavajici se budove Zil, vzal si letos z
jara hospodyni, pochopitelno ponékud mladsi sympatickou damu. Timto cinem vSak strasné
popudil proti sobé sverené mu ovecky, které ve svoji krestanské snasenlivosti a lasce k bliznimu,
sli ve sve prislovecné jizlivosti tak daleko, Ze pana farare u biskupské konsistore v Hradci
Kralové obzalovali, Zze na fare chova mladou hospodyni. To nechtéli trpéti — ale primo mu
nabizeli hospodyni ze svych rad, sestry nebo dcery i vzdalenéejsi pribuzné, ovsem, Ze mlade, ale
nejvice na ného utocily zdejsi i okolni staré panny... Pan farar byl kons. radou v Hradci Kralové
vyzvan, aby mladou hospodyni dal od sebe pryc a zdroven aby se predeslo pohorseni, aby

v v v ’ r v Ve oo vy v 131 ’ ’
zazadal o prelozeni. Pan farar Pachl tak ucinil a zazadal o faru ceskoslovenskou. V utery

8.10. mel p. farar Pachl, ktery prestoupil k cirkvi ceskoslovenské, svatbu. Den pred svatbou
udelali mu studnicti velikou ovaci, hudbu a stielbu z hmoZdiri u fary ceskoslovenské cirkve, kde
dlel navstévou. Zvldsté p. starosta Rydl ve své Feci poukdzal na nevdécnost Rima, v tom smyslu,
Ze p. fardr byl do Studnice na faru dosazen v dobé, kdyz nastal odskok od Rima a u rimské cirkve
zustala jenom hrstka vyznavacii. Pricinénim p. farare Pachla, velmi umirnénym muZem nenastal
Zadny chaos po celou dobu jeho trvani ve Studnici, coz bylo jeho zdsluhou. Rim se mu odvdécil
Spatne! Pohrdavymi pohledy a slovy od biskupa krdlovéhradeckého pri prileZitosti birmovani
jednal s nim ne gentlemansky... Nyni zbozni Fimsko-katolicti prislusnici ve Studnici jsou bez
fardre. '

Dalsi odkaz, tykajici se néjakym zplisobem cirkve, se v Pamétni knize Studnice objevuje az po
2. svétove valce. Neni presné datovano, k jakému obdobi se vztahuje; je pouze feceno, Ze jde o
dobu okupace. Zprava mluvi o tom, Ze studnicky faraf FrantiSek FiSera byl jmenovan spravcem
dieceze a tuto dillezitou funkci zastaval az do konce okupace.'*

Dale je pak v pamétni knize roku 1952 zminéno vybudovani spole¢ného kolumbaria v budové
CCS .pro popelnice zemielych bez kazdého, tedy i nabozenského rozdilu.“*** A roku 1954 se po
dlouhé dobé& opét objevuje zprava o katolické cirkvi a jeji fate: ,, Rimsko-katolickd fara nebyla
z rozhodnuti statnich uradu znovu obsazovana pro maly pocet véricich ve farnosti. Fardr tedy ve
Studnici byval, pokud se da zjistit, asi 170 let, nepocitaje v to pobyt panského kaplana, jehoz si tu

v , . . v «135 ~r o - Lo .y , ;v 136
vydrzoval pan na tvrzi a zamecku... Dalsi zapisy, které nas informuji o ,, cirkevni ¢innosti‘

B! podtrhl kronikét

132 pamétni kniha obce Studnice, s. 143.
133 Tamtéz, s. 225.

134 Tamtéz, s. 295.

13 Tamtéz, s. 318.

136 Tamtéz, s. 979.
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jsou pak az z roku 1991 a oznamuji konani véano¢niho koncertu z iniciativy cirkve

fimskokatolické Tim zpravy o cirkvi v Pamétni knize obce Studnice kon¢i.

3.2. Pamétni kniha obce Starko¢

Obec Starko¢, sousedici se Studnici, je jednak administrativni soucasti Studnice a krom¢ toho
spada do studnické farnosti obou cirkvi. Proto m¢ zajimalo, zda se d4 néco k mému tématu najit i
zde. I tato pamétni kniha se pomérné podrobné rozepisuje o udalostech kolem zalozeni Cirkve
Ceskoslovenské. ,, Nase studnicka kolatura stala se jevistem tohoto prevratu cirkevniho jedna
z prvnich v Cechdch. Dne 14. ledna svolal studnicky fardi Frantisek FiSera schiizi vSech obcanii
starkocskych a okolnich do Starkoce, kde v dvouhodinové reci vysvetlil jim zamyslené odtrZeni
od cirkve Fimsko-katolické. Nejvétsi cast pritomnych vyslovila se pro vystoupeni a pristoupeni ku

137 y . NPT
“ Nové ustavena a vétSinova CCS pak zabrala

nové se tvorivsi cirkvi cesko-slovenske.
studnicky kostel, coz $lo podle kronikafe docela snadno, protoze menSina, ktera zlstala v cirkvi
katolické, se ani nepokusila klast odpor.

Rukopis pak pokracuje takto: ,, V prvnich mésicich po rozdvojeni bylo ponékud rusnéji mezi
cecho-slovaky a rimaky, jak se obé strany vzajemne nazyvaly. V kolature nasi nebylo vsak onéch
bojii a nesvarii jako v nékterych jinych krajich Cech. Ve Starkoci z 269 obyvatel pristoupilo ku
nové cirkvi asi 210 osob. V cirkvi Fimsko-katolické ziistalo pouze asi 56 osob. Neékteri vystoupli
vratili se pozdéji zase do cirkve Fimsko-katolické. “'*® Pozoruhodné je, ze duchovni CCS, byvaly
katolik, nyni slouZzil v§em obyvatelim; jeho bohosluzby zpoc¢atku navstévovali 1 katolici. Teprve
za nékolik mésich bylo z vyssich mist nafizeno, aby se katolici odd¢lili a navstévovali katolicky
kostel v Nachodg.

Ani zdejsi kronikatf neopomnél uvést zajimavost, ktera ndm mutize poslouzit jako kolorit doby:
., Doslo nekdy ku zvlastnim pripadum. Tak kupr. Vinc. Tolarek... clovek bohabojny a verici, ktery
venoval nynéejsi zvon obecni zdarma obci ... jsa nemocen a pravé zaopatien svdtostmi
umirajicich (Ceskoslovenskym) knézem Fiserou ze Studnice, nechal se znovu zaopatriti rimsko-
katolickym knézem z Ndachoda. “'*°

Posledni zapis, tykajici se cirkvi, se vztahuje k roku 1923 a informuje o stavbé modlitebny

CCS ve Studnici. Opét je zminovdna ochota véfticich prispet této véci: ,,Sebrdno mnoho na

137 pamétni kniha obce Starkoce, s. 99.
B8 Tamtéz, s. 100.
9 Tamtéz, s. 100.
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penézich i materialu a zejména praci a potahy prispéli obétavé prislusnici cirkve ve velkém

(14
rozsahu. “14°

3.3. Paméti duchovni osady Studnické

Katolicky farat ve Studnici, Josef Myslimir Ludvik, zacal roku 1835 psat velmi podrobnou
kroniku ,,duchovni osady* Studnice. Na jeho praci pak strucnéji navazovali dal$i pisatelé z tad
katolické cirkve, obvykle farati. K dob¢, ktera mé zajima, se vztahuje zapis o Frantisku FiSerovi.
Ten jako katolicky faraf nastoupil do Studnice roku 1918, ovSem pak se dostal do sporu s
biskupskou konsistofi, nepodrobil se a byl z cirkve vyobcovan. ,.Farnost takto osirela a
ponévadz pravniho stavu pro liknavost uradit nebylo Ize dosici, ziistal odpadly knéz ve fare a
kostel drzeli ceskoslovensti sektari. Kostelni zrizenci vsichni rovnéz odpadli, aby neztratili
chlebicek. “**' Tyto udalosti mé&ly mimo jiné dopad na administrativni tkony, jez do té doby
provadéla katolicka cirkev. Studnickd matrika po nékolik dalSich let zGstala na ¢eskoslovenském
farnim uradé, a tak byla v Nachod¢ zfizena prozatimni matrika pro zapisovani kitd a snatki.
Pohiby, resp. umrti se do matrik nezapisovaly ihned, ale teprve dodatecné, podle ulozenych
»ohledacich* listd. Katolicka kronika pak pokracuje popisem dalSiho déni ve studnické farnosti,
. kde se casem nékteri z ceskoslovenské cirkve vratili k cirkvi katolicke, kdyz shledali, Ze byli
podvedeni, castecné i z jinych duvodu (pribuzenskych apod.)...Katolici méli stile mocnéjsi a
mocnéjsi touhu, aby zde byla opét zrizena samostatna duchovni sprava a ovsem, aby kostel i fara
byly vraceny cirkvi katolické. Muselit' do kostela choditi do sousednich farnosti. ... At kamkoli,
trvala cesta do kostela nejmir hodinu. V zimé pak byla cesta zhola nemozna. “***

Kdyz byl katolicky kostel vracen a znovu vysvécen, administratorem ve Studnici se stal
Sestadvacetilety Jan Pachl, dosavadni kaplan ve Smidarech. Ptestoze uz z predchozich kronik
vime, jak cela tato akce skoncila, zaujal mne kronikafiv zapis o Pachlové zacatku ve Studnici, a
proto jej také uvedu doslovné. Jan Pachl si jeSté na plvodnim pulsobisti podal zadost ,,0
prelozeni nekam do hor, kde by bylo vdécnéjsi pole pusobnosti... TyZ dostal témér obratem
odpoved, ze bude ustanoven administratorem ve Studnici. To byl pron ovSem neocekdavany obrat
a pochmurné hledel budoucnosti vstiic nebot o farach zabranych cechosloviky bylo vseobecné
mineni velmi Sedé a neldkavé.... Jel na obhlidku do sveho nového piisobiste. Mohl si Fici s
Caesarem: Veni, vidi, vici.... Nebot' poznal na prvni pohled, Ze to nebude tak zlé, jak se zddlo a

co bude chybéti do bodrosti a privétivosti obyvatelstva, zejména cechoslovakii, velmi protirimsky

10 Tamtéz, s. 106.
! Paméti duchovni osady Studnické, SOKA Nachod, kniha ¢&. 1., Hlava III, list 145.
2 Tamtéz, list 145.
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orientovanych, ze doda libeznd, vabiva krajina svymi prirodnimi pitvaby. Tak skoncilo studnické
interregnum, ukoncena excurrendo administrace, nebot' se novy administrator brzy pristehoval a
nebylo jiz nutno chodit do vzdalenych kostelii sousednich farnosti.* Kronika dale uvadi, ze Jan
Pachl ,,s tak nepatrnymi zkusenostmi navazal na vedeni farnosti tak zdecimované za pomeérii
komplikované obtiznych.“'** V tomto okamziku by se mohlo zdat, e do cirkevnich zaleZitosti
byl opét vnesen tad a véci se zacaly odvijet obvyklym zplisobem dale.

Vyvoj ve Studnici Sel ale jinym smérem. V dalSim textu kronikaf jen stru¢né oznamuje, ze
administrator Jan Pachl v poloviné zafi 1929 odpadl k ceskoslovenské sekté, na to farnost
studnicka ositela a byla administrovana z Ceské Skalice. Trvalo nékolik let, neZ se katolické fara
znovu obsadila.

Tolik pohled na bouilivé udalosti 20. let ze strany katolické.

3.4. Cirkve ve Studnici po roce 1990

Kroniky a pamétni knihy popisuji vice & méné podrobn& okolnosti vzniku CCS ve Studnici a
nasledné udalosti, tedy dobu 20. let 20. stoleti. Dalsi zdznamy o cirkevnich zélezitostech uz se
tykaji vzdy jen vlastni cirkve a nesouviseji pfimo s mym tématem. Situace se ¢astecné zménila
po roce 1990, kdy se aktivity obou cirkvi zaCaly opé&t prolinat. Informace ze Zivota cirkvi od roku
1990 jsem Cerpala ze Zpravodaje obce Studnice, kam néktefi duchovni pfispivali pravidelng, jini
jen obcas, nékteti vliibec. Objevuji se zde predevsim zpravy o déni v obou farnostech (pastoracni
¢innosti, oslavy svatkli, duchovni Zivot) a o stavebnich ¢innostech a opravach kostelti. Pro mne
byly dilezité informace o akcich, které se né&jak tykaly obou cirkvi zaroven a vyzadovaly
vzajemnou spolupraci. V 90. letech puisobil ve Studnici farai CCS, Miroslav Smutny, jehoZ
prispévky se v mistnim tisku objevovaly pravidelné. Z téchto zprav se tak mizeme dovédet, ze
obé cirkve pro urcité ptilezitosti spojovaly své pévecké sbory, které nacvicovaly v Husové sboru
(dnes pouzivany nazev kostela CCS) a pak spoleén& koncertovaly. Spoleéné nastudovaly napf. i
pulno¢ni msi, ktera se pak tradiéné zpivala nejprve v kostele Sv. Jana Nepomuckého a o néco
pozdé&ji pak v Husové€ sboru: ,, Dalsi dikaz ekumenické spoluprace obou cirkvi, ktera potrva i
dal.“™** Farat CCS Smutny v ramci ekumeny kazal v katolickém kostele a katoliéti duchovni
poté zase v Husove sboru, kdzéani se Gi€astnili véfici obou cirkvi. Po roce 2003, po odchodu farare
Smutného, zpravy o vzajemné spolupraci uz nepokracuji a zastupci obou cirkvi uz opét pisi jen o

zalezitostech své vlastni cirkve.

143 Tamtéz, list 146.
14 Smutny, 1996.

40



4. Metodologie

4.1. Cil vyzkumu

Podle pramennych zdroji a odborné literatury si miizeme utvofit urcitou predstavu, jak souziti
dvou cirkvi probihalo. M¢ vSak zajimalo nejen to, co se o dané problematice da dohledat
z pisemnych zdroju, ale 1 pohled obyvatel obce, ktefi byli a jsou piimo v ,,centru déni*. Dulezité
pro mé byly jejich vzpominky a reflexe toho, co sami zazili nebo co slySeli od svych ptedka, a
dale pohled na vyvoj religiozity od doby, o které maji povédomi, az do soucasnosti, coz

bezprostiedné souvisi s mezikonfesnimi vztahy. Chtéla jsem znat i ndzor rliznych generaci.

4.2. Vyzkumna strategie

Pro zjistovani informaci, které jsem potiebovala, jsem zvolila kvalitativni vyzkum, ktery
umoziuje prozkoumat pfipad do hloubky. Vyzkumnik tak mlze vytvofit komplexni obraz o
daném tématu; analyzuje rizné typy textd a ziskava vhodnymi metodami informace od ti¢astnikil

. 145
vyzkumu.

V ramci kvalitativniho vyzkumu se také miiZze pracovat s poc¢etné mensi skupinou
respondentti, coz byl i tento pfipad. U tohoto druhu vyzkumu nejde o zachyceni statistickych dat,

ale praveé o ndhled do specifiky problému.

4.3. Techniky sbéru dat a metody vyhodnocovani

Jak piSe Jan Horsky, kazda metoda vyzkumu ,,je viici bohatosti skutecnosti vétsi ¢i mensi
mérou redukcionisticka“."*® Dané téma lze zkoumat riiznymi zpiisoby a z riznych hledisek. Ja
jsem si pro svou praci zvolila metodu polostrukturovanych rozhovort. I v pfipadé mé prace bylo

nutno celkovy objem ziskanych dat po tivaze redukovat.

Pti polostrukturovanych rozhovorech jsem nechavala respondenty - pokud chtéli -  volné
mluvit i o jinych tématech, kterd méla s hlavnimi tématy vétsi ¢i mensi souvislost. V tomto

sméru uz by se spiSe jednalo o narativni rozhovor. Nicmén€ ne vSichni respondenti se

145 Hendl, 2012, s. 48.
¢ Horsky, 2014, s. 26.
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odchylovali od piipravenych otdzek. Nékteii respondenti zodpoveédéli neékteré otazky sami jeste
diive, nez jsem se na né zeptala, piipadné se k nékterym tématim stale vraceli a doplnovali
ur¢ité informace, takze vyslednd podoba nemusela pfipominat polostrukturovany rozhovor.
Vétsinu rozhovorii jsem po svoleni nahravala na diktafon, u nékterych respondentl jsem si na
zéklad¢ jejich pfani rozhovor ruéné zapisovala. Otazky jsem u nékterych respondenti musela
formulovat trochu jinak, aby bylo zcela jasné, na co se ptdm. Rozhovory probihaly v Case a
miste, které si kazdy respondent sdm zvolil.

VSsichni respondenti byli nejprve informovani, o jaky vyzkum se jedna, byla jim zarucena
anonymita a stejn¢ tak méli moznost rozhovor kdykoliv ukon¢it. Toho sice nikdo nevyuzil, ale
néktefi respondenti nechtéli nékterou otazku pfili§ rozebirat, coz jsem musela respektovat. Stalo
se 1 to, ze o jednom pro né¢ ozehavém tématu mluvili oteviené, ale s tim, ze pro svou praci ty
informace pouZzit nesmim. Nahrané nebo zapsané rozhovory jsem piepsala do pocitace, pficemz
stylistiku jsem ponechala v piivodni podobé. Dale jsem zapsané udaje tématicky rozttidila,
redukovala, podle pfedem danych kategorii jsem je analyzovala a zpracovala do podoby zde

predlozené prace.

4.4. Vybér vzorku a prostiedi vyzkumu

M ow

Pro tento ucel jsem si vybrala 9 respondentti, kteti zili nebo ziji ve Studnici a pozadala jsem je o
rozhovor na toto téma. Mezi respondenty byli lidé, které osobn€é znam a déle jsem vyuzivala
metody ,,nabalovani sné¢hové koule* (snowball sampling technique) a kontaktovala na zakladé
informaci od téchto osob dalsi respondenty. Mou snahou bylo vytvofit takovou skupinu
respondentt, ktera je vékove riiznoroda a jsou v ni, pokud se tyka aktivnich véficich, zastoupeny
ob¢ konfese.

Protoze v kvalitativnim vyzkumu nejde o zjiStovani presné zméritelnych udaji nebo
zobecnitelnych fakti tykajicich se Siroké populace, nemiZeme mluvit o reprezentativnim

vzorku obyvatelstva, ani vztahnout vysledek vyzkumu na vSechny obyvatele v dané vékové

kategorii nebo v dané obci.

42



5. Empiricka ¢ast

Vyzkum tykajici se vzajemnych vztahli dvou cirkvi a jejich ¢lenti by se na prvni pohled mohl
zdat jako zalezitost primarné nabozenska, avSak ukazalo se, ze hranice mezi ndbozenskym a ne-
nabozenskym jednanim neni jasné urcitelna a jak diive, tak i dnes se volné prekryva s lidovymi
tradicemi a zvyky. Zalezi pak na subjektivnim minéni kazdého jednotlivce, co jesté povazuje za

. . . Ly 147
projevy nabozenské a co jiz ne.

Vyzkumna otdzka byla tato:

Jak se vyvijely vztahy mezi témito dvéma cirkvemi a jejich ¢leny od zaloZeni Cirkve

C¢eskoslovenské do soucasnosti ?

K tomu se vztahovaly tyto tématické okruhy otazek:

1) Podoba vnégjsi religiozity (vefejnych projevil viry) v minulosti, obdobi 1920-1948
2) Osoba farare

3) Zeny a cirkev

4) Konverze (diivody obecné a ditvody osobni)

5) Mezikonfesni snatky

6) Podoba vngjsi religiozity (vetejnych projevil viry) v minulosti, obdobi 1948-1989
7) Vztahy mezi ptislusniky obou konfesi

8) Podoba vnéjsi religiozity (vetejnych projevil viry) v soucasnosti

Oslovila jsem vice respondentt, ktefi Zili nebo Ziji ve Studnici a pozédala jsem je o rozhovor. Z
oslovenych jich souhlasilo devét. V ramci zachovani anonymity jsem jména respondentli zménila
a neuvadim ani jejich vzdélani ¢i profesni zaméteni. Tyto udaje na malé obci by mnohdy byly
dostatetné k tomu, aby byli respondenti identifikovani a tim by se porusila deklarovana

anonymita.

Obecné¢ mohu fici, ze vzdélani respondentii se pohybuje ve Skale od vyucenych, ptes

sttedoskolské vzdelani s maturitou az po vysokoskolské.

7 Srov. Havelka, 2012, s. 30.
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Rozhovory probihaly v dubnu-¢ervnu 2017.

pan Alois (*¥1928, 89 let), &len CCS

pani Marie (*¥1929, 88 let), z rodiny CCS, neni ¢lenkou Zadné cirkve
pani Hana (*¥1931, 86 let), ¢lenka CCS

pan Bohumil (*1933, 84 let), ¢len katolické cirkve

pan Otto (*1940, 77 let), z rodiny CCS, neni &lenem 7adné cirkve

pani Eliska (*1949, 68 let), z katolické rodiny, neni ¢lenkou zadné cirkve
pan Josef (*1952, 65 let), ¢len katolické cirkev

pan Petr (*1977, 40 let), neni ¢lenem zadné cirkve

pani Simona (*1981, 36 let), neni ¢lenkou zadné cirkve

wewrs

5.1. Podoba vnéjsi religiozity (vefejnych projevi viry) v minulosti, obdobi 1920 — 1948

Muj prvni dotaz smétoval na podobu vnéjsi religiozity na vesnici v minulych dobéch; tedy
jakym zplsobem se naboZenstvi a vira projevovaly v kaZdodennim Zivoté, do jaké miry
zasahovaly do riznych sfér Zivota jednotlivych obyvatel, instituci a vesnice jako celku.
Povazovala jsem za dilezité, aby se na Gvod promluvilo pravé o tomto tématu; pokud totiz
kronika uvadi, ze ,,bylo ponékud rusnéji mezi obéma stranami““s, dalo by se usuzovat, Ze

Podoba vngjsi religiozity se od ndmi sledované doby, tedy od 20. let 20. stoleti, ménila, a to
hlavné v souvislosti s ménici se politickou situaci. Proto jsem tento tématicky okruh rozdélila do
tii obdobi, vymezenych dobou trvani konkrétniho politického rezimu. Na toto téma v bod¢ 5.1.
pak navazuje bod 5.6. a dokonéeno je v bodé 5.8., kde se mluvi o formé religiozity nyni. Casové
rozliSeni zohlediiuje jen ty nejvétsi zmény v politické situaci a nezabyva se dil¢imi nebo
kratkodobymi zménami, které sice mohly byt zasadni v politice, ale na nabozensky zivot vesnice
nemély vliv.

Pro uplnost jest¢ dodam, ze clenové Cirkve ceskoslovenské o sobé mluvi jako o

,,cechoslovacich®.

Starsi respondenti (77—89 let) se shoduji na tom, Ze ,,byt véfici* a praktikovat viru vetejné bylo

148 pamétni kniha obce Starkoce, s. 99.
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samoziejmé, nad tim se nikdo nepozastavoval. Jak fekla pani Hana: ,,My vsSichni jsme byli vérici,
to bylo samozrejmy, o tom nikdo nepremyslel, to prosté bylo dano. A zZe se chodilo do kostela, to
bylo taky samozrejmy, to s tim souviselo. To jsme viibec nebrali jako Ze to je néco zvlastniho,
chodili tam prosté vsichni." Pan Otto: ,,Do kostela se prosté chodilo, délali to tak vsichni...

Pan Bohumil ma velmi podobny nézor, ,,cirkevni pusobeni a nabozenstvi“ bylo skoro
samoziejmou soucasti zivota: ,, Neobvyklé by do roku 1948 spis bylo, kdyby se nékdo cirkevnich
aktivit neucastnil. “ Jako malé dit€ o tom nepiemyslel; byl presvédcen, ze to ma takto byt. To, ze
vzdycky v ned€li ,,musel chodit do kostela*, povazoval za spravné. V jeho ndzoru ho utvrzoval
nejen zivotni styl jeho rodiny, ale i pfibuznych.

Pan Alois vidi situaci obdobné: ,, Od mladi bylo dano, Ze patrime k ceskoslovensky cirkvi, tak
Jjsem se tim nezabyval. ** Zakladni a stiedni Skolu (feCeno dnesni terminologii) navstévoval ve 30.
a 40. letech a ik, Ze hodiny naboZenstvi ve Skole byly povinné. Pokud by se nékdo hodin
naboZenstvi ucastnit nechtél, respektive by to nechtéli jeho rodice, bylo teoreticky mozné tam
nechodit: ,, Rodice mohli rozhodnout, Ze tam déti posilat nebudou. “ V praxi vSak pan Alois nevi
o nikom, kdo by takto postupoval. Zeny z jeho rodiny, hlavné maminka a babicka, byly silné
vétici Cechoslovacky. Svou viru nijak neskryvaly, nebylo to v té dob& ani nutné a do kostela
chodily z vlastniho ptesvéd€eni a jak nejCastéji to §lo. Dédecek, ,.ten se do toho neangazoval
néjak, ale babicka... to bylo néco jinyho.

Tito nejstarSi respondenti, at’ uz vyristali v katolickém nebo nekatolickém prostiedi a
v kterékoli vsi, shodn€ popisovali ,,chozeni do kostela™ jako ptijemnou soucast nedéle. Kostel
plnil mimo jiné funkci jakéhosi spoleenského centra, kde se lidé mohli po tydnu nebo delsi
dobé¢ setkat s ptibuznymi, prateli a ostatnimi obyvateli své i ptilehlych vesnic. Slovy pani Hany:
»Bohosluzba byla spolecenska udalost - lidi se ustrojili, nedéle se drzely, nepracovalo se.*
,»Chozeni do kostela® nebylo pro tyto nejstarsi respondenty v jejich vzpominkach omezeno jen
na pouhou bohosluzbu, ale zahrnovalo i cestu tam a zpét, kterd byla nedilnou soucésti toho
vSeho. A zejména u obyvatel, kteti pfichazeli z vétsi dalky, byla tato prochazka nebo spiSe pési
tara 1 dilezitou spolecenskou akci. Kazdd generace mohla cestu pojmout po svém a vyuzivat ji
podle svych ptedstav. Lidé obvykle chodili spole¢n€ nebo ve skupinach, utvatenych proménlivé
podle veku ¢i z4jml. Béhem cesty se probiraly rizné aktudlni zalezitosti, obyvatelé se vzajemnée
informovali o tom, co se kde dé&je, navazovaly se bliz§i vztahy, mohly se domlouvat razné
obchodni véci a podobné. Tyto cesty do kostela byly pro respondenty zjevné dulezité, protoze
mnozi z nich do podrobnosti vypravéli o tom, jak cesty probihaly a co se pfi nich délo. Jako
ptiklad mohu uvést pani Hanu: ,,Z okolnich vesnic tam (do kostela) chodily davy lidi. Nas tam
chodila cela parta deti, vidycky jsme sly napred a rodice az za ndma.” Pani Hana a jeji

vrstevnici se na cestu do kostela tésili. Tato dels§i prochazka, oklikou ptes les a spojend s riznymi
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détskymi hrami (na schovavanou apod.), pfedstavovala pro déti oficialni uvolnéni od raznych
praci a povinnosti, kterym se jinak pfevazné¢ musely vénovat. Pro pani Hanu v jejich détskych
letech tak nemélo ,,chozeni do kostela® vyznam primarné nabozensky, ale spojuje jej hlavné s
obdobim bezstarostnych détskych aktivit. Samotné déni v kostele uz tak dulezit¢ a zajimavé
nebylo: ,,No v kostele jsme musely poslouchat, o cem se kaze, kdyby se nas pak na to nékdo ptal.
A rodice se obcas ptali, aby se ukdzalo, jestli jsme davaly pozor. *

Pan Alois ma v souvislosti s cestou na bohosluzby pfijemné vzpominky na ,,navazovani
vztahl*: ,,Z vedlejsi vsi sem chodilo taky hodné lidi, to byl celej houf, kterej se tahnul dolii. Vona
jak se ta cesta klikati, tak mladez chodila spolu napred, néktery po dvojicich a teprve za nima se
tahli stary. Ty mlady, jak chodili spolu, tak myslim, Ze néktery do toho kostela nakonec ani
nedosli (smich). Jinak oni se strasné tésili, az zas bude nedéle a pude se do kostela (smich).
VSichni respondenti shodné uvadéji, kazdy svym vlastnim slovnikem, ze do kostela v ned¢li
chodily ,.davy*“, ,, houfy“, ,, proudy lidi* nebo ,, cela parta deti.

Pan Bohumil povazuje navstévy kostela ve vedlejsi vesnici za vlastné jedinou kulturni udalost
v misté bydlisté, protoze ,,jinak byla hlavne sama prace v hospodarstvi.” Opét se nam zde
objevuje protiklad prace, kterd na vesnici nikdy nekonc¢i, a volného ¢asu, k némuz pattilo 1
»chozeni do kostela®. Respondenti opakovan¢ zdlraznovali, Ze oproti dneS$ni dob¢ bylo tehdy
hodn¢ prace a nebylo mezi lidmi zvykem schazet se ,,jen tak*. Kostel byl tim mistem na vesnici,
v némz se lidé mohli pravidelné setkdvat. Na vesnici m¢l témét kazdy své hospodatstvi nebo
zivnost, kterym se nepfetrzité vénoval, a krom¢ toho bylo zvykem pomahat piibuznym pfti
zemé&délskych a sezonnich pracich. V takovych piipadech se nékdy bohosluZzba musela vynechat,
jak fika pan Bohumil: ,,Jo, nékdy se do kostela neslo, kdyz byla nutna prace treba na poli. V lété
obili, to byla rucni prdce ... to nemohlo pockat, to se viastné nesvétila ani ta nedéle. “ Jako dité
vnimal pan Bohumil hlavné hudebni stranku bohosluzeb a obcas také tu ,, kulturni* stranku
cirkevnich slavnosti. ,, Riizny cirkevni zvyky a slavnosti byly, to jsem se jako dité ucastnil, casto
to bylo i pekny, takovy kulturni a osvétovy, vSechno si delali ti lidi na vesnici sami ... To bylo
myslim lepsi a ty lidi to vic stmelovalo. To bylo asi diileZity piisobeni, i mné to pripadalo jako
takovej svatek. “ Spojeni mezi cirkvi a kulturou zmifuje i pan Josef: ,,.Za prvni republiky delaly
cirkve i néjaké prednasky a pévecka vystoupeni, a to lidi prisli, bylo to vzdacnéjsi ... no a nebyla
ta televize. “ A nakonec jesté¢ pani Hana: ,, 4 do kostela (Ceskoslovenského) se chodilo kviili panu
varhanikovi kvili hudbé, takze nejen kviili nabozenstvi. Taky tam byval pévecky sbor. “
svatky a pak aktivity poradané cirkvi, kterych se radda ucastnila: ,, Z deétstvi si pamatuji na néjaké
cirkevni svatky, s tim spojené oslavy, privody, a to u obou cirkvi, a u ceskoslovenské mozna i
nejaké pési vylety. Na to jsme radi chodili.
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Pti cestach do kostela a zpét a pii nejraznéjSich cirkevnich slavnostech a doprovodnych akcich
se setkavali nejen obyvatelé jedné vsi, ale rozsifené€ celé farnosti.

Zatimco ve vzpominkach na dobu predvalecnou se ve vypovédich respondent objevovaly
zazitky veselé a pfijemné a vypravéni se obcas neslo i v humorném duchu, o dobé¢ 2. svétové
valky mluvili respondenti vaznym ténem. V cCeskoslovenském kostele byla pii bohosluzbach
vzdy velka ucast a ta se po dobu valky jest¢ zvysila. Jak tika pan Alois: ,, Bylo tam narvano,
hlavne i v dobé valky, do roku 1945. Za protektoratu to byla jedna z madla moznosti, jak se
schazet.“ Podobné to popsala pani Hana: ,,Za vdlky byla bohosluzba velka udalost, viastne
jedina. “ Valka lidi stmelila a bohosluzba nabyvala jesté jiného vyznamu, nez jen duchovniho.
Méla skryty vyznam jako symbol odporu proti okupantim. Ceskoslovenska cirkev potadala i
jiné nez vyslovené nabozenské akce, jak dokldda pani Hana: ,,Za vdlky se delaly odpoledni
kulturni pasma a to bylo zase plno, lidi breceli, byla to jedind kultura na vesnici. Tématem byla
napriklad laska k viasti nebo k rodicum...

Po vaélce se ucast na bohosluzbach v ceskoslovenském kostele zase snizila, jak pokyvuje pani
Hana: ,,Po valce uz nebylo plno.© Slovy pana Aloise: ,,Pak uz dochazka ustala, byla nova doba,

Jjiny starosti. “ Po roce 1948 zacala Ucast klesat jeste znatelnéji.

5.2. Farar

JiZ z prvnich vypovédi respondentll zaznivalo, ze byt véficim a ,,chodit do kostela® bylo
samoziejmé. S kostelem je neoddélitelné spjata osobnost farate. Jakou roli tedy farat zastaval?
Co pro obyvatele znamenal? Jaky mél vliv mél na déni v obci?

Jak respondenti shodn¢ uvadeéli, farat mél na vesnici dilezité postaveni a vedle pana starosty,
pana ucitele nebo ucitelli, pfipadné¢ pana doktora, byl intelektualni a obvykle také moralni
autoritou. Jeho slovo mélo védhu. Pan Bohumil to dokldda témito slovy: ,, Fardr byl autorita,
spise takova moralni, obcas jsem i slysel vetu ,,co by tomu asi rekl pan farar*, to tedy spis v tech
katolickejch rodindch, jinde si z ného zase nic nedélali, ale zase nikdo si netroufl ho néjak
pomluvit nebo tak. Taky vsichni nebyli uplné bez chyb, ale o tom se tak spis nemluvilo, aspon u
nas doma ne, u nds byl pan farar nékdo. Faraf na vesnici nezil izolovanég, v poklidu své fary,
ale ucastnil se bézného venkovského zZivota. Znal rytmus venkovského zivota a védél, ze nékdy
se musely neodkladné¢ udélat néjaké zemeédélskeé prace a v takovém piipadé ,,Sel kostel stranou®.
Jak tik4 pan Bohumil: ,, 7o myslim chapal i ten farar, tak to tak néjak presel, pokud na ty vesnici

Zil a to v mym detstvi tady bydlel na fare, tak o ty vesnici vsechno vedel i o tech lidech. “ Pokud

47



bylo potieba, mohl uplatnit svoji autoritu: ,,Nekdy nékomu i domluvil, ale spis mezi ctyrma
ocima, né zadny verejny jmenovani v kostele, aspon tak si to pamatuju nebo se o tom povidalo.
Pan Alois pfipomind jesté jinou roli farate: ,, Fardr byl nositelem néjaky ty kultury. Vzdyt to byl
ucitel, farar - to byla inteligence na vesnici, vzdelani méli.

Pokud bylo na vesnici nutno néco prodiskutovat ve vétsi spolecnosti nebo si néco ,,vyiikat®,
slouzila k tomuto ucelu hospoda. A do hospody obcas zasel i pan fardf, to nebylo nic
vyjimecného. Pan Josef to vidi takto: ,,Miij ndazor jako obcana starsi gemerace je, zZe kazda
poradna obec nebo vesnice ma mit skolu, kostel a hospodu. Tak to diiv bylo a tam se odehravalo
vSechno dulezité. A nakonec se vsichni sesli v té hospode, i pan ucitel, i pan farar, no a hostinsky
vedel vitbec o vsem. Tam se vsechno semlelo a bylo diilezité zajit aspon na jedno pivo, no bylo to
lepsi nez jako dnes sedét doma u televize... Lidi byli vic pospolu, no hddali se taky, to jo, ale v té
vetsi spolecnosti se ty nazory vic probiraly a vic se to vyrikalo, takze pak sli domit a byli takovi
klidnéjsi a nepotiebovali ty moderni psychoterapie a takovy ty véci. A to jesté nase obec ma
kostel, Skolu i hospodu hezky na navsi, skoro vedle sebe, to je jako z romdnu.* Pan Otto
vzpomina na jednoho farate CCS (respondent uvedl jeho jméno): , Fardi ceskoslovensky byl
takovy lidovy, chodil i na pivo do hospody, docela i vypil, a pak se smal s chlapama tém jejich
recem.

Nekteri farari se Gcastnili i mistnich plest. ,, 7o byla cest, kdyz nekdo mohl sedet u stolu s
panem fararem, “ fiké pani Hana a vybavuje si dal§i vzpominku: ,, Katolicky farar (respondentka
uvedla jeho jméno) taky chodil na plesy a ¥ikal, Ze mladi to maji dobry s tim tancem buky
buky'®, to on tancil kdysi na Zofiné jen valcik.

V Zivoté tehdejsi spolecnosti, priblizné do roku 1948, byl dilezity nejen faraf jako osoba, ale
také farni ufad jako instituce. Pan Alois uvadi ptiklad: KdyZ jeho rodina Zadala o stipendium ¢i
prominuti né&jakych poplatki z divodu chudoby, musela k tomu pfedlozit ,,Vysvédéeni o
chudobé®, potvrzené nejen od obecniho uradu, ale také od ufadu farniho. ,, Moje maminka a jeji
mama, kdyz tata zemrel, tak mam papiry doma, kdy Zadaji o stipendium nebo prominuti néceho,
aby to nemusely platit, to gymnazium, a tam je dole - to je velikej papir - Ze to musi potvrdit
obecni urad, ale taky farni urad.

V 50. - 80. letech 20. stoleti uz sice farar nemél celospolecenskou autoritu, ale mohl dal zistat
dulezitou osobnosti pro jednotlivé véfici. Tykalo se to 1 rodiny pana Bohumila: ,, Kdyz byla moje
maminka v pokrocilém veku a nemohla chodit, nechodila ani do kostela, tak ji farar navstévoval
doma, celkem pravidelne, takové kratsi navsteévy. Nevim, co si povidali, nebyl jsem u toho, ale
vzdycky mné to hlasila, Ze tam byl pan farar a myslim, Ze si to povazovala. Tak to asi takova

nejaka duchovni utécha byla. No asi to délat nemusel, ale ona byla cely Zivota vérna katolicka a

149 je tim min&no boogie-woogie
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z toho nikdy neslevila. Pak uz ve stari si tu viru sama tak néjak tise prozivala a myslim, ze pro ni
byla velkou oporou.” Pan Alois v dobrém vzpomind na jednoho ceskoslovenského faraie
(respondent uvedl jeho jméno): ,, Ten byl ve vsem byl aktivni. Ale on byl aktivni nejen jako
samostatny organizator, ale i pomdahal. “

Katolickd fara byla uzivana jako bydlist¢ katolického farafe do roku 1952, tedy do smrti
posledniho katolického duchovniho. Pak uz do Studnice katolicti duchovni pouze dojizdéli.
V budové Cirkve ceskoslovenské méli farafi sviyj byt az do roku 2005.

Postaveni farare, administratora nebo jakéhokoliv duchovniho je na vesnici v soucasné dob¢
uz jiné. Jak tikéd pan Bohumil: ,,Kdyz uz sem jenom dojizdi, nezZije tady na vesnici, tak ty lidi
prakticky neznd, neni uz takovou autoritou a to se miize snazit, jak chce. DFiv o téch lidech vedel
vSechno, zil s nima. To spojeni s lidma a s vesnici uz se vytraci. Tak si myslim, Ze ten farar uz je
takovy jen jako povolani. Je to viastné uz jen urednik.

Pti mnozstvi duchovnich, muzi 1 zen, katolikli 1 cechoslovaki, kteti plsobili ve Studnici, maji
obyvatelé srovnani. Mezi jednotlivymi duchovnimi samoziejmé byly rozdily; vici nékterym byla
ze strany respondentll vznesena i kritika, kterou pro ucely této prace nechtéli blize rozebirat. Ale
jak nakonec respondenti vzdy zdlraznovali, zdlezi na povaze a pfistupu konkrétniho duchovniho.

3

Slovy pani Marie: ,, Svoji povest si fardr tvori sam.

5.3. Zeny a cirkev

Tématem, které ve vyzkumu nelze nezminit, jsou Zeny v souvislosti s cirkvi. Zeny jako
partnerky duchovnich a Zeny — fararky. Toto téma bylo na vesnici aktualni jiz pfed tim, nez byla
zalozena Cirkev ceskoslovenska. Po dlouhou dobu ve Studnici dominovala cirkev katolicka,
kterd od duchovnich vyzadovala dodrZzovani celibatu. Realita v 1. poloving 20. stoleti vSak byla
jind. Pani Hana to doklada touto vzpominkou: ,, Katolicti farari a jejich kucharky ... no vsichni
na vesnici to vedeéli, ale nikomu to nevadilo. Nebo se lidi usmivali a mavali nad tim rukou
L Vzdyt' to je taky jen clovek”. Jeden farar mél kucharku az z Prahy, a to byla dama na urovni,
vzdycky pekné oblecena, kloboucek, rukavicky, kabelku a ta méla jesteé viastni sluzku.

Pan Otto tika, Ze v obci kdysi ddvno pusobil katolicky farat, ktery ,,mel dvé deti, ty mu rikaly
strejcku, ale vsichni ve vsi védeéli, Ze to jsou jeho deti. Lidi to nijak neresili, az na par katolickych
fanatiku a ty se najdou vidycky . Nedodrzovani celibatu tedy podle téchto respondentii farniktim
nevadilo a chapali je;j.

Pan Bohumil nema povédomi o zadném takovém ptipadu: ,,Ja si teda nevzpominam, zZe by s

49



katolickymi duchovnimi, které jsem znal ja, bylo spojovino nedodrzovani celibatu, ale
pripoustim, Ze by na tom mohlo byt néco pravdy. My jsme v tomhle ohledu nebyli v centru deni.

Celibat byl podle pana Aloise také hlavnim diivodem, pro¢ pak katolicti farafi tady i jinde
prestupovali k Cirkvi ¢eskoslovenské: ,,Jim slo hlavné o ten celibat, o nic jinyho, vZdyt se jinak
meéli dobre.” A dodava k tomu: ,, Kdyby ty katolici ten celibat zrusili, tak nemusel byt takovyhle
exodus. Knezi by se akorat ozenili, jinak by skoro vsechno ziistalo pri starym a byl by klid.*
V dobé¢, kdy vznikla Cirkev ¢eskoslovenska, plsobil ve Studnici jiz zmiflovany katolicky farar
FrantisSek Fisera, ktery poté prestoupil do Cirkve ceskoslovenské. Pani Hana zna z vypravéni
toto: ,, Fisera byl v Upici jako katolik a do Studnice prisel se Zenou, jako kuchaikou a hospodyni.
A pozdejc, uz jako cechoslovak, si ji vzal za manzelku.” Podobné¢ mluvi pan Alois.: ,,ZIi
Jazykové tvrdéj, Ze zaklddal Ceskoslovenskou cirkev jenom kviili tomu, aby mohl byt s tou Andou,
ale ...dolozit to nejde. “ Ptestoze Zeny nezastavaly v hierarchii katolické cirkve Zadné oficidlni
postaveni, zda se, Ze alespon v ramci farnosti mohly byt ur¢itym cCinitelem, ktery ovliviioval déni
zpoza scény a tato situace byla obecné¢ akceptovana. Pani Hana to vysvétluje takto: ,, Vesnice je
viastni spolecenstvi s vlastnimi pravidly. Tady je to jiny, nez ve meéste.

Se zaloZenim Cirkve ¢eskoslovenské se na vesnici objevil novy jev — Zenaty duchovni. Ale jak
tika pan Otto: ,,Ona to zas tak velka zména pro lidi nebyla, prosté se jenom uredné stvrdilo to, co
uz existovalo davno predtim, ale potaji.” A pani Hana: , Asponn méli (duchovni) ,,cisty stiil* a
nemuseli nic predstirat. Urcité to byla uleva.

Po 2. svétové valce nastal jesté dalsi pokrok — duchovni sluzbu v ramci Cirkve ¢eskoslovenské
uz mohly vykonavat i Zeny. A to se pozdé&ji tykalo 1 Studnice. Byl s tim na vesnici né&jaky
problém, nevadilo to? Pan Alois to vidi takto: ,, Nevadilo, pro¢ by mélo? Kdyz miizeme mit i
generalku, tak proc¢ ne fararku? Byla tady treba fararka a na tu jsou samy dobry vzpominky.
VZdycky zadlezi na clovéeku, to je stejny jako vsude jinde.* Pan Otto k tomu tika.. ,, Mné nevadi,
Jjestli to je zena nebo muz, kdyz svoji praci déla dobre.

Ani dal$im respondentim Zeny — fardiky nevadi a nevzpominaji si, ze by tuto situaci n¢kdo

neakceptoval.

5.4. Prestupy

5.4.1. Diivody obecné (politika)

Po zalozeni Cirkve Ceskoslovenské vystoupila vétSina obyvatel sledované obce i okolnich
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vesnic z cirkve katolické a piidala se k CCS. Pro tento masovy piestup musely byt ndjaké
zasadni divody a ty mne pravé zajimaly v tomto tématickém okruhu. Podle vypravéni
respondentl se divody daji rozdé€lit do dvou skupin, na diivody obecné (zejména politické) a

divody osobni (vliv farate).

Prvotnim diivodem piestupti byla podle pana Aloise politika a situace v dob¢ 1. svétové valky a
po ni: ,, Zdkladni diivod byl politickej. Byl konec valky a velikej odpor viici katolicky cirkvi,
vzhledem k tomu, Ze do posledni chvile hdjila Rakousko. Vzdyt ze Lhoty padlo 21 lidi, ze
Studnice 17, a v kazdy dalsi vesnici nekolik dalsich, no tak to preci hralo do karet nové vytvareny
cirkvi, ktera byla v odporu.” Respondenti opakovan¢ uvadéli, ze mezi divody, kvili nimz se
ptestupovalo od cirkve katolické k Cirkvi ¢eskoslovenské, bylo nadSeni po vzniku samostatného
statu a tudiZ moznost mit samostatnou cirkev, dale averze vii¢i katolické cirkvi a pak také vliv T.
G. Masaryka. Pan Otto ma v paméti rodinné vzpominky: ,, O cirkvi ceskoslovenské vim z rodiny
to, Ze po 1. svétové valce to bylo velké nadseni, protoze s padem Rakouska byla nenavist i proti
., Rimaniim** a byla snaha o vse nové a ceskoslovenské. A podporoval to i Masaryk — aspor mezi
lidem se to Fikalo.” Pani Marie zna tu dobu z vypravéni své matky, protoze u nich doma se o
tom hodné mluvilo. Zalozeni CCS bylo povazovano za vyznamnou udalost, bylo s tim spojeno
velké nadSeni a byla to ,,doba velkych nadeji . Kritiku katolictvi, ,, hlavné toho jejich vedent, *
bylo mozno projevit oteviens. Cast rodiny pani Marie, ze strany otce, byla silné katolicka a
nebyla snahdm o novou cirkev naklonéna. Zato v rodin€ ze strany matky, do té doby nabozensky
vlazné, se hned piestoupilo z cirkve katolické do ceskoslovenské. Aktivni byly hlavné Zeny, ,, fo
od nich bylo znat takové zapdleni pro novou cirkev ceskoslovenskou jako tu spravnou a novou...
Hned jak to slo, tak bézely, odhlasily se od katoliku a prihlasily se k cechoslovakiim.“ Lidé od
nové cirkve ocekavali, ze ,, nebude tak latinska, ale Ze bude nase, tedy ceskoslovenska.

Pan Bohumil vyrostl v katolické rodin¢ a katolikem i zlstal, i kdyZ spi§ uZ jen formalné. Jak
sam tika, neni tedy tim pravym, kdo by mohl diivody pfestupti objasnit. Jeho rodina na ptestupy
nahlizela s nepochopenim. ,,Obcas se o tom mluvilo, Ze jako najednou se vsichni zblaznili. To
Fikala stara tetka, Ze nebyli pevni ve vire, kdyz hned nékam prestupovali - ani to nebylo jeste
uznany. Skoro bych rek’, Ze to brali nejdriv ti katolici pevni jako néjakou sektu (minéno Cirkev
Ceskoslovenskou), jak se i dnes objevuje ledacos. No, nebylo to jednoduchy, takovad situace
najednou. Dost lidi zacalo prestupovat a chtélo to i docela odvahu ziistat v ty dobé na strané
katolicky, navic kdyz i farari katolicky se zacali obracet, to byla rana, to nemohli néktery lidi
snad ani pochopit, to byla uplna revoluce... Pokud vim, tak se v nasi rodiné ani neuvazovalo o
nejakém prestupu, hlavné tedy maminka méla v téhle vécech hlavni slovo, taky byla hodné

konzervativni, i celd rodina, Zadné novoty se moc nepéstovaly. To jsem videl az pozdéjc zpétne, zZe
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to tak bylo, jako co bylo jednou dany, tak nebyl ditvod to néjak meénit, a to i v jinych vécech.
Pani Hana tik4a, ze Cirkev ¢eskoslovenska vznikla na ,,viasteneckém zaklade,“ a to byl takeé

divod, pro¢ se k ni lidé na vesnici ptidavali: ,, Tam nebyl nabozensky fanatismus, ale

vlastenectvi. “ Podobny nazor zastava i pan Josef: ,, To ta atmosféra po vzniku republiky delala

hodné, Ze by jako i cirkev méla byt nova. “

5.4.2. Divody osobni (postoj faraie)

Ve vypravéni respondentil se Casto objevovaly vzpominky na nékteré farare a na jejich slova a
¢iny, které pak mély vliv na osobni rozhodovani konkrétnich osob. Jak uz vyplynulo
z ptedchozich vzpominek respondenttl, farat byl na vesnici ur€itou autoritou. V tomto smyslu
se ,,puda‘“ pro ptestup véfticich z katolické cirkve k Cirkvi c¢eskoslovenské pfipravovala uz davno
pted tim, nez CCS vznikla. Podle pana Aloise, ktery se otazkou konverzi zabyval zevrubng, byla
vzajemna nevrazivost mezi katoliky a cechoslovdky jen zavrSenim udalosti, které se ve
sledované oblasti odehraly uz davno v 19. stoleti. Ve farnosti Studnice bylo napéti mimo jiné
vyvolano piistupem jednoho z mistnich katolickych faraiti. Cast obyvatel Resetovy Lhoty,
vesnice sousedici se Studnici, se totiz tehdy hlasila ,,k evangelikiim*. Zminovany katolicky farar
byl zaméfen proti evangelikiim, ,, kdzal proti nim* a ,,odmital néktery cirkevni uikony nékterym
obéaniim Resetovy Lhoty.“ Faratovo jednani viak vzbuzovalo nevoli u podstatné vétsi ¢asti
obyvatel Reietovy Lhoty, neZ jen u evangelikii. Bylo obecné povazovano za ,.kdzdni proti
Lhoté* a pfispélo k tomu, Ze naprosta vétSina obyvatel této obce pozdéji prestoupila od cirkve
katolické k ceskoslovenské.

Rodi¢e pana Aloise byli jedni z prvnich, ktefi prestoupili. Iniciatorkou piestupu byla jeho
matka, které se kdysi v rdmci hodin katolického nabozenstvi nelibily néjaké fararovy feci a jeho
ptistup, ,, tak se na néj vykaslala a sla k ceskoslovenskejm. “

Farai mohl na své ,,ovecky* pusobit negativné, aniz by to bylo jeho cilem, a pifimét je tim k
nejzasadnéjSimu kroku — k vystoupeni z cirkve. Stejné tak ale mohl byt farar piikladem, ktery
byl nasledovan, jak dokladda pan Otto: ,,Kdyz se nasel katolicky knez, ktery mél respekt a ktery
prestoupil, tak s sebou stahl velky pocet vericich. To bylo i tady ve Studnici... “ Pani Marie také
zminuje velky vliv knézi na rozhodovani véficich. Pokud se knéz rozhodl pro ptestup, nezlstalo
to osamocenou akci jednotlivce, ale mélo to velky spolecensky dopad: ,,4 kdyz pak pro ni
(Ceskoslovenskou cirkev) byli i mnozi katolicti knézi, jako tady v nasem kraji, tak to byla velkd

podpora a s mnoha lidmi to uplné zamavalo, jako ta myslenka, Ze vlastné nedélaji nic spatného,
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kdyz jsou v cele tech snah i knézi. A ono se to tady stalo hned dvakrat za sebou.

Pan Josef vidi situaci takto: ,, Ona viastné ta Cirkev ceskoslovenska vznikala odejitim farnikii
od katolické cirkve, hodné viivem knézi, kteri taky presli ... casto to bylo hodné undhlené a lidi se
pak zase vraceli zpatky. “ O konkrétnim Cloveku, ktery se ,,vratil zpatky*, se zminila pani Hana.
Blizsi okolnosti uz si nevybavuje, ale stalo se to pii bohosluzbé v ¢eskoslovenském kostele, kdy
jeden soused (respondentka uvedla jeho jméno) zlostné zareagoval na néco, co tekl farar: ,, X

vylitnul z lavice a zarval ,do tyhle boudy uz mé nikdo nedostane !” a uz tam neprisel.

5.5. Mezikonfesni siatky

Vesnice byla podle rodin rozdélena na ¢eskoslovenskou a katolickou ¢ast, ale obcas se stavalo,
ze se dali dohromady dva lidé z konfesné odlisSného prostfedi. V tomto tématickém okruhu mé
zajimalo, zda méla vira néjaky vliv pfi uzavirani manzelstvi. Mezikonfesni siatky nebyly podle
respondentli moc Casté, ale ob¢as k nim dochazelo. Jeden z takovych snatki se tykal rodiny pani
Marie: ,,Zenich katolik, nevésta ceskoslovenskd, tak co s tim udélat. Oboje rodice siatku prali,
jen ta rozdilna vira byla jaksi na prekazku, hlavné tedy u tech rodicu Zenicha. Hlavni aktéri
snatku by tohle snad ani neresili, jenze museli. Predstava byla, Ze svatba bude v katolickém
kostele farnosti Zenicha. Rodina nevésty, ktera je odsud, s tim byla tolerantné smirena a nebyly
tedy zdanlivé potize. Jenze objevil se problém s fararem katolickym, pozadoval prestup nevésty
k cirkvi katolické. Tak se jednalo s nasim fararem Cirkve ceskoslovenské tady a ejhle, bylo
FeCeno, ze snatek muze byt uskutecnen v kostele ceskoslovenskym primo tady, vira Zenicha -
humorem mluvilo pri riiznych rodinnych seslostech, jaké museli na zacatku prekonat prekazky.
Ale i tohle byl takovy diikaz, zZe ta Cirkev ceskoslovenska byla tolerantnéjsi a takova spis lidska.

Pan Bohumil ma ve své roding podobny piibéh, ktery se odehral po 2. svétové valce. Zenich
byl katolik a nevésta ,,Ceskoslovenska® a po dohodé obou rodin se méla konat katolicka svatba,
na kterou se spéchalo. ,,Kdyz ale Zenich zjistil, Ze pred svatbou nejdriv bude muset chodit na
néjaké hodiny predmanzelské vychovy na faru a jesté z toho pak bude néjak prezkusovan, tak se
rozcilil, Ze to teda ne, na takovyhle blbosti on nema cas.” Tak se snoubenci zeptali
v Ceskoslovenském kostele, tam se zddné podminky pro siatek nekladly a svatba mohla byt brzy.
»No je fakt, Ze farari katolicky byli spis neustupny, ty ceskoslovensky to tak vazné nebrali,
nedavali Zadny podminky, a tak kdyz to rodiné nevadilo, tak se spis ty snatky odehravaly v

¢

kostele ceskoslovenskym.
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Pan Alois uvadi piiklad mezikonfesniho snatku v sousedstvi koncem 40. let: ,, Pepa se Zenil a
Jarca byla katolicka, tak Pepa, aby mél klid v bardku, tak prestoupil. Nikdo s nim pak nemluvil.
Ty kluci, co s nim kamaradili, mu to prosté furt vycitali - prestoupil kviili Zensky.* U konfesné
smisenych part se pak oba museli dohodnout, jakym smérem povedou déti, ale to se podle pana
Aloise vzdy né€jak domluvilo.

Osobni zkuSenost s mezikonfesnim siiatkem ma pan Otto, ktery si jako ,,¢echoslovak* vzal za
manzelku katolicku. Poznali se na pfelomu 50. a 60. let, kdy byl pan Otto na vojné ve vzdalené
oblasti, ktera je vyhradn¢ katolickd. On sdm by viru nijak nefesil, ale rodic¢e jeho manzelky méli
velké obavy, do jakého prostiedi jejich dcera jde a jak se k ni v novém bydlisti budou lidé
chovat, kdyz je tam vétSina nekatolikti. Pan Otto tika: ,,Moje mama (minéno manzelka), to je
katolicka, Ze jo, a my se o tom nebavime a ona nechodi do kostela. Kdyz jsme u nich (v rodné
obci manzelky), tak do kostela jde, to musi. Tady ne... A to bylo reci, kdyz se vdavala, z jeji
rodiny, abysme ji tady jako nezakazovali chodit do kostela, kdyz jsme tady sami takovi ... lidi.
Co si to o nas viibec myslej? A pokazdy, kdyz jsme tam prijeli, tak se ji ptali, jestli je vSechno v
poradku a tak. A pritom tady ji lidi prijali uplné normalné a nikdo to neresil.

Mezikonfesni snatky, nevyskytujici se moc casto, nepfedstavovaly ani tak problém pro
samotné snoubence, jako pro jejich rodiny. U siatkil v pozdéjsi dobé, od padesatych let dale, uz

emoce v souvislosti s virou ustupovaly.

5.6. Podoba vnéjsi religiozity (veiejnych projevi viry) v minulosti, obdobi 1948-1989

Po roce 1948, s nastupem nového politického rezimu, se zmeénilo 1 postaveni cirkve ve
spolecnosti. Vliv cirkve - zejména katolické - na spolecnost byl cilen¢ oslabovan, dochazelo
k perzekucim duchovnich a dal§ich osob aktivnich v cirkvi, pfestavaly se udrzovat cirkevni
pamatky a mnohé z nich se zacaly vyuzivat pro jiné ucely. Pokud se ptdm na vefejné projevy
viry a nabozenstvi po roce 1948 nejstarSich respondentii, odpovidaji pfevazné stru¢né a opatrné.
Jejich pfistup chapu; byla to doba, kdy si kazdy musel davat pozor na to, co fika a komu to fika.
A zda se, ze ta doba se néjakym zpiisobem stale odrazi i v jejich pfistupu k této otazce. Lehkost,
s jakou respondenti mluvili o Zivoté za Prvni republiky, je pry¢. Nekteii z respondentll nechtéli o
minulém rezimu mluvit vibec, coZ jsem musela respektovat. Tento pfistup respondentd je
vystizen v odpovédi pana Otty, ktery se omezil na vyjadieni, ze ,, fo bylo slozité.

V padesatych letech i pozdéji byl, podle respondenttl, pro zeny diilezity hlavné rodinny Zivot a

pro muze zaméstnani. Nabozenstvi bylo ve vefejném i soukromém zivoté odsunuto na okraj
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z4jmu. Pan Bohumil tu dobu popisuje takto: ,,Po vdlce druhy svétovy a pak v téch padesatejch
letech zacalo to pusobeni proticirkevni, i proti nékterejm duchovnim, no, byla to doba
komplikovanda, dnes o tom ctu riizny moudry reci, ale kdyz v tom clovek zil, nebylo to tak
jednoduchy. Kolikrat jsme nevédeéli, co je pravda, ani novinam se nedalo vérit. Zpétne vidim, Ze
Jjsme casto i naletéli v ruznejch politickejch otazkach. To uz jsem do kostela moc nechodil, i tam
Jjsem zacal mit riizny pochybnosti. Taky mél clovek jiny starosti, s rodinou a tak.*“ Podobné mluvi
o této dobé¢ i pan Josef: ,, Minuly rezim byl spis proticirkevni, zvlasté ta padesata léta - byly i
procesy proti knezim, hlavné katolickym. Pak snad uz ty nasilnosti tak nebyly, ale byl takovy
statni dohled nad cirkvemi, aspon jim délali rizné prekazky, nabozZenstvi se nesmélo ucit, déti
meély potize dostat se na Skoly. Asi se i v urcité dobé sledovalo, kdo chodil do kostela, no, nékdo

€« o«

tam radsi ani nesel, aby nebyl takzvane , proti rezimu“.* Do kostela se chodilo i nadale, ale

podet aktivnich véficich se znaéné snizil. Pan Josef dodava: ,.Ze by tady byly zdkazy chodit do
kostela, to tedy nevim. “

Od vypovédi ostatnich respondentt se lisi vzpominky pani Elisky, které jsou trochu v rozporu
s obecnou predstavou o potlacovani nabozenstvi v padesatych letech. Pani Eliska byla v t¢ dob¢
zakyni zakladni Skoly a fik4, ze ve venkovské Skole méli asi jeden rok dobrovolné hodiny
naboZenstvi. 1 ji samotnou dnes ptekvapuje, ze ,,v tuhych padesdtych letech® byla vyuka
nabozenstvi viibec povolena. Nevyucoval faraf, ale cizi pani ucitelka, ktera vzdy détem za ucast
natiskla razitko s obrazkem panenky Marie nebo riznych andé€li. Pani EliSka pfiznava, ze
motivaci k uc€asti na hodindch nabozenstvi byly pravé ty obrazky, kterych bylo mnoho druhti a
déti je sbiraly. Z néabozenstvi si jinak moc nepamatuje. Své rodi¢e musela delSi dobu
piesvédcovat, aby ji tam dovolili chodit, protoZe oni byli toho nazoru, Ze to ,, neni vhodné* a
doma o tom probihaly dlouhé debaty. Ustoupili teprve poté, co zjistili, kolik dalSich déti tam
chodi. Pokud je pani EliSce zndmo, Zadny politicky dopad to na nikoho nemélo. Pozd¢&ji uz se
nabozZenstvi v prostorach skoly nikdy nevyucovalo. Pani Eliska se domniva, ze vyuka probihala i
nadale, ale n¢kde jinde, protoze nékteti z jejich spoluzdkl ,, nékam na nabozenstvi chodili, ale
moc se o tom nemluvilo.

Podle pana Aloise zacalo nabozenstvi koncem padesatych a zacitkem Sedesatych let rychle

3

upadat: ,,70 se v kostele schazelo treba pét lidi a tak...” Pti¢inu tohoto stavu vidi v tehdejsi
politice: ,, Tenkrat celkova statni ideologie byla protindbozenska. Rikalo se, Ze ndbozZenstvi je
opium lidi, aby se nestarali, o co je potreba, ale aby se starali o problémy duchovni.* Kromég
kritiky dobovych pomérii vSak pan Alois uvadi i opacny ptiklad, tykajici se oprav kosteltl.: ,, Ale
vidite, Ze i za ty totality, i katolickej kostel se opravoval, ceskoslovenskej kostel se opravoval, ten

stat na to néco vynalozil. “ K tomu malu, co z cirkevniho Zivota ptetrvalo po celou dobu, patiily

cirkevni pohiby, proti kterym si nedovolil nikdo nic fict.
55



Mladsi respondenti (ve véku 36 a 40 let) maji o dobé do roku 1989 vétSinou obecné a
zprostiedkované informace, jako naptiklad pani Simona: ,, O fo jsem se nezajimala, no, minuly

rezim asi cirkve potlacoval. *

5.7. Vztahy mezi prislusniky obou konfesi

5.7.1 Minulost

V tomto tématickém okruhu mne zajimaly jednak vzajemné vztahy mezi ¢leny obou cirkvi a
pak také mezi obéma duchovnimi, ktefi po mnoho let zili a vykonavali ,,duchovni sluzbu*
nedaleko od sebe.

Pani Hana, z rodiny ¢echoslovak, si velmi dobie pamatuje predvale¢nou dobu. Pro déti nebyla
odli$nd vira diivodem k néjaké separaci: ,, Nikdo se nikomu neposkleboval, déti se respektovaly,
sice si kluci na sebe néco pokrikovali, ale za chvili na to zase zapomnéli a byl zase klid. Hrali
Jjsme si vSichni spolecné. *“ Jako mala zavidéla dévéatim z katolické cirkve nékteré aktivity, které
Cechoslovaci neméli, napiiklad slavnost Boziho T¢la. ,, Holky byly pékné ustrojené na Bozi Télo,
ja jsem jako mala holka chodila v pritvodu za nima, jak rozhazovaly ty okvétni listky a zavidéla
Jjim $aty a masle ve viasech. Kdyz se déti z Ceskoslovenské cirkve chtély jit podivat na n&jakou
slavnost do katolického kostela, ptaly se vZdy na svoleni svého farate FiSery, ktery jim nikdy nic
nezakazoval. ,,Fisera nam, détem, jenom rekl: ,Délejte to, co délaji oni, kdyz prijdete do kostela,
Jjako to klekani a vstavani.” My cechoslovaci jsme tomu vyznamu nerozumeéli, nékdy se nam to ani
nelibilo, ale nikdo nam nic nezakazoval a my jsme aspon vidéli, jak to chodi zase tam.*
Fungovalo to 1 naopak, Ze by se déti z katolickych rodin mohly chodit divat do ¢eskoslovenského
kostela nebo se ucastnit né&jakych aktivit této cirkve? Respondenti si na takovy piipad
nevzpominaji. Pani Hana k tomu tika: ,, Budto nesmély nebo nechtély, nevim.* Vyjimkou byla
organizace Sokol. ,,Sokolové byli taky vsichni cechoslovaci a zacatek sokolskych slavnosti byl

I3

vzdycky v (Ceskoslovenském) kostele, “ tika pani Hana. Sokol se zabyval nejen sportem, ale
potadal i1 rizné kulturni a vzd€lavaci akce a tanecni zdbavy. Pro déti 1 mladez mél Sokol
obrovskou pfitazlivost. Na vesnici to byla vlastné jedina moznost, jak kolektivné a smysluplné
vyuzivat volny ¢as, a to pod odbornym vedenim a s prezentaci vysledkli na vefejnosti. Byl to
jakysi predstupenn dnesnich volnocasovych aktivit a ,.krouzka*. Pani Hana tika: ,, V Sokole chtél

byt skoro kazdy. Katolici nic takového neméli, tak chteli byt s nami. JenZe Sokola méli

zakazaného. A tak muselo mit kazdeé dité z katolicky rodiny pisemné povoleni od rodicu, ze mu
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dovoluji byt v Sokole, aby nebyla Ceskoslovenskd cirkev obvifiovina, Ze zase nékoho pretahuje.
Pozdéji si katolici zalozili Orla, ale ten nemél takovy uspéch a néjak se casem asi rozpadl.
Sokola a Orla zminil i pan Alois: ,,Sokol byl spis takova viastenecka organizace, ne nabozenska,
ale viastenecka, i kdyz tam byli vSechno cechoslovaci. A katolicka cirkev, kdyz ztracela ty pozice,
tak jako truc organizaci si vytvorili Orla. Oni se jinak katolici neméli kde schazet.

Mezi dospélymi nebyly podle respondentt néjaké viditelné rozepie. Pani Marie uvadi ptiklad:
.,V jedné rodine byl kostelnik, ktery slouzil jak v katolickém, tak i ceskoslovenském kostele. A
nebyl s tim problem.” A jest¢ dodava: , Obcané se respektovali vzajemné. Pan Otto ma
podobny nézor: ,, Obcas byly néjaké reci, ale nepratelstvi jsme nezaZili.

Pan Alois si sice pamatuje né¢jaky nesoulad, ale z jeho pohledu nebyl vyznamny: ,, Ano, bylo
obcas napeti mezi lidmi, to kdyz byli moc fanatici. Ale dve cirkve nevadily, aspon se ucili lidi
respektu.

Ani pani Marie si nevybavuje zadné spory: ,, Na Zadné rozepre si nepamatuju, ale taky proto,
Ze v nasi vesnici cechoslovdci prosté prevazovali. Nebo jsem taky nemusela o nécem viibec védet.
Kdyz jsem pak chodila ke svym prarodicum ze strany otce, ti zustali katoliky, tak nikdy nic
nerikali o té nové cirkvi, jako by s tim byli smireni.

Pani Eliska z konfesn¢ smiSené rodiny ma podobnou zkuSenost: ,, V nasi siroké rodiné jsme se
dost schazeli, jak bylo tehdy zvykem, vidy o pouti a o posvicenich, narozenindch i svatcich. O
nabozenstvi jsme se nikdy nebavili. TakZe z mych vzpominek byly vztahy obou cirkvi vzajemné
tolerantni.

M¢la piislusnost k cirkvi nékdy vliv na to, kdo bude ve vedeni obce, ve vefejnych funkcich a
podobné? Respondenti se shodovali, Ze tohle nehralo roli nikdy.

A jak odliS$na vira vstupovala do kazdodennich vztahii mezi jednotlivymi obyvateli? Mohlo se
tieba stat, ze by katolik nechodil k Zivnostnikovi nebo femeslnikovi — ¢echoslovakovi? Ani
v tomto piipad¢ vira nebyla podstatna.

V jakych ohledech nebo situacich se tedy projevovala konfesni odliSnost? Pan Alois tvrdi, ze
skoro nikde. Pani Marie tika: ,,Pokud vim, tak lidem mladsim v ty dobé to bylo dost jedno, a pro
néktery starsi to byla palciva otdzka, tak o tom radsi miceli. Dneska to chdapu. Problémy byly
hlavné u téch snatku, tam to vzdycky ta rodina resila. “ Pani Hana znovu pfipomind, Ze nejvetsi
rozdil mezi konfesemi se projevoval pii Cetnych aktivitaich Sokola, kterych se katolici, az na
vyjimky, nezucastiiovali. Pan Bohumil vnimal jasné rozdéleni obyvatel na dvé skupiny pouze v
nedéli. Jiny zpilisob vymezovani se Ci separace nebyl podle néj mozny: ,, 7o by si nikdo nemoh’

dlouhodobé dovolit, to by tady neprezil.

Pokud se tykalo vzdjemného vztahu dvou cirkvi jako instituci, opét zaleZelo na osob¢ farare,
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od n¢hoz se vSe odvijelo. V predvalecné dobé se bohosluzby obou cirkvi konaly ve stejny den 1
¢as. Pan Alois k tomu ftika: ,,Jo, casto kazali proti sobée v nedéli v 8 hodin rano. To bylo jako
schvalne, protoze se pretahovali o farniky. Jako ktery farar bude mit vetsi uspéch a prijde mu
tam vic lidi. Ale vic jich bylo vidycky v ceskoslovenskym. “ Po skonceni bohosluzeb rivalita farari
zase na tyden skoncila a pokracovalo se v bézném venkovském zivote. ,, Potom, v 10 hodin, sli
oba diistojni pani spolu na prochézku do Trtice™, ruce za zddy a povidali si a vypadalo viechno
v porddku... Taky v jedné dobé posunovali msSe, aby je neméli ve stejnou hodinu, ale to bylo kviili
varhanikovi, protoze byl jenom jeden a hral v obou kostelich...

Pan Josef zna historii z rodinného vypravéni: ,,4 kostel tady (Cechoslovaci) hned taky neméli,
zabrali ten katolicky a to zrovna nebylo v poradku... taky ho pak museli vratit nebo odejit z néj, a

teprve pak si stavéli vlastni sbor...no, bylo to nékdy trochu divoky. *

Po roce 1948 se religiozita utlumovala a otdzka viry, a tudiz i vzajemnych vztahi, pfestavala
byt dilezita, az se vytratila Gipln€. Po roce 1989 se nabozensky Zivot na kratkou dobu ozivil, ale
pak zacal jeho vyznam opét klesat. Zatimco do roku 1948 byla prevazujici a aktivnéjsi Cirkev
Ceskoslovenska, coz ¢asteCné pokraCovalo i za minulého rezimu, po roce 1989 se Zezla opét

chopila cirkev katolicka.

5.7.2 Soucasnost

Pokud podle statistik ubyva aktivnich véficich, dalo by se mozna dedukovat, Ze ubyva i
prilezitosti k eventualnim mezikonfesnim sporum. Jaké jsou tedy vztahy mezi véticimi obou
konfesi dnes

V dnesni dobé se podle respondentll virou nikdo pfili§ nezabyva, a tak nevznikaji ani zadné
tteci plochy. V tomto bod¢ se shoduji respondenti vSech vékovych kategorii. Vzhledem k
relativné malému poctu aktivnich véficich nebo ¢lent jednotlivych cirkvi nejsou dnes vzajemné
vztahy nijak exponované. Véticich, kteti zazili jeSté dobu Prvni republiky a 2. svétové valky,
vcetné jasné hranice mezi obéma konfesemi, je jiz malo a podle jejich nazort se v dnesni dobé
zadny vztahy uz ani byt nemiizou, protoze nemaji mezi kym. Pan Otto to vidi takto: ,, Driv to
bejvalo obcas divoky, to ano. Pak si zase kazdej daval pozor, co Fikd a pred kym. A dneska uz je

to asi jedno, kazdy si mize myslet a délat a rikat, co chce. Pan Alois: Dneska se ty nabozensky

150 Blizka vesnice, kam vede p&kna prochazkové trasa
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zdlezitosti nezenou do takovyho extrému, jako to bylo za nas.” Pani EliSka: "Meé vztahy mezi
cirkvemi nikdy moc nezajimaly. Ale generace mych rodicu tim Zila, pro né to mélo diileZitost. Nas
uz se to netyka.” Mladsi respondent, pan Petr, se vyjadiuje v podobném duchu: ,Ja to
nevnimam, ani se o to nezajimam, nic o tom nevim. Pokud to neni primo fanatismus nebo
terorismus, tak mné to je jedno. Z myho pohledu je v obci klid.“ O vzajemném vztahu cirkvi
v dnesni dobé¢ si pani Marie mysli toto: ,, No, nevidim do téch jejich vztahi zblizka, ale navenek
se tak néjak respektuji.

Mohlo by tedy dnes jesté viibec dojit k tak vyhranéné situaci mezi dvéma cirkvemi, jako bylo
napf. zabrani ciziho kostela? Nebo k néjakym mirnéjSim sporiim na slovni urovni, tykajicim se
viry? Pan Otto: ,, Nemohlo, protoze dneska uz to nikoho nezajima.“ Pan Josef: ,, Kviili vife uz se
dneska nikdo prat nebude. A pan Alois.: ,,Klidné 10 cirkvi tady dneska vedle sebe miize byt a
bude to jedno.

Podstatu vzajemného vztahu obou cirkvi a jejich farnika shrnul pan Josef: ,, Obé cirkve tady,

tedy kromé téch zacatku, byly pak tak nejak smirlivé, obcas se taky néco reklo na kazani proti té

druhé, ale to celkem nic nebylo. Na vesnici je to jiné nez ve meésté, tady lidi museli Zit vic

vvvvv

5.8. Podoba vnéjsi religiozity (verejnych projevi viry) v soucasnosti

V pribéhu rozhovord, tedy jesSt¢ dfive, neZ jsem polozila posledni otdzku, se vétSina
respondentli sama zminila o zpiisobu, jak svou viru prozivaji dnes a jak ji prozivaji ¢i praktikuji
jejich blizci, ptatelé, znami nebo jini obyvatelé obce. Mne tato otazka zajimala v souvislosti s
tim, jaka je podoba vnégjsi religiozity na vesnici v dneSni dobé.

Respondenti bez ohledu na vek se shoduji v tom, Ze praktikovana vira dnes uz neni soucasti
bézného zivota. Ani se neocekava, Ze by kazdy c¢loveék pravidelné chodil do kostela nebo
navstévoval n¢jaké bohosluzby. Nabozenstvi se tedy dnes na vesnici do znacné miry projevuje
prolinanim cirkevnich slavnosti s lidovymi zvyky a tradicemi, pfi€emZ mnohdy uZ neni zcela
jasné, co vychazi z nabozenského zékladu a co ma jiny ptivod. Navenek se aktivnéji projevuje
cirkev katolicka, jak uvadi pani Eliska: ,,Katolicka cirkev hraje dominantni roli, ceskoslovenska
je tak trochu nebo docela dost az za ni. “ Katolicky kostel se mimo jiné vyuziva pro ucely svateb.
,,Dnes chce hodné lidi mit svatbu v klasickém kostele, rozumi se katolickém, tak se tam ty svatby
prosté delaji. A nejde vitbec o viru, jde jenom o to prostredi, protoze na venkove byly svatby

vzdycky v kostele. Myslim, Ze se tam pri takovychhle akcich sejdou ateisti i riizni verici, ale
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kazdému je jedno, kdo co je.*

V kostele Cirkve ¢eskoslovenské se pravidelné bohosluzby jiz nekonaji a také ostatni aktivity
jsou jen dle ohlaseni. Pan Alois to komentuje témito slovy: ,,Dneskom je to katastrofa, je to
prazdny vSechno.* Sal se pronajima a vyuziva pro kulturni akce. ,,Ceskoslovenskej kostel je dost
vyuzivanej na ty koncerty, vanocni besidky deti a tak dale. A mam dojem, Ze nikdo to nespojuje s
Zadnou virou. Budeme to mit v Ceskoslovenskym kostele a hotovo. Protoze to je v podstaté
koncertni sin.“ Pani Simona vnima situaci takto: ,, Beru to tady tak, ze mame dva kostely jako
dve pamatky, obcas se néco deje, spise v tom katolickém, v ceskoslovenskem malo. Ale jak rikam,
mé to moc nezajima. “

V obou kostelech se odjakziva konaly pohiby a na tom se nic nezménilo ani dnes. Pan Alois k
tomu dodava: ,,Zdlezi na tom, kdo to umrel, ale ceskoslovenskej i katolickej kostel jsou v rade
pripadii nabity. Jesté stojej lidi venku ... A je to v kostele, a jde se do toho kostela. *

Duchovni ani jedné cirkve uz zde neziji a pouze dojizdéji. Pani Marie k tomu tika: ,,Dneska uz
to neni tak, Ze by se vesnice v nedéli rano vylidnila a rozdélila na dvé casti a jedna cast lidi by
Sla do jednoho kostela a druha do druhého. Dnes uz chodi do kostela jenom ten, kdo chce. A to je
mensina. A zbytku vesnice je to jedno.“ Pani Hana ma tento nazor: ,, V kostele se driv vsechno
délalo s presvédcenim, lidi domu vérili. Ale dnes to uz mladym nic nerikd.“ A pani Simona:
., Aktivnich vericich tady uz moc neni. Tak zname je, kdyz chodi na ty bohosluzby, jsou to vétsinou
starsi lidé. Nijak nam to nevadi, to je jejich véc... Mé vira moc nezajima. “

Da se tedy fict, Ze religiozita je dnes uz individudlni zéalezitosti. Jaké jsou vSak pfic¢iny tohoto
stavu, v tom uz se respondenti neshoduji. Starsi respondenti (77 let a vice) se obecn¢ domnivaji,
ze cirkve nenabizeji mladym lidem Zadné zajimavé alternativy, jak travit volny ¢as a mladi lidé
dnes maji nespocet moZnosti, jak Zit a co délat.

Pan Alois o diivodech urcitého ochlazeni ve vécech viry uvazuje takto: ,, Nektery lidi poznali,
Ze to jsou veci, ktery prosté nejsou redlny. Nabozenstvi je vytlaceny celkovym spolecenskym
pokrokem. Jiny lidi tomu neprikladaji vitbec Zadnej vyznam, protoze jim to nic nedava. *

I u mladsich respondentt (do 68 let) se objevuji ndzory, ze atraktivita ,,kdzani v kostele* je
dnes pfili§ nizkd a neobstoji v konkurenci jinych moZnosti. Pak uz se ale s nejstar§imi
respondenty nazorové rozchazeji. Podle mladSich respondentt je celé pojeti naboZenstvi, tak jak
bylo obvyklé po minuld staleti az doneddvna, zastaralé¢, a neodpovidd potiebam dneSniho
Cloveéka. Otazku na verejné projevy viry si ,nevéfici™ respondenti obvykle nejprve zuzili na
pouhé ,,chozeni do kostela®, které je pro n€ zdsadnim symbolem toho, co se rozumi pod Sirokym
pojmem viry a ndbozenstvi. Spolu s odmitnutim takto vetejné praktikované viry dospéli nékteti
,,nevetici respondenti postupné k tomu, Ze vira jako takova vlastn€ upln€ neupadd, jenom prosté

neni vidét; ma jiné formy, je skryta, soukroma, neni potfeba ji davat na odiv ani o ni mluvit. A
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neni k ni potfeba kostel, modlitebna, sbor — at’ uz se to nazyva jakkoliv. Pani Eliska tika:
»wpolecného praktikovani a oficialnich cirkevnich obradii se neucastnim. Svoji osobni viru mam,
miuzZeme ji nazvat i spiritualitou, takze jak patrno, je to ciste moje vnitrni svobodné prozZivani. *
Pani Marie uvazuje takto: ,, Praktikovani viry a proZivani viry, v tom je asi trochu rozdil. Myslim
si, Ze praktikujicich veéricich ubyva. Je to vetsinou ta starsi generace. Téch, co viru prozivaji,
bude mozna spise pribyvat, myslim téch, co nepotrebuji chodit do kostela a nepotiebuji byt tak
néjak organizovani v néjaké cirkvi. Nepotiebuji tu viru prozZivat verejné. Je to dnes i tou dobou ...
Hodné lidi Fika, Ze maji svou viru, Ze jsou tedy néjak vérici, ale Ze k tomu nepotiebuji cirkev,
kterou treba i kritizuji za urcitou zastaralost a pokrytectvi.

Vetejné praktikovani viry tedy ustupuje, ale vira jako takova ne. Pan Bohumil fika: ,, No
nevim, je to takova moje soukroma véc. Jak jsem uz rikal, od détstvi, ktery bylo dost spojeny s
katolickou virou, se to postupné néjak umensovalo. Néjakou svoji viru mdam, ale cirkev k tomu asi
uz nepotrebuji.“ K podobnému nazoru nakonec dospiva i pan Alois: ,,K fomu, abych meél
néjakou viru, nepotrebuju chodit do kostela nebo aspon ne pravidelne."

V dnesni dob¢, kdy vnéjsi religiozita prestava byt patrnd a dulezita, se zaroven stiraji pevné
hranice mezi jednotlivymi cirkvemi. Vystihuje to i pfistup pana Aloise, ktery vyrostl v rodiné
Cechoslovakt, sam zustal Clenem této cirkve, ale dobrovolné se stara o mistni katolickou
pamatku - kiizek. Na zavér ocituji jeho slova: ,, Tady je z roku 1800 néjakej ten kirizek, u zastavky,
vSechny katolici nebo vsechny vérici na to kaslou a ja tam chodim rozsvécet svicky. No, protoze
to je zase pamdtka - ty lidi tenkrat v to vérili, a je to pamatka po tech lidech. Tak co bych jim
nezasvitil, tem bejvalejm nasim, ktery to postavili, a chci taky, aby ta vesnice k necemu vypadala.

Néjaka ta vseobecna kultura musi bejt."

6. Zavér

Vznik samostatné Ceskoslovenské republiky v roce 1918 znamenal pielom v mnoha oblastech
zivota spolecnosti i jednotlived. Nekteré zmény probihaly rychle, jiné zalezitosti se vyvijely
postupné, hledaly svou ,,cestu® a sviyj ,,tvar. Mezi tyto patii 1 zalozeni Cirkve ¢eskoslovenské a
jeji vyvoj hlavn€ v prvnich letech své existence. Vznik Cirkve ceskoslovenské byl iniciovan
radikalnim kiidlem katolickych knézi, ktefi se odtrhli od cirkve katolické poté, co byly zamitnuty
jimi navrhované reformy. Doba byla nové cirkvi naklonéna; mnozi ,,obycejni* vétici, dosavadni
katolici, citili vici katolické cirkvi averzi a mohli ji v této dobé jiz né¢jakym zplisobem projevit.

Cirkvi Ceskoslovenské se tedy dostalo 1 podpory ,,zdola®.
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Podle dobovych prament, tykajicich se situace obecné na uzemi Cech, Ize soudit, Ze vzajemné
vztahy téchto dvou cirkvi rozhodné nebyly pratelské ani korektni. Zpocatku byly pfimo napjaté;
pfi zabirdni kosteld Cirkvi c¢eskoslovenskou dochazelo k poruSovani zakonti a na vSech trovnich
probihal ,,boj o véfici®.

Pokud ziistanu v mnou zkoumaném regionu, v obci Studnice, dosla jsem na zaklad¢ studia

pramennych zdrojt a vypovédi respondentt k témto zavérim:

Ze vzpominek respondenti vyplynulo, Ze nabozensky Zzivot (chozeni do kostela, Gicast na
cirkevnich aktivitach) byl az do roku 1948 ,,vSudyptitomny" a nedal se pojmout jako samostatna
kategorie, odd€lend od jinych sfér Zivota vesnice a jejich obyvatel. Nabozenstvi jako takové
prostupovalo jak soukromym, tak vefejnym zivotem, bylo zastoupeno ve vzd€lavani, ve
spolecenském a kulturnim Zivoté. Byt ¢lenem cirkve a ucastnit se jejich aktivit bylo obvyklé a
zadouci. Kostel byl na vesnici mistem, v némz se schéazeli vSichni obyvatelé. Kromé kostela byly
na vesnici i dal$i instituce nebo mista, kde se schazelo hodné€ lidi a probihaly cetné socialni
interakce (Skola, hospoda, obchody typu kolonidl, feznictvi, pekatstvi apod.), ale v zadném z
téchto mist se neschazelo celé Siroké spektrum obyvatel — vzdy to byla jen urcitd skupina lidi,
dana vékem, genderem nebo socidlnim postavenim. Kostel mél tak na vesnici nezastupitelnou
roli jako instituce s nejSirSim socialnim zabérem, také kviili etnosti a rozmanitosti svych aktivit.
Kromé bohosluzeb a obvyklych tukont, jakymi byly svatby, kity a pohiby, se konaly rtizné
cirkevni oslavy, privody, pouté, koncerty, pozd&ji u CCS prednasky a kulturné - naucna
»pasma‘“. Navstéva kostela byla i spolecenskou udalosti, lidé z okoli chodili do Studnice obvykle
pospolu a mistni 1 ,,pfespolni* pak po bohosluzb¢ jesté néjakou chvili setrvavali pred kostelem a
povidali si. Navazovaly a upeviiovaly se tak vzajemné vztahy, feSily se véci soukrome i
hospodaiské. Nejstarsi respondenti ve véci ,,chozeni do kostela® ve svych vzpominkach
zdaraznovali - tmérné svému veku ve 30. - 40. letech, tj. détstvi a mladi - moZnost schézet se a
uzivat si okamzikl, kdy byl Cloveék oficidlné uvolnén od préace, které se jinak musel vénovat
neustale.

PtisluSnost k cirkvi byla ddna narozenim a viru v rodiné obvykle udrzovaly a ptedavaly Zeny —
matky a babicky. Mladsi generace, a to v kterékoli dobg, se o viru a ndbozenské zaleZitosti nijak
zvlast nezajimala, a brala je jen jako béZnou soucast Zivota. Pro star$i generaci uz méla vira,
souvisejici obfady a konfesni pfisluSnost mnohem vétsi vyznam. To se projevovalo pfi
udalostech jako byly svatby a pohiby, a zejména se to projevilo pii pocetném piestupu

dosavadnich katolikti k CCS ve 20. letech.

Zasadni osobnosti, kterd ovliviiovala ndbozensky Zivot obce (a to az témét do roku 1948), byl
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farat. Znal vSechny obyvatele, t¢Sil se ucté a respektu, byl obezndmen s hospodarskym a
spoleCenskym dénim a Casto se do n¢j i aktivné zapojoval. Farat mohl - podle své povahy a
pfistupu - lidi do kostela ¢i k jinym nédbozenskym aktivitam ptildkat, ale také je od nich odradit.
Za Prvni republiky byl rozsah moci a autority katolického farafe - v tomto ptipad¢ Frantiska
FiSery - takovy, Ze dokézal presvédgit zna¢nou ¢ast obyvatel k prestupu do nové zalozené CCS.

Pozdé¢ji, v obdobi mezi lety 1948 - 1989, se role farare, resp. duchovniho vyrazné zmensila. To
se opét zmeénilo v 90. letech, avSak duchovni ani jedné ze dvou sledovanych cirkvi uz nemél
takovy rozsah ptsobnosti jako za Prvni republiky. Bylo to dano predev§im vyvojem spolecnosti,
v niz ndbozenstvi ustupovalo z vetejného prostoru do soukromého a praktikujicich véticich
zustala v obci jen mensSina.

Az do vzniku CCS byla venkovské spole¢nost, s vyjimkou nékolika rodin, konfesné jednotna;
vétSina obyvatel se hlésila ke katolické cirkvi. Zaroven vSak tato spolecnost byla, opét az na par
vyjimek, velmi liberdlni ve véci soukromého Zivota katolickych farafi. To, ze néktefi katolicti
farafi nedodrzovali celibat, bylo obecné¢ znadmo, ale obyvatelé obce byli vesmés tolerantni a
nahlizeli na to s pochopenim.

Zalozeni CCS v Praze se obce Studnice jeité nedotklo. Prvni velky rozkol souvisejici s cirkvi
nastal aZ poté, co mistni katolicky farat Fisera sdm do CCS vstoupil, za¢al se aktivné angazovat
v jeji prospéch, ustavil jeji ndboZenskou obec ve Studnici (1921) a oZenil se se svou hospodyni.
Vsemi témito udalostmi byl porusen jakysi dosavadni fad a néktefi obyvatelé ziistali v nejistoté,
jakou cestou se nyni dat. Faraf byl uznavanou osobou a bylo té¢Zké se proti nému a katolické
cirkvi nahle vymezit a zcela tim popfit to, jak Zily a v co véfily generace predkl az dosud. Cast
obyvatelstva se pfidala na stranu nové cirkve ihned, protoze to bylo v souladu s jejich vnitfnim
piesvédéenim. Cast se rozhodla az poté, co je farai v diskusich presvédéil, ast tapala a mensi
¢ast zlstala vérna katolické cirkvi. Z téch nerozhodnych se nékteti pfidali na jednu stranu a pak,
po né&jaké dob¢ nebo udalosti, se zase pridali ke stran¢ druhé. Je zdokumentovan piipad obcana,
ktery se pied smrti nechal pro jistotu zaopattit od duchovnich obou cirkvi.

V této dob¢ se obyvatelstvo vesnice poprvé rozdélilo na dvé skupiny podle konfese: vétSinovou
¢eskoslovenskou a menSinovou katolickou. Vzajemné vztahy ¢lenid obou konfesi byly obcas
velmi vypjaté, dochézelo ke slovnim urazkam a situace se jesté zhorsila, kdyz CCS zaéala pro
své potieby uzivat katolicky kostel. Tomu predchazel navrh CCS na spoluuzivani kostela, ktery
vS8ak katolicka cirkev rezolutné zamitla.

V kazdodennim zivoté¢ mimo ned€lni dopoledne se konfesni ptislusnost projevovala jen malo
nebo jen v urCitych situacich (poktikovani klukd ve Skole, mladikii na zabavé apod). Katolici
zpo&atku CCS nazyvali hanlivé ,,sektou” a jeji ¢leny povazovali za pouhé ,sektare”, ktefi

podlehli momentalni euforii. Bouflivé emoce mezi lidmi vSak c¢asem vyprchaly, protoze
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obyvatelé vesnice si tento zplsob existence, tedy n¢jaka nedorozuméni a rozepie kvili vite,
nemohli dlouhodobé dovolit. Na vesnici bylo potieba spolupracovat, komunikovat s kazdym,
nevydélovat se ze spolecnosti. Ptislusnost k cirkvi sice v nekterych ohledech urcovala zivotni
styl nebo kazdodennost jednotlivych obyvatel (tykalo se to hlavné ucasti na aktivitach
potadanych cirkvemi), to vSak neznamenalo, ze se Clenové jedné cirkve vymezovali vaci
ptislusnikim té druhé. Konfese tedy sdruzovala a sblizovala obyvatele stejného citéni, ale
nevytvarela nepfekonatelné hranice mezi touto a ,,tou druhou* cirkwvi.

Ptislusnost ke konkrétni cirkvi neméla vliv na kariéru jedince nebo na jeho spoleCenskeé

postaveni v ramci vesnice, a to ani v této, ani v zadné jiné dob¢.

Vztahy mezi obéma cirkvemi jako institucemi byly nejvyhrocenéjsi v prvni poloviné 20. let.
Vse vygradovalo zabranim katolického kostela, jehoz navraceni cirkvi katolické se pak uz tesilo
soudni cestou. Cirkev katolicka vraceny kostel znovu vysvétila a po delSi dobé opét obsadila post
farare (r. 1924). Nicmén¢ tento stav vydrzel jen pét let a situace se opakovala - katolicky faraf
Jan Pachl piestoupil k CCS a oZenil se (r. 1929). Vztah mezi farafem a obyvateli byl oboustranny
- nejen farat mél velky vliv na své véfici, ale i prostiedi vesnice ptsobilo na farafe a mohlo zcela
zménit jeho hodnoty a Zivotni styl. Teprve dalsi katolicky farat splioval pfedstavy katolické
cirkve o piisobeni duchovniho a byl zaroven jejim poslednim zde Zijicim farafem.

Zatimco na urovni instituci a vysoce postavenych cirkevnich ptedstaviteli probihaly ostré
spory (zejména na po¢. 20. let a pak opdt v dobé piestupu Jana Pachla k CCS), vztah mezi dvéma
farafi v malé obci byl o poznani klidnéjsi. Rozpory mezi nimi se projevovaly predevSim v dobé
nedélnich bohosluzeb. Zde §lo o urcitou rivalitu, ktera obc¢as inklinovala ke schvalnostem (napf.
méli bohosluzby ve stejny Cas, aby se jasn¢ ukazalo, kolik lidi ke komu pftijde.) Nastavaly ovSem
okamziky, kdy $§la rivalita stranou a muselo se dospét k néjakému kompromisu (napi. kdyz byl
ve vsi jenom jeden varhanik a faréfi se spolu dohodli na posunuti bohosluzeb tak, aby varhanik
mohl pfejit z jednoho kostela do druhého).

Respondenti uvadéli, ze obcas si faraii pii kdzanich neodpustili kritické ¢i ironické vypady
proti té druhé cirkvi, ale po bohosluzbé se oba diistojni panové sesli a v druzném rozhovoru se
spolu vydali na nedélni prochazku. I v tomto ohledu se projevuje rozdil mezi farafi jako
predstaviteli své cirkve, kdy si kazdy stal za svym ptesvédcenim, a fardii jako venkovskymi
obyvateli, kteti spolu na osobni Grovni vychézeli docela dobie. Ucté obyvatel se t&ili oba farafi,

bez ohledu na konfesni ptisluSnost véticich.

V soupeieni o vetici méla vétsi trumfy v rukou CCS, nebot” kromé duchovni péce nabizela

aktivity, které oslovovaly déti a mladez, a tim i jejich rodice. Jednalo se hlavné o organizaci
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Sokol, ktera sice oficialné nesouvisela s CCS, ale vichni ¢lenové Sokola byli zaroven ¢leny
CCS. Sokol poiadal sportovni, ale i vzdélavaci a nauéné akce a byl vlastenecky orientovan.
Cirkev katolicka v t¢ dobé neméla zaddnou odpovidajici alternativu Sokola, ani zadné jiné
aktivity, které by mohla svym véficim nabidnout. Pfi obrovském uspéchu Sokola pfisla katolicka
cirkev s organizaci Orel, ten byl vSak zaméfen trochu jinak nez Sokol a na vesnici se neujal.

Vztahy obou cirkvi lze posuzovat i tim, do jaké miry byla kazda skupina tolerantni vici té
druhé. Clenové CCS nebyli ve vztahu ke katolické cirkvi omezovani Zadnymi zakazy nebo
piikazy. Pokud chtéli, mohli chodit do katolického kostela, tcastnit se katolickych svatka.
Opacné to uz neplatilo; pro katoliky se nepovazovalo za vhodné ticastnit se aktivit v kostele CCS
(a to se jednalo i o ne-ndbozenské aktivity) a déti z katolickych rodin mély, podle respondentd,
pfimo zékaz chodit do Sokola. Sokol a jeho akce vSak mély pro déti a mladez tak mohutnou
pfitazlivost, Ze o ¢lenstvi v Sokole staly i déti z katolickych rodin. CCS od jejich rodi¢i pro tento
ucel vyzadovala pisemny souhlas.

Rozdily v prozivani viry se nejvice projevovaly pii mezikonfesnich siatcich. Pfi nich nékdy
dochazelo k ndzorovému stetu mezi generaci snoubenctl a generaci rodici, piipadné prarodica.
Pro star$i generaci, kterd zistala v katolické cirkvi, byla dalezitd tradicni katolicka svatba a
ocekavalo se, Ze zenich ¢i nevésta od ,,Cechoslovaki* se prizpiisobi. Katolickd cirkev striktné
trvala na ,,pfedmanzelské vychové nebo piestupu, coz bylo obCas pro snoubence nepiijatelné, a
tak zvolili jednodussi a rychlejsi variantu - svatbu u CCS, ktera si zadné podminky nekladla.

Liberalnost CCS byla jednim z faktort, diky némuz byla pro véfici pfitazliva. Tim se také
pfiblizila sou¢asnému, modernimu pojeti religiozity v rdmeci tradi¢nich cirkvi, kdy uz véftici neni
tolik omezovan v tom, co smi, co je nevhodné nebo dokonce zakazané. Mimo to dnes uz i1
tradi¢ni cirkve poradaji rizné ekumenické akce a vérici si tak mize ucinit exkurz do sfér jiné
viry, aniZz by mél pocit, Ze porusuje n¢jaka psand ¢i nepsana pravidla. Cirkev katolicka za Prvni
republiky naopak postupovala direktivné a svym véticim jasné ur€ovala, co je mozné a co uZ ne.

Po roce 1948 se situace zacala ménit a naboZenstvi ustupovalo v disledku nového politického
kurzu do pozadi. Clenstvi v cirkvi mohlo byt piekazkou ve vzdélavani nebo v kariéte. Ugast na
téch cirkevnich aktivitach, které jesté pretrvaly, se zvaZzovala. NaboZenstvi postupné z verejného
Zivota téméf vymizelo. Vzajemné vztahy cirkvi i jednotlivych véficich se neprojevovaly, naopak
bylo vyhodnéjsi je skryvat.

Po roce 1989 uz bylo opét mozné dat své presvédCeni vetfejné najevo, nicméné po relativné
kratké dob¢ zdjem o véci ndbozenské a cirkevni opadl. Pietrval pouze zdjem o tradi¢ni svatby v
kostele a obnovily se nékteré lidové zvyky a tradice, spjaté vice ¢i méné s virou, aniz by to bylo
primarné pojimano jako nabozenska zalezitost.

Clenstvi v cirkvi uZ je soukromou véci kazdého jedince a je v podstaté srovnatelné s ¢lenstvim
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v né¢jakém z4djmovém klubu. Lidé stejného piesvédceni se schazeji a prozivaji sviyj volny Cas tak,
jak to sami povazuji za spravné.

Duchovni nebo administrator cirkve uz je jen jednou z osob, které jsou s vesnici spjaty, ale
nebydli zde a nema ve srovnani s dobou 20. - 40. let v hierarchii venkovské spolecnosti
exponované postaveni. VétSina lidi ho ani nezna, protoze jiz nejsou Cleny cirkve. Cirkev na
vesnici nebo jeji predstavitel sice mohou byt nositeli kultury, ale jiz nejsou hybateli
celospolecenského déni, které by se n¢jakym zplsobem tykalo kazdého obyvatele. Pojeti viry a

postaveni cirkvi ve spolecnosti se za poslednich 100 let zménilo.

Nové vytvorena Cirkev Ceskoslovenskd vsadila od pocatku na jiny kurz, nez jakym $la cirkev
katolickd, a tim si ziskadvala pfiznivce. Ve své dob¢ nabizela lidem i nékterym duchovnim to, co
pro né bylo v té¢ dobé a v tomto regionu aktudlni.

Dveé cirkve v prostoru malé obce rozdé€lily obyvatelstvo od 20. let 20. stoleti do dvou pocetné
nevyrovnanych skupin. Obcasna nedorozuméni mezi c¢leny obou cirkvi i mezi obéma
roce 1989 se tehdejsi farai CCS aktivné snazil o obnovu duchovniho Zivota a o ekumenickou
spolupraci mezi CCS a cirkvi katolickou, ale tato éra skonéila s jeho odchodem v roce 2003.
naopak cirkev katolicka.

Doba rozjitrenych emoci po vzniku Cirkve ¢eskoslovenské byla typicka pro 20. léta a v
malé mife jeSté pro 1éta 30. a valeCna. Dnes uZ je vira chidpana a prijimana jinak a podle
respondentt by se takova situace, kdy vira rozdéli vesnici na dva ¢i vice tabora a konfesni
spory se Fesi verejné, dnes uZ nemohla opakovat. Na vesnici Zily v§echny socidlni skupiny
obyvatelstva pospolu a nebyly striktné oddéleny, jako tomu byvalo ve méstech. Ukéazalo se,
Ze pojitkem venkovské komunity byly socidlni vazby. A Zadna cirkev, at’ uz se o to snazila
¢i ne, neméla dostatenou moc, aby tyto vazby zpretrhala. Konfesni odliSnost nemohla
obyvatelstvo v dlouhodobém horizontu rozdélit. Jak uvedla jedna respondentka, vesnice je

»vlastni svét s vlastnimi pravidly.*
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73



Tabulka 1: Obyvatelstvo podle naboZenské viry v letech 1921-2011

Ukazatel 1921 1930 1950 1991 2001 2011
abs.

Obyvatelstvo celkem 10005734 10674386 | 8896133 | 10302 215| 10230060 | 10436 560
verici 9287655 | 9840242 | 8353282| 4523734 3288088 | 2168952

z toho:
Cirkev ¢eskoslovenska husitska 523232 779 672 946 813 178 036 99 103 39229
Cirkev fimskokatolicka 8201464 | 8378079 | 6792046| 4021385| 2740780 | 1082463
Ceskobratrska cirkev evangelicka 231199 290 994 401 729 203 996 117 212 51858
osoby bez nabozenské viry 716 515 834 144 519962 | 4112864 6039991 | 3604095
neuvedeno 1564 22889 | 1665617 901981 | 4662455

v %
Obyvatelstvo celkem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
verici 92,8 92,2 93,9 439 32,1 20,8
z toho: 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0
Cirkev ¢eskoslovenska husitska 52 73 10,6 1,7 1,0 0,4
Cirkev fimskokatolicka 82,0 78,5 76,3 39,0 26,8 10,4
Ceskobratrska cirkev evangelicka 2,3 2,7 4,5 2,0 1,1 0,5
osoby bez nabozenské viry 7,2 78 5,8 39,9 59,0 34,5
neuvedeno 0,0 ' 0,3 16,2 8,8 44,7
Indexy mezi s¢itdnimi v %

Obyvatelstvo celkem X 106,7 83,3 115,8 99,3 102,0
vericl X 105.,9 84,9 54,2 72,7 66,0

z toho:
Cirkev Ceskoslovenska husitska X 149,0 121,4 18,8 55,7 39,6
Cirkev fimskokatolicka X 102,2 81,1 59,2 68,2 39,5
Ceskobratrska cirkev evangelicka X 125,9 138,1 50,8 57,5 442
osoby bez nabozenské viry X 1162 65.1 791,0 146,9 59,7
neuvedeno X ’ ’ 7276,9 54,2 516,9

Relace poctu véficich k poctu obyvatel bez viry
Obyvatelstvo celkem | 13,0 11,8 | 16,1 | 1,1 | 0,5 | 0,6
Relace poctu véticich k poctu obyvatel s neuvedenou virou

Obyvatelstvo celkem | 59384 | 364,9 | 2,7] 3,6 0,5
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Fotografie

Obr: 1: Rimskokatolicky kostel sv. Jana Nepomuckého ve Studnici — celkovy pohled

Obr. 2: Rimskokatolicky kostel sv. Jana Nepomuckého ve Studnici — vchod
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Obr. 3: Kostel Cirkve ceskoslovenské husitské ve Studnici — celkovy pohled

|

Obr. 4: Kostel Cirkve ceskoslovenske husitské ve Studnici — vchod
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Obr. 5: Farar Frantisek Fisera
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Piepis rozhovorii s respondenty (byly vyiiaty soukromé informace a odpovédi byly redukovany)
pani Hana (*1931, 86 let), ¢lenka CCS

Podoba religiozity

My vsichni jsme byli véfici, to bylo samoziejmy, o tom nikdo nepfemyslel, to prosté bylo dano. A Ze se chodilo do
kostela, to bylo taky samoziejmy, to s tim souviselo. To jsme viibec nebrali jako Ze to je néco zvlastniho, chodili tam
prosté vsichni. Bohosluzba byla spole¢enska udalost - lidi se ustrojili, nedéle se drzely, nepracovalo se. Z okolnich
vesnic tam (do kostela) chodily davy lidi. Nas tam chodila cela parta déti, vzdycky jsme §ly napied a rodice az za
nama. My jsme se na to strasné tésily, na tu cestu tam a zpatky, protoze jinak se pofad pracovalo nebo jsme musely
pomahat doma nebo byla Skola. My jsme si chtély chodit lesem, ne po silnici. Ale ten les jsme mély zakazane;j,
abysme se nezmazaly, a proto jsme vzdycky $ly napfed straSné rychle, az jsme nakonec utekly a kdyz uz jsme byly z
dohledu rodi¢tm, tak jsme zahnuly do toho lesa. Pak uz jsme bézely lesem a zavodily, kdo bude u kostela prvni. A
cestou zpatky jsme zase hraly rizny hry - to uz se $lo pomalu - napfiklad na schovavanou, nebo jsme trhaly prouti,
sbiraly lesni plody a tak. Domt jsme pak pfichazely az dlouho po rodicich a ani se nam nechtélo.

A jaké to bylo v kostele?

No v kostele jsme musely poslouchat, o ¢em se kaze, kdyby se nas pak na to nékdo ptal. A rodice se obcas ptali,
aby se ukazalo, jestli jsme davaly pozor. Pak jsme doma v zastéfe kazaly na stole a rodie se jesté ptali na
podrobnosti. A do kostela (Eeskoslovenského) se chodilo kvili panu varhanikovi kvili hudbé, takze nejen kvili
nabozenstvi. Taky tam byval pévecky sbor, ktery zalozil Fisera. On byl pfisny a zdsadovy, kostel byl vzdycky
nabity. Vedl to prisné, ale i duchovné, ti mladsi pak uz ne. FiSera mél v kostele kdzen obrovskou. Prvni lavice pro
déti byly plné, déti mély legitimace a dostavaly razitko s kalichem za ucast na bohosluzbach jako za odménu.
Zacinalo se v osm rano v nedéli. U FiSery to kdzani nebo i chovani mélo tiroven, nebyl SaSek. Fisera kazal od oltare,
ne z kazatelny, a kazani vzdycky uvadél slovy: ,,Strach je straSny zabijak ¢lovéka.“ V kostele sed€ly déti i vzadu;
kdyZ nebylo misto, tak FiSera pokynul jasnym gestem détem do prvnich fad, aby udélaly misto a §ly se postavit
dozadu. N¢ékdy lidé i omdlivali. Oni tady néktery ty farafi ¢eskoslovensky fidili kulturné-spolecensky zivot a tim tu
Studnici povznesli. Za valky byla bohosluzba velka udalost, vlastné jedina. Za valky ta cirkev stmelovala. To se
délaly odpoledni kulturni pasma a to bylo zase plno, lidi breceli, byla to jedind kultura na vesnici. Tématem byla
naptiklad laska k vlasti nebo k rodi¢tim...Cirkev ¢eskoslovenska vznikla na vlasteneckém zaklad¢ a proto se k ni lidi
taky pfidavali. Tam nebyl naboZensky fanatismus, ale vlastenectvi. Za valky taky CCS organizovala ,Jednotu
cirkevni mladeze®, ta byla jednou tydne pro dospivajici. Na zacatku bylo vzdycky modleni, pisné a pak néjaky
program, zabava, nékdo tfeba dostal tkol vypracovat do pfiste, jaké ma zaméry do budoucna a tak dale, a konalo se
to na fafe. Vzdycky to bylo spojené s néjakou zabavou a mladez byla nadSena. Katolicka fara zadné akce ve Studnici
nedé¢lala, jen cCeskoslovenska. Pan faratr taky vzdycky ucil nabozenstvi. Oni uclitelé ve Studnici byli v
¢eskoslovensky cirkvi vSichni.  Kdyz byly prvni volby po valce, tak FiSera v kostele fekl: ,,AZ ptujdete k volbam...
jsme Cesi, tak abysme nezradili - nejmenoval zadnou stranu - tak volte s ohledem na to.“ Za valky byl Fisera
biskupem a pak patriarchou, po valce s tim mél trapeni. Po valce uz v kostele nebylo plno. Jesté obcas po valce se
délaly pasma zpéva v Husove sboru, palila se hranice na Husa, kazdy rok nékde jinde, Sel tfeba privod ze Lhoty ke
Studnici k hranici a tak. Pak se to obnovilo zas az koncem totality. Za té totality se skoro nic nekonalo... to byla jina
doba.

Farari

Katolicti farafi a jejich kucharky ... no vSichni na vesnici to védéli, ale nikomu to nevadilo. Nebo se lidi usmivali
a mavali nad tim rukou ,,vzdyt to je taky jen ¢lovék". Jeden farat mél kuchatku az z Prahy, a to byla dama na
urovni, vzdycky pekné¢ oblecend, kloboucek, rukavicky, kabelku a ta méla jesté vlastni sluzku. Kdyz se potom
zalozila ta Ceskoslovenska cirkev, tak ti farafi tam piestupovali i z tohodle divodu. Aspoit méli ,Cisty stil“ a
nemuseli nic piedstirat. Uréité to byla tleva. FiSera byl paivodné v Upici jako katolik a do Studnice pfisel se zenou,
jako kucharkou a hospodyni. A pozdéjc, uz jako cechoslovak, si ji vzal za manzelku. Ale katolickych faraiti jsme si
tady taky vazili. Vzdyt' to byl distojny pan a to bylo jedno, Ze byl z jiny cirkve. Katolicky farat (respondentka
uvedla jeho jméno) taky chodil na plesy a fikal, Ze mladi to maji dobry s tim tancem buky buky", to on tan¢il kdysi
na Zofiné jen val&ik. To byla &est, kdyZ nékdo mohl sedét u stolu s panem farafem.

1o mé prekvapuje, ze katolicky fardr chodil na plesy

Vesnice je vlastni spoleCenstvi s vlastnimi pravidly. Tady je to jiny, nez ve m&ste.

Vzpominky na mezikonfesni vztahy po dobu vaseho Zivota i na to, co zndte z doslechu po predcich

No, pfi bohosluzbé v ¢eskoslovenskym kostele se jednomu sousedovi (respondentka uvedla jeho jméno) nelibilo,
co fekl farar. Tak X (respondentka uvedla jméno) vylitnul z lavice a zatval ,,do tyhle boudy uzZ mé nikdo nedostane
1 a uz tam nepfisel. Vztahy pted valkou...nikdo se nikomu neposkleboval, déti se respektovaly, sice si kluci na sebe
néco pokiikovali, ale za chvili na to zase zapomnéli a byl zase klid. Hrali jsme si vSichni spolec¢né. Jako mala jsem
zavidéla dévcatim z katolicky cirkve néktery svatky, ktery jsme my, ¢echoslovaci neméli, naptiklad Bozi T¢lo.
Holky byly p€kné ustrojené na Bozi T¢lo, ja jsem jako mala holka chodila v privodu za nima, jak rozhazovaly ty
okvétni listky a zavidéla jim Saty a masSle ve vlasech. My jsme se jako dé€ti obc¢as chtély jit podivat na n¢&jakou
slavnost do katolickyho kostela, ale nevéd€ly jsme, jestli mizeme, tak jsme se radSi ptaly na svoleni naseho farare
FiSery a ten ndm to vzdycky dovolil — bézte tam, kdyz vas to zajima. FiSera nam, détem, jenom fekl: ,,D€lejte to, co
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délaji oni, kdyz pfijdete do kostela - jako to klekéni a vstavani.“ My cechoslovaci jsme tomu vyznamu nerozuméli,
nekdy se nam to ani nelibilo, ale nikdo nam nic nezakazoval a my jsme aspon vidéli, jak to chodi zase tam.
Fungovalo to i naopak, zZe by se déti z katolickych rodin mohly chodit divat do ceskoslovenského kostela nebo se
ucastnit néjakych aktivit této cirkve?

Bud’to nesmély nebo nechtély, nevim. Ale vyjimkou byl Sokol. Sokolové byli taky vSichni ¢echoslovaci a zacatek
sokolskych slavnosti byl vzdycky v (Ceskoslovenském) kostele. V Sokole se nejenom sportovalo, ale délaly se i
rizny ty kulturni a vzdélavaci akce a tanecni zabavy. Sokol byl vlastné néco, jako jsou dnes ty rtizny krouzky pfi
Skole i jinde. Vzdycky jsme néco nacviili a pak jsme to pfedvadéli vefejné, pied rodi¢ema a v§ema lidma a to byla
velka slava. V Sokole chtél byt skoro kazdy. Katolici nic takového neméli, tak chtéli byt s nami. Jenze Sokola méli
zakazaného. A tak muselo mit kazdé dité z katolicky rodiny pisemné povoleni od rodi¢li, Ze mu dovoluji byt
v Sokole, aby nebyla Ceskoslovenska cirkev obviiiovana, Ze zase nékoho pietahuje. Pozdé&ji si katolici zalozili Orla,
ale ten nemél takovy uspéch a néjak se ¢asem asi rozpadl. Jinak byla vzajemna tcta mezi lidmi, neptatelstvi jsme
nezazili.

Mezikonfesni snatky

Tak né&jaké byly, ale to byl spi$ problém pro katoliky, ne pro nds. Mtij muz byl taky ¢echoslovak.

Meéla prislusnost k cirkvi nékdy vliv na to, kdo bude ¢i nebude ve vedeni obce, ve verejnych funkcich a podobne?

To ne.

A jak odlisna vira vstupovala do kazdodennich vztahit mezi jednotlivymi obyvateli? Mohlo se treba stat, Ze by katolik
nechodil k zivnostnikovi nebo remesinikovi — cechoslovikovi?

Tak to taky ne. Tady §la vira stranou. Ob¢ané se respektovali vzajemné. Nejvétsi rozdil mezi ¢echoslovakama a
katolikama se projevoval pfi téch rtiznych akcich Sokola, kterych se katolici, az na n¢jaky vyjimky, nezGcastiiovali.
Sokol byl jako soucast ¢eskoslovensky cirkve.

Mezikonfesni vztahy (mezi cirkvemi i mezi jednotlivymi véricimi) v dnesni dobé.

Oni Zadny vztahy uz ani byt nemiiZzou, protoze nemaji mezi kym. V kostele se diiv v§echno d¢€lalo s piesvédcenim,
lidi domu vérili a chodily tam davy lidi, ze Zernova, ze Lhotek, ze Starkode ... Ale dnes to uZ mladym nic nefika,
oni dneska maji jiny zabavy. Kostel uz nikdy neni plny. Na vanoce nebo i jindy se dé€laji koncerty, jsou vzdycky
v Ceskoslovenskym, protoze tam je misto. Ted’ se budovy pronajimaji, aby si cirkev vyd¢lala. VSechno uz je jiny.

Pan Bohumil, (*1933, 84 let), ¢len katolické cirkve

Podoba vnéjsi religiozity (verejnych projevii viry) v minulosti, obdobi 1920-1948, vzdjemné vztahy cirkvi a vericich

V dobé mezi valkami prvni a druhou svétovou bylo cirkevni plisobeni a nabozenstvi (myslim katolické) skoro
samoziejmou soucasti Zivota, tak jsem to znal jako dit€¢ a od rodict i dalSich pfibuznych. Neobvyklé by do roku
1948 spis bylo, kdyby se né€kdo cirkevnich aktivit neGicastnil. Cela naSe rodina byla katolicka, zvlasté ze strany
matky, tak jsem to tak bral, Ze je to spravné a néjak zvlast’ jsem se nad tim nezamyslel, ani nad tim, Ze jsem musel
chodit do kostela vzdycky v nedéli, jak jsem uz fikal, bral jsem to jako , Ze to tak ma byt. Taky se mi tam libilo to
hrani na varhany i ty zpévy, to tedy vic, nez to kazani, nékdy sem to ani moc neposlouchal, je pravda, Ze ten zvuk
varhan ¢lovéka tak néjak povznasel, tak jsem pak cht€l sdim na néco hrat, to pozdéjc se mi splnilo, naucil jsem se na
housle a na trubku. Ruzny cirkevni zvyky a slavnosti byly, to jsem se jako dité i¢astnil, ¢asto to bylo i pékny,
takovy kulturni a osvetovy, vSechno si délali ti lidi na vesnici sami, Zadna dovazena kultura jak se dneska fika. To
bylo myslim lepsi a ty lidi to vic stmelovalo. To bylo asi dutlezity ptisobeni, i mn¢ to pfipadalo jako takovej svatek,
jinak byla hlavné sama prace v hospodarstvi.
Postaveni farare na vesnici

Nevim, co bych fekl k cirkvi na vesnici, snad jen to, ze farar byl autorita, spiSe takova moralni , obcas jsem i

slySel vétu ,,co by tomu asi fekl pan farar, to tedy spi§ v t€ch katolickejch rodinach, jinde si z ného zase nic
nedélali, ale zase nikdo si netroufl ho n¢jak pomluvit nebo tak. Taky vSichni nebyli upln€ bez chyb, ale o tom se tak
spiS nemluvilo, aspon u nds doma ne, u nas byl pan faraf nékdo. Jo, nékdy se do kostela neslo, kdyz byla nutna prace
tfeba na poli. V 1ét€ obili, to byla ru¢ni prace, zadny kombajny jako dnes, to nemohlo pockat, to se vlastn¢€ nesvétila
ani ta nedé€le, nebo seno se muselo odvizt z louky tfeba pred boutkou. To myslim chapal i ten faraf, tak to tak néjak
piesel, pokud na ty vesnici zil a to v mym détstvi tady bydlel na fafe, tak o ty vesnici vSechno véd€l i o téch lidech.
Nékdy nékomu i domluvil, ale spi§ mezi ¢tyfma oc¢ima, né zadny vefejny jmenovani v kostele, aspon tak si to
pamatuju nebo se o tom povidalo.
Dodrzovani celibatu

Ja si teda nevzpominam, ze by s katolickymi duchovnimi, které jsem znal ja, bylo spojovano nedodrzovani
celibatu, ale pfipoustim, Ze by na tom mohlo byt néco pravdy. My jsme v tomhle ohledu asi nebyli v centru déni. A
vzajemné vztahy mezi lidmi a farafi ... to uz jsem vlastné dost fikal. Zalezelo i na tom, jaky byl ten faraf clovek,
jestli takovej spi$ lidskej a chapavej, tak si skoro pamatuju pana farare z détstvi, vlastné je to potad o té autorité,
kdyz tteba rozumél i hospodateni na vesnici, tak ho lidi brali. Takovej néjakej Regner-Havlovicky z Jiraska — to byl
spravnej chlap (smich), ale to je pravé jen ten roman. Jak jsem uz fikal, ty vztahy se ménily v Case, spiS se tak néjak
vzdalovaly, ale to uz bylo i jinym zptsobem zivota. Taky ale i ja jsem se trochu vzdaloval od toho cirkevniho déni,
vlastné pak uz jsem se moc netcastnil, tak o tom uz tak moc nevim.Jen jesté jeden piiklad, kdyz byla moje maminka
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v pokrocilém v€ku a nemohla chodit, nechodila ani do kostela, tak ji faraf navstévoval doma, celkem pravidelné,
takové krats$i navstévy. Nevim, co si povidali, nebyl jsem u toho, ale vZdycky mné to hlésila, Ze tam byl pan farar a
myslim, ze si to povazovala. Tak to asi takova néjaka duchovni utécha byla. No asi to délat nemusel, ale ona byla
cely zivota vérna katolicka a z toho nikdy neslevila. Pak uz ve stafi si tu viru sama tak néjak tiSe prozivala a myslim,
ze pro ni byla velkou oporou.Po valce druhy svétovy a pak v téch padesatejch letech zacalo to pusobeni
proticirkevni, i proti nékterejm duchovnim, no, byla to doba komplikovana, dnes o tom ¢tu riizny moudry feci, ale
kdyz v tom ¢lovek zil, nebylo to tak jednoduchy. Kolikrat jsme nevédéli, co je pravda, ani novinam se nedalo véfit.
Zpétné vidim, Ze jsme Casto 1 naletéli v riznejch politickejch otazkach. To uz jsem do kostela moc nechodil, i tam
jsem zacal mit rizny pochybnosti. Taky mél ¢lovék jiny starosti, s rodinou a tak. Po roce 1989, kdy se uz zase
vsecho mohlo se ale moc lidi k cirkvi nevratilo, nejdiiv mozna jo, ale postupné to ochabuje, jsou zase jiny moznosti.
Kdyz uz sem jenom dojizdi, nezije tady na vesnici, tak ty lidi prakticky neznd, neni uz takovou autoritou a to se
mize snazit, jak chce. Diiv o téch lidech védél vSechno, zil s nima. To spojeni s lidma a s vesnici uz se vytraci. Tak
si myslim, Ze ten faraf uz je takovy jen jako povolani. Je to vlastné uz jen ufednik.

Konverze

No, divody prestuptl k cirkvi ¢eskoslovensky, to nejsem ten pravej, naSe rodina nikam nepfestoupila, tedy rodice
zustali katoliky, ja pak spiS uz jen formaln¢, ale taky jsem nikam nepfestoupil. Obcas se o tom mluvilo, Ze jako
najednou se vSichni zblaznili. To fikala stara tetka, Ze nebyli pevni ve vite, kdyz hned n¢kam piestupovali - ani to
nebylo jesté uznany. Skoro bych fek’, ze to brali nejdfiv ti katolici pevni jako néjakou sektu, jak se i dnes objevuje
ledacos. No , nebylo to jednoduchy, takova situace najednou. Dost lidi zacalo pfestupovat a chtélo to i docela
odvahu zustat v ty dob& na strané katolicky, navic kdyz i farafi katolicky se zacali obracet, to byla rana, to nemohli
néktery lidi snad ani pochopit, to byla uplna revoluce. Jak se fikalo, ze pan farai ma vzdycky pravdu a ted’ najednou
todleto, sam nevim, jak bych se zachoval. Pokud vim, tak se v nasi rodin¢ ani neuvazovalo o né&jakém pfestupu,
hlavné tedy maminka méla v t€hle vécech hlavni slovo, taky byla hodné konzervativni, i cela rodina, zadné novoty
se moc nepéstovaly. To jsem vidé€l az pozdéjc zpétné, Ze to tak bylo, jako co bylo jednou dany, tak nebyl divod to
né¢jak menit, a to i v jinych vécech.

Mela prislusnost k cirkvi nékdy vliv na to, kdo bude ve verejnych funkcich a podobné nebo néjaky vliv na jiné sfery
verejného zivota jedince ?

Za sebe muzu fict, Ze ne, ale jak uz jsem fikal, nebyl jsem aktivni katolik.

Kdy a jak se projevovala konfesi odlisnost?

No rozdil byl v tom, kam $§la ktera rodina v ned¢li dopoledne. Jiné rozdily mezi lidmi nebyly. Na vesnici se
nemizete pfed nékym stranit nebo s nékym nemluvit, a to jenom kvuli vife. To by si nikdo nemoh” dlouhodobé
dovolit, to by tady nepfezil.

Mezikonfesni snatky

Mezikonfesni snatky, no tak byly né&jaky, ne moc, ale o jednom vim vic, z rodiny. To uz bylo po valce druhy
svétovy. Zenich byl katolik a nevésta Eeskoslovenska a po dohodé obou rodin se méla konat katolicka svatba, na
kterou se spéchalo. Kdyz ale Zzenich zjistil, Ze pfed svatbou nejdfiv bude muset chodit na né&jaké hodiny
predmanzelské vychovy na faru a jest€ z toho pak bude néjak prezkuSovan, tak se rozcilil, ze to teda ne, na
takovyhle blbosti on nema ¢as. No je fakt, ze farafi katolicky byli spi$ netistupni, ty ¢eskoslovensky to tak vazné
nebrali, neddvali zadny podminky, a tak kdyz to rodiné nevadilo, tak se spi§ ty snatky odehravaly v kostele
¢eskoslovenskym. Tam spi$ hralo roli, co si myslej rodic¢e téch mladejch, nazor rodict byl tehdy dost dulezitej, to je
dneska taky jinak. Vlastn€ ani cirkevni snatek dnes neni diilezitej. A kolikrat se nekona zadnej snatek. Tak to je.

Praktikovani a prozivani viry v dnesni dobé

To je pro mé& dost tézka otazka. Nevim , jak to fict. No, vyznam cirkve a nabozenstvi dnes ...SpiS§ to tak néjak
upada, ale mozna, Ze to bude zase jinak. Ono, taky dost uskodily ty majetky, vite, jak se to vraci ted’ t€ém cirkvim,
hlavné tedy katolicky. Lidi by asi radsi vidéli, kdyby to dali aspoini néco na néjaké bohulibé ucely, ale o tom moc
neslySime, tak to taky neni pro cirkev pfiznivy, no nevim, asi to neni jednoduchy. Nabozenstvi dnes pro mlady lidi
neni pfitazlivy, ty maji Gplné jiny zaliby a moznosti, To jen pokud trva né&jaka rodinna tradice ve vife, tak to
pokracuje dal, taky znam par takovejch mladejch, ale moc jich neni, aspon tady u néas ne. Jinde je to tfeba jinak,
nevim.

A jak viru prozivate vy osobné ?

No nevim, je to takova moje soukroma véc. Jak jsem uz fikal, od détstvi, ktery bylo dost spojeny s katolickou

virou, se to postupné néjak umensovalo. Néjakou svoji viru mam, ale cirkev k tomu asi uz nepotiebuji.

pani Eliska (*1949, 68 let), z katolické rodiny, neni ¢lenkou Zadné cirkve

Podoba vnéjsi religiozity (verejnych projevii viry) v minulosti, obdobi 1920-194, vzajemné vztahy cirkvi a véricich
Vzpominky na vztahy obou cirkvi... tak z détstvi, které jsem prozila v 50. letech minulého stoleti, mam dojem, ze
jsem vuibec neregistrovala néjaké jiné cirkve, nez tu katolickou, myslela jsem si, Ze i vSechny kostely jsou katolické.
Nase rodina byla katolicka, ale s tou virou to bylo vSelijaké. Pokud se tyka navstévy kostela, tak tam jsme vlbec
nechodili. Ja byla sice podle vSech pravidel pokiténa v katolickém kostele, ani ted’ nevim, kdo se o to zaslouzil nebo
na ¢i prani to bylo, kdyZz rodice nebyli zadni aktivni katolici. Nevim, pro¢ jsem se na to pozdéji nezeptala, ted’ bych
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mela plno otazek, jak to vSechno bylo. KdyZ jsem chodila do prvni nebo druhé tfidy, tak se ve Skole ucilo
nabozenstvi - tedy v té budove Skoly. Dneska se tomu sama divim, Ze v tuhych padesatych letech to viibec bylo
povolené. Bylo to néjak po vyu€ovani, jako kdo chtél. A trvalo to asi jenom rok. Vyucovala to néjaka pani ucitelka
odjinud, mistni to nebyla. Nechodily tam vSechny déti, ale za tcast ta ucitelka détem vzdycky obtiskla takové
razitko s obrazkem panenky Marie, JeziSka, and€li a tak, a ty obrazky se mohly vybarvovat a to se mné strasné
libilo, tak jsem taky chtéla chodit. My jsme ty obrazky sbirali. Ale z ndboZenstvi si nepamatuju skoro nic. Rodice z
toho nebyli nijak nadseny, fikali, Ze to neni vhodné a musela jsem je dlouho pfesvédcovat, ale nakonec to tedy taky
dovolili, kdyz zjistili, kolik dal$ich déti tam chodi. Tak jsem chodila i do toho ndbozenstvi. Jak vidite, bylo to upIné
z jinych divodid nez z néjaké viry. Taky mné to dlouho nevydrzelo a piestalo mé to bavit. Pak uz se nabozenstvi
pfestalo ve Skole vyucovat, ale myslim, Ze ta vyuka pokracovala nékde jinde, protoze nékteré déti na to nabozenstvi
nékam chodily. N¢jak se to védelo, ale uz se o tom nemluvilo. Pokud vim, tak to nikdy zadny negativni dopad na
nikoho nemeélo.Cirkev Ceskoslovenskou v nasi obci jsem moc nevnimala. AZ pozd&ji, snad se zacatkem
stiedoskolského studia, jsem zjistila, Ze existuji dalsi cirkve a z nich dost vyznamna Cirkev ¢eskoslovenska husitska,
kde jsou i n€kteti piibuzni, o nichZ jsem to diive ani nevédéla. Pfitom jsme se v nasi Siroké rodin€ dost schazeli, jak
bylo tehdy zvykem, vzdy o pouti a o posvicenich, narozeninach i svatcich. O nabozenstvi jsme se nikdy nebavili.
Takze z mych vzpominek byly vztahy obou cirkvi vzajemné tolerantni, ale byla jsem tomu asi spiSe vzdalena. A
jesté az o hodné pozdéji jsem se od své babicky postupné dozvidala, ze ona pattila k tém prvnim, co prestoupili od
katolikid k c¢echoslovakim a Ze to bylo docela bouflivé az i bojovné — dokonce obsadili katolicky kostel. No, mé¢la
jsem se ptat vic. V. mém dal§im zivoté uz nabozenstvi a cirkev nehraly zadnou velkou roli.
Spolecensky, kulturni a sportovni Zivot v souvislosti s cirkvemi

Tak o tom nic moc nevim, protoze jsem aktivné v zZadné cirkvi nebyla. V dobé mého détstvi a mladi byla cirkev
tlaena spiSe na okraj spole¢nosti, jeji pfipadné akce byly bud’ tiSe trpény, pokud pfili§ nevyénivaly nebo byly
rovnou potla¢ovany a zakazovany. Az po roce 1989 doslo k jistému oZiveni a novym moznostem pro cirkve, je
otazka, jestli se jim dafi téchto moznosti vyuzivat.
Mezikonfesni snatky

Tak o tom vim jen z vypravovani od babicky, takze byly takové sinatky. Pak si lze o tom pfecist v mnoha
literarnich dilech, Casto i dost napinavé az tragické osudy to byly, ale to asi neni pfedmétem vasi otazky.
Mezikonfesni vztahy dnes

Jak jsem fekla, nejsem aktivni pfislusnik zadné cirkve, tak asi nemohu moc soudit. Jen co vim ze sdé€lovacich
prostiedkii. Katolicka cirkev hraje dominantni roli, to je patrné i v béZném Zivoté. Ostatni jsou tak trochu nebo
docela dost az za ni. A pak tady je novy fenomén, nejprve sekty, ted’ uz snad nabozenska spoleéenstvi jako napf.
jehovisté. Ani vlastné nevim, jak se s t€émi novymi proudy vyrovnavaji tradiéni cirkve. Jinak mé vztahy mezi
cirkvemi nikdy moc nezajimaly. Ale generace mych rodici tim zila, pro né to mélo dilezitost. Nas uz se to netyka.

Praktikovani a prozivani viry v dnesni dobé

Dnes chce hodné lidi mit svatbu v klasickém kostele, rozumi se katolickém, tak se tam ty svatby prosté délaji. A
nejde viibec o viru, jde jenom o to prostfedi, protoze na venkové byly svatby vzdycky v kostele. Myslim, Ze se tam
pti takovychhle akcich sejdou ateisti i rizni véfici, ale kazdému je jedno, kdo co je. Jinak k praktikovani viry toho
zase moc fict nemizu. Spoleéného praktikovani a oficidlnich cirkevnich obfadli se netuc¢astnim. Svoji osobni viru
mam, mizeme ji nazvat i spiritualitou, takze jak patrno, je to Cist€ moje vnitini svobodné prozivani.

Petr (*1977, 40 let) neni ¢lenem Zadné cirkve

Vzpominky na mezikonfesni vztahy po dobu vaseho zivota i na to, co zndte z doslechu po predcich

Tak ja nejsem uplné ten pravej pies cirkev, nebo oficialni déjiny cirkve, néjak to jde mimo mé. Jako samoziejme
vidim, ze tady jsou 2 kostely, ale naSe rodina na to nikdy moc nebyla, ani jsme o tom, po pravdeé, nikdy snad
nemluvili. Ten husitskej kostel je dobrej co do akustiky, to mam vyzkouseny. Hezky se tam zpiva. V tom na navsi,
katolickym, je to zase takovy jiny, jako tradicni. Kazdej ma néco do sebe. Ale cirkev, k tomu asi nemam moc co fict.
My jsme vzdycky fesili jiny véci v rodiné. Vim teda tolik, ze byly néjaky nesvary kolem katolicky cirkve, ale taky —
kdy v historii nebyly ? (smich) Ono to s téma katolikama a viibec jako s véficima lidma je nekdy tézky, kdyz tu viru
prehanéj. Nic se nesmi piehanét. Ale k otazce: ja o vztazich, nebo jest€¢ k tomu n&jakejch Spatnejch vztazich nic
nevim. To by se ke mné piece doneslo, ne ? (smich). Takze mozna néco bylo, ale uz je to davno a je to mimo oblast
mého zajmu.

Meéla nebo ma prislusnost k cirkvi néjaky vliv na jiné sféry zivota tohoto jedince?

No tak pokud chce d€lat kariéru v cirkvi nebo ¢eskoslovensky strané lidovy, tak urcité jo... Ale konkrétn€. Tady o
tom nevim. Pokud by byl aktivni v cirkvi naptiklad hostinskej, tak mné to je jedno. Ale kdyz by to byla ucitelka ve
skole, tak uz to je horsi, ta by mohla negativné ovliviiovat..

A co opacné? Bylo nebo je clenstvi v cirkvi vvhodou nebo spis prekazkou pro néjakou praci, vzdelavani, vztahy?

To si nemyslim. Dfiv to bylo samoziejmé na prekazku vzdélavani, ale to uz je pasé.
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Spolecensky, kulturni a sportovni Zivot v souvislosti s cirkvemi

To uz je néco trochu jinyho. Tady s tou cirkvi nebo s tim kostelem jsou spojeny ruzny akce. Jako zivy betlém,
ruzny zpivani o vanocich a jindy, Tti kralové, vitani jara nebo vynaseni zimy, vlastn¢ s tim souviseji i velikonoce a
takovy ty riizny svatky, po celej rok. A vono je to hezky a mé to néco do sebe, taky se na tom hodné ucastnéj moje
déti...ale...dneska uz vlastné nikdo nevi, Ze to jsou nebo ktery z nich jsou cirkevni svatky a ktery jsou néjaky tradice,
mozna jesté i pohansky. A taky se dé¢laj svatby v kostele. Takze s tou cirkvi je tady vlastn¢ spojeno od kazdyho
trochu — spolec¢enskyho i kulturniho Zivota. Dfiv, za minulyho rezimu, to takhle nebylo, pokud vim. To se rozjelo az
potom. Ted’ se hodné dba na ty tradice a je to dobfe, asponl jsou déti vedeny k né¢emu poradnymu. A Ze by cirkev a
sport? To asi ne (smich)

Mezikonfesni snatky

Tak tohle se mé opravdu netykd. My jsme méli s manzelkou normalni svatbu, protoze nejsme v zadny cirkvi.
Maximalné jsem se ocitnul jako host na svatbé v kostele, ale to vlastné viibec nevim, jak to méli snoubenci s virou.
Jestli byli fakt véfici, nebo to jenom piedstirali nebo jenom jeden a jestli ve stejny cirkvi, nebo ta svatba v kostele
byla jenom poéza... nevim. A do minulosti nevim viibec nic. Ja neznam zadny takovy ptipad. Dneska uz se to nefesi.
Mezikonfesni vztahy (mezi cirkvemi i mezi jednotlivymi véricimi) v dnesni dobé

Jak uz jsem ekl pfedtim, co se tyka vztahli mezi cirkvema tady, ja to nevnimam, ani se o to nezajimam, nic o tom
nevim. Pokud to neni pfimo fanatismus nebo terorismus, tak mné to je jedno. Z myho pohledu je v obci klid.
Praktikovani a prozivani viry v dnesni dobé

Tak néktera Cast rodiny to zere vic a néktera ¢ast min - jako to nabozenstvi a podobny véci. Ted’ si nejvic délam
starosti s dcerou, protoZe priSla s tim, Ze n&jaka spoluzacka chodi do n&jaky...cirkve... ja tomu teda fikam sekta... a
ona ji tam lanafi a dceru to zacalo zajimat a tak se tam chce jit podivat - ale to neni tady u nas ve vsi. Jestli si tam
chtgji fikat néjaky pohadky o andé€lech, tak prosim, ale jakmile jim za¢nou cpat do hlavy néco o néjaky discipling a
poslusnosti vii¢i Bohu, tak s tim bych se teda neztotoznil. To uz bych musel zasdhnout. Na tohle jsem vysazene;j.
Proto taky nemam rad tyhlety dogmaticky nabozenstvi. To uz by byla lep$i n¢jaka normalni vira.

Co to je normalni vira?

No néco moderniho, kde se ¢lovek miize rozhodovat podle sebe a je tam vzdycky néjakd moznost volby. Ale jinak
chéapu, ze se Clovek v tézky zivotni situaci potiebuje k néfemu upinat a prosté jako véfit v néco vyssiho nebo v
nékoho, kdo mu pomiize. Jsou chvile, kdy se i ja, ateista, modlim (smich).

A tak jak myslis, ze lidi prozivaji tu viru dnes?

Tak asi hodné kazdej po svym, ale to ti nikdo nefekne, protoze to je takovy ... jako kdyby se za to stydéli. Je to
hodné intimni zalezitost. Ja ti to taky nefeknu. V néco uréité kazdej nebo skoro kazdej véfi, ale nepude s tim na
trh...myslim jako, ze to nebude nikde vykladat. Kdyz jse§ v né&jaky cirkvi, tak je jasny, ze drzi$ tu jejich linii. Ale
kdyz nejses (v n&jaky cirkvi), tak si to tak né&jak uzptsobuje$ k obrazu svymu nebo t& chvili zajima to a pak zas
tohle. Jako néktery myslenky z budhismu tfeba muzou bejt dobry, tak si je vezmes. PrestoZze v rodiné jsi nikdy
zadnyho budhistu nemél. Ur¢ité by se mezi lidma naSly nazorovy rozdily, Ze jeden véfi tomuhle a druhej zase
nééemu Uplné jinymu, ale mlatit se kvtili tomu vzajemne nebudem, tohle uz je asi v Cesky historii za nama.

pani Simona (*1981, 36 let), neni ¢lenkou Zadné cirkve
Vzpominky na mezikonfesni vztahy po dobu vaseho zivota i na to, co znate z doslechu po predcich

Néco malo vim, ted’ tieba od vas, néco i z mistni kroniky nebo i z néjakych hovord, ale nijak zvlast’ se o to zrovna
nezajimam.
A situace v minulém rezimu?

O to jsem se nezajimala, no, minuly rezim asi cirkve potlacoval.
Spolecensky, kulturni a sportovni Zivot v souvislosti s cirkvemi

O akcich vim, kona se toho malo, jesté tak obdobi Vanoc, Velikonoc. Jo, taky masopust se pfipomind, vitani jara,

Carodgjnice, ale to uz de€la skola a skolka, to neni cirkevni. VEtSinou to uz bereme jako venkovské tradice nebo
tradice nasi obce.
Ucastnite se akci, které organizuje cirkev nebo téch akci, kde se prolinaji lidové zvyky a nabozenstvi?

Ja uz teda prolinani nabozenskych nebo cirkevnich tradic moc nevidim, u nas snad viibec ne. A neni tady zadny
tlak, abysme n¢kam chodili. Nevim jak dfiv, ale ted’ ne. Bohosluzeb se viibec netiCastnime. Pokud je svatba, pohieb,
tak to ano, to je samozfejmé. Jinak do kostela nechodime. N€kdy na vyleté se nckam do kostela zajdeme podivat, ale
jinak moc ne.

Meéla nebo ma prislusnost k cirkvi néjaky viiv na jiné sféry zivota tohoto jedince? Bylo nebo je ¢lenstvi vyhodou
nebo spis prekazkou pro néjakou praci, vzdelavani, vztahy?

To tady viibec nefeSime. Nevim o tom.

Mezikonfesni snatky
Tak to se nas netyka. A jak to maji véfici, to nevim.
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Mezikonfesni vztahy (mezi cirkvemi i mezi jednotlivymi véricimi) v dnesni dobé

Aktivnich véticich tady uz moc neni. Tak zname je, kdyz chodi na ty bohosluzby, jsou to vétSinou starsi lidé. Nijak
nam to nevadi, to je jejich véc.
Praktikovani a prozivani viry v dnesni dobé a ma na vas pritomnost dvou cirkvi néjaky viiv?

Zadny vliv, beru to tady tak, ze mame dva kostely jako dvé pamatky. Obgas se néco déje, spise v tom katolickém,
v Ceskoslovenském malo. Ale jak fikdm, mé vira moc nezajima.

pan Alois (¥1928, 89 let), ¢len CCS

Od mladi bylo dano, ze patiime k Ceskoslovensky cirkvi, tak jsem se tim nezabyval. Moji rodic¢e byli jedni z
prvnich, ktery prestoupili z cirkve katolicky do cirkve Ceskoslovensky. No méama vim, ze chodila na katolicky
nabozenstvi, ale n&jak se ji nelibily néjaky farafovy feci, tak se na né&j vykaslala a Sla k ceskoslovenskejm. Do
obecny skoly a na méstanku jsem chodil ve 30. a 40. letech a hodiny nabozenstvi ve §kole byly povinny. Pokud by
n¢kdo na nabozenstvi chodit nechtél nebo by to nechtéli jeho rodice, tak rodi¢e mohli rozhodnout, ze tam déti
posilat nebudou. Ale nevim o zadnym takovym piipadu. Zeny z nasi rodiny, hlavné maminka a babic¢ka, byly siln&
vétici €echoslovacky. Nijak to neskryvaly, taky nebyl divod a do kostela chodily z vlastniho pfesvédceni a jak
nejcastéji to §lo. Dédecek, ten se do toho neangazoval néjak, ale babicka...to bylo néco jinyho. KdyZ se $lo na
bohosluzbu, tak to byly davy lidi. Ze Zernova sem chodilo taky hodné lidi, to byl celej houf, kterej se tahnul dold.
Vona jak se ta cesta klikati, tak mladez chodila spolu napted, néktery po dvojicich a teprve za nima se tahli stary. Ty
mlady, jak chodili spolu, tak myslim, Ze néktery do toho kostela nakonec ani nedosli (smich). Jinak oni se strasné
tésili, az zas bude nedé€le a pude se do kostela (smich). V kostele bylo vZdycky narvano, hlavné i v dobé valky, do
roku 1945. A farai FiSera mél dobry kazani, on kazal lidsky, zadny abstrakta nebo néco takovyho, ne, on kazal
lidsky. Taky tam zpival na kiiru sbor, solisti tam byli vynikajici. Za protektoratu to byla jedna z mala moznosti, jak
se schazet. Pak uz dochazka ustala, byla nova doba, jiny starosti. To myslim po valce a hlavné po roce 1948.

Role cirkve a farare

Na faru se muselo, kdyz jste tfeba potiebovali potvrdit ,,Vysvédéeni o chudobé®“. Moje maminka a jeji mama, kdyz
tata zemfel, tak mam papiry doma, kdy zadaji o stipendium nebo prominuti néceho, aby to nemusely platit, to
gymnazium, a tam je dole - to je velikej papir - Ze to musi potvrdit obecni Gfad, ale taky farni ufad.

Celibat

No to byl hlavni divod, pro¢ taky katolicky farafi tady i jinde pfestupovali k Cirkvi ¢eskoslovensky. Jim §lo
hlavné o ten celibat, o nic jinyho, vzdyt se jinak méli dobfe. Kdyby ty katolici ten celibat zrusili, tak nemusel byt
takovyhle exodus. Knézi by se akorat ozenili, jinak by skoro v§echno zlstalo pfi starym a byl by klid. A co se tyka
Fisery, tak zli jazykové tvrdgj, Ze zakladal Ceskoslovenskou cirkev jenom kviili tomu, aby mohl byt s tou Andou, ale
...dolozit to nejde.

Farari:

Jo, Casto kazali proti sobé v nedéli v 8 hodin rano. To bylo jako schvalng, protoze se ptetahovali o farniky. Jako
ktery farai bude mit vétsi tispéch a pfijde mu tam vic lidi. Ale vic jich bylo vzdycky v ¢eskoslovenskym. Potom,
v 10 hodin, §li oba dustojni pani spolu na prochazku do Tritice, ruce za zady a povidali si a vypadalo vSechno
v potadku... Taky v jedné dob& posunovali mse, aby je nem¢li ve stejnou hodinu, ale to bylo kvuli varhanikovi,
protoze byl jenom jeden a hral v obou kostelich...

Fardrka

Nevadilo, pro¢ by mélo? Kdyz mizeme mit i generalku, tak pro¢ ne faraiku? Byla tady tfeba faratka a na tu jsou
samy dobry vzpominky. Vzdycky zalezi na cloveku, to je stejny jako vsude jinde.
Prestupy:

Zékladni duvod byl politickej. Byl konec valky a velikej odpor vici katolicky cirkvi, vzhledem k tomu, Ze do
posledni chvile hajila Rakousko. Vzdyt' ze Lhoty padlo 21 lidi, ze Studnice 17, a v kazdy dalsi vesnici nekolik
dalsich, no tak to preci hralo do karet nové vytvaieny cirkvi, kterd byla v odporu. Ale ono to zacalo uz davno. Ve
farnosti Studnice byl katolickej faraf, velmi ostfe zaméerenej proti evangelikim, kazal proti nim a odmital nektery
cirkevni ukony nékterym ob&antim Resetovy Lhoty, jako Ze to je evangelicka obec, no a tak to zacalo. Lidi ve Lhoté
to brali jako kazani proti cely Lhoté. A potom se to tdhlo az k tomu vzniku Ceskoslovensky cirkve, kdy tam bylo
pomérné hodné lidi, ktery piestoupili na Ceskoslovenskou cirkev.

Mezikonfesni snatky

Podivejte, nékdy asi kolem roku 48 se Pepa x (respondent uvedl jméno) zenil a JarCa byla katolicka, tak Pepa, aby
m¢el klid v baraku, tak ptestoupil. Nikdo s nim pak nemluvil. Ty kluci, co s nim kamaradili, mu to prosté furt vycitali
- prestoupil kvuli zensky. Takovyhle dvojice se pak akorat musely dohodnout, jak povedou déti, v jaky vife je budou
vychovavat, ale to se vzdycky néjak domluvilo.

Minuly rezim

Tenkrat celkova statni ideologie byla protinabozenska. Rikalo se, Ze naboZenstvi je opium lidi, aby se nestarali, o
co je potieba, ale aby se starali o problémy duchovni.To byly tak ty 50. -60. 1éta. To se v kostele schdzelo tfeba pét
lidi a tak...,,Ale vidite, Ze i za ty totality, i katolickej kostel se opravoval, ¢eskoslovenskej kostel se opravoval, ten
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stat na to néco vynalozil. A cirkevni pohiby, ty byly pofad, proti tomu si nedovolil nikdo nic fict.
Vzdjemné vztahy

Ano, bylo obcas napéti mezi lidmi, to kdyz byli moc fanatici. Ale dvé cirkve nevadily, aspoii se ucili lidi respektu.
V jakych ohledech nebo situacich se tedy projevovala konfesni odlisnost?

Skoro nikde.

Mohlo by tedy dnes jesté viibec dojit k tak vyhranéné situaci mezi dvéma cirkvemi, jako bylo napv. zabrani ciziho
kostela? Nebo k néjakym mirnéjsim sporiim na slovni urovni, tykajicim se viry?

Klidn¢ 10 cirkvi tady dneska vedle sebe muze byt a bude to jedno. Dneska se ty nabozensky zalezitosti nezenou
do takovyho extrému, jako to bylo za nas."

Situace dnes:

Dneskom je to katastrofa, je to prazdny viechno.,Ceskoslovenskej kostel je dost vyuZivanej na ty koncerty,
vanocni besidky déti a tak dale. A mam dojem, Ze nikdo to nespojuje s zadnou virou. Budeme to mit v
¢eskoslovenskym kostele a hotovo. Protoze to je v podstaté koncertni sifi. Konaj se teda pohiby, zalezi na tom, kdo
to umfel, ale Ceskoslovenskej i katolickej kostel jsou v fadé pfipadti nabity. Jesté stojej lidi venku ... A je to v
kostele, a jde se do toho kostela.

A proc myslite, Ze to je dneska prazdny?

Néktery lidi poznali, Ze to jsou véci, ktery prosté nejsou realny. Nabozenstvi je vytlaceny celkovym spole¢enskym

pokrokem. Jiny lidi tomu nepfikladaji viibec zadnej vyznam, protoze jim to nic nedava. A k tomu, abych mél
néjakou viru, nepottebuju chodit do kostela nebo aspoii ne pravidelné.
, Tady je z roku 1800 néjakej ten krizek, u zastavky, vsechny katolici nebo vsechny veérici na to kaslou a ja tam
chodim rozsvecet svicky. No, protoze to je zase pamatka - ty lidi tenkrat v to vérili, a je to pamdtka po téch lidech.
Tak co bych jim nezasvitil, tem bejvalejm nasim, ktery to postavili, a chci taky, aby ta vesnice k nécemu vypadala.
Nejaka ta vseobecnad kultura musi bejt."”

pan Otto (¥*1940, 77 let), z rodiny CCS, neni ¢lenem Zadné cirkve

Pan Otto chtél poskytnout rozhovor pouze spolecné s panem Aloisem, pfi¢emz mluvil predev§im pan Alois, a pan
Otto pokyvoval nebo poskytoval dopliyjici informace.

Podoba religiozity a minulost

Studnice byvala siln¢ katolicka, byli to takovi studniéti ,pulpani, nez vznikla samostnd republika a
Ceskoslovenska cirkev. O cirkvi ¢eskoslovenské vim z rodiny to, ze po 1. sv€tové valce to bylo velké nadSeni,
protoze s padem Rakouska byla nendvist i proti ,Rimanim* a byla snaha o vie nové a Ceskoslovenské. A
podporoval to i Masaryk — aspoil mezi lidem se to fikalo. A do kostela se prosté chodilo, délali to tak vSichni.
Vztahy

Obcas byly néjaké teci, ale neptatelstvi jsme nezazili.
Farar

Tak je znamo, ze v obci kdysi davno pusobil katolicky farat, ktery mél dvé déti, ty mu fikaly strejcku, ale vSichni
ve vsi veédeli, ze to jsou jeho déti. Lidi to nijak nefesili, az na par katolickych fanatikd a ty se najdou vzdycky. A
kdyz se nasel katolicky knéz, ktery mél respekt a ktery pfestoupil, tak s sebou stahl velky pocet véticich. To bylo i
tady ve Studnici... A kdyz se pak Ceskoslovensky farafi mohli Zenit, ona to zas tak velkd zména pro lidi nebyla,
prosté se jenom ufedné stvrdilo to, co uz existovalo davno predtim, ale potaji. A faraf ¢eskoslovensky (respondent
uvedl jeho jméno) byl takovy lidovy, chodil i na pivo do hospody, docela i vypil, a pak se smal s chlapama t€ém
jejich fecem.
Zena fardika?

Mné nevadi, jestli to je Zena nebo muz, kdyz svoji praci déla dobfe.
Mezikonfesni snatky

Moje mama (minéno manzelka), to je katolicka, Ze jo, a my se o tom nebavime a ona nechodi do kostela. Kdyz
jsme u nich (v rodné obci manzelky), tak do kostela jde, to musi. Tady ne... A to bylo feci, kdyz se vdavala, z jeji
rodiny, abysme ji tady jako nezakazovali chodit do kostela, kdyz jsme tady sami takovi ... lidi. Co si to o nés vibec
myslej? A pokazdy, kdyz jsme tam pfijeli, tak se ji ptali, jestli je vSechno v potfadku a tak. A pfitom tady ji lidi ptijali
upln€ norméln€ a nikdo to nefesil.
Minuly reZim:

To bylo slozité...
Meéla prislusnost k cirkvi nekdy viiv na to, kdo bude ve vedeni obce, ve verejnych funkcich a podobné?

To tady nebylo.
Vztahy dnes:

Driv, hlavné za Prvni republiky, to bejvalo obcas divoky, to ano. Pak si zase kazdej daval pozor, co fikd a pted
kym. A dneska uz je to asi jedno, kazdy si mtize myslet a délat a fikat, co chce.
Mohlo by tedy dnes jeste viibec dojit k tak vyhranené situaci mezi dveéma cirkvemi, jako bylo napr. zabrani ciziho
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kostela? Nebo k nejakym mirnéjsim sporum na slovni urovni, tykajicim se viry?
Nemohlo, protoZze dneska uz to nikoho nezajima.

pani Marie, (¥1929, 88 let), z rodiny CCS, neni ¢lenkou Z4adné cirkve

Vzpominky na mezikonfesni vztahy po dobu vaseho Zivota i na to, co zndte z doslechu po predcich

Musim zacit trochu obSirngji. Ja se narodila v roce 1929 a ty zacatky cirkve Ceskoslovensky zndm spise z
vypravovani mé maminky nebo tet, které byly tehdy mladé a zrovna vznik té cirkve byla asi dost vyznamna udalost
té doby, protoze se o tom i pak dost mluvilo. No, vzpominaly na tu dobu, Ze jako bylo velké nadSeni, jednak vznikla
Ceskoslovenska republika, taky Masaryk byl nékdo, fikalo se b&Zn& ,taticek Masaryk. Byla to asi doba velkych
nad¢ji a to se projevilo i v té vite, takova kritika katolictvi, hlavné toho jejich vedeni nebo jak bych to fekla. Moji
prarodice, hlavné ze strany otce byli velci katolici, ti pry nebyli moc naklonéni snaham o novou cirkev. Taky to asi
souvisi i s témi generacemi, jako s tim vékem. Mladi je vzdycky néjak vic dopiedu, pro nové véci, zatimco starsi
generace je uz opatrné€jsi, neni moc pro novoty. Taky je zajimavy, Ze to byly hlavné Zeny z okruhu nasi $irsi rodiny,
to od nich bylo znat takové zapaleni pro novou cirkev ¢eskoslovenskou jako tu spravnou a novou. Hned jak to Slo,
tak bézely, odhlasily se od katolikl a pfihlasily se k echoslovakim. A kdyz pak pro ni byli i mnozi katolicti knézi,
jako tady v naSem kraji, tak to byla velka podpora a s mnoha lidmi to uplné zamavalo, jako ta myslenka, ze vlastné
ned¢laji nic $patného, kdyz jsou v ¢ele téch snah i knézi. A ono se to tady stalo hned dvakrat za sebou. Tak se pak
nedivte, Ze hromadné pfestupovali k nové cirkvi, od které cekali, Zze nebude tak latinska, ale ze bude naSe, tedy
Ceskoslovenska. Nevim, jestli jsme dneska schopni to nadsSeni pochopit, kdyz tehdy pfestupovaly celé vesnice k
¢echoslovakiim, aspon tady to tak bylo. V nasi obci zlstalo jen par katolikti z té nejstarSi generace, jinak vSichni
piestoupili. Nevim, co bych fekla na vztahy obou cirkvi v t¢ dob¢€, na Zadné rozepie si nepamatuji, ale taky proto, ze
v na$i vesnici ¢echoslovaci prosté prevazovali nebo jsem taky nemusela o néem vibec védét. KdyZz jsem pak
chodila ke svym prarodi¢iim ze strany otce, ti zGstali katoliky, tak nikdy nic nefikali o té nové cirkvi, jako by s tim
byli smifeni. Dnes z pohledu svého véku si myslim, Ze mozna byli viibec radi, ze ti jejich ,,mladi* zdstali alespon u
néjakého nabozenstvi.

V jakych ohledech nebo situacich se tedy projevovala konfesni odlisnost?

Pokud vim, tak lidem mladsim v ty dobé to bylo dost jedno, a pro néktery starsi to byla paléiva otazka, tak o tom
radsi mlceli. Dneska to chapu. Problémy byly hlavné u téch snatkt, tam to vzdycky ta rodina fesSila.

Jinak v jedné rodiné byl kostelnik, ktery slouzil jak v katolickém, tak i Ceskoslovenském kostele. A nebyl s tim
problém. Obcané se respektovali vzajemné. Pokud se tykalo farait i fararek, tak to vzdycky zalezelo a potrad zalezi
na tom, jaky to byl nebo je ¢lovek. Byli tady rizni. Vic Vam k tomu asi nefeknu. Svoji povést si faraf tvoii sam.
Spolecensky, kulturni a sportovni Zivot v souvislosti s cirkvemi

No ,tak to nevim, co bych fekla. Z détstvi si pamatuji na n¢jaké cirkevni svatky, s tim spojené oslavy, privody, a to
u obou cirkvi, a u ¢eskoslovenské mozna i néjaké pési vylety. Na to jsme radi chodili. A doba mého dospivani, to uz
byla zase ta druha valka, a to byly uplné jiné starosti nez n&jaky spoleCensky zZivot. A sport? No my mladi jsem
chodili do Sokola, to bylo dost popularni, ale to s cirkvi nemélo vibec nic spole¢ného. To bylo Gpln€¢ mimo
nabozenstvi.

Mezikonfesni snatky

Byly taky, méli jsme i jeden v nasi roding. Zenich katolik, nevésta Geskoslovenskd, tak co s tim udélat. Oboje
rodice snatku pfali, jen ta rozdilna vira byla jaksi na prekazku, hlavné tedy u téch rodicl zenicha, hlavni aktéfi
snatku by tohle snad ani netesili, jenze museli. Pfedstava byla, Ze svatba bude v katolickém kostele farnosti Zenicha,
rodina nevésty, ktera je odsud, s tim byla tolerantné smifena a nebyly tedy zdanlivé potize. Jenze objevil se problém
s farafem katolickym, pozadoval pfestup nevésty k cirkvi katolické. Tak se jednalo s naSim farafem Cirkve
Ceskoslovenské tady a ejhle, bylo feceno, Ze snatek mize byt uskutecnén v kostele ¢eskoslovenskym piimo tady,
humorem mluvilo pfi riznych rodinnych seSlostech, jaké museli na zacatku piekonat prekazky. Ale i tohle byl
takovy dukaz, ze ta Cirkev Ceskoslovenska byla tolerantn&jsi a takova spis lidska.

Vztahy mezi cirkvemi dnes?

No, nevidim do téch jejich vztahil zblizka, ale navenek se tak néjak respektuji. Jen n¢kdy se zda, ze ta cirkev
katolicka se povazuje za takovou prvni, no, je tam nejvic téch ¢lentl, ale zase konaji se takové ty ekumenické akce,
kde jsou zastupci vsech cirkvi, tak to je dobré, Ze se takhle setkavaji pred vefejnosti. Ale jaké je zakulisi, to nevime.
Praktikovani viry a prozivani viry dnes.

Praktikovani viry a prozivani viry, v tom je asi trochu rozdil. Myslim si, ze praktikujicich véficich ubyva. Je to
vétsinou ta starSi generace. Dneska uz to neni tak, Ze by se vesnice v nedéli rano vylidnila a rozdélila na dve Casti a
jedna cast lidi by Sla do jednoho kostela a druha do druhého. Dnes uz chodi do kostela jenom ten, kdo chce. A to je
mensina. A zbytku vesnice je to jedno. T&ch, co viru prozivaji, bude mozna spiSe piibyvat, myslim téch, co
nepotiebuji chodit do kostela a nepotiebuji byt tak néjak organizovani v néjaké cirkvi. Hodné lidi tika, Ze maji svou
viru, ze jsou tedy n&jak veéfici, ale ze k tomu nepotiebuji cirkev, kterou tieba i kritizuji za urCitou zastaralost a
pokrytectvi. Nepotiebuji viru prozivat vefejne€. Je to dnes i tou dobou, jak se fika, Ze je takova zrychlena a na nic
neni ¢as. Hodné¢ lidi ik, ze maji svou viru, Ze jsou tedy né&jak véfici, ale ze k tomu nepotiebuji cirkev, kterou tieba i
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kritizuji za urcitou zastaralost a pokrytectvi. No, néco na tom je.

pan Josef (1952, 65 let), ¢len katolické cirkve

Vzpominky na mezikonfesni vztahy po dobu vaseho zivota i na to, co zndte z doslechu po predcich

Historie m¢ zajima, néco jsem si piecetl v kronice, néco vim sam. Ona vlastné ta cirkev ¢sl vznikala odejitim
farnikti od katolické cirkve, hodné vlivem knézi, ktefi taky presli, to ta atmosféra po vzniku republiky délala hodné,
ze by jako i cirkev méla byt nova, Casto to bylo hodné unahlené a lidi pak zase se vraceli zpatky. A kostel tady hned
taky neméli, zabrali ten katolicky a to zrovna nebylo v pofadku... taky ho pak museli vratit nebo odejit z néj, a
teprve pak si stavéli vlastni sbor...no, bylo to nékdy trochu divoky.

A situace v minulém rezimu?

No, minuly rezim byl spis proticirkevni, zvlasté ta padesata 1éta - byly i procesy proti knézim, hlavné katolickym.
Pak snad uZz ty nésilnosti tak nebyly, ale byl takovy statni dohled nad cirkvemi, aspoi jim dé€lali rizné prekazky,
nabozenstvi se nesmélo ucit, déti mély potize dostat se na Skoly. Asi se i v urcité dobé sledovalo, kdo chodil do
kostela, no, nékdo tam radsi ani neSel, aby nebyl takzvané ,proti rezimu®“. Ob¢ cirkve tady , tedy kromé téch
zacatkd, byly pak tak néjak smiflivé, obcas taky se néco feklo na kazani proti té druhé, ale to celkem nic nebylo, na
vesnici je to jiné nez ve mésté, tady lidi museli Zit vic pospolu. Ze by tady byly zakazy chodit do kostela, to tedy
nevim.

Mezikonfesni vztahy (mezi cirkvemi i mezi jednotlivymi véricimi) v dnesni dobé.

Dnes je to jiné, lidi mizou chodit kam chtéji, ale moc se na ty bohosluzby nechodi, ne tak jako dfiv. A co mé
mrzi, ze tfeba se pozve néjaky pévecky soubor nebo hudebnik na adventni koncert, to bylo praveé v kostele ¢sl, kam
se vejde vic lidi a navstéva byla tak slaba, Ze to bylo pro ostudu. To zase je ta dnesni pohodlnost, za prvni republiky
délaly cirkve i n¢jaké pfednasky a péveckd vystoupeni, a to lidi pfisli, bylo to vzacngjsi... no a nebyla ta televize.
Vidél bych, ze kostely i kaple by se dnes mohly ozivit praveé takovymi kulturnimi akcemi. Dnes jeding ty akce s
mistnimi détmi, ty jsou nabité, o tom jsem uz mluvil. Co tady z nabozenstvi chybi - n¢jaky pravidla, jako tieba to
desatero, to ma néco do sebe, aspoi to slusny chovani by mélo bejt ...a mladez nema kazen.

Spolecensky, kulturni a sportovni Zivot v souvislosti s cirkvemi

Pokud se néco ve vsi kon4, tak vim o vSem, protoze se o vSe zajimam. TakZe i akce obou cirkvi, ale je to dost slabé
dnes, tteba cirkev ¢sl husitska ma bohosluzbu jednou za mésic, dojizdi sem administrator, ani nevim, jak se jmenuje,
...byl jsem se tam jednou podivat, ucast byla slaba, par lidi. Obc¢as jsou pohiby, ale malo, svatby taky malo, a to spi$
v katolickém kosteliku, v ¢sl ne , nebo radsi nékde ve mésté, tam je to vic slavy pro ty svatebCany. Akce pred
Vénocemi i Velikonocemi se tedy konaji, ale uz spi§ jako pfipomenuti lidovych tradic a takové té adventni
atmosféry, na to si lidi potrpéj, to pak do kostela jdou na néjaky koncert nebo vystoupeni déti ze vsi (hodné déla
Skola)- to pak rodice a kazda babicka a teticka chce vidét déti jak vystupujou a jak se ty basnicky naudily, je to
takové dojemné, to prostiedi se k tomu nakonec hodi, ale s virou ¢i ndbozenstvim to uz nema co délat, je to takové
pfipominani venkovskych ¢i mistnich tradic, tam kde neni Skola nebo aspon par aktivnich lidi, tak se ned¢la ani
tohle nebo viibec nic a to je skoda. Je to soucast kulturniho déni v obci, jen jsou vyuzivany ptivodné kiestanské
svatky a nakonec pro¢ ne... a dilezita je ta Skola.., mdj nazor jako obCana star$i generace je, Ze kazda pofadna obec
nebo vesnice ma mit Skolu, kostel a hospodu. Tak to diiv bylo a tam se odehravalo vSechno dilezité. A nakonec se
vSichni sesli v té hospodé, i pan ucitel, i pan faraf, no a hostinsky védél viibec o vSem, tam se vSechno semlelo a
bylo dulezité zajit aspon na jedno pivo, no bylo to lepsi nez jako dnes sedét doma u televize... Lidi byli vic pospolu,
no hadali se taky, to jo, ale v té vetsi spolecnosti se ty nazory vic probiraly a vic se to vytikalo, takze pak $li domu a
byli takovi klidn€&jsi a nepotiebovali ty moderni psychoterapie a takovy ty véci. A to jeste nase obec ma kostel, Skolu
i hospodu hezky na navsi, skoro vedle sebe, to je jako z romanu a pfitom to tak je...

Praktikovani a prozZivani viry v dnesni dobé, ma na vas pritomnost 2 cirkvi néjaky viiv?

Jsem katolik, ale zadnej fanatik, néceho se ucastnim... A jak jsem fikal, pokud je tieba pohteb z kostela, tak to je
samoziejmée slusnost... to snad nemize dnes nikomu vadit tam jit, aspon jsem se s tim nesetkal. Nekoukam na lidi
podle jejich viry, ale hlavné podle jejich chovani,... jinak jsem tolerantni a na néjaky vzajemny vztah to moc vliv
nema, ale zase nejsou tady zadny fanatici, to bych se tieba i ozval, kdyby byli, ale jak fikam, vidim spi$ tu vlaznost,
lidi maji svych starosti dost... Kvili vife uz se dneska nikdo prat nebude. Obecné si myslim, Ze to neni na $kodu,
kdyz jsou dvé cirkve, protoze to vede k toleranci, trochu i k vzdjemnému chépani, kdyz mluvite s lidmi rtzné viry,
ale zase , dnes to neni nijak vyostfené, kazdy uznava svého Boha, ale na vefejnosti se to moc nijak nerozebird, jak
fikam, jsme ndrod vlazny z hlediska viry, dost ateisticky, a ta stard generace, ktera to brala vazné, tak ta odchazi.
Dnes se jde do kostela dost lidi podivat pravé z jinych nez nabozenskych divodii...
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