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Seznam zkratek

NDE — Near Death Experience



Uvod

«

Hospodine, ,,nauc nas pocitat nase dny, at’ ziskame moudrost srdce.

(Z90,12)

Védomi smrti a konecnosti Clovéka je spole¢né s otdzkou a touhou po
transcendentnim piesahu vlastni existence v ¢ase a prostoru jednim ze zadsadnich fenomént
odliSujicich lidskou bytost od ostatniho stvofeni. Teprve momentem piijeti vlastni
Casovosti se ¢lovek muze vydat na cestu hledani, poznavani smyslu svého zivota; usilovat
o védomé nadfazeni esence nad existenci.

Némecky liberalni teolog Wilhelm Grdb konstatuje, ze otdzka po smyslu, ba
sama otazka po Bohu se z moderni akademické teologie vytraci. Ackoli Blih sdm ziistava
skrytym divodem lidské vile k zivotu i vile k smyslu, ve svétle symbolické, narativni
relativizace kérygmatu, nepodléhajici limitim doktrindlni povahy, si teologie piimé
odpovédi na otazku po smyslu jiz vice nenarokuje.!

Krize zapadni spole¢nosti, a¢ s odkazem na Samuela Huntingtona® spojeni
s krizi hodnot, zaroven vSak soucasné prorustd neutuchajici touhou po spiritudlnim
naplnéni, duchovnim obsahu piekracujicim hranice vnéjSiho materidlna, vold po zjeveni
radikdlni autenticity a pravdivosti, jak vyplyva rovnéz zneddvno provedené studie
mapujici 7adouci pastora¢ni akcenty v kontextu spiritudlni krize adolescentfl,® ¢&i z
prizkumu Paula Zulehnera pro Pastoraéni institut Videiiské Univerzity.* Jak uvadi

katolicky teolog a filosof Karel Vrana rovnéz na adresu teologie, jakozto jiskry lidského

' GRAB, Wilhelm. Lebenssinndeutung als Aufgabe der Theologie. 2016. [online] Dostupné z:
<http://religionsphilosophischer-salon.de/7991 lebenssinndeutung-als-aufgabe-der-theologie-
abschiedsvorlesung-von-prof-wilhelm-graeb-berlin_denken-und-glauben> [cit. 10. 11. 2016].
2 HUNTINGTON, Samuel P. Stiet civilizaci: boj kultur a proména svétového adu. Praha: Rybka
Publishers, 2001. 442 s.
3 HUSAROVICOVA, Zuzana. Pastoracni péce o adolescenty ve spiritudlni krizi. Disertaéni prace.
Univerzita Karlova v Praze, Husitska teologicka fakulta. Katedra praktické teologie, ekumenismu a
mezilidské komunikace. Vedouci diserta¢ni prace prof. Jan Ligus. Praha, 2011. 201 s. s. 178.
4 ZULEHNER, Paul, M. Svoboda umirani. Z ¢asopisu Stimmen der Zeit XII/2001 pielozil Petr
Kolat SJ. Universum. Revue Ceské kiestanské akademie. ro¢. 11., &. 43. Praha, 2002. s. 21-23.
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autenticky kreativniho potencidlu a ptesahu, ,,skutecné velké a Zivé umeéni gravituje celou
svou dusi k poslednim otizkam a k prvnim jistotdm lidského Zivota.*

Ackoli se spoleCenské tabu smrti jako takové v poslednich letech prolamuje,
tématika posmrtného osudu cClovéka zlstdva moderni spoleCnosti spiSe opomijena,
pficemz, jak dodava Zulehner, neziidka dochdzi k jejimu vytésnéni rovnéz z obsahi
pastoracnich rozhovori a kazédni vobavé zobtizné uchopitelnosti tradicnich
eschatologickych obrazii. Predstava Boha a nebe je dle Zulehnera v této souvislosti
vefejnosti do urcité miry pfijimand, obrazy soudu a zatraceni vSak narézeji na odpor.
Teologickd mluva reagujici na dané naladéni abstraktnéj$imi, vSeobecnéjsimi formulacemi
se vSak zaroven miji s existencidlnimi otazkami lidi, kteii tak ve vysledném oboustranném
mlceni zlstadvaji sami, hledajice posléze vychodisko v alternativnich duchovnich smérech a
systémech.®

Jak uvadi Tillich spole¢né s Heideggerem, otazka po byti je podminéna védomim
konecnosti. Sama otazka pfitom implikuje skutecnost, ze tdzajici se jiz urcitym zpiisobem
na odpovédi participuje, nevlastni ji vSak plné. Otazce po byti se clovék nemutze vyhnout,
»protoze nalezi k moci byti, od které je zaroven oddé€len, a vi jak o tom, ze k ni nélezi, tak
o tom, Ze je od ni oddélen.*” Lidsk4 existence se tak nachazi mezi bytim a nebytim, touZice
zaroveh po formé byti, kterd nad nebytim v nés a v naSem svété prevladne.®

Poselstvi citovaného Zalmu 90,12 representuje na jedné strané niternou intenci
tématu disertani prace, jiZz je navrat k autentickému lidskému Zivotu, zaloZenému na
realném védomi vlastni Casovosti, a sou¢asn€ navazuje na tématiku mé prace magisterské 1
bakalaiské. Bakalaiska prace s nazvem Eticky kontext klinické pastoracni péce’ byla

vénovana konkrétni praxi klinické pastoracni péce, jejimu etickému kontextu a zasadam

5 VRANA, Karel. Doslov k basnim Véry Starkové: Bethovenovy sonaty. s. 54. In SKALICKY,
Karel. Filosof Karel Vrina — muz pro kazdé podnebi. In Teologické texty. Casopis pro teoretické a
praktické otazky teologie. 2015. roc. 26, €. 1. s. 48.

® Vroce 1990 véfilo vpo staleti kiestansky formované Evropé 21% lidi v reinkarnaci.
ZULEHNER, Paul, M. Svoboda umirani. In Universum. 2002. ro¢. 11. ¢. 43.s. 21-23.

" TILLICH, Paul. Biblické naboZenstvi a ontologie. Vybor ze studii, esejii a kdzani. Praha: Kalich,
1990. 239 s. 5. 12.

8 Ibidem. s. 14.

9 KUBICKOVA, Ruth. Eticky kontext klinické pastoracni péce. Bakalaiska prace. Husitska
teologicka fakulta, Univerzita Karlova. Vedouci bakalaiské prace doc. ThDr. Jifi Vogel, ThD.
Praha, 2009. 57 s.



osobniho pfistupu k pacientim z pozice nemocni¢niho kaplana; v praci diplomové (Vyvoj
hospicové paliativni péce se zaméfenim na Némecko a Ceskou republiku)' byla nasledné
predstavena problematika péfe o umirajici a trpici v peCovatelskych a zdravotnickych
zafizenich v jejim komplexnim teoretickém a historickém ramci, s cilem poukdazat na jeji
uzké provazani s péci duchovni a kiestanskymi principy obecné a zaroven tak oteviit
prostor pro teologickou reflexi nejen nove vzniklych forem moderni paliativni péce, ale i
tématu zivota, smrti a umirani jako takového, ve smyslu tazani se po relevanci a autenticité
eschatologické nad¢je, nabizejici existencidlni vychodisko ve vztahu k vlastnimu horizontu

transcendence.

Vyzkumna otazka a cile

Ve svétle uvedeného je intenci disertacni prace snaha akademicky relevantné
explikovat fakticitu a pritomnou podobu struktur zivota a smrti vramci $irSiho
interdisciplinarniho ramce, za soucCasné analyzy eschatologické vypovédni hodnoty
biblického textu, ustfednich tezi a momentl existencidlné a dialogicky ladénych aspektii
filosofickych a teologickych, se zvlastnim zietelem a citlivosti k jejich personalistickym
vychodiskim a vyusténim, aplikovatelnym nasledné do sféry praktické poimenické
explikace, uplatnitelné jak v situacich pastoracnich, tak v osobni reflexi jednotlivce.

S védomim znacné Sife a komplexity zvolené¢ho tématu, které vzhledem ke
stanovenému rozsahu prace nelze vycerpat, se pfedkladana prace snazi z kiest'ansko-
teologické perspektivy metodicky odpovédné analyzovat a zodpovédét otazku, co zaklada
onu moznost participace ¢lovéka na byti, vzdorovani moznosti nebyti, a v jakém pomeéru
k byti viibec stoji pojmy Zivot a smrt, co je jejich bytostnou charakteristikou a obsahem.

Uvodni otazka a cil prace je dospét k poznani, jakym zpiisobem je reflektovana
otazka smrti, Zivota a mozné piipravy na smrt, potazmo Zivot v eschatologické perspektiveé
ve spolecenskovédnim a filosofickém rémci, vtextech Pisma a u vybranych
systematickych a personalistickych teologti, s korelatem sttedoveékych textl ars moriendi, a

tim také implicitné definovat, kterymi ustfednimi aspekty mize byt urCena posmrtna

10 KUBICKOVA, Ruth. Vyvoj hospicové paliativni péce se zamérenim na Némecko a Ceskou
Republiku. Diplomova prace. Husitska teologicka fakulta, Univerzita Karlova. Vedouci diplomové
prace doc. ThDr. Jifi Vogel, ThD. Praha, 2011. 95 s.
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nad¢je cCloveéka soucasnosti. Zodpovézena bude otizka po mozné aktudlni podobé,
zakladnich hodnotich a centralnich aspektech poimenického pfistupu, vedouciho
k autentické realizaci osobni ontologické odpovédnosti.

Hypotézou prace je predpoklad, ze Ustfednim momentem Zivota, zakladajicim
jeho bytnost, je osobni vztah s Bohem, jez je zéaroven jedine¢nou moznosti jeho
eschatologického vyusténi. Smrt je soucasné situaci piesahujici rozmér fyzického byti,
jejiz fakticitu je Clovéku mozno nahlédnout a prekonat ve smyslu existencialni volby ars

moriendi — ars vivendi.

Vyzkumna metoda

Predkladana diserta¢ni prace ma povahu informativné-analytickou, vychazejici
ze zasad jasnosti, prehlednosti a objektivni prace s fakty formou kritické analyzy,
komparace, exegetické interpretace a praktické aplikace zjisténych vysledkii. Primarni
prameny prace tvoii odborna ¢eskd a zahrani¢ni literatura, v odtivodnénych ptipadech je
vychazeno z materiali dostupnych online. Review uvedenych fenoménd je podpoteno
praci s biblickymi, teologickymi, etymologickymi slovniky, encyklopedickymi ptiruckami
a pojednanimi.'!

Kladeni otazky po podstat¢ a smyslu byti je v korespondenci s vySe
poznamenanym c¢loveku vlastni, at’ tak jiz ¢ini prostfednictvim mytu, poesie, €1 skrze samu
strukturu slovniho bohatstvi kteréhokoli jazyka. Jak dodava Tillich, ¢im hlubsi jsou pfitom
roviny, na které vstupujeme, tim mén¢ je mozné nazirat je oddélen¢ od vSech ostatnich a
od celku skute¢nosti.'> Uvedenad teze je podnétem a zdiivodnénim vychozi
interdisciplinarity prace.

Vzhledem k charakteru vyzkumného zdméru zohlediiuje ptedklddand prace

13 5

v souladu s pojetim Jana Stefana,'> s odvolanim na Tillicha'* & Rahnera,' vykladové

' Srov. MAUCH, James, et al. Guide to the Successful Thesis and Disertation. New York: Marcel

Dekker, 1998. 455 s.

12 TILLICH, Paul. Biblické naboZenstvi a ontologie. s. 10-13.

13 STEFAN, Jan. Deficity Lutherovy reformace, nebo luterské deficity ceského evangelictvi?

[online]. 2017. Dostupné z: <http://www.nase-reformace.cz/deficity-lutherovy-reformace-nebo-

luterske-deficity-ceskeho-evangelictvi/>. [cit. 12.4.2018]. Charakteristika evangelického biblismu.
11



porozuméni biblickému textu jako celku, jeZz je nutnym piedpokladem uchopeni
komplexniho smyslu zvésti, se zachovanim ucty k transcendentnimu tajemstvi rozméru
v Bohu skrytého absolutniho dovrseni.

Dil¢i metodou prace s odbornymi texty je ontologicka analyza, feCeno rovnéz
s Tillichem, ve smyslu cile Gsili o moudrost, které se projevuje divanim se ¢loveka ,,na
véci, jak jsou dané, chce-li objevit principy, struktury a povahu byti, jak se projevuje ve
viem, co jest.“!® Prace je v tomto vyznamu zaméfena na hledani a odhalovani fundamentu
vypoveédi o zivoté a smrti, 0 moznostech pfipravy na smrt, za soucasného zohlednéni
personalistickych hledisek.

Vlastni metodu zkoumani v rdmei disertacni prace tak predstavuje noematika,
jako analyza smyslu, snaha o zachyceni vyznamu, jadra komplexni vypovédi k uvedené
tématice, naziran¢ v ramci nize uvedenych perspektiv. Dochdzi-li vzhledem k stanovené
metod€ a zaméfeni na dil¢ich mistech pfedkladaného textu k dojmu urcitého opakovani ¢i
opétovné interpretace zjisténych poznatkil, budiz to ve shodé s pianim Trtikovym!’
nahliZzeno nikoli jako znak nedopatfeni, nybrz znak metody vykladu, zkoumajici v ramci
dila jednotlivych autorii ¢i smérti shodné aspekty, odpovidajici tématu disertace.

Bibliografické citace dokumentii jsou zpracovany dle normy CSN ISO 690 a
CSN ISO 690-2,'® citace Geského ekumenického piekladu Bible! jsou na zékladé
teologickych pravidel citovani uvedeny piimo v textu.

Hebrejské a fecké pojmy jsou vedle castecného uziti origindlnich jazyk

zaznamenany pievazné metodou transkripce. Vzhledem k mife interdisciplinarity je v textu

" TILLICH, Paul. Biblické nabozenstvi a ontologie. s. 25. K biblické teologii slova.
15 O poslednich vécech je moZzno védét pouze tolik, kolik je zjeveno o lidském vykoupeni a pfijeti
Kristem. RAHNER, Karl. Zdklady kiestanské viry. Uvedeni do pojmu kiestanstvi. 2. upr. vyd.
Svitavy: Trinitas, 2004. 643 s. s. 572.
16 TILLICH, Paul. Biblické ndboZenstvi a ontologie. s. 9.
7 TRTIK, Zdenék. Vztah ja-ty a kiestanstvi. (Vyznam osobnosti a osobnich vztahi v kiestanstvi).
Praha: Blahoslav, 1948. 206 s. s. 6.
'8 BOLDIS, Petr. Bibliografické citace dokumentii podle CSN ISO 690 a CSN ISO 690-2 (01 0197):
Cast 1 — Citace: metodika a obecnd pravidla. Verze 3.3. 1999-2004, posledni aktualizace
11.11.2004. [online]. Dostupné z: <http://www.boldis.cz/citace/citacel.pdf>. [cit. 3.8.2016].
9 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Podle ekumenického vydani z r. 1985. Praha:
Ceska biblicka spole¢nost, 1992.
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pfistoupeno k piekladu vybranych latinskych formulaci, pfipadné k stru¢né etymologické
explikaci pojmii v intenci disertace.?’

Volbou svého namétu a oboroveé ptesahujiciho zpracovani, slouziciho jako
referencni ramec teologické interpretace, je predkladana prace inovativni; v uvedené formée
a intenci nebyla jeji tematika dosud zpracovana. Vzhledem k uvedené interdisciplinarité je
oborov¢ relevantni odbornd literatura uvedena a doloZena v ramci piislusnych dil¢ich

kapitol disertace.

Koncepce disertacni prace

Disertac¢ni prace je Clenéna celkem do Sesti hlavnich oddili. Prvni znich je
vénovan terminologickému, etymologickému a Sir§Simu kontextualnimu ramci, perspektiveé
socialné antropologické, psychologické, medicinské a paliativni, doplnéné o exkurz
k fenoménu prozitki blizké smrti, véetné reflexe vyrovnavani se s blizici se smrti a
umiranim.

Nasledujici kapitola ptiblizuje vlastni tématiku ars moriendi jakozto literarniho a
spolecenského fenoménu pozdniho stfedoveku, urcujiciho evropsky kontext vnimani smrti,
umirdni a mozné piipravy na zivot vécny, ve svétle dila a odkazu Honoria Autunského,
Anselma z Canterbury, Ignace z Loyoly a zejména dobovych textli ars moriendi. Uvedena
vychodiska nésledné podrobnéji precizuje oddil treti, reflektujici zivot a smrt v horizontu
biblické teologie Staré¢ho a Nového zdkona se zamétenim na dialogicky charakter zjeveni a
centralni roli eschatologické nadéje.

Oddil ¢tvrty, vénovany filosofické reflexi smrti a umirani, pfedstavuje, vedle
uvedeni skrze filosofii antickou, tematiku vnimani smrti, Casovosti a personalistické
vztaznosti ve filosofii existence a dialogu, zejména v dile M. Heideggera, M. Bubera a G.

Marcela.

20 K ABRT, Jan. Latinsko-cesky slovnik. 3. vyd. Praha: SPN, 1991. 483 s.
LEPAR, Frantidek. Slovnik reckocesky: nehomérovsky slovnik Feckocesky. Praha: Rezek, 2008.
1181 s.
NESTLE, Erwin, ALAND, Kurt, TICHY, Ladislav. Recko-cesky Novy zdkon. Slovnik novozdkonni
Fectiny. 27. vyd. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2011. 1758 s.
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Kapitola patd explikuje stanoviska teologického personalismu a eschatologické
vyusténi v ramci systematicko-teologické recepce K. Rahnera, E. Brunnera a v ohlasu
teologie Cirkve ¢eskoslovenské (husitské).

Zaverecny Sesty oddil se vztahuje na celkovych pét predchazejicich kapitol,
pfi¢emz ptedstavuje shrnujici vyusténi disertace — horizont teologické explikace s ohledem
na aplikaci nosnych ideji do oblasti praktické poimeniky, vyuzitelné at' jiz ve sféfe
pastoracni, ¢i jako podnét osobni reflexe otazek individualné eschatologickych a

imanentn€ transcendentnich.

14



1. Terminologicka a kontextualni specifika

Otazka specifikace vyznamu smrti, potazmo zivota jakozto jeji antiteze 1
esencialniho predpokladu, je jddrem predkladané prace a prolina se tak napii¢ souhrnnym
obsahem jednotlivych kapitol. Nasledujici oddil je vénovan terminologickému a
etymologickému rozboru ustfednich pojmi v perspektivé SirStho kontextu
spolecenskovédnich disciplin. Pojednana budou hlediska socialn¢ antropologicka,
psychologicka a medicinska, doplnéna exkursem k fenoménu prozitkii blizké smrti a

stadiim procesu vyrovnavani se se smrti a umiranim dle modelu Elisabeth Kiibler-Rossové.

1.1. Etymologie pojmi Zivot a smrt

Jazykovy obraz svéta, zrcadlici zkuSenost a porozuméni vnimanym kontextim
lidského byti,?! dava nahlédnout hloubg&ji do pojeti smrti a Zivota v dané kultufe. Jak
konstatuje Némec, pojmy zivot a smrt jsou v oblasti fe¢i asociovany jako protikladné,
¢asteCn¢ se navzajem prostupujici, pti¢emz zivot je pro smrt vniman jako pojem zdrojovy.
Smrt je vzhledem k Zivotu konceptualizovana jako jeho konec, zavrSeni, naplnéni nebo
proména.?

V Ceském jazykovém obzoru odhaluje etymologie pojmu smrt ndvaznost na
koten mer ve vyznamu mfit, z n¢hozZ je odvozen jak praslovansky tvar smrt, tak napiiklad

némecké Mord. Pfedpona s- pochazi z indoevropského su s vyznamem dobro. Smrt ve

svém plvodnim vyznamu tak znamena dobré, tj. piirozené, nenasilné, umrti.> Haas

2 Encyklopedicky slovnik cestiny. Praha: Nakladatelstvi Lidové Noviny, 2002. 604 s. s. 246.
2 NEMEC, Igor. Odraz predkiestanského a kiestanského modelu svéta v jazyce. In Slovo a
slovesnost. Casopis pro otdzky teorie a kultury jazyka. Ro¢. 55, &. 4. 1994. s. 263-269.
3 MACHEK, Viclav. Etymologicky slovnik jazyka ¢eského. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
1997. 866 s. REJZEK, Jiti. Cesky etymologicky slovnik. Voznice: LEDA, 2001. 752 s. In
PATOCKOVA, Dorothea. Obraz Zivota a smrti v ceském jazykovém obrazu svéta. Diplomova
prace. Filosoficka fakulta UK. Ustav eského jazyka a teorie komunikace. Vedouci diplomové
prace doc. Irena Vankova. Praha, 2006. 67 s. s. 12.
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poznamenava, ze etymologicky ptivod latinského mors se poji s vyrazem morsus ve
vyznamu kousnuti, vztazeného k biblickému padu ¢lovéka do hiichu.?*

Etymologie pojmu Zivot, Zit, vychézejici z praslovanského =zakladu ziv,
poukazuje vedle vyznamu byt nazivu také pienesen¢ na stfed t¢la a vyznam uzdraveni,
zotaveni se z nemoci.?’ Analyzou utvari lidovych réeni a slovesnosti Pato¢kova shrnuje, Ze
vedle vyznamii antropomorfnich, personifikovanych, jsou pro vnimani smrti
charakteristické atributy: dole, spanek, nestésti, noc, zima, tma; pro zivot naopak: nahote,
bdéni, den, 1éto, §tésti, zdroj svétla. Zivot i smrt jsou pojimany rovnéz jako formy prostoru,
do kterych je mozno vstoupit (naptiklad zrozenim, umrtim), jejichZ pojmové hranice vSak
mohou byt vzajemné diftizni (viz lexémy vzkiiSeni, posmrtny Zivot).?6 2’

Konceptudlni §ifi vyrazového pojeti Zivota a smrti dokresluje, jak uvadi Buber, i
sdm pojem Boha, pfijimatelny v nes¢etnych vyznamovych variacich a pifesto zaroven
povznesen nad lidské chdpani a rozuméni, ba toto povzneseni ptimo ztélesnujici. A¢ vydan
napospas lidské kritice ¢i nabozenské rozervanosti, zlstavd pojmem stéZejnim,
zachycujicim Zivy horizont a cil byti, kterého se nelze ziici.?® Ceské slovo biih vychazi ze
slovanského pojmu bog, odvozeného ze staroindiského bhaga ve smyslu udilejici, davajici.
Podobné slovo bohaty pivodné neznamenalo majetny, nybrz po vzoru bozim S§tédie
davajici.?

Pro potiteby predkladané prace je pojmu Bih rozuméno v biblickém smyslu
pfitomnosti toho, jenZ sam sebe nazyvad Jsoucim, Bohem Zivych, Stvofitelem veskeré

skute€nosti, kterému 1ze spolecné s Martinem Buberem fikat Ty.

2 HAAS, Alois, M. Tod und Jenseits in der deutschen Literatur des Mittelalters. In JEZLER, Peter
(ed.). Himmel, Hélle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter. 2. vyd. Miinchen: Wilhelm Fink
Verlag, 1994. s. 69.
2 PATOCKOVA, Dorothea. Obraz Zivota a smrti v ceském jazykovém obrazu svéta. s. 41.
26 Ibidem. s. 60-61.
27 Uvedené atributy koreluji rovnéz s mytologii feckou a ¥imskou. Viz napf. Thanatos a Hypnos,
synové bohyné noci Nyx, ¢i buh slune¢niho svitu Apolldn, syn bohyné plodnosti Léto.
28 BUBER, Martin. Temnota BoZi. Praha: Vysehrad, 2002. 176 s. s. 11-15.
2 MACHEK, Vaclav. Etymologicky slovnik jazyka ceského. 3. vyd. Praha: Academia, 1971. 868 s.
Bih. s. 75.
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1.2. Kontextualni vnimani smrti a umirani

1.2.1. Socialné antropologické a psychologické hledisko

Tradi¢ni encyklopedické pojeti piedstavuje smrt spoleCné se zrozenim jako
ohranicujici momenty zivota organismu, pficemz cCloveék si je jako jediny tvor této
skute¢nosti védom a podrobuje ji reflexi.*

Mozné piistupy k tématice smrti v d&jinach piedstavuje ve svém dile o
ideologiich a mentalitach francouzsky historik Michel Vovelle,*! pii¢emz charakterizuje ti
zakladni oblasti: 1) smrt fyzicka, odraZejici statisticky definovatelnou imrtnost v déjinach;
2) zkuSenost se smrti, vyjadiena jak vnéj$né, v ritudlech doprovazejicich ptechod od
nemoci, pies smrt az k zahrobi, tak vniting, citovym vniménim smrti, které prochazi
déjinnou proménou, ovlivnénou zejména vzristajicim ¢i naopak klesajicim strachem ze
smrti. 3) VSeobecny diskurs o smrti, zahrnujici smrt v porozuméni nabozenském,
literarnim ¢i filosofickém. Specifickou podobu dobového diskursu o smrti pak predstavuji
nauc¢né texty ars moriendi vénujici se pfipravé na dobrou smrt.3? 33

Obecny postoj ¢loveka ke smrti méa podle Vagnerové tii zékladni psychologické
slozky:

1. Citovy vztah ke smrti, obvykle spojeny s negativnimi pocity uzkosti a strachu. Smrt
neni vnimana jako pfirozena, pfijatelnd ani Zadouci, ackoli pro osoby v terminalnim
stadiu mizZe byt jeji nastup jistym ulevnym vysvobozenim.

2. Postoj kognitivni, zahrnujici védomosti konkrétniho jedince o umirani a jeho
vlastni zkuSenost se smrti, kterd byva obvykle minimalni pfedevsim z diivodu, ze o
tento druh zkuSenosti nejevi vétSina lidi z4jem a zpravidla k jejich u€inéni nema ani
mnoho pfilezitosti. Zejména mladsi lidé nepovazuji rozhovor o smrti za dulezity a

jeji tématiku vnimaji jako pojici se ke stafi. Prevazujici strategii a formou obrany

30 Vseobecnd encyklopedie v osmi svazcich. Praha: Diderot, 1999. 7. svazek. Smrt. s. 191. 8.
svazek. Zivot. s. 488.

3'VOVELLE, Michel. Ideologies and Mentalities. University Of Chicago Press, 1990. 272 s.

32 Ibidem. s. 65-70.

33 Blize viz kapitola 2. Ars moriendi — literarni a spole¢ensky fenomén pozdniho stiedovéku.
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vici neznamému je unik od problematiky, vedouci v konecném diisledku k prevaze

hodnoceni emotivniho nad racionalnim.

3. Chovani, ovlivnéné emoc¢nim prozivanim jedince. V souladu s vySe uvedenym se
lidé v setkani se smrti, umiranim ¢i umirajicimi chovaji tak, aby se at’ jiz fyzicky ¢i
fakticky vyhnuli pfimé konfrontaci s touto slozkou reality.>*

Herzog dopliuje, ze vedle vySe uvedené biologické mors naturalis ve smyslu
carnalis C1 corporalis je samostatnym tématem pojeti smrti jako socio-lokéalniho
fenoménu, urcujiciho hranici mezi bytim a nebytim, Zivotem a smrti, na zéklad¢ SirSich
kontextualnich linii vztahti, ve vyznamu pieruSeni ¢i zruSeni osobnich kontaktti, socidlnich
vazeb a komunikace. Smrt jako kategorie socidlni se tak tyka predevs§im stavu spole¢enské
izolace, ztraty podstatnych socidlnich vztahl, konstituujicich byti ¢lovéka a jeho osobni
identitu.

Reéeno s Herzogem, kdo je vylou¢en z nosnych Zivotnich souvislosti, zemiel, bez
ohledu na svou biologickou vitalitu. Soucasné s mors civilis, jako povétSinou
nedobrovolnym vylou€enim z horizontu obcanské spole¢nosti, je mozno hovofit o
takzvané mors secularis, dobrovolném stazeni se svétskému zivotu napiiklad vstupem do
cirkevnich tadd, a v neposledni fadé rovnéz o mors spiritualis, duchovni smrti v kontextu

teologickém.*

1.2.2. Ptirodni védy, medicinské hledisko

Na rozdil od uvedenych spolecenskovédnich charakteristik pojmi zivot a smrt je
v pojeti pfirodovédném, urcujicim kontext medicinsky ¢i pravni, jejich hranice vymezena
vyraznéji.

Z lékatského a biologického hlediska je smrt, Gmrti, skon neboli exitus,*
zastavenim Zivotnich funkci organismu (tj. zejména zanik krevniho obéhu a dychani),

spojenym s nezvratnymi zménami znemoziujicimi jejich obnovu. Smrt je tak spiSe nez

3 VAGNEROVA, Marie. Vyvojovd psychologie II.: Dospélost a stdi. Praha: Karolinum, 2007.
461 s. s. 429-436.
35 HERZOG, Markwart (Hrsg.). Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiilung des
Lebens? s. 9-13.
36 ex-ire [vyjit]
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jako okamzik vnimana jako stav organismu, nastaly po ukonceni jeho Zivota. Je spojena se
ztratou objektivné méfitelného védomi. Umirdni je oproti tomu pojimano jako soucast,
jedna z fazi Zivota organismu.*’

Blumenthal-Barby definuje zacatek umirani trojim moznym zptisobem: 1)
biologicky, jakozto ustdvani zivotnich funkci organismu, 2) rozhodnutim Iékaie o
nezvratnosti stavu pacienta, 3) osobnim uvédoménim si vlastni blizici se smrti a
postupnym vyrovnavanim se s timto faktem.®

Specializace mediciny a progresivni rozvoj moznosti zvraceni ¢i zpomaleni
procesu umirani pfispiva ke vzniku upfesiiujicich charakteristik smrti. Definovéany jsou tfi
zakladni kategorie smrti: a) smrt klinickd, ve vyznamu zastavy dechové i srdec¢ni ¢innosti
(trvajici zpravidla pét az deset minut), kterou je vSak mozno vc€asnou resuscitaci
v nékterych pfipadech obnovit; b) smrt mozkovd, nevratné vymizeni veskerych
mozkovych funkci, vcetn¢ funkci mozkového kmene, odumieni gangliovych bunék
centralni nervové soustavy; c) smrt socidlni, jako stav poskozeni vysSich mozkovych
funkci, pii zachovani niz8ich funkci dechovych a srde¢nich.’® Klinicky diagnostikovana

smrt byva v lékafské terminologii oznacovana rovnéz jako exspirace,*

ve vyznamu
posledniho vydechnuti.*! Pfirozena smrt je spojena se starnutim organismu. Haskovcova
v této souvislosti poznamenava, ze clovek tak v jistém smyslu umira prakticky od
narozeni.*

Kasakova konstatuje, Ze ackoli v bézné mluvé je pojem smrt chdpan pievazné ve
vztahu k organismu jako celku, v pfirodnich védach vcetné I1ékaistvi se 1ze setkat rovnéz
s vyznamy dil¢imi €1 pfenesenymi, poukazujicimi na urcitou formu zaniku (naptiklad smrt

bunééna).®?

3T ROSYPAL, Stanislav (ed.). Novy prehled biologie. 1. vyd. Praha: Scientia, 2003. 797 s. s. 458.
3 BLUMENTHAL-BARBY, Kay, et al. Kapitoly z thanatologie. Praha: Avicenum, 1987. 152 s. s.
40-42.
3 VOKURKA, Martin; HUGO, Jan, et al. Velky lékaisky slovnik. 9. vyd. Praha: Maxdorf, 2009.
1160 s. s 962-963.
40 ex-spiratio [vydechnuti], opakem in-spiratio [vdechnuti]
1 KASAKOVA, Eva, et al. Vykladovy slovnik pro zdravotni sestry. 1. vyd. Praha: Maxdorf, 2015.
430s.s.357.
2 HASKOVCOVA, Helena. Thanatologie. Nauka o umirdani a smrti. 2. vyd. Praha: Galén, 2007. s.
89.
4 KASAKOVA, Eva, et al. Vykladovy slovnik pro zdravotni sestry. s. 357.
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Medicinskou definici piebird rovnéz uprava pravné-normativni, z jejihoz
hlediska je smrt definovana v souladu suvedenou charakteristikou smrti mozkové, ¢i

nevratnou zastavou krevniho ob&hu.** 43

1.2.3. Paliativni péce

S Konstantinovym uznanim kfestanstvi za oficialni naboZzenstvi Rimské fige se
na evropském uzemi zacala kontinudlné¢ rozvijet péce o umirajici a trpici. V pribéhu 6.
stoleti vznikaji prvni cirkevni $pitaly sdruzujici pééi o potiebné s vyukou mediciny.*
Radové klastery ziistavaji stiedisky zdravotni i duchovni uté§né péce az do pocatku 14.
stoleti, kdy Sifeni medicinskych znalosti postupné ptebiraji univerzity, ackoli majoritu
osetfovatelského persondlu tvofi pfislusnici a ptislusnice kiestanskych radu jesté v 19.
stoleti.*’ S rozvojem anesteziologie a zavedenim antiseptickych a hygienickych opatfeni se
v 19. a 20. stoleti otevira cesta k postupné optimalizaci a specializaci zdravotni péce,*®
vedouci do situace, kdy, jak konstatuje Porter, roli rodiny a knéze do znacné miry stfida

autorita lékafe, provazejici ¢lovéka od okamZiku narozeni az k Gmrti.** Medikalizace

umirani vytésnila smrt z b&zného spoledenského obzoru®® a spoleéné s prohloubenim

#“ HERZOG, Markwart (Hrsg.). Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiilung des
Lebens? 1. vyd. Stuttgart: Kohlhammer, 2001. 191 s. s. 9.
4V Ceském legislativnim prostiedi smrt definuje napf. Zdkon ¢ 285/2002 Sb., o darovani,
odbérech a transplantacich tkani a organi. Praha, 2002. [online] Dostupné z:
<https://portal.gov.cz/app/zakony/zakonPar.jsp?idBiblio=53599&nr=285~2F2002 &rpp=15#local-
content> [cit. 16.7.2016]. § 2e.
4 PORTER, Roy. Nejvétsi dobrodini lidstva: Historie mediciny od starovéku po soucasnost. 1.
vyd. Praha: PROSTOR, 2001. 807 s. s. 109-110.
47 Ibidem. s. 134-136; 419.
4% PAYNEOVA, Sheila, SEYMOUROVA, Jane, INGLETONOVA, Christine (eds.). Principy a
praxe paliativni péce. Brno: Spole¢nost pro odbornou literaturu, o. s., 2007. s. 47-48.
4 PORTER, Roy. Nejvétsi dobrodint lidstva: Historie mediciny od starovéku po soucasnost. s. 723.
50 HASKOVCOVA, Helena. Thanatologie. Nauka o umirdni a smrti. s. 23-25.
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specializace dalSich védnich oborti podpofila rozvétveni soucasnych pohledli na vyznam a
obsah smrti, potazmo Zivota, nastolila nova dilemata a kontexty."!

Jak dodéava Milchert, v disledku uvedenych postupnych spolecenskych zmeén,
spojenych s dehonestaci stafi a odsunem smrti na okraj z4jmu, doslo zejména v zapadni
spole¢nosti k ustanoveni nové conditio humana, prudkému rozvoji ideologie ,,kultu krasy,
zdravi, mladi a spéchu,* implicitné poukazujiciho na niternou touhu ¢loveéka po vécném,
prosperujicim Zivots, spojeném vsak s latentnim potladenim védomi lidské koneénosti.>?
Panujici kult téla ve svém dile podrobnéji pojednava napiiklad tiibingenska teolozka
Ammicht-Quinn, snazici se poukazat na absenci jeho pfimého rozporu s tradi¢ni teologii a
zboznosti akcentujici péci o dusSi, za soucasného =zdiraznéni nutnosti pirekonani
dualistického pfistupu.*

Rovnéz na pudé¢ liberdlni teologie se v tomto ohledu, zejména hlasem Hanse
Kiinga,>* ozyva apel na liberalizaci eutanazie, ve smyslu dobrovolného rozhodnuti pro smrt
jako legitimniho ¢inu Bohem darované lidské svobody. Z vyzkumu provedeného roku
2001 Paulem Zulehnerem vyplyva, Ze s eutanazii by zdivodu nelécitelné bolesti
souhlasilo 56%, z dGvodu strachu z,byti na obtiz,“ at’ jiz po strance pecovatelské ¢i
finan¢ni pak 27% respondentl. Ackoli si 81% dotdzanych pieje zemiit doma mezi
blizkymi, sam fakt spolecenské diskuse o moznosti aktivniho ukonceni zivota za urcitych
okolnosti vytvati na umirajici tlak, nastolujici implicitn& atmosféru nesvobody.>

Zajimavé srovnani ke Kiingovu postoji k eutanazii nabizi Marcelovo
vychodisko, ztotoznujici jakoukoli formu sebevrazdy svédomym zieknutim se

disponibility byti pro druhé, bytostnym odmitnutim vlastniho, timto ¢inem predmétné

51 Srov. KUBICKOVA, Ruth. Vyvoj hospicové paliativni péce se zamérenim na Némecko a Ceskou
Republiku.
52 MILCHERT, Thorsten. Christliche Wurzeln der Todesphilosophie Heideggers. Untersuchungen
zu Sein und Zeit. Marburg: Tectum Verlag, 2012. 224 s. s. 44-45.
33 AMMICHT-QUINN, Regina. Jung, schon, fit — und gliicklich? In LEDERHILGER, Severin
(Hrsg.): Gott, Gliick und Gesundheit. Erwartungen an ein gelungenes Leben. - 6. Okumenische
Sommerakademie Kremsmiinster 2004 (Linzer Philosophisch-Theologische Beitrdge.) Frankfurt am
Main: Peter Lang GmbH, 2005. 178 s. s. 72-88.
% KUNG, Hans. Dobrd smrt? Praha: Vysehrad, 2015. 119 s.
55 ZULEHNER, Paul, M. Svoboda umirani. In Universum. 2002. ro¢. 11. &. 43.s. 21-23.
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nahlizeného Zivota a v posledku tak i sama sebe. At’ jiz ¢loveék ve vény zivot véii ¢i
nikoli, aktem sebevrazdy kona dle Marcela tak, jako by nevéfil. >

Vyzkumy agentury StemMark a hospicového ob¢anského sdruzeni Cesta domt k
tématice smrti, umirani a péce o nevylécitelné nemocné, provedené v letech 2011, 2013 a
2015 na vzorku 1088 osob dokladaji, ze téméf tii Ctvrtiny dotazovanych jsou presvédceny,
7e se o konci Zivota a umirani v Ceské republice nemluvi dostate¢né. 66% se piitom
domniva, Ze divodem tabuizace je strach ze smrti. Ac¢koli 70% dotazovanych o svém
vlastnim umirani premyslelo ¢i premysli, 64% z nich se se svymi predstavami ¢i pfanimi
nikomu nesvéfilo. 79% laické vefejnosti nezna vyznam pojmu paliativni péce.>’

Z vyzkumu z let 2011 a 2013 vyplyva, Ze dominujici element strachu ve vztahu
ke smrti a umirani je spoluurovan obavou z bolesti, trapeni, samoty a nedlstojnosti.
Tématika vlastni smrti je vnimdna jako zalezitost soukromd, ve svém individualnim
rozméru spolecenskym diskursem obtizné postizitelna. Absence tématu smrti a umirani je
obdobn¢ zaznamenatelna rovnéz na roviné vychovy, rodinného ¢i obecného vzdelavani,
jak dokladaji uvedené vyzkumy.*8

Odpovédi na spolec¢enskou krizi umirani se vedle rozvoje hospicové a paliativni
péce spolecné s institutem nemocni¢niho kaplanstvi,”® upravenym roku 2006 dohodou o
duchovni pé¢i ve zdravotnictvi mezi Ceskou biskupskou konferenci a Ekumenickou radou

cirkvi v CR,% stdvaji v poslednich letech rovnéz iniciativy vladni, snaZici se reagovat na

5 MARCEL, Gabriel. PFitomnost a nesmrtelnost. 1. vyd. Praha: Mlada fronta, 1998. 138 s. s. 29.

37 STEM/MARK, a.s. Ditve vyslovend prdani. Zavérecnd zprava. 2015. [online] Dostupné z:
<http://www.umirani.cz/sites/default/files/custom-files/cesta-domu-zprava-umirani-a-pece-o-
nevylecitelne-nemocne-2015.pdf> [cit. 3.8.2016].

% STEM/MARK, a.s. Smrt a péce o umirajici. Pohled laické i zdravotnické verejnosti. 2011.
[online]. Dostupné z: <http://www.umirani.cz/sites/default/files/custom-files/cesta-domu-zprava-
umirani-a-pece-o-nevylecitelne-nemocne-2011.pdf.> [cit. 17. 3. 2018].

STEM/MARK, a.s. Umirani a péce o nevylécitelné nemocné II. 2013: [online]. Dostupné z:
<http://www.umirani.cz/sites/default/files/custom-files/cesta-domu-zprava-umirani-a-pece-o-
nevylecitelne-nemocne-2013.pdf>. [cit. 17. 3. 2018].

%9 Asociace nemocni¢nich kaplanii CR byla zaloZena roku 2011. ASOCIACE NEMOCNICNICH
KAPLANU. Kdo jsme? 2011. [online] Dostupné z: <http://www.nemocnicnikaplan.cz/rubrika/2-
Kdo-jsme/index.htm> [cit. 14.9.2016].

0 Nemocni¢ni kaplani jsou vysilani jednotlivymi cirkvemi s cilem prospét trpicim bez ohledu na
jejich vyznani. Ke kvalifikaénim podminkam patii ukonéené teologické vzdélani na magisterském
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potieby spolecnosti, vyplnit informaéni a poradenské vakuum, tykajici se zejména zékladni
pravni, procesni a psychologické podpory umirajicich a pozulstalych. V ndvaznosti na
Narodni program piipravy na starnuti na obdobi let 2008 az 2012°' doslo roku 2012
z navrhu pracovni skupiny Ministerstva pro mistni rozvoj®* ¢ ke schvéleni standardf nové
profesni kvalifikace poradce pro pozlstalé, fidici se principy ucty k rozmanitosti,
otevienosti duchovnimu rozméru smrti a snahy o podporu klientova osobniho hledédni
smyslu zivota.®* Roku 2015 piibyva certifikovana kvalifikace doprovazeni umirajicich a

pozistalych.®®  Garantka uvedené kvalifikace, psycholozka Nadézda Spatenkova,

stupni, dle etického kodexu sluzby je vSak poslani nemocni¢niho duchovniho chapano jako
,primarn¢ neevangelizacni, ve prospéch sdilen¢ doprovazejiciho rozméru sluzby.

Dohoda o duchovni péci ve zdravotnictvi mezi Ceskou biskupskou konferenci a Ekumenickou radou
cirkvi v Ceské republice. 2006. [online] Dostupné zZ:
<http://www.cirkev.cz/Media/CirkevOld/001107.pdf> [cit. 15.9.2016].

! Narodni program piipravy na stdrnuti na obdobi let 2008 az 2012. Kvalita Zivota ve stdri. Praha:
Ministerstvo prace a socialnich véci, 2008. [online] Dostupné Z:
<http://www.mpsv.cz/files/clanky/5045/starnuti_cz_web.pdf> [cit. 14.9.2016].

2 MINISTERSTVO PRO MISTNI ROZVOJ. Péce o poziistalé v CR. 2010. [online] Dostupné z:
<http://www.mmr.cz/cs/Regionalni-politika-a-cestovni-ruch/Pohrebnictvi/Koncepce-
Strategie/Pece-o-pozustale-v-CR> [cit. 14.9.2016].

63 Vystupem pracovni skupiny ministerstva je rovnéz material: MINISTERSTVO PRO MISTNI
ROZVOI. Prirucka pro poziistalé. Pohieb a jeho organizace. 2010. [online] Dostupné z:
<http://www.mmr.cz/getmedia/710929ea-2184-42e9-b011-

9b93d3a42986/letak POZUSTALI PRESS> [cit.14.9.2016].

% Poradce pro poziistalé. 2012. [online] Dostupné z: <http://narodnikvalifikace.cz/kvalifikace-475-
Poradce pro pozustale/revize-477> [cit. 14.9.2016].

65 Doprovazeni umirajicich a poziistalych. [online] Dostupné z:
<https://www.narodnikvalifikace.cz/kvalifikace-817-Doprovazeni_umirajicich_a_pozustalych>
[cit. 14.9.2016].

% Doporutenym piedpokladem pro ziskani kvalifikace poradce pro pozistalé i kvalifikace pro
zkouSce vedouci k ziskani osvédceni tkvi pfevazné v samostudiu, zaméfeném na empatické
doprovazeni, vyrovnani se se smutkem a ztratou, orientaci ve zprostiedkovani souvisejicich sluzeb
(v€etné navstévy duchovniho) a praktické pravni a procesni zalezitosti (posledni vile, pohieb, ¢i
péce o telo zesnulého). Ibidem.
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sdruzuje ve své souvisejici monografii o poslednich vécech ¢&lovéka,®” pohledy
psychologické, sociologické, kulturné antropologické, medicinské, témata z oblasti
oSetrovatelstvi ¢i pohfebnictvi. Teologickou, duchovni dimenzi smrti a umirani reflektuje
pouze okrajové, ve vztahu ke kiestanské pohiebni praxi.®® Spatenkova dospiva k tvrzeni,
7e o smrti se musi opét zadit vefejné hovofit a ,,spole¢nost se musi naudit umirat.*¢’
Obdobné zakladatelka hospicového hnuti na &eském uzemi Marie Opatrna’®
hovoii ve shod¢ s Helenou Haskovcovou o piiblizné od padesatych let dvacatého stoleti
pretrvavajicim fenoménu tabuizace smrti, jako doprovodném jevu vyspélé zépadni
ekonomiky, tspéchli vitézné mediciny a s nimi spojené samoziejmosti Zivota.”! Ac&koli
muze proces umirdni mit riznou formu a je nanejvys vhodné podpofit probihajici rozvoj
paliativni péce, prostupujici pé€i zdravotnickou, hospicovou i domdci péc¢i o umirajici ve
snaze zajistit €1 zprostfedkovat maximalni komfort po strance bio-psycho-socidlni i
spiritualni,’”? zdtiraziuji ob& autorky opomijenou rovinu osobni akceptace smrti, védomé
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pfipravy na smrt, umoznujici tvaii v tvar faktu konecnosti vyvodit zavéry pro vlastni

konkrétni Zivot, limitovany v ¢ase.”

7 SPATENKOVA, Nadézda, et al. O poslednich vécech clovéka. Vybrané kapitoly z thanatologie.
1. vyd. Praha: Galén, 2014. 315 s.
68 Autorka zdirazfiuje predev$im vhodnost psychologické ¢i psychoterapeutické pomoci v procesu
vyrovnani se se ztratou blizké osoby, ¢i pfipadné vyuziti zminéného poradenstvi pro poziistalé,
které se v soucasnosti konstituuje jako soucast socialnich sluzeb a formalizované psychosocialni
péce. Ibidem. s. 121, 155.
% Ibidem. s. 29.
0 SVATOSOVA, Marie. Hospice a uméni doprovdzet. 6. doplnéné vyd. APHPP. Kostelni vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2008. 151 s. s. 16-17.
"HASKOVCOVA, Helena. Thanatologie. Nauka o umirdni a smrti. s. 22-23.
72 Srov. PAYNEOVA, Sheila, SEYMOUROVA, Jane, INGLETONOVA, Christine (eds.). Principy
a praxe paliativni péce. s. 490.
> HASKOVCOVA, Helena. Thanatologie. s. 23.
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1.2.4. Exkurz: Fenomén proZitka blizké smrti’4

Byla to pravé medicina, ktera ve 20. stoleti nové oteviela otdzku smrti, potazmo
mozné posmrtné existence ¢lovéka” v ramci spolecenské reflexe a diskursu, kterého se
soub&zn¢ Ucastnily 1 piedstavitelé moderni teologie véele s Hansem Kiingem, jenz formou
akademické diskuse uvedl Elisabeth Kiibler-Rossovou na piidu univerzity v Tiibingen, ¢i
spole¢nou udasti v televiznich debatach roku 1982 piispél k popularizaci tématu.’s
V Ceském prostoru to byl nésledné zejména husitsky teolog Zden¢k Trtik, jenz reagoval na
Raymonda Moodyho a ujal se samizdatového piekladu jeho dila Life after life do Cestiny.

Piivodem Svycarskd americkd 1ékarka, psychiatricka Elisabeth Kiibler-Rossova se
dostala do povédomi vefejnosti roku 1969 vydanim své monografie On Death and Dying,”’
kterym zapodala éra detabuizace tématu smrti a umirajicich.”® Vedle Angli¢anky Cicely
Saundersové méla Kiibler-Rossova podil na rozvoji ideje hospicové a utésné péce 20.
stoleti’”” a svym dilem piispéla rovnéz ke konsolidaci moderni thanatologie,
interdisciplinarni védy o umirdni a smrti, jejiz vyznacnou predstavitelkou v soudobém

¢eském akademickém diskursu je profesorka lékaiské etiky Helena Haskovcova.®

" NDE — Near Death Experience

5 Prikkopnikem vyzkumu NDE byl jiz v 19. stoleti Albert Heim, $vycarsky profesor geologie,
prosluly vyzkumem Alp, jenz ve své studii z roku 1892, zpracované na zaklad¢ vypovedi horolezcii
prezivsich pad ze skaly, dochazi k obdobnym zavérim ve smyslu schématického prozivani NDE
jako nésledné Moody ¢i Kiibler-Rossova. GROF, Stanislav. Lidské védomi a tajemstvi lidské smrti.
Praha: Argo, 2009. 373 s. s. 162.

Dalsi studie na poli NDE pfinesli napt. americti psychiatfi David Rosen (1975) a Russel Noyes
(1971), v ¢eském prostiedi pak vedle S. Groffa napt. M. Vojtéchovsky (1980). KUPKA, Martin.
ZkuSenost blizkosti smrti — Near death experience. Olomouc: Univerzita Palackého, 2011. [online].
Dostupné z: <http://pfyziolmysl.upol.cz/?p=517>. [cit. 20. 3. 2018].

76 KUNG, Hans. Dobrd smrt? Praha: Vysehrad, 2015. 119 s. s. 47-48.

77 KUBLER-ROSSOVA, Elisabeth. O smrti a umirdni. Co by se lidé méli naucit od umirajicich. 2.
vyd. Praha: Portal, 2015. 320 s.

8 STUDENT, Johann-Christoph. Das Hospiz-Buch. 4. erw. Aufl. Freiburg im Breisgau:
Lambertus, 1991. s. 22.

7 BUCKINGHAM, Robert. Hospiz — Sterbende menschlich begleiten. Freiburg: Herder, 1993. s.
29-30.

80 HASKOVCOVA, Helena. Fenomén stdii. Praha: Panorama, 1991. 407 s. HASKOVCOVA,
Helena: Thanatologie: nauka o umirani a smrti. Ad.
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Inovativni vyzkum Kiibler-Rossové zaméfeny na zkuSenosti a potfeby umirajicich
vyustil do schematického modelu pétistupiiové systematizace vnitiniho vyrovnavani se
s blizici se smrti, s cilem pomoci rodin¢ i doprovazejicim profesionalim k hlubSimu
porozumeéni, umoznujicimu navazat ¢i zachovat s terminalné nemocnym ohleduplny
partnersky vztah. Popsané potencidlné prozivané faze, které se mohou vzajemné prolinat,
opakovat, ¢i naopak absentovat, zahrnuji zpravidla stadia popirani, zlosti, smlouvani,
deprese a akceptace. Jak zduraznuje Kiibler-Rossova, akceptace zde ptitom neni vzdy
pouze pokojnym smifenim, mnohdy se spiSe vyznacuje pocitiiprostym ocekavanim konce,
pasivitou.®! Je to vSak pravé stadium akceptace, v jejimz ramci je umirajici schopen
stavajici situaci reflektovat, stdvd se otevienym rozhovoru a mozné piipravé na vlastni
smrt.3?

Z autor¢ina vyzkumu a zaznamenanych interview vyplyva, Ze vyjimku v tomto
pripadé¢ tvoii umirajici, ktefi jsou navzdory své situaci presvédceni o své spase a nadéji
v Kristu.®® Nadé&je ve smyslu touhy po uzdraveni, vychodisku, podkresluje, a¢é mnohdy
implicitng, dle Kiibler-Rossové témét vSechny vyse uvedené formy mechanismi zvladani
situace bliZici se smrti. O povaze této nadéje vSak vypovida konstatovani, Ze pokud tuto
umirajici jiz vice nevykazuje, byva to znakem pro jeho bezprostfedné nadchézejici skon.*

Na zaklad¢ rozhovor s umirajicimi a resuscitovanymi pacienty dochdzi Kiibler-
Rossova k zavéru, Ze smrti existence ¢lovéka nekonci, nybrz je pouze ptechodem do jin¢ho
prostoru a stavu byti.®> Vysledky vyzkumu mimoté&lnich zkuSenosti umirajicich a prozitki
blizk¢ smrti fadi autorka do nckolika momentd, udavajicich ve svém celku obraz
zakouSenych prozitkli umirajicich a klinicky mrtvych pacienti. Komplexni zkuSenost
sumarizovanych proZitkti je mozno shrnout nésledovné: 1) umirajici ¢i klinicky mrtvy® si

je plné védom svého ja, své identity osvobozené od strachu a bolesti, vnima své

81 KUBLER-ROSS, Elisabeth. Interviews mit Sterbenden. 8. Aufl. Giitersloh: Verlagshaus Mohn,
1980. 159 s. s. 78-79.
82 KUBLER-ROSSOVA, Elisabeth. O smrti a umirdni. Co by se lidé méli naucit od umirajicich. s.
16.
8 KUBLER-ROSS, Elisabeth. Interviews mit Sterbenden. s. 80-93.
8 Ibidem. s. 94-96.
8 KUBLER-ROSS, Elisabeth. Uber den Tod und das Leben danach. 27. Aufl. Giillescheim: Verlag
Die Silberschnur, 2000. 89 s. s. 5.
8 Vyzkum probihal u osob, které prod&laly mozkovou smrt, zastavu dechu i krevniho ob&hu
Ibidem. s. 58.
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k dokonalosti pfivedené duchovni télo, véetné rozvinutych smysli,*” do pozorovaného dgje
(napt. aktivit tykajicich se vlastniho mrtvého téla) nemize ovSem zasdhnout. Fyzicky
pritomni lidé jeho slova ¢i aktivitu nevnimaji. 2) Muze dojit k setkani s duchovnimi
bytostmi (pfevazné¢ ochrannymi and€ly) a milovanymi zemielymi, ktefi ho piichazeji
pozdravit. 3) Nachazi se mimo c¢as a prostor, komunikuje a pohybuje se kamkoli rychlosti
mySlenky. 4) Prichod branou ¢i tunelem smérem k zivému, personalnimu zdroji
dokonal¢ho svétla, lasky, porozuméni a prijeti. 5) Rekapitulace a reflexe vlastniho Zivota
za uCasti svételné bytosti, vcetné proziti dopadu vlastnich slov a jednani na druhé,
spojeného s poznanim, zda ¢i jak ¢lovek naplnil své dané urceni a jak by byval jeho zivot
mohl vypadat, kdyby do tohoto uréeni vstoupil.®®

Navzdory své plivodni skepsi a védoma si faktu, ze se nejedna o pravou smrt, nybrz
pouze o prozitky blizké smrti, zakoncuje Kiibler-Rossova své zkoumdni tezi, ze ,,Zivot
v pozemském téle je pouze velmi malou casti nasi individualni celkové stvoiené
existence,” pricemz apeluje na prehodnoceni dosavadni pifirodovédecké definice smurti,
reflektujici pouze jeji stranku fyzickou. %

Vreakci na zvefejnény vyzkum Kiibler-Rossové zaznivaji jak hlasy kriticke,
reprezentované naptiklad profesorem klinické psychologie Kolumbijské univerzity,

91

Georgem Bonanno,”! ¢i némeckym sociologem Michaelem Golekem,”” poukazujici na

87 Kiibler-Rossova uvadi, Ze i nevidomi byly po proZzitku schopni podat detailni popis vybaveni
mistnosti ¢i obleCeni ptitomnych. Ibidem. s. 60.

88 KUBLER-ROSS, Elisabeth. Uber den Tod und das Leben danach. s. 55-77.

8 Tbidem. s. 6, 47-49.

% A&koli se Kiibler-Rossova ve svém dile misty odvolava na Bibli (napf. ibidem s. 50) a s ni
souvisejici pojeti identity zdroje svétla a lasky jako Boha, Krista (ibidem s. 74-76), ve své osobni
spiritualit¢ dochazi na zaklad¢ vlastni laboratorné vedené mimotélni zkuSenosti a nasledného
setkani s transpersonalni psychologii k vife v reinkarnaci (ibidem. s. 77-88). Dle zavéri Moodyho
naopak zadny ze studovanych prozitki blizké smrti na moznost ptevtélovani nepoukazuje, ackoli ji
zéroven explicitné nevylu¢uje. MOODY, Raimond, A. I Zivot po Zivoté, 2 Uvahy o Zivoté po
Zivoté, 3 Svétlo po Zivoté. Praha: Odeon, 1991. 323 s. Zivot po Zivoté. s. 79.

9 BONANNO, George. The Other Side of Sadness: What the New Science of Bereavement Tells Us
About Life After a Loss. New York, Perseus Books Group, 2009. 231 s. s. 21-22, s. 40-41. Vedle
vys$e uvedeného, zddraziiuje Bonanno aspekt vzrustajici psychické odolnosti jako pievladajici
reakce na prozivanou traumatickou udalost.
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pfiliSnou zobectujici subjektivitu vyzkumu a podtrhujici individudlni prozivani zarmutku,
traumatu i1 umirani; tak prevladajici ohlasy pozitivni, v ¢eském prostoru zastoupené
napiiklad dilem sociolozky Jifiny Siklové k tématu staif,” ¢i fadou uvedenych odbornych
publikaci Heleny Haskovcové, zabyvajicich se fenoménem stafi, smrti a umirdni.
Haskovcova se ovSem rovnéz k nékterym osobnim zavérim Kiibler-Rossové, tykajicich se
formy posmrtné existence, reinkarnace, ¢i presvédéeni o faktické neexistenci smrti,”*
vyjadiuje skepticky.”

Podobn¢é jako Kiibler-Rossova vznéasi podnét k pfehodnoceni paradigmatu
materidlni definice smrti smérem k charakteristice smrti jako ,,oddéleni védomi od téla* i
promovany filosof, psycholog, doktor mediciny a univerzitni profesor Raymond A.
Moody, od 70. let 20. stoleti prikopnik na poli zkoumani z4zitkl blizké smrti. Ve svém
celozivotnim vyzkumu dochdzi Moody k obdobnym vysledkiim jako Kiibler-Rossova. V
komprimovaném vzorovém modelu nejcastéji se opakujici posloupnosti prozitkd,
zachycuje navic popisovanou ,,bariéru,” prozivajicimi vnimanou jako mez, zpoza které by
navrat do pozemského jiz nebyl mozny. Autor se vénuje rovnéz obsahleji zkuSenosti
individudlniho posouzeni dosavadniho zivota prozivajiciho a trvalému transformativnimu
efektu setkani se svételnou bytosti, ,,Panem milosti a pravdy,” v jehoz milujici pfitomnosti
je odhaleno vie a od néhoz ti, ktefi se s nim setkali, jiZ necht&ji byt nikdy odd&leni.”® Na
rozdil od Kiibler-Rossové zminiuje Moody i prozitky negativni, popisované mimo jiné
napiiklad sebevrahy, zahrnujici védomi viny, trestu, ptfestoupeni, vjem bezvychodného
ocitnuti se na ,,hrozném misté,” beznad€j a prvky varovani jak se tomuto ud€lu vyhnout ve
smyslu motivace k spravnému jednéni, charakterizovanému zivotem pro druhé. Mensi
cetnost vyslovné negativnich prozitkli si Moody vysvétluje domnénkou, ze zkuSenosti
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tohoto charakteru doty¢ni nejsou ve vétsi mife ochotni vetejné sdilet.”’ Cetnost negativné

%2 GOLEK, Michael. Standort und Zukunft der ambulanten Hospizarbeit in Deutschland. Miinster:
Waxmann Verlag, 2001. 216 s. s. 48-49.

% SIKLOVA, Jifina. Matky po e-mailu. Praha: Kalich, 2009. 160 s. SIKLOVA, Jitina: Vyhosténd
smrt: Praha, Kalich, 2013. 128 s.

% KUBLER-ROSS, Elisabeth. Uber den Tod und das Leben danach. s. 10.

%5 HASKOVCOVA, Helena. Thanatologie: nauka o umirdni a smrti. s. 92-93.

% MOODY, Raimond, A. I Zivot po zivoté, 2 Uvahy o Zivoté po Zivoté, 3 Svétlo po Zivoté. Zivot po
zivoté. s. 16-50.

97 MOODY, Raimond, A. I Zivot po zivoté, 2 Uvahy o Zivoté po Zivoté, 3 Svétlo po Zivoté. Zivot po
zivots. s. 78-80; Uvahy o Zivoté po zivoté. s. 115-117.
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prozivanych NDE, popsanych at’ jiz lidmi, ktefi je pfimo zaZili, ¢i osobami, které prozili
pozitivni NDE, avSak s pfitomnym svédectvim o existenci téchto negativnich jevi,
stanovuje Klusaéek na piiblizné 15% piipadi.”® Existenci téchto zkuSenosti doklada
rovnéz Soudkova® ¢&i Groff.!%

ZkuSenost zivotniho soudu, posouzeni za pfitomnosti laskyplné svételné bytosti
v sob¢é zpravidla obsahuje prozitek bolesti a studu ze skutkii motivovanych vlastnim
sobectvim, a naopak radost, motivaci a diiraz na jednani z pozice lasky, dobroty k druhym,
a na ochotu sviyj charakter timto smérem dale rozvijet, kultivovat. Rada navrativsich se
v této souvislosti dosvédcuje proménu smysleni, vedouci ktouze po zmeéné jejich
dosavadniho Zivotniho paradigmatu.'®! Prozitky blizké smrti se pfitom vyskytuji pfiblizné
u jedné tietiny lidi, ocitnuvsich se v Zivot ohrozujici situaci,'®® u déti je pak jejich Eetnost
vice nez 75%.'% Agkoli pretrvava diskuse o objektivni ¢i subjektivni podstaté NDE,
povazuje souCasna véda jejich existenci na nesporny fakt, vCetné skuteCnosti, Ze se
uvedené prozitky tykaji psychicky zcela zdravych jedinct.!%

Na Moodyho dilo navazuji v soucasnosti v z4jmu dlouhodobého sledovani
uveden¢ho fenoménu mezinarodni organizace IANDS (International Asociation for Near
Death Studies) a NDERF (Near Death Experience Research Foundation). Vystupem a
interpretaci ziskanych dat je pak souhrnné dilo 1ékare Jeffreyho Longa, figurujiciho v obou
zminénych spole¢nostech, zabyvajicitho se dikazy posmrtné existence, zalozenymi na
analyze obecného vzorce vyskytu spoleénych prvkii v ramci prozitk@ blizké smrti.!% Jak

uvadi Rozhon, hovofii-li se vSak v souvislosti s NDE o smrti jako takové, pak pouze v

% KLUSACEK, Dalibor. Explanacni teorie oddéleni mysli a téla, posmrtny Zivot, spiritualita.
2007. [online]. Dostupné z: <www: http://www.nde.cz/view.php?cisloclanku=2007120014>. [cit.
1.11.2012].
% SOUDKOVA, Miluse. Svétlo a nadéje - prozitky blizkosti smrti z americké perspektivy. Praha:
FAUN, 1999. 154 s. s. 85.
190 GROF, Stanislav. Lidské védomi a tajemstvi lidské smrti. Praha: Argo, 2009. 373 s. s. 183.
191 MOODY, Raimond, A. I Zivot po zZivoté, 2 Uvahy o Zivoté po Zivoté, 3 Svétlo po Zivoté. Zivot
po Zivot&. s. 58. Uvahy o Zivoté po Zivots. s. 122-124.
192 GROF, Stanislav. Lidské védomi a tajemstvi lidské smrti. s. 183.
183 SOUDKOVA, Miluse. Svétlo a nadéje - prozitky blizkosti smrti z americké perspektivy. s. 74.
104 Tbidem. s. 70.
105 LONG, Jeffrey, PERRY, Paul. Posmrtny Zivot existuje. Véda o zdzZitcich blizké smrti. Praha:
Knizni klub, 2014. 200 s.
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souvislosti s ,,hledanim hranice mezi zivotem a smrti,” pficemz spojovani uvedenych
zazitka se smrti samotnou ¢i udalostmi prichézejicimi po ni, se védecky nutné jevi jako
spekulativni.!®® A¢ je tedy otazka, zda NDE mohou vypovidat i o smrti jako takové,
védecky opravnéna, véda zde souCasné nardzi na vlastni meze chybé&jicich objektivnich
néstrojii a metod k prokazani fedenych faktii.!®” Rozhoi tak v této souvislosti zdiiraziuje
tezi, ze véda sama o sob¢é nema ke smrti ptistup, procez ji jeji podstata, obsah a dopad na

individualitu jedince i lidstva jako celku vzdy o krok unika.!®

1.3. Shrnuti

Jak vyplyva zvySe uvedeného, ve veédnich oborech, odborném diskursu
ptirodovédného i spolecenskovédniho zaméfeni, je téma smrti a umirdni reflektované
pfitomné, na rozdil od sféry osobni, vefejné, kde pfetrvava jeji tabuizace, motivovana
strachem.

Etymologicky a jazykovy obraz pojmu zivot a smrt predstavuje uvedené fenomény
jako jisté formy prostoru, do kterych ¢loveék vstupuje zrozenim ¢i imrtim, majici navzajem
protikladné charakteristiky. Jejich obsahy vSak zaroven mohou byt ve svych pojmovych
hranicich ¢éaste¢né vzdjemné se prostupujici (viz pojmy vzkiiSeni, posmrtny Zivot, aj.)

Jak konstatuje Vovelle, ¢lovek si je skute€nosti své smrti védom a touto skutecnosti
je ovliviiovan. Je schopen podrobit reflexi jak fyzickou fakticitu vlastni ¢i vSeobecné
platné smrti, tak citovou zkuSenost s timto faktem, zrcadlici se pfevdzné ve form¢ a miie
strachu ze smrti, ¢i v souvisejici podobé vnéjSich smrt provézejicich rituali. VSeobecné
lidské, dobové porozuméni smrti pak nalézd svij vyraz v souhrnném diskursu
nabozenském, filosofickém, literd&rnim, jehoz komplexnim vyjadienim jsou texty ars

moriendi, zabyvajici se moZnou pfipravou na dobrou smrt. Respektive v souladu s vyse

196 Srov. KUNG, Hans. Dobrd smrt? s. 47., &i HASKOVCOVA, Helena. Thanatologie — nauka o
umirani a smrti. $.93-94.
107 ROZHON, Michal. Védecké vyzkumy smrti. In Paideia: Philosophical E-Journal of Charles
University. Issue 4, Vol. XII, 2015. ISSN 1214-8725. [online]. Dostupné z:
<https://is.muni.cz/el/1423/jaro2017/SPR220/um/rozhon_smrt.pdf>. [cit. 16.3.2018]. s. 5-6.
18 Thidem s. 1, 15.
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uvedenym, nikoli na dobry, pfijemny okamzik skonu, nybrz na tento skon piesahujici
vstup do prostoru smrti, jehoz forma a obsah budou charakterizovany jako dobré.

Fakticitu smrti, feCeno spolecné s Vagnerovou, ¢lovék vnima jako nepfirozenou a
nezadouci. Strach ze smrti a neznama s ni spojen¢ho, je pak v souCasnosti sublimovan
pfevazné do mechanismu tniku a vyhybani se ptimé konfrontaci s problematikou.

Podstatu smrti jakoZto prostorového fenoménu lze déle vysledovat na Hercogem
definovaném piikladu socio-lokalni smrti, urcujici hranici mezi bytim ¢i nebytim na
zéklad¢ preruseni, zruSeni kontextualnich linii vztahii, vazeb a komunikace, zakladajicich
identitu ¢loveéka. Smrt formou vylouceni z dosavadnich vztaznosti pak mize byt bud’
vnéj$i nedobrovolna ¢i vnitini dobrovolnd, zalozena na osobnim rozhodnuti cloveka.

Medicinské hledisko reflektuje smrt jednak jako okamzik zastaveni télesnych
zivotnich funkei, jednak jako stav organismu nastaly po ukonceni jeho Zivota; vysledek
procesu umirani. Smrt se v pfirodovédném porozuméni nemusi vzdy tykat organismu jako
celku, ale rovnéz jeho dilcich ¢asti.

Jak uvadi Porter ve shod€ s HaSkovcovou, tézist€¢ paliativni péfe vychazejici
z kest'anského zakladu a fadového zivota se v prubéhu 20. stoleti pfesouva do oblasti
mediciny; v dasledku medikalizace umirdni je smrt vytésnéna z vetfejného prostoru,
pficemz role lékare tak do jist¢ miry nahrazuje roli knéze i rodiny. Kult téla jako nova
conditio humana, spojeny s potlacenim védomi vlastni konec¢nosti, podnécuje jak diskusi o
liberalizaci eutanazie, tak snahu o opétovné prekonani dualistickych tendenci. Spolecenska
krize umirani je navzdory rozvoji multidisciplinarni paliativni péce spojena s deficitem
v oblasti osobni reflexe smrti.

Byla to pravé moderni medicina a rozvijejici se thanatologie, ktera v 70. letech 20.
stoleti znovuoteviela téma smrti a posmrtné existence celospolecenské diskusi, pficemz
ustfedni roli sehraly zejména vyzkumy R. Moodyho a E. Kiibler-Rossové. Pti popisu fazi
doprovazejicich vyrovnavani se Clovéka s blizici se smrti, zdiiraziiuje Kiibler-Rossova
vyznam piijeti fakticity vlastni smrti pro moznost osobni reflexe.

Oba uvedeni autofi se v sumarizovaném popisu proZivanych zkusenosti blizké smrti
podstatné shoduji: identita ¢loveéka, jeho schopnost mysleni i paméti zlstava zachovana,
dochéazi k setkani s Zivou personalni bytosti zafici jasnym svétlem, laskavou, milujici,
projevujici smysl pro humor, ztélesiiujici pravdu a spravedlnost, v jejiz ptitomnosti probiha
posouzeni dosavadniho Zivota ¢lovéka, méfeného motivy jeho jednani k druhym lidem ve

smyslu lasky ¢i sobectvi. Na zdkladé provedeného vyzkumu vznasi autoii podnét na

pfehodnoceni paradigmatu materidlni definice smrti smérem k jeji charakteristice jako
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»oddéleni védomi od téla,” pficemz Moody rovnéz zdlraziuje trvaly hodnotove-
transformativni efekt setkani se zarici bytosti, vyplyvajici z fady svédectvi.

Provedené vyzkumy NDE 1 védecky akceptovana fakticita prozitka blizké smrti
nesporné¢ piispivaji k mapovani hranice mezi zivotem a smrti. Jak uvadi Rozhon, pfi snaze
0 vyvozeni zavera pro definici obsahu lidské smrti jako takové vSak véda nardzi na vlastni
meze empiricky méfitelné objektivity.

Zavérem je mozno poznamenat, ze k Vovellem popisovanému spolecenskému
diskursu, zachycujicimu dobové porozuméni smrti, nalezi v soucasnosti vyraznou meérou
diskurs exaktn¢ pfirodovédecky, ze své podstaty vyluCujici obsahy empiricky
neprokazatelné, pricemz novodobym vné¢j$im ritudlem smrti se stava potlaceni svébytnosti
jejiho obsahu a ptiklon k materialni definici svéta.

Naésledujici kapitola je vénovana Vovellem rovnéz zminéné tematice ars moriendi,
komplexni formé dobového diskursu o smrti a umirdni ve smyslu pfipravy na dobrou smrt,

poskytujici prostor k déjinné i aktualni reflexi tématu.
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2. Ars moriendi — literarni a spolecensky fenomén pozdniho

stiredovéku

Jak vyplyva ze zavért prvni kapitoly disertace, je v soucasné dobé mozno
konstatovat, velkou mérou pravé ptispénim uvedenych Iékatskych vyzkumu, opétovny
zajem o fenomén smrti a moznost osobni, na télu nezavislé nasledné existence. Stredovéké
1 dalsi historické formy ars moriendi slouzi jako doklad faktu, s jakou vaznosti bylo béhem
staleti k otazkdm smrti a zasvéti piistupovano a podnécuji i dnes k zamysleni nad moznou
relevanci jejich aspektli, pokorn¢ nahlizejicich mysterium mortis jako branu

k proménénému byti.

2.1. Stredovéké pojeti smrti

Re¢ o smrti bez automatické implikace tématiky z&svéti, onoho svéta, vécnosti,
byla v obdobi stfedovéku nemyslitelna, jak vyplyvd rovnéz ze zdkladniho textu

teologického vzdélavani, tzv. spisu Elucidarium,'®

irského benediktynského mnicha
Honoria Augustodunensia (1080-1150),''? piisobiciho v Némecku, ktery si od doby svého
vzniku kolem roku 1100 aZ do 16. stoleti zachoval v celoevropském prostoru rozhodujici
vliv.!!! Dogmaticka piiru¢ka Elucidarium ve své plvodni formé sestivala ze t¥i knih,
tematizujicich 1) Boha, stvofeni and¢l, ¢loveéka, pad do htichu, inkarnaci Logu a spaseni,
2) clovéka mezi dobrem a zlem a svatosti cirkve, 3) eschatologii. Honorius

Augustodunensis zde navazuje na Augustinovo u€eni o predestinaci, ke kterému pfipojuje

19 Cesky lucidaf neboli vysvétlovatel. Dilo se nisledn& v fadé upravenych modifikaci stalo
vyhledavanou, hojné piekladanou encyklopedickou ptiruckou, poskytujici lidovym vrstvam
zékladni shrnuti dostupného védéni o svété. Ceského vydani se lucidaF dockal roku 1498.
Masarykitv slovnik naucny: lidova encyklopedie vseobecnych vedomosti. 1. vyd. 4. dil. Praha:
Ceskoslovensky kompas, 1929. 1109 s. s. 578.
19 nazyvan rovnéz Honorius Autunsky
I"'HAAS, Alois, M. Tod und Jenseits in der deutschen Literatur des Mittelalters. In JEZLER, Peter
(ed.). Himmel, Holle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter. 2. vyd. Miinchen: Wilhelm Fink
Verlag, 1994. s. 69.
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socialni aspekt spasy, souvisejici s prisluSnosti k jednotlivym spolecenskym vrstvam. Spis
zdaraziuje dualistické chapani svéta osudové podiizeného Kristu soudci a apeluje na
nutnost pokani.!!?

V kiestanském mysleni stfedovéku, tUzce provazaném sbéznym Zivotem
spole¢nosti, to byla, vedle pojeti lidského zivota jako docasné pouti, sméfujici na zaklade¢
ucinénych rozhodnuti bud’ k véénému zivotu, nebo vécné smrti; pravé koncepce hiichu,
motivujici ke kajicnému zivotu a pokéni jako ptedpokladu a prostiedku zajisténi spasy
vlastni duse.'!'® Poté co Honorius v druhé knize Elucidaria uvozuje téma smrti jako
disledku hichu a vyhnéni z raje, rozpracovava rovnéz otazku nesmrtelnosti, pojatou jako
existenci nebeskou ¢i pekelnou. K oddéleni spasenych a nespasenych zde dochazi
bezprostfedné po smrti v rdmci individudlniho soudu, jenz ptedchézi a pfedjima posledni
celkovy soud lidstva, nastavajici na sklonku ¢asu po ptichodu antikrista.!'*

Stiedovékému c¢loveéku byla, i vzhledem k primérné ocekavané délce doziti 35 let
jesté na pocatku 14. stoleti, smrt a umiradni stale aktualni zkuSenosti; tabuizace mu byla
cizi, vSudypfitomnym se naopak stavalo zdiiraznéni jeji neodvratné naléhavosti. Patetické
zpodobniovani smrti jako nejvlastnéjSiho partnera zivota se prolind s jejim charakterem
znameni, poukazujicim na spasu na onom svété, kterd je skrze vykoupeni JeziSem Kristem
jedinou zarukou skute¢ného zivota, osvobozenim od htichu a viny pozemského byti. Pravy
zivot tak neni ztotozilovan s pomijivosti, nouzi, strachem a smrtelnosti Zivota pozemského,
ale s Zivotem vé&nym. !

Stiedovéké umirani neni déjem probihajicim ve skrytosti, okrajovym fenoménem,
nybrz odehrava se vetejné, v tiché reprezentaci vyznamu a vaznosti svého okamziku. Smrt
se tak stava urcitou ratifikaci zivota zemielého, dosvédCenou piitomnym publikem.
Umirajici si je své blizici se smrti védom a ujima se rezie svého umirdni. Ve sledu
doporucenych modliteb proslovuje vyzndni viry a htichd, prosi své blizké o odpusténi,
seznamuje je se svou posledni vili, zavéti. Udalosti nasledné vrcholi ve vlastni predavaci

modlitbé (commendatio animae) a pokojném ocekavani smrti. Samoziejmosti je nasledné

12 GUREVIC, Aron. Nebe, peklo, svét. 1. vyd. Jino¢any: H&H, 1996. 524 s. s. 316.

'3 LE GOFF, Jacques. Stiedovéeky clovék a jeho sveét. 1. vyd.. Praha: VySehrad, 1999. 320 s. s. 14-
15.

114 HAAS, Alois, M. Tod und Jenseits in der deutschen Literatur des Mittelalters. s. 69.

115 Tbidem.
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oplakdvani mrtvého a opétovné zpfitomnéni kvalit a odkazu jeho Zivota. Umirajici i
zemieli tak v jistém smyslu nadale zGstavaji pfislusniky dosavadniho spolecenstvi.''®

Posledni véci ¢loveka nabyvaji v pozdnim stfedovéku déle na vyznamu a stavaji se
jednim z hlavnich témat nabozenského rozjimani i lidové kultury, zprostiedkovavanych
Sirsi vetejnosti skrze kazani, traktaty, exempla, divadelni dramatizace, spisy ars moriendi a
contemptus mundi [pohrdani svétem], ¢i ve formé vyjevil danse macabre [tanec smrti],
propojujicich vyjadieni slovni se zobrazenim vytvarnym.'!”

Oblibena vyobrazeni tance smrti, Sifici se pocatkem 15. stoleti pies Pafiz a Basilej

8 predstavujici personifikovanou smrt ve spojeni

do n&mecky hovoriciho prostoru,!!
s riznymi socialnimi skupinami, obvykle tancici at’ jiz v jejich privodu, s jednotlivcem, ¢i
na pohtebistich, majici za cil pfiznacné familiarnim zplsobem podtrhnout neodvratnou
fatalitu smrti, jsou jednou z cest, kudy nezaméniteln¢ akcentovand hora mortis, pronika do
vytvarného umeéni a dopliuje tak pestrou paletu ve stfedoveéku zlidovélych alegorickych
forem memento mori. K vzpomince na smrt uderem kazdé celé hodiny vybizely mimo jiné
modlitebni hodinky, ¢i dodate¢né piipojené piimluvy za odpusténi hiichti a podporu
v hodin& smrti, dopliiované k modlitbam na sklonku 15. stoleti.!'® Rozsifeno bylo rovn&z
uctivani svatych jako patrond umirani (sv. Josef, Sebestian, Veronika, Barbora, Dismas), &
uzivani ruznych kultickych pfedmétt (Casto figurky smrtek, lebky, ¢i prsteny)

upominajicich na pomijivost pozemského Ziti. '

16 Tbidem. s. 72-73.
"7 Ibidem. s. 74.
18 Téma tance smrti se nasledné stalo opét popularni v dob& baroka. Viz napf. cyklus padesati
nasténnych maleb v ¢eském hospitalu Kuks vzniklych pfed rokem 1729. Odkryti a zrestaurovani
fresek bylo dokon&eno roku 2015. Blize k tématu tanct smrti vizz SMRCKOVA, Barbora. Tanec
smrti v Ceskem baroku. Diplomova prace. Filozoficka fakulta Masarykovy Univerzity v Brné.
Vedouci diplomové prace Mgr. Vladimir Manas, PhD. 2010. 67 s., ¢i CORVISIER, André. Tance
smrti. 1. vyd.. Praha: Volvox Globator, 2002. 127 s.
119 Napfiklad doplnéna piimluva k Ave Maria ,,pros za nas hii§né nyni i v hodiné smrti nasi“ se
poprvé vyskytla v textu Girolama Savonaroly Esposizione sopra [’Ave Maria [Vyklad Ave Maria]
z roku 1495. Po svém rozsiteni byla oficialné schvalena Tridentskym koncilem roku 1566.
120 L AAGER, Jacques. Ars moriendi. Die Kunst gut zu leben und gut zu sterben. s. 20-23.
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2.2. Koncept svéta, spasy a zatraceni

Obraz svéta vystupujici ze stranek SirSiho encyklopedicky pojatého staroceského
Lucidate,'?! dava nahlédnout do obvyklého myslenkového obzoru &lovéka patnactého
stoleti. Vedle pojednani o ptirodnich, zemépisnych, fyzikalnich a astrologickych jevech
priblizuje autor Lucidafe svym soucasnikim rovnéz vyklady teologické zaméfujici se na
Bozi trojici, nauku o stvofeni, antropologii, eschatologii a otdzky liturgickeé.

Trojjediny Btih je zde pfirovnavan ke Slunci, sjednocujicimu v sob¢ svétlo, krasu a
teplo. Kde je jeden z téchto atributi, jsou pfitomny i ostatni dva. V obraze o stvofeni svéta
dochazi k propojeni nauky knihy Genesis s antickou piedstavou arché, vzniku svéta
z pocatecnich zivll, pralatek. Blih se ve stvofeni odhaluje jako mocny, moudry a milostivy.
Neviditelna skute¢nost duchovniho svéta je pro ¢lovéka redlnou veli¢inou, na zemi se tak
ocitd v bezprostiednim spolecenstvi ochrannych Bozich andéli a zlostnych d’ablu,
usilujicich o jeho zkazu. Urcenim ¢loveéka je zachovavat Bozi fady, tim Bohu slouzit a
velebit ho. Zdanlivy nepomér mezi ¢asnym hiichem a vé¢nou odplatou vysvétluje italsky
frantiSkansky kazatel Bernardin Siensky (1380-1444), prosluly Sifenim tcty k JeziSovu
jménu, autor erbu IHS, nasledovné: ,,Ten, kdo spacha smrtelny hiich, dava prednost
nééemu pomijejicimu pied vé€nym, definitivnim dobrem. Opovrhuje tedy timto dobrem, a
tak jej urdzi. OvSem urazka je vSak funkci toho, kdo je uraZen. Ten je nekone¢ny, a proto
urazka musi byt povazovéna také za nekonecnou. A vzhledem k tomu, Ze trest musi byt
mérny uréaZce, je za smrtelny hiich vyméfen nekoneény trest.*!??

Barvité popisy pekelnych muk téla i duse, Casto propojené s antickymi motivy, li¢i
stav Cloveka v pekle za pomoci atributi: tonuti, spalujici ohnivé jezero, temnota, bolest,
viditelna pfitomnost démont, slySitelny naiek, vycitky, vysméch, hlad a zizen, nesnesitelné
horko a chlad, misto zapomenuté Bohem. Honorius navic rozliSuje peklo horni, ztotoznéné

s pozemskym utrpenim, a vlastni peklo spodni, misto pobytu odsouzenych.!'??

121 7ZIBRT, Cenék. Starocesky Lucidar. Text rukopisu fiirstenberského a prvotisku z roku 1498.
Praha: Nakl. Ceské Akademie Cisafe Frantiska Josefa pro Védy, Slovesnost a Uméni, 1903. 84 s.
122 DELUMEAU, Jean. Hfich a strach: pocit viny na evropském Zdpadé ve 13. az 18. stoleti. 1.
vyd. Praha: Volvox Globator, 1998. 722 s. s. 413.
123 GUREVIC, Aron. Nebe, peklo, sveét. s. 326-329.
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Svycarsky kunsthistorik ~Peter Jezler piedstavuje ve svém unikatnim

monografickém katalogu'**

sttedovéké porozumeéni spase a zatraceni v kontextu dobovych
literarnich a umeéleckych pamatek, pricemz uvadi, Ze pfes urCitou nejednotnost,
neduslednost systému zasvétnich predstav, se tyto shoduji v obrazu soudu a ustfednim
sdéleni, ze Kristus odméni dobré a zl¢ naopak potrestd. Vétsina stiedovekych vyobrazeni

posledniho soudu odpovida popisu Mt 25,31-46 v souladu s Jan 5,24-29.1%

Vedle viry v nebe a peklo bylo rozsifeno rovnéz povédomi o limbus patrum,'*®
takzvaném predpekli starozakonnich spravedlivych, patriarchi neboli také podsvétnim raji
(Lk 23,43), Abrahamov¢ kliné (Lk 16,19-31), odkud Jezis, kdyz sestoupil po své smrti na
kiizi do pekel, vyvedl duse zde prodlévajici do Bozi nebeské pritomnosti.!?’

Biblickd nauka o poslednim soudu na konci vékli podnécovala otazku po
bezprostfednim osudu dusi zemielych a nastolovala tak tématiku soudu partikularniho,
osvétlujiciho pobyt dusi ocekavajicich verdikt posledniho soudu, spojeny s piredchézejicim
vzktiSenim tél. Tento dil¢i, individualni soud lidské duse, predjimajici definitivni 0d¢l
celého cloveéka po poslednim soudu, byl nasledné ve vrcholném stfedovéku propojen s
naukou o purgatoriu, uréenému spasenym dusim, které jsou zde pted definitivnim vstupem
do blazenosti po jistou dobu ocist'ovany.

Laager konstatuje, ze u¢eni o ocistci, zaloZzené na interpretaci 1. Kor 3,15, 1. Pt 1,7
a 2. Mak 12,42-45, bylo ovlivnéno antickymi predstavami o posmrtném ocistovani,'?
které naSly svlj odraz v kiestanské apokryfni literatufe a v disledku teologickych
spekulaci zejména od doby papeze Rehofe I. Velikého (540-604) byly doplnény o
predstavu ocCistného ohné, ktera byla nasledné teologicky zafixovana v pribé¢hu 12. a 13.

stoleti.!?® Cirkevné systematické a juristické zavedeni udeni o &istci mélo dalekosahlé

124 JEZLER, Peter (ed.). Himmel, Holle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter.

125 Tbidem. s. 13-15.

126 limbus [hranice, okraj, lem]

127 Jezi%hv sestup do pekel je vyli¢en rovnéz v apokryfnim evangeliu Nikodémové. JEZLER, Peter

(ed.). Himmel, Holle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter. s. 16. Blize k biblickému pojeti viz

kapitola 3. Smrt a Zivot v horizontu biblické teologie.

128 Srov. PLATON. Faidén. Ptel. Frant. Novotny. 2. vyd. Praha: Jan Laichter, 1941. 122 s. s. 99-

100. Podrobngji k Platonové pojeti viz oddil 4.1. Poznamky k antické filosofii.

129 Nauka o ocistci byla oficialné formulovana na 1. Lyonském koncilu v listu zroku 1254,

usilujicim o jednotné pojeti purgatoria v ramci zapadni a vychodni cirkve; tematizovana na koncilu

II. Lyonském (1274), Florentském (1439-1445) a posléze Tridentském (1545-1563), ktery roku
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disledky. Doslo ke zfizeni oficidlni spravy cirkvi svéfené milosti s moznosti regulace
kajiciho Casu straveného v purgatoriu na zakladé ziskéani cirkevnich odpustki, ¢i skrze
ukony posmrtného zaopatteni duse. Rozmahajici se zneuzivani institutu odpustkli podnitilo
reformacni kritiku Husovu a vedlo nésledné i Luthera k vzepteni se této praxi, stvrzenému
dne 31. fijna 1517 zvefejnénim 95 wittenberskych tezi k akademické diskusi.'

Roku 1336 podava papez Benedikt XII. v konstituci Benedictus Deus vycet téch,
ktefi maji dosahnout spasy. Jedna se o duse starozakonnich svatych, déale svatych apostoli,
mucednikl, vyznavacii, panen, pokiténych véticich; pokiténych déti, které zemiely pied
tim, nez se mohly rozhodnout pro zlo.'*! Benedikt XII. zdiiraziiuje, Ze takto spasené duse
mohou jiz pied svym sjednocenim s vzkiisenym télem v plnosti prozivat visio beatifica.'>?

Zptitomnéni eschatologické tématiky poslednich véci clovéka vedlo ve stfedovéku
k vS§eobecnému povédomi o moznosti spasy €i zatraceni, o zdhodnosti ¢inéni dobra a
zanechani zlych skutkli, v souladu s vyzvou Matousova evangelia k uklddani pokladi

v nebi (Mt 6,19). NaboZensk4 praxe zdlrazilujici skutky milosrdenstvi,!?

podobné jako
ochotu k zieknuti se a odpoutdni od svétského majetku (dle Mt 19,16-24), dochézela
v dobovém porozuméni svého Castého naplnéni ve formé almuzny chudym, v jejimz

obrazu byl Kristus vniman jako spoludédic jméni majetnych. Ukladani pokladu v nebi,

1563 prijal kratky Dekret o ocistci, potvrzujici jeho existenci, roli modliteb a oltafni obéti jako
formy pomoci dusim zde drzenym. MACHAN, Richard. Posmrtna ocista. Mezindrodni katolicka
revue Communio. 2002, ro¢. 6., &. 2. Zivot veécny. s. 138-154.

Rahner uvadi, Zze k pfesné struktufe ocistce neni k dispozici biblicky vyklad ani podrobnéjsi
rozhodnuti ucitelského ufadu. RAHNER, Karl, VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik.
Praha: Zvon, 1996. 426 s. Ocistec. s. 227.

130 Ve stiedov&kém ars moriendi se tematika odpustkli v podstaté neobjevuje, coZ je dle Laagera
mozno pricist faktu, ze tato dila Casto vznikala z pera reformé& smyslejicich teologi. Akcent byl
vSak tim vice kladen na communio sanctorum zahrnujici rovnéz andély, od nichz byla ocekévana
pomoc. LAAGER, Jacques. Ars moriendi. Die Kunst gut zu leben und gut zu sterben. s. 21-22.

31 Nepokiténé déti se v souladu s touto naukovou koncepci ocitaji po smrti na neutrdlnim
zasvétnim misté (limbus infantium &i limbus puerorum), kde netrpi, av8ak ani nedochazi plné
nebeské blazenosti.

132 HAAS, Alois, M. Todesbilder im Mittelalter. Fakten und Hinweise in der deutschen Literatur.
Darmstadt: Wiss. Buchges, 1989. 299 s. ISBN 3-534-06719-3. s. 94. In JEZLER, Peter (ed.).
Himmel, Holle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter. s. 18.

133 Srov. Mt 25,35-40 (pé&e o hladové, Ziznivé, bez piistiesi, nahé, nemocné, uvéznéné).
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zminéna ,,vybava ¢&i zaopatieni duse,'** byla stale ¢ast&ji vztahovana, vedle pfimé péce o
potiebné, také na podporu kléru a budovani okéazalych cirkevnich staveb, coz se stavalo
predmétem vzristajici kritiky. Podpora sakralniho uméni byla zdivodiiovéana jako zptsob
povznaseni ducha chudych vrstev, piivadéjici je ke zboznému Zivotu, a stavala se tak rovna
praktické almuzng.'*> Do pemza zboznych ¢&intl, &itajicich se k vybavé due, chranici
Clovéka ptred plameny purgatoria, ¢i alespon zmiriiujici dobu zde stravenou, tak bylo
mozno zafadit naptiklad budovani oltait, odkazani majetku cirkvi ¢i socialnimu zafizeni,
zajisténi zivobyti chudych studentli ¢i zboznych vdov, pravidelné prispévky klasteru,
financovani chrdmové vyzdoby, jednordzové vécné dary nebo zaddusni mse. Pokyny pro
tento ucel zpravidla zaznamenané v predem sepsané zavéti mély pokryvat jak dobu pred
smrti, tak i po smrti donatora. Jezler podotykd, Ze vySe Castky urené na zaopatieni duse,
neziidka fddoveé presahujici majetek odkdzany rodiné umirajiciho, imérmné svédcila o

rozsahu obav spojenych se smrti a vlastnim posmrtnym osudem.'3¢

2.3. Uméni umirani

Vyraz ars moriendi se ustélil jako oznafeni pozdné stiedovékého literarniho
zanru povznasejici literatury, vyucujici o kiestanské piipravé na dobrou smrt. Pivodni
pojem ars moriendi pfitom mohl znamenat jak bezprostfedni situaci umirdni, tak také
predchozi védomé osvojeni si zpisobu dobrého umirani. Konkrétni texty a jejich nazorné
ilustrace, zaméfené na rozhodujici otazky svédomi, zivota a smrti, slouZily pifimo
umirajicim a pii nich stojicim doprovézejicim.'’

Pojeti pozemského Zivota a jeho posledni hodiny jako rozhodujiciho ¢asu pro

spasu duSe, je jadrem duchovni literatury stfedovéku, promlouva v modlitebnich a

rozjimavych knizkach, hodinkach i knihach dobrych mravi, jako naptiklad v Livre des

134 Ve stiedovéké némeiné oznafovano pojmem Seelgerdit (Gerdt v archaickém vyznamu
Ausriistung, Vorrat, Fiirsorge). KLUGE, Friedrich. Etymologisches Worterbuch der deutschen
Sprache. Heslo Gerit. 7. Aufl. StraB3burg: Verlag von Karl J. Triibner: 1910. 519 s. s. 168.
135 JEZLER, Peter (ed.). Himmel, Hoélle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter. s. 22.
136 Tbidem. s. 22-26.
137 KRAUSE, Gerhard, et al. (ed.). Theologische Realenzyklopiidie. Band 4. Berlin: De Gruyer,
1979, 813 s. Ars moriendi. s. 143-156.
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bonnes moeurs (1404)!3% Jacquese Legranda ¢&i rozsahlém dile Jana Gersona (1363-
1429),1% teologa kostnického koncilu a rektora pafizské univerzity.'*® Piikladem
rozSifenych textl uméni umirdni jsou vedle vlastnich pfirucek ars moriendi rovnéz

takzvané Anselmské otdzky, ptipisované arcibiskupu Anselmu z Canterbury.

2.4. Anselmské otazky

Pivodem italskému benediktynskému mnichu, nasledné¢ opatu normandského
klastera Le Bec a od roku 1093 arcibiskupu Anselmu z Canterbury (1033-1109), zvanému
otec scholastiky, je pfipisovan soubor otazek, vychazejicich z tradice klasterniho prostredi,
které md knéz u smrtelného loZe pokladat umirajicimu. Charakteristickym rysem
anselmskych otazek je jejich vyrazna christocentricnost. Umirajici ma veSkerou svou
davéru vlozit do spasné Kristovy smrti a cele se ji obklopit. Jedin¢ bohoclovék Jezis
Kristus predstavuje plnou satisfakci viici Bohu a pouze skrze néj tak ¢lovék muize byt
spasen, uzavira Anselm.

Jedné se o soubor n¢kolika otdzek (ve formé jak pro duchovni, tak pro laiky),
které je mozno shrnout do nésledujicich celku:

1) T&SiS se, ze mizes zemfit ve vite jako kfestan?

2) Ptiznavas, ze jsi zil jako hfiSnik, urdZejici svym Zivotem Boha a zasluhujici
vécny trest; litujeS svych hiichl a chces§ se polepsit, bude-li ti jesté¢ vénovan
cas?

3) VEIiS a jsi vdécny, Ze za tebe JeZi§ Kristus zemfel; a uvédomujes si, Ze neni jiny

o v v

zpusob, nez skrze jeho smrt, jak mizes byt spasen?

138 [Kniha dobrych mravii]
139 Napf. spis La médicine de |'dme ou la science de bien mourir [Lék pro dusi a védéni o dobrém
umirani].
140 PLOTZEK, Joachim, M, KONIG, Renate, et al. Ars vivendi, ars moriendi, Die Kunst zu leben,
die Kunst zu sterben. Die Handschriftensammlung Renate Konig;, 34 der schionsten
Andachtsbiicher des Mittelalters aus der wohl bedeutendsten Sammlung in deutschem Privatbesitz.
Miinchen: Hirmer, 2001. 575 s. s. 16.
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Zde obsazend satisfakéni nauka nabadad dale umirajiciho, aby v bezprostiedni
chvili soudu, mezi sebe jako htisnika a Boha jako rozhnévaného soudce (¢i kohokoli, kdo
by tato nafc¢eni vznesl) polozil Kristovu smrt a usmiftil tak Bozi spravedlivy hnév.

Rukopis je zakoncen upominkou spojenou s tradicni diskusi o poslednich ctyfech
vécech - smrti, soudu, nebeské spase a pekelném zatraceni. ,,Zapamatuyj si: ty, ktery chces
vejit do zivota vécného, mysli kazdy den svého Zivota na nasledujici, tak se vii¢i Bohu
neproviniS: Nejprve na kratkost Zivota. Poté na jeho nejistotu. Za tfeti na neznalost hodiny

smrti. Za ¢tvrté na odménu spravedlivych. Za paté na potrestani bezboznych.« 14!

Anselmské otazky dochazeji nasledné uplatnéni jak v zminéném dile Jana
Gersona, tak v fadé¢ dalSich teologickych spisil tykajicich se praxe dobrého umirani. Text je
obvykle ¢lenén do ¢tyt oddild, z nichZ prvni obsahuje ¢tyfi nabadani: 1) podfizeni se pod
Bozi svrchovanou moc; uznani smrtelnosti a faktu, ze c¢loveék ptichazi do tohoto
pomijivého svéta, aby skrze zéasluzny zivot ziskal vé¢nou slavu v nebesich; 2) vdécné
uznani Bohem prokazanych dober; 3) trpélivé snaseni utrpeni umirani jako formy pokéni
za htichy; 4) odevzdani sebe sama a vSeho ndm nélezejicitho Bohu.

Druhy oddil jmenuje Sest anselmskych otdzek: 1) zda chce nemocny zemfit jako
vérny a poslusny kiestan, syn cirkve; 2) zda touzi po Bozim odpusténi svych hiichi; 3)
zda je v pfipadé€ uzdraveni rozhodnut Zit 1épe nez dosud; 4) zda si je védom nevyznanych
tézkych hiichd a chce je vyznat; 5) zda se chce majetkove vyporadat; 6) zda touzi odpustit
vSem, kdo se proti nému provinili.

Tteti ¢ast predklada modlitby k Bohu, Marii, andélim a svatym. V zavére¢ném
c¢tvrtém dile uvadi Gerson doporuceni ohledné svéatosti, pred¢itani zboznych legend,

desatera, ¢i dal$ich modliteb.'#?

2.5. Ars moriendi — literarni fenomén 15. stoleti

Ve stiedovékém ars moriendi sensu stricto se jednd o dva souvisejici latinské
texty, jejichz vznik je datovan okolo roku 1415 a 1450. Texty byly psany v historickém

kontextu hriiz epidemie Cerné smrti v polovin€ 14. stoleti a naslednych socidlnich otiest

'L AAGER, Jacques. Ars moriendi. Die Kunst gut zu leben und gut zu sterben. s. 137-146, 450.
1“2 HAAS, Alois, M. Tod und Jenseits in der deutschen Literatur des Mittelalters. s. 75-76.
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stoleti patndctého. V zapadni literarni tradici se jednalo o vlibec prvni manudly tohoto
typu, ptivodné ur¢ené duchovnim, které vSak zahy dosly z4jmu a rychlého rozsiteni mezi
laiky, o éemz svédéi jejich etné pieklady do zapadoevropskych jazykd.'*?

Nebyvalé rozsiteni téchto drobnych knizecek o umirdani mélo rovnéz prakticky
divod. Knézim bylo ¢asto nemozné navstévovat osobné vSechny nemocné a ptipravit je na
umirani, piesli proto k praxi vybaveni lidi pottebnymi znalostmi jesté za jejich aktivniho
zivota. O smrti se nejprve zacalo vypravné kazat, nasledné¢ doslo k sepsani piimych
pokynii pro zachazeni s umirajicimi.'** Pivodné existovala takzvana dlouhd verze textu, ze
které se nasledné vyvinula varianta kratkd, obsahujici jedenéct dievorezli — instruktdznich

obrazii, které umozitovaly srozumitelné vysvétleni a zapamatovani.'*’

2.5.1. Tractatus artis bene moriendi

Dlouha textovd verze oznaCovand jako Tractatus artis bene moriendi byla
sepsana blize nezndamym dominikanskym mnichem roku 1415, pravdépodobné na zZadost
Kostnického koncilu. Vedle zapadni Evropy byla populdrni rovnéz v Anglii, kde jeji

tradice vytrvala az do 17. stoleti.'*® Pied rokem 1500 bylo zejména na izemi Némecka

43 PLOTZEK, Joachim, M, KONIG, Renate, et al. Ars vivendi, ars moriendi, Die Kunst zu leben,
die Kunst zu sterben. s. 15.
144 HAAS, Alois, M. Tod und Jenseits in der deutschen Literatur des Mittelalters. In JEZLER, Peter
(ed.). Himmel, Hélle, Fegefeuer. Das Jenseits im Mittelalter. s. 74-75.
145 STRAYER, Joseph Reese (ed.). Ars Moriendi. In Dictionary of the Middle Ages. 1.vyd. New
York: Scriber, 1982. 661 s. s. 547-548.
146 Dila dobrého umirdni obsahuji v anglické tradici zejména spisy ,,The Way of Dying Well“ a ,,The
Sick Mannes Salve* a nasledné vrcholi dvousvazkovym dilem Jeremy Taylora ,,Holy Living and
Holy Dying“ z roku 1650, cenénym pro sviij duchovni i literarni rozmér mimo jiné i teologem a
zakladatelem metodistického hnuti Johnem Wesleym. Viz TAYLOR, Jeremy. Holy Living, Holy
Dying. 1650.  [online].  Christian  Classics  Ethereal = Library.  Dostupné  z:
<http://www.ccel.org/ccel/taylor/holy dying.i.html> [cit: 18.7.2016].
BlizZe k anglické vétvi ars moriendi viz: BEATY, Nancy Lee. The Craft of Dying: A Study of the
Literary Traditions of the Ars Moriendi in England. 1. vyd. Yale University Press, 1970. 299 s.
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roz§iteno téméef sto riznych vyddni ars moriendi, zachovano je pfiblizné tii sta
manuskriptil, pouze jeden z nich s ilustracemi.'®’

Naplni del§i verze ars moriendi je v zakladu Sest kapitol s pevné danym
obsahem:

1. Prvni kapitola slouzi k utéSe umirajiciho, objevuje se zde zdlGraznéni, ze smrt ma i
svou dobrou stranku a neni se ¢eho bat.

2. Navazuje nastin péti pokuSeni, kterym umirajici Celi, nasledovany podrobnym
popisem, jak tyto nastrahy piekonat. Jednd se o nedostatek viry, zoufalstvi,
netrpélivost, duchovni pychu a chamtivost.

3. Treti kapitola ~ uvadi sedm otazek pokladanych umirajicimu,
doprovazenych GtéSnym poukéazadnim na spasnou odpoustéjici moc Kristovy lasky.

4. Ve ctvrté kapitole je zdiraznén apel na nutnost napodoby Kristova Zivota.

5. Pata kapitola, adresovana pratelim a rodin¢ umirajiciho, ptedklada obecna pravidla
chovéani u smrtelného loze.

6. Zavéreéna kapitola obsahuje modlitby uréené umirajicimu.'#®

2.5.2. Kratka verze ars moriendi

24

knih, na zdpad¢ tisténych kolem roku 1460. Blokové knihy, vnimané jako piechodové
stadium mezi iluminovanym rukopisem a prvotiskem tiSt€énym jiz novou metodou
pohyblivych liter, vznikaly v relativné omezeném casovém obdobi, témér soubéZné
s Gutenbergovym vynalezem knihtisku. Kazd4 stranka byla plivodné samostatné vyfezana
do dfevéné desky (bloku), ¢imZ mohlo byt zhotoveno vice vydani.'*’

Prvni zndmé kratké ars moriendi pochazi piiblizn€ zroku 1450 zuzemi
Nizozemska. PovétSinou se jedna o adaptaci druhé kapitoly dlouhé verze, obsahujici

jedenact dievorytovych obrazii. Prvnich deset obrazii je rozdéleno do dvojic, zobrazujicich

vzdy nejprve obraz d’abla, UtoCiciho na umirajiciho jednim z péti stéZejnich pokusSeni,

47 STRAYER, Joseph Reese (ed.). Ars Moriendi. In Dictionary of the Middle Ages. s. 547-548.
148 Tbidem.
149 MAINZER INSTITUT FUR BUCHWISSENSCHAFT. Einfiihrung. [online]. Dostupné z:
<http://www.atelierleonhardt.de/uebung.htm> [cit. 1.7.2016].
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druhy obraz z paru nasledné pfiblizuje, jak tomuto Gtoku vzdorovat. Zavére¢ny dievoryt
pfedstavuje umirajictho UspéSn€ zvitéziv§iho v boji déblovych nastrah, pokojné
ocekavajiciho spasu své duse, zatimco porazeni démoni se navraci zpét do pekel.

Uvedena kratka verze byla stejné popularni jako pavodni verze dlouha.
Dochovalo se Sest manuskriptd, vétSinou bez ilustraci a ptiblizné dvacet ilustrovanych
blokovych vydani, pouzivajicich tfinact réiznych sad (verzi) tiskovych bloki. !>

Charakteristickym prvkem vSech blokovych ars moriendi je zéavazny sled
dfevorytovych ilustraci, zlstavajici po zbytek 15. stoleti v nezménéné podobé. Jako
ptvodni vzor vyobrazeni, co do jejich potadi i podoby, byly identifikovany médirytiny
Mistra E. S.,'°! vyznamného némeckého rytce, zlatnika a grafika pozdné gotické éry,

pochazejici ptiblizné z roku 1450.152

2.5.3. Ars moriendi - Vydani ¢. XIIL., kratka verze. Némecko, 1470

Institut knizni védy univerzity v Mainzu inicioval v prubéhu roku 2015 projekt
faksimilizace vyjimecné zachovalé blokové knizky uméni spasného umirani, jejiz pivod je
datovan do roku 1470. Exempléi je unikatni tim, Ze se jednd o prvni dolozeny text ars
moriendi vnémciné a zdroven svétoveé jediny kompletné zachovany original, coz
dosvédcuje takika spotiebni charakter téchto pfirucek. Original ve svém malém piiru¢nim
formatu (142mm x 100mm) a nenaro¢né vazbe bez pevnych desek, ptetrval staleti vlozeny
v jiné knize v ramci fondu némecké Fiirstenberské dvorni knihovny;'>* dnes je zpfistupnén
ve sbirce Gutenbergova muzea v Mainzu.!>* O autorovi ani okolnostech vzniku nejsou
znamy podrobnosti, spis je pfipisovan prostfedi dominikdnského tadu. Z celkem tfinacti
blokovych verzi ars moriendi, nese piedloZzeny exemplaf, fazeny k pozdnim vydénim,

oznaceni Vydani ¢. XII. Je prvnim ze tii v originalu némecky psanych dél tohoto Zanru a

150 STRAYER, Joseph Reese (ed.). Ars Moriendi. In Dictionary of the Middle Ages. s. 547-548.

151 Monogram E. S. nese osmnact vyznaénych tiskil z obdobi 1450 — 1467.

152 HIND, Arthur M. 4 History of Engraving and Etching From the 15th Century to the Year 1914.
Dover Publications, 1963. 487 s. s. 25-28.

133 Fiirstlich Fiirstenbergische Hofbibliothek Donaueschingen

154 Gutenberg-Museum. Museum fiir Buch-, Druck- und Schriftgeschichte. Meinz.
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jedinym zndmym némeckym vydanim obsahujicim xylograficky text.'>> Dostupné jsou
rovnéz dvé faksimile uvedeného vydani z roku 1874 a 1991.136 157
Ptiloha 1. obsahuje kompletni autorsky pieklad ars moriendi Vydéani ¢. XII. do

&estiny, véetné reprodukce origindlnich dievorytovych ilustraci.!®®

2.6. Promény 16. a 17. stoleti

Stiedovéky vyvoj vnimani zZivota a smrti pfisuzoval skuteCnosti smrti stale vétsi
diraz a vyznamnéjsi pozici. Proména vztahu mezi smrti a individualitou zapocata ve 12.
stoleti a vrcholici ve stoleti patnactém pfinesla posun v pfirozeném vnimani smrti jako
Sance k uvédoméni si a rekapitulaci dosavadniho zivota, ke smrti, kterd je uvédoménim si
zivota tvail v tvaf neutuchajici touze po ném.'® Silici myslenkovy proud ovlivnény

mniSskou zboznosti a Usilim vzdélancii své doby vyustil vedle eschatologickych apelt a

155 MAINZER INSTITUT FUR BUCHWISSENSCHAFT. Einfiihrung. [online]. Dostupné z:
<http://www.atelierleonhardt.de/uebung.htm> [cit. 1.7.2016].
136 1) Faximile ve fondu univerzitni knihovny Humboldt Universitit Berlin. BUTSCH, Albert,
Fidelis. Ars moriendi: Lithographisches Facsimile der in der Fiirstl. Fiirstenberg'schen
Hofbibliothek zu Donaueschingen verwahrten und im einzigen Exemplare bekannten deutschen
Ausgabe der Ars moriendi mit xylographischem Text. Augsburg: A. F. Butsch, 1874.
2) TENSCHERT, Heribert. Ars Moriendi: die Kunst des heilsamen Sterbens, Faksimile des
Donaueschinger Exemplars. Bibermiihle: Heribert Tenschert, 1995.
157 Blize kblokovym knihdm stfedovéku viz: MERTENS, Sabine (ed.). Blockbiicher des
Mittelalters. Bilderfolgen als Lektiire. Gutenberg-Gesellschaft. Mainz am Rhein: Von Zabern,
1991. 454 s. (Vydano rovnéz jako katalog stejnojmenné vystavy Gutenbergova Muzea v Mainzu,
22. Cervna az 1. zafi 1991.)
158V ptekladu autorka vychazi z transkripce originalniho textu pfizptisobeného soucasné némcing
ve spolupraci s Institutem knizni védy v Mainzu — Ateliérem Leonhardt a Heribertem Tenschertem,
autorem vySe uvedené faksimile. Pro lepsi orientaci je doplnéno Cislovani stran dle potadi listd
origindlu. Text transkripce viz MAINZER INSTITUT FUR BUCHWISSENSCHAFT.
Transkription. [online]. Dostupné z: <http://www.atelierleonhardt.de/transkription.htm> [cit.
1.7.2016]. Reprodukce ilustraci prevzaty zz. MAINZER INSTITUT FUR BUCHWISSENSCHAFT.
Farbvorlagen fiir's Kolorieren. [online]. Dostupné A
<http://www.atelierleonhardt.de/farbvorlagen.htm> [cit. 1.7.2016].
159 ARIES, Philippe. Déjiny smrti. Praha: Argo, 2000. 358 s. s. 175-176.
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proniknuti morbidni umrl¢i tematiky do uméni, rovnéz do soustfedéni myslenek a pocitl
na samu chvili biologické smrti, podtrzenou zipasem mocnosti o dusi umirajiciho.
S dosazenim tohoto momentu zacal uvedeny proud opét slabnout a ustupovat do pozadi,
aby béhem raného novovéku uvolnil misto $irSi formeé vnimani Zivota a smrti, ve kterém
role smrti jako vystrahy a varovani postupné téméf vymizi.'®

V priibéhu 16. a 17. stoleti se diiraz predpokladi dobré smrti opétovné piesouval
ze samého konce lidského zivota na dobry pribéh zivota jako celku; v poslednich
okamzicich pak §lo o pouhé potvrzeni jiz dfive uc¢inénych rozhodnuti. Za piedstavitele této
tendence je zpravidla pokladan holandsky augustinian a renesanéni humanista Erasmus
Rotterdamsky, kritizujici zejména objevujici se praxi spoléhani na ,,zachranu na posledni
chvili“ formou dodrzeni pfedepsanych obtfadli a rozpomenuti se na Boha na smrtelné
posteli.!®!

Myslenka na osobni spasu ptelozend do rozhodujiciho dramatu agénie, zatimco
vlastni kiestansky zivot byl naziran v zdkladu pesimisticky, jako vydany pudim, cisté
pozemskym, nezkrotnym a neovladatelnym, byla podpofena i samym faktem zvetejnéni
ptirucek umirani ze strany kléru, ¢imz nezdmérné doslo k urcitému zprofanovani nosnych
ideji ktestanského byti, nebot’ byl-li otdzkdm onoho svéta a dostani jeho pozadavkim
rezervovan vyluéné akt umirdni, nabizela se otdzka, pro¢ a zda vibec by mél byt i

predchozi zivot Elovéka kiestansky uréovan a strukturovan.'®2

2.7. Ignacianska spiritualita

Naucit zivé pfemyslet o smrti a pfiblizovat se ocistovanim ducha v rozjimani
Bohu bylo rovnéz predmétem duchovnich cviceni Exercitia spiritualia Spanélského
mystika a spoluzakladatele TovarySstva JeziSova Ignace z Loyoly. Ignicovy dodnes

praktikované exercicie, sloZzené puvodné zpoznamek k jeho vlastnim prozitkim na

160 ARIES, Philippe. Déjiny smrti II. Praha: Argo, 2000. 410 s. s. 13-14.
161 KRAL, Pavel. Knihy o dobrém umirani v ¢eském prostiedi ve druhé poloving 16. a prvni puli
17. stoleti. In HOLY, Martin, MIKULEC, Jiii (ed.). Cirkev a smrt. Institucionalizace smrti
v ranném novovéku. Praha: Historicky ustav, 2007. 301 s. s. 7-20.
122 DORING-HIRSCH, Ema. Tod und Jenseits im Spdtmittelalter. Zugleich ein Beitrag zur
Kulturgeschichte des deutschen Biirgertums. Berlin: K. Curtius, 1927. 115 s. s. 66-68.
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duchovni cest¢ k Bohu, jsou roz€lenény na ctyfi tydenni etapy, ve kterych ucednik
prochazi ptes 1) o€isténi (pozndni sebe sama ve svétle Boziho slova, uvédoméni si svého
hiichu, pokani a pfijeti odpusténi); 2) poznani JeziSe Krista (touha po setkani s nim a
rozhodnuti ho nésledovat, posvéceni plnosti JeziSova boZzstvi), svobodné naslouchani Bozi
vyzvé k zivotnimu povoléani; 3) vnitini zakouSeni JeziSova utrpeni (védomi, ze diky jeho
sebeobétovani a smrti je ¢lovéku mozno vstoupit do véného zivota v plnosti; pfipravenost
snaSet piikoii); az k 4) nazirani zivého, zmrtvychvstalého JeziSe Krista (sjednoceni
v pokoji a radosti), zavrSené kontemplaci k nabyti lasky, vytvarejici most mezi intenzivnim
c¢asem modlitby, hledanim Bozi pfitomnosti a obdobim vSedniho zivota; vrcholici
v sebeodevzdavajici modlitbé: ,,Vezmi si, Pane, a pfijmi celou mou svobodu, mou pamét’,
muj rozum a celou mou viili, vSechen milj majetek a moje vlastnictvi. Tys mi to dal, Tob¢,
Pane, to vracim zpét. VSechno je Tvoje, naloz s tim zcela podle své vile. Dej mi jen svou
lasku a milost, to mi stagi.«!6?

Radikalni zivotni rozhodnuti pro Krista je jednozna¢nym ucelem ignacianskych
meditacnich exercicii. Védomi vlastniho hfichu usticiho do zatraceni a o to vétsi radost
z moznosti pfijeti nabidky spdsy a milosti, sehrava pii tomto kroku z hlediska Ignace
zasadni roli, jak je patrno i z patého cviceni prvniho tydne, zaméfené¢ho na meditaci pekla
ve viech jeho smyslovych utrpenich.!®* V pekle samém se v Ignacové popisu'®® nachazi 1)
ti, ktefi neuvéfili, a 2) ti, ktefi sice v¢fili, ale nejednali podle Boziho ptikladu a jeho
nafizeni. Rozsah zatraceni li¢i Igndc pfimérem, Ze pied pfichodem JeZiSovym do pekel
sestupovali prakticky vSichni lidé, vSechny duSe. Zachrana lidstva se proto stala ustfednim
motivem inkarnace druhé bozské osoby.!®® Meditace pekla je zakoncena vdécnosti za

JeziSovo pratelstvi, jeho trpélivost a slitovéni.'6’

163 JIGNAC Z LOYOLY. Duchovni cviceni. 3. vyd. Olomouc: Refugium, 2017. 287 s. Odst. 234. s.
155-157.
164 Srov. Honorius Augustodunensis, oddil 2.2.
15 VON LOYOLA, Ignatius. Geistliche Ubungen und erliuternde Texte. Ubersetzt und erklirt von
Peter Knauer. Leipzig: St. Benno-Verlag, 1978. 333 s. s. 43-45.
166 Tbidem. s. 54.
167 Vize pekla, propojujici utrpeni t&lesné s dusevnim utrpenim védomi definitivni ztraty JeziSovy
lasky, hrala rozhodujici roli také v obraceni a prohloubeni fadového Zivota Spanélské mysticky
Terezie z Avily. VORGRIMLER, Herbert. Geschichte der Hélle. 2., verb. Aufl. Miinchen:
Wilhelm Fink Verlag, 1994. 472 s. s. 229-231.
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2.8. Ceské zemé

Zejména diky rozvoji piekladi textd renomovanych evropskych autord, ale i
diky Sifeni ptivodnich Ceskych praci, je v 16. a 17. stoleti mozno sledovat pronikani
literatury dobrého umirani rovnéz do ¢eskych zemi.!®

Vedle textd Erasmovych se zde objevuji vlivy luterské v prekladech dél
Lutherovych stoupencti Urbana Rhegia (Lékarstvi duse a pripraveni mysli cloveci k smrti
(1539)) ¢i Martina Mollera, dale vliv francouzského kalvinisty Philippa de Mornay
v podobé¢ jeho spisu Rozjimani o zivotu a smrti (1613) a v neposledni fad¢ texty katolické,
reprezentované zejména dilem jezuitskych teologii, protireformacné smyslejiciho Roberta
Bellarmina (Umeéni krestanské aneb priprava k dobré smrti (1630)), ¢i JeremiaSe Drexela.
Znamy jsou rovnéz vlastni prace Ceskych evangelickych autort Matéje Cyra, biskupa
Jednoty bratrské (Pohiebni kazani nad Petrem Vokem z Rozmberka (1612)),'% ¢&i
utrakvisty MikuldSe Krup&horského (Knizka o smrti. Kterak se kiestané k smrti strojiti
maji a co je k takovému prihotovani vzbuditi ma (1594)), ktery ve svém spise akcentuje
zejména fakt, ze ¢lovék ma byt na skon pfipraven neustale, protoze umira pouze jednou a

smrt zlou ¢&i bezboznou jiz nebude mit moZnost napravit.!’? 171

Bohatstvi stfedovéku jako doby niterné kiestanské mystiky sméfujici ke
spiritualni zkuSenosti setkdni s Zivym Bohem, ¢i obdobi vniku proslulé Legendy Aurey z
pera italského dominikanského mnicha Jakuba de Voragine (1260), ptiblizujici Zivoty
svatych a vyznam liturgickych slavnosti, se v 16. stoleti prolinalo se vzristajicim svétskym

znevazovanim horae mortis. Stavajici neutéSena situace piivedla zminéného Roberta

168 KRAL, Pavel. Smrt a pohiby ceské §lechty na pocatku novovéku. 1. vyd. Ceské Budgjovice:
Historicky ustav Jihoc€eské univerzity, 2004. Monographia historica; sv. 4. 319 s. s. 250.

19 Atrium Universarum Excellentissima ars bene beateque moriendi aneb Kdzdni o tom, kterak by
clovek krrestansky dobre, stastné a blahoslavené Zivot sviij v snu dokonati a umriti mohl...

170 KRAL, Pavel. Knihy o dobrém umirdni v ceském prostiedi ve druhé poloviné 16. a prvni piili
17. stoleti. s. 9-12.

171 Blize k eskému stfedovékému ars moriendi viz napf.: MAREK, Jindfich. Dej Pane Boze jasny
vecer, kdyz nad$ zivot zachazie. K recepci artis moriendi ve staroCeskych rukopisnych textech
pozdniho stiedovéku. In RADIMSKA, Jitka (ed.). K wyzkumu zdmeckych, méstanskych a
cirkevnich knihoven. 487 s. Ceské Budg&jovice: Jihogeska univerzita, 2006. s. 109-126., ¢ KRAL,
Pavel. Smrt a pohiby ceské slechty na pocatku novovéku.
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Bellarmina k rezignovanému podivu nad tim, kolik ¢asu lidé vénuji soudnim piim, jméni a
obchodnim zalezitostem a jak malo naopak vlastni spase, kdyz ,,starost o svilj posmrtny
zivot odkladaji na dobu, kdy jiz nebudou pany sama sebe, budou nemohouci a témét
zbaveni smyslg.«!”?

Ptebujele naturalistické zobrazovani smrti vedlo postupné k opaku plvodné
zamysleného. Vetejnost se zacala od této smrti odvracet a z kazatelen tak zaznivala slova,
mimo jiné usty Kalvinovymi, zdlraziujici pojeti konce zivota v metafyzické perspektive.
Uméni zemfit 1 zdpas u lizka umirajiciho ustupuji do pozadi, nahrazuje je umeéni Zit,
motivované vSak stile védomim rozhodného momentu konecnosti, jak reflektuji verSe
Philippa de Mornay:

,»BYys v blaZenosti zemfel, Ziti se musis$ nauciti.

Bys v blaZenosti zil, smrti se musi$ nauciti.*

,»Kdo osud sviij do rukou Bozich vklada,

r

pozemskou svoji pout’ ve vife proziva,
toho smrt Bozi milosti jiz za Zivota naplniti raci.«!"

Stiedovéké ars moriendi tak dospivd ke svému vlastnimu imanentnimu cili,
podnitit v ¢lovéku svym centralnim zaméfenim na smrt a konec zivota pokorné rozjimani o
smyslu, spase, a s pohledem upfenym ke Stvofiteli zve k rozhodnuti nastoupit na cestu

artis bene vivendi, uméni dobrého Zivota.

2.9. Shrnuti

Stiedoveky evropsky horizont porozuméni smrti a umirani byl bytostné ur€ovan
kiest'anskou teologii a ofekdvanim vécneého ude€lu duse cloveéka. Celospolecensky vliv
méla od zacatku 12. do 16. stoleti zejména dogmatickd encyklopedickd pfirucka
Elucidarium neboli Lucidat Honoria Autunského, zdaraziujici v otdzce smrti a posmrtné
existence koncept bezprostfedniho individudlniho soudu nadchazejiciho v okamziku umrti,
predjimajiciho svym rozsudkem spasy Ci zatraceni soud posledni na konci d¢jin. I
vzhledem k velmi nizké primérné délce doziti byl pravy zivot spiSe neZz s Zivotem

pozemskym ztotoZilovan s Zivotem vécnym.

172 ARIES, Philippe. Déjiny smrti Il. s. 15.
173 Ibidem. s. 16-17.
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Jak poznamendva Jezler, pies Céastenou nejednotnost systému zésvétnich
predstav se tyto shoduji ve své ustfedni tezi soudu a nasledného dvojiho mozného udélu
lidské duse. K fixaci teologické nauky o purgatoriu pfitom dochézi az nasledné ve 12. a 13.
stoleti. Jadrem duchovni literatury stfedovéku se stdva pojeti pozemského Zivota a jeho
posledni hodiny jako rozhodujiciho Casu spasy.

Umirani probihalo vefejné, pficemz umirajicimu byl zndm doporuceny sled
modliteb vyznani viry a hfichi, smifeni s blizkymi a dalSich ukonti, vrcholicich
v sebepfedavajici modlitbé¢ a pokojném ocekavani smrti. Memento mori je
vSudyptitomnym fenoménem rovnéz v lidové kultufe a uméni.

Hojné rozsitené navodné piirucky ars moriendi, vénované kiest'anské piiprave
na dobrou smrt, zaméfené na rozhodujici otazky svédomi Cloveéka, slouzily jak piimo
umirajicim, tak jejich doprovézejicim. Popularnim byl rovnéz christocentricky zaméfeny
soubor otazek pripisovany Anselmu z Canterbury, ur¢eny pivodné knézim jako model
rozhovoru s umirajicim, vedouci k jeho spase, rozsifeny nasledné i mezi laickou vefejnost.
Otazky a nabadani tematizuji pfedev§im uznani BoZi svrchovanosti a vlastni hiiSnosti
vedouci k pokani, odpusténi bliznim, vdécnosti Bohu a radosti z jeho dila spasy, ustici do
bezvyhradného odevzdani sama sebe Bohu.

V piipad¢ vlastnich manudlti ars moriendi 15. stoleti se v uz§im slova smyslu
jednéd o dva souvisejici latinské texty (del$i a krat$i variantu) s pevné danym obsahem,
ptelozené do fady zapadoevropskych jazykt.

Obsahem delsi verze je Sest kapitol vénovanych 1) UtéSe umirajiciho, 2)
prekonani péti zakladnich pokuSeni (nedostatek viry, zoufalstvi, netrpélivost, duchovni
pycha a chamtivost), 3) otdzkam poukazujicim na spasné dilo JeZiSe Krista, 4) apelu na
nutnost napodoby Kristova Zivota, 5) doporu¢enim pro ptatele a rodinu umirajiciho, 6)
modlitbdm k dispozici umirajicimu.

Kratka varianta ars moriendi obsahuje adaptaci druhé kapitoly dlouhé verze,
li¢ici pokuSeni utoCici na umirajiciho, spole¢né s cestou jak v tomto duchovnim boji
zvitézit a pokojné vstoupit do Bozi spasy. Vedle stru¢nych oddilli textu obsahuje tisk
jedenact instruktdznich ilustraci, umozZiujicich snadné vysvétleni a zapamatovani.
Autorsky preklad kratké verze ars moriendi Vydani €. XII. z roku 1470 vcéetné reprodukce
ilustraci je soucasti prilohy disertacni prace.

V obdobi raného novoveéku zaznivd v souvislosti s uménim dobrého umirani

zejména v dile Erasma Rotterdamského kritika objevujici se praxe spoléhdni na zachranu
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na posledni chvili. Pozornost se postupné obraci od poslednich hodin pfed smrti k dobrému
prubéhu lidského zivota jako celku.

Ignac z Loyoly zdarazinuje vtomto ohledu ve svych exerciciich touhu po
poznani JeziSe Krista, setkdni snim arozhodnuti ho nasledovat, vrcholici
v sebeodevzdavajici modlitbé. Radikélni Zivotni rozhodnuti pro Krista se tak stava centrem
i cilem ignacianskych duchovnich cviceni a spirituality, jejiz soucasti je rovnéz védomi a
meditace rozméru zatraceni, umoziujici nasledné hlubsi proziti vdécnosti Bohu.

Zejména v 16. a 17. stoleti pronika literatura ars moriendi 1 do ¢eskych zemi.
Vedle zahrani¢nich pfekladi jsou znamy rovnéz prace ceskych evangelickych ¢i
utrakvistickych autori, zdlraziiujicich ustavi¢nou pfipravenost ¢lovéka na moznost smrti.

Jak vyplyva z vySe uvedeného, spoleCensky diskurs tykajici se smrti a umirani
byl v ramci uvedenych vice nez péti staleti urovan pievazné diskursem kiest’anskym,
teologickym, zduraznujicim eschatologicky koncept posmrtného soudu, usticiho do stavu
vécné spasy ¢i vécného zatraceni. Dlraz na docasnost a relativitu pozemského byti tvari
vtval 0délu vénému, absolutni Bozi svrchovanosti, byl urcujicim elementem
sttedovékého mysleni.

Biblické perspektivé smrti, zivota, ars moriendi a eschatologické nad¢je je

podrobnéji vénovan nasledujici oddil disertace.
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3. Smrt a zivot v horizontu biblické teologie

Jak vyplyva rovnéz z predchézejici kapitoly vénované stiedovékému ars moriendi,
na rozdil od pojeti ptirodovédného, od antické ¢i moderni filosofie, vnasi kiestanstvi do
porozuméni zivotu a smrti novy prvek osobni spasy Clovéka, nezavisejici jiz na finalité
jeho télesnosti, objektivnich ptirodnich zakonitostech, ¢i subjektivnim filosofickém z&jmu
a jemu odpovidajicimu Zivotnimu uspofadani, ale na d¢jinném ¢inu zachrany, vykoupeni
skrze Krista, Otcovo Slovo, Logos, ktery se stal télem.

Smrt v hebrejském pojmu mavet, fecky thanatos, zpravidla oznacuje obecny konec
fyzického pozemského Zivota bios, stejné jako i rozklad vieho zivého.'” V biblickém
pojeti, sahajicim za hranice béZné nitrosvétsky vnimaného, pracujicim rovnéz s pojmem
Zivota zoé, ptipadné zoé aidnios, oznacujicim Zivot nezruSitelny, vécny, je podstatou smrti
odd¢leni od Boha, at’ jiz ¢asné ¢i vécné. Jen zivot, ktery je nezniCitelny, je Zivotem ve
vlastnim smyslu slova.!”> 176

Smrt se jiz vice nejevi jako udalost neménné empiricky podminéna, naopak je
kladena do souvislosti s Adamovou neposlusnosti, piicemz zaroven skrze smrt JeziSe
Krista jakozto druhého Adama plati za piekonanou, a to az do té miry, Ze dovoluje polozit
implikujici otazku: ,,Smrti, kde je tvé vitézstvi?“ (1. Kor 15,15). Aniz by se tak smrt jako
udalost uzavirajici vSe pozemské spontanné vytratila, pfece vSak je, feeno s Pavlem,
nazvana ,mzdou hiichu* (Rim 6,23), a tim ztotoZnéna s dusledkem Adamovy
neposlusnosti.

Nebyla to pouhd vira prvnich kitestanskych obci v brzky ndvrat Krista, kterd
podnécovala touhu po nebeském kralovstvi. Toto zacileni patfilo spiSe k jistoté (1. Jan
4,17) onoho obdobi, Ze JeziSovi néasledovnici byli sice ,,ve svété, ne vSak z tohoto svéta™
(Jan 15,18-19; 17,14-16) a svoji odménu ocekavali v nebi (Mk 6,23). Vypovédi epistoly
Zidm: ,,nemame zde trvaly domov* (Zd 13,14), ¢i prvniho listu Petrova: ,,v tomto svéte

jste cizinci bez domovského prava® (1. Pt 2,11), vyjadiuji tento zakladni pfedpoklad, vztah

" NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1992. 1399 s. s. 925. s. 1354-1355.

175 BULTMANN, Rudolf. Pojem zivota v NZ. In KITTEL, Gerhard. Teologicky slovnik k Novej
zmluve I-1I. Piel. Jan GreSo. Bratislava: Tranoscius, 1986. 299 s. s. 279-280.

176 Srov. MANEK, Jind¥ich. Ze smrti do Zivota. Praha: Blahoslav, 1998. 167 s. s. 54-56.
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trvalého napéti mezi svétem a nebem jako vlastnim mistem urceni véficich, majicich
obCanstvi nebeské (2. Kor 5,6). Pozemské byti je tak zivotem v cizin€ (peregrinatio),
exilem, ve kterém se kiestan celozivotné nachazi.'”’

Mucednikiim jako svédktim viry tak fyzicka smrt sama o sob¢ neni jiz vice zlem,
ale z pohledu vykoupenych je vniména jako $tastnd.!” Jak dosvédéuje také Pavel ve svém
listu Filipskym, psanym v dobé jeho véznéni: ,,Zivot, to je pro mne Kristus, a smrt je pro
mne zisk. Mam-li zit v tomto téle, ziskam tim moznost dalsi prace. (...) Touzim odejit a
byt s Kristem, coz je jist¢ mnohem lepsi; ale zlstat v tomto téle je zase potfebnéjsi pro vas.
Proto pevné spoléham, ze zistanu a budu se vSemi vami k vaSemu prospéchu a k radosti
vasi viry” (Fp 1,21-25). Nebot’ ,,véfime-li, ze Jezi§ zemiel a vstal z mrtvych, pak také
vime, Ze Blh ty, kdo zemfeli ve vife v JeZiSe, ptivede spolu s nim k Zivotu“ (1. Tes 4,14).
V této nad¢ji a jistoté tak jiz nyni ,,pronikdme az do nitra nebeské svatyn¢, kam jako prvni
za nas vstoupil Jezi§, knéz na véky podle fadu Melchisedechova® (Zd 6,19-20). Slovy
Janovymi: ,,V tom jeho laska k ndm dosahla cile, Ze méame plnou jistotu pro den soudu* (1.
Jan 4,17).

Zivou touhu po blaZzené nebeské vlasti olekavajici svaté, vémé dosvédéuje
rozhovor Augustina s jeho matkou Monikou, nékolik dni pfed jeji smrti v fimském
pristavnim mésté Ostii, ktery Augustin ve svych Vyznanich zaznamenava takto: ,,Kdyz pak
naSe rozmluva vyznéla v ten smysl, Ze jakdkoli rozko$ télesnych smysla v jakékoli télesné
krase nejen se viibec neda pfirovnati k blazenosti onoho Zivota, nybrZ ani nezasluhuje
zminky, povznesli jsme se horoucnéjSim zéapalem lasky k uvaze o ni (...) a vic a vic jsme
se prohlubovali, rozjimajice, rozmlouvajice a obdivujice Tva dila; pak jsme vesli do svych
dusi, vystoupili nad n¢, abychom dospéli do krajiny nehynouci plnosti, kde pases Israele na
véky pastvou pravdy.«!”

Adamovo sejiti z Bozi cesty nepoznamenalo pouze lidstvo jako takové. Marnosti a
,otroctvi zaniku“ bylo spolu s nim vydano i celé tvorstvo (Rim 8,20-21), které Stvofitel,
spolecné s vladou nad celou zemi, jiz pted padem vydal do rukou clovéka (Gn 1,26-28).
Pravé tato marnost pozemského zaniku se, vedle svého odrazu napfi¢ Pismem (viz zejm.
Zalmy a Kazatel), stdva namétem a soudasti pozdgjsich filosofickych a teologickych spisti

ars moriendi a uté$né literatury jako takoveé.

77 LAAGER, Jacques. Ars moriendi. Die Kunst gut zu leben und gut zu sterben. s. 12-15.
178 AURELIUS AUGUSTINUS. Vyzndni. Praha: Ladislav Kuncif, 1926. 525 s. s. 291.
179 Tbidem. s. 286-287.

53



Nésledujici oddily jsou vénovany analyze biblickych texti a v souinnosti
s poznatky staro- a novozakonni védy predstavuji zde obsazené pojeti smrti, Zivota a

mozné piipravy na zivot vécny ve svétle zaslibeni eschatologické nadéje.

3.1. Perspektiva smrti v teologii Starého zakona

3.1.1. Poznamky k starozakonni eschatologii

Vyznamnou platformu starozakonniho vyzkumu konce dvacatého stoleti tvori dila
E. Reusse, K. H. Grafa, ¢i J. Wellhausena, jednotici linii je pak diraz na hlasani soudu u
predexilnich prorokd a budouci nadéji spasy, objevujici se nasledné predevsim v textech
exilovych a poexilnich se zdivodnénim, ze jejich zvést mohla byt v plnosti rozuména
pravé skrze prozity soud exilu.'®°

Wellhausen vyjadiuje domnénku, ze vzhledem k tomu, ze celek eschatologické
vypovedi vychazi z nenaplnénych proroctvi, pfesouvaje jejich uskute¢néni do horizontu
budouciho, je tfeba je odmitnout nejen historicko-kriticky, ale i1 teologicky. Proti tomuto
stanovisku se jiZz roku 1913 vyslovuje W. Baumgartner, ¢i nasledn¢ H. Gunkel a H.
Grefmann, zastupci tzv. nabozensko-historické Skoly, snazici se prokazat, Ze schéma spasy
a nad¢je Izraele bylo prezentni a pro narod urcujici ve vSech casech, nejen v dobé
poexilni.'8!

Jak uvadi Preuss, v souasném védecko-teologickém badéni, ani na poli samotné
starozakonni védy, nelze tvaii vtvaif mnohohlasému teologickému choru pojem
eschatologie normativné pevné ukotvit. Ve svych zavérech, vychdzejicich z piehledu
stanovisek pfednich biblistli v rozpéti od 20. do 80. let dvacatého stoleti, upozoriiuje pak
pfedevS§im na fakt, Ze ackoli je nutno nadale jak z hlediska d&jinného, tak redakéniho

zkoumat otazku a pojmové urceni soudu a spasy jednotlivych prorockych spist, je

180 PREUSS, Horst Dietrich (Hrsg.). Eschatologie im Alten Testament. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1978. 513 s. s. 2.
181 Ibidem. s. 2-3.
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starozakonni eschatologie navzajem propojena a jeji reflexe tak vedle jednotlivych oblasti

specifického vyzkumu'®? vychazi z nutnosti celkového porozuméni.'®?

3.1.2. Hrich

Touhu po vécném zivoté, zdravi a prosperité reflektuje Pismo usty Kazatele jako
¢loveku vlastni, kdyz deklaruje, Ze touhu po vécnosti vlozil do srdce ¢lovéka sam Biih.
Clovék viak svou rozumnosti neni schopen za¢atek ani konec dila, jez Bih kona, plné
vystihnout (Kaz 3,11).

Ackoli se Novotny v polemice k vyse uvedenému interpretamentu Gn 1 a 2 &i Rim
5,12 domniva, Ze Casnd smrt a jeji nevyhnutelnost byla znama ¢lovéku jiz pfed padem a
Bozi hrozba v Gn 2,17 spoéivala pouze v dojmu jeji bezprostiednosti ihned po &inu,'3*
pricemz ideu pivodni lidské nesmrtelnosti vnima jako protibozskou a télesnou smrt jako
prirodni zakon, kterému podléha vSechno stvoieni, dodava vSak soucasné€, ze ,,hifichem
ptiSel Cloveék praveé o ten zivot, ktery je z Boha,* Zivot z6¢ nezdvisly na smrti télesné.
Trestem, ktery ¢lovéka za toto svévolné odlouceni od Stvotitele miize postihnout, je vé¢na
smrt. Jak zaroven zavérem shrnuje Novotny, smrt jako takova je ovSem ,,Bozi
podstaté cizi, v pojeti prorokil nebyla v plivodnim stvofitelském planu Bozim a dostavila

se jako Bozi soud, ackoli Bith sam ve smrti h¥i$nika zalibeni nema“!3> 86 a nepiestava

vyzyvat k jeho napravé a obraceni.'®’

182 Jiterarni kritika, kritika redakce, hlubsi odhalovéni vrstev a zpracovani textu, d&jiny naboZenstvi

Izraele

183 PREUSS, Horst Dietrich (Hrsg.). Eschatologie im Alten Testament. s. 1-19.

1% NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s. 925.

185 Ibidem. s. 926, s. 1354-1355.

186 Bz 33,11: ,,Jakoze jsem Ziv, je vyrok Panovnika Hospodina, nechci, aby svévolnik zemiel, ale
aby se odvratil od své cesty a byl ziv. Odvrat'te se, odvratte se od svych zlych cest! Pro¢ byste méli
zemfiit, dome izraelsky?*

187 Bz 18,23-32; 33,8; ¢i Deut 30,15-18: ,,Hled’, pfedlozil jsem ti dnes Zivot a dobro i smrt a zlo;
kdyz ti dnes ptfikazuji, abys miloval Pana, svého Boha, chodil po jeho cestich a dbal na jeho
prikazani (...), pak budes zit a (...) Bth ti bude zehnat. (...) Jestlize se vSak tvé srdce odvrati a
nebudes poslouchat, ale das se svést a budes se klanét jinym bohlim a slouzit jim, oznamuji vam
dnes, Ze uplné¢ zaniknete.
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Jak uvadi Gerhard von Rad, mit Zivot znamené ve starozakonnim porozuméni
hodnotou, kterou nelze ni¢im relativizovat. Sdm pojem zivota oznaCuje rovnéz Stésti,
pficemz uz prodlouzeni fyzického Zivota je pokladano za milost. Duch ¢i dech Zivota,
zakladajici lidskou zivotni silu, pochéazi od Stvoftitele. Ackoli G. von Rad nepovazuje smrt
za dusledek prvotniho hiichu, konstatuje zaroven, ze po stvofeni se zivot stal obéti
bytostné destrukce, pfi¢emz ¢im vice se Cloveék od stvofitelského vychodiska, pramene
zivota, vzdaluje, tim hlubsi je jeho upadek. O zachovani nebo ztrat€¢ zivota rozhoduje
postoj k Bozimu slovu, které stavi ptfed rozhodnuti volby. Poslusnost a zivot, ¢i
neposlusnost a smrt. Ve smrti se ¢lovék ocitd odloueny od Bozi ruky (Z 88,6), zatimco
spravedlivy ma zivot skrze své obecenstvi se Stvofitelem. Pravé spravedlnost v absolutni
vazanosti vlastni existence na Boha je dle von Rada starozakonni cestou k Zivotu. '8

Dle Oechlera byla naopak, podobné jako nevinnost, spontanni vztah divéry
k Bohu a harmonicky pfistup k ptirodé, ¢lovéku v jeho ptivodnim stvofeném ,,prastavu‘
vlastni rovnéz potencidlni nesmrtelnost, jednak jako disledek neporuseného vztahu a
spoleCenstvi s Bohem a zaroven vyplyvajici také z volného pfistupu ke stromu Zivota,
zarucujicimu véeny Zivot, v souladu s Gn 3,22: .1 fekl Hospodin Buth: ,,Ted’ je ¢loveék
jako jeden z nds, zna dobr¢ i zI€. Nepfipustim, aby vztahl ruku po stromu zivota, jedl a byl
ziv naveky.“!* Jak uvadi Oehler, pravé z hlediska ptivodni mozné nesmrtelnosti ¢lovéka,
se zieteln¢ odhaluje souvislost nasledné nutnosti smrti s uskutecnénym hiichem. Vytsténi
Bohem vyi¢eného trestu smrti za lidskou neposluSnost do jeji fyzické manifestace ptitom
dokladaji slova Gn 3,17-19 o prokleti zemé a Zivotu v trapeni az do néstupu fyzické smrti —
obraceni v prach. Hfichem tak c¢lovék nastoupil cestu smrti. Oehler konstatuje, ze
starozakonni vyroky o smrti jsou prodchnuty jeji souvislosti s htichem. Hovofti-1i pak hojné
rovnéz o pomijivosti a marnosti lidského byti (Z 89, Z 103 ad.), tyka se tato perspektiva
zkuSenosti pomijivosti aktudlni, nikoli piivodné stvofené.'”® Momentem fyzické smrti se
télo navraci zemi, ozivujici duch (Gn 7,22) se navraci Bohu (Z 104,29, Kaz 12,7, aj.). Jak
uvadi Oehler, z celé souvislosti starozakonni nauky vyplyva, Ze ackoli je fyzickd smrt

momentem rozdéleni svazku téla a jeho ozivujiciho principu ducha, lidské dusevni identita

188 VON RAD, Gerhard. Zivot a smrt v SZ. In KITTEL, Gerhard. Teologicky slovnik k Novej
zmluve I-11. s. 278-279.
18 OEHLER, Gustav, Friedrich. Theologie des Alten Testaments. Erster Band: Einleitung und
Mosaismus. Tiibingen: J. J. Heckenhauer Verlag, 1873. 555 s. s. 238-239.
190 Tbidem. s. 253-254.
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a osobnost Clovéka (nefes) ziistava i po jeho fyzické smrti zachovana a v podob¢ urcité
oslabené existence putuje do ¥i§e mrtvych (Z 49,20; 16,10, ad.).'*!

V d¢&jinach spasy a zjeveni neustale vzruastajici reflexivni vhled do podstaty vztahu
mezi Bohem a ¢lovékem, do samotné povahy podminek moznosti takového vztahu, i do
hloubky existencidlni situace viny, umozfiuje porozuméni vyroklim Pisma v $irS§im
rozméru a komplexité jejich universality. Ackoli tak dle hermeneutického piistupu K.
Rahnera nelze biblické liceni padu a hiichu prvniho ¢lovéka bezezbytku nahlizet jako
historickou reportaz, jedna se v celku jejiho vyjadieni o zavér etiologicky, implikujici
obecnou situaci ¢lovéka v déjinach spasy. Vnimani biblické vypovédi jako formy mytu —
legitimniho prostiedku k vyli¢eni nejhlubsich zkuSenosti ¢lovéka, proto zadnym zptisobem
nesnizuje jeji zavaznost, vylozitelnou dnes z pozice teologicko-filosofické reflexe 1

pojmového aparatu.'®?

3.1.3. Smrt a posmrtna existence

Izraelité¢, podobné jako jiné orientdlni narody, nevidéli ve smrti naprosty zanik
existence. Jak shrnuje Novotny, Stard smlouva hovoti v souvislosti se smrti pievazné o
»pripojeni ke svému lidu* (Gn 25,8 ad.) ve vyznamu odchodu na misto, kde Ziji, pfebyvaji
zemfeli, tj. do Seolu.'

Schilling vidi v existenci na onom svéteé jedinou moznou formu vyrovnani s
nesnazemi zbozZnych spravedlivych ve svété tomto, pficemz dochézi ke konstatovani, ze
Bozi zaslibeni jeho vérnym aktudlni realitu pozemského Zivota svym obsahem
presahuje.'**

Komparativnim vychodiskem Schillingova pojednani o pfedstavach smrti a onoho
svéta ve starém zakoné, jsou na prvni pohled rliznorodé az protichidné znéjici biblické

pasaze a interpretace. Nejprve pracuje s pojetim, které v souladu s Mt 22,23 jesté za

! Tbidem. s. 257-258.

192 RAHNER, Karl. Zdiklady kiestanské viry. Uvedeni do pojmu kiestanstvi. 2. upr. vyd. Svitavy:
Trinitas, 2004. 643 s.s. 177-178.

19 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s. 925.

194 SCHILLING, Othmar. Der Jenseitsgedanke im Alten Testament. Seine Entfaltung und deren
Triebkrifte. Ein Beitrag zur Theologie des Alten Testaments. Mainz: Rheingold-Verlag, 1951. 135
s.s. 2.
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JeziSova zivota zastdvali Saduceové, ze zivot jedince smrti navzdy konci. Uvedenou
pfedstavu Schilling hodnoti jako moznou vzhledem k mife dobového starozakonniho
zjeveni, jednim dechem vSak dodava, Ze ve Starém zakon¢ je mozno nalézt rovnéz mista s
takzvanym dvojitym kone¢nym cilem vzkiiSeni mrtvych — jednéch k vénému Zivotu,
druhych k v&éné pohané a hriize (Dan 12,2).!%

Jako ptiklad rozporuplné interpretovatelného textu uvadi Schilling citace z I1zajaSe:

)19 v protikladu k vyroku nasledujicimu

»Mrtvi neobzivnou, stiny nepovstanou.* (Iz 26, 14
,,Tvoji mrtvi obZivnou, ma mrtva téla vstanou!* (Iz 26,19)."°7 198 Dokladem mapujicim
dalsi nejednoznacnost textu a tim i nejistotu vykladu se stava rovnéz ver$ zalmu (Z 49,16):
»Avsak mne Buh ze spart podsvéti vykoupi, on mé piijme!* ve kterém néktefi spatiuji
doklad o vytrZeni do nebes bez piedchozi smrti, jini zprdvu o pfijeti lidské duse Bohem po
smrti, dal§i zde vidi zaruku ochrany pfed smrti v hodin€ nebezpeci, ¢i presvedCivy
argument pro osobni nesmrtelnost jedince, a sice jedince trpiciho.!” Deussen ve svém
nihilismus akcentujicim pojeti dodava, ze ackoli jsou Zakon a Proroci tak bohati na hrozby
zloCincim a zéaroven na zaslibeni pro zbozné, nikde u nich nenaléza poukaz na odplatu
v jakémsi zasvétnim zivots. 2%

Schilling obé¢ tyto zobecnujici, k nejistoté sméfujici tendence piekracuje a ve svém
vyzkumu dochazi ke stanovisku, Ze v obdobi patriarchi panovala mysSlenka o
neznicitelnosti lidské osobnosti a Zivot po smrti byl ocekdvan, ackoli v nejednoznacné
definované formé. Plvodni pfedstavu Boha povazuje k témto zasvétnim ocekdvanim
nejprve za indiferentni, po periodé mojziSské je to vSak pravé ona myslenka na Bozi moc
nad zivotem a smrti, kterd spolené s religiozné¢ mravnim hodnocenim osudt clovéka

konsoliduje starozdkonni porozuméni zasvéti, onomu svétu, pficemz vedle samotné

195 Da 12,2: ,ktefi spi v prachu zemé, procitnou; jedni k Zivotu v&&nému, druzi k pohané& a vé&né
hraze.
196 1z 26,14: ,Mrtvi neobZzivnou, stiny nepovstanou, nebot’ jsi je ztrestal, zahladils je, kazdou
pamatku na né jsi znicil.“
197 1z 26,19: ,,Tvoji mrtvi obZivnou, ma mrtva téla vstanou! Probud’te se, plesejte, kdo piebyvate v
prachu! Vzdyt tva rosa je rosou svétel, porazis i zemi stin{.*
198 Vyroky lze soucasné vnimat jako proroctvi véci budoucich. Pasaz 1z 26,14 jako vyrok o druhé
smrti odsouzenych viz Zj 21,8, vyrok 1z 26,19 pak jako piredpoveéd’ spasy Bozich vérnych.
199 SCHILLING, Othmar. Der Jenseitsgedanke im Alten Testament. s. 2.
200 DEUSSEN, Paul. Die Philosophie der Bibel. Leipzig: F. A. Brockhaus, 1913. 304 s. s. 119. In:
Ibidem.
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mysSlenky Boha zde spoluptisobi dva dalsi faktory: 1) vira ve vyvoleni a konecnou spasu
naroda a 2) pfesvédéeni o Bozi spravedlnosti a individualni odplatg.?"!

Wichter souhlasn¢ konstatuje, ze dalsi existence po smrti t¢la je ve starozakonnich
textech bohaté dolozena.?’? V protikladu k antické &i germanské kulturni oblasti, kde
hlavni starosti jednotlivce bylo obecné spravné Zivotni jednani, stoji u Izraeliti v popiedi
téma postoje a zachovani zivota tvaii v tvaf Bohu, pfiCemz jejich pifevazujicim
stanoviskem ke smrti byla dle Wichtera bazen.?”> Od vlastni smrti neodekava Izraelita
prilis. Mysli na spo¢inuti u svych otci?® a obava se sestupu do podsvéti, odkud jiz neni

navratu.?®

3.1.4. Obraz podsvéti

Seol byl pro Izrael redlnou skutenosti. Jeho popis nazorné piiblizuje napiiklad
Izaja§ 5,14-17 (misto poniZeni zpupnych, zarovent viak klidu pro spravedlivé)?®® ¢&i
Ezechiel 26,19-21 (propastné tii, sestup do jamy, nejhlubsi troby zemé). Ri§i mrtvych
ptiblizuje rovnéz Kazatel 9,10 jako misto, kde neni dila, myslenky, pozndni ani moudrosti.
Obraz uzkostného chvéni stinii zemfielych, propastné tiné a bran Seré smrti podava Job
26,5 a 38,17. Brany smrti, ze kterych mize vysvobodit jen Hospodin, jsou zmifiovény i na
fadé mist zalma (Z 9,14, Z 107,18. ad.). Objevuje se rovnéz pojeti smrti jako naplnéni dni
stari, odejde-li spravedlivy v dobrém a syty dnti. Uvedené plati jmenovité napiiklad pro
Joba (Job 42,17), ale také pro Abrahama (Gn 25,8), Izdka (Gn 35,29) ¢i Davida (1. Par
29,28). Spravedlivym ¢i bohatyrim je nasledné v podsvéti ureno zvlastni misto, stejné

jako naopak neobfezanym a skolenym mecem (Ez 32,17-32), kteti také zpravidla nebyli

201 SCHILLING, Othmar. Der Jenseitsgedanke im Alten Testament. s. 102.
202 WACHTER, Ludwig. Der Tod im Alten Testament. Berlin: Evangelische Verlagsastalt GmbH,
1967. 234 s. s. 182.
203 Ibidem. s. 9.
204 Viz tzv. Abrahamiv klin (Lk 16,19-31)
205 WACHTER, Ludwig. Der Tod im Alten Testament. s. 188.
206 17 5,14-17: ,,Podsvéti roztahne sviij chitan a dokof4n rozevie svou tlamu. Do n&ho sestoupi jeho
dastojnost (...) Sehnut bude ¢lovék a ponizen muz, o¢i zpupné budou ponizeny. Hospodin zastupt
se vSak vyvysi soudem a svaty Bih se prokaze svatym spravedlnosti. Jako na své pastviné se tam
budou pést beranci.“ Srov. Z 73,16-20.
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béznym zplsobem pohibivani, nybrz ponechdni k rozsapani, jak dokladaji archeologické
nalezy. Radnd pohibivana byla v Izraeli pouze neporusend t&la.?®” Rozdil smirti
spravedlivého a smrti hfiSnikovy zdaraziuje rovnéz Nu 23,10.

O konkrétnim stavu duSe po smrti hovoii piedevsim poeticka Cast starozakonnich
spisti. Kazatel 9,4-6 popisuje nevédomi mrtvych, spojené s nemoznosti jejich ucasti na
pozemském Zzivoté, zaroven pocitd s jistou formou jejich tlumené, zredukované existence,
kdyz hovofti o ,,dnech temnoty, kterych bude mnoho* (Kaz 9,10; 11,8) a popisuje stav po
smrti jako ,,navrat do vécného domu* (Kaz 12,5-7). Kniha Jobova li¢i stav smrti jako
uréity zpisob spanku, odpocCinku, v némz c¢loveék disponuje jen tlumenym pocitem
vlastniho stavu, pficemz zaroven zminuje myslenku plné rovnosti lidi ve smrti (Job 3,11-
19).

Waichter shrnuje, ze v celém Starém zdkoné pievladda pohled, Ze ¢loveék po smrti
zije v urcité oslabené, utlumené existenci. Na prvni pohled se mize zdat, ze této predstave
odporuje pfrilezitostné dotazovani se zemfelych, které je v ramci kultu Boha Izraele
odmitdno a potirano. V podstaté se vSak pocitd s tim, Zze duch zemielého nejednd sam od
sebe, ale pripadné pouze je-li vyvolavan; poté se opét ztraci.?*®

Hroby zemftelych byly vybavovany riznymi piedméty, jako napiiklad dzbany,
Sperky, lampami, ¢i zbranémi, coz dle Wachtera svédci o vite Izraelitd v prebyvani ducha
zemielého pii mrtvém téle. K této predstaveé prispiva i zvyk poskytovat zemielym vodu a
potraviny, které byly obvykle kladeny na vrch hrobt. Toto zaopatfovani mrtvych miize byt
chapano bud’ jako obétina mrtvym, zaloZzend na kultu zemfelych, (v tomto piipadé¢ by
zemfeli byli vnimani jako mocné bytosti), ¢i opacné, dle Wichtera pravdépodobnéji, jako
vyraz podpory duchli zemfelych, ktefi sami o sobé jsou spiSe slabi a potiebni. V kazdém
pfipadé méla tato praxe konkrétni konsekvence ve formé& zanedbavani a celkové
negativniho dopadu na religiézni vztah k jedinému Bohu a je proto v Pismu zakazana.

Podobné pak vse, co se smrti souvisi, plati v Izraeli za necisté a zne&istujici.?*’

27WACHTER, Ludwig. Der Tod im Alten Testament. s. 183.
28 Ibidem. s. 193.
29 Tbidem. s. 187.
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Teologické interpretace, zaznivajici napiiklad v dile Ch. Bartha®!® & .

Pedersena,!!

smétujici k prekroceni biblického pohledu na Seol jako na konkrétni prostor
ve prospéch predstavy, ze peklo, podsvéti, se nachazi vSude tam, kde je utrpeni a bida,
zmar €i ohrozeni a jedna se tedy spiSe o sféru, ve které se 1idé jiz za svého zivota aktualné
nachdzeji, Waichter odmitd jako pfili§ filosofujici a neshodujici se s izraelitskym

myslenim.?!?

3.1.5. Nadéje a soud

Vedle vySe uvedené¢ho obvyklého izraelitského obrazu o smrti a posmrtném stavu
se vrozmanité starozdkonni latce objevuje rovnéz téma vytrzeni — té€lesného ptechodu
¢lovéka z tohoto zivota do svéta jiného, onoho, bez zdsahu fyzické smrti (viz Henoch ¢i
vira ve vzkiiSeni, zdokumentovatelnd zejména v prorockych textech Izajase 26,19: ,,Tvoji
mrtvi obzZivnou, md mrtva téla vstanou! Probud’te se, plesejte, kdo piebyvate v prachu!
Vzdyt tva rosa je rosou svétel, porazi§ i zemi stint;*“ a Daniela 12,1-3: ,,V oné dobé bude
vyprostén tviyj lid, kazdy, kdo je zapsan v Knize. Mnozi z téch, ktefi spi v prachu zemé,
procitnou; jedni k Zivotu v&¢nému, druzi k pohané a vécné hrize. Proziravi budou zéfit
jako zare oblohy, a ti, ktefi mnohym dopomahaji k spravedlnosti, jako hvézdy (...) navéky
anavzdy.“*"* Zminku je moZno nalézt rovnéz u Kazatele: viichni, kdo Ziji, maji nadé&ji, ze
budou vyvoleni (Kaz 9,4-5); Bih vyhleda, co zaslo (Kaz 3,15).

Kniha Kazatel se nadto s tematikou smrti a zaniku, nevyhnutelné konecnosti v§eho
pozemského (Kaz 2,14-16), vyrovnava svym opétovnym dirazem na pomijivost (Kaz 1,2).
Rozeni 1 umirdni, vS§e ma svlij cas (Kaz 3,1). V knize se objevuji vedle vyse uvedenych
prvkl nad€je i1 prvky zaslibeni (Kaz 7,16-18: kdo se boji Boha, bude ochranén pied

zni¢enim 1 pfed¢asnou smrti) a nevyhnutelného Boziho soudu nad lidmi i nad svétem (Kaz

210 BARTH, Christoph. Die Erretung vom Tode in den individuellen Klage- und Dankliedern des
Alten Testaments. Ziirich: Zollikon, 1947. In WACHTER, Ludwig. Der Tod im Alten Testament.
s. 49.
211 PEDERSEN, Johannes. Israel. Its Life and Culture, 1-11. Kopenhagen, 1926. In Ibidem.
212 WACHTER, Ludwig. Der Tod im Alten Testament. s. 49.
213 Ibidem. s. 193.
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3,17; 5,6). VSe zavisi na bazni Bozi a zachovavani jeho ptikazani, Bozi soud je jisty (Kaz
13-14). Svého ducha nema nikdo v moci a nemtze jej zadrzet (Kaz 8,8).

Tematika nad€je navzdory smrti vrcholi dirazem prorokli na vztah smlouvy mezi
Bohem a jeho lidem: ,,Hle, m¢ patii vSechny duse. Zemfe ta duse, ktera hiesi. Je-li n¢kdo
spravedlivy (...) jisté bude zit, je vyrok Panovnika Hospodina® (Ez 18,4-9). ,,I poznate, Ze
j& jsem Hospodin, az oteviu vase hroby a vyvedu vés z hrobli, mtyj lide. Vlozim do vas
svého ducha a ozivnete™ (Ez 37,13-14). Proroci ocekavaji dobu, kdy Bih smrt definitivné
odstrani a vykoupi sviij lid (Iz 25,8-9, aj.).?!* Jak dodava i navzdory prozitému utrpeni Job
19,25: ,.Ja vim, ze mdj Vykupitel je Ziv a jako posledni se postavi nad prachem.“ Usty
Jeremiasovymi (Jer 31,31-34) a Ezechielovymi (Ez 36,26) pak Biih zaslibuje budouci

novou smlouvu vepsanou jeho Duchem do srdce ¢lovéka, smlouvu v odpusténi hiichi.

3.1.6. Umirani

V souvislosti s vySe uvedenym reflektuje Greshake dvé moZzné linie
starozakonniho biblického pohledu na umirani, z nichz prvni je pojimana jako pokojné
sméfovani k hranici naplnéného pozemského zivota, druha pak nahlizejici soucasné
fyzickou smrt jako nezadouci preruseni iti.?!®

Sam pojem Zivota neznaci dle Greshaka v Pismu pouhou existenci ¢i byti, ale
jedna se spiSe o pojem kvalitativni, charakterizovany naplnénim v oblastech spolecenstvi,
jistoty, zdravi, miru, Sté€sti a radosti, jez miliZze byt pouze darovanym Bozim dobrem,
neoddélitelnym od jeho déarce, dobrem, jeZ je obdarovanému clovéku zarovenn jeho
zivotnim tikolem. Zivot tak ve své bytostné podstaté znamena nachizeni se ve vztahu k a
s Bohem. Smrt je v této souvislosti stejné jako Zivot pojmem kvalitativnim, pfesahujicim

ve svém rozmeéru smrt biologickou, jeZ je, konstatuje Greshake, de facto prokletim,

spoc¢ivajicim na lidstvu jako celku. Zejména Jahvisticky pramen piinasi sdéleni, které

214 1z 25,8-9: ,,Panovnik Hospodin provzdy odstrani smrt a setie slzu z kazdé tvafe, sejme potupu
svého lidu z celé zem¢; tak promluvil Hospodin. V onen den se bude fikat: ,,Hle, to je nad$ Buh. V
n¢ho jsme skladali nadéji a on nas spasil. Je to Hospodin, v né¢hoz jsme skladali nadéji, budeme
jasat a radovat se, ze nas spasil.”
215 GRESHAKE, Gisbert. ,,Sterben® in theologischer Perspektive. In HERZOG, Markwart (Hrsg.).
Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiilung des Lebens? 1. Aufl. Stuttgart:
Kohlhammer, 2001. 191 s. s. 89.
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nasledné v plnosti zazniva v poselstvi novozakonnim, Ze totiz smrt a umirani neni, jak
uvedeno vyse, ptivodn¢ Bohem chténd, pfirozena veliina, nybrz jako takova je dusledkem

hiichu, vyusténim lidské svévole a Zivota bez Boha.?!'

3.2. Perspektiva smrti v teologii Nového zakona

3.2.1. Poznamky k metodologii

Navzdory pfevazujici tendenci Troltschem definované historicko-kritické
metody vyzkumu,?!” ¢ demytologiza¢nich existencidlnich interpretaci Bultmannovych,?'®
usilujici ve své krajni podobég, naptiklad v aktivitich Jesus seminar,’’® vylougit skrze
axiomaticky rozumény zdkon analogické stejnorodosti z biblickych textd a znich
vychazejiciho obrazu o historickém Jezisi Kristu v§e vyjimecné, nadptirozené a jedinecné,
podtrhuje Baarlink nosnou evangelijni shodu ve vypovédi, ze plsobeni Jezise Krista v jeho
souhrnném vystupovani, ¢inech a kdzani mélo eschatologicky charakter a bylo uréovano
tématem naplnéni Boziho planu spasy pro svét. Divodem vysSe uvedeného teologického
pocinani je dle Baarlinka skepse spiSe duchovniho neZzli védeckého razu, vychazejici od
svého prvopocatku z kontinualniho presvédceni, které se nasledné snazi SirSim zptisobem

etablovat, Ze Jezi$ nebyl a nemohl byt nikym vice nez béznym ¢lovékem.??

216 Ibidem. s. 90-92.
217 TROELTSCH, Ernst. Uber historische und dogmatische Methode in der Theologie. In Zur
religiosen Lage, Religionsphilosophie und Ethik. Gesammelte Schriften. Band 1I. Tiibingen: Mohr,
1913. 866 s. s. 729-753. Historickd metoda zalozena na kritice, analogii a korelaci s cilem vyloucit
z teologického badani veskery dogmatismus, dosahujici ovSem, jak uvadi Troeltsch, vzhledem
k absentujici moznosti empirickych ovéfeni, sama pouze pravdépodobnych vysledkt. Ibidem. s.
732-733.
218 Viz napt. BULTMANN, Rudolf. Jezi§ Kristus a mytologie. Praha: Oikoymenh, 1995. 72 s.
29 Blize viz WESTAR INSTITUTE. The Jesus Seminar. [online]. Dostupné z:
<https://www.westarinstitute.org/projects/the-jesus-seminar/> [cit. 1.4.2018].
220 BAARLINK, Heinrich. Die Eschatologie der synoptischen Evangelien. Stuttgart: Kohlhammer
Verlag, 1986. 200 s. s. 1-4.
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Skola dg&jin formy pfichazi s tvrzenim neautenticity JeZiSovy evangelijni zvésti,
jejiz vyjadreni pfipisuje prvotni cirkvi, definované virou ve vzkiiSeni. Jak konstatuje
Kédsemann, snahy kritického vyzkumu o vymanéni historického Jezise z cirkevné
dogmatického ramce se po dvou stech letech své existence ukazaly jako od pocatku
odsouzené ke ztroskotani, nebot’ je to pravé ona evangelijni a prvokiestanskd novozakonni
zvest, ktera do dnesnich dnti celkovy obraz o JeziSi nese a Cini reflektovatelnou jak jeho
déjinnou historicitu, tak nadCasovy rozmér jeho odkazu a poselstvi, zakladajiciho
kiestanskou viru. Jedno od druhého z@istava pfitom neodlugitelnym.??!

Jak zazniva slovy Joachima Gnilky, ustfedni tezi kiestanské viry i teologie
zustava vypoved, ze Jezi§ spasu nikoli pouze zasliboval, nybrz tuto jako vyvyseny Kristus
realizoval. Bozi kralovstvi jako kone¢né platné urceni ¢loveéka, cil jeho spasy, je tak
nezaménitelné a neoddélitelnd vazano na JeziSovu osobu.???> Reeno s Vachou: ,,Clovek
zlistava Slovékem, pouze kdyz Biih zlstava Bohem.??

S védomim vySe uvedeného piedstavuje nasledujici oddil novozakonni
porozuméni zivotu a smrti pievazné z pohledu vyznamové exegetického s cilem zachytit

jédro jeho kérygmatu.

3.2.2. Cesta obnovy

Podobné¢ jako Stary zékon spatiuje 1 zdkon Novy pfic¢innou souvislost mezi smrti a
htichem, vyjadienou v uvodni tezi, deklarujici a uptesiiujici, Ze: ,,Mzdou hiichu je smrt, ale
darem Bozi milosti je Zivot v&ény v Kristu Jezisi, naem Panu® (Rim 6,23).

Jak uvadi Novotny, skutecnost, ze smrt souvisi se vzpourou proti Bohu a

odloucenim od n¢ho, je divodem hrizy zni plynouci. Smrt je pfedstavovana jako

21 KASEMANN, Ernst. Exegetische Versuche und Besinnungen. Band 1. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1964. 304 s. Das Problem des historischen Jesus. s. 187-190. Clankem Kisemann
piispél ke znovuotevieni debaty o historickém JeZzisi.

222 GNILKA, Joachim: Jesus von Nazaret — Botschaft und Geschichte. Herders theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, Supplementband III. Freiburg: Verlag Herder, 1991. 331 s. s.
87-165.

23 VACHA, Marek. Kniha Genesis a dnesni spiritualita. Prednaska vramci Katolické
charismatické konference, 2011. [online]. Dostupné z: <http://b5.tv-mis.cz/u06/v340/11-Genesis-a-
dnesni-spiritualita-P-Vacha-128kb.mp3> [cit. 16.3.2016].
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vladnouci moc ve svété (zakon hiichu a smrti); litera zakona slouziciho smrti je nahrazena
sluzbou a zdkonem Ducha, vedouciho k Zivotu (Rim 7,5-6; 8,2; 2. Kor 3). Pojem smirti
v novozakonni perspektivé piesahuje rozmér i horizont konce pozemského Zivota a
vyjadiuje stav ¢lovéka propadlého Bozimu soudu a odsouzeni.??* Lidské télo je télem
smrti, ze které vysvobozuje jeding Bih (Rim 7,24). Clovék ve stavu htichu se tak jiz za
svého pozemského Zivota nachazi ve stavu pfitomné duchovni smrti.??> 226 227 Smrt je

opakem Zivota, Zivota vé¢ného.??8 2%

jeho smrt a zmrtvychvstani, které v nazirani jeho ucednikl zpilisobily ptevrat. JeziSovou
dokonalou obéti a jeho uvedenim do slavy byl pfemozen nejen htich, ale i Bozi odptirce
vladnouci smrti (Zd 2,14-15). Kristovi nasledovnici jsou tak jeho smrti zbaveni Boziho
odsouzeni i1 veSkerého strachu ze smrti, ktery je zotrocoval. Zaslibené vitézstvi nad smrti se
stdva novozéakonni realitou. Jako diive skrze Adama vladl hiich k smrti, tak se nyni skrze
Kristiv ki1z vlady ujima milost, piinasejici Zivot véény (Rim 5,12-21), moznost nového
narozeni z vody a Ducha.?*® Vé&fici uvedeny kitem do Kristovy smrti i zmrtvychvstani,
zemfel hiichu a stava se spolené s JeZisem ucastnikem nového Zivota (Rim 6,1-23). Pavel
ptirovnava vykupitelsky akt Kristiv k novému exodu, vyvedeni z domu otroctvi. Duch

dava zivot, a ackoli t&lo vzhledem k uskute¢nénému hiichu smrti jesté podléhd, ! bude i

24 Rim 5,12: ,,Skrze jednoho &lovéka totiz vesel do svéta hiich a skrze hfich smrt; a tak smrt
zasahla vSechny, protoze vSichni zhtesili.“

225 Ef 2,1-2: 1 vy jste byli mrtvi pro své viny a hiichy, v nichZ jste diive Zili podle b&hu tohoto
svéta.

226 Jan 5,24: ,,Amen, amen, pravim vam, kdo slysi mé slovo a v&fi tomu, ktery mé& poslal, ma Zivot
vécny a nepodléha soudu, ale presel jiz ze smrti do Zivota.*

227 Jan 11,25-26: ,,Jezis ji tekl: ,,Ja jsem vzkiiSeni a zivot. Kdo véfi ve mne, i kdyby umiel, bude
zit. A kazdy, kdo zije a véfi ve mne, neumie naveéky.“ Poukazuje k zachovani védomé identity.

228 Jan 6,51: ,,J4 jsem ten chléb Zzivy, ktery sestoupil z nebe; kdo ji z tohoto chleba, Ziv bude
naveky. A chléb, ktery ja dam, je mé télo, dané za zivot svéta.

229 Biblicou koncepci celosti ¢lovéka provazujci pojmy sarx, soma, psyché, kardia ve vztahu
k ruach, pneuma reflektuje podrobné MANEK, Jindfich. Ze smrti do Zivota. s. 30-47.

230 Jan 3,5-6: ,,Amen, amen, pravim tobé&, nenarodi-li se kdo z vody a z Ducha, nemiize vejit do
kralovstvi Boziho. Co se narodilo z téla, je té€lo, co se narodilo z Ducha, je duch.*

21 Rim 8,10: ,Je-li viak ve vas Kristus, pak vase t&lo sice podléhd smrti, protoZe jste zhiesili, ale
Duch dava zivot, protoze jste ospravedInéni.*

65



ono pii Kristové parusii probuzeno k vé&nému Zivotu ve slavé.>*? 233 Nasledné bude jako

posledni nepfitel zahlazena i sama smrt (1. Kor 15,26) a tim dokonéeno dilo spasy.?3* 233

3.2.3. Posmrtna existence duse, druha smrt, vzkriSeni

Ve svém dile zabyvajicim se budoucnosti zemielych vyzdvihuje Kremer
Tertuliantv vyrok: ,,Nadéji kiestanti je vzkiiSeni z mrtvych; vSe, co jsme, jsme ve vife ve
vzkitiSeni.“ Ackoli tato vira provazela kiestanstvi v celych jeho déjinach a tvoftila jeho
zaklad prakticky az do zacatku 19. stoleti, dochazi nasledné k jeji relativizaci ve prospéch
vzktiSeni zde a nyni, jakoZto symbolu ptitomné spasy. Kremer v této souvislosti uvadi, ze
tradi¢ni predstava na télu nezavisle existujici, nesmrtelné duse, potazmo pojeti smrti jako
oddéleni duse od téla, neni v Pismu dolozena.>*¢

Uvahy o 0délu duse oddélené od téla byly v historii cirkve podnétem mnoha
diskusi, vedly k pfijeti konceptu ocistce a potazmo tak k rozvoji praxe modliteb za mrtvé a
uceni o odpustcich, které bylo nasledné reformaci zavrzeno, ve prospéch soustfedéni plné
nadéje na fakt budouciho vzkiiSeni mrtvych. Jako zdivodnéni tvrzeni, ze nauka o
nesmrtelnosti duse neméa biblickou oporu, uzivda Kremer pfiméru pojmu nefes, tradi¢né
rozuméného jako ziva duSe, ktery md ovSem sdm o sobé vyznam S§ir§i (vanuti, dech,
zadostivost, ziva bytost, zivot aj.), pfi¢emz uvadi, Ze nefe§ se v Pismu jako samostatné
oznaceni pro dusi bez téla neobjevuje, naopak ve spojeni s mét [mrtvy| znaci Cloveka
mrtvého, zemielou osobu. Uvedenym Kremer v souhlasu s Oehlerem konstatuje, ze podle
staroizraelského pojeti umird cely clovek, pficemz jeho nefe§ v Seolu existuje déle, ve

formé& urcitého stinového byti, které ovSem nelze nazyvat Zivotem. Katolicka cirkev, dle

22 Rim 6,11: ,Jestlize ve vas piebyva Duch toho, ktery Jezise vzkiisil z mrtvych, pak ten, kdo
vzkiisil z mrtvych Krista JeZiSe, obzivi i vaSe smrtelna téla Duchem, ktery ve vas piebyva.*
23 K vzkiiseni téla a vytrzeni vérnych viz 1. Te 4,13-18.
24 1. Kor 15,54: ,,A kdyz pomijitelné obleCe nepomijitelnost a smrtelné nesmrtelnost, pak se
naplni, co je psano: ,Smrt je pohlcena, Btih zvitézil!“
25 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s. 926-927.
236 KREMER, Jacob. Die Zukunft der Toten. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH,
1988. 152s.s. 11-12.
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smérnic Druhého vatikdnského koncilu, pojem duSe v modlitbach za zemfielé piestala
zmitovat. >’

Rada evangelickych teologt, napiiklad Tillich, Barth, Althaus, ¢i Kiing, se v této
souvislosti priklani k predstavé celosmrti, totalni smrti téla, duse i identity c¢loveka,
pfestavajiciho momentem fyzické smrti existovat. Lidsky obraz, identita, je vSak dale
zachycena v Bozi vzpomince, ze které bude na konci déjin opétovné stvorena, vzkiiSena,
zv&Enéna, znovu vyvolana.?38 23

Mozny model periodizace vyvoje zasvétnich pfedstav o posmrtném udélu duse v
textech Pisma nabizi Jeremias, kdyz naopak konstatuje jeji post-existenci, ktera se, jak
uvedeno vyse, pohybuje v rozpéti od neménné stinové existence, pres ¢asové omezenou
dobu pobytu v Seolu pro duse ocekavajici vzkiiSeni (nejstar§Sim dokladem je 1z 26,19),
rozdilnost udélu zemtelych spravedlivych a bezboznych, k vyzvednuti dusi z podsvétniho

0

raje do nebeské blazenosti mezi JeziSovou smrti a vzkii§enim,?* a nasledné zachovani

Seolu pouze pro duse nespasené, ocekavajici zde finalni vzkiiSeni tél a nasledny piechod
do vécné gehenny, eschatologického mista trestu, na rozdil od dusi spravedlivych
spasenych, které po JezZiSov¢é zmrtvychvstani odchéazeji nyni pfimo do blaZenosti nebeské a
vzkiiSeni tél o¢ekavaji v Bozi pritomnosti. Obraz posmrtného spanku duse je dle Jeremiase
pouze eufemistickym oznacenim pro smrt jako takovou.**!

Kremer uvadi, Ze na rozdil od teologie evangelické, vnimajici ¢ekani na posledni

soud pievdzné jako neexistenci ¢i spanek, se v katolické eschatologii (na zdkladé Mt

%7 Ibidem. s. 16.
28 KORTNER, Ulrich, H. J. Die letzten Dinge. Géttingen: Hubert Co., 2014. 289 s. s. 166-190.
23 Problematice nesmrtelnosti a mezistavu duse v soucasné teologii se obsirné vénuje O. Kolaf.
KOLAR, Ondiej. Nesmrtelnost a mezistav duSe v soucasné eschatologii v némecké jazykové
oblasti. Disertacni prace. Praha: Univerzita Karlova. Evangelickd teologicka fakulta, 2006.
Vedouci disertaéni prace doc. ThDr. Jan Stefan. 246 s.
2401, Pt 4,6: ,,Proto bylo evangelium zvéstovano i mrtvym, aby byli u Boha zivi v Duchu, a¢koli
byli za svého Zivota u lidi odsouzeni.” Mt 27,52-53: ,,Hroby se oteviely a mnoha téla zesnulych
svatych byla vzktiSena; vysli z hrobi a po jeho vzkiiSeni vstoupili do svatého mésta a mnohym se
zjevili.“
241 JEREMIAS, Joachim. Hades. In KITTEL, Gerhard. Teologicky slovnik k Novej zmluve I-II. s.
27-29.
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25,31-46**2 a Zj 20,11-15)** objevuje zietelné rozliseni mezi osobnim soukromym
soudem bezprostiedn& po smrti (Lk 23,43; Fp 1,21-24)?* usticim v pfechod duse na misto
predbézné odplaty do nebe, pekla ¢i ocistce; a mezi soudem koneénym vSeobecnym,
spojenym s vzkiiSenim tél — findlni spasou celého clovéka v Bozi pfitomnosti, ¢i
odsouzenim v definitivni zatracenosti odlou¢eni.>*

Jak dodava Novotny, Novy zdkon neobsahuje jednoznacnou zminku o vé¢né smrti
jako naprostém zaniku existence. Hovoii o uvrzeni do vé¢ného ohné (Mt 18,8), ¢i odchodu
do vé&&nych muk, zatimco spravedlivi ptijdou do vééného Zivota (Mt 25,46).24

Obdobn¢ jako Kremer se k tématu nesmrtelnosti duSe v pojeti helénistickém,
kriticky vyjadiuje rovnéz Oscar Cullmann. Odpovéd’ mnohych kiestant, Ze to, co Bible
uc¢i o individudlnim osudu clovéka po smrti, je pravé zaslibeni nesmrtelnosti duSe,
povazuje za jedno z nejvétSich nedorozuméni kiestanstvi a vold po jasném piiznani se
k neslucitelnosti novozakonni pfedstavy o smrti a vzkiiSeni s feckou virou v nesmrtelnost,

MV 4

na ukor zdlraznéni jejiho spasné-déjinného zaméfeni. Vira ve vzkfiSeni je natolik pevnou

242 Mt 25,31-46: ,,AZ ptijde Syn ¢lovéka ve své slavé a vSichni and€lé s nim, posadi se na triinu své
slavy; a budou pfed n€¢ho shromazdény vSechny narody. I oddéli jedny od druhych, jako pastyt
odde¢luje ovce od kozli, ovce postavi po pravici a kozly po levici. Tehdy fekne kral tém po pravici:
,Pojd’te, pozehnani mého Otce, ujméte se kralovstvi, které je vdm pfipraveno od zalozeni svéta.
(...) Potom tekne tém na levici: ,Jdéte ode mne, prokleti, do vé¢ného ohné, pripraveného d’ablu a
jeho and€lim! (...) A pdjdou do vécnych muk, ale spravedlivi do vé¢ného zivota.*
24375 20,11-15: ,,A vidél jsem veliky b&lostny trtin a toho, kdo na ném sedé&l; pfed jeho pohledem
zmizela zemé i1 nebe a uz pro né nebylo mista. Vidél jsem mrtvé, mocné i prosté, jak stoji pied
trinem, a byly otevieny knihy. Jesté jedna kniha byla oteviena, kniha Zivota. A mrtvi byli souzeni
podle svych ¢inli zapsanych v téch knihach. (...) Pak smrt i jeji fiSe byly uvrZzeny do hoticiho
jezera. To je druha smrt: hotici jezero. A kdo nebyl zapsan v knize Zivota, byl uvrZzen do hoficiho
jezera.” Zj 20,10: ,,Jejich sviidce d’abel byl uvrzen do jezera, kde hofi sira a kde je jiz drava Selma i
falesny prorok. A budou tryznéni dnem i noci na véky veka.*
244 Lk 23,43: ,,Jezi§ mu odpovédél: ,,Amen, pravim ti, dnes bude$ se mnou v rji.“
Fp 1,21-24: ,Zivot, to je pro mne Kristus, a smrt je pro mne zisk. (...) Touzim odejit a byt s
Kristem, coz je jist¢é mnohem lepsi; ale ziistat v tomto téle je zase potfebné&jsi pro vas.*
245 KREMER, Jacob. Die Zukunft der Toten. s. 17-21.
246 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. s. 926-927.
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soucasti ptivodniho kiestanského zvéstovani, ze jakékoli jeji preznaceni ¢i zieknuti se ji,
by znamenalo oloupeni novozakonniho poselstvi o jeho nosnou substanci.*’

Bytostnému presvédceni u¢edniki po velikono¢nich udalostech, Ze smrt jiz pozbyla
vseho désu, a ze Duch Svaty od tohoto okamziku povolava a probouzi dusi véficiho
k vzktisenému zivotu, je tak, dle Cullmanna, tfeba rozumét pravé vyhradné ve svétle
Velikonoc, coz tento koncept od feckého pojeti automaticky oddéluje. Ranné kiest'anské
mysleni je orientovano na dé€jiny spasy a vse, co je feCeno o smrti ¢1 vééném zivoté proto
stoji a padéd s virou v redlné¢ déni, udalosti odehravajici se v ¢ase. Prvnimi kiestany tak
duSe sama o sobé nebyla vnimana jako nesmrtelna v helénském smyslu slova, nybrz stala
se ucastnou zivota praveé jen skrze vzkiiSeni Krista, prvorozené¢ho z mrtvych. Podobné i
ono jiz uskuteénéné vzkiiSeni duSe véticiho, nebylo chapéano jako stav dokonany, nybrz
jako stav prechodny, pretrvavajici do momentu vzkifeni t&la v poslednich dnech.?*®

Druhé vécné smrt v gehenné, priméarné uréena Bozimu odpiirci a jeho 1isi, zistava
v souladu s novozékonni zvésti potencialitou d€lu nespasenych (Zj 20,10-15). Avsak kdo
zvitézi v tom, ktery je vzkiiSeni a zivot (Jan 11,25), tomu druhd smrt neublizi. (Zj 2,11);
nic ho ,,nedokaze odloucit od lasky Bozi, kterd je v Kristu Jezisi, naSem Panu* (Rim 6, 39).
,»Vime pfece, ze bude-li stan naSeho pozemského zivota strzen, ¢ekd nas ptibytek, (...)
véény dim v nebesich, ktery nebyl zbudovan rukama,” nebot’ ,ten, kdo nas k tomu
pfipravil a dal nam jiz svého Ducha jako zévdavek, je Bih* (2. Kor 5,1-5).

Klicovym prvkem nadé¢je celkového vzkiiSeni ¢lovéka na konci Cast tak zlstava,
rovnéz ve svétle starozakonnich eschatologickych ocekavani OzeasSe, Ezechiela c¢i
Izajase,”* zmrtvychvstani JeziSovo.

Kremer dodava, Ze je to prave blizkost ¢i vzdalenost Bohu, ktera je charakteristicka
pro stav zZivota ¢i smrti. Za mrtvého je pfitom, v souladu s 2. Kral 5,7 aj., povaZzovan
kazdy, kdo svou existenci neodpovida plnym pozadavkiim na Zivot. Rie smrti i smrt sama
je rovna vzdalenosti od Boha, kterou proto nelze oznacovat za zivot. Definitivni odlouceni

od Boha (druha smrt) nésleduje jako posledni ucinek htichu, pficemz této véné smrti

247 CULLMANN, Oscar. Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten? Die Antwort des
Neuen Testaments. In BRUNTRUP, Godehard, RUGEL, Matthias, SCHWARTZ, Maria (Hrsg.).
Auferstehung des Leibes — Unsterblichkeit der Seele. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 2010. 272
s.s. 16.
248 Ibidem.
249 Napt. Oz 6,2, Ez 37,13, 1z 25,8.
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propadli vSichni lidé jakozto hiiSnici. Fyzickd smrt na tuto skuteCnou smrt, spocivajici
v ¢asném i vééném oddéleni od Boha, toliko poukazuje, coz je zaroven dle Kremera
vysvétlenim lidského strachu ze smrti. V souladu s Zd 9,21%°° konéi fyzickou smrti ¢as
lidského jednani a rozhodovani a nasleduje vydani poctu. Zachranu mize ¢loveék nalézt jen
v Bohu, nikoli v sobé& samotném.?*!

Skutecnost vzktiseni k zivotu, zmrtvychvstani, je tak rovna ukonceni stavu smrti,
zachrané z véné smrti, znovuoziveni a navratu do zivota. Kremer i Manek v této
souvislosti zduraziiuji pfitomnou povahu vécného zivota, ozivujici podstatu uvéfeni,
obraceni a kitu jako pritomné formy vzktiSeni (Jan 5,24-25; 1. Jan 3,14; Jan 11, 25-26; Kol
2,12, Ef 2,5-7, Kol 3,1, aj.). VzkiiSeni fyzicky jesté zijicich uvétivsich znamena obleceni
nesmrtelnosti, proménu spocivajici v pfechodu z vééné smrti do vééného Zivota jiz na
tomto svété (1. Kor 15,53-55). Nespaseni tak soucasné jiz zde na zemi plati za mrtvé.??

Kremer uvadi, ze duchovni vzk#iSeni casné zde jakozto zavdavek zaroven
nenahrazuje vécné télesné vzkiiSeni na konci Casu (2. Tim 2,18) ve smyslu naplnéni
Bohem darované ucasti na vé€ném zivoté, kterd byla zapocata jiz na tomto svété, pricemz
upozoriiuje na Pavlovo rozliSeni pozemského soma psychikon a nebeského,
nadpozemského soma pneumatikon, nepomijejiciho ve slavé a moci (1. Kor 15,42-44).
V souvislosti se vzkiiSenim Kremer zduraziuje, Ze je pfedev$im tieba rozliSovat mezi
biblickou zvésti a riznymi ¢asové podminénymi predstavami. Zavérem své studie shrnuje,
ze pro kiest'ana soucasnosti je i dnes legitimni ocekavat vzkiiSeni mrtvych a véény zivot
spolecné s Kristem, ktery zaroven za¢inad uz zde na zemi, ve fyzické smrti se slavné stdva

definitivnim a své plnosti dochézi v t&lesném vzkiiSeni a obnové vieho na konci ¢asu.?>?

25074 9,21: , Kazdy jen jednou umira a potom bude soud.“
1 KREMER, Jacob. Budoucnost zemielych. Biblickd nadéje na osobni vzkiiSeni v proméndch
Casu. Praha: VySehrad, 1995. 152 s. s. 18-21.
252 Thidem. s. 21-30. MANEK, Jindtich. Ze smrti do Zivota. Praha: Blahoslav, 1998. 167 s. s. 9-11.
23 KREMER, Jacob. Budoucnost zemielych. s. 36-45.
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3.2.4. KF¥iz a spasa

Rozpor mezi helénskym vnimanim smrti a hlediskem kiestanskym je ziejmy na
srovnani smrti JeziSovy se skonem Sokratovym, li¢icim smrt jako osvoboditele duse
z omezujiciho vézeni téla, umoznujici ji navrat do jeji vécné vlasti. Sokrates vstupuje do
smrti klidn& a vyrovnang, v atmosféfe harmonie ji vita jako piitele duse.?>*

Jezis se oproti tomu, v souhlasném popisu synoptickych evangelii, tvafi v tvar smrti
chvéje, je zarmouceny a sklesly na mysli, jeho rozruseni a uzkost jsou tak silné, ze se
s nimi svéfuje svym ucedniklim. Cullmann zdiraznuje, ze se Jezi§ neobava jako zbabélec
lidi, ktefi se ho chystaji zabit, ¢i jeSt¢ méné pak bolesti, které smrti piedchézeji; tryzni ho
pfedstava na smrt samotnou, kterou jako Syn BoZi musel vnimat jako obzvlasté hriiznou,
bohapustou. Snahy tento JeziStiv strach z evangelijni zpravy piejit ¢i vytésnit, nevedou, dle
Cullmanna, k cili. Jezi§ nechce byt sam, pln skutecné bazn¢, strachu pied timto velkym
nepfiitelem predstupuje pied Otce s prosbou, aby ho tohoto udélu usettil. A¢ si je védom
svého ukolu, v rozhovoru s uc¢edniky se netaji uzkosti, dokud tento kiest nebude dokondn
(Lk 12,50).2% Tim, Ze ve své modlitbé dodava, ,.ale ne jak ja chci, ale jak ty chces* (Mk
14,36), se Jezi§ se svou nevyhnutelnou smrti pasivné nesmifuje, ale s plnym védomim,
slovy Cullmanna, fika: ,,Jestlize mé vSak toto nanejvys hrizné podle tvé vile musi potkat,
pak se této hriize podiidim. %6

Jezi§ vi, Ze smrt sama o sobé a pro sebe, protoze je Bozim nepfitelem, znamena
nejvetsi  opusténost, bytostnou samotu v odlouceni od Boha, od vSeho, co Boha
charakterizuje, od v§i jeho dobroty a lasky. Kdo je v rukou smrti, neni jiz v rukou BoZich,
nybrz v rukou jeho nepfitele. Jezi§ touzi zistat s Otcem v tak pevném svazku, jako cely
svij dosavadni zivot, hleda Bozi podporu a dokonce i svych ucednikii. Opétovné prerusuje
modlitbu, schazi k nim, stale znovu je budi, kdyZ beznad&né bojuji se spankem. A¢ zna
jejich lidské slabosti, ve stinu nadchéazejicich udalosti touzi po jejich bd¢lé, zivé

piitomnosti a blizkosti. Epistola Zidim 5,7 jde v popisu JeziSova utrpeni a strachu ze smrti

254 PLATON. Faidon. Piel. Frantisek Novotny. 2. vyd. Praha: Jan Laichter, 1941. 122 s.

255 Lk 12,50: ,,Kitem mam byt pokitén, a jak je mi uzko, dokud se nedokon4!*

236 CULLMANN, Oscar. Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten? Die Antwort des
Neuen Testaments. s. 16.
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jesté dal, kdyz li¢i jeho ,,bolestné volani, slzy a upénlivé prosby,* které ptinesl pfed toho,
ktery ho mohl pied smrti zachranit.?’

S povznesenym klidem upiji Sokrates pohar jedu. Jezi§ vSak kiic¢i slova zalmu
,»Boze muj, Boze mij, pro¢ jsi me opustil?*“ (Mt 27,46). A s jinym vykiikem umira. (Mk
15,37). Toto neni ,,smrt jako pfitel,” nybrz vpravd¢ onen ,,posledni nepftitel* Bozi, dodava
Cullmann. Odlouc¢eni od Boha, ktery je tviircem zivota a zivot sam; jediny stav, kterého je
na misté se obavat. Dés smrti je vSak porazen: ,,Smrt je pohlcena, Biith zvitézil!* (1. Kor
15,54).2%8

JeziSova smrt byla specifickd pravé tim, ze, jako smrt zastupnd, vykupitelska,
nebyla smrti ani starozdkonniho spravedlivého, ani novozdkonniho véficiho,
znovunarozeného z vody a Ducha, nybrz v souladu s 2. Kor 5,21,%° Gal 3,13,%° 1z 53,11-
12,261 ¢i 1. Jan 2,2%%% aj. byla smrti h¥i$nika, prokletého, ktery, a¢ bez viny, byl ,,ztotoznén
s hfichem,” coz rovnéz vysvétluje uzkost a dés, kterou tato blizici se smrt v Jezisi
samotném budila. Svym uktizovanim a zmrtvychvstanim Jezi§ vydobil vitézstvi nad smrti,
ktera pozbyla své moci, a nemiize jiz ¢lovéka od Boha oddélit (Rim 8,38). Vitézstvi Zivota
pristupné kazdému, kdo se rozhodne vstoupit.

Teprve z perspektivy kiize a vzkiiSeni se nasledné otevird smysl JeziSovych slov,
kdy v podobenstvi o dvou cestaich (Mt 7,13-14) nabada své posluchace: ,,Vejdéte tésnou
branou; prostornd je brana a Siroka cesta, kterd vede do zdhuby; a mnoho je téch, kdo tudy
vchézeji. Tésnd je brana a Uzka cesta, kterd vede k zivotu, a malokdo ji nalézé;* a
pokracuje na dal§im misté Janova evangelia: ,,Ja4 jsem ta cesta, pravda 1 Zivot. Nikdo

nepfichdzi k Otci nez skrze mne* (Jan 14,6). ,,J4 jsem dvete, kdo vejde skrze mé&, bude

27 Ibidem. s. 13-18.

238 Ibidem.

239 2. Kor 5,21: ,,Toho, ktery nepoznal hfich, kvili ndm ztotoZnil s hiichem, abychom v ném
dosahli Bozi spravedInosti.*

260 Gal 3,9-10: ,,Lidé viry dochazeji pozehnani spolu s véficim Abrahamem. Ti v8ak, ktefi spoléhaji
na skutky zakona, jsou pod kletbou, nebot’ stoji psano: ,Proklet je kazdy, kdo neziistava véren
vS§emu, co je psano v zakong, a necini to.* Gal 3,13: ,,Ale Kristus nas vykoupil z kletby zakona
tim, Ze za nas vzal prokleti na sebe, nebot’ je psano: ,Proklet je kazdy, kdo visi na dievé.

26117 53,11-12: ,, (...) ,,MUj spravedlivy sluzebnik zisk4 spravedlnost mnohym; jejich nepravosti on
na sebe vezme. (...) Vydal saim sebe na smrt a byl poéten mezi nevérniky.“ On nesl hi‘ich mnohych,
Biih jej postihl misto nevérnych.*

26211, Jan 2,2: ,,0n je smirnou ob&ti za naSe hiichy, a nejenom za naSe, ale za hiichy celého svéta.
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zachranén® (Jan 10,9). ,,Ja jsem vzkiiSeni* (Jan 11,25), ,.kdo véfi ve mn¢, ma zivot vécny*
(Jan 6,47).263

Svédectvi Pisma tak odhaluje totoznost JeziSe Krista jako vzkiiSeného Spasitele,
svrchovaného soudce a Pana (Fp 2,9-11, 1. Kor 12,3, Sk 10,36-43, ad.),?** 2% vybizejiciho
&lovéka ke kroku viry (Rim 10,9) a k pokani: ,,Obrat'te se a kazdy z vas at’ pfijme kiest?*®
ve jménu JeziSe Krista na odpusténi svych htichil, a dostanete dar Ducha svatého. Nebot to
zaslibeni plati vam a vasim détem i vSem daleko Siroko, které si povola Pan, na§ Buh* (Sk
2,38-39).

Chtize po uzké stezce spolecné s Kristem, spocivajici ve smrti starému zpisobu

),2¢7 za soucasné

existence a vstupu do nového zivota ve svobodé nehtesit (Rim 6,1-13
vytrvalosti v néasledovani JeZziSe, vrcholici v proméné vSech oblasti zivota ¢lovéka (P
4,18), se tak ukazuje jako vlastni jddro novozékonni zvésti — evangelia o oteviené cesté ke

smifeni ¢lovéka s Bohem.

263 Srov. NESTLE, Erwin, ALAND, Kurt, TICHY, Ladislav. Recko-cesky Novy zdkon.

264 Fp 2,6-11: ,,Zptsobem byti byl roven Bohu, a pfece na své rovnosti nelpél, nybrz sim sebe
zmafil, vzal na sebe zplisob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé ¢loveéka se ponizil, v
poslusnosti podstoupil i smrt, a to smrt na kfizi. Proto ho Buih vyvysil nade v§e a dal mu jméno nad
kazdé jméno, aby se pfed jménem JeziSovym sklonilo kazdé koleno — na nebi, na zemi i pod zemi —
a k slavé Boha Otce kazdy jazyk aby vyznaval: Jezi§ Kristus jest Pan.*

1. Kor 12,3: ,,Proto vam zdlraznuji, ze zadny, kdo mluvi z Ducha Boziho, nefekne: ,,Jezi§ bud’
proklet,” a Ze nikdo nemuze fici: ,,Jezi$ je Pan,” le¢ v Duchu svatém.*

265 Rozmér kérygmatu dosvédeuje apostol Petr Kornéliovi, jeho rodiné a prateliim. Sk 10,36-43:
,,Blth obdaftil JeziSe z Nazareta Duchem svatym a moci, Jezi§ prochazel zemi, v§em pomahal a
uzdravoval vSechny, ktefi byli v moci d’ablove, nebot’ Bih byl s nim. A my jsme svédky vSeho, co
¢inil v zemi judské i v Jeruzalémé. Ale oni ho povésili na kiiz a zabili. Blh jej vSak tietiho dne
vzkiisil a dal mu zjevit se (...) nam; my jsme s nim jedli a pili po jeho zmrtvychvstani. A ulozil
nam, abychom kazali lidu a dosvédcovali, Zze je to on, koho Buh ustanovil za soudce zivych i
mrtvych. Jemu vSichni proroci vydavaji svédectvi, ze pro jeho jméno budou odpustény hiichy
kazdému, kdo v ného véfi.

266 BomtiCw [ponofit; omyt; kitit]

267 Rim 6,4: ,,Byli jsme tedy kitem spolu s nim pohibeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl
vzkiiSen z mrtvych slavnou moci svého Otce — i my vstoupili na cestu nového zivota.*
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3.2.5. Novozakonni rozmér pastorace v explikaci episStoly Jakubovy

List Jakubiiv, a¢ v souvislosti s poimenickym doprovazenim znam piedevsim
diky zmince o pomazani nemocnych, souhrnné ptiblizuje mozny pastoracni model rané
cirkve, zdlraziujici princip Bozi milosti.

Stézejni ve vztahu k Bohu je Cista divéra bez pochyb (Jk 1,6). Dokonany htich
plodi smrt (Jk 1,15); byt by nékdo zachoval cely zakon a provinil se v jednom ptikdzani,
provinil se ve vSech (Jk 2,10). Znovuzrozeni, kteti ptijali slovo pravdy a byli tak ocisténi a
spaseni (Jk 1,18;21), vSak budou souzeni zdkonem svobody (Jk 2,12). K pfijeti milosti
ovSem nestaci byt pouze posluchacem zvésti, podle Boziho slova je tfeba jednat (Jk 1,22);
v tom spo¢iva Bozi spravedlnost.?6® VéFit znamena véfené a slySené konat (Jk 2,18-26),
nebot’ vira bez skutki viry, bez poslusnosti, je mrtva, jako télo bez ducha (Jk 2,26). Kdo vi,
co je ¢init dobré, a necini, ma htich (Jk 4,17). Je tieba vytrvalosti, trpélivosti a rozhodnosti
(Jk 5,7-12), nebot’ je ,,jeden zdkonodarce i soudce, on mize zachranit i zahubit* (Jk 4,12).
Kdo pfivede hii$nika k pravdé€, zachrani jeho dusi od smrti (Jk 5,19-20).

V horizontu uvedené premisy zazniva nasledné v plnosti vyzva Jk 5,14-16: ,,Je

9269

n¢kdo z véas nemocen At zavola star$i cirkve, ti at’ se nad nim modli a potiraji ho

0

olejem ve jménu Pan&. Modlitba viry zachrdni’’® nemocného, Pan jej pozdvihne,”’! a

dopustil-li se hiichd, bude mu odpusténo. Vyznavejte hiichy jeden druhému a modlete se

2 Velkou moc ma vrouci modlitba

jeden za druhého, abyste byli uzdraveni.?
spravedlivého. Jak uvadi Merton, clenové prvotniho kiestanského spoleCenstvi byli
pastoracné spoluformovani jiz svou ucasti na zivoté spoleCenstvi, v jehoZ ramci probihala

pé&e presbyterti o duchovni i komplexni potieby stadce.?”

268 Jk 2,21-23: Abrahamovi byla vira doloZena skutkem poslusnosti po¢itana za spravedlnost.
269 4o0evéw [byt nemocny, potiebny, slaby, v nouzi]
20 5w [zachranit, spasit, zachovat, uzdravit, vysvobodit]
21 ¢veipw [probudit, pozvednout, vzkiisit]
272 {opar [uzdravit télesné i duchovng]
23 MERTON, Thomas. Duchovni vedeni a rozjimani. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 1997. 71 s. s. 7.
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3.3. Dialogicky charakter biblického zjeveni

Napfti¢ Pismem se jako Cervend nit line kontinualni zvést o Bozi redlné osobni
komunikujici existenci, jeho planu a naroku na své stvofeni, o vyznamu a smyslu ¢loveka,
o lidské svobod¢, perspektivé a volbé; deklarujici, ze timto smyslem je Boha znat a
vstoupit s nim do dialogického vztahu vzajemnosti a lasky skrze poslusnost a nasledovani.
Cilem Boziho zajmu o ¢lovéka i1 zpusobu, jakym k ¢loveéku pfistupuje, je pfitom dle
Schrotera jeho celistvé uzdraveni, spasa ve vSech oblastech lidské existence.?’*

Rozhovor, fe¢, komunikace, je dle Vachy konstitutivem stvofeni, jadrem staré i
nové smlouvy. ,,Mnohokrat a mnohymi zptsoby mluvival Bih k otciim usty proroki, v
tomto poslednim ¢ase k ndm promluvil ve svém Synu, jehoz ustanovil dédicem vseho a
skrze néhoz stvofil i véky* (Zd 1,1-2). Jezi§ Kristus je Logos, Slovo Bozi, Bith sam (Jan
1,1-18). Zatimco filosofie se snazi o zachyceni pravdy jako systému, v pojeti kiestanském
nemuze byt pravda pfedmétné drzena. Slovy Emanuela Réadla, nikoli my mame pravdu, ale
Pravda mé nas; nebot’ pravda neni néco, nybrz nékdo, je osobou, a sice absolutni osobou
JeziSe Krista (Jan 14,6). Biblickd antropologie knihy Genesis zdlraziuje, ze lidsky osud
leZi v osobnim rozhodnuti ¢lovéka, ktery se stava tim, ¢im se rozhoduje a chce stat, ¢imz

t*”> za vlastni byti.276 Prvotni svobodu

realizuje danou ontologickou odpovédnos
rozhodnuti proti Bohu, stiida svoboda rozhodnuti se pro Boha.

V otadzce vztahu biblického naboZenstvi a ontologie, ve smyslu hledani nejzazsi
skute€nosti, konstatuje Tillich, Ze navzdory nesmirnému vzajemnému napéti mezi nimi
panuje niternd shoda a hlubokd vzajemna zavislost. Zatimco zjeveni je pohybem Boha
k ¢lov€ku, nabozenstvi znaci pohyb cloveéka, ktery toto zjeveni pfijimé a na n¢j odpovida,
smérem k Bohu. Jakkoli je Bozi narok univerzalni, jeho zjeveni se déje vZdy jedinecnym,

konkrétnim zplisobem, odpovidajicim lidské individualité i situaci.?”’

274 SCHROTER, lJens. Predigtreihe Heil und Heilung. Berlin: Theologische Fakultit der
Humboldt-Universitdt zu Berlin, 2015. [online] Dostupné z: <https://www.theologie.hu-
berlin.de/de/exegesent/schroeter/heil-und-heilung.pdf> [cit. 19.7.2016]. s. 1-9.
275 Srov. angl. responseability ve smyslu schopnosti, zpiisobilosti odpovédét na Bozi narok.
26 VACHA, Marek. Kniha Genesis a dnesni spiritualita. Prednaska vramci Katolické
charismatické konference, 2011. [online]. Dostupné z: <http://b5.tv-mis.cz/u06/v340/11-Genesis-a-
dnesni-spiritualita-P-Vacha-128kb.mp3> [cit. 16.3.2016].
27T TILLICH, Paul. Biblické ndboZenstvi a ontologie. s. 5-7.
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Stfed radikality biblického zjeveni, vedouci k potencialni konfrontaci s ontologii,
spociva dle Tillicha prave v jeho personalismu. Bih se zjevuje jako osobni Buh, setkani
s nim 1 pojmy toto setkani popisujici jsou veskrze osobni. Osoba jako pojem lidské roviny
individuality, charakteristickd responsorickou vztaznosti, racionalitou, svobodou a
odpovédnosti, se ustavuje skrze vztah s jinym ja, ve vztahu Ja-Ty, ve spolecenstvi. Ackoli
urcita forma zosobnéni je vlastni kazdé religiozité, biblicky personalismus se z uvedeného
vycleniuje myslenkou osobniho vztahu, ktery je naprosty a vylu¢ny, vylucujici kazdou
formu zptredmétnéni. Je to pravé nepodminénost biblického Boha, svobodné absolutniho ve
své moci, naroku a zaslibeni, dotykajici se ¢lovéka v centru jeho existence, co €ini vztah
k nému radikaln¢ osobnim, zakladajicim samotny smysl byti osobou. Ackoli je to Buh, kdo
primarné dava, zahajuje komunikaci (planuje, zjevuje svou vili, zaslibuje, miluje, hrozi,
ptikazuje), a Clovek, ktery pfijimd, reaguje, odpovida (posluSnosti ¢i neuposlechnutim,
spolupraci ¢i odporem, virou ¢i nevirou, strachem, aroganci nebo zménou srdce), vztah
mezi Bohem a ¢lovékem je zaloZen na Zivé a dynamické svobodné vzajemnosti,?’® pricemz
Bith na rozdilné lidské jednani reaguje rozdilnym zptisobem, shrnuje Tillich. Clovék je
vyzyvéan, aby naslouchal, ale je mu ddna svobodna volba odpovédného rozhodnuti.
Biblicky vztah je zalozeny na slovu a komunikaci a je to proto pravé vtéleni Logu, ve
kterém biblicky personalismus a potencialita vztahu dochédzi své bytostné vyzvy a

vyjadteni.?”

3.4. Shrnuti

Pojem Zivota 1 smrti neni v Pismu omezen rdmcem pozemského byti, nybrz
v kontextu vztahu ¢i naopak oddé€lenosti od Boha, at’ jiz ve formé ¢asné ¢i vécné, dosahuje
az za horizont poznatelné¢ho. Biblické porozuméni Zivotu a smrti je bytostné spjato
s Adamovou neposlusnosti a naopak Kristovou poslusnosti az k smrti (Fp 2,8). Jistota (1.
Jan 4,17) prvnich JeziSovych nasledovnikii, Ze sice jsou nyni ve svété, ne vSak z tohoto
svéta (Jan 17,14-16), nachézi své krajni vyjadieni v udélu mucednikt viry, nepodléhajicich

jiz vice obavam z fyzické smrti, kterou je v perspektivé vykoupeni i v souladu se slovy

278 Srov. KREMER, Jacob. Budoucnost zemielych. s. 38.
2 TILLICH, Paul. Biblické ndboZenstvi a ontologie. s. 18-29.
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Pavlovymi mozno vnimat jako zisk (Fp 1,21), nebot’ Biih ty, ktefi zemfeli ve vife v JeziSe,
pfivede spolu s nim k Zivotu (1. Tes 4,14).

V kontextu starozdkonni eschatologie vyzdvihuje Preuss predpoklad celkového
porozuméni Pismu. Touha po vééném zZivoté, je piitom bytostnou soucasti ¢loveka,
vlozenou do jeho srdce samotnym Bohem (Kaz 3,11). Ackoli G. von Rad ¢i Novotny
nepovazuji fakticitu lidské pozemské konecnosti za disledek hiichu, shoduji se v zavéru,
ze vzdaleni se a odloucenost od stvofitele je cestou destrukce lidského byti. Konsekvence
svobodné volby lidské svévole, znamena dle Novotného ztratu zo¢€, zivota vécného
nezavislého na smrti télesné. Bozi podstaté je smrt jako takova cizi. Skrze htich nastupuje
¢lovék na cestu smrti, pficemz spolecné s nim je otroctvi marnosti a zaniku vydano celé
tvorstvo 1 sama zemé. Oechler konstatuje, Ze hovofi-li starozdkonni pisma o lidské
pomijivosti, maji na mysli pravé tuto pomijivost ¢asnou, nikoli plivodni urc¢enost ¢loveka.
Momentem smrti se télo navraci prachu zem¢, Bozi ozivujici duch se navraci k Bohu,
pfiemz osobni identita ¢lovéka zstava zachovana (Z 16,10), shrnuje Oechler. Karel
Rahner pfitom poukazuje na fakt, Ze biblické li¢eni lidského padu ma raz etiologicky,
osvétlyjici vychozi pfi¢inu a soucasny obecny stav, situaci ¢lovéka v déjindch spasy.

Ocekavani posmrtné existence a védomi nepomijejici identity ¢lovéka bylo dle
Schillinga v obdobi patriarchii rozsifeno nejprve v indiferentni podobé, k jeho konsolidaci
nasledné dochazi po periodé¢ mojzisské. Wéachter uvadi, ze pievazujicim stanoviskem
Izraeliti vzhledem ke smrti byla Bozi bazeni; touha spoc¢inout v pokoji u svych otcii a
zéaroven obava z nenavratného sestupu do podsvéti.

V popisu Seolu jsou vysledovatelné dvé zakladni linie: 1) pro spravedlivé je
mistem klidu a odpocinku, ztotoZnitelnym s tzv. Abrahamovym klinem (Lk 16,19-31), 2)
nespravedlivi v ném dochazeji odplaty (Iz 5,14-17; Ez 32,17-32). Vlastni stav lidské dusSe
v Seolu je charakterizovan pasivitou (Kaz 9,10), ur¢itou formou tlumené, stinové existence
(Job 26,5). Ve starozakonnim pojeti je podsvétni Seol vniman jako konkrétni existujici
prostor, shrnuje Wichter. Dobra smrt je pfitom vzdy spojena se spravedlnosti ¢loveéka a
jeho vérnosti Bohu, zaruc€ujici naplnény Zivot i stafi, jako v pfipadé Abrahama, Izéka, Joba,
¢i Davida.

Starozakonni pisma obsahuji rovnéz tematiku t€lesného vytrzeni, prechodu
zijicitho cloveéka v celku jeho télesné existence k Bohu (viz Henoch, Elias); motiv
kone¢ného Boziho soudu, urcujiciho findlni spasu ¢i zatraceni (Dan 12,1-3, Kaz 5,6); a
rovnéz perspektivu nadéje vzkiiseni (Iz 26,19, Ez 37,13-14), spojenou s novou smlouvou

Ducha (Jer 31,31-34) a ptichodem Mesiase (Iz 25,8-9 aj.).

77



Greshake shrnuje, Ze biblicky pojem Zzivota je ve své podstaté pojmem
kvalitativnim, pfesahujicim stejné jako pojem smrti dimenzi biologickou. Zivot je Bohem
darovanym dobrem, bytostné¢ od né&j neoddélitelnym, uskutecnujicim se v plnosti pouze ve
vztahu s nim. Zivot je &lovéku zaroveit darovanym ukolem. Pojmem kvalitativnim je
soucasné rovnéz smrt, definovana charakteristikami opac¢nymi, oddé¢lenosti od Boha
spadajici mimo oblast Bozi chténé vile.

Jak konstatuje Baarlink, eschatologicky charakter a soteriologické zacileni je
nosnym tématem novozakonnich textli, pficemz ustfedni vypovéd’ o Kristu jako vtéleném
Logu zistava platnou i ve svétle historicko-kritické metody ¢i demytologizacnich tendenci.
Kéasemann stejn¢ jako Gnilka povazuji soucasnou dé¢jinnost i nad€asovost za neodlucitelné
prvky zjeveni.

Stav htichu, oddélenosti od Boha, je roven stavu duchovni smrti ¢loveka (Ef 2,1-
2). Vstup do stavu nového zivota, obnoveného vztahu s Bohem, pfetrvavajiciho fyzickou
smrt, je mozny skrze viru a nasledovani JeziSe Krista (Jan 11,25-26), umoznujici nové
narozeni (Jan 3,5-6), zbavujici jeho vérné jak strachu ze smrti, tak reality odsouzeni.
Ackoli fyzické télo na zdkladé uskutecnéného htichu podléha smrti, i ono bude s druhym
piichodem Kristovym proménéno k nepomijitelnosti (Rim 6,11).

Navzdory polemikdm o formé existence duse po fyzické smrti clovéka, uvadi
Kremer ve shod¢ s Cullmannem i Tertulidnem, Ze ptesvédCeni o jistot¢ vzkiiSeni je
centralni vypovédi urcujici kiestanskou nadéji. Oba prvné uvedeni se shoduji rovnéz
v nazoru, ze novozékonnimu textu i Pismu jako celku je cizi helénska ptedstava
nesmrtelné, na télu nezavislé duse, ktera nenaléza biblickou oporu primarné jiz v pojmu
nefes, znacicim Zivého stvofeného Clovéka v celku jeho byti. Formu existence nefes
v Seolu pfitom dle Kremera nelze nazyvat Zivotem. Jeremias konstatuje posmrtnou
osobnostni post-existenci jak spravedlivych tak bezboZznych, prodlévajicich, a¢ navzajem
oddéleng, v Seolu do Jezidova zmrtvychvstani. Seol nasledné ziistava prechodnym tdélem
zemfelych nespasenych, zatimco spaseni se po fyzické smrti ocitaji v Bozi blazenosti,
shodné ocekavajice eschatologické vzkiiSeni tél, at’ jiz v pfipadé prvnim dustici do
oddélenosti existence v gehenné, ¢i v piipadé druhém do plnosti nepomijejiciho Zivota s
Kristem. Kremer v této souvislosti konstatuje pomér mezi bezprostiednim posmrtnym
soudem individudlnim a soudem vSeobecnym na konci véku.

Jak uvadi Novotny, o druhé smrti Pismo nehovofi jako o findlnim zaniku, nybrz
popisuje ji jako v&né trvajici odsouzeni téch, ktefi nejsou zapsani v knize Zivota (Mt 18,8;

Zj 20,10-15).
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Cullmann i Kremer se shoduji v konec¢né realit¢ fyzického vzkiiSeni tél
k véénému ud¢lu, jehoz predzvést a zavdavek Cloveék milize zakouset jiz zde ve svété. Stav
zivota Ci stav smrti je urcovan blizkosti ¢i vzdalenosti ¢lovéka Bohu, a to at’ jiz v ramci
existence pozemské Casné, ¢i nadchézejici vécné. Lidstvo jako celek se v soucasnosti
vzhledem k své hfich provéazejici odd¢lenosti od Boha nachdzi ve stavu smrti ustici do
smrti vééné. Fyzickd smrt je toliko poukazem na tuto potencialni skutecnost, ktera je
rovnéz zdrojem obecného lidského strachu a uzkosti se smrti spojené.

Cas pozemské existence ¢lovéka je, rovnéZ dle Manka, finalnim ¢asem mozného
zvraceni vlastniho pfitomného, k vé¢né smrti sp&jiciho udélu, a sice skrze ¢asné vzkiiseni,
zmrtvychvstani k novému zivotu usticimu do zivota vé¢ného, formou obraceni se k Bohu,
Kristu. Vstup do pfitomné formy vzkiiSeni (zavdavku vécného Zivota) je tak roven
ukonceni pritomného stavu smrti (predzvesti smrti vécné).

Paraleln¢ s pozemskou fyzickou existenci je tak ¢lovéku mozno nachazet se
souCasn¢ bud’ ve stavu vécné smrti, nebo vécného zivota, jez své definitivni platnosti
nabyde momentem smrti télesné, ohranicujicim Cas volby. Mozny pastora¢ni model ranné
cirkve predstavuje v této souvislosti list Jakubtiv, zdliraziiujici princip BoZi milosti.

Ukfizovanim a zmrtvychvstdnim JeziSe Krista byla oteviena brana a cesta
vzktiSeni; smrti starému zplsobu existence a vstupu do Zivota nového ve svobodé a
proméné ke spravedlnosti, cesta smifeni ¢lov€ka s Bohem. Dialogicky personélni vztah
Stvotitele s jeho stvofenim tak jako konstitutiv biblického zjeveni nachazi své bytostné
vyjadieni ve vtéleni Logu, vznesené absolutni otazce, vybizejici k zaujeti existencialniho
stanoviska, realizaci vlastni svobodné a darované ontologické odpovédnosti. Biblicky
personalismus je tak, fe¢eno s Tillichem 1 Véachou, vyzvou k setkani, vstupu do Zivého,
dynamického vztahu v obnovené responsorické tvofivé vzajemnosti.

Nasledujici kapitola, vénovana filosofické reflexi smrti, tvoii navazujici bod

mezi oddilem biblické a systematické teologie.
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4. Filosoficka reflexe smrti a umirani

S prichodem renesance, souvisejicim antropocentrickym a empiricko-
racionalistickym akcentem a rovnéz v souladu s dobovym motem ad fontes, ptiklonem a
znovuozivenim antické moudrosti a vzdé€lanosti, je to pravé filosofie, ktera, vedle
rozvijejicich se ptirodnich véd, nadale vyznamnou mérou spoluovliviiuje dobovy diskurs o
zivote, smrti a umirani. Absolutismus je stfidan pluralismem, humanismus vznasi diiraz na
svobodnou individualitu jednotlivce, ve vztahu k okolnimu svétu sama sebe urcujiciho.

Nasledujici kapitola je vénovana, vedle stru¢ného exkursu k antické filosofii a
novoveéké fenomenologii, pfedevsim dilu Martina Heideggera, Gabriela Marcela a Martina
Bubera, jejich pohledu na vyznam a vnimani role smrti, Casovosti a existencidlni vztaznosti

pro lidskou existenci.

4.1. Poznamky k antické filosofii

Ackoli se filosofie zabyva rliznymi disciplinami od epistemologie po etiku ¢i
kosmologii, je o ni pfesto mozno mluvit jako o celku, reflektujicim zakladni lidskou
zkuSenost. Kli¢ k tomuto porozuméni pfedstavuje jiz Platoniiv mytus o jeskyni, obsaZeny
v 7. knize jeho spisu Politeia,?* li¢ici svobodu plynouci z poznani pravé skutecnosti, jejiz
jas a slovy obtizné zprostfedkovatelna podstata vSak poznévajiciho zaroven vydéluje z jeho
dosavadniho spolecenstvi. Vstup do filosofické oblasti tdzani se tak implikuje ztratu
dosavadni jistoty. Lidsky svét je poznavan jako oddéleny od ¢ehosi jiného, urcujiciho jeho
miru. Uvédoméni si tohoto rozhrani, Platobnem nazyvaného chorismos, Cini ¢loveka
Clovékem, je vlastnim vstupem do filosofie — snahy o poznani tohoto Jiného, a vyzyva
k zaujeti existencidlniho stanoviska; vydat se na cestu nebo se hledani a tim 1 sama sebe
vzdat.?®! Filosofie je pfitom podle Platona zaroven vzdy také meditatio mortis a kazdé

rozjimani, jak dodava Aries, otdzku smrti, potazmo Zivota, implicitn& nastoluje.?

20 PLATON. Ustava. Praha: Oikoymenh, 2001. 358 s. s. 213-218.
281 pETRICEK, Miroslav. Uvod do soucasné filosofie. Praha: Herrmann & synové. 1997. 178 s. s.
11-12.
282 ARIES, Philippe. Dé&jiny smrti II. Praha: Argo, 2000. s. 14.
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Svym pojetim na télu nezavislé posmrtné existence duse ovlivnil Platon staleti
jak antického, tak nasledné kiestanského filosofického mysleni.?®®* V dile Faiddn,
pojednavajicim o nesmrtelnosti duse, nechava Platon dialogickou, filosoficko-poetickou
formou promlouvat na smrt odsouzeného Sokrata s prateli, které ptekvapuje svou absenci
strachu ze smrti, zaloZenou ve vife, Ze 1 po smrti se ¢loveék nachazi pod vladou vécného
dobra. Prava filosofie, jez je ustavicnym odlucovanim duse od téla, piipravuje lidskou dusi
na jeji tplné odlouceni, osvobozeni a ocCisténi. Smrt pfenasi Cloveéka ze svéta smysli a
nabizi vyplnéni jeho touhy po €istém poznani, nahlizeni jsoucen o sobé samych, nebot” ve
spojeni s télem, oznaCovanym jako nadoba, vézeni, ¢i piimo jako hrob, neni ani pravého
poznani ani pravé ctnosti. Raciondlni oporu presvédceni, ze duSe si po smrti ¢loveka
zachovava urcitou védomou silu a rozum, nachazi Platon nejprve v predstavé véEného
kolobéhu reinkarnace dusi a nasledné v mySlence podobnosti duse svétu ideji,
neproménnym, véénym jsoucnim nadsmyslovym. Namitku, zda duse neni pouhou funkci
téla, vyvraci Platon poukazem na skute¢nost propojenosti duSe se samou ideou Zzivota,
ktera ji tak znemozZiiuje byt zaroven Gi¢astna ideje smrti.?%* 285

Dusim lidi nedobrych, nectnostnych, pak v Platonové pojeti jednak neni
umoznéno dokonalé oddéleni od vlastni télesnosti, pfi¢emz za sviij predchozi zly zivot jsou

trestany jakousi stinovou, pifizra¢nou poloexistenci a naslednym opétovnym upoutanim do

283 Vliv Platoniv je patrny napf. v dile Klementa Alexandrijského ¢&i jeho Zdka Origena, za
platonika, ovlivnéného rovnéz novoplatonismem, je povazovan také Augustin, jehoZz
prostfednictvim a dilem Dionysa Aeropagity pronikly novoplatonské prvky do uceni vyznamnych
aristoteliki Alberta Velikého a Tomase Akvinského, aby nasly své vyusténi ve stfedovékém sporu
o univerzalie a nasledné v oficidlni nauce pozdné¢ stfedovéké scholastiky. Srov. BORRIELLO,
Louigi. Slovnik krestanskych mystikii. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2012. 767 s.
FLOSS, Pavel. Cesty evropského mysleni I: Architekti kiestanského stredovekého védeni. Praha:
Vysehrad, 2004. 444 s.
24 PLATON. Faidén. Piel. Frant. Novotny. 2. vyd. Praha: Jan Laichter, 1941. 122 s.s. 6-11.
285 Skute¢nost, ze v Obrané Sokratové piidita Platon Sokratovy domnénku, ,,7e smrt je snad néco
jako blazeny spanek, ve kterém nemame snt,” je mozno vnimat jako doklad toho, Ze ve Faidonu
jsou vyli¢eny prevazné nazory Platonovy. PLATON. Faidén. s. 9.
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t&la, vétsinou zviteciho, k ¢emuz je nuti jejich vlastni nepiekonana Zadostivost;** jednak
mohou byt pro tiZi svych hiichl uvrzeni do Tartaru, odkud jiz nikdy nevychazeji.?®’

Na lepsi mista pfisti existence odchazeji pak naopak duSe téch, kteti zili
ctnostné, ¥dili se rozumnosti a spravedInosti,?®® tito se piipadné sméji stat opét lidmi. ,,Ale
do rodu bohii nesmi pfijit ten, kdo nebyl filosofem a neodchazi uplné Cist, nybrz jenom
milovnik védéni.” Takovy pak smi byt ucasten ,,spolubyti s tim, co je bozské a Cisté a
jednoduché.“ Duse filosofova, fizenad svym intelektem, se stale ,,diva na to, co je pravdivé
a bozské a nepfistupno minéni, tim se zivi a mysli, Ze takto ma zit po cely svlij zZivot, a az
ten zivot dokond, ze ma pfijit k tomu, co je s onim sourodé¢ a zbaviti se lidskych zel.” Pii
takovémto zplsobu zivota pak duSe nemusi mit strach, ze by pii rozluce s télem byla

rozevlata a proménéna v nic;*® ale pfichazi vzhiru, do krasnych piibytki a ,,usazuje se na

oné skuteéné zemi.“>°

Vedle moznosti ptevtéleni, vstupu do bozské ptitomnosti, ¢i do vécného
odsouzeni v tartaru, 1i¢i Platon rovné€z moznost posmrtného ocist'ovani: ,,Jestlize se nékdo
nécim provinil, o¢ist'ujice se sndSenim trestll za sva provinéni, zbavuje se vin.“ ,,0 kterych
se uzna, ze se dopustili sice velkych, ale vylécitelnych hiicht, (...) pro ty je sice nutno, aby
byli uvrzeni do Tartaru, ale kdyz tam rok pobudou, vina je vyvrhne (...) a jsouce unaseni,
(...) volaji, dokud neuprosi ty, kterym ublizili.“ Jestlize je neuprosi, jsou do Tartaru
unaSeni opétovné. Uvedeny kolob¢h se déje bez prestani, ,,nebot’ tento trest jim byl ulozen

3

od soudct.“ Kutrpeni do Hddu, at jiz trvalému ¢i dofasnému, piedchazejicimu

reinkarnaci, uvadi ¢lovéka pridéleny daimonion.!

Pokud by smrt byla definitivnim koncem, shrnuje Platon, byla by to vyhoda pro
lidi zlé, kteti by se tak spolu s t€lem zbavili 1 své Spatnosti. Je-li vSak duSe nesmrtelnd,
vyzaduje péci, nebot’ by pro ni bylo nebezpecné, kdyby ji ¢loveék zanedbal. Pro dusi tak
neni jiné zachrany, nez aby se stala co nejlepsi a nejrozumnéj$i a obstala tak na soudu,

kterému se vSichni na cesté na onen svét, do Hadu, musi podrobit.?*?

26 PLATON. Faidon. s. 51,
287 Ibidem. s. 99.
288 Jako takzvané ,,0zdoby dule,“ souvisejici s nabyvanim védéni, jmenuje Platon: rozumnost,
spravedlnost, state¢nost, svobodu a pravdu. Ibidem. s. 101.
28 Ibidem. s. 52-55.
20 Ibidem. s. 100.
21 Ibidem. s. 91-100.
22 Ibidem. s. 91.
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Zivotni postoj filosofie zaméfeny, vedle lasky k moudrosti a povzneseni se nad

vvvvvv

bytnosti, nazyva Platon meleté thanatu, prekladané rovnéz jako zabyvani se, nacvi¢ovani ¢i
piiprava na smrt.>*

Ackoli se Aristoteles shoduje s Platdbnem v pfedpokladu, ze imanentnim cilem
veskerych zamérd a poc¢inani je dobro, potazmo dobro nejvyssi ve smyslu blaZenosti,?**
smrt jako takovou oznacuje za nejhorsi mozné zlo, ,,nebot’ jest koncem, a zda se, ze pro
zemielého neni jiz zadného dobra ani zla.**%>

Laager konstatuje, ze smrt a védomy ¢i nevédomy strach z ni se staly centralnim
tématem fecké filosofie, podnécujicim jak Givahy o smyslu lidského Zivota, tak interpretace
fenoménu umirani. Zatimco pythagorejci spole¢né s orfisty a platonskou Skolou spatfovali
ve smrti povétSinou prichod k nové personalni existenci, pokousSeli se jini, zejména
atomisté Demokritos a Epikuros, strach ze smrti a nasledujiciho soudu odstranit ivahami o
vééném cyklu spojovani a rozpojovani, pticemz smrt ¢lovéka je tak pouhym oznacenim
faktu rozpojeni atomti jeho duse a téla. Individudlni se rozpousti ve vSeobecném, aby
nasledné opét nabralo jiné individualni formy. Epikurejskd nauka o ptekonani strachu
z bozského trestu a ze smrti shrnutd do réeni: ,,jsme-li tu my, neni tu smrt, a kdyz je tu
smrt, nejsme tu jiz my“, nasla nasledn¢ sviij popularné filosoficky vyraz ve zvolani ,,Carpe
diem!* ¥imského augustovského basnika Horatia.?*®

Pro Senecu jako zéstupce stoicismu stoji v popfedi spiSe neZ otdzka osobni
posmrtné existence, tématika nevyhnutelné smrti jako podnétu ovliviiujiciho zplsob Ziti.
Smrt sama o sobé nepfinasi nic plodného, nalezi spise k obecnym zakonlim univerza. Stoa
ve svych ptfedstavach o smrti kolisd na pomezi pfijeti jeji osobnostni dimenze, neosobniho
splynuti s bozskym a kosmickym prazakladem, ¢i jejim rozplynuti v souladu s ucenim
atomistd.?’” Podle Senecova 1. Listu Luciliovi je vzacny ¢as Zivota schopen smysluplngé

vyuZit pouze ten, kdo si je védom, Ze denn€ umird. Minulost patii smrti, Zijme proto dnes,

23 LAAGER, Jacques. Ars moriendi. Die Kunst gut zu leben und gut zu sterben. Ziirich: Manesse
Verlag, 1996.470s. s. 8.
2% ARISTOTELES. Nikomachova Etika. Praha: Jan Laichter, 1937. 305 s. 1-5.
2% Ibidem. s. 60.
2% LAAGER, Jacques. Ars moriendi. Die Kunst gut zu leben und gut zu sterben. s. 9-10.
27 Ibidem. s. 10-11.
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v piitomnosti, nabada Seneca,>*® ptiemz za klicové povazuje probuzené svédomi, pokoru,
uvédomeélé sebeovladani, schopnost zit tak, jako bychom se méli zodpovidat zdkontim za
denniho svétla, pfipravenost vydat pocet, jako ,.kdyby dnes ode mé bohové nesmrtelni
7adali stctovani.“*®® Atharaxia a apatheia, vyrovnanost a klid v dusi, pramenici z mravni
odpovédnosti, rozumného podtizeni se pfirodnimu fadu a odpoutani se od vasni, jsou tak,
dle Senecy, cestou k dosazeni zivotni svobody a naplnéni v tomto svété. 3%

Svij postoj ke smrti dopliiuje Seneca v 61. dopisu Luciliovi, kdyz shrnuje, ze
k uméni dobrého zivota patii také schopnost, pfiprava a zdjem dobie zemfit, ba pfimo
zemiit rdd, uspokojeny zivotem naplnénym sebevychovou vlastniho ducha, kterd je

cenngj§i nez dlouh4 1éta.*"!

4.2. Poznamky k fenomenologii

Zakladatel fenomenologie, prostéjovsky roddk Edmund Husserl (1859-1938)
zdaraziuje zasadni myslenku propojenosti ¢lovéka a svéta, pfiCemz chce-li Clovék svét
pochopit, musi se vratit ne k objektivni védé, ktera pfichazi az poté, ale k tomu, jakym
zplsobem se svét s Clovékem setkdva, jak se mu ukazuje. Jednotlivé fenomény,’*
ukazujici se vZzdy konkrétni osobé specifickym zplisobem, poukazuji v lidském vnimani na
dalSi souvisejici jevy, horizonty, skrze které se zjevuje piirozeny svét (Lebenswelt),

umoziujici tak ¢lovéku prvotni porozuméni. Zatimco v pfirozeném svété jde o dimenzi

2% SENECA, Lucius Annaeus. I. Brief an Lucilius. Pfeklad A. Pauly. [online]. 2015. Dostupné z:
<http://www.gottwein.de/Lat/sen/epist.001.php> [cit. 23.7.2016].
2% SENECA, Lucius Annaeus. O shovivavosti. In: Seneka vychovatel a utéitel. Olomouc: Votobia,
1995. 235 s. 5. 170.
390 ASMUS, Valentin F. Antickd filozofie. Praha: Svoboda, 1986. 530 s. s. 474-475.
301 SENECA, Lucius Annaeus. Epistulae Morales — epistula 61 — Ubersetzung. [online]. 2012.
Dostupné z: <http://www.lateinheft.de/seneca/seneca-epistulac-morales-epistula-61-ubersetzung/>
[cit. 23.7.2016].
392 Fenomén ve vyznamu jev; to, co se ukazuje. Dle Kantovy ontologie je byti véci o sob& Elovéku
nepiistupné, poznavame vsak jevy, zptsob, jakym jsou nam piredméty dany, jak se ukazuji; zptisob
jejich byti. Absolutni poznani, nezavislé na vnimani jevu, je vlastni pouze Bohu, jez véci tvofi a je
tak viiéi nim svobodny. PETRICEK, Miroslav. Uvod do soucasné filosofie. s. 18.
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33 popisné, proménlivé paradigma védy, snaZici se skutenost neutrdlnim

vztahu,
zptisobem objektivizovat a kvantifikovat, ma za nasledek vyprazdnéni pfirozeného svéta,
kterému tak Clovek prestava prirozenym zpisobem véfit a paradoxné nabyva presvédceni,
ze pravdiva vypovéd o svété je rovna vypoveédi objektivni védy. Fenomenologie, jako
reakce na tuto odtrzenost védy od bézného lidského zivota, ktery neusiluje o pochopeni
jevi exaktnim zplsobem, pfichazi s ptedpokladem, Ze pftiblizné védéni je cloveku
dostacujici, nebot’” smysl a vyznam jednotlivych fenomént se skrze mezilidské sdileni,
rozhovor, vztah a dialog neustale zpiesiuje, aniz by ho pfitom v jeho hloubce bylo mozno
vyc&erpat.’® Husserlova teze, Ze exaktni véda sama o sob& nefesi presvédéivym zptisobem
otazky posledni, existencialni pravdy, smyslu ¢i hodnot, pfedstavend predevsim v dile

5

Krize evropskych véd a transcendentdlni fenomenologie,®® rezonuje nasledné rovnéz

v myslenkovém odkazu jeho soucasnika T. G. Masaryka.>%

Ackoli se ¢loveék pohybuje v ur¢itém vykladovém ramci a sam jazyk je dle Husserla
pouze elementem zastupujicim nepfitomnou véc samu, je tieba vratit se pied ony védecké
konstrukce, usilovat o nalezeni Cisté, plvodni zkuSenosti, o nahlédnuti véci samé.
Husserlliv apel na navrat .,k vécem samym®, tam, kde se nam ony samy dévaji poznat,
nachdzi svij vyraz v pozadavku zptistupnéni pivodniho pramene smyslu, spole¢nému
celému lidstvu, ktery ¢loveéka vede zaroven k zodpovédnosti. Pravdivého vnimani a reflexe
fenomént jako takovych, l1ze pfitom dle Husserla dosahnout provedenim transcendentadlni
epoché, ve smyslu zdrzeni se soudu a posuzovéani, uzavorkovanim a vyfazenim
objektivnich ptedpokladi platnosti vnimaného i svého vlastniho védomi. Vnima-li ¢loveék
své vlastni védomi jako fenomén, neukazuje se toto védomi, spolecné s proudem
zkuSenostnich prozitkl, jiz jeho pivodnimu védomi psychologickému, nybrz védomi
absolutnimu, fenomenologickému, transcendentalnimu, které je ptistupné kazdému a jako
jediné umoznuje reflektivni nazirani toho, co je podstatné pro danou strukturu prozivani,
vnimani fenoménu. Transcendentdlni védomi je pfitom charakterizovano intencionalitou a

korelaci, jeho vztah k poznavanému predmétu i svétu je cosi ptivodniho, nachazejici se

393 Naptiklad vzdélenost ¢i blizkost neni jen méfitelnou jednotkou, nybrz i kategorii emocionalni
charakterizujici vztahy.
304 pETRICEK, Miroslav. Uvod do soucasné filosofie. s. 54-62.
395 HUSSERL, Edmund. Krize evropskych véd a transcendentdlni fenomenologie: tvod do
fenomenologické filozofie. Praha: Academia, 1996. 568 s.
306 MASARYK, Tomas Garrigue. Sebevrazda. Praha: Ustav T. G. Masaryka, 1998. 222 s.
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v nutné vzajemné souvislosti, umoziujici tak pravé pozndvani. Analyza intencionalni
struktury vniméni dospiva k poznani, Ze koreldtem vjemu je vnimana véc zaroveil spolecné
s jejim kontextudlnim horizontem, okolim, souvislostmi, pfi¢emz svét sam je pak onou
absolutni souvislosti, ,,horizontem vSech horizont,” obemykajici veSkerou lidskou
zkusenost.>"’

Clovéku i d&jindm je vlastni idea ptesahu toho, naé je ¢lovék odkazan, &imz je
objevena individualni zodpovédnost a svoboda. Véda 1 filosofie usilujici o exaktnost a
objektivitu, tak dle Husserla ztrdci bytostny rozmér hloubky, hodnoty a smyslu,
nachazejiciho se v neméfitelném; odhlizi od ptivodniho subjektivniho charakteru lidského
svéta. Cilem rozumu i o pravdivost usilujici védy by proto, i pfes omezenost lidského
poznani, mélo byt sméfovani k ,nadindividudlnimu a nekone¢nému tukolu“ ¢lovéka,
uvédomujiciho si na zékladé¢ ,,evidentnich nahlédnuti“ svou ,,univerzalni odpovédnost®.
Jak zdiraziuje Petficek, fenomenologie je tak ve své podstaté rozhodnutim divat se a
poznavat bez prostifedniki, bez teoretickych konstruktl, jenz zakryvaji smysl pfirozené¢ho
svéta. Pouze zaujetim distance ke vSemu co jest, je mozno poukazat na celek. Teprve udiv
nad nesamoziejmosti samoziejmého plodi zdjem o svét a jeho smysl, podnécuje
univerzalni kritiku vlastniho zivota, cilii, hodnot, vedenou novym imperativem: podfizeni
veskerého zkoumani i odpovédnosti vlastniho zivota evidentni pravdé, ktera je vysledkem
vlastniho nahlédnuti. Pozadavkem pravdivosti, vedouci k postoji univerzalni odpovédnosti
¢lovéka, snaziciho se pozvednout celé spolecenstvi, je vytyCena idedlni norma, dle niz je
usilim kazdé védecké prace smétovani k onomu poslednimu nahlédnuti, které je vSak samo
o sob¢ Cloveéku jiz nepiistupné. Svét je vzdy pfed nami a zaroven je horizontem, ,,hrani¢ni
zkuSenosti* veskeré skutecnosti. Cil ratio tak lezi v nekonecnu, smétovani k nému je vSak

zdvazkem a zaroveti definici lidstvi, které si je tohoto horizontu védomo.**

4.3. Martin Heidegger (1889-1976)

Jak shrnuje Kiing, teologicka obhajoba vécéného zivota se zvlast€é v moderni
filosofii stava predmétem kritiky. Feuerbach ji rozumi jako projekci lidského ptani, Marx

jako utése pro utlacované, v pohledu Nietzscheho je nad€je definitivni spasy neschopnosti

307 pETRICEK, Miroslav. Uvod do soucasné filosofie. s. 20-29.
398 Ibidem. s. 56-64.
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pfijmout ideu vééného navratu, pro Sigmunda Freuda ptedstavuje formu neredlné a nezralé
psychické regrese.3?

V perspektivé Haideggerovy fundamentélni ontologie je problematika horizontu
lidského byti sp&jicitho ke smrti pojednana z hlediska byti v tomto svété, ve kterém je
spatfovano jeho definitivum. S odvoldnim na svou metodu ontologické existencialni
analyzy®'® a polemiku s anticko-kiestanskym porozuménim ¢lovéku jakozto télesné-
dusevné-duchovnimu celku, jemuz je vlastni schopnost transcendence,’!! *'? Heidegger
otazku potenciality zivota vééného védomé neklade.

Ve svém dile se Heidegger snazi ptekrocit ,,meze pojmového aparatu
personalismu® 1 veskeré tendence smétujici k filosofické antropologii, pfi¢emz je
pfesvédcen, Ze ani radikalni fenomenologickad interpretace personality do dimenze otazky
po byti Dasein nevstupuje, neptd se, co znamena byt osobou. Obezniamen
s personalistickym postojem Maxe Schelera cituje vSak zaroven souhlasné jeho tezi, Ze
osoba nesmi byt nikdy mySlena jako véc, predmét ¢i substance, nebot’ je spise
,.bezprosttedné spoluprozivanou jednotou prozivani.*!3

Ptinos Martina Heideggera, navazujictho na Edmunda Husserla, tkvi pfedevsim v
obnové z4jmu o ontologické tdzani. Heidegerrovo Byti a cas (1927) zasahlo, a¢ ve své
fragmentarni nedokoncené podob¢€, rozhodujicim zpisobem do filosofie i teologie 20.
stoleti. Dilo jeho Z4kti Hannah Arendtové, ¢i Hanse-Georga Gadamera, existencialni
teologie, demytologiza¢ni projekt Rudolfa Bultmanna, stejné¢ jako heideggerovskym

porozuménim inspirovand transcendentalni teologie Karla Rahnera, jsou bez Byti a casu

nemyslitelné.>*

30 KUNG, Hans. Vécny zivot? Praha: Vysehrad, 2006. 297 s.s. 11.
3" HEIDEGGER, Martin. Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996. 477 s. s. 278.
31 Ibidem. s. 64-68.
312V uvedeném Heidegger spatiuje nedostatecny ontologicky fundament, kdy ,,uréovani podstaty
jsoucna ,,Cloveék™ zastinilo otazku po jeho byti, takze zlstala zapomentua,” a obecné se proto vuci
pojmiim subjekt, osoba, Zivot, ¢i primarni danost ja, ve svém dile terminologicky vymezuje.
Ibidem.
313 SCHELER, Max. Der Formalismus in der Ethik und die materiele Wertethik. In Jahrbuch fiir
Phianomenologie und phdnomenologische Forschung, sv. 1. (1913) a II. (1916). s. 242-243. In
HEIDEGGER, Martin: Byti a cas. s. 65.
314 MILCHERT, Thorsten. Christliche Wurzeln der Todesphilosophie Heideggers. Untersuchungen
zu Sein und Zeit. Marburg: Tectum Verlag, 2012. 224 s. s. 68-69.
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Centralnim zajmem Heideggerova snazeni, definovanym rovnéz v prologu jeho

jmenovaného dila, je ,,otazka po smyslu byti, !

presahujicim konkrétni lidskou existenci,
ktera je vak zaroven zodpovéditelna pouze ve vztahu k lidskému Dasein.*'® Vztah ¢lovéka
k byti se tak stava nutnym hermeneutickym prostfedkem na cesté k byti samotnému.*!’

Smysl byti clovéka jako subjektu tkvi dle zavéra Heideggerovy fundamentalni
ontologie ve zptisobu jeho existence (Dasein).>!® Zplisob byti, pobyt, ve smyslu zptisobu ¢i
celku aktualni existence cClov€ka, je charakterizovan cilem, o ktery je védomé ¢i
podvédomé usilovano. ,,Clovék je to, ¢im se zabyva.“*"”

Existencialni danost byti ve svété a spolupobyvani s nim ptfitom urcuje zptsob
poznavani, vychéazejici z této priméarni vztaznosti. Lidské Dasein je transcendentni, je
schopno rozumét a vztahovat se nejen k jsoucnim, ale i k byti, které je ptesahuje.
Navzdory své nezvolené vrzenosti do Zivotni situace a postaveni v celku svéta ¢lovék za
zpuisob svého byti zodpovidd; svou zodpovédnost pritom mize bud odmitnout a
rozhodnout se tak pro byti sobé nevlastni, neautentické, nebo ji autenticky pfevzit a
vstupovanim do otevirajicich se moznosti své byti stdle nové realizovat. Lidské Dasein
nestagnuje, nybrz je ustaviéné se realizujicim bytim, které na zdkladé svych voleb
reflektuje svou identitu i cil sméfovani.*?°

Otazka po smyslu byti nutné€ souvisi s problémem casu. Proto i sdm nézev Byti a

cas. Existence Clovéka je neceld. Nejprve kazdy Zije neautenticky, nepiebirda za sebe

31> HEIDEGGER, Martin. Byti a cas. s. 15.
316 MULLER, Max. Existenzphilosophie. Von der Metaphysik zur Metahistorik. 4. erw. Aufl.
Freiburg: Alber, 1986. 380 s. s. 21.
317V textu disertani prace je nasledné uvadén pojem Dasein jako synonymum k lidské existenci,
byti Cloveka, ktery nejenze jest, nybrz svému byti apriori i uréitym zplisobem rozumi a urcitym
zpisobem s k nému vztahuje. Jak uvedeno vyse, pro Heideggera pojem Dasein neni s pojmem
¢loveék automaticky sluitelny, nebot’ by tak podléhal nutnému zpfedmétnéni, kterého je skutecné
Dasein (interpretovatelné rovnéz jako ,,byt pfitomen*) prosto. HEIDEGGER, Martin. Byti a cas. s.
261. MILCHERT, Thorsten. Christliche Wurzeln der Todesphilosophie Heideggers.
Untersuchungen zu Sein und Zeit. Marburg: Tectum Verlag, 2012. 224 s. s. 70-71.
318 HEIDEGGER, Martin. Byt{ a cas. s. 15.
319 Ibidem. s. 270.
320 pETRICEK, Miroslav. Uvod do soucasné filosofie. s. 68-78.
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odpovédnost, ¢imz utikd pted piijetim své celosti. Celost existence je vSak zaroven jejim

dovrsenim, ukon&enosti, uskute¢iiujici se jejim zanikem, momentem, kdyz jiz neni tu.!

4.3.1. Smrt, azkost

Nejvlastngjsi a nepredstizna moznost byti Dasein je jeho smrt, byti ke smrti. Zivot
je umiranim, nebot’ ,,Dasein fakticky umira, pokud existuje.” Védomi smrti obsazené
v kazdodennosti, védomi, Ze ,se umird“, figuruje v zivoté¢ spoleCnosti jako nastroj
zakryvani svého nejvlastnéj§iho byti k smrti. Upadajici byti, utikajici pfed vlastni smrti,
potlacuje odvahu k tzkosti ze smrti lhostejnym klidem vic¢i faktu umirani a zaviré tak oci
pied skute¢nosti, Ze navzdory své ¢asové neurditosti je smrt mozna kazdym okamzikem.??

Toto uhybani pfed smrti je charakteristické pro neautentické byti ke smrti.
Autenticke byti ke smrti pted smrti neuhybd, naopak ji rozumi, o¢ekava ji jako moznost a
pomysleni na ni vydrzi. Dasein je autentické, jestlize svilj obstaravajici a o druhé pecujici
zivot rozvrhuje se zietelem k vlastni smrti a tim prebira védomou odpovédnost za své byti.
Autentické védomi smrti Clovéka osvobozuje ze ztracenosti v nahodile doléhajicich
moznostech a umoznuje mu nabizejici se moznosti autenticky zvazit, pochopit a zvolit, tj.
umoziuje mu byt cele. Smrt jako takova je pak dle Heideggera ,,moZnosti nemoZnosti
jakéhokoli vztahovani se, jakékoli existence. Védomi smrti, a tim i1 konecnosti vlastnich
moznosti, nastoluje zarovenn moznost védomého vzdani se sebe sama ve prospéch a
s ohledem na spolubyti a moznosti druhych, jeZ ¢lovéka ve svém predstihu piesahuji.’??

Heidegger odkryva bytostné spojeni védomi vlastni konecnosti a smrtelnosti
s uzkosti, strachem, s ohroZenim sebe sama, tvaii v tvat prazdnému Nic vlastni potencialni
neexistence, pficemZz moznost smrti ,,.bytostné nenabizi nic, co by ¢lovék mohl napjaté
ocekavat.” Nutnou uzkost, pocit trvalého ohrozeni Dasein z ,naprost¢ nemoznosti
existence* by mél ¢loveék rozvijet a podpofit tak svou schopnost vnimani vlastniho Zivota
jako celku — moZnosti byt sam sebou ve faktické, sebetizkostné, ale 1 sebejisté¢ svobod¢ ke

smrti.3?*

32l HEIDEGGER, Martin. Byt a cas. s. 266.
322 Ibidem. s. 281-288.
323 Ibidem. s. 289-294.
324 Ibidem. s. 281-296.
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Smrt Heidegger charakterizuje jako ,.konec byti ve svété,” pficemz pobytove, ve
vztahu k Dasein, zdroven uvadi, ze ,,smrt jest jen v existencielnim byti k smrti.” Smrt je
tedy ztohoto pohledu rovna byti k smrti. Pro Dasein je charakteristicka ¢asovost, ve
smyslu docCasnosti, stala neuzavienost. ,,Odstranéni neukoncenosti byti znamena zanik byti
pobytu. Dokud pobyt jako jsoucno jest, nikdy nedoséhl své celosti. Ale doséhne-li ji, stava
se tento zisk ztratou byti ve svété vibec, které pak jiz nikdy neni mozno zakusit jako
jsouci. Neustala necelost Dasein tak kon¢i smrti, kterou v sobé jako své nutné zakonceni
jiz predem implikuje.>?’

Heidegger konstatuje, ze ackoli ¢lovék muze jiz za svého Zivota dospét k urcité
zralosti, umird vétSinou nenaplnény, vycCerpany. Smrt je pak onim ,poslednim tahem
Stétce, ktery dokoncuje obraz,” jehoz dohotoveni vSak nutné neznamend zavrSenost. Své
uvahy Heidegger shrnuje v tezi, Ze lidsky zivot je od svého zacatku bytim k smrti a je proto
v podstat¢ jiz nyni timto svym koncem. Zkusenost smrti druhého pfitom neni fenoménem
dostacujicim k reflexi vlastni smrti, umoznujici zit cele, autenticky. Analyzu smrti a
umirani je proto tfeba vzdy zaméfit na vlastni Dasein.>%¢

Svym apelem na védomou reflexi vlastni smrtelnosti a kone€nosti v ¢ase se Martin
Heidegger stava predstavitelem pojeti smrti jako hnaciho motoru samotného Dasein a
,revoluéni potencial“*?” heideggerovského pojeti cestou porozuméni smrti jako $anci nejen
na piekonéni potlaceni uvah o smrti jako takové, ale predevsim k jeji percepci jakozto
poukazu na Usili o plnohodnotné autentické proZiti Zivota, tvari v tvai jeho pozemské
omezenosti a konecnosti, zdliraznujici jeho jedine¢nost, vzacnost disponibilniho ¢asu a
okamziku.

Heideggerovu kapitolu vénovanou védomi byti ke smrti,>?

jako Zivotu vlastnimu
fenoménu, jediné umoZznujicimu autentickou esistenci, oznacuje Martin Buber za jednu
z ,,nejsmélejSich a nejhlubsich,*?° ktera je zaroven kli¢em k jeho Dasein hermeneutice.

Pouze v presahovani vlastniho Zivota s pohledem k jeho konci ziskava ¢loveék autentické

325 Ibidem. s. 264-274.
326 Ibidem. s. 268-274.
327 JOACHIM-MEYER, Sandra. Sinnbilder von Leben und Tod. Die Verdringung des Todes in der
modernen Gesellschaft. Marburg: Tectum-Verlag, 2004. 110 s. s. 10.
328 HEIDEGGER, Martin. Byt a cas. §§ 46-53. s. 266-296.
329 BUBER, Martin. Werke: Schriften zur Philosophie. Bd. 1. Miinchen: Kosel-Verlag, 1962. 1127
s. Das Problem des Menschen. s. 361.
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byti sam sebou, je schopen uvazené ftidit vlastni Zivot, rozhodovat se s védomim

omezenosti svého ¢asu.

4.3.2. Vina

Soucasti zivotni situace je dle Heideggera rovnéz védomi existencialni viny a z ni
pramenici odpovédnosti. Clovék dle Heideggera uréuje sam sebe, nema zadny dany ideal
chovani ¢i existence. Na otazku, ,.kdo tikéd skrze svédomi, ze jsme vinni, jak jsme vinni a
co vina znamena,” odpovida, ze tato moznost je ur¢itym zptisobem predznacena v pobytu,
aniz by bylo jejiho plivodce mozno konkretizovat. Byt vinen (schuldig sein) znamena
»hekomu néco dluzit,” pozadavek ,,vratit druhému néco, na co ma narok.“ Heidegger
dodava, ze ¢lovék mize byt nékomu dluzen, i kdyz ho zadluzil n€kdo jiny, udélal dluhy
,»ha néj,“ jednotlivé ,,provinéni je mozno teprve na zaklad¢ ptivodni provinilosti. Provinit
se na n¢ckom, pak znamena ,,byt divodem nedostatku v Dasein n¢koho druhého, nedostat
pozadavku byti a spolubyti. Uvedené vyznamy se mohou spojit a nasledné spolecné
uréovat jednani, kterym se Cloveék stava vinikem. ,,.Byt vinen (...) je v kazdém ptipadé
zpusob byti Dasein,” shrnuje Heidegger, ackoli védomé nechdva stranou otazku ,,odkud
takové pozadavky pochézeji a jakym zplisobem je tfeba z jejich plivodu pochopit, ze maji
pravé charakter pozadavku a zdkona.“>*® A& Heidegger na tomto misté nedospivd k
teologickému vyusténi, koncepce jeho zavéri pozoruhodnym zptisobem odpovida biblické

explikaci.

4.3.3. Pravda a jistota

,»BYt si jist néjakym jsoucnem znamena: toto jsoucno jakoZto pravdivé povazovat
za pravdivé. Pravda znamena odkrytost jsoucna, bytostn€ zalozenou v odemcenosti Dasein.
Dasein jako jsoucno odemcené-odemykajici a odkryvajici je bytostné v pravdé, je bytim
v jistoté. PresvédCeni o této pravdé a jistoté ziskdvad Dasein tim, ze ,,nechava své

rozuméjici byti k véci uréovat jeding svédectvim odkryté (pravdivé) véci samé.“*’!

330 HEIDEGGER, Martin. Byt a cas. s. 310-314.
331 Ibidem. s. 286.
91



Pravdiva vypovéd odkryva jsoucno samo o sobé, nechava vidét jsoucno v jeho odkrytosti,
je pravdou odkryvajici, aktem, v némz se jsoucno ,,ukazuje ve své totoznosti.*>

Uvedenou tezi jakoby Heidegger nezamérné a¢ vérné reflektoval paralelu a zptisob
Boziho sebezjeveni v Jezisi Kristu. Ackoli pojem Boha dalece ptfesahuje predstavitelny
pojem vyrazu jsoucno, v této své skrytosti presahu se vSak zaroven v Kristu ukazuje ve své
pravé totoznosti. Anticky pojem neskrytosti Logu tak potvrzuje svou platnost relevantni
vypoveédi o pravdé samé.

Problemati¢nost Heideggerova postulatu vyzniva z tvrzeni, Ze ackoli rozpoznava
Dasein jako vrzené, které si svou existenci samo nedalo, ,,samo sviij zaklad nepolozilo,*33*
dospiva soucasné k presvédceni, ze Dasein samo timto zdkladem jest, ,,existuje vzdy kvuli

«334

sobé samému, s odvolanim na skute¢nost, Zze svou potencialitu byti realizuje

rozvrhovanim svych moznosti.>*®

Buber poznamenava, ze Heidegger v reakci na Nietzscheho pfitakava presunuti
pojmu Boha z objektivniho byti do imanence subjektivity a s tim souvisejicimu odstranéni
pfedstavy o sob¢ existujiciho nadsmyslového svéta, ztotoznéného se zakladem, nejvysSim
cilem a principem byti.**¢ Heidegger sdm ov§em zdliraziiuje, Ze jeho mysleni ateismem ani
indiferentismem nazyvat nelze, protoze o mozném byti Boha nerozhoduje ani pozitivné ani
negativné a naopak se skrze pojem Dasein snazi dobrat nauky o byti samém, principu
vyjasiiujicim se skrze Cloveéka, ovSem neztotoznéném s funkci lidské subjektivity, jejiz

zakladni strukturou je transcendence, oznacujici samo byti subjektu,**’

ve smyslu oné vySe
uvedené schopnosti Uzkostiplného vyklonéni do prdzdnoty Niceho, ¢imz lidské jsoucno
piekraduje sama sebe.>*® K moznosti vztahu ¢lovéka k Bohu se Heidegger vyjadiuje
opatrné, pficemz jako podminku piipadné moznosti takovéto vztaznosti uvadi nutnost ony
zakladni pojmy Bt ¢i posvatno nejprve dostate€né promyslet a pokusit se jim porozumét.

Zaroven vSak vyjadiuje predpoklad, Ze ,byti se jiz pfedem samo osvétlilo a je proto

332 Ibidem. s. 248.
333 Ibidem. s. 314.
334 Ibidem. s. 264-266.
335 Ibidem. s. 314.
336 BUBER, Martin. Temnota BoZi. Praha: Vysehrad, 2002. 176 s. s. 28.
337 HEIDEGGER, Martin. Yom Wesen des Grundes. 8. Aufl. Frankfurt: Klostermann, 1995. 56 s.
338 HEIDEGGER, Martin. Co je metafyzika? Praha: Oikoymenh, 1993. 67 s. s. 49-59.
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zakouseno ve své pravdé“ na pozadi lidského mysleni.**® Ac¢koli se Heidegger odvraci od
zidovsko-ktestanské zvésti Pisma i1 zde nabizeného obrazu spasy a varuje pred
dovolavanim se tradi¢nich ptedstav o Bohu, stejn¢ jako pted vytvaienim Boha vlastniho,

nezdraha se ¥ici, Ze sou¢asna doba je ,,vékem, v némz chybi Biih.*34°

4.4. Filosofie existence a dialogu

S tematikou novodobého ars moriendi — ars vivendi je Uzce spjata filosofie
existence a dialogu 20. stoleti, jejiz stanoviska se soucasn¢ stavajici jednim z inspiracnich
zdroju teologického personalismu.

Existencialismus jako smér snazici se o prevazné individualistické,
subjektivistické vyjadieni a interpretaci meznich prozitkli lidského byti, strachu ze smrti,
hledani smyslu, odpovédnosti ¢i volby, je mozno rozdélit na vétev ateistickou,
reprezentovanou v navaznosti na M. Heideggera ptredevSim Jean-Paulem Sartrem a
ktest'anskou v ¢ele s predstaviteli Karlem Jaspersem a Gabrielem Marcelem, jez se ovSem
proti pojmu existencialismu vymezuje ve prospéch oznadeni filosofie existence.**!

Jak uvadi Tillich, spole¢nym cilem existencidlnich filosofl je jistd opozice vici
raciondlnimu systému mysleni a Zivota zépadni industrialni spolecnosti, logickému ¢i

naturalistickému mechanismu nificimu individualni svobodu, osobni rozhodovani i

3% HEIDEGGER, Martin. Platons Lehre von der Wahrheit. Mit einem Brief iiber den Humanismus.
1947.s. 120, s 75. In BUBER, Martin. Temnota BoZi. s. 90-91.

30 HEIDEGGER, Martin. Erlduterungen zu Holderlins Dichtung. 2. Aufl. 1951. s. 27. In BUBER,
Martin. Temnota Bozi. s. 91. Ve vztahu k Heideggerovi Buber dale kriticky uvadi: ,,v nasi dob¢
jsem se nesetkal stak dalekosahlym nepochopenim prorokt Izraele z vyssiho filosofického
hlediska,* a dodava, ze pojem byti, je-li jim mysleno néco jiného, nez skutecnost inherentni vSemu
jsoucimu, pro n¢&j zastava pojmem prazdnym. Ibidem. s. 91-92. Heideggerovo postupné
znecitlivéni vici tématu bozského a posvatného pricitd Buber jeho propojeni s NSDAP od roku
1933 az do konce vale¢nych let. Ibidem. s. 96-97.

341 JOVCUK, Michail Trifonovi¢, OJZERMAN, Teodor I14i¢, SCIPANOV, Ivan Jakovlevi¢ (eds.).
Strucné déjiny filosofie. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi politické literatury, 1963. 867 s. s. 789-791.

93



organické spolecenstvi, pretvarejiciho clovéka samého v predmét kalkulace a kontroly,

odfiznuty od tviiréiho zdroje a nejzazsiho tajemstvi vlastni existence.**?

4.4.1. Jean-Paul Sartre (1905-1980)

Podobné¢ jako spatiuje Heidegger problém c¢lovéka v jeho vrzenosti za soucasné
odpovédné svobody se rozhodovat a utvaret tak aktivné svlij zivot, zdiraznuje 1 Sartre tuto
,»odsouzenost ke svobodé* uzkostného rozhodovani, voliciho zplisob vlastni existence. Na
rozdil od Heideggera vSak pro Sartra neni smrt fenoménem urcujicim autenticitu
individudlni existence, ale je to prave spiSe védomi samotné nutnosti ¢inéni aktudlniho
rozhodnuti, volby, kterd ¢lovéka néasledné urcuje. Podstata lidského byti neni dle Sartra
predem dana, je nicotou, bezicelnosti, na jejimz pozadi ¢lovék sam sebe definuje, na
zédklad® svych rozhodnuti vzdy nové uréuje, kym se stane. Uzkost, propojena oviem
implicitné rovnéz s ur€itou mirou optimismu z moznosti urovat svilj osud, piitom
neprameni z pouhé nutnosti volby, ale také z faktu zodpovédnosti tuto volbu provazejici,
jelikoz skrze ni vystupujeme ze své subjektivity do intersubjektivniho svéta a vztaht, které
timto spoluutvatime.’*?

Na rozdil od hmotnych ptfedméti se clovék vzhledem ke svému byti v ¢asovosti
neustale proméiuje,** a pravé v této proméné spoéiva aktualni nicotnost jeho byti. Clovék
totiz neni, ale teprve bude, s kazdou novou volbou se stane tim, kym se uéini.**®
Smrt jako takova je dle Sartra pro clov€éka neuchopitelnd, nelze se kni

vztahovat,>*¢ jelikoZ ,,v byti pro sebe neni pro smrt mista.“**’ Clovék sam smrti ztraci svoji

svobodu volby, méni se v uzavieny, zpfedmétnény osud, jehoz hodnoceni nalezi

342 TILLICH, Paul. Biblické naboZenstvi a ontologie. Vybor ze studii, esejii a kdzdni. s. 153.
343 SARTRE, Jean-Paul. Existencialismus je humanismus. Vyd. 1. Praha: VySehrad, 2004. 112 s. s.
16-41.
34 Ibidem. s. 53-56.
345 SARTRE, Jean-Paul. Byt a nicota: pokus o fenomenologickou ontologii. Vyd. 1. Praha:
Oikoymenh, 2006. 718 s. s. 60.
34 Ibidem. s. 611-612.
347 Ibidem. s. 623.
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druhym.**® Absurdita a nevlastnost zrozeni i smrti, je tak vniména jako ,.setrvalé odcizeni
mého byti — jako moznost, kterd neni mou moznosti, nybrz moznosti druhého.*** Je to
tedy pravé obava ze zminéné ztraty svobody a naopak vstupu do oblasti vnéjsi
disponovatelnosti, neovlivnitelné uchopitelnosti smyslu vlastniho Zivota druhymi, ze které
prameni uzkost z védomi smrti.

V Sartrové pojeti tak existence ¢loveéka predchazi jeho podstaté, ktera je hotova,
dana, az v momentu smrti, nebot’ pak se jiz nic nemtze zménit, zatimco za Zivota se ¢lovek
neustale proménuje. Jak uvadi Petficek, tato obtiznost existence vede Clovéka k tomu, Ze
by chtél byt ,,tak trochu kamenem,* ve smyslu mit podobn¢ definitivni, neménnou jistotu
své existence, definitivnost byti, za sou¢asného zachovéni své sebeurcujici svobody.>*>°

Intence Sartrova existencionalismu tkvi ve zieknuti se veSkerych naboZenskych
tendenci a naopak v sebevédomém nabyti svobody v pfesvédceni, Ze jedind existujici a
zéroveh sebeutvéaiejici realita je universum lidské subjektivity.>>! Ptedpoklad Bozi
neexistence znamena pro Sartra neexistenci c¢ehokoli nepodminéného, zéavazného,

absolutniho; ,,ve svété neni zadné znament,*>>?

procez je na ¢lovéku samém, aby urcoval
vlastni hodnoty, dal svému Zivotu samovolné zvoleny smysl.>>3

Vrzenost existence ve svobodé, neurcenosti okolni situaci, ale naopak momenty
kontinualniho imanentniho rozhodovani se, definujiciho opétovné ¢i nové konkrétni
lidskou existenci zde a nyni, se tak v teologické explikaci stava validnim koreldtem obecné

lidské situace spéjici ke své definitivni véEné urcenosti, podob& vlastni uskutecnéné

svobody.

38 Obraz pekla, jakoZto ne¢inné posmrtné existence lidi, odkazanych na hodnoceni Zivych, li¢i
Sartre ve své hie Za zavienymi dvermi. SARTRE, Jean-Paul. 5 Her a jedna aktovka. Praha: Statni
nakladatelstvi krasne literatury a umeéni, 1962. 692 s. s. 77.
349 SARTRE, Jean-Paul. Byti a nicota: pokus o fenomenologickou ontologii. s. 423.
3% pETRICEK, Miroslav. Pojmy z filozofie: Existencialismus. Filozoficka fakulta Univerzity
Karlovy. 2014. [online]. Dostupné z: <https://www.youtube.com/watch?v=I101ILGf4160E> [cit.
27.7.2016].
331 SARTRE, Jean-Paul. Existencialismus je humanismus. s. 93.
352 Ibidem. s. 47.
353 Ibidem. s. 89.
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4.4.2. Martin Buber (1878-1965)

Principy metodického piistupu rakouského Zidovského teologa Martina Bubera,*>*
jednoho  znejvyraznéjSich  predstaviteli  dialogického  personalismu,  rovnéz
ovlivnéného existencialismem, je mozno rozclenit do nasledujicich nékolika
vypovidajicich oblasti:

a) autorita Pisma, které autor vnima jako prostor rozhovoru s vé¢nym Ty, Sifrou
lasky i absolutni BoZi osoby,>>

b) mezilidské setkdni, zakladajici se v bytostném dialogickém principu vztahu,
vrcholicim v dimenzi komunikativniho obecenstvi ¢lovéka s Bohem. 3%

c) Bozi vertikdla, prolamujici se do lidského rozméru virou, jakoZzto vstupem do
celé skute¢nosti.’®” Podstatu vztahu, ktery viru zaklada, ptitom Buber pfipodobiiuje
k vnimané barvé, kterd neni ani pouze ve véci samé, ani v dusi vnimajiciho, uskuteciiuje se
vSak ve vzajemném stietu obojiho; zafi tak dlouho, je jevem, dokud jsou subjekty ve
vzéjemném vztahu.>>® Ve vztahu k Bohu pfitom nejde o pouhou religiozitu, nabozensky
formalismus odehravajici se uvniti vlastni mysli ¢lovéka, ve vztahu k pfedstavé o
skutecnosti, kterou ¢lovék ma a tedy ji muze disponovat;, nybrz jednd se o schopnost
vztazeni se ke skuteCnosti, na Clovéku zcela nezavislé, povstavajici z realného setkani

s Bozi moci a velkoleposti; skutecnosti, ke které se ¢lovék mlze obracet, odevzdavat se ji.

Cim abstraktnéji se pojem sam o sob¢ jevi, tim vice musi byt jeho skute¢nost vyvazovana

3% 0d roku 1921 pojilo Martina Bubera pfatelstvi s Franzem Rosenzweigem, se kterym nasledné
od roku 1925 pracoval na prekladu hebrejské Bible do némciny. 1923 bylo vydano Buberovo
nejznaméjsi dilo Ja a Ty, vénované filosofii individualniho vztahu s druhou osobou. 1930-1933
vyucoval zidovskou teologii a etiku na univerzité ve Frankfurtu; vzhledem k silicimu tlaku nacismu
odjel nasledné do Jeruzaléma. Udrzoval prazské pratelstvi s Maxem Brodem. Inspirovali ho napf.
Ludwig Feuerbach a Soren Kirkegaard. Zabyval se rovnéz mystikou Jakuba Boéhme. Blize:
POLAKOVA, Jolana. Filosofie dialogu (Rosenzweig, Ebner, Buber, Lévinas). 2. rozsitené vyd.
Praha: Jezek, 1995. 106 s.
355 BUBER, Martin. Jd a Ty. Praha: Kalich, 2005. 164 s. s. 21-26.
356 Tbidem.
357 BUBER, Martin. Temnota BoZi. Praha: Vysehrad, 2002. 176 s. s. 7.
358 Ibidem. s. 10.
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svédectvim Zzivouci zkuSenosti setkdvani stimto nejplivodnéj§im Ty, prozivanym jak
v prostém Zivoté, v momentech izasu &i bazné, tak v okamzicich velkych zjeveni.*’

d) Dimenze svobody a

e) pronikajici vztah lasky. Pro dialogické sepéti Boha s clovékem je
charakteristické Bozi osloveni skrze veskerou pfitomnou skutecnost a lidskd odpoveéd’ bud’
ve formé zvolené necinnosti, nebo ¢inu, jehoz vyvrcholenim je sdilend, opétovana laska.
Mysleni moderni doby ideu bozského na jedné stran¢ obhajuje, na strané¢ druhé vSak rusi
jeji bezprostfedni realitu a tim 1 moZznost vztahu k této pfitomné skutecnosti. Pouze
absolutno samo muze, dle Bubera, delegovat absolutni zdvaznost, byt zdrojem uvédoméni
si existujictho napéti mezi dobrem a zlem i v momentu lidské samoty, za kulisou
spolecenskosti. Setkani s tim, kdo praptivodné vyslovuje nepodminéné Ano a Ne nelze
nahradit setkavdnim se sebou samym ¢&i vnéj$im svétem.>®

Koncepci lidského zivota jako setkdvani ve formée dvoji existencialni vztaznosti v
ramci celku relace k vnéjsi 1 vnitini skutecnosti, charakterizuji zdkladni modulédrni slova
J4-Ono (pfedmétné, dil¢i, ohrani¢ené, monologické chapani svéta; ve kterém se Ja setkdva
pouze se svoji piedstavou protéjsku, s nimz nasledné naklada jako s pfedmétem zkoumani
nebo uzitku) a J&-Ty (vyicené a piijimané celou bytosti, v némz jediném je c¢lovek
v pravdé osobou; je vztahem vzajemnosti, v némz Ja sviij protéjsek, za predpokladu jeho
svobodného pfitakani, poznava v celku jeho komplexity).*®! Prodlouzené linie vztahl se
soucasné protinaji ve v&ném Ty Bozim, pficemz kazdé jednotlivé Ty je priihledem
k nému, jeho oslovenim a jen ve vztahu k nému dochazi osobni Ja clovéka svého
naplnéni.*®?

Shrnutim Jana Hellera, naulit se fikat Ty, vstupovat do osobnich vztahil
sebevydavajici lasky 1 tam, kde ¢lovék uvazl v fisi Ono, kde si navykl zpfedmétiovat vie

vné i uvniti sebe sama, je Zivotnim tkolem ¢lovéka.>®

3% Ibidem. s. 16-19.
360 Ibidem. s. 20-24.
361 BUBER, Martin. Jd a Ty. s. 37-44.
362 Ibidem. s. 105.
363 HELLER, Jan. Buber(iv personalismus a meziniboZensky rozhovor. In: Teologicky sbornik,
¢.1/2002. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2002. s. 61.
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4.4.2.1. Filosoficka polemika

Vztahu filosofie, teologie a jejich vyznamu na cesté¢ hledani smyslu se Martin
Buber vénuje zejména v dile Temmnota Bozi (1953),’%* které, podobné jako ostatni
Buberovy spisy, Cerpa z kombinace exaktniho filosofického pfistupu a hluboké osobni
spirituality. V polemice se Spinozou, Pascalem, Nietzschem, Jungem, Heideggerem a
dalSimi, zde vysvita Buberova nosna zakladna vztahu, jiz diive pfedstavend ve spise Ja a
Ty (1923), precizovanad v reflexi myslenkovych proudt doby.

V reakci na Spinozovo antiantropomorfni pojeti Boha jako jediné, vécné,
nepoznatelné substance nekone¢ného poctu atributii, Buber zdiraziuje, ze tato zahrnuje
rovnéz dvé pivodni Descartovy substance ,,rozprostranénost™ (res extensa) a ,,mySleni*
(res cogitans), jinymi slovy kosmos a ducha. VSe, co tvofi ¢lovéka, spolecné se vSemi
danostmi vné&jSimi, tvoii tedy pouze dva z nekonecného mnozstvi atributti Bozich, varujice
tak mimo jiné pied redukci Boha na pouhy duchovni princip. Setkdvani ¢lovéka s Bozi
skutecnosti se pak v exaktnim pojeti Spinozové i1 vztahové dialogickém porozumeéni
Buberové odehrava v dimenzi lasky, ackoli u Spinozy se jedna o lasku intelektudlni,
snazici se Boha vyprostit z lidskych métitek. Buh, jenz je laskou, aktualizuje lasku k sobé
samému ve stvofeni, zahrnujici v jednoté své identity jak lasku Boha k ¢lovéku, tak
clovéka k Bohu. StéZejni pfitom zistava, jak na rozdil od Spinozy dodavd Buber,
svobodny vstup ¢lovéka do této sdilené dialogické skutecnosti.>®

Buber s potéSenim konstatuje, Ze Kantovu tezi, ze ,,Bih neni vné&j$i substanci,
nybrz pouhym moralnim vztahem uvnitf nas samych,* nasledné sam jeji autor prekonava
vrozpoznani Boha jako dGvodu veskeré =zavaznosti, ptrekonavajice tak rozpor
nepodminénosti pozadavku a podminénosti veskerého imanentniho zdiivodnovani (postulat
praktického rozumu). Hegelovi Buber naopak vycitd, Ze svym konceptem Ducha
utkavajiciho se se sebou samym v procesu, v némz neni zadného partnera, podryl realitu

nabozenstvi pro celou etapu pozdniho novovéku.’®® Oproti Sartreho tvrzeni, Ze je na

364 Odkazujici svym ndzvem na moznost vnimaného ,mléeni transcendentna,” jako vyzvy pro
existencialni sebereflexi. BUBER, Martin. Temnota BoZzi. s. 82.
365 Ibidem. s. 19-22.
36 Ibidem. s. 22-26.
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¢lovéku samém, aby uréoval vlastni hodnoty,*®’

zdaraziuje Buber, Ze vérohodnou Zivotni
hodnotu a smysl miize ¢lovék pouze nalézt, nikoli vynalézt.>®

Buber se vymezuje proti pojeti absolutna filosoficky pfistupného pouze rozumu a
priklani se k jeho zakusitelnosti celosti Zivota ¢loveéka. Tajemstvi Bozi nelze pozemskym
myslenim odhalit, je proto tfeba snést skutecnost jeho transcendence, ackoli i tento pojem
Biih svou podstatou pievysuje.’®® Pravdivostni obsah viry v Boha je empirické védé
nepfistupny, ptficemz vyvoj filosofie se ve svétle uvedeného jevi jako proces sahajici od
ran¢ho osamostatnéni reflexe az po soucasnou krizi, jehoz poslednim stadiem je
myslenkové opusténi Boha, ve kterém vsak ¢lovek spolu s absolutnosti jako takovou ni¢i i
absolutnost vlastniho ducha.?”

Buber se tak zfetelng stavi proti Sartrove cesté imanentniho ateismu 1 Heideggeroveé
tendenci nahradit Boha bytim a potvrzuje svou tezi, Ze zaklad 1 pfedpoklad samého
vztazeni se a snahy po pochopeni pojmu Boha tkvi ve vife jakozto vstupu do spojeni
s Tim, z n¢hoz pochazi veskery smysl, nikoli exaktné stanovitelny, avSak zakusitelny ve

vazbé k nému.>"!

4.4.2.2. Buberuv postoj k Jezisi Kristu

,Jezise jsem od mladi vnimal jako svého velkého bratra. To, ze ho kiestané
povazuji za Boha a Vykupitele, se mi vZdy jevilo jako nejvyse vazna skutecnost, kterou se
kvtili nému a kviili sobé musim pokusit pochopit.“*’? Buber je piesvédden, Ze Jezisi nalezi
zcela vyjimecné misto v déjinach viry Izraele. Na ptikladu ToméSova vyznani ,,mlj Pan a
muj Bah“ (Jan 20,28) vreakci na setkani se vzkiiSenym Kristem, konstruuje Buber
janovsky predpoklad binitarniho obrazu nezobrazitelného Boha, ,,jehoZ jedna, k ¢lovéku

piivracena strana, mu ukazuje lidskou tvag. 37

367 SARTRE, Jean-Paul. Existencialismus je humanismus. s. 89.
3% BUBER, Martin. Temnota Bozi. s. 87.
369 Ibidem. s. 24-35.
370 Ibidem. s. 151-166.
371 Ibidem. s. 41.
372 BUBER, Martin. Dvoji vira. In KUSCHEL, Karl-Josef (ed.). Teologie 20. stoleti. Antologie. 2.
vyd. Praha: Vysehrad, 2007. 464 s. s. 192.
373 Ibidem. s. 193.
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Ve snaze o odpovédné vyrovnani se s kiest'anskou virou v Krista odhaluje Buber
podstatu kérygmatu v zavérecné formulaci prvniho listu Janova: ,,On je ten pravy Bih a
véény zivot“ (1. Jan 5,20).37* Tezi, ze Jezi§ je Biih, onen nyni zjeveny véény Zivot, ktery
byl od pocatku u Otce (1. Jan 1,2), Buber desifruje jako jadro i vyusténi evangelijni zvésti.
Logos, ,.stvotitelské slovo, jimz sebezjevujici Bih promlouva, je on sam* (Jan 1,1-14).
Biih m4 tak od nyn&j$ka pro kiestana tvaf vzkiiseného Jezise Krista.?”

Vira Izraele znamenda pro Bubera bezprostfednost vici nevnimatelné, neviditelné
bytosti,’® ktera se skryva, zarovef je vak pfitomna zde a nyni vzdy jako osoba. Tato
vyluéna bezprostiednost je prapivodni realitou zivotniho vztahu.

Buber se zde dostdva do urcité pojmové antinomie, kdyz tvrdi, ze vzdy zde
pfitomny osobni Bih ,,na sebe nikdy nebere tvar a podobu," procez konkrétni sebezjeveni
Boha v Jezisi Kristu by nutné znamenalo omezeni Boha, ktery ,,se jiz nesmi zjevovat tak,
jak se zjevovat chce.“*’” Biih je dle Bubera Zivouci a ¢lovéka aktivné oslovuje, nemiZe se
viak ve smyslovém svété etablovat jako predmét subjektivity.>’® Lidsk4 snaha o ochranu
BoZzi suverenity a nedisponovatelnosti, opravnéné spojend s Bozi nezobrazitelnosti, ve
smyslu vnéjsi neomezitelnosti uritou jevovou formou, se zde tak sama stdva prostiedkem
tuto suverenitu limitujicim.

Zatimco v pojeti novozikonnim je JeZi§ jedinou branou (Jan 10,9)*”° vedouci
k Otci, do ptfitomnosti svatého, nezobrazitelného Boha, v porozuméni Buberovy filosofie
zlustava Jezi§ obrazem Nezobrazitelného zakryvajicim. Ackoli tak pro Bubera pfestavuje
kiestanstvi ,,zivy paradox,” ktery pfirovnava k fenoménu pifimknuti se k synu spolu
s odmitnutim otce, prostupujici v postoji Ivana Karamazova dilo Dostojevského, uvedené

uvahy nasledné prekonava, shledava dosvédceni spasy a smiru, ktery skrze viru v Krista

374 1. Jan 5,20: ,,Vime, Ze Syn BozZi pfiSel a dal nAm schopnost rozeznavat, abychom poznali, kdo je
pravy Bih. A jsme v tom pravém Bohu, protoze jsme v jeho Synu JeZisi Kristu. On je ten pravy
Biih a véény zivot.

375 BUBER, Martin. Dvoji vira. s. 194.

376 Ibidem.

377 Ibidem. s. 195.

378 BUBER, Martin. Temnota Bozi. s. 29.

379 Jan 10,1;9: ,,Amen, amen, pravim vam: Kdo nevchazi do ov¢ince dveimi, ale pieléza ohradu, je
zlod¢j a lupi€. Ja jsem dvere. Kdo vejde skrze mne, bude zachranén, bude vchazet i vychazet a
nalezne pastvu.* Jan 14,6: ,,Nikdo nepfichazi k Otci nez skrze mne.*
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pfisel k pronarodiim a ptiblizuje se k Jezisi konstatovanim, ze vztah s nim umoziiuje vstup

do nové bezprostiednosti lasky vii¢i milovanému partnerskému Ty.3%

4.4.2.3. Smrt a spasa

Buber konstatuje, ze lidstvo od padu prvnich lidi ptfebyva v temnot¢, je pfenechano
smrti. Navzdory piitomné snaze vytésnit a usmrtit i sam pojem Boha, ten, ktery je timto
pojmem minén, Zije dal ve svétle své véénosti.®! Svét neni hrou piirody, nybrz je bozskym
zamérem, fakt existence ¢lovéka ma bozsky smysl.**? Podobné jako Biih, je i lidska osoba,
stvofend k jeho obrazu, absolutné jedine¢na, ptedstavujici v Buberové pojeti ustfedni misto
boje mezi pohybem svéta od Boha a smérem k Bohu.*®® T4zani se po spase je ve své
intenci rovno zkoumani podstaty jako cile filosofické metody. Plisobeni spasy je cestou
vzajemné shody, pfi¢emz vnitfnim smyslem nabozenstvi je stat se vS§ednodennim zivotem
skrze upevnéni ve své fundamentalité, na rozdil od rozplyvani vlastni specifikace
v univerzalité. 34

Nabozenska zkuSenost zalind biblicky jmenovanou bazni Bozi, otfesem
dosavadnich jistot, zplisobenym nepoznatelnym bytostnym tajemstvim, a lidskou odpoveédi
ve formé& pfijeti situace své existencni odkdzanosti jako daru a prostoru setkdvani

s Bohem.*®* Bazen Bozi, ztotoznénd v Pismu s po¢atkem moudrosti,*¢

se tak stdva nutnym
pfedpokladem lasky k Bohu. Absolutni Bozi osobu je mozno milovat pravé proto, Ze neni
jen ideou, zaroven vsSak je ,,paradoxem vSech paradoxt,* ktery paradoxné nedovoluje ani
vypoved, zda Blh ,,je* osobou. ,,Znamena to pouze, Ze Blh jako osoba miluje a jako
osoba chce byt milovan.“ Stvofiv ¢lov€ka stal se osobou, aby byla umoznéna tato
vzajemnost v lasce.*®” Bith Zivé d&jinné vyzvy po svych lidskych stvofenich vyzaduje, aby

,uskutecnila sama sebe, aby se stala lidmi.* Tentyz Buh, shrnuje Buber, ,,ni¢i vSechny, kdo

380 BUBER, Martin. Dvoji vira. s. 195-196.
381 BUBER, Martin. Temnota Bozi. s. 32.
382 BUBER, Martin. Ja a Ty. s. 112.
383 BUBER, Martin. Between Man an Man. New York: Collier, 1985. 229 s. s. 70.
384 BUBER, Martin. Temnota BoZi. s. 42-43.
385 Ibidem. s. 46.
386 Ptis1 9,10; Z 111,10; Fp 2,12..
387 BUBER, Martin. Temnota Bozi. s. 74-77.
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se cht&ji utéci do jistoty v domnéni, Ze maji sami pii sob& chram Bozi.“*®® Biih se nenecha
zaklinat, ale ani nepfinucuje. Zaroven vsak pro né¢j neni nepodstatné, zda se mu ¢lovek
odevzdava nebo vzpira. Tim, ze Buh cloveéka oslovuje, vznasi zaroven svij narok a

k 389

pozadave Autenticky vztah lidské osoby k absolutnu je pfitom mozny pouze tehdy,

,vstupuje-li do néj osoba jako celek a pokud v tomto vztahu trva.“**® Vztah k Bohu je tak
ve své plnosti uskute¢nén v €inu niterného sebeodevzdani, odpovédi ¢loveéka na krajni

°l' jiz B@h timto svym narokem zhloubi nitra &lovéka zarovei

pozadavek Bozi,>
vyzdvihuje.

Buber podtrhuje, ze v rdmci ndbozenského vztahu a jeho jazyka 1ze o Bozi osob¢
hovofit legitimné, aniz by se tim podstata absolutna redukovala na pouhou personalitu.
Podstatnym zstava, ze Bih vstupuje do vztahu jako absolutni osoba. ,,Biih se stal osobou
z lasky k Cloveku, protoze vzhledem k nasemu lidskému zplsobu byti mlze vzdjemny
vztah mezi nAmi a jim existovat jen jako vztah osobni, personalni.**?

V névaznosti na Buberovu tezi se nabizi rozvinuti vySe uvedeného pfiméru smérem
k radikalnimu komunikativnimu sebezjeveni Logu, nejen co do personality transcendentni,
ale 1 osobnostni existence d&jinn€ konkretizované, realizujici Bozi osobni piiklon
k ¢lovéku v maximu své personalni vztaznosti (Syn), za soucasného zachovani
vSepresahujici absolutnosti (Otec), ¢imz tak, prekonavaje paradigma subjekt-objektového
rozdé€leni, zaroven dochézi k potvrzeni absolutni dialogické vztaznosti jakozto urcujiciho
ontologického konstitutivu.

Vztah s absolutnim Bohem zplisobuje zménu struktury Zivota ¢lovéka, rodi Zivouci
éthos, pramenici z tohoto absolutniho zdroje hodnot. ,Nebesa nestanovi zemi né&jaky
zvlastni tad, nybrz pfid€luji ji svly vlastni. Celek jsouciho je tak svou podstatou jedinym
spolecenstvim, ustavenym zdkonem spravedlnosti.” Lidé maji svobodu chtit se z tohoto

fadu vymanit, jeho moc vSak nakonec pfesto urcuje souvislost vSeho déni. Tento vztah neni

nauclitelny, 1ze jej pouze probudit. Rozmér absolutni spravedlnosti je nerozluéné spjat

388 Ibidem. s. 92.
389 Spojitost uvedeného je zetelnd zvlasté v némeckych pojmech ansprechen [oslovit] a Anspruch
[pozadavek, narok]. Ibidem. s. 95-96.
30 Ibidem. s. 120-121.
31 Ibidem. s. 147.
32 Ibidem. s. 121-122.
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s charakterem Boha Izraele, ktery formu této spravedlnosti nejen urcuje, ale jako ,,soudce
celé zem&*“ zaroven vyzaduje (pozadavek svatosti)*** a v koneéném diisledku vykonava.>**

Buber zde vyslovuje biblicky predpoklad hiichu a padlé ptirozenosti ¢lovéka, kdyz
konstatuje, ze ackoli je Clovék primarné schopen k Bohu vzhlizet, mezi jeho a Bozi
existenci muze vstoupit néco, co tento pohled znemoziiuje. Rozhodujicim faktorem
znemoznujicim zfeni Boha je pak sama lidskd subjektivita, lidské Ja, nachazejici se
v mrtvém modu J4-Ono viici veskeré skute¢nosti.>*

Existence je poslanim a tkolem, k némuz je cloveék vybaven rozumem, svédomim,
touhou a potencialitou zakusit objektivni pravdu, ukrytou v Bozim vécném, personalnim
Ty. Clovéku i d&jinnému obdobi je pfitom mozno nachazet se v situaci BoZiho zatemnéni,
»temnoty,” ve smyslu mlceni transcendentna, které se vSak ma stidt podnétem nikoli
rezignace, nybrz existencialniho sméfovani k horizontu sahajicimu az za vlastni smrt,
doprovazenému otazkou, jaky podil na tomto ml¢eni pfipada ndm, nasSemu nenaslouchani a

neslyseni.?”®

4.4.3. Gabriel Marcel (1889-1973)

Osa zékladnich vztahlQl Ja-Ty tvoii Gstfedni prvek rovnéZz v dile francouzského

spisovatele, dramatika, personalistického filosofa a kiestanského existencialisty Gabriela

Marcela,**’ jehoz myslenky o lasce, nad&ji, vérnosti, smrti a nesmrtelnosti nasly nasledng

ohlas jak v katolické tak evangelické teologii 20. stoleti.>*®

3% Ly 19,2: , Bud'te svati, nebot’ ja jsem svaty.“ Lv 11,44; Mt 5,48; 1 Pt 1,13-16; Zd 12,14; ad. Zj
21,27: ,,A nevstoupi tam nic nesvatého ani ten, kdo se rouha a 1ze, nybrz jen ti, kdo jsou zapsani v
Berankové knize zivota®“ 1. Jan, 3,3: ,,Usilujte byt Cisti, tak jako on je Cisty*.
3% BUBER, Martin. Temnota Bozi. s. 123-132.
3% Ibidem. s. 159.
3% Ibidem. s. 82-112.
397 K¥estanem se Marcel stal roku 1929. Vstoupil do katolické cirkve, konfesni piislusnost viak
nepovazoval za podstatnou. Klicovym pro néj byl zazitek, ktery ve svém deniku li¢i jako
»zaplaveni jasem milosti,” ,,opravdové narozeni,” okamzik, od kterého jiz nadale bylo ,,v8e jiné.“
BENDLOVA, Peluska. Gabriel Marcel. 1. vyd. Praha: Filosofia, 1993. 103 s. s. 21-22.
3% EHLEN, Peter, HAEFFNER, Gerd, RICKEN, Frido. Philosophie des 20. Jahrhunderts. 3.
iiberarb. Aufl. Stuttgart: Kohlhammer, 2010. 464 s. s. 72.
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Ackoli subjekt, lidska individualita a existence jako takova stoji v centru Marcelova
zajmu, ovlivnéného Henri Bergsonem a Karlem Jaspersem, saim sebe oznacoval spiSe za
kiestanského novosokratika ¢i filosofa dialogu, svlij ptistup pak jako filosofii existence ¢i
konkrétni filosofii. Pojem existencialismu vnimal ve svétle Sartrovy interpretace, fadici
existenci pred esenci, jako ateisticky ladény. Marcelovych filosofickych debatnich setkani
se ucastnili mezi jinymi rovnéz Emmanuel Levinas, Paul Ricoeur ¢i Jean-Paul Sartre, jehoz
filosofické zaveéry Marcel, obdobn¢ jako Buber, nasledné¢ odmitd. Svoboda neni
autonomni, nybrz bytostné¢ propojena s laskou, nadéji a vérnosti stvoritelskému tadu,
jejimz cilem je vztah s Bohem, absolutnim Ty. Pfekondni sebeodcizeni Clovéka je
uskute¢nitelné v transcendenci modu vlastnéni k dialogickému byti skrze lasku.>*’

Modus vlastnéni souvisi s lidskou télesnosti. Vlastnéné ¢lovék vnima jako urcitou
sob¢ danou disponovatelnou pfedmétnost. Stejny pfedmétny postoj mize clovek zaujmout
rovnéz k vlastnimu télu, které ovSem, jak zduraziiuje Marcel, ¢lovéku ve skuteCnosti
nepatii, nevlastni ho, nybrz tvoii nedisponovatelny celek jeho Zivého vt&leného byti.*?
Plnost vlastniho Ja jakoZzto osoby lze objevit v sebedarujicim a zaroven pfijimajicim

401

setkani Ja s Ty,™" v intersubjektivité jako otevienosti druhému v lasce, jejimZ opakem je

uzavienost sebeldsky.**?> Podstatu otevienosti i vzajemného naleZeni si, touhy naleZet si

403 vrcholici ve vzdjemné

navzajem, tvoii vedle lasky soucasné dimenze svobody a ucty,
transcendenci lasky, prostupujici vztahy mezilidské 1 samotny vztah mezi ¢lovékem a

Bohem v Kristu.4%*

3% Rozpracovano zejména v Marcelové dile Etre et avoir [Byt a mit] zroku 1935. MARCEL,
Gabriel. Od nazoru k vire. 1.vyd. Praha: VySehrad, 2004. 285 s. s. 62.
400 MARCEL, Gabriel. Pfitomnost a nesmrtelnost. 1. vyd. Praha: Mlada fronta, 1998. 138 s. s. 94.
MARCEL, Gabriel. Od ndzoru k vire. s. 35.
41 MARCEL, Gabriel. Od ndzoru k vire. s. 122-123.
402 RICOEUR, Paul, MARCEL, Gabriel. Rozhovory. 1. vyd. Brno: Vetus Via, 1999.92 s. s. 72.
403 MARCEL, Gabriel. Od ndzoru k vire. s. 72-77.
404 Ibidem. s. 135-138.
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4.4.3.1. Smrt a nadéje

Na rozdil od Bubera se Marcel vénuje tematice smrti, respektive nesmrtelnosti

rrrrrr

disertaéni prace O filosofickych zakladech mysticismu.*”

Smrt pro Gabriela Marcela nepfedstavuje konecnou realitu, zanik clovéka jako
bytosti, nybrz vyvrcholeni ve vécnosti, vstup do plnosti zivota, odrazejici dosavadni
identitu Clovéka ve vztahu k sobé i k druhym. Pfechod do této vécné formy existence
ptirovnava Marcel, ve shod¢ se stfedovékym peregrinatio, k pfechodu, navratu z exilu do

vlasti.*06

Modus existence jako pouhé starosti o vlastni byti,*"’?

postradajici disponibilitu —
otevienost nadé¢ji a tvofivosti, zaméfenou na dilo a sluzbu, je podle Marcela smrti
uprostied zivota.*”® Smrt je v Marcelové dile chapina jako mlceni, opak sdilené
komunikujici spolupfitomnosti, jejiz tiha a podstata spoc¢iva nikoli v nicoté, kterou by bylo
jednoznaén& mozno oznadit za neexistenci ¢i upadnuti do nebyti, ale v preruseni vztaht.*%

Védomi, Ze smrti Zivot nekonéi, je stéZejni pro vstup CElovéka do oteviené
autenticity byti.*!° Popieni posmrtné existence vede naopak ke ztraté smyslu, schopnosti
naplnit zivot pozitivni hodnotou, vnimat jedine¢nost existence své i druhych. Tomu, kdo
svym zivotem touzi nalezet Bohu, rozpoznanému jako plivodce veskerého Zivota, je vSak
smrt nikoli zoufalstvim, nybrz nadé&ji na hlubsi sepéti s bytim samym,*'! nadgji ve vite, Ze
podstata sdilené soundlezitosti Bozi lasky wvuci cloveéku je skryta ve slove: Ty

nezemie$.“'? Nosny princip lasky transcendujici okamzik fyzické smrti nazyva Marcel

405 BENDLOVA, Peluska. Gabriel Marcel. s. 15.

46 BENDLOVA, Peluska. In MARCEL, Gabriel. Rilke svédek spiritudlniho Zivota. 1. vyd. Praha:
Filosofia, 2013. 66 s.s. 9.

407 Srov. Heideggertiv pojem Sorge.

408 MARCEL, Gabriel. Od ndzoru k vire. s. 87-91.

49 MARCEL, Gabriel. X filosofii nadéje. 1. vyd. Praha: VySehrad. 1971. 140 s. s. 134-135.

419 MARCEL, Gabriel. Piitomnost a nesmrtelnost. s. 24-28.

41 MARCEL, Gabriel. Od ndzoru k vire. s. 120-127.

42° Né&koho milovat, znamena fici mu: Ty nezemfes.“ Véta, kterou si Gabriel Marcel zapsal do
svého deniku po smrti své manzelky, vyjadfuje niternou intenci jeho viry i jeho Zivotni filosofie

nadé&je, upfené svym pohledem k nekoneCnu. Unscheinbarkeit. Seminar fiir Philosophische
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tvofivou vérnosti, pfitomnosti pfekonavajici as, nalézajici své naplnéni ve vife v Boha,
. v r . % 1 b 1 r W - 413
jenz sam je rucCitelem absolutni vernosti.

Pocatek i konec lidské osoby tak spo¢iva v nadpersonalni Bozi skuteCnosti, ktera
osobu samu pfesahuje. Marcel v této souvislosti nevahda oznacit existencialni ¢i
nietzscheovsky nihilismus, podobné¢ jako dobovou hrlizu rasové teorie, za jednoznacny
krok zpét a zdarazituje nepromlcitelnou hodnotu pravdy a spravedlnosti, kterd musi zUstat

stéZejnim, nepomijejicim obsahem kiestanské filosofie i teologie.*!*

4.5. Shrnuti

Byla to pravé antickd filosofie, kterd v obdobi renesance spoluutvaiela
myslenkovy obzor doby, pficemz tematika zivota a smrti jakozto zékladni lidské
zkuSenosti je filosofického tazéani, tuto zkuSenost reflektujiciho, nedilnou soucésti. Tim
spiSe, Ze fakticita smrti nalezi k onomu rozhrani, oddélujicimu ¢lovéka od cehosi jiného,
jeho samého ptesahujiciho.

Platoniv koncept pfipravy na smrt, vychazejici na rozdil od Aristotela ¢i
epikurejcli z pojeti nesmrtelné duse, pfipravované skrze filosofii na své definitivni ocisténi
a osvobozeni z ,.hrobu téla“ do fiSe vécného dobra; v piipad¢ lidi zlych pak odsouzené do
utrpeni v Tartaru, potazmo k trestu prevtéleni, nachdzi svou oporu v poukazu na
propojenost duse se samou neménnou ideou Zivota, vyluCujici sou€asné jeji propojeni
s ideou smrti.

Interpretace smrti a s ni spojeného strachu jako vychodiska pro tdzani se po
smyslu zivota se stala rozhodnym tématem fecké filosofie, usticim do teze, Ze Usili o
moudrost je mozné pouze za predpokladu zohlednéni skute¢nosti, Ze lidsky Zivot spéje ke
smrti jako svému, byt prozatimnimu cili. Jen ten, kdo si je uvedeného védom, je, fe€eno

spole¢né se Senecou, schopen vzacny ¢as pozemského Zivota smyslupln€ vyuzit.

Grundfragen der Theologie. Universitit Miinster. [online]. Dostupné z: <http://www.uni-
muenster.de/FB2/philosophie/predigten/unscheinbarkeitosta.html> [cit. 1.9.2016].
43 MARCEL, Gabriel. Od ndzoru k vire. s. 180-211.
44 MARCEL, Gabriel. Homo viator. Philosophie der Hoffnung. Diisseldorf: Bastion-Verlag, 1949.
368 s. 5. 24-27.
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Husserl zduraziuje, ze pro pochopeni svéta, potazmo sebe sama, je namisto
objektivni popisné védy nutné porozumét zpusobu, jakym se ¢lovek se svétem, fenomény,
(metodicky vzato tedy rovnéz s Bohem), setkdva a apeluje na nahlédnuti ¢isté pavodni
zkusenosti, objektivniho pramene smyslu, zakladdajiciho lidskou odpovédnost. Upiesnéni
tohoto zdkladniho porozumeéni se nasledné déje skrze mezilidské vztahy a dialog. Pravé
poznavani fenoméni je skrze akt epoché, zaujeti distance ke svétu i sobé samému, mozno
pouze védomi transcendentalnimu, které diky své bytostné vztaznosti, souvztaznosti s jevy
0 sob¢, muze tyto bezprostiedné nazirat a reflektovat, vstupovat tak na ono Platonem
definované rozhrani chorismos, nekoneny horizont a hraniéni zkuSenost veskeré
skutecnosti.

Dle Heideggera tkvi smysl byti ¢lovéka ve svété ve zpiisobu jeho existence,
v cili, ke kterému sméfuje. Existencial spolupobyvani se svétem urcuje zaroven zpusob
poznavani, odehravajici se nikoli v intenci subjekt-objekt, nybrz ve vztahu. Lidské
transcendentni Dasein je schopno vztahovat se k byti, které je ptesahuje. Navzdory
vrzenosti do zivotni situace ¢lovek za své byti zodpovidé; svou zodpovédnost pfitom mize
bud’ odmitnout, nebo autenticky pfevzit a vstupovanim do otevirajicich se mozZnosti své
byti stale nové realizovat.

Byti ¢loveka je vzdy bytim ke smrti, faktickym umirdnim, pfi¢emz pouze
autentické byti si je této skutecnosti plné¢ védomo, nezakryva ji, ani svou uzkost ze smrti
nepotlacuje neautentickym lhostejnym klidem. Autentické byti ke smrti umozniuje cloveéku
védom¢ zvazit vSechny nabizejici se Zivotni mozZznosti a zit tak celistvé se
soucasnym ohledem na spolubyti druhych. V uvedeném je implicitné obsaZeno
Heideggerovo ars moriendi.

Smrt jako takova je pro Heideggera ohrozujicim, tizkost budicim koncem vSech
vztaznosti, bezvychodnym ukoncenim existence, obrativ$i se z byti v nic. Védomi této
nutné uzkosti vSak ¢loveéka zaroven vede k sebeurcujici ,,svobodé ke smrti.*

Podstata lidského byti jako odsouzenosti ke svobodé volby spociva dle Sartra
v jeho stale aktualni nicotnosti, nabyvajici svého uskutecnéni a formy ve sledu voleb
budoucich, urcujicich vzdy nové zplsob existence cCloveka. Za svého zivota je Clovek
vystaven neustalé promené, stdle znovu voli, kym se stane. Smrti tuto svobodu volby
ztraci, méni se v uzavieny osud, podléhajici vnéjSimu hodnoceni. Védomi nevlastnosti
zrozeni 1 smrti v sobé nese odcizenost a Uzkost byti, touziciho implicitné po definitivni

svobod¢ volby.
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V polemice k Heideggerovi ¢i Sartrovi zdlraziuje Buber tezi, ze je to pravé vira,
ktera je vstupem do celé skuteCnosti, odehravajicim se nikoli jednostranné, nybrz ve
vzajemném stietu obou subjektl, v zivouci zkuSenosti setkdni s onim nejptivodnéjsim Ty.
Dimenze svobodného rozhodnuti a vstupu do pronikajiciho vztahu lasky se uskutecnuje
jako odpovéd’ na uvédoméni si Boziho osloveni skrze ptitomnou nedisponovatelnou
skutecnost a absolutni zavaznost.

Setkani ve svobodném vzajemném pfijeti dvou subjektt, jakozto jedné ze dvou
moznych forem existencidlni vztaznosti Ja-Ty a Ja-Ono, v sobé¢ souCasné¢ implikuje
potencialitu vztahu s véénym Ty Bozim, skrze néz vylucné je mozno lidské osobni
existenci dojit svého naplnéni.

Biith sam piesahuje kategorie prostoru a mysleni, 1 kdyz i ony jsou mu vlastni.
Pouhym rozumem tak nelze tajemstvi jeho absolutnosti odhalit. Je tfeba snést skute¢nost
jeho transcendence, zakusitelné celosti lidské existence, do niz je mozno vstoupit jediné
skrze vztah k nému. V otazce nahlédnuti pojmu Boha tak vira nutné piedchazi filosofii, jez
sama toto nazirdni neumoziuje. A¢ sam véren zidovské vite, konstatuje Buber, Ze jadrem
kiestanského kérygmatu je odhaleni JeziSe Krista jako pravého Boha a vécného Zivota,
viditelné tvare a slova, jimz Bih promlouva k ¢lovéku.

Tazéani se po spase, horizontu sahajicim za fyzickou smrt, shleddva Buber rovné
zkoumani podstaty jako vlastniho cile filosofické metody, pficemz za klicové v otdzce
osobni spasy vnima vdécnost za dar Zivota, pfitakani situaci odk4zanosti a trvalé podvoleni
se Bozimu absolutnimu osloveni, ndroku a pozadavku skrze ¢in nitern¢ho, autentického
sebeodevzdani Bohu, ¢imz se vztah s nim uskute¢iiuje ve své plnosti. Bith jakozto svaty
soudce svou absolutni spravedlnost nejen pozaduje, ale v kone¢ném dusledku rovnéz
vykonava. Clovék nachazejici se v mrtvém modu existence Ja-Ono mé na zakladé vlastni
existencialni reflexe a potenciality moZnost pfiklonit se k BoZimu fadu.

Rovnéz v dile Gabriela Marcela je stvofitelsky fad urcujicim horizontem lidské
svobody, jejimz cilem je vztah s Bohem, jakozto absolutnim Ty. Pfekonéni sebeodcizeni a
vstup do plnosti vlastniho byti je clovéku moZno v pfekroceni predmétného modu
posesivniho vlastnéni k modu dialogického byti skrze oblativni lasku v sebedarujicim a
zaroven prijimajicim intersubjektivnim vztahu Ja-Ty. Cilem lidského Zivota je vstup do
vztahu svobodné vzajemnosti v lasce skrze Krista.

Fyzicka smrt neni koncem, nybrz vstupem c¢loveka do vécné formy existence,
odrazejici jeho dosavadni identitu. Formu existence jako pouhé starosti o sebe sama

oznacuje Marcel za smrt uprostied zivota. Podstata smrti pak nespociva v nicot¢,

108



neexistenci, nebyti, nybrz v mlcenlivém pieruSeni vztahl, jako opaku zivé, sdilené
komunikujici pfitomnosti. Védomi posmrtné existence je stézejni pro nalezeni smyslu a
zivotni autenticitu ¢loveéka, rozpoznanou v touze nalezet svym Zzivotem Bohu jakozto
puvodci veskerého zivota a ruciteli absolutni vérnosti.

Nasledujici oddil reflektuje v ndvaznosti na filosofické akcenty stanoviska

systematicko-teologicka, se zietelem k jejich personalisticky orientovanym aspektim.
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5. Teologicky personalismus — systematicko-teologicka recepce

Téma smrti a zivota, hiichu a spasy — eschatologické nad€je zachrany, je
ustfednim momentem a jadrem kiestanské zvésti, proCez také predmétem kontinualni
teologické reflexe. Jak konstatuje Kolaf, ve 20. stoleti doslo v evangelické teologii k
expandujici eschatologizaci, ve smyslu znovuobjeveni eschatologické dimenze veskerych
teologickych vypovédi, jak dokladéa okiidleny vyrok K. Bartha, ze kiestanstvi, jez neni
cele, beze zbytku eschatologii, nem4 s Kristem viibec nic spoleéného.*’> Specialnim
eschatologickym otdzkdm bylo vSak zdroven vénovano relativné malo pozornosti.
Nekolika vydani se v této souvislosti dockalo ucebnicové dilo P. Althause Die letzten
Dinge*'® z roku 1933, ¢&i Brunnerilv spis Das Ewige als Zukunft und Gegenwart’'’” z roku
1953413

Jak shrnuje Schunack, v klasické teologické perspektivé explikujici biblické
zjeveni zistdva smrt ,definici ¢lovéka v hiichu.“*!” Nevyhnutelnd nutnost fyzického
umirdni a konce zivota pfitom jako ,,smrt* zpeCetuje a odhaluje jakékoli, byt zdanlivé
dobré lidské konani a &inéni, odehravajici se mimo horizont poddanosti Bohu. Zivot
htisnika, véfici, ze mize sam sebou disponovat, tak usti do prazdna a vlastni bezmoci,
doplituje Greshake.*?® Pravé zavislost na Bohu za soucasné distance vii¢i nému i svému

vlastnimu byti, na jehoz fakticit¢ Clov€k sam nema podil, je dle Tillicha ustfedni

45 BARTH, Karl. Der Romerbrief. 2. Fassung. Zollikon-Ziirich: Evangelischer Verlag, 1954. 528
s.s.298.
416 ALTHAUS, Paul. Die letzten Dinge. Lehrbuch der Eschatologie. Giitersloh: Bertelsmann, 1933.
353 s.
Y7 BRUNNER, Emil. Das Ewige als Zukunft und Gegenwart. Ziirich: Zwingli, 1953. 240 s.
418 KOLAR, Ondfej. Nesmrtelnost a mezistav duse v soucasné eschatologii v némecké jazykové
oblasti. Disertacni prace. Praha: Univerzita Karlova. Evangelicka teologickd fakulta, 2006.
Vedouci disertaéni prace doc. ThDr. Jan Stefan. 246 s. s. 5.
419 SCHUNACK, Gerd. Das hermeneutische Problem des Todes. Im Horizont von Romer 5
untersucht. Hermeneutische Untersuchungen zur Theologie 7. Tiibingen: J.C.B. Mohr. Paul
Siebeck, 1967. 318 s. s. 175.
420 GRESHAKE, Gisbert. ,,Sterben* in theologischer Perspektive. In HERZOG, Markwart (Hrsg.).
Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiilung des Lebens? s. 92-93.
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existencialni situaci ¢lovéka ve svété.*?! Pochazeni od Boha a soucasnd odliSenost viici
nému jsou existencialy lidského byti.*?? Jezisovo zvéstovani Bozi vlady a naroku je tak
volanim a vyzvou Zzivota vSem, ktefi dosud setrvavaji v opozici, nebot’, jak uvadi dale
Greshake, ,,jen ten, kdo odevzda zivot sluzbé Bohu a bratiim, ziska pravy Zzivot nyni 1
v budoucnu.“4?

Teologicky smér oznacovany jako personalismus ¢i dialogicky personalismus,
objevujici se bezprostfedné po prvni svétové valce,*** vychazi z filosofie dialogu a
zidovsko-ktest'anského pojeti Cloveka, pficemz zdiraziiuje vyznam a jedine¢nost osoby
jako nositelky vztahti, hodnot a naopak kriticky se vymezuje jak vici individualismu, ktery

vyznam vztahtl podcefiuje, tak vici kolektivismu, ktery osobu jako takovou piehlizi.? 426

5.1. Karl Rahner (1904-1984)

Ackoli Karl Rahner, némecky katolicky knéz, jezuita, jeden z nejvyznamnéjSich
teologt 20. stoleti, béZné mezi zastupce teologického personalismu zafazovan neni, v jeho
myslenkového pfistupu a dile, vychazejicim jak z prostiedi ignacidnské spirituality, tak
pfedev§im z odkazu moderni némecké filosofie, reprezentované dilem M. Heideggera,
personalistické akcenty rezonuji a diiraz na osobni responsorickou subjektivitu ¢loveka
zaujima ustfedni roli. Filosoficko-teologicka explikace porozuméni smrti a konecnosti
Cloveéka v perspektivé eschatologické skute¢nosti je nedilnou soucasti Rahnerovy
teologické antropologie.

Vliv Heideggera na dilo Karla Rahnera je, vedle jeho filosofickych studii ve
Freiburgu v letech 1934 a 1935, zfejmy rovnéz z jeho vlastnich slov: ,,Martin Heidegger

21 TILLICH, Paul. Biblické ndboZenstvi a ontologie. Vybor ze studii, esejii a kdzani. s. 27.
422 RAHNER, Karl. Zdklady kiestanské viry. Uvedeni do pojmu kifestanstvi. s. 179-188.
423 GRESHAKE, Gisbert. ,,Sterben‘ in theologischer Perspektive. s. 93.
44 LANGEMEYER, Bernhard. Der dialogische Personalismus in der evangelischen und
katholischen Theologie. Paderborn: Verlag Bonifacius-Druckerei, 1963. 281 s. s. 9.
425 Vseobecnd encyklopedie Diderot. Svazek 6. Praha: Diderot, 1999. s. 101.
426 Integrujici explikaci individualismu a kolektivismu ve smyslu lidské individuality a sociality
podava MANEK, Jindfich. Ze smrti do Zivota. s. 23-28.
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byl jediny ugitel, pied kterym jsem citil respekt zaka k velkému mistru.“**’” Na osobni
rovin¢ vSak forma vztahu Rahnera k Heideggerovi, zlstdva, dle Lehmanna,
nejednoznacénou.*?8

V souvislosti s teologickou reflexi eschatologické nadéje poklada Karl Rahner za
klicovy vztah Bible, teologie a viry. Vira znamenajici Ano celého c¢lovéka Bozimu
poselstvi zjevenému v Pismu se snoubi s teologii ve smyslu reflexivniho porozuméni
obsahiim viry. Porozuméni Slovu je vSak zéaroven predpokladem jeho pfijeti skrze viru.
Teologie tak na takzvaném prvnim stupni reflexe viru samotnou ptedchazi, aby se ji
néasledné snazila metodicky odpovédné vylozit.**

Na nutnost zakotveni a ovéfeni teoretické, z metafyzickych teorému tézici
teologie v Pismu, apeluje Rahner ve svém dile vénovaném teologii smrti z roku 1958.43°
V pfedmluvé ke svému pojednani definuje, ze smrt jako takova patii k tomu nejvice
otfesnému ve stavajici lidské situaci, biblicky charakterizované jako pobyt v temnoté a
stinu smrti (Lk 1,79), kterou vSak neni nutno pouze pasivné strpét, nybrz lze ji spole¢né

s Kristem &elit a ve smyslu $esté kapitoly epistoly Rimantim i aktivné porozumét.*!

5.1.1. Transcendentalni teologie

Ackoli byl Karl Rahner jiz za svého Zivota uznavanym teologem, vlivhym
poradcem Druhého vatikdnského koncilu, jehoZ souborné dilo ¢ita nad 4000 publikaci,
zustal az do své smrti velmi skromnym ¢lovékem, a to 1 ve vztahu k hodnoceni vlastniho
filosoficko-teologického dila, jak je patrno 1 z jeho posledni vefejné pirednasky, proslovené

na arcibiskupské akademii ve Freiburgu roku 1984, ve které shrnuje své zékladni Zivotni

427 IMHOF, Paul, BIALLOWONS, Hubert. (Hg.). Karl Rahner im Gespréch. Bd. 2. Miinchen:
Kosel 1983. 319 s. 5. 152.
428 LEHMANN, Karl. Theologische Portraits: Karl Rahner. In VORGRIMLER, Herbert, VAN
DER GUCHT, Robert (Hg.). Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert. Perspektiven, Stromungen,
Motive in der christlichen und nichtchristlichen Welt. Band 3. Freiburg: Herder, 1970. 561 s. s.
134-181. s. 161.
49 RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes: Mit einem Exkurs iiber das Martyrium. 5. Aufl.
Freiburg im Breisgau: Herder Druck, 1965. 106 s. s. 9-11.
430 Ibidem.
1 RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes. s. 11-12.
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postoje a zkuSenosti.**? Za jeden z téchto Ustfednich momentii pfitom podle svych slov
jmenuje vyznani té ,,nejnepravdépodobné&jsi pravdy,“ Zze v JeziSi Kristu se uskuteciuje
redlné sebesdéleni a priklonéni Boha ke svému stvoieni ve slave, svatosti, svobod¢ a lasce,
¢imz je zaroven definovan vlastni a jediny stied kiestanstvi.**?

Ve své transcendentalni teologii navazuje Rahner na Heideggerovu
fenomenologickou strukturu vytvéiejici celek lidského Dasein, tvofeny siti vztaht —
soustavou existencialii. Clovék jako bytost transcendence, je svymi jednotlivymi
existencialy odkazovan jak na tento sviij vlastni rozmér transcendence, tak na jeji horizont,
Clovéka samého ptesahujici, ztotoznény s Bohem — horizontem transcendence, jejim
zakladem 1 cilem sméfovani. Zatimco Heidegger spatfuje podstatu védomi vlastni

434 ynima Rahner smrt

existence v uvédoméni si smrti jako definitivni konecnosti,
v perspektiveé nadéje. Zptistupnit novym zptisobem tuto nadéji skrytou v absolutnim Bozim

tajemstvi modernimu ¢lovéku bylo Rahnerovym celozivotnim zajmem a tsilim.

5.1.2. Antropologicka sit’ existenciala

Vedle existenciali jakymi jsou naptiklad stvofenost, odliSenost od Boha,
subjektovost, odkazanost, ¢i odpovédna svoboda**® jmenuje Rahner i uréujici prvek situace
¢lovéka jako bytosti radikdln€ ohroZené vinou, ve smyslu uzavienosti vii¢i nabidce
absolutniho BozZiho sebesdileni.

Svobodna interakce ¢loveéka s okolim za vychozi situace viny se 1isi od reality,
ktera touto vinou spoluurcena neni. V tomto smyslu je, dle Rahnera, mozZné a nutné fici, Ze
existencialy déjin lidstva jako namaha, nevédomost, nemoc, utrpeni 1 sama smrt jsou ve

své podstat¢ nasledky stavu dé&di¢ného hiichu, ackoli si nemiiZeme ulinit piesnou

pfedstavu o podobé existencidlii v prostoru vinou nezatizeném. Navzdory uvedenému se

42 RAHNER, Karl. Erfahrungen eines katholischen Theologen. Videozdznam piednasky.
Katolicka arcibiskupska akademie Freiburg, 1984. [online]. Dostupné Z:
<https://www.youtube.com/watch?v=Vthweqb9714>. [cit. 18. 10. 2016].
433 KUGLER, Georg. Karl Rahner — soucasnik, teolog, prorok. Piel. Milo§ Voplakal. In Teologické
texty. €. 2004/2. [online]. Dostupné z: <http:/www.teologicketexty.cz/casopis/2004-2/Karl-
Rahner-soucasnik-teolog-prorok.html>. [cit. 18. 10. 2016].
434 HEIDEGGER, Martin. Byti a ¢as. s. 266-296.
435 RAHNER, Karl. Zdklady kiestanské viry. Uvedeni do pojmu kirestanstvi. s. 65-132.
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Rahner soucasn¢ stavi, podobné jako Novotny ¢i von Rad proti mySlence ptivodné
stvofené nesmrtelnosti celku ¢loveka, kdyz uvadi, ze clovék by i v prostoru bez této viny
»samoziegjmeé vedl svlj zivot prostiednictvim svobody knéfemu kone¢nému a

1 (1113

definitivnimu a v tomto smyslu by ,,zemfie Zaroven dodava, ze zpusob takovéto viny
prosté existence, smétujici skrze svou konecnost k naplnéni, si z nasi soucasné pozice neni
mozno predstavit. Vypovédi Pisma v tomto sméru vnima jako asymptotické, pfi¢emz vSak
zdUraziuje, ze moznost struktury existence bez viny je nutno postulovat, nechceme-li svou
situaci spoluurCenou subjektivnim i objektivnim hiichem explicitné svalovat na Boha
samého.*3¢ 437
Duchovné nesmrtelnd podstata clovéka je potencidlem vécnosti, zalozenym ve
svobodé mravniho ¢&inu rozhodnuti.**® Bozi milost v nabidce zachrany z radikalni zhouby
je uskute€nitelnd pouze na zéklad€é svobodného rozhodnuti, absolutniho Ano vici Bohu,
jmenovanému horizontu vlastni transcendence. Nitern¢ vyicené absolutni Ne v podobé
odmitnuti ¢i nezajmu zlistavd moznosti volby ¢lovéka.**? Dé&jinnym vrcholem, dotykajicim
se struktury lidského byti, je pak existencial nadprirozeny — udalost Boziho sebesdileni
v Jezi8i Kristu. Bih s ¢lovékem sdili sdm sebe a utvaii tak jeho nejvnitingjsi konstitutiv
jako Duch Svaty.**
Bozim cilem v ¢lovéku je jeho dovrSeni ve vécnosti, podil na Bozi unio
hypostatica v bezprostiednim nazirani Boha (visio beatifica), jako jedine¢ném dovrSeni
lidskych moznosti.*! Celek této Bozi nabidky radikdlni spasy nazyva Jezi§ kralovstvim

Bozim, ptfi¢emZ rozhodnuti posledniho soudu ¢ini, exegeticky nesporng, zavislym na

rozhodnuti viiéi své osobé.**?

436 Ibidem. s. 179.
7 Vzorem zde ziistava Kristus.
4% RAHNER, Karl. Zdklady kiestanské viry. s. 376-377.
43 Ibidem. s. 156-157.
440 Ibidem. s. 177-189.
4! Ibidem. s. 292.
42 Ibidem. s. 350-351.
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5.1.3. Eschatologie

V kontextu eschatologické nauky o poslednich vécech zdiraznuje Rahner
skutecnost ¢loveka jako bytosti oteviené absolutni budoucnosti. Nejedna se zde piitom, jak

443

uvadi rovnéz vyse Cullmann,**” o nesmrtelnost duse, ale o potencidlni zachranu celého

Clovéka ve smyslu integralni jednoty stvofené¢ho svobodného ducha v téle, obdateného
sebesdilenim Bozim v milosti.***

Lidska skutecnost smrti nezanikd, ale méni se v jiny zptsob existence, aniz by se
pfitom jednalo o linearni pokracovéani empirické casnosti. Kazdy clovek je tak clovékem
vécnosti; predstupuje pired Bozi pfitomnost bud’ v rozhodnuti se pro n¢j v lasce, tj. do jeho
bezprostifedni blizkosti, nebo v definitivnim uzavieni se pied nim, usticim do palcivé
temnoty vécného stavu bez Boha. VéCnost tak vznika v Case, je uzralym plodem casu,
osvobozenou definitivni a dokonanou platnosti obsahu ¢asné existence ¢loveéka, ktery tak
svou vé&nost jiZ za tohoto Zivota aktivné uréuje.**

Rahner piijima Heideggerovu uUstfedni charakteristiku lidského Dasein jako byti

k smrti, této smrti vSak, stejné jako sni ruku vruce prosvétlujicimu Zivotu, rozumi

z pozice tajemstvi Kristova.*4¢

5.1.4. Koncept zatraceni

Ignacidnské meditacni exercicie, vychazejici z osobni spiritudlni praxe Ignace
z Loyoly, stavi na niterném proziti vlastni hiichem definované existence v kontrastu
k radostné milosti zaslibené Bozi spasy, vedouci k radikalnimu Zivotnimu rozhodnuti pro
Krista.*” Meditaci pekelného zatraceni ve vSech jeho smyslovych utrpenich*® **stiid4

7w

finlni vd&nost za JeziSovu blizkost, zachranu a piatelstvi.*>°

43 CULLMANN, Oscar. Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten? Die Antwort des
Neuen Testaments. In GODEHARD, Briintrup, et al. Auferstehung des Leibes — Unsterblichkeit der
Seele. Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 2010. s. 13-18.

444 RAHNER, Karl. Zdklady kiestanské viry. s. 569-570.

45 Ibidem. s. 575-580.

46 RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes. s. 71.

47 Blize viz oddil 2.7. Ignacianska spiritualita.
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Na vefejnost postupné pronikajici zpochybiiovani pekla ve sttedovékém pojeti
Honoriové ¢i pozdé€jsim Ignacové nebylo spojeno ani tak s rozvojem piirodnich véd, jako
spiSe s humanistickymi impulsy vychazejicimi z renesance. Mezi jinymi to byl pravé
Erasmus Rotterdamsky, ktery ve svém raném spisu Enchiridion militis Christiani®’
poukazoval jiz roku 1504 na mozny alegoricky zpisob biblického li¢eni pekla a jeho
psychologicky aspekt vzrlstajictho strachu a wvycitek, nutné provazejicich védomé
setrvavani v hiichu. V atmosféie naslednych inkvizi¢nich procest se ovSem piiklonil k
tradicnimu obrazu vécného ohné. Uvolnéni diskuse umoznilo prakticky az v Anglii
vznikajici evropské osvicenstvi 18. stoleti,*? vyznacujici se vedle rozvoje obanskych prav
rovnéz odklonem od tradi¢ni zboznosti, uréené virou v absolutniho Boha.

Vyrovnani se s ignacianskym zpfitomnénim biblického pekla pfedstavuje vyzvu
rovnéz pro samotné jezuity konce 20. a zacatku 21. stoleti. Némecky jezuita Peter Knauer
v této souvislosti upiesnuje, ze pod pojmem pekla je nutno rozumét, ze mimo vykoupent,
které je tfeba zvéstovat vSem lidem, nemuize byt na vécnosti zddného spoleCenstvi
s Bohem. Nepfijetim zachrany se tak ¢lovék stava od Boha navzdy odlou¢enym.*>

Komentat Karla Rahnera ptesazuje Ignicovu smyslovou zkuSenost pekla do
vychozi zkuSenosti existencidlniho osaméni a brani se piili§ zjednodusenému pochopeni
popisovanych muk. ,,Nejedna se zde o to, piedestiit fantazijni tablo pekla v baroknim stylu,
které takto ve skuteCnosti neexistuje a nemiZze byt proto také brano vazné. Jestlize vSak
v fadu stvofeni existuje moznost v&ného zatraceni jednotlivych tvorti, musi byt urcita
aplikace smyslfi u¢inéna.“*>* Tato aplikace snad u Ignace plisobi ponékud zjednodusujicim
dojmem, ne vSak proto, ze by Ignac myslel ploSe, ale proto, Zze nebyl muzem, kterému by

bylo vlastni vyslovovat se v ¢lenitych psychologickych popisech, domniva se Rahner. Sdm

48 Shodné viz Elucidarium Honoria Augustodunensia. HAAS, Alois, M. Tod und Jenseits in der
deutschen Literatur des Mittelalters. In JEZLER, Peter (ed.). Himmel, Holle, Fegefeuer. Das
Jenseits im Mittelalter. s. 69.

49 VON LOYOLA, Ignatius. Geistliche Ubungen und erliuternde Texte. Ubersetzt und erklirt von
Peter Knauer. Leipzig: St. Benno-Verlag, 1978. 333 s. s. 43-45.

430 Ibidem. s. 54.

41 [Rukovét kiestanského rytite]

42 VORGRIMLER, Herbert. Geschichte der Holle. s. 233.

43 VON LOYOLA, Ignatius. Geistliche Ubungen und erliuternde Texte. s. 43.

44 RAHNER, Karl. Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. Miinchen: Kosel, 1965. 302
s. s. 94-99.
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pak nasledné pfistupuje k smyslovému vnimani muk nikoli vnéj$né€, nybrz prvotné z nitra
¢loveka, prozivajiciho krajni hotkost netprosného osaméni, plné odkazanosti na sebe
sama, bez pomoci, bez vyhlidky dobrotivé spravedlnosti Bozi, jehoz existence, duchovni i
smyslové vjemy, jsou nyni naplnény Cirou zkuSenosti temnoty a tisnivé prazdnoty. Tento
opustény, ktery je ponechdn sdm sobé, protoze nic jiného nez sdm sebe nechtél, je v kobce
tohoto svého v sobé uvéznéného byti odsouzen k vedeni vééného monologu, mrtvého
rozhovoru, nebot’ kazda tec zije pouze v milujicim vystoupeni ze sebe sama a byti smérem
k druhému,*> ve spolubyti s nim.**® Laskyplné volani BoZi je zde, avsak ne jiz pro tohoto

v sobé zatraceného, jehoz zcela a kone&né uzaviené srdce Bozi zasah navzdy vylouéilo.*’

458 poznamenava, ze Rahneriv piistup k tematice pekla se pfesouva

Vorgrimler
od poenae sensus*° k poena damni,** jez tradice ztotoziuje se ztratou vztahu s Bohem.*¢!
Rahner zdiraziiuje, Ze peklo neni pouze nécim v tomto svété, ale Ze uvedend absolutni
ztracenost je skutecnou existencialni moznosti kazdého cloveéka, kterd se skrze ¢in jeho
svobody muze stat jeho Dasein. Peklo tak neni ¢lovéku ulozeno Bohem zvnéjsku, nybrz
lidsky hfich sdm svou podstatou jiz je timto osaménim, temnotou, timto spalujicim,
dusivym a mrtvym. To, co je nazyvano peklem, je tak jiz pouhym poslednim, kone¢né
platnym vyvrcholenim stavajiciho svobodného ¢inu, disledkem lidské situace odmitajici

Bozi milost, moznosti krystalizujici z lidského srdce, se kterou musi pocitat kazdy

Elovek. 462

455 | AuBer-sich-Sein zum andern*

436 | Mit-Sein*

4T RAHNER, Karl. Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. s. 94-99.

438 Rahnertv zak, némecky katolicky teolog a profesor dogmatiky Herbert Vorgrimler (1929-2014)
se vedle rozvoje odkazu K. Rahnera a zaméfeni na kiestansky interdisciplindrni dialog
(mezinarodni Casopis Internationale Dialog Zeitschrift) vénoval ve svém dile rovnéz teologii smrti.
Viz VORGRIMLER, Herbert. Der Tod im Denken und Leben des Christen. 2. Aufl. Diisseldorf:
Patmos, 1980.

439 [smyslova muka]

460 [utrpeni ztraty]; damnum [ztrata, naruSeni, omezeni]. Srov. némecké die Verdammnis [zatraceni,
zavrzeni].

461 VORGRIMLER, Herbert. Geschichte der Holle. s. 228.

462 RAHNER, Karl. Betrachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. s. 97.
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5.1.5. Trojdimenzionalni model biblické koncepce smrti

Jak definuje Rahner, ze systematického hlediska se v Pismu o smrti hovoii ve
ttech zékladnich dimenzich: a) o smrti, ktera se tykéa kazdého; b) o smrti hiiSnika, ktera je
vyrazem a naplnénym duasledkem hiiSné ztracenosti ¢lovéka; a c) naopak o umirdni a
spolu-smrti véficiho s Kristem, kdy smrt tento sviij charakter mzdy za hiich pozbyva a
stava se ve své konecnosti vrcholem pfivlastnéni si spasy, zalozené ve vlastni smrti
Kristoveé. Skutecnost obsahu smrti je tak urcena rozdilnym zptisobem tmérné rozdilnosti
mozného vztahu konkrétniho (umirajiciho) ¢lovéka k Bohu.*%3

Zavaznost existencialniho rozhodnuti ilustruje Rahner na pifibéhu zloc¢inch
ukiiZzovanych na Golgoté po JeZiSoveé pravici a levici v liCeni evangelisty LukaSe (Lk 23,
39nn). Zatimco jeden ze zlocinct se JeziSovi spolené se zastupem i knéZzimi posmival a
rouhal, druhy se usvédcen v srdci obratil a prosil JeziSe o smilovani. Zatimco prvnimu ze
zlo¢incu je odpovédi ticho, upominajici, ze smrt mize byt rovnéz pocatkem vstupu do
smrti vécné — temnoty a smrtelného nic Boziho mlceni, druhému jsou adresovana zndma
JeziSova slova, zaslibujici 1 clovéku soucasnosti: ,,Jest¢ dnes bude§ se mnou v raji (Lk
23,43). Sdéleni pravdy, kterou si je vira o smrti jista, uzavird Rahner.*%*

Z existencialismu vychazejici radikalni reflexe transcendentniho Boziho zjeveni
apeluje skrze Rahnerovo dilo 1 skrze poselstvi Pisma na ¢loveéka v hlubinném centru jeho
byti a vede ho k zaujeti stanoviska vic¢i absolutnimu horizontu vlastni transcendence,
s védomim smrti jakoZto vstupu do definitivniho uskutecnéni absolutni svobody a volby
Cloveéka, realizované ve smyslu eschatologické piedjimky jiz v souCasném, aktudlnim
zivoté individua.

Jak shrnuje Riha, ,,lidsky pfijata smrt je podle Rahnera poslednim rozhodnutim
pfed Bohem, kdy uz se nemlzeme opirat o nic vnitrosvétského.” Na fyzickou smrt je
nicméné mozno se pripravit a anticipovat tento rozhodujici akt jiz béhem pfitomného Casu
zivota. Urcitou obdobou smrti je, dle Rahnera, pravé akt viry, ktery znamena ,,odevzdani
vlastniho Zivota do Zivota Boha, smrt.*“ Podobné mé i vydan4 laska, jez je odumfenim sobé

a zivotem pro druhého, strukturu smrti a zmrtvychvstani, dodéava Riha.*

463 RAHNER, Karl. Zur Theologie des Todes. s. 13-14.
464 Ibidem. s. 72.
465 RIHA, Karel. Pfedmluva k druhému &eskému vydani. In RAHNER, Karl. Zdklady kiestanské
viry. s. 19.
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5.2. Emil Brunner (1889 — 1966)

Svycarsky reformovany teolog Emil Brunner, vedle Karla Bartha, s nimZ ho
pojila celozivotni kolegidlni rivalita, jeden z vidc¢ich predstavitelli dialektické teologie, haji
ve svém dile stanovisko pfirozené teologie s odvolanim na svédectvi Pisma, reformacni
odkaz Luthertiv 1 Kalviniiv a perspektivu biblicko-reformac¢ni obnovy moderni evangelické
teologie. Zajem o obnovu osobniho duchovniho zivota kiestanti charakterizuje, spole¢né
s mezinarodni teologickou angazovanosti, Brunnerovo Zivotni dilo.*6

Stejné jako Barth, Bultmann ¢i Tillich, reaguje také Emil Brunner na zhrouceni
metafyzického obrazu svéta ve zkusenosti prvni svétové valky a je to pravé personalismus,

ktery v jeho dile zaujima Gstfedni nosnou pozici.*®’

5.2.1. Lidské byti osobou

Z analogie s Bozim bytim, na niz dle Brunnera nutné stavi kazda teologie,
vyvozuje aktudlni situaci ¢loveka jakozto hiichem poruseného imago Dei. Ackoli clovek i
po padu zlstava osobou, charakteristicky vydélenou z ostatniho stvofeni skrze subjektivni
personalitu, schopnost responsorické komunikace, reflexe a neseni mravni odpovédnosti,
neni osobou ve smyslu osobnostnim (personhafte Person), nybrz ve smyslu
protiosobnostnim (widerpersdnliche Person), nebot pravé byti osobou je bytim v lasce,
v sebeurceni v souladu s ur€enim BoZim, vychéazejicim ze spoleCenstvi se Stvofitelem,
které zarovent uschoptiuje vlastni osobnost ke spole¢enstvi s druhymi i se svétem.*%

Pfirozenym referencnim a navazujicim bodem kiestanské zvésti 1 teologie je to,

co bylo ¢loveku prirozené ve stavu jeho ptivodni stvofené neporusenosti, co odpovida fadu

466 STEFAN, Jan. Karl Barth a ti druzi. Pét evangelickych theologii 20. stoleti. Barth — Brunner —
Tillich — Althaus — Iwand. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2006. 507 s. s. 129-
130, s. 275.
467 KUCERA, Zden&k. Hore a milost. Ke koreniim teologie cirkve radikdlniho modernismu. 1. vyd.
Brno: L. Marek, 2001. 128 s. s. 123.
468 BRUNNER, Emil. Natur und Gnade. Zum Gespréiich mit K. Barth. Ziirich, 1934. s. 11-20. In:
STEFAN, Jan. Karl Barth a ti druzi. Pét evangelickych theologii 20. stoleti. Barth — Brunner —
Tillich — Althaus — Iwand. s. 130-131.
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stvofeni. Poznani Boha a sebepoznéni jako hiiSnika je dle Brunnera udalosti dialektické

koincidence, provazané dilem Ducha svatého.*¢

5.2.2. Antropologie

Antropocentrické porozuméni sama sobé jako samoziejmému stfedobodu
vlastniho Zivota a svéta, ztraci tvaii v tvai biblické zvésti, jejimz niternym smyslem je
radikalni apel teocentricky, své opodstatnéni. Zjevena Bozi vile, tkvici v pfekondni tohoto
vlastniho sebe-neporozuméni cloveka, se tak stavd ustfednim vychodiskem biblické a
teologické antropologie.*”

Dialektické vyporadani se stouto vrozenou dispozici se uskuteciiuje skrze
vyznani viry, zahajujici proces promény. Predpokladem viry je vejiti do sebe sama,
uvédoméni si podivuhodné nesamoziejmosti vlastni existence, provazené touhou po
uchopeni sebe sama jakozto subjektu, nepodléhajiciho mozZnosti zpfedmétnéni.
V uvedeném tazani se prosvétlujici bytostnd vztaznost ¢loveéka k jeho transcendentnimu
presahu, pravému protéjsku, povolava jedince k vlastnimu pravému sebe-byti, pricemz
odhaluje jeho dialogickou strukturu. Clovék jako jedinec neni siam o sobé, ve své
nezaménitelné identité a hloubce, srozumitelnou veli¢inou jak sobé samému, tak pro druhé.
Ve svém vlastnim byti se stava uchopitelnym skrze svou vztaznost, realitu spolecenstvi.
Byti Ja je tak rozhodujicim zpisobem urdeno skrze Ty, vlastni prot&jsek.*’! Zjeveni
zakladajici rozpoznani Boha jako Boha a Pana je ptfedpokladem laskyplného vztahu,
setkani a spolecenstvi s nim, skrze které ¢lovék poznava pravdu o sobé samém i sam sebe
jakozto stvofeny prot&jsek Bozi; vstupuje do vztahu personalni korespondence.*’? ,,Clovék
tak neni pouze tim, ¢im je; je bytim, které samo sebe teprve hledd.” Podstatu ¢lovéka jako
bytosti vSak zdaroven charakterizuje moZnost a schopnost své vlastni vztazng,

transcendujici byti, obraz svého ur€eni, popfit a zvratit tak své potencidlni hAumanum do

499 Ibidem. s. 132.
470 BRUNNER, Emil. Gott und sein Rebell. Eine theologische Anthropologie. Hamburg: Rowohlt,
1958. 157 s.5. 7.
471 Ibidem. s. 10.
42 BRUNNER, Emil. Wahrheit als Begegnung. Sechs Vorlesungen iiber das christliche
Wahrheitsverstindnis. Berlin: Furche-Verlag, 1938. 155 s. s. 47-49.
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jeho nelidského protikladu. Pfi¢inu rozporu, kterym clovek trpi, odhaluje Brunner jako
jednu z danosti humana jako takového.*”?

Dtivodem zjevné nesrovnalosti mezi Bohem stvoienou piirozenosti a pfitomnou
zjevnou danosti je hfich, rozumény Brunnerem jako ,trhlina, rys prochazejici celym
stvofenim.“ Pojem hfichu neni pojmem abstraktnim, nybrz konkrétn€¢ meéfitelnym ve
vztahu k stvofitelskému fadu. Pfi svych zavérech se Brunner odvoldvd na biblickou
argumentaci (Rim 1,26-32 a 2,14-16), oznaéujici ptivodni stvofenou pfirozenost ¢lovéka
jako meéfitko jeho soucasné protibozské hiiSnosti ¢i naopak svatosti. Bih touzi byt ve
svych vytvorech oslaven.*’*

Stoickym heslem naturalia non turpa — ptirozené neni nemravné — tak v tomto
svétle Brunner argumentuje pro pojeti Gn 1,26 ve smyslu stvofeni ¢lovéka k pravému
obrazu Bozimu nejen co do lidské duse, ale 1 téla, jehoz urCenim je Bohem dand moZnost
vyjadtit ducha a uskutecnit vili. Duchovné-dusevné-télesna totalita ¢loveéka je obrazem
Bozim, zdiraziujici jinakost zptisobu jeho byti od ostatnich zoa. Soucasna forma lidské
télesnosti je tak dle Brunnera nepopiratelnym vyrazem pomijivosti a smrtelného byti
daného hfiSnosti lidstva. Z pozdné antického helenismu do cirkve proniknuvsi
nepratelskost k télesnosti, zejména od dob Nietzscheho vnimana jako znak ktestanstvi, je
biblickému mysleni cizi az do t€ miry, Ze konstanty biblické viry — vzktiSeni a véény zivot
— jsou s jistou formou télesné existence neodlucitelné spjaty. Harmonie téla a duse nachézi

svilj pocatek ve faktu znovuzaloZeni osobni existence skrze viru (Rim 6,11; Jan 3,3-8).47°

5.2.3. Smrt a nesmrtelnost

Definici smrti jako rozpadu biologické organické jednoty, jejimz projevem je

zivot a védomi, na jeji Casti; definici, kterd strach ze smrti pfifazuje pouhému instinktu,

snazicimu se vyhnout zaniku, pficemz vSe filosofovani a teologizovani o ,,Zzivoté po smrti‘

473 BRUNNER, Emil. Gott und sein Rebell. Eine theologische Anthropologie. s. 8-10.
474 Ibidem. s. 100.
475 Ibidem. s. 91-101.
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vnima jako klam a prosty vykiik touhy ¢lovéka po zZivoté, povazuje Brunner za bytostné
potladeni vlastni pravé skute¢nosti lidského byti.*”®

Zivot a byti &lovéka se od byti jinych Zivych organismil zasadnim zptisobem
odlisuje. Clovék je jako jediny obdafen duchem, rozpoznava a uskuteéiiuje duchovni
hodnoty, cile, je si védom dobra, spravedlnosti a pravdy, buduje kulturu. Tato odliSnost se
promitd nejen do rozméru lidského zivota, ale i jeho smrti. Smrti jako takové i svého
nevyhnutelného byti ke smrti si je clovek celozivotné védom. Smrt vlastni i smrt druhého
je mu pfitom neproniknutelnym tajemstvim do té miry, do jaké rozpoznava sdm sebe jako
jedine¢nou osobu. Otazka po ptivodu principu, udrzujiciho celek zivé bytosti, ¢i pfedstava
smrti vlastniho J4, spada do prostoru nevysvétlitelna, nepfedstavitelna, stejné jako teorie o
rozpadu Ja na Casti. Prostupujici védecky materialismus Brunner v této souvislosti
povazuje spiSe za metafyziku, a sice, jak uvadi, ze vSech systémil metafyziky tu nejhlre
zdtivodnitelnou.*””

Ackoli Platonovo uceni o nesmrtelnosti duse bylo na Lateranském koncilu roku
1512 vyhlaSeno za dogma a pfijal je naptiklad i Kalvin, neni tento dualismus ¢lovéka jako
spojeni smrtelného, pudového, ke zlu tihnouciho téla a nesmrtelné bozské duse, jak
uvedeno vyse, dle Brunnera s kiestanstvim slugitelny. Clovék pred Bohem je vzdy
jednotou, obdatfenou védomim vlastni odpovédnosti. Idealismus od Platona po Kanta tak
popira podstatu hiichu jako volniho aktu. V reakci na Heideggera Brunner proto
vyzdvihuje jeho filosofické novum, snaZici se uchopit clovéka v jeho celosti pravé skrze
nerozluditelnost s ¢asovou dimenzi jeho existence. Lidskd celost byti v Case je urCena
mirou uvédoméni si vlastniho byti ke smrti.*’®

Piiprava na umirdni je tak dle Brunnera neopominutelnou soucésti lidské
skute¢nosti, kterou bez pohledu na smrt neni mozno nahlédnout.*’”? Smrt piitom
nevyhnutelné souvisi s Bozim hnévem, hfichem a lidskou odpovédnosti. Reakci Boha na
lidskou rebelii je ,,smrt osoby,” ve vySe uvedeném smyslu. Bozi slovo Zivota v Kristu

Jezisi toto pivodni byti lidské osoby naopak obnovuje. Ackoli je stav ospravedlnéného,

476 BRUNNER, Emil. Dogmatik IIl. Die christliche Lehre von der Kirche, vom Glauben und von
der Vollendung. Ziirich: Zwingli-Verlag, 1960. 503 s. s. 426.
477 Ibidem. s. 247.
478 Ibidem. s. 428-430.
479 BRUNNER, Emil. Gott und sein Rebell. s. 101-102.
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stale rovnéz nedefinitivnim stavem potencialni rebelie, jejimz ptfetrvavajicim vyjadienim je
fyzickd smrt, v&fici v Krista se smrti neobdva.*s

Byti ¢lovéka v Casovosti a ve smrti, je urCeno jeho jednanim a rozhodnutim, jez
nabyva charakteru nezvratnosti. Rozhodnuti je momentem definitivniho odd¢€leni
nadchdzejiciho od minulého (Nachher vom Vorher). V kiestanském porozuméni je osoba
rozuména jako jsouci v rozhodnuti (In-Entscheidung-Sein), pficemz ,lidsky zivot je
rozhodnutiplna odpovéd’ na odpovédnostiplné urceni. Vyrazem této bytostné¢ odpoveédné
lidské podstaty tak je zaujeti stanoviska ke své vlastni minulosti zatizené vinou, jez urcuje
soucasné byti ¢lovéka. Hiich je fixovan vinou, odhalujici fatalitu nezvratného dé&jinného
rozhodnuti, kvalitativné ptfekonatelného pouze rozhodnutim mesianskym, vstupem do
Boziho osvobozeni skrze udalost smifeni (Kol 2,14). Skutecnost odpovédnosti ¢lovéka ve
svétle posledniho soudu definuje lidskou ptitomnost jako cas rozhodnuti a budoucnost jako
definitivné rozhodnuté. Obraceni skrze rozhodnuti pro Krista je tak vstupem do nové
kvality pfitomnosti jakozto volby poslusnosti Bohu, podilu na mesianském zaslibeni,
zahrnujicim svét v jeho komplexitg.*®!

Ackoli Brunner oceiiuje Barthliv soteriologicky christocentrismus, v prvnim
svazku své dogmatiky (1946) se jednoznacné stavi proti jeho uceni o kone¢né blazenosti
vSech. Bozi svoboda a lidskd odpovédnost nutné¢ predpokladd prostor a moznost
svobodného rozhodovani. Potencialita Boziho vyvoleni a vykoupeni se stava realitou
zivota ¢love€ka skrze jeho obraceni a viru. Poukazem na sv&dectvi Pisma o Bozi milosti, ale
také spravedlnosti a soudu, odmitd Brunner apokatastazi jako neslucitelnou

s kérygmatem.*®? Ve svém pozdnim tfetim dogmatickém svazku (1960) své zivéry

pon&kud zmirfiuje,**? jak komentuje Stefan: Brunnerova antropologie stoji na soteriologii a

480 BRUNNER, Emil. Dogmatik II1. s. 431-434.

41 BRUNNER, Emil. Gott und sein Rebell. s. 102-104.

482 BRUNNER, Emil. Dogmatik I. Die christliche Lehre von Gott. Ziirich: Zwingli-Verlag, 1960. 3.
Aufl. 363 s. s. 319-359.

43 BRUNNER, Emil. Dogmatik IIl. s. 464-474. Pozdni Brunner uvadi, Ze otiazku po v&&ném
zatraceni Ci univerzalni spase nelze z lidského hlediska relevantné klast ani definitivné zodpovedét,
pficemz dochazi az k antitetické vypovédi, kladouci vedle sebe Bozi soud jako dvoji vyusténi déjin
se souc¢asnou moznosti kone¢ného smiteni vSech. Ibidem. s. 471.
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eschatologii. Ackoli nadéji na apokatastazi mit mlizeme, evangelium ¢ekd na Ano nasi

viry 48

5.2.4. Vztah s Kristem

Centralitu JeziSovy osoby a poselstvi podtrhuje Brunner vyjadienim, ze ,,kdo si o
ném neni ve své vife jist, ten at’ si nemysli, Ze je kiestanem.“*®> Nejde zde piitom o
zastavani urcitého svetondzoru; vira v Krista je pro Brunnera synonymem zivota
samého.*3® Vedle ustiedni teze, Ze véény Zivot zadina tam, kde za¢ina vztah s Kristem,
Brunner dodava, ze redlnym vstupem do tohoto vztahu se ztraci veSkerd pochybnost.
»Kristus a pochybnost nemohou byt pospolu. A obracené: jen Kristus mize pochybnost
premoci. (...) Je jen jedna cesta k vé¢nému zivotu: Kristus. Kdo jde mimo n¢ho, mine se
cilem a zfiti se do propasti. Kdo vSak tuto cestu nalezne, je zachranén, od pochybnosti, od

«487

strachu i1 od smrti, uvadi Brunner.

5.3. Ohlas personalismu v CCS(H)

5.3.1. Pocatky personalismu

Jak uvadi Kucera, byl to pravé personalismus, ktery se v mozné §ifi teologickych
podnéti stal rozhodujicim Cinitelem budouciho sméfovani husitské teologie,
formulovaného na prvnim snému cirkve roku 1924 Karlem Statenym a patriarchou

Karlem Farskym, usticitho nasledné¢ do soucasného definovaného idedlu a existencidlu

44 STEFAN, Jan. Karl Barth a ti druzi. Pét evangelickych theologii 20. stoleti. Barth — Brunner —
Tillich — Althaus — Iwand. s. 304.
485 BRUNNER, Emil. VéFim. Praha: YMCA, 1938. s. 120.
486 [bidem. s. 126.
7 Ibidem. s. 120.
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husitské cirkve, jimZ je pravdivost, divéryhodnost Zivota a mysleni, podfizena Bozimu
zakonu.*3

Personalistické akcenty tak lze vysledovat jiz v zakladatelské generaci Cirkve
Ceskoslovenské, zejména v osobé Karla State¢ného, usilujiciho o zdlraznéni jistoty viry
v osobniho Boha, absolutné zjeveného v Jezisi Kristu, v korelaci s univerzalnim vykladem
sveéta. StateCny si jako autor programového hesla ,,dokoncit reformaci ¢eskou® byl védom
nutnosti a ukolu domyslet a stile znovu pievadét smysl reformacnich motivii do
soucasnosti, zpiitomfiovat celym svym Zivotem pravdu evangelia.*®® Ackoli i dalsi
teologové zakladatelské generace F. Kovar a A. Spisar touzi ve své dob¢ nalézt prostor pro
osobniho Boha, ktery by zaklddal moznost viry (Kovai: Buh jako imanentni nabozenska
zkuSenost), ¢i pfimo nutnost viry (Spisar: Blh jako nutna objektivni ptficina subjektivni

nabozenské zkusenosti),*”

personalismus jako teologicky smér zacind pronikat do
ideového obzoru CCS ve vétsi mife az v obdobi po druhé svétové vélce, v reakce na
podnicenou debatu nad existencidlnimi otazkami postaveni ¢loveéka ve svété a spolecnosti,
zdivodnénim hodnot a smyslu Zivota viibec.

Cirkvi Ceskoslovenské tento rozmér v plnosti pfedstavuje dogmatik Zden&k
Trtik, ktery svym spisem Vztah ja-ty a kirestanstvi (1948),! inspirovanym dilem M.
Bubera, E. Brunnera a K. Heima, objastiuje ustiedni principy biblického personalismu a
podnécuje obrat od dosavadni racionalistické teologie k teologii konkrétni déjinné
kiestanské existence, jejimz onticko-noetickym vychodiskem se stdva osobni, d¢jinné
spoledenstvi Boha a &lovéka.*? Jak uvadi rovnéz Stefan, uvedenim Brunnerova

personalistického mysleni do ¢eské teologie Trtik vyrazné nasméroval vérouku CCS(H)

smérem od teologického modernismu ke klasickému a ekumenickému kiestanstvi.**?

488 KUCERA, Zden&k. Hore a milost. s. 123.
49 Ibidem. s. 54.
40 Ibidem. s. 68.
¥ TRTIK, Zden&k. Vztah ja-ty a kifestanstvi. (Vyznam osobnosti a osobnich vztahii v kiestanstvi).
Praha: Blahoslav, 1948. 206 s.
92 KUCERA, Zden&k. Hofe a milost. s. 68.
493 STEFAN, Jan. Karl Barth a ti druzi. Pét evangelickych theologii 20. stoleti. Barth — Brunner —
Tillich — Althaus — Iwand. s. 315; 496.
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5.3.2. Zaklady viry

Katechismus CCSH,*** reflektujici universalitu Bozi cirkve podléhajici Kristu,
nachazi své shrnujici vyjadieni v zavérecnych slovech Z. Trtika, pronesenych na schiizi
véroucné komise Ideové rady na podzim roku 1982, poukazujicich k Jezisi Kristu jako
norm¢ cirkve s odvolanim na slova Janova: ,,Hle, Beranek Bozi, ktery snimé hiichy svéta.
On musi risti, j4 pak mensiti se* (Jan 1,29 a 3,30).*° TrtikGiv odkaz zde tak upozoriiuje
(v souladu s Mt 15,3-9) na neplodnost tkvici v narastu lidskych nauk na ukor zjevené¢ho
slova Boziho a sméfuje k osobé Krista jako mife a cili veskeré teologie a kiestanské
ginnosti. Vedle akcentu christocentrického se interpretace Zakladd viry CCSH nese v
duchu husitské teologie prostého Zivota a souvisejiciho biblického spasné-déjinného

troji¢niho personalismu.*%°

5.3.3. Soucasna teologie

Soucasna teologie CCSH reflektuje teologicky personalismus zejména v 0sobd
profesora Zdenka Kucery, ktery rozvinul koncept trojicni teologie prostého zivota,
postaveny na piedpokladu universdlné¢ danych prvotnich vztaznosti, udrzujicich a
zakladajicich lidské byti, majicich zaroven sviij pivod a piedobraz v imanentnim
obecenstvi lasky uvnitt BoZi Trojice — vztahu pravé paternity a pravé filiace. Vysledkem
uvedenych teologickych interpretaci je takzvana troji€ni spasné-déjinna teologicka
ontologie CCSH, kterou lze shrnout do vypovédi, Ze Biih je jasné angazovan v dé&jinach a
zajiméd se o lidskou existenci, protoze Blh sdm je pravou pfitomnosti, ktera vytvari
nepfedmétnou dimenzi svéta. Skrze né se tak v Jezisi Kristu a Duchu Svatém smime

podilet na pravé skute¢nosti.*”’

494 7aklady viry koncipované Zdetikem Trtikem, pfijaté na snému 1971 jako oficilni nauka cirkve.
Zaklady viry Cirkve Ceskoslovenské husitské se strucnym komentarem. Praha, Blahoslav, 2014. 182
S.

495 KUCERA, Zden&k. Hofe a milost. s. 64-65.

496 KUCERA, Zdendk. Pravda a iluze moderni teologie: hledani vérohodné transcendence od
moderny k postmoderné. 2. vyd. Praha: Nakladatelstvi Martin, 2004. 199 s. s. 140-150.

47 Ibidem.
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Téma vlastni kontinualni identity, jejiz bytostnou esenci, utvatejici profil CCSH
v d&jinném vyvoji i souCasné konfesni pluralit¢ na Grovni narodni i svétové, definuje
biblicky a teologicky personalismus spolecné se zfejmym zaméienim christocentrickym,
op¢tovné¢ vnesla do myslenkového obzoru cirkve 1 akademického diskursu konference
Identita Cirkve ceskoslovenskeé husitské, konana roku 2015. Uvedené stavebni prvky jsou
zde zéaroven odhaleny jako rezonujici skrze svétovou Bozi cirkev, udavajici ve své
autentické realizaci ton a miru promény jednotlivet, cirkve i spolecnosti.

CCSH, v dobé svého vzniku pruzné reagujici na moderni vyzvy a problémy
doby, se v soucasnosti nachdzi na cesté provérovani své definované ulohy v dnesnim svéte
a spolecnosti. Vedle personalistického biblického durazu a tradice teologie prostého zivota
vyzdvihuje Kucera na této cesté ignacidnskou ,,christomatii — byti v u€eni Krista, z jehoz
osobni identity a identifikace lze dospét k rozpoznani a védomi plné identity a podstaty
kiestanstvi jako takového, odkryvajice soucasné jeho nosny rozmér eschatologicky.*’®
Patriarcha Toma$ Butta souhlasné tadi biblicky a teologicky personalismus k zakladni
charakteristice CCSH, pficemz zivouci dialog mezi Bohem a ¢lovékem, vztah k Bohu i ke
spoleCenstvi skrze JeziSe Krista, chape v souladu s Farského pojetim jako konstituéni
prvek liturgické Bozi oslavy a uctivani.**® Pavel Kolaf reflektuje Trtik@iv christocentricky

personalismus>®

a ,,osobni vztahy viry, nadéje a lasky, zédpasici o pravdu evangelia®
definuje jako obsah duchovni tradice, realizované zejména v mistnim obecenstvi cirkve,
pfi¢emZ s odkazem na JeziSovu vyzvu ,,jdéte a ziskavejte mi uedniky* vybizi k aktivnimu
zvéstovani evangelia bliznim, provazejici prosté osobni svédectvi Zivotem.’®! Jiti Vogel
charakterizuje identitu CCSH jako neoddélitelnou od univerzalni identity kiestanské,
nadfazené dobové a kontextuadlné podminénému denominacnimu sebepojeti, spocivajici
v zivém svédectvi pravdivosti JeZiSe jako Krista, v jeho néasledovani a Ziti osobnich vztahti

motivovanych laskou (Mt 22,37-39) ve spolecenstvi cirkve s védomim horizontu cirkve

svétoveé.>??

498 KUCERA, Zdenék. Identita CCSH. In Theologickd revue. Praha: Univerzita Karlova v Praze —
Husitska teologicka fakulta, 2015. roc. 86, ¢. 4. s. 356-357.
49 BUTTA, Tomas. K identit& liturgického slaveni Cirkve eskoslovenské husitské. In Ibidem. s.
361-366.
500 Srov. TRTIK, Zdengk. Uvod do theologie. Dil 1. Zaklad theologie ve zjeveni. Praha: Blahoslav,
1952. 113 s.
50 KOLAR, Pavel. Identita CCSH v kontextu duchovni spravy. In Theologickd revue. s. 373-380.
502 VOGEL, Jifi. Struktura identity CCSH. In Ibidem. s. 389-396.
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Cirkevni jednota v otdzce personalistické linie CCSH ma dle Kuéery za cil tvofit
nejen vnitini oporu duchovenského sboru cirkve ¢i teologického dialogu, ale projevovat se
rovnéz v zivoté celého spolecenstvi ve formé aktivni modlitebni praxe a odvahy k
autentickému svédectvi. Personalisticky duchovni konsensus je vSak tieba neustale
aktualizovat, aby se nestal pouhou mrtvou literou vedouci ve vife cirkve k nezivotnému

intelektualismu ¢i zakonictvi.

5.4. Shrnuti

Evangelicko-teologickou eschatologickou dimenzi urcovalo v pribéhu 20. stoleti
prevazné¢ dilo P. Althause. Obecny apel navratu k eschatologickému porozuméni
teologickym vypovédim vibec vznasi K. Barth. Zavislost na Bohu za soucasné distance
vici nému je dle Tillicha i Rahnera urcujici existencidlni situaci Clovéka ve svété.
Schunack a Greshake konstatuji, Ze definici smrti je opozice hfichu; zivota naopak
podiizeni se Bohu. Dialogicky teologicky personalismus v této souvislosti zdlraznuje
vyznam vztaznosti a jedine¢nost lidské osoby.

Duraz na personalni responsorickou subjektivitu ¢lov€ka zaujiméd vyznamnou
roli rovnéz v dile Karla Rahnera, stejné¢ jako vztah k transcendentni eschatologické
skutecnosti. Vira znamenajici bytostné Ano c¢lovéka k Bozimu poselstvi se snoubi s
porozuménim Pismu a teologii, at' jiz ve formé takzvané prvni (pocatecni) ¢i druhé
(odborné) reflexe. Sviy Ustfedni Zivotni postoj a zkuSenost shrnuje Rahner v tezi, Ze v
Jezisi Kristu se skuteCné déje realné sebesdéleni a piiklonéni Boha ke svému stvoteni
(existencial nadptirozeny), ¢cimz definuje vlastni a jediny stied kiest'anstvi.

V navaznosti na Heideggera definuje Rahner celek lidského Dasein jako sit’
vztahtl, soustavu existenciall, odkazujicich ¢lovéka jakoZto bytost transcendence k Bohu —
svému cili a horizontu transcendence. Ur€ujicim prvkem lidské existence je radikéalni
ohrozenost vinou, ve smyslu uzavienosti viici nabidce absolutniho Boziho sebesdileni.

Smrt je dle Rahnera otfesnou realitou lidské situace, radikalni zhoubou, ve své
podstaté nasledek hiichu. Biblickou charakteristiku smrti jako pobytu v temnoté¢ Rahner
doplituje o konstatovani, ze podstatou této temnoty je v&€cny stav bez Boha. Smrt vnima v

perspektivé nad€je. Duchovné nesmrtelnd podstata Cloveéka je potencidlem vécnosti,

503 KUCERA, Zden&k. Hofe a milost. s. 69.
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zalozenym v ¢inu svobodného rozhodnuti — absolutniho Ano Bohu. Opakem je lidské
absolutni Ne, at’ jiz v podob¢ ptimého odmitnuti, ¢i nezajmu.

Bozim zajmem a cilem pro Clovéka je jeho dovrSeni ve vécnosti — podil na Bozi
unio hypostatica. Celek Bozi nabidky radikalni spasy celého Clovéka nazyva Rahner
spole¢né s JeziSem kralovstvim Bozim. Posledni soud a vé¢ny udél clovéka je zavisly na
jeho aktivnim Zivotnim rozhodnuti pro JeziSe Krista v ramci pfitomné casnosti. Smrti
lidské byti nezanikd, ale méni se v jiny zpiisob vé¢né existence.

Ignacianské pojeti zatraceni ve smyslu poenae sensus Rahner nahlizi skrze daraz
na poena damni — stav bytostné prazdnoty existencialniho osaméni. Zivot a dialog se d&je
skrze byti smérem k druhému, vystoupeni ze sebe sama a spolubyti s nim.

Knauer charakterizuje stav zatraceni jako vééné odlouceni od Boha, netcast na
jeho Zivotodarném spolecenstvi. Vorgrimler poznamenava, Ze poena damni je rovno ztraté
vztahu s Bohem. Jak dodava Rahner, lidsky hiich jiz sam svou podstatou je timto
ztracenim, zatracenim, temnotou, smrti. Smrt, jak ji ¢loveék zakousi jiz v tomto svéte, ma
dle Rahnera v souladu s biblickou zvésti tfi zdkladni podoby: umirdni a smrt fyzicka;
umirdni a smrt jako vécné zatraceni; smrt a umirdni s Kristem, ve smyslu zemfieni
hiisnému zplisobu existence a vstupu na cestu spasy.

Dle Brunnera, zastdnce dialektické a umirnéné pfirozené teologie, zaklada
analogie s Bozim bytim aktualni situaci ¢lovéka jakozto poruseného imago Dei. Clovék
sice zlistava osobou, avSak ve smyslu nevlastnim, nebot’ vlastni pravé byti osobou je
zalozeno skrze spoleCenstvi se Stvotitelem, v souladu s jeho uréenim. Ptirozenost ptivodni
neporusenosti je tak navazujicim bodem evangelia i teologie.

Cilem biblické antropologie je pfekonani antropocentrického sebe-neporozuméni
¢lovéka smérem k zjevenému teocentrismu. Proces promény je moZny pouze aktem
vyznani viry, jehoz ptedpokladem je uvédoméni si sebe sama jako subjektu
nepodléhajiciho zpfedmétnéni; vzneseni otdzky po podstaté a transcendentnim zdroji
vlastni existence. Clovék je charakterizovan svou bytostnou vztaznosti k Bohu,
dialogickou strukturou vlastniho sebe-porozumeéni skrze protéjSek Ty. Sebezjeveni Bozi je
zakladem setkani a vztahu s nim, spoleCenstvi persondlni korespondence, ve kterém se
Clovék poznava jako stvoreny protéjSek Bozi. Své byti tak Clovek teprve hleda, pficemz
svou podstatu a obraz urceni, své humanum, ma schopnost rovnéz popfit.

Dtivodem nesrovnalosti mezi stvofenou a aktudlni pfirozenosti je htich, trhlina
prochézejici celym stvorenim, naruSeni stvofitelského fadu, ktery ovSem zlstava méfitkem

lidského kondni. Obrazem Bozim je duchovné-duSevné-télesna totalita ¢loveka. Télesna
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pomijivost a smrtelnost je tak zietelnym vyrazem padlého byti. Odmitani celku stvofené
télesnosti je pfitom biblickému mysleni cizi, harmonie téla a duse naopak tvoii soucast
vécného zivota 1 vzkiiSeni, pfiCemz svlj pocatek naléza v aktu viry, jez zaroven
znovuzaklada lidskou osobnost.

Svého byti k smrti si je clovek védom do té miry, do jaké sdm sebe rozpoznava
jako jedine¢nou osobu, pficemz toto uvédomeéni je zdkladem potencialni celosti lidského
byti v ¢ase. Odmitnutim platénského dualismu podtrhuje Brunner podstatu hiichu jako
volniho aktu vedouciho k osobnostni smrti. Smrti ¢lovék vstupuje do nezvratnosti
vlastniho rozhodnuti. Lidské osoba, jejiz urceni spociva v odpovédnosti, je vzdy rozuména
jako jsouci v rozhodnuti. Stav viny, odhalujici fatalitu rozhodnuti déjinného, je mozno
ptekonat pouze pfitomnym rozhodnutim mesianskym.

Personalismus stal u zrodu Cirkve ceskoslovenské (husitské) a v osobé Karla
State¢né¢ho vyznamné ovlivnil jeji ndsledné sméfovani. Jako explicitni teologicky smér
pronika personalismus do CCS po druhé svétové vélce, zejména diky dilu Zdeiika Trtika,
reagujicimu na Brunnera ¢i Bubera. Pozornost je zaméfena na konkrétni d¢jinnou existenci
¢lovéka a jeho spolecenstvi s Bohem, jez se spolecné s christologickym akcentem stava
ontologicko-noetickym vychodiskem husitské teologie.

V névaznosti na Z. Trtika rozviji v soucasnosti peronalisticky odkaz profesor
Zden¢k Kucera. Univerzalni sit prvotnich vztaznosti, pramenicich z pfedobrazu
imanentniho obecenstvi lasky uvnitt BoZi trojice, nachazi svlij vyraz v konceptu troji¢ni
teologie prostého Zivota, jehoz ptfedpokladem je existence v pravé piitomnosti, osobni
nepfedmétné dimenzi svéta, jiz je Blih sam. V Jezisi Kristu se tak ¢lovek mize stat ucasten
praveé skute¢nosti.

Biblicky a teologicky personalismus je sou¢asti identity moderni CCSH. Jeho

linii reflektuji rovnéZ Pavel Kolat, Jifi Vogel ¢i patriarcha cirkve Tomas Butta.
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6. Horizont teologické aplikace — poimenicka explikace

Nasledujici explikacné teologicky Sesty oddil se vztahuje na celkovych pét
predchozich oddili prace, piicemz piedstavuje vlastni shrnujici vyusténi disertace
s ohledem na aplikaci nosnych ideji do oblasti poimeniky i teologického diskursu jako
takového.

0ddil reflektuje zplisob vyrovnani se vybranych teologt s otazkami individualné
eschatologickymi a imanentné transcendentnimi, ve své teologicko-existencialni, na
konkrétniho jedince zameétfené noematické explikaci si vSimad spoleénych rysi,
prolinajicich se jednotlivymi pojednanymi studiemi napfi¢ zvolenym interdisciplinarnim
spektrem, s cilem zachytit a reflektovat stavajici situaci Clovéka ve svété v perspektive
Zivota, smrti a eschatologické nadégje, jejiz bytostné nahlédnuti umoznuje jak osobni reflexi
ars moriendi — ars vivendi, tak vyuziti vramci jednotlivych sfér pastoraéni péce a
ktestanského doprovazeni.

Vzhledem k faktu, Ze uvedend explikace vychazi zcitatné¢ doloZenych
odbornych pramenii v ramci pfedchoziho zpracovaného textu disertace, je v oddilu
upusténo od citace opétovné, s odvolanim na ptislusné kapitoly diserta¢ni prace; odkaz na
autora je pfipadné¢ umistén v textu. Je-li uzit pramen diive nezminény, citace zistava

zachovana.

6.1. Smrt a Zivot jako formy stavu a prostoru

Jak vyplyva zdil¢ich zavért jednotlivych kapitol, Zivot a smrt je mozno
relevantné nahlizet a rozumét jako formy prostoru, Casoprostorové kategorie, do kterych je
mozno vstupovat, potazmo se v nich nachézet.

Dle jazykového obrazu svéta je Zivot pojmem smrt predchazejicim; smrti Zivot
kon¢i ¢i se jeho forma proménuje. Analyza lidové slovesnosti odhaluje, ze vedle
charakteristik personifikacnich, atributti lokéalnich ¢i kvalitativnich, jsou Zivot 1 smrt
pojimény jako formy prostoru, do kterych je mozno vstoupit narozenim ¢i imrtim, pficemz
jejichz pojmové hranice mohou byt za urcitych podminek vzajemné difuzni (viz vzkiiseni,

posmrtny Zivot, aj.) (Patockova).
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Jak konstatuje Vovelle ¢i Véagnerova, mira védomi vlastni smrti, ¢lovékem
vnimané jako cizorody element, urcuje miru Uzkosti a strachu sni souvisejiciho. V
odborném 1 spolecenském diskurzu je pak mozno rozlisit jak ptevazujici reflexi procesu
umirani, tak stavu ¢i udalosti smrti jako takové, jez ovSem s vyjimkou jejich
fyziologickych aspektli zistava empirickym védam metodologicky neptistupna. Shodné je
mozno odlisit bio-psycho-socidlni pfipravu na umirani, jez smrti kon¢i, od ars moriendi ve
smyslu pfipravy na stav, jez fyzickou smrti naopak zac¢ina.

V paralele k biblicky li¢enému padu do stavu duchovni smrti definuje 1ékarska
véda jak okamzik smrti — zastavu zivotnich funkei, tak stav smrti — stav organismu nastaly
po ukonceni zivota. Smrt se mtize tykat jak dil¢ich ¢asti organismu, tak jeho celku.

Podnét k moznému vniméni fyzické smrti jako vstupu do nasledného
pokracujiciho stavu, prostoru existence s prvky zachované persondlni identity, vztaznosti a
soudu vnasi do celospolecenského diskursu vyzkumy Moodyho a Kiibler-Rossové.

Teologické sttedoveké texty a praktické prirucky ars moriendi reflektuji ptipravu
na okamzik fyzické smrti vyhradn€ z hlediska vstupu do casoprostoru existence pristi,
uréené na zaklad¢ soudu dvojim existencidlnim vychodiskem.

Vstup ¢lovéka do prostoru smrti se ve svétle biblické zvésti uskutecnil jeho
revoltou viici Bohu, vymanénim se z Boziho tadu zivota. Ve vztahu k vyse uvedenému je
tak hfich roven okamziku smrti, jimZ ¢lovék vstupuje do kvalitativniho ¢asoprostorového
stavu smrti, ve kterém se nyni nachazi lidstvo jako celek (shodné Oehler, Rahner ad.).

Ukonceni stavu smrti, prechod z existence v Casoprostoru smrti do kvalitativné
odlisného Casoprostoru zivota, je mozny pouze piitomnym vzkiiSenim k Zivotu spolecné
s Kristem, ve smyslu smrti starému zplsobu existence a vstupu do nového zivota ve
svobodé nehfesit (Rim 6,1-13). Vystoupenim ze smrti do Zivota mizi strach ze smirti.
Heideggerem definovanou vinu a uzkost jako soucést lidského byti k smrti, odhaluje
nasledn¢ Marcel obdobné¢ jako vysledek nejistoty pramenici z neviry, ¢i Rahner ve smyslu
uzavienosti vi¢i BoZimu sebesdileni. Ackoli se ¢lovék 1 ve stavu svého piitomného
vzkiiSeni nadale fyzicky nachdzi v ¢asoprostoru pozemském, definovaném stavem smrti,
této smrti jiz nepodléhd; naopak rozpoznéava svou identitu jako zakofenénou v Casoprostoru
Boziho tadu a zivota (1. Jan 4,17; Jan 17,14-16). Bozi kralovstvi, ztotoznéné s Zivotem, je
sférou, do niZ lze jiZ béhem pozemského Zivota vstoupit a piebyvat v ni (Mt 12,28; Mk 9,
43-50; Lk 17,21). V souladu s 1. Jan 4,9 se toto vejiti, prechod z jednoho prostoru do

druhého, dé€je prostfednictvim a skrze JeziSe Krista.
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Paraleln¢ s pozemskou fyzickou existenci je tak ¢lovéku mozno nachazet se
soucasné bud ve stavu vécné smrti, nebo vécného zivota, jez své definitivni platnosti
nabyde momentem smrti télesné, ohranicujicim ¢as volby.

Clovek, nachazejici se dle Bubera v mrtvém modu existence Ja-Ono, ma na
zaklad¢ vlastni existencidlni reflexe a potenciality moznost pfiklonit se skrze kvalitativni
vztah Ja-Ty k Bozimu tadu, k absolutnimu Ty Bozimu. Lidské4 existence zavisla na sob¢
samé je dle Marcela smrti uprostied Zivota. Fyzicka smrt pfitom neni koncem, nybrz
vstupem do véEné formy existence, odrazejici dosavadni identitu covéka. Rovnéz dle

Rahnera je stav hfichu a souvisejici viny roven stavu pfitomné smrti jiz v tomto svete.

6.2. Osobni vztaznost jako ontologicky esencial Bozi

Propojujici paralelu prostorového a vztahového, respektive bezevztazného
aspektu smrti poskytuje Herzogova®** definice smrti socio-lokalni, uréujici hranici mezi
bytim ¢i nebytim na zaklad€ preruseni kontextudlnich linii vztahi, vazeb a komunikace,
zakladajicich identitu ¢lovéka. Smrt formou vylouceni z dosavadnich vztaznosti pak miize
byt bud’ vnéjsi nedobrovolna, ¢i vnitini, dobrovolna, zaloZzend na osobnim rozhodnuti
Cloveéka. Biblickd definice smrti svou intenci koreluje se socio-lokdlnim rozmérem ve
smyslu ocitnuti se ve stavu (dimenzi, prostoru, definitivnim faktu) jak prostorového, tak
vztahového odlouceni od Boha, respektive jeho laskavé otcovské tvare a srdce, urCujici
veskerou pozitivni lidskou identitu a byti; ve prospéch upadnuti do sféry protikladné,
lidstvu plivodné neur¢ené (Mt 13, 41-42), prostoru a konsekvenci BoZziho hnévu,
odvraceni, nezvratné smrti jako dusledku hfichu, vzpoury proti vlastnimu Stvofiteli.
Explikacni paralelu zde poskytuje rovnéz Hasenfratz, kdyz ve svém dile o socidlni smrti
charakterizuje tuto jiz z pozice vzdaleni se dané spoletenské normé,*® v biblickém smyslu
Bozim fadim zivota.

Pojem Zivota i smrti v Pismu je kontinudlné urovan kontextem vztahu ¢i naopak
vzdalenosti, oddélenosti od Boha, at’ jiz ve formé &asné &i véné. Zivot je tak ve svém

vlastnim smyslu jako Bohem darované dobro, pfesahujici dimenzi biologickou, mozZny

304 HERZOG, Markwart (Hrsg.). Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiilung des
Lebens? s. 9-13.
35 HASENFRATZ, Hans Peter. Die toten Lebenden. s. 130.
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vyluéné ve vztahu s Bohem, ktery se v déjindch spasy zjevuje jako Bith osobné se
k ¢loveku vztahujici, komunikujici, oslovujici, zjevujici svlij zamér s ¢lovékem, zvouce ho
ke vstupu do dialogického vztahu — ¢asoprostoru zivota. Vstup do stavu nového Zzivota,
obnoveného vztahu s Bohem, pietrvavajiciho fyzickou smrt, je mozny skrze viru a
nasledovani JeziSe Krista (Jan 11,25-26), umoziujici nové narozeni (Jan 3,5-6). Dialogicky
persondlni vztah Stvofitele s jeho stvofenim tak jako konstitutiv biblického zjeveni nachazi
své bytostné vyjadieni ve vtéleni Logu, vznesené absolutni otdzce, vybizejici k zaujeti
existencialniho stanoviska (Tillich, Vacha). Je to Blh, kdo se primarné vztahuje, zahajuje
komunikaci; a ¢lovek, ktery svobodné reaguje, odpovida. Sebezjeveni Bozi je zédkladem
setkani a vztahu s nim, otevienou moznosti spoleCenstvi personalni korespondence, ve
kterém se Clovek poznava jako stvofeny protéjSek Bozi (Brunner).

Pochopeni svéta je dle Husserla mozné skrze ndvrat pted objektivni védu
k nahlédnuti zpisobu, jakym se svét s ¢lovékem setkdva. Poznani se nasledné zpiesnuje
skrze sdileni a dialogicky vztah. Uvedené je mozno fici rovnéz o Bohu. Personalni vztah je
nepfedmétnou dimenzi. Aby bylo mozno nahlédnout jeho podstatu, musi do né&j lidsky
subjekt vstoupit celym svym ja. Vztahem pozorovatele k pfedmétu zkouméni se jeho
podstata neméni, na rozdil od promény, jez nastdva skrze setkéni vztahové. V ptipadé
osobnich vztaht mezilidskych se méni povaha jak subjektu ja, tak subjektu Ty. Ve vztahu
k Ty absolutnimu, BoZimu, dochéazi k proméné¢ subjektivity lidské. Jak konstatuje Buber,
vztah s absolutnim Bohem zpusobuje zménu struktury Zivota ¢loveka. Kdo je v Kristu, je
nove stvoteni (2. Kor 5,17).

Sama lidska schopnost vztahu je obrazem pramenicim z imanentni vztaznosti
obecenstvi lasky jako charakteristiky Bozi, zakladajici pravou skutec¢nost (Kucera).
Porozuméni Bozimu byti jakozto osobni vztaznosti je zaroven propojeno s otazkou Casu.
Slovy E. Jiingla, teologicky pojem vécnosti musi byt osvobozen ze zajeti abstraktniho
protikladu k pojmu Casu, ve prospech jejiho pojeti ve smyslu trvalé udélosti a skutecnosti

¢asoprostoru Boziho.>%

506 JTUNGEL, Eberhard. Gottes Sein ist im Werden. Verantwortliche Rede vom Sein Gottes bei Karl
Barth. Eine Paraphrase. 2. Aufl. Tiibingen: Paul Siebeck: 1967.122 s. s. 110-111. In KUCERA,
Zden&k. Das Absolute ist in sich selbst eine Relation. s. 9-13. In KUCERA, Zden&k, VOGEL, Jifi
(Hrsg.). Spiritualitdt am Scheideweg des Zeitalters — von der Moderne zur Postmoderne. Studien
und Reflexionen tiber ein aktuelles Thema im Dialog zwischen Prager und Miinchner Theologen.
Forschungsprojekt MSM 112800001. [b.m.] [b.n.], 2003. 135 s.. s. 11-12.
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97 a Waltera Kaspera,®®®

Jak uvadi Kucera s odvolanim na Hermana Schella
nikoli substance, nybrz vztaznost je tim poslednim a nejvyssim. Absolutno samo v sob¢ je
vztahem a vztaznosti. Veskery Zivot a hodnota spo¢iva v tajemstvi vztahu.’” Bozi byti je
bytostné¢ vztazné, je C¢irym vztahem. Cokoli 1ze o Bohu poznat a fici, je mozno vyjadfit
pouze z perspektivy Boziho byti pro nas (Gottes-fiir-uns-Sein), jez je explicitnim
vyjadfenim jeho laskypIné imanentni vztaznosti.'°

Bih ve své dokonalosti je sam sobé& absolutnim protéjskem lasky, jez je
opétovanou vztaznosti a vzajemnosti, vyzaiujici nabidku sebesdileni ve svobodé. Pouze
vstupem do rozméru celosti lidské existence skrze realizovanou odpovéd’ viry a vztahu
s Bohem je Blh poznatelny a sam jeho pojem nahlédnutelny (Buber). Jak souhlasné uvadi
Trtik, k Bohu a jeho vé&nému Ty vede pouze jedind cesta, a sice cesta osobniho
nepredmétného vztahu. Plnost a dokonalost tohoto vztahu neziistdvd pouhou analogii,
nybrz uskuteénila se redlnym zpisobem v piichodu JezisSe Krista, kterym Buh zjevil
charakter své radikalni lasky k ¢lovéku a umoznil mu vstoupit do vztahu bytostného
sebesdileni.’!!

V sebesdileni Bozim je pfekonano subjekt-objektové rozliSeni. V Bohu samém
se snoubi obecnost a nad¢asovost, objektivita se subjektivitou, tviréi progresivita milosti a
stabilni konzervativismus vérnosti vlastnimu Slovu a zaslibeni. Ve svétle novozakonniho
kérygmatu neni pravda véci ¢i substanci, nybrz osobou. Predmétny vztah k pravdé musi
byt nahrazen vztahem existenciadlné subjektovym, dialogicky responsorickym. Podstatou
smrti tak v této souvislosti neni pferuSeni existence, nybrz preruSeni vztahu. Bozi

sebevydani za zivot lidstva, umozinuje Clovéku vstup do své praveé identity, celosti byti

osobou.

397 SCHELL, Herman. Katholische Dogmatik. Band 11. Paderborn: Schoningh, 1890. 346 s. s. 57.
S8 K ASPER, Walter. Der Gott Jesu Christi. Meinz: Matthias-Griinewald, 1982. 408 s. s. 197.
509 KUCERA, Zden&k. Das Absolute ist in sich selbst eine Relation. In KUCERA, Zdengk,
VOGEL, Jiti (Hrsg.). Spiritualitit am Scheideweg des Zeitalters. s. 9-12.
510 JTUNGEL, Eberhard. Gottes Sein ist im Werden. Verantwortliche Rede vom Sein Gottes bei Karl
Barth. Eine Paraphrase. 2. Aufl. Tibingen: Paul Siebeck: 1967.122 s. s. 110-111. In Ibidem. s. 12.
SUWTRTIK, Zdengk. Vztah ja-ty a kiestanstvi. s. 96-97.
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6.3. Responsoricky charakter lidstvi - rozhodnuti jako vyjadreni

ontologické odpovédnosti

Pojeti béhu pozemského zivota vcetné jeho posledniho okamziku jako
rozhodujiciho Casu spasy, vstupu do Zzivota vécného, je jadrem duchovni literatury
sttedoveéku. Ignac z Loyoly zdiraziiuje touhu po poznani Jezise Krista skrze setkdni s nim
arozhodnuti ho nasledovat, vrcholici v sebeodevzdavajici modlitbé. Radikalni zivotni
rozhodnuti pro Krista se tak stdva centrem i cilem ignacianskych duchovnich cviceni a
spirituality.

Jak uvadi von Rad, o zivoté ¢i smrti rozhoduje i v rdmci starozakonni zvésti
postoj k Bozimu slovu, které ¢lovéka stavi pred rozhodnuti volby. Poslusnost a zivot, ¢i
neposlusnost a smrt, pficemz pouze spravedlnost v absolutni vazanosti vlastni existence na
Boha je, dle von Rada, cestou k Zivotu. Cas pozemské existence je finalnim Gasem
mozného zvraceni vlastniho pfitomného, k vééné smrti spéjiciho udélu, a sice skrze ¢asné
vzktiSeni, zmrtvychvstani k novému zivotu, tsticimu do zivota vééného, formou obraceni
se k Bohu, Kristu. Vstup do pfitomné formy vzkiiSeni (zdvdavku vécného Zivota) je tak
roven ukonceni pfitomného stavu smrti (pfedzvésti smrti veécné).

Udél ¢loveka je dle Vachy uréovan jeho osobnim rozhodnutim, ¢imz realizuje
svou ontologickou odpovédnost. Prvotni svobodu rozhodnuti proti Bohu (pro smrt), stfida
svoboda rozhodnuti se pro Boha (pro Zivot). Rozhodnuti viry jako vkroceni do laskyplného
vztahu s Bohem, odpovéd’ na BoZi osloveni, je tak vstupem do celé skutecnosti i1 celosti
lidské existence (Buber).

Pravé v sebedarujicim a zaroven pfijimajicim setkani ja s absolutnim Ty, v
intersubjektivité jako otevienosti v lasce, opétované touze nalezet si navzdjem ve svobodé
a ucté, vrcholici ve vzdjemné transcendenci lasky mezi ¢lovékem a Bohem v Kristu,
odhaluje soucasné €lovek plnost svého ja jako osoby (Marcel). Vlastni pravé byti osobou je
zalozeno skrze spolecenstvi se Stvofitelem, v souladu s jeho uréenim (Brunner). Odpovéd’
¢lovéka na BoZi nabidku sebesdileni v Jezisi Kristu skrze vstup do osobniho vztahu s nim
tak znamend rozhodujici krok ke kone¢nému dotvoteni lidské osobnosti i k plnosti
osobniho Zivota (Trtik). Bith je rozpoznavan jako absolutni, svaty Pan Zivota, jediny
zachrance. Pravé v okamziku, kdy ¢loveék v nahlédnuti absolutni hodnoty Bozi obétuje sviij
vlastni zivot, dochazi jistoty, ze pravy a plny osobni zivot v Bohu soucasn¢ ziskava. Bith

neni pfedmétné uchopitelny. Jedinou konkrétni feci o Bohu se tak stava konkrétni, piimé
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osloveni Boha v osobnim vztahu k nému, ve vztahu k Jezisi Kristu, jimz Blh svym Ja
oslovuje lidské Ty.>!2

Personalni responsorickd subjektivita je v Rahnerové pojeti existencidlem
Cloveéka jakozto stvofené bytosti transcendence, oteviené nabidce absolutniho Boziho
naroku a sebesdileni. Stvofeny potencial vécnosti, zalozeny v ¢inu lidského svobodného
rozhodnuti, nachdzi svijj cil v absolutnim Ano ¢lovéka vici Bohu, pficemz jeho absolutni
Ne, at’ jiz v podob¢ pfimého odmitnuti, ¢i nezajmu, zistava piitomnou moznosti. Vény
1dél ¢lovéka je tak zavisly na jeho soucasném rozhodnuti pro Jezise Krista.>!?

Jak dodava Brunner, lidskd osoba je skrze svou odpovédnost vzdy rozuména
jako stojici, nachazejici se v rozhodnuti, do jehoz nezvratnosti vstupuje vlastni fyzickou
smrti. Pfretrvavajici stav viny je pfitom mozno piekonat pouze rozhodnutim mesidnskym.
,»V tomto Zivoté jde o vécny Zivot. To je jeho vaZznost. Jde o to, zda tento vé€ny Zivot
ziskdme, nebo zda ho ztratime.*>'* V&ény Zivot za¢ina tam, kde zacind vztah s Kristem,
shrnuje Brunner. Jak uvadi Kucera, v otdzce perspektivy viry je to pravé role lidské
svobody jako vnitfntho momentu udélosti spésy, kterou je tfeba konkrétnim zplsobem
uchopit.’® Biih povolava lidstvo k sob&; zve moderniho ¢lovéka stejné jako &lovéka

sttedoveku, Izraelce doby JeziSovy, ¢i jako Elijase, Mojzise, Abrahama nebo Noeho, do

osobniho intimniho vztahu s nim, do prostoru zakusitelnosti a zivota v Bozi pfitomnosti.

6.3.1. Existencialni akt sebeodevzdani

Kfestanska pfiprava na smrt a umirdni byla ve stfedovéku zaleZitosti vetejné
znamou; umirajicimu bylo nabidnuto vyznani viry a hfichid, smifeni s blizkymi ¢i dalsi
pomocné tkony, vrcholici v pfeddvaci modlitbé — odevzdani sebe sama do rukou BoZich,
nasledovaném pokojnym ocekavani nadchazejicich udalosti. (Viz rovnéz ptiloha disertace,

pieklad ptirucky kratké verze ars moriendi z roku 1470.) Pokani, obraceni a bezvyhradné

S12 TRTIK, Zdengk. Vztah ja-ty a kifestanstvi. s. 96-97.
513 Srov. Rim 6,16: ,,Bud’ otro¢ite hiichu, a to vede k smrti, nebo poslouchate Boha, a to vede k
spravedlnosti.®
S14 BRUNNER, Emil. Vérim. s. 125.
515 Srov. KUCERA, Zdengk. Das Absolute ist in sich selbst eine Relation. In KUCERA, Zdengk,
VOGEL, Jiti (Hrsg.). Spiritualitit am Scheideweg des Zeitalters. s. 13.
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sebeodevzdani Bohu, Kristu, je vrcholem k spase vedouciho rozhovoru knéze ¢i laika
s umirajicim rovnéz dle tradovaného manuilu Anselma z Canterbury, ¢i obsahem a
vlastnim jadrem ignacidnskych exercicii. Stejné jako Ignac z Loyoly nabada i Erasmus
Rotterdamsky ¢i CeSti autofi k presunu zdjmu o vlastni spasu z momentli pied smrti do
celku Zivotniho zptisobu ¢lovéka — ustaviéné pripravenosti.

Jak konstatuje Buber, autenticky vztah lidské osoby k absolutnu je pfitom mozny
pouze tehdy, vstupuje-li do néj osoba jako celek a pokud v tomto vztahu trva. Vztah
k Bohu je tak ve své plnosti uskutecnén v ¢inu niterného sebeodevzdani, odpovédi ¢loveka
na krajni pozadavek Bozi, jiz Biih timto svym ndrokem z hloubi nitra ¢lovéka zaroven
vyzdvihuje. Jak uvadi Greshake, jen ten, kdo odevzda zivot sluzbé Bohu, ziska pravy zivot
nyni i v budoucnu.

Tak jako vydana laska ma ve svém odumieni sob¢ a Zivotu pro druhého strukturu
smrti a zmrtvychvstani (Riha), znamena i lidsky akt viry smrt sobé, odevzdani vlastniho
zivota Bohu (Rahner). V momentu rozhodnuti pied Bohem, kdy se jiz védomé nelze opirat
o nic vnitrosvétského, se tak lidsky pfijata, uskutecnénd smrt s Kristem, stavd soucasné
vstupem do jeho zmrtvychvstani. Skrze n& a spole¢né s nim. Absolutni sebevydani
¢lovéka Bohu je absolutni odpovédi na absolutni Bozi nabidku divéry.

Jak vybizi rovnéZ Pavel v listu Rimantm 10,9-13: ,,Vyznas-li svymi usty Jezise
jako Péana a uvétis-li ve svém srdci, ze ho Bith vzkiisil z mrtvych, bude§ spasen. Srdcem
vétime k spravedlnosti a Gsty vyznavame k spaseni, nebot’ Pismo pravi: ,Kdo v n€ho véfi,
nebude zahanben.® Neni rozdilu mezi Zidem a Rekem: Vzdyt je jeden a tyz Pan viech,
Stédry ke vSem, kdo ho vzyvaji, nebot’ ,kazdy, kdo vzyva jméno Pané, bude spasen,‘* ¢i
Rim 12,1-2: ,»Vybizim vés, bratfi, pro Bozi milosrdenstvi, abyste sami sebe ptinéseli jako
zivou, svatou, Bohu milou obét; to at’ je vase pravd bohosluzba. A nepfizplsobujte se
tomuto veku, nybrz proméiujte se obnovou své mysli, abyste mohli rozpoznat, co je viile
Bozi, co je dobré, Bohu milé a dokonalé,* a dale Kol 2,6-7: ,,Zijte v Kristu Jezisi, kdyZ jste
ho pfijali jako Pana. V ném zapustte kofeny, na ném postavte zdklady.” Jak dodavaji
samotnd slova JeziSova v Mt 16,24-25: | Tehdy tekl Jezi§ svym ucednikiim: ,,Kdo chce jit

za mnou, zapii sdm sebe, vezmi svij kiiz a nasleduj mne. Nebot’ kdo by chtél zachranit

svlyj zivot, ten o n¢j prijde; kdo vSak ztrati sviij zivot pro mne, nalezne jej.*
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Sebevydavajici, -ptfedavajici modlitba a rozhodnuti srdce v divére Bohu, tak
muze byt jak v ramci osobniho Zivota viry, tak pastorani poimenické praxe, momentem
vykroceni na cestu nového zivota v Bozi pritomnosti, védomym artikulovanym Ano Jezisi
Kristu, které Buh slysi a nezanechava bez odpovédi.

Inspiraci pti tomto kroku miize byt jak vySe uvedena sebevydavajici modlitba

Ignacova,>!

¢i naptiklad nasledujici slova osobniho vyznani:

Boze, vérim v Tebe,

verim v Tebe, Pane JeZisi.

Prichdzim k Tobé a cinim pokani.

Lituji svych h¥ichii a prosim Té o odpusteni.

Dékuji Ti, ze jsi za mé zemrel na kiizi a prolil za mé svou krev.
Deékuji Ti, Ze mi nyni odpoustis.

Vyznavam a prijimam Té ted jako svého Pana a Spasitele,
davam Ti svuj Zivot, se vSim, co jsem a co mi patri,

svou minulost, pritomnost i budoucnost.

Prosim Té, napln mé, pokiti mé svym Duchem Svatym

a ved’ od nynéjska miyj Zivot,

tak abych naplnil/a Tviij dobry plan, ktery se mnou zamyslis.
Deékuji Ti, ze smim byt Tvym ditétem.

Touzim Té zndt vic. Dej se mi poznat, Pane.

Dékuji Ti. Amen.

Soustfedéni se na osobu JeziSe Krista, posun od abstraktna ke konkrétnu, je
rovnéz dle Kucery jadrem poimenické odpovédnosti.’!'” Radikalni zieknuti se sebe,
respektive ptitomné Clovéku nevlastni identity pro Krista, v ném pramenici zivot a identitu
novou, vlastni, je spoletn¢ se Sk 2,37-41 trvalym predpokladem, vychodiskem
uschopniyjicim ¢lovéka k BoZzimu nasledovéni, naplnéni jeho viille ve vSech oblastech
konani, v povolani svétském i duchovnim; cestou k sjednoceni clovéka jako bytosti
transcendence s jeho transcendentnim plivodcem 1 horizontem, v souladu s vili, touhou a

modlitbou JeziSovou, zachycenou v Janové evangeliu 17,9-22:

316 Blize viz oddil 2.7. Ignacianska spiritualita.
517 KUCERA, Zdend&k. Hofe a milost. s. 121.
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»Za né prosim. Ne za svét prosim, ale za ty, které jsi mi dal, nebot’ jsou tvoji;

a vSecko mé je tvé, a co je tvé, je moje. V nich jsem oslaven. (...)

Nejsou ze svéta, jako ani ja nejsem ze svéta.

Posvét je pravdou; tvoje slovo je pravda. (...)

Neprosim vsak jen za n¢, ale i za ty, ktefi skrze jejich slovo ve mne uvéii;

aby vSichni byli jedno jako ty, OtCe, ve mné a ja v tob¢, aby i oni byli v nés,

aby tak svét uvéril, Ze ty jsi me poslal (...)

a zamiloval sis je tak jako mne.*

Podstatou vyse uvedeného vyznani, nenahrazujictho ve své intenci kiest ¢i
spoleCenstvi cirkve, je védomé zZivotni rozhodnuti k absolutnimu kontinudlnimu poddani se
Bohu a jeho nésledovani, pfedpokladajici implicitni touhu po obréaceni, cestu osobniho
hledani a pfipravy, za soucasné moznosti duchovni pastoracni podpory a poimenického

doprovazeni.>!®

6.4. Kontext pastora¢ni a duchovni péce

Jak uvadi Opatrny, kiestanskd pastoracni péce v SirSim slova smyslu je
komplexnim pfistupem k ¢lovéku, charakteristickym respektem k jeho jedinecnosti,
distojnosti, zivotni situaci 1 perspektivé viry; je provazenim ponechavajicim
doprovazenému plnou svobodu za soucasné implicitni pfitomnosti Zit€ho evangelia, jeZ je
vsouladu s 1. Pt 3,15-16 otevieno sdilet svou nadé¢ji s pokojnou mirnosti a uctivosti,
vyzdvihujice zaroven jiskry pravdy a hodnoty v osobnim Zivotnim piibéhu jedince.’!” Jak
uvadi Michael Meyer-Blanck ve shodé s Friedrichem Schleiermacherem,*® poimenika
jako nauka pé€e o dusi, naleZici do oblasti praktické teologie, je vzdy primarné teorii

praxe. Ackoli se praktickd kiestanskd duchovni péfe od poimenické teorie mnohdy

18 Srov. MCINTYRE, Patrick. The Graham Formula: Why Most Decisions for Christ are
Ineffective. 128 s. Mammoth Spring: White Harvest Publishing, 2006.
519 OPATRNY, Ales. Mald piirucka pastoracni péce o nemocné. 2. dopl. verze. Praha: Pastoraéni
stiedisko sv. Vojtécha pti Arcibiskupstvi prazském, 2001. 48 s. s. 8-11.
520 SCHLEIERMACHER, Friedrich. Die praktische Theologie nach den Grundsiitzen der
evangelischen Kirche im Zusammenhang dargestellt. Hg. von Jacob Frerichs. Berlin: De Gruyer,
1850—-1983. 869 s. s. 31-37.
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odliSuje a fidi vlastnimi pravidly, zlistdva zarovei teologickou implikaci, jez v poimenické
teologické teorii naléza své orientujici vedeni a charakter.>?!

Perspektiva mozného rozvoje a ukotveni viry odliSuje ve své intenci pastoracni
péci kitestanskou od obecné spiritualniho doprovazeni.’?? Pastorace v uzs$im smyslu je pak
nesena laskou k bliznimu, osobnim svédectvim o JeziSi Kristu a sluzbou slova vedouciho
k vyjadiené vite jako odpovédi na Bozi osloveni, touze po vztahu a zivotu s Kristem. Vzor
a cil viry, jak dodava Opatrny, piedstavuje Zivot JeZzistv,’>® charakterizovany bytostnou
vztaznosti k Bohu Otci i konkrétnimu bliznimu.>>* Pfedpokladem poimenického pfistupu je
pfitom vstup do autentické dimenze sebesdileni, rozhovoru, divérného setkani dvou
personalnich subjektl ve vztahu ja-Ty.>%

Védomi a zkuSenost umirani, smrti, tak miize byt cestou vstupu do autentické
existence viry, jez je vykladovym kli¢em celku zivota, zdkladem stvofeni i osobniho
nadCasového a zaroven odkdzaného byti, potencidlem jistoty vzdjemného vztahu Boha
s ¢lovékem, sméfujiciho k Zivotnimu dovrseni.>?® 27 Jak dodava Smolik, pfivést zapocatou
viru k plnosti zakotveni v Kristu, v pokorném, poslusném a setrvalém odevzdani svého

zivota do Bozich rukou, je niternym obsahem pastyiské péce, pomdhajici cloveku,

321 MEYER-BLANCK, Michael. Theologische Implikationen der Seelsorge. In ENGEMANN,
Wilfried (Hrsg.). Handbuch der Seelsorge. Grundlagen und Profile. 2. Aufl. Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt, 2009. 535 s. s. 19-33.
52 OPATRNY, Ales. Spiritudlni péce o nemocné a umirajici. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2017. 175 s.s. 16-17.
523 K imitatio Christi srov. SMOLIK, Josef. Pastyiskd péce. Praha: Kalich, 1991. 264 s. s. 95-96.
524 OPATRNY, Ale3. Spiritudlni péce o nemocné a umirajici. s. 66-67, 104-107.
525 Nemocni¢ni stejné jako armadni kaplan, miize vést rozhovor na téma viry ¢i vztahu k Bohu jen
pokud partner rozhovoru toto téma otevie sim. OPATRNY, Ales. Spiritudlni péce o nemocné a
umirajici. s. 110-111.
326 Ibidem. s. 92-95, 103, 108-109.
527 Blize k specifickym pfistupim jednotlivych kfestanskych cirkvi viz OPATRNY, Ales.
Spiritudlni péce o nemocné a umirajici. s. 64-75; k jednotlivym specifickym oblastem poimenické
duchovni péce viz ENGEMANN, Wilfried (Hrsg.). Handbuch der Seelsorge. Grundlagen und
Profile. s. 325-522. Praktickym psychologickym aspektim kiest'anské péCe o nemocné a umirajici
se vénuje rovnéz KRIVOHLAVY, Jaro. Kfestanskd péce o nemocné. Praha: Advent, 1991. 123 s.
Historii a teologii kiestanské sluzby i jejimi modernimi aspekty se zabyva POSPISIL, Ctirad
Vaclav. Teologie sluzby. Kniha (nejen) pro ty, kdo se vénuji kirestanské charite a diakonii. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. 214 s.
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potazmo kiestanu it v utéSe z BoZi spasy, péée a blizkosti.’*® Védomi rozhodnuti pro
vztah s Kristem jako prvku urcujiciho zivot ¢loveka, tak po vzoru JeziSovych evangelijnich

setkani a plisobeni ziistava jadrem svobody i poslani poimenické péce, shrnuje Smolik.>

6.5. Shrnuti

Teologicka explikace ptredchéazejicich kapitol disertace dochédzi ve vztahu
k otazkam individudln¢ eschatologickym a imanentné transcendentnim k trojimu
shrnujicimu vyusténi.

1) Zivot a smrt je mozno relevantné nahlizet jako formy kvalitativniho
Casoprostoru, majici svlij pocatek v ptitomné Casnosti, ustici skrze fyzickou smrt do své
definitivné rozhodnuté, vé¢né formy v ramci ¢asoprostoru Boziho. Kategorie zivota a smrti
pfesahuji svym rozmérem dimenzi biologickou. Stav zivota je pro stav smrti prvkem
zdrojovym. Moznost a fakticita smrti obecné je Clovékem vniméana jako nepfirozena,
vyvolavajici strach a izkost.

Podnét k porozuméni smrti jako formy ¢asoprostorové existence vznasi vedle
teologie napiiklad rovnéz vyzkumy Moodyho a Kiibler-Rossové. Za soucasné¢ho dvojiho
existencialniho vyusténi reflektuji smrt shodné sttedovéké teologické traktaty ars moriendi
1 text Pisma jako takového, explikujici, Ze ve stavu smrti se nachézi a ji podléha skrze akt
oddé€leni od stvoftitelského fadu lidstvo jako celek (rovnéz viz Rahner, Brunner, Oehler,
Buber, Marcel, ad.). Vychodiskem z pfitomného prostoru smrti do prostoru Zivota,
kralovstvi Boziho, je ,,smrt tomuto stavu smrti“ ve smyslu vzkiiSeni do nového Zivota
spolecné s Kristem a skrze né¢ho. Vstupem do Zivota zaroven mizi vySe uvedeny,

Heideggerem ¢i Sartrem definovany strach ze smrti, deSifrovany Marcelem ¢i1 Rahnerem

528 K tematice duchovniho vedeni a duchovniho doprovézeni srov. AUGUSTYN, Jozef. Vedeni
Bohem: Praxe duchovniho vedeni. 1. vyd. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. 188
s.s. 20-22.

529 SMOLIK, Josef. Pastyiska péce. s. 5-9; 96-97. Smolik si rovnéZ detailné v8ima napéti mezi
dvojim uskalim pastoracniho aktivismu a individualistického psychologismu, vyrazného zejména
ve Spojenych statech a zapadni Evropé, zapti¢inujiciho krizi pastorace, ocitajici se na cesté hledani
vlastniho propria. Ibidem. s. 12-16.
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jako odmitnuti divéry Bohu. Pfitomny stav vééné smrti ¢i véného Zivota nabyva své
definitivni platnosti fyzickou smrti, ohranicujici ¢as volby.

2) Osobni vztaznost je ontologickym esencidlem Bozim. Absolutno samo je
vztahem a vztaznosti (Kucera, Schell, Kasper). Bih ze své vile pfistupuje k clovéku
jakozto osobni subjekt, jemuz jde o vztah se svym stvofenym obrazem, lidskym
protéjSkem. Vztaznost je Bozim esencidlem ve smyslu vyjadfeni jeho tvofivé, osobni
podstaty, obdobné jako dalsi charakterové vlastnosti zjevené ve svém ¢loveéku poznatelném
maximu aktem Boziho sebesdileni v JeziSi Kristu. Vtéleni Logu je zarovenn vznesenim
absolutni otdzky, vybizejici k zaujeti existencialniho stanoviska. Responsoricka
odpovédnost je paralelné existencidlem lidskym, v jehoz ramci ¢lovék spoluurcuje své
byti. Vstup do €asoprostoru zivota je v tomto smyslu roven vstupu do dialogického vztahu
s Bohem; smrt je naopak urCena absenci vztaZnosti, sdilenych vazeb a komunikace. Ve
svétle biblické zvésti je pravda ztotoznéna s Bozi osobou. Personalni vztah lidského ja
s Bozim Ty je tak vztahem existencidlné¢ subjektovym, jez svym charakterem lidskou
subjektivitu jako takovou proménuje, zpisobuje zménu struktury lidské existence (2. Kor
5,17).

3) Lidské byti ma responsoricky charakter, aktem rozhodnuti ¢loveék vyjadiuje a
uskuteCniuje svou ontologickou odpovédnost. Rozhodnuti pro Boha v rameci ptfitomné
Casnosti je jadrem duchovni literatury stfedoveku, ignacidnskych exercicii 1 novodobych
teologickych interpretaci (viz Buber, Vacha, Rahner, Marcel, Brunner, ad.). Skrze
rozhodnuti, jakozto vkrofeni do intersubjektivniho vztahu sdilené lasky s absolutnim
Bozim Ty, odhaluje ¢lovek plnost svého ja jako osoby, realizuje vlastni praveé byti (Marcel,
Brunner, Trtik). Predpokladem vstupu do vlastni plnosti byti je zfeknuti se svého
dosavadniho byti nevlastniho. Responsoricka subjektivita je existencidlem clovéka,
reagujiciho na nabidku absolutniho BoZiho sebesdileni v Jezisi Kristu. Stvofeny potencial
veécnosti nachdzi sviyj cil skrze vyicené absolutni Ano ¢i Ne vi¢i Bohu, horizontu osobni
transcendence (Rahner). Jak dodava Brunner, lidskd osoba je vZdy rozuména jako
nachazejici se v rozhodnuti, do jehoz nezvratnosti vstupuje vlastni fyzickou smrti. Vécny
zivot zacina tam, kde zacina svobodné rozhodnuti pro vztah s Kristem.

Konkretizovanou odpovédi na Bozi povolani, otizku vyicenou skrze celé
stvoteni, personifikovanou v Jezisi Kristu, je autentické absolutni sebevydani, existencialni
sebeodevzdani Bohu, spojené s pokdnim, obracenim a bezvyhradnym néasledovanim Krista.
Nejedna se zde pfitom nutné o akt situace fyzicky umirajiciho, nybrz o celek nového

trvalého zivotniho zpiisobu Cloveka, zasahujici vSechny aspekty jeho osobnosti (shodné
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Greshake, Rahner). Smrt sobé spolecné s Kristem a zmrtvychvstani k zivotu Bohu,
poloZeni svého Zivota a sebe sama na BoZi oltaf jako Zivou, svatou, jemu milou obét’ (Rim
12,1-2), je radikdlnim parametrem novozakonni bohosluzby, JeziSova nasledovani a
ucednictvi, cestou vedouci k plnosti zivota v Bozi blizkosti; momentem osobni reflexe 1
jddrem poslani poimenického, jez se zaroven nutné odehravd ve védomém kontextu
reflektovaného duchovniho doprovézeni, nabizejiciho pomocnou ruku, vlidné slovo
podpory a prostor osobniho sdileni vSem potiebnym bez vyjimky, s uctou a respektem
k jejich aktudlni zivotni situaci, vife i sv€tonazoru, zaroven vsak s bdélou pfipravenosti,
dat odpovéd’ kazdému, kdo by se tdzal po eschatologickém horizontu spasy, principech,

smyslu a redlné podobé¢ kiest'anské nadéje (1. Pt 3,15-16).
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Cilem disertacni prace Ars moriendi ve svétle teologického personalismu —
poimenickad explikace bylo dospét k poznani, jakym zpisobem je reflektovana otdzka
smrti, Zivota a mozné pripravy na smrt, potazmo zivot v eschatologické perspektivé ve
spolecenskovédnim a filosofickém ramci, v textech Pisma a u vybranych systematickych a
personalistickych teologli, s korelatem stfedovékych textl ars moriendi; a tim také
implicitné definovat, kterymi ustfednimi aspekty mize byt urCena posmrtna nadé¢je cloveka
soucasnosti.

Prostfednictvim teologické explikace ptitomné fakticity a podoby struktur Zivota
a smrti v ramci SirSiho interdisciplindrniho ramce, za soucasné analyzy eschatologické
vypovedni hodnoty biblického textu, ustfednich tezi a momentl existencidlné a dialogicky
ladénych aspektl filosofickych a teologickych, se zvlaStnim zfetelem a citlivosti k
jejich personalistickym akcentim, vychodiskiim a vyusténim, aplikovatelnym nasledné do
sféry praktické poimenické explikace, novodobého ars moriendi — ars vivendi,
uplatnitelného jak v situacich pastoracnich, tak v osobni reflexi jednotlivece; cilila
predkladana prace k zodpovézeni otazky po mozné ptimétené, aktudlni, autentické podobé,
zakladnich hodnotach a centralnich aspektech poimenického piistupu, vedouciho
k autentické realizaci osobni ontologické odpovédnosti, za soucasného provéieni relevance
ktestanské eschatologické nadéje, piipadné revalidity jejich nosnych aspektl v ramci
moderni teologie a existencialni situace ¢lovéka jako takové.

Intenci prace byla reflexe predpokladu a stanovené teze, Ze ustfednim
momentem zivota, zakladajicim jeho bytnost, je osobni vztah s Bohem, jez je zaroven
jedineCnou moznosti jeho eschatologického vyusténi, pfiCemz smrt je situaci a
potencialitou pfesahujici rozmér fyzického byti, jejiz fakticitu je c¢lovéku mozno
nahlédnout a ptekonat ve smyslu existencialni volby.

Jak vyplyva ze zavéri jednotlivych kapitol, uvedeny cil byl splnén a predpoklad
potvrzen s nad¢ji, Ze jak nastinéné interdisciplindrni studie, zkoumajici uvedené klicové
aspekty zivota, smrti, umirdni a uméni mozné osobni pfipravy, tak vyusténi praktické
teologické aplikace, budou piinosem a inspiraci jak pro sféru pastora¢ni, tak teologicky
diskurs jako takovy, snazici se dobové srozumitelnym zpusobem zpfitomiiovat pravdu

evangelia a zpfistupnit jadro jejiho poselstvi modernimu ¢loveku.
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Prvni kapitola je vénovéna terminologické a kontextudlni specifikaci tématu. Na
rozdil od pretrvavajici, strachem motivované tabuizace smrti ve sféfe vefejné, je jeji
tématika v odborném diskursu reflektované pfitomna.

Etymologicky vyklad a jazykovy obraz svéta piedstavuji spolecné s hlediskem
socialn¢ antropologickym fenomény zivota a smrti jako formy kvalitativné odlisného
prostoru, do nichz je vstupovano zrozenim ¢i Umrtim, piipadn¢ navézanim ¢i pferusenim
kontextualnich linii vztahii, vazeb a komunikace. Smrt jakozto vylouceni ze vztaZnosti
muze byt dobrovolna, vnitini, zavisejici na osobnim rozhodnuti ¢lovéka, ¢i nedobrovolna,
vnéj$i. Smrt je definovana jednak jako okamzik zastaveni zivotnich funkci, jednak jako
stav nastaly po ukonceni zivota, jak koresponduje rovnéz s hlediskem empirickym,
medicinskym, pficemz se mize tykat jak organismu jako celku, tak jeho ¢asti. Skute¢nosti
smrti si je ¢lovek védom a podrobuje ji reflexi. Smrt je vnimana jako ¢lovéku nevlastni,
vzbuzujici uzkost, vedouci k potlacovani jeji fakticity, jejiz prijeti je vSak pro osobni
reflexi urcujici. Medikalizace umirani sublimuje smrt ze sféry vefejné sdilené zkuSenosti.
Byla to pak pravé medicina spole¢né s rozvijejici se thanatologii, kterd v 70. letech 20.
stoleti znovunastolila téma smrti a mozné posmrtné existence jak v ramci diskursu
odborného, tak vefejného. Vyzkumy zkusSenosti blizké smrti R. Moodyho a E. Kiibler-
Rossové shodné svédci o fyzické smrti jako vstupu do jiného Casoprostoru existence, se
zachovanim védomé osobni identity ¢loveéka, prvky soudu a soucasného transformativniho
setkani s osobni bytosti svétla, lasky a spravedlnosti. Empirickd véda zde zarovei v otazce
smrti jako takové narazi na meze vlastni métitelné objektivity.

V ramci druhé kapitoly disertace je pojednana duchovni literatura ars moriendi —
uméni umirani a pfipravy na dobrou smrt — jako komplexni vyraz dobového diskursu o
smrti. Evropsky stfedoveky horizont Zivota a smrti je bytostné urovan kiestanskou
teologii, ocekavajici v&cny ud€l Cloveka, uréeny dvojim moZnym eschatologickym
vychodiskem, odehrdvajici se v ramci individualniho soudu bezprosttedné v okamziku
umrti jako predjimka soudu posledniho. Pozemsky zivot v¢etné jeho poslednich okamziki
je rozhodujicim ¢asem urcujicim findlni spasu ¢i zatracenti.

Umirani ve stfedovéku probihd vefejné, obecné zndm je rovnéz zpisob
duchovniho doprovazeni umirajicich, zaméfeny na spasu duSe a obstani v poslednich
pokusSenich, vrcholici nasledné v sebeodevzdani, predani vlastniho Zivota do rukou BozZich.
Memento mori je vSudyptfitomnym fenoménem. Vlastni manualové ptirucky ars moriendi
15. stoleti, vyskytujici se ve varianté del$i a kratsi, obsahuji ndvodné kroky spasy skrze

vitézstvi v duchovnim boji. Autorsky preklad ptirucky zroku 1470 vcetné dobovych
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ilustraci tvoii ptilohu disertacni prace. V obdobi raného novovéku zazniva predevsim z ust
Erasma Rotterdamského apel na presunuti zajmu o spasu ¢loveéka z poslednich momenti
pred smrti na pribéh lidského zivota jako celku. Uvedené nachazi ohlas také
v ignacianskych exerciciich, vrcholicich rovnéz christocentrickou sebepiedavajici
modlitbou. Dlraz na ustavicnou piipravenost ¢lovéka a literatura ars moriendi pronika
zejména v 16. a 17. stoleti i do Ceskych zemi.

Z pohledu pisem Starého a Nového zdkona, explikovaného v kapitole treti,
vyplyva, Ze perspektiva zivota i smrti piesahuje ramec pozemského byti, pfi¢emZ oba
pojmy oznacuji formu lidské existence, at’ jiz Casné ¢i vécné, uréené blizkosti, vztahem ¢i
naopak vzdalenosti, odd¢lenim od Boha.

Protipoly v tomto smyslu tvofi Adamova neposluSnost vedouci ze Zivota ke smrti
a naopak Kristova poslusnost ,,az k smrti,” vedouci ze smrti do zivota. Dispozice
k transcendentnimu piesahu, spojenému s touhou po vécnosti, je cloveku vlastni, stvofenou
charakteristikou. Smrt je Bozi podstaté cizi. Cesta vééné smrti a pomijivosti je v ¢cloveku
pfi¢inné zapocata skrze htich. Starozdkonni pojeti tlumené existence dusi v prostoru Seolu
sleduje dvé& zakladni linie udélu spravedlivych a nespravedlivych. Text Starého zdkona
artikuluje rovnéz tématiku télesného vytrzeni, posledniho soudu s dvojim eschatologickym
vyusténim, perspektivu vzkfiseni, spojenou snovou smlouvou Ducha a prichodem
MesiaSe. Smrt 1 zivot jsou ve Staré 1 Nové smlouvé pojmy kvalitativni, pficemz Zivot se
v plnosti uskute¢iiuje pouze ve vztahu s Bohem, konstatuje Greshake.

Novozdkonni zvést o Kristu jako vtéleném Logu je svou dé&jinnosti 1
nadcasovosti soteriologickou vyzvou pro vstup ze stavu duchovni smrti do stavu nového
Zivota.

Ukfizovani a zmrtvychvstani Krista, otevirajici potencialitu vzkiiSeni celého
¢lovéka, je ustfednim poselstvim kérygmatu, jak shodné uvadi Cullmann, Kremer ¢i
Tertulian. Zatimco pted JeZiSovym zmrtvychvstanim sestupovaly vSichni zemfeli do Seolu,
stdva se tento nasledné prechodnym ud€lem pouze zemielych nespasenych, zatimco
spaseni se po fyzické smrti ocitaji v Bozi blazenosti, kde shodné ocekavaji eschatologické
vzkiiSeni tél k véénému dovrSeni v oddélenosti druhé smrti ¢i v plnosti nepomijejiciho
zivota s Kristem. Posouzeni individudlni tak pfedjimé rozhodnuti soudu vSeobecného,
jehoz predzvést je zakusiteln€ pfitomna jiz v tomto svéte. Lidstvo jako celek se nachazi ve
stavu smrti, Usticim do smrti vécné. Existencidlnim vychodiskem je ¢asné vzkiiSeni skrze
Krista, vstup do nového Zivota, usticiho do Zivota v&ného. Dialogicky persondlni vztah

Boha k ¢lovéku je konstitutivem biblického zjeveni, jez vtélenim Slova poklada absolutni
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otazku, zvouci k realizaci vlastni darované ontologické svobody a odpovédnosti; vyzvou
k setkani ve vztahu tvofivé vzajemnosti.

Oddil ¢tvrty, filosoficky, tematizuje Platonovu koncepci nesmrtelné duse a
posmrtného ocistovani, nachazejici nasledn¢ paralelu v konceptu purgatoria. Anticka
filosofie dochazi k zavéru, ze védoma reflexe zivota je moznd pouze za soucasného
védomi vlastni k smrti spé&jici existence.

V z4jmu nahlédnuti a zkuSenosti objektivniho pramene smyslu zakladajiciho
lidskou odpovédnost apeluje Husserl na rozmér setkdni a vztaznosti transcendentalniho
védomi skrze distancidlni akt epoché.

Vyznam existence Cloveka ve svété¢ je dle Heideggera urcen cilem jeho
smétovani. Ackoli je tak z pohledu byti k smrti lidské Dasein samo touto smrti, miize za
pfedpokladu védomi tohoto faktu svou existenci stile nové, autenticky a odpovédné
realizovat. Smrt je definovana jako izkost budici pferuseni vSech vztaznosti, stici v nicotu
byti.

Sartre podtrhuje fakt, Ze az do momentu smrti, jiZ je uzaviena svoboda volby, se
¢lovek neustale proménuje, je definovan svym nasledujicim rozhodnutim.

Buber zduraznuje, ze je to pravé rozhodnuti sebeodevzdavajici viry,
personalniho vztahu, jez je vstupem do rozméru celosti autentické existence, z jejihoz
sttedu je teprve mozno relevantnim zptisobem k Bohu pohlédnout. Totéz plati pro setkani
s JeziSem Kristem, a¢ nikoli v intenci Buberové. Otdzka po vécné spase je ontologii.
Obdobn¢ v pojeti Marcelové je vstupem do plnosti byti intersubjektivni vzijemnost
sebedarujici lasky v Kristu. Fyzick4 smrt je vstupem do vécné formy existence, odrazejici
soucasnou, dosavadni identitu ¢lovéka. Smrt jakozto existencni stav je roven mlcenlivé
bezevztaznosti. Nikoli védomi smrti fyzické, nybrZz védomi existence vécné je klicové pro
nalezeni zivotni autenticity a smyslu.

Kapitola pata ptiblizuje perspektivu smrti a Zivota v systematicko-teologickém
horizontu s dirazem na dilo K. Rahnera a E. Brunnera s pifihlédnutim k akcentim
teologického personalismu a jeho sou¢asného ohlasu v teologické linii CCSH.

Personalisticky diraz na vztaznost a responsorickou individudlni subjektivitu
vztahujici se k vlastnimu horizontu transcendence vrcholi v pojeti Rahnerové v ¢lovékem
vyt¢eném absolutnim Ano vi¢i Bohu, Kristu, vstupu do dimenze viry, jakozto prostoru
sebesdileni Boziho v JeziSi Kristu, jeZ je zaroven existencialem nadpfirozenym, vlastnim
sttedem kiestanstvi, vstupem do kralovstvi Boziho, nabidky radikalni spasy celého

Clovéka, jejimZ cilem je dovrSeni ve vécnosti, podil na BoZi unio hypostatica. Smrt,
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jakozto realita lidské situace viny, je v radikalité své zhouby rovna véné oddélenosti od
Boha, bytostné prazdnot¢ existencidlniho osaméni. Ontologicka potencialita vé¢nosti se tak
¢loveéku odhaluje v dvoji perspektivé absolutniho Ano ¢i Ne vaci Bohu, at’ jiz v podobé¢
pfimého odmitnuti, ¢i nezdjmu, majici svlij pocatek v ptitomné Casnosti a vyvrcholeni ve
vécnosti jakozto kvalitativnim zptisobu lidské existence. Smrt s Kristem je pfedpokladem
vstupu na cestu spasy.

Obdobn¢ Brunner rozliSuje aktudlni situaci ¢lovéka jako poruseného imago Dei,
charakterizovanou nevlastnosti jeho byti k smrti; a situaci ptivodni lidské neporusenosti,
zakladajici vlastni byti osobou v souladu s Bozim fadem a ve vztahu k Bohu. Duchovné-
dusevné-télesnd personalni celost ¢lovéka tak jako zavdavek vécného eschatologického
vzkitiSeni nachazi svlj pocatek v aktu viry, pticemz smrti ¢loveék vstupuje do nezvratnosti
stavu svého Casného rozhodnuti. Cilem kiestanské antropologie se tak stdva piekonani
antropocentrického sebe-neporozuméni smérem k zjevenému  teocentrismu, sebe-
porozuméni skrze responsorickou vztaznost, personalni spolecenstvi s Bozim Ty.

Teologie Cirkve ceskoslovenské (husitské) navazuje na odkaz personalismu
zejména dilem Z. Trtika a Z. Kucery, zdiraziiujice persondlni vztaznost zakladajici
moznost existence a participace na pravé pritomnosti, osobni nepiedmétné dimenzi svéta
v Jezisi Kristu a skrze ného.

Zavérecna Sesta kapitola, vénovand horizontu teologické aplikace a praktické
poimenické explikace, se vztahuje na predchéazejicich pét kapitol disertace, reflektuje jejich
sty¢tné body a spoleéné jednotici vyusténi. Ve vztahu k otdzkam individudlng
eschatologickym a imanentné transcendentnim dochézi k trojimu shrnujicimu zjiSténi. 1)
Zivot a smrt jsou formy kvalitativniho stavu a Gasoprostoru, piesahujici fakticitu lidské
existence ve smyslu byti, majici z perspektivy jedince sviij pocatek v pfitomné Casnosti a
ustici skrze smrt fyzickou do své formy definitivné rozhodnuté, vécné, v ramci
Casoprostoru Boziho. Za své aktualni pozemské existence se tak ¢lovék nutné nachazi
v pfitomném stavu vécné smrti ¢i véného zivota. 2) Ontologickym esencidlem Bozim je
osobni, personalni vztah a vztaZnost, jak implicitni tak explicitni smérem k ¢loveku,
stvofenému prot&jSku. BozZi vztaZnost je ve svém maximu zjevena skrze vtéleni Logu,
vlastni sebevydavajici sebesdileni v Jezisi Kristu, jez je zaroven vznesenim absolutni
otazky, vybizejici k zaujeti existencidlniho stanoviska. Prostor Bozi viile, charakterizovany
dialogickym vztahem, je prostorem Zivota; stav absence komunikativni vztaznosti je

naopak prostorem smrti. Personalni vztah lidského ja s Bozim Ty je vztahem existencidlné
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subjektovym, zplsobujicim proménu vlastni lidské subjektivity i zménu struktury lidské
existence jako takové.

3) Existencidlem lidskym je paralelné dand responsorickd ontologicka
odpovédnost, v jejimz ramci ¢lovek spoluurcuje své byti. Vyrazem a soucasné naplnénim
uskute¢néné odpovédnosti v Case je absolutni existencidlni rozhodnuti viici Bohu, Kristu.
Clovek je vzdy rozumén jako nachazejici se v rozhodnuti. Ano lidského rozhodnuti je tak
pocatkem vkroceni do intersubjektivniho sdileného vztahu vzajemnosti s Bozim Ty,
vrcholici ve zieknuti se svého dosavadniho nevlastniho byti. Konkretizovanou odpovédi na
Bozi povolani je autentické absolutni sebevydani, existencidlni sebeodevzdani clovéka
Bohu, spojené s pokanim, obracenim a nasledovanim v celku nového zivota v Kristu. Smrt
sobé a vzkiiSeni, zmrtvychvstani Bohu je radikalnim parametrem novozékonniho
zvéstovani a ucednictvi, momentem aktudlni osobni reflexe i vlastnim jadrem poslani
poimenického, odehravajiciho se v riznorodych kontextech a narocich dobovych i
situacnich, zohlediiujice moderni spoleCenskou 1 paradigmatickou multidiverzitu
s pohledem upfenym k eschatologické nadéji v Kristu.

Neopominutelna role Bozi milosti a dila Ducha svatého v individudlni i déjinné
cesté spasy budiz v této souvislosti podnétem navazujici teologické prace ve sméru reflexe
pneumatologické skutecnosti.

Vlastnim odbornym, védeckym piinosem predklddané prace se, v souladu s vyse
uvedenym, stdva provéfeni moderni kontextualni validity kiestanské nadéje
formulovatelné v tezi, ze vécny zivot zaCind tam, kde zacind svobodné rozhodnuti pro
vztah s Kristem. Diserta¢ni novum ve formé explikace prakticko-teologického vyusténi,
opirajici se o analyticko-reflexivni studie spolecenskovédni, filosofické, biblicko- a
systematicko-teologické, s pfihlédnutim ke korelatu stfedoveékych textl ars moriendi,
odhalujici stavajici obecnou situaci ¢lov€ka na pomezi Zivota a smrti, ke smrti spé&jiciho,
avSak k zivotu povolaného a po ném nevyhnutelné¢ touziciho, definuje tustiedni
charakteristiky, zakonitosti lidského stvofeného byti ve svété, ur€ovaného pritomnym,
véénym horizontem transcendence, ¢imzZ predstavuje jadro kiest'anského ars moriendi — ars
vivendi ve své interdisciplindrni perspektivé a teologické ukotvenosti, svou disponibilni
podobou aplikovatelné jak v osobni individudlni reflexi, tak v kontextu poimenického
doprovazeni, teologického diskursu i1 dialogu kiestanské viry s ¢lovékem soucasnosti,
tdzajicim se po transcendentnich hodnotich, smyslu zivota, smrti a vychodiscich

existencialni eschatologické nad¢je.
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Duivéra, budujici se ve vzijemném vztahu, pfivadi ¢lovéka k odhaleni Bozi
podstaty, jez je zivotem, odkazujice svou intenci k osobni prozivané zkusSenosti zalozené
v bytostné interakci. Ars moriendi je tak ve smyslu kazdodenniho umirani, smrti sama sob¢&
spolecné s Kristem, za soucasného rozhodnuti pro zivot sebevydani v poddanosti Bohu,
rovno bytostnému existencidlnimu ars vivendi, vstupu a prebyvani v cloveku
transcendentnim casoprostoru Boziho zivotodarného panovani, jez je cilem i smyslem
stvofené lidské existence, prostorem, ve kterém Clovék sam sebe teprve odhaluje ve své

osobni 1 osobnostni celistvosti, uskuteciiuje své esencialni i existencialni urceni.
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Summary

Ars moriendi ve svétle teologického personalismu — poimenicka explikace
Ars moriendi in the light of the theological personalism — poimenical explication

Ruth Kubi¢kova

The dissertation aims to investigate how the question of death, life and potential
preparation for death, or life in an eschatological perspective is reflected in the realm of
social sciences and philosophy, in the Scriptures and by selected systematic and
personalistic theologians, in correlation with medieval ars moriendi texts; and in doing so,
implicitly define central aspects defining an afterlife hope of a modern human. In its
practical theological outcome, the thesis answers the query about a possible and
appropriate form, basic values, topicality and central aspects of the poimenical approach
leading to an authentic realization of a personal ontological responsibility.

As it follows from the conclusions of individual chapters, the aim was reached.
The hypothesis was confirmed, together with the assumption that life's central moment
which establishes its essence, is a personal relationship to God, which is at the same time a
unique option of its eschatological outcome. Death is simultaneously a situation exceeding
the dimension of physical being, whose facticity a human being can understand and
overcome in the sense of the existential choice ars moriendi - ars vivendi.

In relation to individually eschatological and immanently transcendental
questions, the reflection of principal points which are contained in the chapters of the
thesis, leads to a common unifying outcome, which can be summarised into the following
three-point conclusion. 1) Life and death are forms of a qualitative state and space-time
exceeding the facticity of human existence in the sense of being, from individual
perspective initiating in present temporality and leading, through physical death, to its
definitively decided, eternal form within Divine space-time. Therefore, in his/her current
earthly existence a human is necessarily situated in a present state of eternal death or
eternal life.

2) God's ontological essentiality is an individual, personal relationship and
relativeness, both implicit and explicit, toward a human, a created counterpart. Divine
relativeness is in it's maximum manifested through an embodiment of Logos, its own self-
surrendering self-sharing in Jesus Christ, which at the same time raises the absolute
question inviting to the taking of an existential standpoint. The space of Divine will,
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characterised by a dialogical relationship, is the space of life; and on the contrary, the state
of absence of communicative relativeness is the space of death. The personal relationship
of the human "I" with the Divine "You" is an existential-subject relationship, which causes
human subjectivity to change, as well as the structure of human existence as such.

3) Human existential is a parallel given responsoric ontological responsibility,
within which a human being co-determines his/her being. Executed responsibility in time
is expressed and also fulfilled by an absolute existential decision toward God, Christ. A
human is always understood as being in the process of decision. The yes of human decision
thus initiates the entry into the intersubjective shared relationship of mutuality with the
Divine You, culminating in the renouncing one's previous nonpersonal being. The
specified answer to Divine calling involves an authentic absolute self-surrender, the
existential self-surrender of a human connected to repentance, conversion and following in
the whole of a new life in Christ. The self-death and resurrection to God is the radical
parameter of New-Testament annunciation and discipleship, the moment of present
personal reflection and the core of the poimenical calling, appearing in various contexts
and time- and situation-based demands, taking into consideration the modern social and
paradigmatic multidiversity, eyes set on the eschatological hope in Christ.

The outcome of the practical theological application aims to be a contribution
and inspiration in both pastoral sphere and theological discourse as such, attempting to
retrieve the truth of the Gospel in an understandable way, and to make the core of its
message available to the modern human.

The trust building in a mutual relationship leads a human to discover Divine
essence, which is life, referring with its intention to a personal, lived experience based on
fundamental interaction. Ars moriendi is thus in the sense of everyday dying, self-death
together with Christ, while deciding for a self-surrendered life subjected to God, identical
to fundamental existential ars vivendi, the entry and dwelling in a transcendental space-
time of Divine vital reign; the goal and sense of created human existence, the space in
which a human being starts to discover his/her individual and personal completeness,

realizes his/her essential and existential determination.
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1) Prestoze se prichod smrti v soucasné
bideé nejistoty umirani zda byt mnoha
lidem — duchovnim i svétskym — obtizny,
desivy a volavajici bazen, a smrt téla se
jevi jako ta nejhorsi ze vSech hroznych
veci, tak prece vsak smrt duse je o tolik
hriznéjsi, pravem obavana a hodna
touhy po uniku, nebot duse je vzdcnéjsi
nez telo. Umirajici lidé vsak pri svém
poslednim tazeni  Celi  tézkym
napaddnim, utokum horsim nez :za
svého dosavadniho Zivota. Pét z nich,
které mohou kazdeho clovéka pripravit
o spasu jeho duSe, je nutné znat
Jjménem; veédet, jak je moziné se jim
branit, a o to svobodnéji se jim
nasledné postavit na odpor.

531 zyyraznéni vlastni

3) Prvni utok se tyka viry, protoze vira
je zakladem veSkeré spasy a vsech
dobrych véci. Nikdo také nemiize
polozit jiny zdklad, nez ten, ktery je
polozen, kterym je Jezi§ Kristus. Bez
viry také neni mozno libit se Bohu.
Nebot kdo neveri, je jiz nyni odsouzen.
Jelikoz nemiize byt bez viry Zadné
spasy, proto se dabel snazi cloveka
v posledku podvést, uvést do omylu,
neviry a odpadnuti, predhazovanim viry
pohanti, Zidii ¢i rouhaci, lidi zoufalych
a jim podobnych, aby byl Cclovek
podveden. Dokud ma vsak clovek
svobodnou viili a jasny rozum, nemiize
ho dabel v tomto ani jiném utoku svést
na scesti a strhnout ho proti jeho
svobodné viili do pekel.
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5) Dobry krestan se proto dablovy
hrizy a naSeptavani nemusi obavat a
nema zacit ani v nejmensim kousku své
viry pochybovat. Nebot jakmile to ucini,
schazi z cesty spasy. Miize promluvit
takto k Bohu: ,, Vsemohouci, vécny
Boze, nebot uprimné vire je vSe mozné
a vSe ziska, prosim té, dej mi vytrvat
v pevné vire nejen v zakladni clanky
viry, ale také v celé Pismo Svaté i
ustanoveni svaté rimské cirkve. A pri
umirani mé posiluj virou starsich, virou
dvandcti svatych apostolii a nescetnych
zastupii mucednikii, kajicnikit a panen,
kteri panuji skrze viru v blazenosti a
Bozim zalibeni. Amen. *

7)  Druhym utokem je zoufalstvi,
namirené proti nadeji a divére, kterou
ma clovek mit vici Bohu. Kdyz je
nemocny vystaven utrpeni a bolesti,
vrstvi dabel jednu bolest na druhou a
predhazuje  cloveku  jeho  hrichy,
zejména ty nevyznané, aby ho tak
privedl k zoufalstvi. Proto vsak nema
nikdo pochybovat o Bozi milosti a
spachal-li kdo tolik zla, vrazd, kradezi
Jjako je kapek v mori a dosud toho nikdy
nelitoval, nebyl schopen svou vinu
vyznat, tak obrati-li se nyni s litosti nad
svym  hrichem, Biih jeho zkrousené
srdce neodmitne a ziistane zachovan.
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9) Zla minulosti cloveku neskodi, pokud
v nich nema zalibeni. Je to pouze hiich
zoufalstvi, ktery chce branit spase.
Mluv  proto takto: o) nejmocnéjsi,
nepremozitelny Pane Jezisi Kriste,
skrze horké utrpeni, kterym jsi pro mé a
pro vSechny hiisniky prosel na kiizi, dej
mi nadeji a divéru ve tvé milosrdenstvi,
litost a zarmutek za moje hrichy, odpor
proti zoufalstvi a posilni me jako
svatého Petra, ktery té zaprel, povolej
mé  jako svatého  Pavia, ktery
pronasledoval krestany, utés mé jako
onoho zlocince na krizi, a odpust’ mi,
jako jsi odpustil Marii Magdaléné a
v§em hrisnikim, kteri po tvém odpusténi
touzili, a jejichz hrichy jsi zapomenul
naveky. Amen.

11) Tretim utokem je netrpélivost. Ta
stoji proti lasce, kterou Bohu dluzime
prede vsemi vecmi. Tak se déje s temi,
kteri umiraji, prozivaji velkou télesnou
bolest, jsou trapeni tezkymi dny nemoci,
neradi umiraji, ¢i trpi jiny nedostatek.
Ti jsou vuci pravé lasce netrpélivi,
reptaji, az casto ztrati vlastni rozum.
Nebot' prijima-li nékdo smrt bolestné
jako kiivdu, je to znamenim, Ze
dostatecné nemiluje Boha. Proto je
nespravné, kdyz si stézujeme na velké
utrpeni, nebot kazdy cloveék prece
v trpélivosti nalezne a zachova svou
spasu, kdezto skrze netrpélivost bude
jeho duse zatracena.
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13) Kdyz se ale clovek vpravde
namdahd, je svobodny a trpélivy v lasce,
vSechno strpi. Tak skrze trpélivost
dospivame nasi spasy. Stradani pred
smrti neni nic nez ocistny ohen. Pros
Boha takto: , Pane Jezisi Kriste,
pripominam pred tebou tvé velke,
nekonecné milosrdenstvi, trpélivost a
lasku, kterou jsi mel ve svem utrpeni,
abys také mée dal trpélivost prijmout
bolesti,  které  jsou mi  urceny
vS§emohoucim Bohem, trpet v prave
lasce, kat se tak za mé hrichy a
ocistovat mou ubohou dusi. O Pane,
spaluj a muc¢ mé zde, abys mi vecné
odpustil. Dej mi silu vzdorovat vsi
netrpélivosti a pridruz mé k zdstupu
nescetnych mucednikii na vécnosti, pri
nich ziistat nyni a navzdy. Amen.

15) Ctrtym ditokem je pycha a
samolibost. Je to duchovni pycha, skrze
kterou dabel duchovnimu a
dokonaléemu cloveku privozuje velké
pokuseni. Kdyz se mu nepodari cloveka
od viry odvrdatit, privést ho k zoufalstvi
nebo  netrpélivosti,  napada  ho
samolibosti a naSeptava mu myslenky
jako: ,,Ach, jak dobry jsi ve vire, tak
silny ve své nadéji, tak pevny ve své
trpélivosti.  Ach, kolik dobrého  jsi
ucinil!“ A tak dale. Ale umirajici se
nema vyvysovat ani chvalit, povysené se
pysnit, a nemd sam sobé pripisovat
Zadné zdsluhy. Protoze délal-li by to
c¢lovek a tim vice upadal do své
samolibosti, byl by zatracen.
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17) Kdyz clovek skrze to dobré, co
ucinil, sam sebe povySuje a pred
Stvoritelem v pokore upada, a nevime
tak, zda jsme pred Bohem hodni
nenavisti ¢i lasky, kralovstvi nebeského
¢i pekla, pak vekni: , Pane, nebesky
Otcée, utikam se k tvéemu nekonecnemu
milosrdenstvi, pozvedam ktobé svou
dusi. Jestlize si neprejes smrt hrisnika,
dej mi s uprimnou litosti poznat vSechny
moje hrichy, které jsem proti tobé
ucinil, v uprimné pokore narikat a
plakat a pozdvihni mé jako svatého
Antonina proti zlosti ddbla a ucin mé
pokornym a ponizenym proti pySe a
povySenosti nepritele. Amen.

19) Paty utok sméruje predevsim proti
svétskym a pomijivym zdleZitostem:
manzelka, deti, mili pratelé, bohatstvi a
dalsi veéci, které méli lidé za svého
zivota radi. Kdyz chce clovek zemrit
dobre a v jistote, ma odloZit vSechny
pomijivé a vnéjsi véci a sam sebe plné a
dokonale odevzdat Bohu. Snasi-li vsak
clovek smrt vedomé a v trpelivosti
vyznava vsechny své hrichy, zdavazné i
vSednéjsi, pak také vi, Ze dabel cloveka
v tomto utoku nepremiize, ackoli ho
chce s jasnou mysli privést do zkazy
pekla; od toho se kazdy chran.
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21) Protoze vsak Kristus zanechal svou
milou matku pod kiizem a dokonal viili
sveho Otce, protoze se kviili Bozi vili
trpéliveé vzdal naroku na Zenu, deéti,
majetek, tak je i pro nds nutné,
vykorenit véci pomijivé z naseho srdce i
o¢i a zvolat k Bohu: ,0 nebesky
panovniku, mocny, vecny, verny Boze,
ty, ktery nas nevystavujes zadnym
zkouSkam, kterym jsme jesté nedorostli,
prosim té, abys mi dal pokoru, abych se
ve svém umirani vzdal veskeré pomijivé
a telesné lasky ke svétskym vécem,
abych vsechnu svou vili upnul k tobe.
Dej mi v tisni mého umirani uprimnou
litost a trpélivost a v mém poslednim
konci mé nikdy vice neopoustéj. Amen. *

23) Nebot se nyni Kristus na kriZi, se
svoji milou matkou, vSemi svatymi a
andeli a také se zlymi duchy, kazdému
pri jeho odchodu na vécnost dava
spatrit ve zjeveni — dobrym k utése,
zlym  k rozmnozeni jejich muk, mluv
takto: ,,O nejvyssi Boze, nezméritelné

dobry, nejmilostivejsi a
nejspravedlivejsi trojjediny, muyj

nejvyssi a milovany, slituj se nade mnou
ubohym hrisnikem, kdyz ti poroucim
Otce milosrdenstvi, prokaz svemu
vytvoru milosrdenstvi a pomoz mi v této
posledni tisni. Prijd’ na pomoc, miij
Pane, Ziznici neutéSené dusi, aby ji
nepozreli pekelni psi; ty, md nejneznéjsi
lasko, Pane Jezisi, Spasiteli Zivého
Boha...




24) ..skrze cest a moc tvého
blahoslaveného utrpeni, prijmi mé mezi
pocet tvych vyvolenych, miyj zachovateli
a vysvoboditeli. Cely se ti ddvdam,
neodpirej mi prijit k tobé, nevyhanéj me
ven, Pane Jezisi Kriste. Nendrokuji si
tviyj rdj kviilli mym zasluham, kdyz jsem
prach a popel a jen politovanihodny
hiisnik;  vsile a zpusobu  tvého
nejsvetejsiho utrpent, skrze které jsi mé,
ubohého hrisného cloveka chtél spasit,
Jsi mi svou rudou krvi odemknul brany
raje. Rekni tiikrat: ,, Pane, ty jsi zlomil
mé pouto, proto ti chci obétovat obet
chval, 6 Pane, skrze horkost.

25) Ty, ktery jsi pro mé snasel tryznive
utrpeni na krizi, nez tva svata duse
opustila tvé svaté telo, slituj se nad mou
nejubozejsi dusi pri jejim odchodu
z mého téla. “ Potom at umirajici zavola
nasi pani (Marii) a rekne: ,,Kralovno
nebes, matko milosrdenstvi, utocisté
hiisniku, smir mé s tvym jednorozenym
synem. Jeho mirnost jsi pro mé
nehodného hiisnika chtéla vyprosit, aby
mi on skrze tvoji lasku odpustil mé
hiichy a uvedl mé do své slavy. “ Potom
at umirajict zavola andély a rekne: ,, Vy
nejblazenéjsi, nebesti duchové a andéle,
prosim vas, abyste stali pri mné,
¢loveku odchazejicim z tohoto svéta

26) a dobrotivé me osvobodili od vsech
mych souperii, vzpirani se a ukryvani;
vezméte moji dusi do své spolecnosti, ty
svaty andeli, kterého mi Buh pridelil
jako ochrance. “ A pak at zavola svaté a
vyslovi jim mir. ,, Nas Pan Jezis Kristus,
sila jeho utrpeni a znameni svatého
kiize, a neposkvrnénost svaté panny
Marie, pozZehnani vSech  svatych,
ochrana vsech andélii a pomoc
vyvolenych Bozich. Pratelé stoji mezi
mnou a vSemi mymi neprateli,
viditelnymi a neviditelnymi, v hodiné
mé smrti, Amen.“ A pak rekni: ,, Pane,
dej mi zakusit tvé svétlo, jistotu, ze mi
vecny Zivot uz nikdy neunikne, ale
dotkne se mé mzda tvé svaté smrti,
vécna slava. Amen.
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