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Anotace

Tato diplomova prace se zabyva otazkou, co je mySleno pojmem svoboda
v Janové evangeliu, a jaky je vztah mezi svobodou a pravdou. V prvni Casti
této prace se vénuji resersi pojmu svobody a pravdy od Staré¢ho zdkona az po
Novy zadkon, jde tedy o jakési dobové pozadi, ve kterém se oba pojmy utvarely
a preménovaly. Soucasti prace je také podrobna exegeze textu J 8,31-36, ktery
slouzil jako vychozi bod. Vzhledem k tomu, Ze pojem svoboda se v Novém
zdkoné nejvice vyskytuje v Janové evangeliu a v Pavlovych epistolach,
vénovala jsem se zmapovani vyskytu a uziti pojmu svoboda v Pavlovych
epiStolach. V hlavni Casti prace se vénuji srovnani uziti pojmu svoboda v
Janové evangeliu a v listech apostola Pavla.
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Summary

This thesis deals with the question of the concept of freedom in the Gospel of
John and the relationship between freedom and truth. The first part of this
thesis is focused on the research of concepts of freedom and truth from the Old
Testament to the New Testament, it is a description of historical background in
which both terms were formed and transformed. This thesis also includes a
detailed exegesis of the text of J 8.31-36, which served as the starting point.
Due the fact that notion of freedom is most often found in the New Testament
in the Gospel of John and Paul's Epistles, I insert a chapter charting the
occurrence and use of the concept of freedom in Paul's epistles. In the main
part of the thesis I compare the use of the concept of freedom in the Gospel of
John and in Paul’s letters.
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I. Uvod

Svoboda byvé &asto oznaGovana za zésadni a nejvyssi lidskou hodnotu.'
Svoboda patii mezi diskutovana témata jiz nékolik poslednich stoleti. Pocatky
tematizace svobody ve filosofii sahaji do antiky. V soucasné dobé se otazka
svobody tyka témét vSech oblasti humanitnich véd a prava, ale také se o
svobod¢ diskutuje z pohledu mediciny ¢i biologie.

Svoboda neni pouze akademickym tématem, v bézném zivoté nabyva
svoboda mnoho podob. Narodila jsem se v zemi, kde vladl totalitni rezim, a
svoboda byla vytlacena a vtésnana do prostoru Cisté osobniho nazoru, ktery
nebylo radno verbalizovat, natoz pak realizovat. Svoboda pohybu, svoboda
slova, svoboda politického ndzoru, to vSe bylo tabu. Situace se zménila,
dospivala jsem a ziji ve svobodné zemi; svoboda pohybu i ndzoru je mozna.
Pokud se ovSem svoboda zaméni za pouhou moZznost volby, zacne byt
navnou, nezajimavou a tak trochu zbyte¢nou.” Tento trend se oviem zdaleka
netykd pouze postsocialistickych spolecnosti, ale celé oblasti euro—americké

kultury. Poukazuje na to napiiklad Gilles Lipovetsky:

,Dnes se vice toleruje socialni nerovnost nez zakazy tykajici se soukromé
sféry; lidé viceméné souhlasi s vladou technokracie, uznavaji postaveni
mocenskych a vzdélaneckych elit, ale jsou proti tomu, aby se n&jaké predpisy
vztahovaly na jejich prani a mravy. Pfevraceni tendenci, jimz ziskal nadvladu
personaliza¢ni proces, vedlo k pfevraceni priority v lidskych tuzbach a
k vyvrcholeni touhy po osobnim osvobozeni; v postmodernich podminkach na

celé ¢afe vitézi ideal individualni samostatnosti.*

' NEJESCHLEBA, Pojeti svobody, 113

2 http://www.rozhlas.cz/plus/ archivplus/_zprava/pred-25-lety-listopad-1990-vune-deziluze--
1560216

> LIPOVETSKY, Era prazdnoty, 182




Obvykle se pod pojmem svoboda rozumi osobni svoboda, ktera je
zalozena na moznosti sebeureni, suverenity a autonomie." Oviem pravé
autonomie jako své-zakonnost je pro ndbozenské a etické porozuméni svobodé
ponékud problematicka. Svoboda selhava, pokud se lidé nedokdzi shodnout na
hranicich vlastni, spontanni svobody.” Pravo &i zakon plni funkci ochrany
svobody ve spolecnosti. OvSem pravé pii pfiliSném Ipéni na urcité podobé¢ ¢i
form¢ zékona, muize dojit k plizivé ztrat€¢ svobody. Bezbiehd autonomie
vedouci k narcismu, i strnulé Ipéni na dodrzovani litery zdkona, to jsou Skylla
a Charybda svobody.

Svoboda je dalezitym tématem 1 v ramci kiestanstvi a teologie. Jako
evangelicka teolozka nemohu k tématu svobody pfistoupit jinak nez tim, Ze si
polozim otazku, jak rozumi pojmu svoboda Bible.

V Novém zdkoné je svoboda rovnéz tematizovana, predev§im ve
spisech apostola Pavla. J& se budu ve své diplomové praci zabyvat pojetim
svobody v Janové evangeliu, konkrétné¢ budu vychdzet ztextu J 8,31-36.
Vzhledem k tomu, Zze v tomto oddilu spolu izce souvisi svoboda s pravdou,
nebot’ pravda svobodu charakterizuje, budu se zabyvat také otazkami, které se

tykaji uziti pojmu pravdy v tomto evangeliu.

V této praci se chci zaméfit na nasledujici otazky:

1) Co znamena pojem svoboda v Janové evangeliu? A jaky je vztah mezi
svobodou a pravdou?

2) Lisi se pojeti svobody u Jana od toho, jak se tento pojem uzival v jeho
dob&?

3) Je pojeti svobody u Jana stejné jako v jinych ¢astech Nového zakona?

4) Je tato svoboda aktudlni i pro soucasné Ctenare; nebo se kiest’anska

svoboda na prahu tfetiho tisicileti orientuje na jiném zaklad&?

V prvni casti své diplomové prace kratce predstavim historii pojmu

svoboda od Starého zakona az po Novy zakon, tedy jakési dobové pozadi, na

* NEJESCHLEBA, Pojeti svobody, 113
> NEJESCHLEBA, Pojeti svobody, 114
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kterém vznikal text Janova evangelia. Dale budu pokracovat exegezi J 8,31-36,
a vykladem textu. Vzhledem k pomérné omezenému vyskytu slova svoboda
v Novém zakon¢ se v dalsi Casti této prace pokusim o srovnani uziti tohoto
slova u Jana a u Pavla, nebot’ pravé u téchto dvou autord jsou vyskyty slova

svoboda nejcaste;si.
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I1. Svoboda a pravda ve Starém zakoné

Nejvlivnéjsim pozadim a vychodiskem novozakonniho mysSleni je Stary
zékon, ktery tvofi duchovni i intelektuadlni zaklad kiestanské viry a uceni.
Odtud se tedy nabizi zacit i v naSem piipad€. Apostol Jan, at’ uz se pod timto
jménem skryva kdokoli, byl formovan a vzdélavan Starym zédkonem a jeho
tradici. Také adresati Janova evangelia byli nejspiSe dobfe obezndmeni se
Starym zdkonem a se soudobym judaismem. Autor Janova evangelia, stejné
jako jeho adresati byli samoziejmé ovlivnéni nejen judaismem a Starym
zdkonem, ale také jejich soucasnosti, helénismem a synkretismem. Jejich
mysleni bylo schopné pojmout mnohost a $ifi sémantickych poli pojmu
svoboda a pravda, jejich odliSnost v helénistickém a judaistickém chépani,
stejné jako byli schopni najit sty¢né body a mista, kde se tato pole vzdjemné
piekryvala. Tato schopnost vnimat pluralitu jednotlivych tradic, které se v dobé
sepsani Janova evangelia vzajemné prolinaly a ovliviiovaly, je patrna na prvni

pohled 1 soucasnému Ctenaii Janova evangelia.

2.1 Hebrejské pojmy v Tenachu

2.1.1 Svoboda

WO chupsa — propusténi na svobodu, pu — byt propustén na svobodu;
propusténec, svobodny, osvobozeny (od davek)

Tento termin se nejCastéji uziva v protikladu k otroctvi, nejvice se uzival pro
propuiténého otroka.® Pouze na dvou mistech toto uZiti piekraduje vyznam

,»0svobozeny otrok“, prvni misto se nachédzi vIz 58,6 ,,...Rozevfit okovy

% BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 117
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svévole, rozvazat jha, dat ujafmenym volnost, kazdé jho rozbit?* Druhé misto

jev 1.5 17,25 ,,...dd mu svou dceru a jeho rod ucini v Izraeli svobodnym.*

717'[ deror — svoboda, volnost, osvobozeni otrokt (Lv 25,10; 1z 61,1; Jr 34,8,

15, 17) - Vzdy se uziva v protikladu k otroctvi, puvodni vyznam byl

ekonomického charakteru — §lo o vykoupeni otroka. ’

Ve Starém zakoné se slovo svoboda vyskytuje témét vyhradné jako socialni
status, jako popis stavu, tj. svobodny clovék v opozici k nesvobodnému,
otroku. Nejcastéji se tedy vyskytuje v textech, ve kterych se pojednava o
vztahu k otroktim a otroctvi (Ex 21,2, 5; Ex 21,26-27; Lv 19,20; Dt 15,12—18;
Jr 34,8-17; Ez 46,17; Jb 3,19).® Svoboda je tedy pojednavana jako socialni
téma, jako téma politické se objevi az v pozdéjSim obdobi.

Ackoli je vykoupeni Izraele z otroctvi zadkladnim kamenem vztahu mezi

Hospodinem a jeho lidem, svoboda neni v samotném Starém zdkon¢ nikterak
vyrazng feSenym teologickym pojmem. Termin svoboda (FTZD0T) se nedostal

do ,,soteriologického slovniku Starého zédkona.” Osvobozeni Izracle z Egypta
je zde chéapéno jako ¢in vykoupeni. Dlraz je kladen na vztah mezi Hospodinem
a Izraelem. Izrael je lidem patficim Bohu, ktery mu dava svobodu (teritorialni,
a po exilu vnitini svobodu). Egypt je nazyvan domem otroctvi v protikladu
k zemi zaslibené, ktera je Izraeli Hospodinem darovana. ,,Teologie exodu vede
na jedné stran¢ ke zrusSeni lidského otroctvi, ale na druhé stran¢ nestoji teologie

,.svobody*, ale spise teologie sluzby Bohu.«'°

7 VANGEMEREN, New international dictionary of Old Testament theology, 988
¥ BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 115

® BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 118

' BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 118
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2.1.2 Pravda

NN emet — vérnost, jistota, pravda, stalost, spolehlivost!!

Pravda (emet) v hebrejském mysleni je v prvni fad¢ chapana jako vlastnost,
je to trvalost, stalost'>, ktera pokud je spojovana s lidmi, znamena
diivéryhodnost & spolehlivost, oviem s lidmi je spojovana pouze zfidka.'"
Pravda jako takova je predevs§im jednim z atributi Hospodina jako toho, ktery
je absolutnd davéryhodny." V pravnické mluvé pak emer znamend
platnost/stalost pravniho vyroku, ¢i svédectvi, v jistém slova smyslu se da takto
hovofit také o stalosti a platnosti Bozich prikazani.

Ve Starém zékon€ se termin NN uzival pro oznaceni toho, co se mélo v

budoucnu prokazat jako spolehlivé, napt. Jr 2,21 (spolehlivd sadba), o slové,
které je skutecné pravdivé a da se na néj spolehnout, ve stejném smyslu také o
divéryhodném clovéku, o spravedlivém soudu. Ale podle vétSiny mist, na
kterych se termin NN objevuje ve Starém zakoné, je patrné, ze pravda jako

lidska vlastnost je nesamoziejma. Ve vétSing vyskytil se jednd o nafek nad
absenci pravdy. Pfesto je termin pravda ve Starém zakoné ptredpokladem pro
spravedlnost a fad."

To, co je neobvyklé a chybéjici u Cloveka, je ptitomné v Bohu. Termin
pravda je jednim z atributd Hospodina, na jeho slovo a na jeho Ciny se lze plné
spolehnout. Bith sdm neni pravdou, ale v jeho jednani vici ¢loveku, a také viici
jeho lidu, je pravda,'® napt. Z 146,6 (navéky zachovava vérost). Velmi &asto

je pravda spojovana s milosrdenstvim (T917), napi. Gn 32,11.

" PIPAL, Hebrejsko-&esky slovnik, 19

"2 BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 310
" BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 311
'* BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 310
> BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 313
' BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 313
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1R z kofene J2X - vychovévat, pt. vychovatel, chiva, ni — byt jisty,
pravdivy, pravdomluvny, spolehlivy, vérny; hi — v&fit, uvefit'’

Je zde patrnd uzké vazba obou slovnich kotenti. Pravda nas vede, vychovava
a vzdélava, je to proces. V poslednim ohledu jsou pravda a vira velmi podobné.
Je tézké je uchopit, protoze jde o proces, o neustalou zménu, o stalé hledani a

usilovani.

2.2 Recké pojmy v Septuaginté

2.2.1 Svoboda
erevBeplo eleutheria — svoboda; érelBepog eleutheros — svobodny
Timto slovem se pteklada hebrejsky pojem chofsi a jeho odvozeniny. Slova

svoboda/svobodny se vyskytuje v textech, které se zaobiraji otroctvim napt.
Ex 21:2, 5.

ddeolg afesis — propusténi, prominuti, odpusténi (dluhu, zavazku, trestu,
hiichu)

Timto slovem se pteklada hebrejské deéror, vyskytuje se castéji nez
eleutheros/eleutheria. Velmi Casto se nachdzi v textech s tématikou léta
milostivého (Ex 18,2; Ex 23,11; Lv 25,10; Lv 27,18; Dt 15,1), 3x se nachazi v
deuterokanonickych spisech (1Ez 4,62; Jud 11,14; 1Mak 13,34). Slovo afésis je
také pouzito v LXX piekladu JeremiaSova proroctvi (41.kapitola — 4x).

2.2.2 Pravda
aAndero aletheia — pravda, pravdivost, upiimnost, spolehlivost; pravda v
protikladu ke 1zi nebo omylu; v kiestanské literatufe tento termin Ccasto

oznaluje obsah kiest'anské zvésti; skute¢nost v protikladu proti zdani."®

"7 PIPAL, Hebrejsko-&esky slovnik, 19
' SOUCEK, Recko-¢esky slovnik, 24
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V LXX je pravda aletheia jednim z vyrazii pro pieklad hebrejského pojmu
emet. Kofen hebrejského slova N2 znamend predevS§im byt jisty/staly,
pravdivy, spolehlivy, pravdomluvny, vérny (v hifilu — véfit, uvéfit). Je velmi
zajimaveé, ze se vyznam hebrejského a feckého pojmu ,,pravdy* piekryva,
prestoze jejich koieny jsou pomérné odlisné. Ainbewx je piedevSim

intelektualni kategorii, zatimco PN je kategorii moralni."

Shrnuti

Slovo svoboda je ve Starém zdkoné chapano a uZzivano predevSim
v souvislosti se socialni tématikou. Az v pozdé&jsi dobé pod vlivem Recka a
Rima se svoboda objevuje také jako politické téma. Velky prilom mezi svétem
Starého zakona a svétem helénismu piinesl Filon Alexandrijsky — tomuto bodu
je vénovana ¢ast dalsi kapitoly.

Jak jiz bylo feceno vyse, vyvedeni lidu z Egypta nebylo interpretovano jako

osvobozeni, ale jako vykoupeni, tedy v soteriologickém smyslu. Termin
svoboda (ﬂ@@ﬂ) a (7177) se pouzivaly pouze v socialnim a ekonomickém

smyslu.?’ Izrael byl lid smlouvy, lid pattici Hospodinu. Po vyvedeni z Egypta
dostal lid smlouvu — Zakon. Zakon nebyl vniman jako omezeni svobody, ale
naopak jako prostiedek vedouci k naplnéni toho, co bylo zapocato vyvedenim
z Egypta.?' Zakon mé&l vymezit hranice svobody, ve kterych mél Izrael Zit.

V LXX je pravda (dAnfeie) jednim z vyrazi pro preklad pojmu (PRN).
V teckém respektive v helénistickém milieu dochazi k posunu vyznamu slova
Lwpravdivy” | aléthinos® oproti hebrejskému vyrazu ,,emet*. V helénismu
znamend pravdivy predevSim realny, skutecny oproti fiktivnimu; pavodni
oproti pouhé napodob& &i kopii.”? Pravda se vznasi mezi tim, co se nazyva
skutecnosti, a tim, jak je skutecnosti rozuméno. U Filona je pravda spojovana

s poznanim v protikladu ke zdani.*®

 DODD, The Interpretation of the fourth gospel, 173

* BOTTERWECK, Theological Dictionary of the Old Testament, 118
>' LOCHMAN, Desatero, 28

2 DODD, The Interpretation of the fourth gospel, 139

» DODD, The Interpretation of the fourth gospel, 172
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III. Svoboda a pravda v judaismu

3.1 Svoboda v judaismu

V judaismu bylo nékolik riznych proudi, které ve vzijemném dialogu,
pokojném 1 vyostieném, utvéiely jeho podobu. Jediny piimy pramen
k Zidovskému nébozenskému prostfedi prvniho stoleti jsou spisy Josepha
Flavia.”* Flavius ve svém Zivotopise zmifiuje a popisuje Farizeje, Saduceje a
Esenské hnuti (Vita 10-12).
laické duchovni hnuti, zakofenéné v individualni zboznosti. Smith uvadi, Ze
Flavius chvalil vliv Farizet na lid ,,V1ada, kterd ziska jejich podporu je lidem

piijata, vlada, ktera si je znepiateli, ma potize.“>

Bovon zminuje dulezitost
narodni identity v tomto hnuti, a také velky diraz na vzdélani, ktery vedl
k zakladani synagog jakozto mist studia a modlitby. Ve farizejském hnuti byla
svoboda vnimana jako svoboda rozhodovéni. Toto tvrzeni podlozil Bovon
vyrokem z Talmudu, ve kterém rabbi Akkiba fekl: ,,VSecko je ptfedvidano,
lidem se vSak nicméné pfiznava svoboda.“?® (Avot I1I/19) Zarovei je zde
vymezen ramec svobody a tim je Zékon: ,,svobodny je jen ¢lovék, ktery travi

¢as studiem Zakona*.?’

DalSim proudem byli Saduceové, kteti jsou charakterizovani jako ,,strana

blizkd chramu, prevazné knézska a aristokraticka, meéla na naboZenstvi i
2 9

politiku konzervativni nézory“.28 Bovon tuto charakteristiku pievzal predevsim

od Flavia (Valka Zidovsk4). Ve vztahu ke svobodé zaujimali Saduceové néazor,

** STEMBERGER, Jewish contemporaries of Jesus, 5
» STEMBERGER, Jewish contemporaries of Jesus, 19
** BOVON, Misto svobody, 21

>’ BOVON, Misto svobody, 21

Z BOVON, Misto svobody, 20
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ze ,,¢lovék ma svobodnou volbu mezi dobrym a zlym, a kazdy se podle své
ville dava na tu nebo na onu stranu.“.*’ Svobodu tedy vnimali jako volni

zalezitost.

Cist¢ duchovnim proudem bylo Esénské hnuti, které bylo kn&zskou sektou,
sidlici v Kumranu nedaleko Mrtvého morte.*® Flavius i Filon zmifuji, Ze se
Eséni nachazeli také v riiznych méstech v Palesting.’' Hnuti bylo asketického
charakteru, s diirazem na ritudlni Cistotu, a s o¢ekavanim blizké apokalypsy.

«32

Nézev hnuti byl zfejmé odvozen ze slova ,,chasidim “°* tj. zbozny. V tomto

hnuti byla hranice svobody tvofena Zakonem a také Pravidly spolegenstvi.*®

Konec¢né posledni vyrazny proud v judaismu prvniho stoleti byli Zéloti —
ktefi tvofili ndbozensko-politickou alternativu k farizeismu; nebot’ kritizovali
rozliSovani mezi oblasti duchovni/BoZi a oblasti mocenskou/svétskou. Zéloti
prosazovali propojeni nabozenstvi a politiky; svoboda politickd byla stejné
dilezita jako svoboda ndbozenska. Hlavni duchovni a nadboZenskou inspiraci

Gerpali z obdobi Makabejského povstani.**

V poexilnim judaismu se k vlivu Jeruzaléma zrodil protipdl v podobé
diaspory. Cetné boje a valky mély za nasledek, e velké mnozstvi Zidii bylo
nuceno dlouhodobé Zit v zajeti; mimo svou vlast. Hlavnimi centry diaspory se
stala Alexandrie, Babylon a v pozd&j§im obdobi Rim.

7idé v diaspofe byli v bliz§im kontaktu s cizi kulturou, a tim padem také
snadnéji prejimali nové trendy ve filozofii a mysleni. Po navratu do vlasti
piinesli diasporni Zidé také odli§ny typ zboZnosti, ktery byl ovlivnén za prvé
absenci chramu, a za druhé cizi kulturou a filozofii. Toto ptsobilo urcité pnuti
mezi diaspornim a palestinskym judaismem. To je patrné naptiklad

v Septuaginté, ve které jsou zarazeny také knihy, které nejsou v Tofe.

¥ FILON, Valka zidovska, I, 8,164n

3 BOVON, Misto svobody, 20

' STEMBERGER, Jewish contermporaries of Jesus, 131
32 FERGUSON, The new dictionary of theology, 352

3 BOVON, Misto svobody, 21

** FERGUSON, The new dictionary of theology, 1069
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V knihach Makabejskych se vyskytuje 4 vSech vyskytl pojmu svoboda
v Septuaginté. Knihy Makabejské piredstavuji odlisSné porozumeéni terminu
svoboda. Svoboda je v nich pojednavana jako nabozensko-politické téma, coz

. r ) - r 35
je Starému zakonu cizi.

3.2 Pravda v judaismu

Pravda jako filosoficky pojem pochazi z Recka. V Septuaginté je hebrejsky
vyraz pro pravdu (N12Y) piekladan vétSinou pomoci slova aAnOeLe, tim doslo k
velkému posunu ve vyznamu. Betz se dokonce domniva, ,,ze doslo ke ztraté
historické dimenze pojmu ﬂ?;lf“% a poukazal na to, ze n€ktera slovni spojeni
jako napfiklad ,,¢init pravdu‘®’ jsou feckému mysleni zcela cizi. Pojem dAreLe
se v Septuaginté piiblizil k pojmu spravedlnost (dtkeLoovvn), a pravda se stala
synonymem upfimnosti.”® Nicméng, kromé& rozdilt mezi feckym a hebrejskym
mySlenim, obsahuje pojem pravdy v LXX také shodné momenty. Pojem
aAnPeL znamena také normu &i spravné uceni (v feckém my§leni)39. V tomto
bod¢ se fecka a hebrejska tradice setkava a svym zptisobem prolina v harmonii
— pravda jako vérnost u¢eni/Zakonu, jako to, na co se lze spolehnout, to trvalé

a stalé.

3.3 Filon Alexandrijsky

Filon Alexandrijsky je nejvymluvnéj$im piikladem tendence vytvofit most
mezi feckym a hebrejskym myslenim; mezi Platonem a MojziSem. Pro své
zidovské soucasniky byl Filon pfiili§ silné orientovany na feckou kulturu, a

proto byl jeho vliv mnohem silngjsi v kiestanstvi, nez v judaismu. Filon byl

3% CIMALA, Pojem svobody u apostola Pavla, 20

3¢ BALZ/SCHRIEDER, Exegetical dictionary of the New testament, 58
37 noLelv aAfPeLa

** BALZ/SCHRIEDER, Exegetical dictionary of the New testament,58
% KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 239
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typickym apologetou, jeho spisek ,Ilept tov movio omovdotov gvon
elevbepov. Quod omnis probus liber je v podstaté klasicky stoicky traktat o
svobod¢, ve kterém se snazi o nalezeni spolecné rozumové cesty mezi
zidovstvim a soudobou filozofii. V traktatu se nachdzi zajimava myslenka, ze
ten, kdo slouzi Bohu, je v podstaté jedinym skutecné¢ svobodnym
&lovekem.**Dale vak Filén rozviji téma v duchu stoické filozofie a dochazi tak
k zavéru, ze bez ohledu na socidlni a spolecensky status je podstatné, jaky
¢loveék zaujima postoj ke svodim rizného charakteru: od télesnych jako je
hlad, po psychické jako je strach, az po duSevni jako je napiiklad pycha nebo
vysoké ambice. Pokud se tedy Clovéku podaii odolat svodiim a pokusSenim,
které predstavuji nebezpeci zotroCeni, potom by se m¢l snazit o to, aby Zil sviij

v ) 41
zivot v souladu s pfirozenosti.

** FILON, Quod omnis probus liber sit § 20
* FILON, Quod omnis probus liber sit, § 158, 244

20



IV. Svoboda a pravda v helénismu

4.1 Svoboda v helénismu

Recké slovo éievbepia — svoboda, se pivodné uzivalo piedeviim pro
oznaceni spolecenského postaveni ¢lovéka. Toto plvodni uziti bylo velmi
podobné uziti terminu svoboda ve Starém zakoné. Svoboda byla tedy vnimana
jako socialni statut (svobodny X otrok). Otrok byl vniméan jako né€kdo, kdo
nepatii sdm sobé&, ale ndlezi nékomu jinému. Tedy i vztah k sobé samému byl
definovany vnéjsim, socialnim statutem.

Svoboda byla dilezitym tématem antické filosofie. Kittel, autor hesla
svoboda v Teologickém slovniku k NZ, doklada dilezitost pojmu svoboda
v politické filosofii n€kolika citaty vyznamnych antickych filosofli. Aristoteles
povazoval svobodu za jeden z pilifi statu.*? Nebot' politiku Ize stru¢ng popsat
jako spolecenstvi svobodnych obc¢ant (Aristoteles, Pol.,III. 4).

Neni nezajimavé, ze jiz v obdobi athénské demokracie byla svoboda
v tésném spojeni se zakonem. Nebot’ pravé zakon dava hranice, ve kterych je
potieba svobodu hledat a uskuteciiovat. Svoboda nebyla svobodou od néceho,
&i v opozici k zakonu, ale svobodou pod zdkonem.* Svoboda byla podiizena
pod pravni systém statu (nomos), protoze ten jakozto pravo spolecné vile,
mohl zarucit svobodu od tyrant. Platon tedy doSel k zavéru, Ze stat, fizeny
demokratickou ustavou, je nejlepsi zarukou svobody, protoze ze své podstaty
umoziuje vSem plnopravnym (svobodnym) ob¢antim stejna politickd prava, a

tak zajidtuje v nejvyssi mozné mife podil na vlads pro velky pocet lidi. **

V obdobi fecko—perskych valek, doslo k dalSimu posunu ve vnimani

svobody. Herodotus vnimal valku mezi Reky a Per$any jako obranu svobody a

* KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 488
# KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 488
# KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 488
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prava proti despotismu.* Neslo jiz o svobodu v hranicich jednoho méstského
statu, tedy svobodu pifed tyranem, ale o svobodu pfed vnéjSim nepftitelem.
Jinymi slovy svoboda v politickém smyslu slova v sobé zahrnuje koncept
nezavislosti statu ve vztahu k jingm statnim utvarim.*® V tomto obdobi se

termin éAeubepLa stal obecnym vyrazem pro autonomii statu.

Z filozofického hlediska se pojem svobody v fecké kultutfe silnéji rozvijel
pfedevsim v kynické a stoické tradici. Svoboda se stala pfedmétem mysleni, a
jeji vyznam ve smyslu svobody obcant statu se zacal snizovat a nabyl
sekundarniho vyznamu. Naopak svoboda zacala byt vnimana jako svoboda
jednotlivce. Svoboda je vnimana predevSim jako nezavislé sebeurceni
jednotlivého cCloveka. Dochédzi zde k obratu k vnitinimu svétu. Vse, co je
vngjsi, jako napiiklad rodina, télo, spoleCenské postaveni, nejde ovlivnit ¢i
zménit, naopak vse, co je uvniti duSe, Ize mit pIné¢ pod kontrolou, ptfedevSim

myslenky a zasady.

Nejvlivnéjsim pfedstavitelem filozofie ztohoto obdobi je Epiktétos.
Svobodu spatfuje v radikalnim obratu do svého nitra. Clovék se musi nejprve
naucit, co muze ovlivnit (a ovladat) a co nikoliv. Nasledn¢ je potieba naucit se
rozpoznat fale$nd dogmata (domnénky a presvédceni), kterd jsou cizorodym
prvkem v naSem nitru a zkresluji tak nd$ pohled na skute¢nost, a na nas
samotné. Takovéto ocisténi by ale v nejryzejsi podobé znamenalo uplné
vytrzeni z lidského spoleCenstvi. Epiktétos myslenku déle rozvadi a dochazi
k tomu, Ze je nezbytné vzdat se tlaku existence, oprostit se od okolnosti (tedy
véci, které nelze svou vili zménit), a plné se oddat Bohu. Pouze timto
poslednim krokem, plnym vzdanim se sebe sama, ziska c¢lovék wvnitini
svobodu. UtiSeni vasni a tuzeb tim, Ze si uvédomime pomijivost tohoto svéta,
pak muze dovést clovéka k osvobozeni. Osvobozeni nespociva pouze v tomto

uvédomeni, ale v dalSim kroku, ktery znamena piijeti a naplnéni urcité role

* ANCHOR BIBLE DICTIONARY, [CD-ROM] heslo ,,freedom*
* KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 491
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v zivoté. ,,Nebot' svoboda se neziskdva splnénim touhy, nybrz odstranénim

touhy.«*’

4.2 Pravda v helénismu

Pavodni vyznam slova ¢An@eio pravda byla neskrytost™; etymologicky se
jednd o zapornou predponu ve slové (c—AevBavw/ Andw). Pravda tedy
predstavovala ,,pIny nebo skute&ny stav véci“*, popisovala véci jak se jevi, Ze
jsou. Ovsem praveé v tomto bod¢ dochazi k rozdilu, nebot’ mezi tim, jak se véci

jevi/ jak se zdaji byt, a tim, jak se véci skute¢né maji, je mnohdy rozdil.

V antické filosofii jiz od Platona byla @Anfeie chapana jako protiklad
Yebdog lez, svét idei byl chapan jako pravy a neménny zaklad reality, kdezto
svét, ve kterém se bézné pohybujeme, byl vniman jako zdanlivy, proménny a
byl spojovan s pojmem eldwAov nebo Yeddogc. V pozdéjsim helénismu pojem
aAnPer  oznadoval ,,v&né“ nebo ,bozské“ ve smyslu kosmologického
dualismu.”® Pravda si zachovala stile i vtomto obdobi vazbu na to, co je
skutecné, nebot’ bozské byti, bylo vnimano jako pravy zaklad vSeho byti, které
se od tohoto odvozovalo. Pfedpoklad, Ze pravda je dosazitelna myslenim, byl
postupné opustén; pravda sama o sobé nebyla clovéku pfistupnd, pouze
transcedenci bylo mozné mit ufast na pravd® jako zakladu byti.’'
K transcedenci dochazelo extazi ¢i zjevenim. V tomto smyslu se pravda stala
eschatologickym konceptem. Dualisticko-eschatologické porozuméni pravdé se

dale rozvijelo v gnozi, u Filona a Plotina.>>

7 EPIKTETOS, Rukojet, 309

* KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, (pozndmka 17), 238
* KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 238

O KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 240

' KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 240

*2 KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 240
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Shrnuti

V tvodnich kapitolach jsem strucné predstavila vychozi koncepty v pojeti
termind svobody a pravdy od Starého zakona az k helénismu.

Pojem svoboda pfedstavoval primarné socidlni postaveni ve spolecnosti.
Tento vyznam je shodny ve Starém zakon¢ i v helénistickém mysleni. Takto
pojatd ,,vngj$i“ svoboda ma blizko k politickému pojeti svobody jako
nezavislosti ur¢it¢tho tzemniho celku. Tento koncept by bylo mozné najit
v helénistické kultuie. Ve Starém zdkoné se o Izraeli ¢i o zemi zaslibené jako o
»zemi svobody* Ci ,,nezavislosti“ nehovoii. Zemé zaslibend/Izrael je sice
protipdlem k Egyptu, domu otroctvi, ale neuziva oznaceni ,,zem¢ svobody*.

Oba koncepty svobody, starozakonni i helénistickd, maji spole¢ny velmi
dalezity rys, totiz vazbu na zakon, ktery je v jistém smyslu slova garantem
svobody. Ve Starém zakon¢ je dar Zakona spojen s vyvedenim lidu z Egypta.
Po vyvedeni z Egypta, ktery byl chapan jako ,,dim otroctvi® (Ex 13,3),
nasledovalo darovani Zakona (Ex 20,2). Zakon mé¢l byt smérnici pro lid, aby se
mu dobfe vedlo v zemi Hospodinem zaslibené (Dt 6,3). Darovani Zakona mélo
charakter smlouvy mezi Hospodinem a jeho lidem.

Pravé vztah mezi svobodou a zdkonem je bodem, ve kterém se k této
problematice pfidava pojem pravdy. Pravda jako vémost (MR) se vztahuje ke
svobodé, napt. Z 31,6 ,,...vykoupils mé&, Hospodine, BoZe vémy.“, a vztahuje
se také k Zakonu. Hospodin vérny svym zaslibenim vyvedl lid z Egypta, a
uzavftel s nim smlouvu na hote Sinaji, daroval lidu Zakon.

V helénismu je vztah mezi svobodou a zdkonem dobfe patrny v politické
filozofii, kde je svoboda podfazena pod zdkon, jakozto pravni systém, ktery
reprezentoval spole¢nou viili svobodnych obcanti, a tim zarucoval svobodu od
tyrant.” V tomto duchu hovofil v Ustavé (8. kniha) Platén o svobods jako

principu vlady v demokracii.

> KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 488
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V. Svoboda a pravda v Novém zakoné
5.1 Svoboda v Novém zakoné

V Novém zékon¢ se slovo svoboda vyskytuje pomérné ziidka. Nejvetsi
podil na uziti tohoto slova nese Pavel a jeho listy, ve kterych se d4 celkem
nalézt 26 vyskytii. V evangeliich se slovo svoboda dé& nalézt pouze ve dvou;
v evangeliu podle Jana jsou 4 vyskyty, a v evangeliu podle Matouse je slovo

svoboda zaznamenano jednou.

Pro ptehlednéj§i zmapovani situace jsem rozepsala jednotlivé tvary
odvozené ze slovniho zdkladu svoboda:
éAevBeplo (substantivum)
celkem 11 vyskytii; 7x Pavlovy epistoly, 2x list Jakubtv, 1x 1. list Petrav, 1x
2. list Petritv

erelBepog (adjektivum)
celkem 23 vyskytii; 14 x Pavlovy epistoly, 2x deuteropaulina, 1x MatouSovo

evangelium, 2x Janovo evangelium, 1x 1. list Petrav, 3x Zjeveni

€AeuBepow (verbum)

celkem 7 vyskytli; 5x Pavlovy epistoly, 2x Janovo evangelium

amerevBepog (adjektivum)
pouze 1 vyskyt; 1. Kor 7,22

Co se uziti slova svoboda v Novém zakon¢ tyce, daji se jednotlivé vyskyty
rozlisit do nasledujicich kategorii:

- svoboda jako sociélni status: Toto uziti je velmi podobné tomu, jak se

s terminem svoboda pracuje ve Starém zakoné. V této podobé se da

termin svoboda najit na vice mistech Nového zakona. V Pavlovych
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listech, napt. 1. Kor 7,21: ,,Byl jsi povolan jako otrok? Netrap se tim.
Ale kdyby ses mohl stat svobodnym, radéji toho pouzij.© Stejné uziti je
také ve Zjeveni, Zj 6,15: , Kralové zemé i velmozi a vojevudci, bohaci a
mocni - jak otrok, tak svobodny, vSichni prchali do hor, aby se ukryli v
jeskynich a skaldch”. V epistole Zidtim, Zd 13,23: ,,Sdé&luji vam, Ze nas

bratr Timoteus je na svobodé¢. Piijde-li sem brzo, navstivim vas s nim.”

svoboda ve smyslu duchovnim/ndbozenském: Toto uziti terminu
svoboda se na mnoha mistech Casto piekryvd s prvotnim socidlnim
vyznamem, napt. 1. Kor 7,22: , Koho Pan povolal jako otroka, ma v
Panu svobodu. Koho povolal jako svobodného, je v poddanstvi
Kristové.” V tomto pfeneseném smyslu je termin svoboda uzit
v Matousoveé evangeliu, Mt 17,26: , Kdyz odpovédél: "Od cizich",

pravil mu Jezis: "Synové jsou tedy svobodni.”

svoboda jako metafora vykoupeni: V tomto smyslu se uzivd termin
svoboda u Petra, 1 P 2,16: ,,Jste svobodni, ale ne jako ti, jimz svoboda
slouzi za plast nepravosti, nybrz jako sluzebnici Bozi.” V tomto
smyslu je také v listu Galatskym: Gal 5,13: ,,Vy jste byli povolani ke
svobodé¢, bratii. Jen neméjte svobodu za piilezitost k prosazovani sebe,
ale sluzte v lasce jedni druhym.” Toto uziti terminu svoboda navazuje
na Starozdkonni tradici, ze Hospodin je vykupitel svého lidu. V Novém
zédkoné dochazi ke zméné v tom smyslu, ze Vykupitelem, a darcem

svobody je Jezis.

svoboda jako eschatologicky obraz: V tomto smyslu se termin svoboda
nachazi v Jakubové epistole, Jk 2,12: ,,Mluvte a jednejte jako ti, ktefi
maji byt souzeni zdkonem svobody.” Takto uzity termin svoboda se
nachazi také v epistole Rimantm: R 8,2: ,nebo zakon Ducha, ktery
vede k zivotu v Kristu Jezisi, osvobodil t€ od zakona hiichu a smrti.”
R 8,21: ,7e i samo tvorstvo bude vysvobozeno z otroctvi zaniku a

uvedeno do svobody a slavy déti Bozich.”



5.2 Dalsi slova nesouci vyznam ,,svoboda“:

Kromé¢ slova svoboda se v Novém zakoné uzivaji také jina slova, kterd nesou
podobny vyznam; sémanticka pole téchto slov se prekryvaji se sémantickym
polem slova svoboda.

Do této kategorie patii nasledujici slova:

éouvaia toto slovo se vétsSinou preklada jako ,,moc*, ale jeho lexikalni rozsah je
Sirsi: ,,1. pravo, svoboda (jednati); 2. schopnost jednati, moc, sila; 3. pravomoc,

autorita, opravnéni; vladni, ufedni moc; ufad, vrchnost, vladaf; také o

nadzemskych, démonskych mocnostech“>* Ve vyznamu svoboda je pouZito
pouze v 1. Kor 8,9: BAémete &€ pn mwg 7 €Eovole VPOV aUTn TPOOKOML

vévntaL Tol¢ GoPevéoLy.

émoAbw sloveso nesouci vyznam: propustit (vézné, dluznika, manzelku,
navstévnika, shromazdéni...), napi. Sk 28,18: oltiveg avoakplvavtés ue
&BovAovto amoAboot SLe TO wndepior altior Bavatov LTAPYELY €V EUOL.

dmedelBepog podstatné jméno, které se prekladd jako propusténec, otrok
propustény na svobodu; primdrni vyznam je tedy socidlni, v Bibli je pouze
jeden vyskyt 1. Kor 7,22: 0 yap €V kuplw kAndelg 60DA0¢ ameAelBepog kuplov
€otiy, Ouolwg O EAelBepoc kKANBelg 600A0¢ €0ty XpLoTob.

55

puécBor sloveso: zachranit, vysvobodit, ,,vytrhnout*” Toto sloveso se vztahuje

vzdy pouze k Bohu, ktery je tim, kdo zachraiuje. V Novém zakoné¢ se

>4 SOU(:IEK, I:Recko-éesky slovnik, 96
> SOUCEK, Recko-¢esky slovnik, 230
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vyskytuje pouze ve 2. P 2,9: oldev klpLog €boePelc ék meLpaopod poeadat,

adlkoug &€ elg Muépaw kploewg koAalouévoug Tnpety

owlew sloveso: zachovavat (v neporusenosti); zachrafiovat: ve smyslu 1. od
prirozenych nebezpeci (nemoc, smrt), 2. zachranit od vécné smrti, od odsudku
Boziho: spasit™® Toto sloveso se uziva také pouze v souvislosti s Bohem,
podobné jako tomu bylo u ptedchoziho slovesa. S timto slovesem pracuje na
nékolika mistech evangelista Matous, napf. Mt 1,21: tefetar 8¢ vlov, kol
kaAéoelg O Ovopn odtod Incodr: adtodg Yop owoeL TOV AxOV a0TOD GO TV

OUEPTLOV aDTGY.

5.3 Pravda v Novém zakoné

Termin pravda aAnBeie se v evangeliich prfili§ ¢asto nevyskytuje.
Nejpocetnéji je slovo pravda zastoupeno v evangeliu podle Jana; celkem 23
vyskytii z celkového poctu 30 vyskyti v evangeliich. V zebiicku vyskyta
v Novém zékon¢ nasleduji po Janové evangeliu Pavlovy epistoly s celkovym
poctem 25 vyskytl, vtéchto epistolach se slovo pravda vyskytuje v listu
Rimantim (8x), ve 2. Korintskym (6x) a v listu Efezskym (5x). Dale se slovo

aAndelo objevuje 19x v Janovych listech.

V Novém zidkon¢ se v pojmu pravdy casto prolind vliv feckého a
hebrejského mysleni. K tomuto jevu dochazelo jiz v Septuagints,”’ kde se
starozakonni pojem emet piekladal pomoci feckého slova aletheia. Z tohoto

hlediska by se dalo rozlisit nékolik vyznamt slova pravda v Novém zakong¢:

** SOUCEK, Recko-&esky slovnik, 252
" BALZ/SCHRIEDER, Exegetical dictionary of the New testament, 58
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1. uziti ovlivnéné starozdkonnim vyznamem:

- pravda jako ,jistota® nebo ,,v&most* ve smyslu hebrejského’® slova
(PI2R); napt. Gal. 2,5: ,,...lve 7| ain@ere 10D edaryyerlov Srapeivy
Tpo¢ Lpag” Pavel neustoupil ze své interpretace svobody v Kristu, aby
zachoval ,,vérnost” evangeliu. Slo mu o to, aby nezkreslil poselstvi
evangelia.

- pravda jako ,spravedlnost® ptredevS§im ve slovnim spojeni ,.Cinit

pravdu®, ale také ,.chodit v pravd&“; vychazi z hebrejského mysleni,”
znamena spravné jednani; napt. J 3,21: kdo d€ld néco Spatného, skryva
se pted svétlem, ale ten, kdo €ini pravdu, tj. jedna spravné, ptichazi ke
svétlu.
S timto principem také souvisi pravda jako protiklad k &dikie; napft. 1
Kor 13,6: laska nema radost ze Spatnosti, ale raduje se z pravdy. Pravda
jako  spravné  jednani/spravedlnost  stoji v protikladu ke
Spatnosti/Spatnému jednani.

- pravda jako ,,to, na co se lze spolehnout* vychazi rovnéz z hebrejského
mySleni a zvyznamu slova NN a znamena divéryhodnost,”® ¢&i
spolehlivost; napt. R 15,8: Bozi pravda/spolehlivost je doloZena
potvrzenim zaslibeni danych otctim.

- pravda jako ,upfimnost nebo ,poctivost je rovnéz vazdna na
hebrejsky myslenkovy koncept nr;gg“, napf. 2. Kor. 7,14. Tento
koncept miZeme spatfovat také za vyroky typu: év aAnfele napf.
J 8,44: byt vpravdé (byt upiimny) stoji v protikladu ke 1zi jako
k neuptimnosti.

- pravda jako ,prava nauka“ nebo ,prava vira“ vychazi z hebrejského
vyznamu slova pravda®, napt. 2. Kor 13,8: ,Nic nezmiZeme proti

pravdé,” pravda by v tomto pifipadé mohla byt napsana s velkym P,

* KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 242
* KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 242
% KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 243
' KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 243
%2 KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 244
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protoze jde o pravou viru, ktera stoji v protikladu k ,,jinému evangeliu“
(2. Kor 11,4).

2. uziti ovlivnéné reckym vyznamem:

pravda jako ,skutecny stav véci“ vychdzi zpivodniho feckého
vyznamu slova pravda.®* V tomto vyznamu je uZita napf. R 1,18:
yeoKOL GOLKLOY GVOPOTWY TOY TNV &ANBeLav &V adikig KaTexOvTwmy
Na prvni pohled by se mohlo zdat, Zze pravda je zde v protikladu
k nespravedlnosti, a Ze tudiz nese vyznam spravedlnosti. Ale
z nasledujiciho verSe (to, co 1ze o Bohu poznat, je pfistupné) je patrné,
ze se zde hovoti o pravdé ve smyslu skute¢ného stavu véci.

pravda ve smyslu ,pravdivého vyroku“®* vychazi z fecké myslenkové
tradice, fraze ém’ aAndelac se prekladala jako “v souladu s pravdou”,
velmi Casto se uziva ve spojeni se slovesy mluveni ¢i uceni, napt. L
4,25: ,,Po pravdé¢ vam fikam...” Zaroven je zde mozné najit také

paralelu s hebrejskym vyznamem slova pravda z kotene 1R napf. L

22,59.

pravda mtize nést také vyznam ,,pravost® ¢i ,,zjeveni“,65 v tomto smyslu
se vyskytuje také v Janové evangeliu, kde ale nese zaroven hebrejsky
diraz na existencialni charakter pravdy, napt. J 8,44-45: d’abel je
spojen se smrti, se 1zi, s bytim mimo pravdu, stoji tedy v piimém
protikladu k Jezisi/Bohu, ktery je spojovan se svétlem, zivotem a
pravdou.®® Uplatituje se zde helénisticky dualismus, ktery hral roli
v feckém konceptu pravdy jako zjeveni. Ve versi 45 je také zachycena
neuchopitelnost pravdy lidskym myslenim, v podstaté¢ svoboda pravdy

jakozto zjeveni. Pravda neni ze svéta, proto musi byt zjevena.

% KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 243
 KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 244
% KITTEL, Theological dictionary of the New Testament, 245
* HEJDANEK, Pravda a svoboda, 29
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V Janové evangeliu oznacuje pojem pravda ,,Bozi zjeveni a jako korelativ i
existencialni postoj davéry, jejz zjeveni vyvolava.“®’ Vliv hebrejského i
feckého vyznamu slova pravda se u Jana prolind a vzijemné dopliuje.
»Pravdou je historickd osoba JeziSe z Nazaretu, ktery je Bozim stvofitelskym

. ok 68
slovem, jez bylo u¢inéno télem.*

7 VOUGA, Teologie Nového zakona, 350
% VOUGA, Teologie Nového zakona, 351
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VI. Exegeze J 8,31-35

6.1 Pracovni preklad J 8,31- 36
M éeyev odv 0 ‘Inoodc mpdg tobg Temioteuk6Tag adte Tovdaiovg &y Lueic
pelvnte &v 10 A0Yw ¢ Eu®, 6AN6Ag pedntal pob éote

Pak ekl JeZi§ Zidom, kteii mu uvéfili: kdyZ vy zistanete v mém slovu, jste

moje pravi ucednici.

% kal yvoeoBe thy dAfBerar, kol 1) GANPelo EAevBepuioel DUAC.

A poznate pravdu a pravda vas osvobodi.

3 gmexpiOnoay mpdg adtéy: omépue *APpady éopey kol oddevl SedovAelkoper

4 ~ A} / N4 bl / /
TWTOTE" TAG OL AEYELG OTL €AelBepol yevnoeabe;
Odpovedéli mu: jsme simé¢ Abrahamovo, a nikdy jsme nikomu neotrocili. Pro¢

fikas, ze budeme svobodni?

¥ dmexpiOn adtoic 6 ‘Inoodg Guhy Gutiy Aéyw Oulv &tL mac 6 oLV THY
opoptior 80DAOG EoTLY THG apTLeC.

Odpovedél jim JeziS: Amen, amen pravim vam, ze kazdy, kdo Cini hfich, je
otrokem hfichu.

35 ¢ \ a ) / P) ~ s 7 ) \ 3 A < 3 ’ 1] \
0 6¢ doDAog ob péver év Tf oikig ei¢ OV aidve, 0 vLOG péveL ei¢ TOV
oaldva.

Otrok nezlstava v domé naveéky, Syn zlstava na veky.

% &w oly 0 vidg budc ErevBepuion, drtwg ELelBepol €oeabe.

Jestlize vas tedy Syn osvobodi, budete skutecné svobodni.
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6.2 Jazykovy rozbor
6.2.1 Vymezeni oddilu

7. a 8. kapitola tvofi jeden vétsi celek Janova evangelia. Pojicim prvkem je
to, Ze se obsah obou kapitol odehrava o svatcich stanktl, a vétsina déje — feci je
umisténa do chramu. Pfed¢l mezi kapitolami tvofi tzv. bludnd perikopa o
cizoloZznici. NejstarSi fecké rukopisy tuto perikopu nemaji. Jiné rukopisy,
naptiklad nékteré byzantskeé, ji umistuji za J 7, 36, jiné za 21,25 a dalsi za Lk
21,38.% Tato perikopa byla ziejmé& dodatetn& zatazena na misto, které zaujima
dnes. Pokorny se domniva, ze jednim z moznych divodu pro zatazeni na toto
misto je to, ze perikopa o cizoloznici ,,ilustruje Nikodémovo varovani pied

prokletim a odsouzenim, které prechazi.«’

Perikopa o cizoloznici, dle mého
nazoru, tvofi pfirozeny pfechod v tématech mezi sedmou a osmou kapitolou,
nebot’ se v této perikopé také velmi vyrazné ozyva problematika htichu.
V disputacich mezi JeziSem a jeho oponenty se v osmé kapitole velmi Casto
otevird téma htichu, toho, kdo je ¢i neni hiiSny a jaké to ma disledky

v zivotnich postojich a ve vztahu k JeziSovi jako mesiasi.

Zkoumany oddil (8,31-36) je soucasti vétsiho celku v rdmci 8. kapitoly.
Osma kapitola je tvofena n&kolika rozhovory Jezise s Zidy, viechny disputace
se odehrdvaji v chrdmu bchem slavnosti stankl, coZ je zminéno v sedmé
kapitole. Chram jako misto, kde se odehravaji disputace, je oznacen na zacatku
a na konci kapitoly, jednotlivé disputace jsou vétSinou uvedeny pouze
skromnou poznamkou napft. “...opét k nim promluvil”, coz podtrhuje gradaci v
disputacich. Na zacatku osmé kapitoly, po perikopé€ o cizoloznici, je umisténa
jedna z tzv. zjevovatelskych fe¢i’' — ve kterych se Jezi§ sam piedstavuje
pomoci formule ,,Ja jsem* (¢yd eiut), v tomto piipads ,.svétlo svéta“’>. Po
dalsi disputaci se JeziSovo publikum rozdé¢lilo na ty, ktefi mu uvéfili, a na ty,

které neptesvédCil. V centru osmé kapitoly je tzv. spor o otcovstvi

% POKORNY, Literarni a teologicky Gvod, 142
" POKORNY, Literarni a teologicky Gvod, 142
"' POKORNY, Literarni a teologicky Gvod, 137
2 CEP, ] 8,12
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Abrahamovo, jehoZ soucasti je 1 zkoumany oddil 8,31-36. V této Casti kapitoly
se posluchadstvo opét rozdeéli na ty, ktefi uvéfili a na nepfesvédCené.
V samotném zavéru osmé kapitoly stoji proti sob¢ Jezi§ a rozezleni oponenti,
kteti jej chtéli za jeho slova kamenovat.

K vymezeni zkoumaného oddilu jsem dospéla ve dvou krocich. Prvnim
krokem bylo provedeni strukturalni analyzy. VerSem 31. je uvedena disputace
,»0 pravdé®, klicovym verSem je 32. vers, ve versi 33. je reakce JeziSovych
oponenttl, v nasledujicich versich Jezis roziikava svou tezi z 32. verSe. JeziSova
reakce na oponenty sahd od verSe 34. az do verSe 38. Na tomto misté jsem
ucinila druhy krok k vymezeni oddilu. Tématicky se v oddilu objevuji dva
motivy: ,,svoboda“ a ,,synovstvi“. ProtoZze se chci vénovat pouze tématu
svobody, rozhodla jsem se, ze verSe 37 a 38, ve kterych se argumentace
preklapi na téma ,,synovstvi®, nezatadim do této prace. Téma ,,synovstvi® ¢i
presnéji feceno toho, co to znamena byt potomkem Abrahamovym, do

rozhovoru vnesla druhd strany, nikoli Jezis, ktery hovoftil o svobodé.
6.2.2 Sémanticka analyza

Oddil ma podobu disputace Jezise s Zidy, proto se v textu ozyvaji tradiéni
zidovskd témata; ptuvod jako zaklad naboZenské (a etnické) piisluSnosti
k Hospodinovu lidu. S tématem pavodu ¢i nabozenské prisluSnosti
bezprostfedné souvisi odkazovani se na Abrahama, z ¢ehoz vychazi polarita

vyrazii syn/otrok.

Dal$im tématem je hiich. Téma hfichu se vynotuje z diskuse o piivodu ¢i
nabozenské piislusnosti. Hich se ve zkoumaném oddile objevuje jako protipol
ke svobod¢, a z ni vychazejici pravdivost. Na prvni pohled pusobi tato dvojice
pojmil nesourod¢ ¢i prekvapivé. Pravda umoziuje Zivot ve svobod¢, coz je

opakem zivota v hiichu.

Za kli¢ové pojmy tohoto oddilu povazuji slova: pravda (&An6eia), osvobodit

(€AevBepour), ziistavat v (uelvnte €v) a poznat (Yrwoeade).
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Literarni forma

V Janové evangeliu, stejn¢ jako v synoptickych evangeliich, se dialog uziva
k prezentovani JeziSova uceni, k zndzornéni rozdilu mezi nim a jeho kritiky ¢i
oponenty. V Janové evangeliu se na rozdil od synoptikll stivda mnohem castéji,
ze se dialog proménuje v JeziSlv monolog. DalS§im velkym rozdilem oproti
synoptikim je také to, Ze v Janové evangeliu se mnohem castéji nachazi
konkrétni Casové a geografické udaje: dialogy se odehravaji v Jeruzalémé,
v chrdmu, v synagoze v Kafarnaum, béhem svatku stankl, ¢i posledni den
svatku stankt; na takovéto detaily jsou synoptickd evangelia pomérné skoupa.
Dalsi rozdil ve formé dialogu spociva v individudlnim vykresleni charakteru
n&kterych postav — napf. samatska Zena u studny nebo Pilat Pontsky.”

Pokud se zam¢fime vice na problematiku formy textu, miZeme si v§imnout
dalstho velkého rozdilu oproti synoptikim. Zatimco v synoptickych
evangeliich je vétSina dialogl iniciovdna ze strany JeziSovych partneri v
rozhovoru ¢i oponenti, u Jana zacinaji dialogy velmi casto JeziSovym
prorockym vyrokem. Jeho oponenti ¢i UcCastnici dialogu na tuto fe¢ reaguji
odpovédi, ve které se zrcadli nepochopeni ¢i nedorozumeéni. Tato situace
poskytuje JeziSovi prostor k prohloubeni pivodni myslenky a k jejimu dalSimu
rozvedeni. Ve vétSiné piipaddl, hraji ti€astnici dialogl s JeZiSem pasivni roli, a
neslouzi jako piiklady k nasledovani pro &tenate. Ctenéf je sice témito dialogy
pobizen k pfemysleni nad tématy, ale nemiize se identifikovat s témi, kdo
kladou v téchto dialozich JeziSovi otazky. Naopak v synoptickych evangeliich,
kde tyto postavy hraji aktivnéj$i role a velmi Casto jsou v dialogu JezisSem
vedeny k formulovani vlastnich odpovédi — tyto postavy potom mohou slouzit

také jako ptiklad pro Ctenare.

Dialog jako prostiedek filosofického ¢i nabozenského uceni byl
v helénistickém svété bézné uzivany. Nejznaméj$im autorem, ktery pouzival
tohoto literarniho prostfedku, byl Platon. V dobé, ve které vznikalo Janovo

evangelium, byl na vrcholu literarni slavy Platontiv dialog Timaios. Tento

7 DODD, Historical tradition in the fourth gospel, 317
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byl povaZzovany za ,bibli pozdniho platonismu®.”* Pozdni platonismus mél
velky vliv na hermetické uceni, Dodd se domniva, Ze zadné jiné platoénské dilo
nem¢lo takovy vliv na hermetismus jako pravé Timaios. A pravé hermetické
dialogy se zdaji byt moznou piedlohou co se formy tyce pro autora Janova
evangelia. Shoda se tyka uziti prorocké promluvy ucitele, nepochopeni ze
strany zakt, které¢ vede k obsahlejSimu roziikdni zékladni teze ucitele. Stejné
jako u Jana i zde hraji oponenti/Zaci pfevazné pasivni roli, a nékdy se zdaji byt
aZ nepfirozené nechapavi.”

Zda se tedy, Zze v Janové evangeliu stejné jako v hermetickych dialozich, se
uziva stejného formativniho principu. Autor Janova evangelia pouzil literarni
formy vychazejici ze souCasné helénistické filozofické a nabozenské tradice.
Presto je nutné fici, ze typicky janovsky dialog musi byt bran jako pivodni

literarni tvorba.’®

0ddil 8,31-36 je zapsan jako dialog Jezise se Zidy. Nachazeji se zde prvky,
které konkretizuji misto, kde se dialog odehrava — chrdm v Jeruzalémé, a také
casové obdobi, ve kterém se dialog odehrava — svatek stanki; tedy mésic tisri,
ktery obvykle p¥ipadd na fjen.”’ Zalatek zkoumaného oddilu je uvedeny
kratkou naraci, kterd uvadi ctenaie do situace, a nasledné piechédzi do dialogu.
Na zacatku dialogu pronese Jezi§ zvlastni vyrok, ktery vyvold konflikt mezi
nim a jeho posluchaci. Oponenti vyjadii nesouhlas s tim, co fekl Jezis, ¢imz
umozni postavé JeziSe, aby mohl rozvinout pivodni strohou tezi. Schéma
odpovida tomu, co popsal Dodd o piedpoklddané literarni inspiraci Janova
evangelia v hermetickych dialozich.

™ DODD, Historical tradition in the fourth gospel, 319
7 DODD, Historical tradition in the fourth gospel, 320
76 DODD, Historical tradition in the fourth gospel, 321
" Wikipedia.org (heslo ,,sukot*)
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6.2.3 Strukturalni analyza oddilu J 8,12-59

V této Casti své prace povazuji za dualezité vénovat se vétSimu textovému
useku, nez je zkoumany oddil, protoze ten je jednim z klicovych okamzika
v SirSim celku. Pohled na S$ir§i celek umozni hlubsi vhled do stavby

argumentace v jednotlivych dil¢ich ¢astech.

A. Uvedeni do situace:
v. 12a: (navazani na perikopu o JeZzisi a cizoloznici, pfipadné navazani na J
7,52)

B. 1. dialog: O svédectvi
v. 12b: Jezisiv vyrok ,,ja jsem svétlo svéta...svétlo zivota™
v. 13: farizeové; svédectvi sam sobé — tedy nepravé (protoze nema svédka)
v. 14: Jezis$; svéd¢i sam sobé — svédectvi je pfesto praveé, protoZze zna
své urceni (vi odkud a kam jde)
v. 15: (J) — soudite podle zdani (kT odpke)
v. 16: (J) — ja nesoudim; soudim pravdivé tim, ze
svéd¢im, nejsem sam, soudi Otec
v. 17: (J) — svédectvi dvou (Syn a Otec)
v. 18: (J) — svéd¢i o mné Otec 1 ja sdm
v. 19: (f) — nova otazka: “Kdo je tvlij otec?”
(J) — neznate mne, ani otce (soudite podle zdani)

C. 2.dialog: Ukazka rozdilnych perspektiv
v. 20: narace (odkaz na J 7,47)
v. 21: (J) — “J& odchazim; budete m¢ hledat, ale umiete ve svém htichu.”
(nasledovani je znemoZznéno hiichem)
v. 22: (Z) — “Chce si vzit zivot?” (interpretace piedchoziho verse;
naprosté minuti se perspektivou)
v. 23: (J) — novy pokus o jiné vyjadieni toho, co bylo feceno ve v.21 a
v.12
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v. 24: (J) — novy pokus o jiné vysvétleni v21
v. 25a: (f) — “Kdo jsi?”

v. 25b: (J) — fecnickd otazka

D. 3.dialog: O soudu a pravde
v. 26: (J) — soud je vysledkem toho, ze Jezi$ zrcadli Otce a lidé na to reaguji
bud’ pfijetim, nebo nepftijetim
v. 27: —narace — kli¢ pro Ctenare
v. 28: (J) — az vyvysite Syna, poznate, Ze j& jsem (odkaz na v12)
v.29: (J) — svédectvi (odkaz na v14)

v. 30: — narace

E. 4.dialog: O pravdé
v. 31a: — narace + JeziStv vyrok
v. 32: (J) — “Poznate pravdu a pravda vas ucini svobodnymi.”
v. 33: (Z) — Jsme potomci Abrahamovi... otazka na Jezise (jak to
muzes fici?)
v. 34: (J) — Amen, amen...kazdy kdo htesi, je otrokem htichu!
Odkaz na J 8,21
v. 35: (J) — vysvétleni predchoziho verSe + hlubsi vhled na J
8,21
v. 36: (J) — ,,Kdyz véas Syn osvobodi, budete skutecn¢
svobodni.*
v. 37: (J) — vraci se k problematice vztahu k Abrahamovi
v. 38: (J) — vysvétleni logiky nemoznosti dosazeni vzajemného

konsenzu

F. 5.dialog: O otci/o nasledovani
v. 39a: (Z) — ,)N4&3 otec je Abraham*
v. 39b: (J) — problematizuje jejich postoj: ,,jednali byste jako on*
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v. 40.41a: (J) — ilustruje to, co bylo feceno vyse na Abrahamové
prikladu
v. 41b: (Z) — svym odvolanim se na Abrahama, vraci dialog opét k pocatedni
fazi
v. 42: (J) — polemika s tim co bylo feceno v piedchozim versi
v. 43: (J) — tecnickd otdzka — odhaleni nemoznosti vzajemného
dorozumeéni (viz. v38)
v. 44-47: (J) — argumentace v kruhu — odhaleni tragiky a

hloubky nedorozuméni mezi JeziSem a jeho oponenty

G. 6.dialog: O ptivodu/sveédectvi I1.
v. 48: (Z) — naprosté nepochopeni; odkaz na poéatek konfliktu J 7,20
v. 49: (J) — Jezi§ obraci situaci ¢ hrot polemiky s Zidy (nejsem posedly, ctim
Otce, vy mi Cest odpirate)
v. 50: (J) — kli¢ k porozuméni perspektiveé, ze které vychazi
JeziSova argumentace — soud
v. 51: (J) — ,,Amen, amen...kdo zachovava mé slovo, nezemfe naveky.*
Paralela k v31 a v34.
v. 52-3: (Z) — vysvétleni jejich stanoviska (paralela k v48); argumentace
v duchu soudu dle zdani (kT ocpke)
v. 54-5: (J) — vysvétleni JeziSova stanoviska; argumentace poznanim
(pravdy/reality) jako cesty k Bohu (nevyhnutelnost nasledovani jako
zpusob svédectvi)
v. 56: (J) — Abraham jako kli¢ k pochopeni
v. 57: (Z) — opét minuti se v perspektivé; argumentace dle zdani
(koTe oopKa)
v. 58: (J) — Amen, amen...ja jsem (dfive nez Abraham) — ¢imz

odpovida na ptedchozi vers
Jak je ze strukturdlni analyzy patrné, v celém tseku se opakuje viceméné

stejnd forma dialogu: Jezistv vyrok, na ktery navazuje reakce oponentt, tato

reakce zna¢i nepochopeni ¢i nesouhlas s jeho tvrzenim, tim se otevira prostor
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pro JeziSe, ktery svou plvodni tezi roziikdva v delSim monologu (vétSinou
zhruba v péti verSich). Také je zde népadné opakovéani témat, kterd jsou
vzajemné propojend: JezisStv ptivod, Abraham jako otec Izraele, usuzovani ¢i
souzeni podle zdani katé odpke, coZ souvisi s problematikou pravdy a
pravdivosti a jejich opaku, tedy d&Anfeio versus yebdog, velmi podobné se
celym usekem nese opakovani toho, ze htich ¢lovéku znemozituje pravdivy
vhled na skutec¢nost; brani v poznani pravdy; brani tomu, aby c¢lovek byl

svobodny.

Na zacatku useku (J 8,12) stoji Jezistv vyrok: ,ja jsem svétlo svéta™ —
svétlo je externi zdroj, umoziuje Clovéku vidét a orientovat se v prostoru,
stejn¢ tak pravda umoznuje ¢loveéku orientaci v zZivoté. Jezi$ jako svétlo svéta
zrcadli vili svého Otce, ba vice, zrcadli Otce samotného; pfinasi svétu zjeveni
pravdy, ke které ¢lovék nemiize dojit sdm ze sebe. Tak jako je potfebné svétlo

pro orientaci ¢lovéka, tak je pro lidi nezbytné zjeveni Boha.

Motiv otce a Abrahama je dal§im tématem, které se prolina celym usekem.
Jezi§ ve svych vyrocich velmi ¢asto uziva slovo ,,otec, pro pouceného Ctenare
se za timto slovem skryvd odkaz k Bohu, k Hospodinu Izraele. JeziSovi
oponenti, kterym je urCena role téch, ktefi jeho sloviim nerozumi, mnohdy
reaguji otazkou: ,,Kdo je tvym otcem?*, anebo se ve své odpovédi odkazuji na
Abrahama jako otce Izraele. Je tedy mozné, Ze jde o slovni hru, kterd umoznuje
tuto zapletku. V tomto piipadé¢ by to znamenalo, ze se ucastnici diskuse
domnivaji, Ze je JeZi§ prorokem, nebo i mesiaSem, ktery se odvolava na to, ze
je pravym Izraelitou; tedy potomkem Abrahamovym.

S motivy otce a Abrahama souvisi motiv potomstva, jak potomki
Abrahamovych, tak synovstvi JeziSe. Byt potomkem, synem neni pouze
pokrevni zalezitosti, ale jde o jednani, které by m¢lo toto pouto potvrdit také
navenek. Tento Gizus prezentuje Jezi§, ktery v tomto duchu hovofi napt. J 8,29:
»len, ktery me poslal, je se mnou; nenechal m¢ samotného, nebot’ stale délam,

co se libi jemu.*, nebo J 8,41: ,,Vy konate skutky svého otce.*
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6.3 Konkordance

Tyto motivy se vyskytuji také v jinych ¢astech Nového zakona:

Zustavani: Metafora ,,zlistavani® je v Janoveé evangeliu pomérné ¢asta. Pracuje
se s ni na dilezitych mistech, jako je odkaz na veceti Pan¢ v J 6,56 ,,Kdo ji mé
télo a pije mou krev, zstava ve mné€ a ja v ném.* Dal§im mistem je

J 15,7 ,,Zustanete-li ve mn¢ a ziistanou-li ma slova ve vés, proste, o¢ chcete, a
stane se vam.“ V SirSim slova smyslu se cely oddil zJanova evangelia
z patnacté kapitoly, verSe 1 az 11 zaobira vykladem toho, co to znamena zlstat
v JeziSovu slovu. Oddil nese v ¢eském ekumenickém piekladu redakéni
nadpisek O kmeni a ratolestech. V oddilu se pracuje s metaforou kmene a
ratolesti. Zvolena metafora v sobé obraz pevnosti, napojeni ratolesti na kmen.
Stat se JeziSovym ucednikem je podminéné tim, Ze uCednik zlstane ve slové,
které piijal.

Ve 14. kapitole je uCedniklim zasliben Duch pravdy, ktery s uCedniky ziistane
(J 14,17), a ve versi 23 je znovu pouzit stejny termin: ,,Jezi§ mu odpovedél:
"Kdo m¢ miluje, bude zachovéavat mé slovo, a miij Otec ho bude milovat;
pfijdeme k nému a ucinime si u ného piibytek.”

Zustavat v JeziSové slove je metaforou ¢i obrazem viry v JeziSe.

Osvobodozeni: J 8,36 , Kdyz vas Syn osvobodi, budete skute¢n¢ svobodni.*
Intratextovy odkaz v ramci zkoumaného oddilu. V oddilu jsou dvé vypovédi o
»Vysvobozeni®, které se vzajemné vykladaji. Toto pozorovani vychdzi ze
strukturalni analyzy, a také z porovnani obsahu versu, kde je patrny posun, ¢i
spiSe vyjasnéni toho, co znamend ucinit svobodnymi/osvobodit. Na zacatku
oddilu je prosttedkem svobody pravda, v zavéru je jim pak Syn. Pojem pravdy
je zde dan do velmi tizké vazby na Syna. Té€snou vazbu mezi pravdou a Synem

lze dolozit i z jinych mist, napt. J 14,6 (,,J4 jsem ta cesta, pravda i zZivot.*),
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nebo J 1,14 (A Slovo se stalo télem a piebyvalo mezi nami. Spatfili jsme jeho

slavu, slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy.).
Svoboda neni nahlizena z perspektivy horizontu, tj. mezilidskych vztaht,

socialnich vazeb ¢i etnického plivodu, tedy z perspektivy socialni a politické.

Svoboda je nahliZzena z perspektivy vertikaly — tj. vztahu mezi ¢lovékem a

Bohem. Skute¢na svoboda, je darem Bozim. Darcem a garantem takovéto

svobody je Syn.

1K 7,23 ,,Bylo za vas zaplaceno vykupné, nebud’te otroky lidi!*

Ga 4,5 ,,...aby vykoupil ty, ktefi jsou zdkonu podrobeni, tak abychom byli

<

piijati za syny.“ V téchto odkazech se ukazuje prohloubeni vyznamu
osvobozeni jakozto osobni spasy jednotlivce. Ten, kdo je svobodny Cc¢i
osvobozeny, je postaven mimo kategorie nabozenské ¢i etnické prislusnosti.
Osvobozeny se jiz nemusi odvoldvat na Abrahama jako svého ptedchiidce,
tedy n€¢koho, kdo stoji za nim v historii, ale naopak se odvolava na Jezise, jako

svého spasitele, a tedy n¢koho, kdo stoji pfed nim, kdo prosel cestu kuptedu.

Potomci Abrahamovi: L 3,8 ,Neste tedy ovoce, které ukazuje, Ze Cinite
pokani, a nezacinejte si fikat: ,Na§ otec je Abraham!‘ Pravim vam, Ze Bilh
muze Abrahamovi stvofit déti ztohoto kameni.“ KliCovy okamzik
pravdépodobné typického nepochopeni ¢i nedorozuméni mezi rodici se cirkvi a
zidovskou obci (v nejSirSim  slova smyslu). Zatimco v tehdejSim
mainstreamovém judaismu platilo za dostateCnou etnickd ptislusnost, v rané
cirkvi, kterd v téchto dvou textech promlouva usty Jana Kititele a JeziSe, se
kladl diraz na Zivotni orientaci, ktera se projevuje konkrétnimi skutky. V obou
piipadech, u Lukase 1 u Jana, je etnicka ptislusSnost sama o sob¢ nedostacujici
k narokovani si statutu ,,vysvobozen¢ho®, diilezité jsou Ciny, ovoce které nese

dand Zivotni orientace.

Hiich: R 6,16 ,,Vite piece, kdyZ se nékomu zavazujete k posluiné sluzbé, Ze se
stavate sluzebniky toho, koho poslouchéate — bud’ otrocite hiichu, a to vede k
smrti, nebo poslouchate Boha, a to vede k spravedlnosti.“ Velmi podobné

2. P2,19 ,,Slibuji jim svobodu, ale sami jsou sluzebniky zahuby. Co se ¢loveka
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zmocni, tim je zotroen.” Ve vsech textech jde o jednozna¢né a velmi jasné
rozdéleni a odli$eni na etické roving. Zivot v hiichu a Zivot v milosti/svobodé
je jednoznacné rozpoznatelny podle ¢inti, které vychdzi z daného postoje.
Spole¢nym rysem je také fakt, Ze hiich je tim, co ¢lov€ka zotroCuje. Da se
ptedpokladat, ze v pozadi stoji myslenka, Ze hiich je zdrojem veskeré lidské
nesvobody.

Syn: Ga 4,7 ,,A tak uZ nejsi otrok, nybrz syn, a kdyz syn, tedy z moci Bozi i
dédic.” V podobném duchu je motiv Syna uzit také v Zd 3,6 ,,Kristus viak jako
Syn je nad celym Bozim domem...“ V obou piipadech je vykreslen silny
kontrast mezi rolemi syn X otrok. U syna je zduraznéna dédicka role a

pravomoc vladdnout nad domem.

Shrnuti:

Z konkordance je patrné, ze se zde velmi Casto objevuji odkazy k Pavlovym
listhm. Pfedeviim k listu Galatskym, k listu Rimantim, a prvnimu listu do
Korintu. Prolnuti se vztahuje jak k tématu svobody, tak k tématu synovstvi, a
role Abrahama jako otce Izraele/Boziho lidu.

6.4 Exegeze J 8,31-36

V exegezi jednotlivych verSt jsem piihlizela k nékolika komentaiam.

-----

spektrum vykladu, a pracovali s diachronnimi i se synchronnimi metodami.

Osobn¢ jsem jako nejpodnétnéjsi komentat k Janovu evangeliu shledala
komentdit od Rudolfa Bultmanna. Tento komentdf je dnes v mnohém
piekonany co se literdrné-kritické roviny tyce. Bultmann pfiSel na pocatku
minulého stoleti s teorii o tfech pramenech, ze kterych se Janovo evangelium
sklada. Nevahal navrhovat pfesuny jednotlivych verSi podle svého

teologického konceptu, ktery pokladal za rekonstrukci zdméru autora Janova
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evangelia. Takovyto pfistup je z dnesniho pohledu neptiméieny. Nicméné i
pies tuto vytku, povazuji tento komentat za velmi inspirativni a podnécujici
k hlubsimu pfemysleni nad textem. Pravé onen siln¢ teologicky motivovany
pohled na Janovo evangelium, je tim, co mé na tomto komentari bavilo a

podnécovalo k hlubsi reflexi textu.

Dalsim komentaiem, se kterym jsem pracovala, je komentar od G. R.
Beasley-Murraye. Tento komentaf je prehledné ¢lenény, méa velmi podrobné
zpracovany textoveé kriticky aparat. Ve vykladové Casti své Ctendie mnohdy
obezndmi se SirSim spektrem nazorti na dané téma; piiblizi ¢tenafi ndzory
vetsiho okruhu badateli, ktefi se o dané téma zajimaji.

Velmi podobny, byt méné propracovany je také komentdt od J. H.
Bernarda. Do této kategorie komentaiti bych zatadila také ¢esky komentar od
F. J. Moloneye.

Dvousvazkovy komentéi C. S. Keenera, obsahuje velmi podrobné uvedeni
do dobového pozadi, do otazek ohledné autorstvi, pramenti, redakénich uprav a
dalSich otazek literarné-kritického charakteru.

v. 31.

Na tomto misté se klade otazka ndvaznosti na piedchozi text, tedy zdali je
skupina Zidd, ktefi uvéfili JeZiSovi identicka se skupinou z 30. verSe. Nékteii
badatelé se pokousi ob¢ skupiny identifikovat a rozd¢lit podle vazby slovesa
,TOTEVEW,, Na ,motedo i jak je uvedeno ve tficatém verSi, a ,,motevO*
s dativem ve versi 31. S timto rozliSenim obou skupin dle uzit¢ho slovesného

tvaru a Casu (aorist X perfektum) pracuje naptiklad Moloney:

...z vypravéni vSak vyplyva, ze mnozi, ktefi v nc¢ho uvéetili (v. 30: polloi
episteusan eis auton), a skupina nyni popisovana jako ,,zidé, ktefi v né¢ho
uvetili™ (v. 31: tus pepisteukotas auto ludaius), nejsou titiz. Zména slovesného
¢asu z aoristu (v. 30) na perfektum (v. 31) a zména syntexe z pisteuein eis (V.
30) na pisteuein s dativem (v. 31) naznacuji, ze urcita skupina ,,zid0"“ ma jiz

pocatky viry v JeziSe, ta se vSak musi jeSté vyvijet (srov.2,23—-25). Mnozi,
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kteti uvetili v Jezise ve v. 30 kvuli jeho pfislibu ve vv. 2829, se vytratili ze

, CTe v s e - x o i .78
scény, nékteti ,,zidé" vSak zistavaji.

Naopak jiné komentaie se stavi k rozliSeni obou skupin ,,véficich® dle
uzitého slovesa skepticky, naptiklad Beasley-Murray nabizi rozdéleni badatela
na tabor téch, ktefi se fidi moznosti rozliseni obou skupin, a badateld, kteti toto
rozdéleni zpochybiiuji. Mezi ptedni kritiky jednoduchého rozliSeni dle uzitého
slovesa miotevew patii predevS§im Bultmann. Vychazi z toho, Ze rtzna uziti
slova motevew (s dativem, s predlozkou apod.) jsou vzijemné zaménna,
protoze vychazi ze situace posluchace. V praxi by nemél byt rozdil mezi ,,véfit
né¢komu* a ,,véfit v nékoho®, nebot’ oba akty viry by mély vychézet jeden z
druhého. Ve vife by méla byt intelektualni slozka propojena s existencialnim

prozitkem.”

Dalsi velkou otdzkou, nejen tohoto verSe, ale vyvstavajici z celého
evangelia je otazka po tom, kdo jsou Zidé v Janové evangeliu. C. H. Dodd
zastava stanovisko, Ze Zidé vtéto kapitole jsou totozni s ,obfezanymi
véticimi ze Sk 10,45 — tedy zido-kifestané dodrzujici Zakon a obtizku; ti ktefi
po roztrzce mezi ranou cirkvi a synagogou zlstali v synagoze. Ve versich 30-
59 se zrcadli zkuSenost janovské komunity s roztrzkou s mistni zidovskou
komunitou a s pronasledovanim kiestand. * J. Louis Martyn, koriguje nazor C.
H. Dodda, Ze se v této perikopé setkdvame s zido-kfestany z obdobi kolem

vzniku Janova evangelia.

Martyn zastava nazor, Ze roztrzka mezi zidovskou komunitou a komunitou
okolo ranné janovské cirkve probihala zhruba ve tiech vinach, ¢&i stadiich. Slo
tedy o delsi Casovy proces, ktery by se dal rozd¢lit na tyto casti: 1. rané
obdobi; vtomto obdobi vznikla uvnitf zidovské komunity (synagogy)
mesianskd skupina a probihala misie uvnitf synagogy (J 1,35-49). 2.

prostiedni obdobi; v tomto obdobi se oddélila skupina kiestant, resp. tato

® MOLONEY, Evangelium podle Jana, 296
" BULTMANN, The gospel of John, (poznamka &.2), 252
% DODD, Behind a Johannine Dialogue, 4347
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skupina byla exkomunikovana ze synagogy a nasledn¢ byla vystavena
pronasledovani. Do tohoto obdobi fadi autor napt. piib&éh o uzdraveni slepého
v 9. kapitole. 3. pozdni obdobi; které je charakteristické smefovanim
k pevnému socialnimu a teologickému uspofadani. V tomto obdobi se také

formovala perikopa J 8,31-36.

Martyn uziva vlastni, specifické Clenéni, které¢ vychazi z vySe uvedenych
etap roztrzky mezi synagogou a cirkvi. Tvrdi, Ze polemika se v tomto ptipade
netykd zido-kiestanti (Jewish Christians), ale kiestanskych zida (Christian
Jews). Kfestansti zidé (Christian Jews) jsou ti, ktefi si ptali udrzet ob¢ pozice,
povazovali se za potomky Abrahamova® a zaroveii povazovali JeZise za
jednoho z prorokt. Nicméné problém nastal v obdobi uplného rozchodu mezi
ranou cirkvi a judaismem. V tomto obdobi se pfiklonili na stranu judaismu,
nebot pro né¢ bylo nepiekonatelné piijmout JeziSovo bozstvi z pohledu

monoteizmu.®?

G. R. Beasley-Murray ve svém komentafi také vénuje prostor diskusi na
téma zidl, ktefi uvéfili. RozliSeni podle slovesného tvaru nepovazuje za
presveédcivé. Stanovisko C. H. Dodda povazuje rovnéz za nepiesvédCivé. Za
nejpravdépodobnéjsi povazuje postoj Schnackenburga; totiz Ze se zde jedna o
konflikt mezi kiestanstvim a judaismem, ktery ptedstavoval hrozbu pro

ktest'anské vetici zidovského piivodu.

Prestoze jednotlivé komentare vychézeji z rozdilnych interpretaci toho, kdo
jsou Zidé, kteti uvétili, shoduji se na intenci autora ¢i autorit Janova evangelia.
Zamérem autora textu bylo posileni ve vife kiestanli pochézejicich

z 7zidovského prostiedi.

Shrunuti:
Dle mého néazoru se v 31. versi jedna o vyusténi pfedchoziho déje — ti, kdo

slySeli a vyslyseli JeziSovo poselstvi, uvétili v néj, ti se poznaji podle toho, ze

S MARTYN, History nad Theology in the Fourth Gospel, 160
%2 MARTYN, History and Theology in the Fourth Gospel, 145-167
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zustavaji v jeho slovu. Jde tedy o dlouhodobé ba trvalé ovlivnéni, jde o trvalou
zménu, kterou pusobi jeho slovo. Zistat v JeziSové slovu je znakem pravého
ucednika. To, co Jezi$ po svych nasledovnicich chce, je vytrvalost, vytrvani v

jeho slovu/vérnost jeho slovu.

v. 32.

V tomto verSi se dostavame k ustfednimu tématu této prace, a kjadru
zkoumaného oddilu. K pochopeni JeziSova vyroku potiebujeme porozumeét
tomu, o jaké svobod¢ a o jaké pravdé mluvi, v jakém smyslu ,,poznéni pravdy*
osvobozuje. VétSina vykladl a komentait k tomuto versi si klade otazku po
charakteru obou uzitych terminti (pravda, svoboda). Bylo by mozné rozdé¢lit
komentate podle toho, jak se k této problematice stavi, a jaké nabizi vykladové
moznosti:

e Studie, které preferuji politické pochopeni obou terminli, a vznikly
konflikt mezi JeziSem a jeho oponenty vysvétluji zpozice
nedorozuméni mezi nabozenskym a politickym vyznamem pojmd,
v tomto piipadd piedevdim pojmu svobody (Brown, Jokn, 1:355).%
Tyto studie vychazeji ztoho, Ze anticti autofi jako napt. Dionysios
z Helikarnassu uzivali pojem svoboda piedev§im v politickém ¢i
narodnostnim smyslu. Problematické je, ze v obdobi kolem pielomu
letopoctu, tedy vdobé JeziSova zivota, byla Judea v porovnani
s okolnimi oblastmi méng podiizena Rimskému impériu.®* Tudiz otazka
politické svobody ¢i svobody naroda nebyla otazkou dne.

e Studie, které preferuji individudlni pochopeni, ¢i sociadlni vyznam
terminu svobody. V tomto pfipadé¢ konflikt mezi JeziSem a jeho
oponenty spocival v tom, ze jej vzali v podstaté¢ doslovné za slovo; ze
oni osobné ve svém Zivoté nebyli otroky.® V tomto ptipad® je urazka
zcela zfetelnd. Keener se ve svém komentaii opatrné piiklani k této
varianté vykladu, s tim, Ze se opird o vyrok rabiho Akibi (M.B.Quam

8:6), Ze 1 nejnuznéjsi z Izraelc by mél byt nahlizen jako svobodny,

3 KEENER, The gospel of John, 749
% KEENER, The gospel of John, 749
% KEENER, The gospel of John, 750
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protoze je potomkem Abrahamovym a ostatnich praotci. Keener
dochazi k zavéru, ze je mozné, ze to (urdzka) sehralo svou roli
v dialogu.

e Studie, které pracuji s klasickym antickym vyznamem obou pojmi.
V tomto piipadé by bylo mozné tuto skupinu vice diferencovat podle
toho zdali autofi pracovali s protikladem mezi helénistickym a
hebrejskym myslenim, jazykem a filosofii*®, anebo zdali autofi hledali
mozny prunik mezi témito dvéma svéty. Do druhé skupiny spada
naptiklad C. H. Dodd, ktery tvrdi, Ze ,,,,pravda vas ucini svobodnymi* a
»kazdy, kdo hiesi, je otrokem htichu®“ jsou stoické rnaximy.“87

Komentéfe z této skupiny tedy vychazi z predpokladu, Ze autor ¢i autofi

Janova evangelia byli ovlivnéni soudobou antickou kulturou. Do této

skupiny spada vétSina komentaia.

Téma svobody je zasazeno do kontextu svatku stankd — Sukkot (J 7,2),
ktery se slavil v Jeruzalémé. Tento svatek, ktery patii mezi poutni svatky,
m¢l piipominat vyvedeni z Egypta; vyvedeni z otroctvi — osvobozeni
Hospodinova lidu. Proto tedy téma svobody, které bezprostiedné souviselo
s timto svatkem a s pritomnosti JeziSe i poutnikii v chramu. Jezi§ uprostied
chramu v Jeruzalémé je sam ztélesnénim vyznamu svatku stanki. Jezis ve

své fe¢i o svobodé¢ predlozil ,,poznani pravdy* jako ,,novy exodus.

Jezi§ poznéni pravdy spojuje s vytrvalosti, z textu vyplyva, ze mluvi k
tém, kdo mu jiz uvétili (8,30-31), pozaduje ,,zlstdvat v jeho slovu® (8,31),
pravdy* (8,32), jez podle Jezise piinasi svobodu. Tedy: poznani pravdy tu
neni ztotoznéno s ,,pouhym‘ uvéfenim, nybrz teprve se ,,zlstadvanim ve
slovu“. Pravda je spjata s vytrvalosti a s poznanim/poznavanim. Svym

zaméfenim vychazi z hebrejského V™Y poznani, které podstatné souvisi

% BULTMANN, The gospel of John, 436
¥ DODD, Historical tradition in the fourth gospel, 380
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s Zivotni praxi, a v urcitém smyslu slova by se dalo fici, Ze je to poznani,

které vychazi z viry ¢i divéry v Hospodina, Boha stvotitele, Boha praotci.

Shrnuti:

V tomto versi se objevuji oba klicové pojmy oddilu: pravda a svoboda.
Cestou k pravdé je poznani, které spociva vtom, ze Clovek, ktery uvéii
v JeziSe, zustane v jeho slové, tedy bude jej nasledovat a tim se stane jeho
ucednikem. Poznani pravdy je oteviené vSem, kteii zlstavaji v JeziSove uceni.

Timto vyvstava otdzka piedev$im po tom, co nebo kdo je pravda, nebot
praveé ta urcuje charakter svobody. Vnimavy ¢tenaf miize nalézt odpovéd’ na
tuto otazku ve Ctrnacté kapitole: ,,Ja jsem ta cesta, pravda i1 zivot. Nikdo

nepfichazi k Otci nez skrze mne. ™

v. 33.

Odpoved’ JeziSovych oponentl je zarazejici, na JeziSovu nabidku svobody
reaguji odmitave. Nékteré komentare tento vers v podstaté prechéazi s tim, Ze se
zde otevira urcity konflikt ¢i nedorozuméni, které se ovSem vice projasiiuje a
prohlubuje az v dalSich versich.

John H. Bernard tomuto versi rozumi tak, ze Zidé, kteti odpovidaji JeziSovi,
jsou jini nez ti z verSe tficatého prvniho (ti, ktefi mu uvéfili). Podobny postoj
zastava také Moloney. Tento postoj zdivodiuje zménou slovesného Casu
7idé odesli, nepresvédéeni zistali dale a polemizovali s Jezisem. Nicméné toto
tvrzeni nepfina$i zadny posun ani feSeni problému v nedorozuméni, které
nastalo mezi JeziSem a jeho oponenty.

Dal$im bodem, kterého si Bernard v§ima je tvrzeni diskutujicich Zidd, Ze
nikdy nebyli otroky. Tento vyrok oznacil za nepravdivy, argumentoval
odkazem na babylonské zajeti atd. Domnivdm se, ze touto argumentaci
Bernard nevédomé psychologizuje postoj JeziSovych oponentd, kdyz tvrdi, ze

,.si nedokazi ptipustit, dokonce ani sami sobg, Ze nejsou svobodni.«”® Posledni

* CEP, J 14,6
% MOLONEY, Evangelium podle Jana, 296
* BERNARD, Gospel according to st. John, 306
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bod, které¢ho si Bernard u tohoto verSe v§ima4, je, Ze odkaz na Abrahama jako
otce Izraele, byl pro Zidy nesmirné dilezitym faktem, na ktery byli nalezité
hrdi.

S Bernardovym komentafem, jehoz hlavni teze k 33.ver§i jsem pravé
uvedla, nesouhlasi a nesouzni komentar ke stejnému mistu od R. Bultmanna.
Bultmann ve svém komentéii vychdzi z pravého opaku toho, s ¢im piichazi
Bernard. Bultmann tvrdi, Ze Zidé velmi dobfe pochopili, co jim Jezi§ Fikal.
Pochopili, ze pfislib poznani pravdy a tim také pfislib svobody s sebou nese
soud nad nimi.”' Pravé proto, Ze chapali svobodu jako dar, ktery pochazi ze
vztahu mezi Bohem a ¢lovékem, proto se odvolavali na to, Ze jsou potomci
Abrahamovi. Tudiz nechtéli popirat babylonské zajeti, ani to, Ze Judsko bylo
pod fimskou nadvladou, ale odvolavali se na svlij vztah k Abrahamovi, jako
normativni pro to, aby mohli byt pocitani do Boziho lidu, tedy mezi skute¢né
svobodné lidi. Skute¢ny problém nastava podle Bultmanna vtom, Zze
nerozpoznali svobodu jako eschatologicky dar.”” Rudolf Bultmann ve svém
komentafi k Janovu evangeliu vychazi ztoho, Ze svoboda je v Janové
evangeliu zalozena v eschatonu. Je to néco, co se musi stdle znovu obnovovat
(hovotime-li o svobod¢ v podminkach pozemského zivota), a k plnému
naplnéni dojde az v Bozim kralovstvi. ,,Svoboda jako eschatologicky dar znaci
otevienost budoucnosti, a jako budouci fenomén znamend novou véc.“”
Zasadni problém tedy spociva v tom, ze JezZiSovi oponenti nechapali svobodu
jako eschatologickou zalezitost, ale povazovali se za svobodné diky své

,.historické* vazbé na Abrahama.

Ve stejném duchu se nese vyklad k tomuto verSi z komentare Beasley-
Murraye, ktery tvrdi, Zze hlavni diraz v odpovédi Zida spocival v tom, Ze jsou
potomci Abrahamovi. Nebot' byt Abrahamovym potomkem znamenalo, Ze

vSechny Abrahamovy zasluhy pokryvaly/piekryvaly nedokonalosti jeho

' BULTMANN, The gospel of John, 437
2 BULTMANN, The gospel of John, 437
% BULTMANN, The gospel of John, 437
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potomkii. Podle midrase Exodus Rabbah (Exod. Rab. 19.81c) ,,obfezani

nesestupuji do Gehenny*.”

Shrnuti:

Na tomto misté dochéazi k nedorozuméni mezi JezisSem a jeho adresaty.
Konflikt se tyka rtizn¢ho pojeti svobody, a toho co tato svoboda pitinasi. Co
znamend byt potomkem Abrahamovym, a co se zrodové piislusnosti da
odvozovat. Ukazuje se zde Spicka pomysiného ledovce, ktery stoji mezi
JeziSem a jeho oponenty. V nasledujicich verSich se tento ledovec postupné
odkryva, v zavéru kapitoly dochazi k dramatické roztrzce, kdy Jezi§ musi
opustit chram, protoze jeho oponenti jej chtéli kamenovat.

Pti hlubsi reflexi nad timto verSem si mizeme uvédomit, ze mezi fadky je
ukryta ironickd ilustrace toho, co znamena ziistat v JeziSové slovu. Jeho slovo
je mnohdy nepfijemné, usvédCujici nas z nepravosti a nepravdivosti. Oponenti
z tohoto piibéhu nalezli ve slovech zaslibeni (v 32) pohorSeni, protoze
v zaslibeni (pozndni pravdy a ztohoto poznani plynouci svobody) zaslechli

také ndznak soudu.

v. 34.

V tomto versi se objevuje nové téma — hiich. JeziSova odpoveéd’ na namitku
Zidu, Ze jsou potomci Abrahamovi, je stejné piekvapujici, jako byla reakce
jeho oponentti na zaslibeni svobody. Dtlezitym faktem je to, ze JeziSova fec je
uvedena dvojitym amen, amen, coZ je znakem diilezitosti sdéleni. Je zde urcity
logicky skok, ktery je potfeba doplnit, abychom spravné porozuméli tomu, co
znamend zaslibena svoboda. Byt potomkem Abrahamovym, tedy patfit do
Boziho lidu, je dobré, ale samo o sobé€ to nestaci. Zalezi na tom, jak Clovék
orientuje svij zivot, jaké nese plody, komu slouzi.

VétSina komentaih zminuje fakt, Zze v nékterych rukopisech je na konci
verSe vynechané slovo tfic auaptiag. TaktéZ se vSechny komentaie shoduji

v tom, ze dodate¢né ptidani ¢i vynechani slova neméni nic na vyznamu véty.

% BEASLEY-MURRAY, John, 134
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Pouze Bultmanniv vyklad se vice zaobira tim, jak byl hifich vniman ve
stoickych a filosofickych kruzich tehdejsi doby. Hfich byl chéapan jako
nedokonalost, kterd je Clovéku vné€jsi; nenalezici k jeho pfirozenosti. Zbaveni
se htichu spocivalo, pfedev§im ve stoicismu, v uvédomeéni si této externality.
Vychodiskem potom byla potieba osviceni, které mélo vést ke svobod¢, ktera

je Cloveku vlastni, to jest nalezici k lidské piirozenosti.

C. S. Keener ve svém komentéfi pracuje s tvrzenim, ze nékteti zidovsti
autofi ovlivnéni helénismem zastavali postoj, ze by se lidé méli vyhybat
otroCeni vasnim, a jini dokonce varovali pifed podlehnutim htichu ¢i
d’abelskému/zlému impulsu®. Do této kategorie by urdité zapadlo i Jezifovo

varovani pted otro¢enim htichu.

Bultmann si v§iml toho, ze JeziSovi oponenti, v podstaté proti o¢ekavani,
neargumentovali svou zboznosti ¢i tim, Zze dodrzuji Zakon a ritudly, ale
argumentovali svym ptvodem z Abrahama. TudiZz nedo$lo k disputaci o
vztahu mezi hfichem a d’abelskym/zlym impulsem. Diskuse o vztahu mezi
hiichem a dabelskym/zlym impulsem probihala v nékterych Zidovskych
kruzich tehdej$i doby. Nicméné€, protoze se to ani naznakem neobjevilo
v diskusi mezi JeziSem a jeho oponenty, tak by se to nemélo srovnavat ani
v komentatich. Tuto vytku uvadi Bultmann vic¢i Odebergovi, ktery ve svém
komentaii uvedl tento fakt s odvolanim na Odebergovu studii (Odeberg,
Gospel str. 297-301).

Keener ve svém komentaii predpoklada, ze je mozné, ze JeziSovi posluchaci
mohli byt pfesvédceni, Ze je ptivod z Abrahama osvobodil od hfichu.

V obou ptipadech, jak z perspektivy stoické filosofie, tak zpozice
tehdejSiho judaismu, ktery mél chramovou obét’ a svatek smifeni (jom kipur),
se zda, Ze téma htichu nebylo vnimano jako extrémné tizivé ¢i nefeSitelné
z pozice ¢loveka. Jezis prichazi v této diskusi s novym pohledem na htich. Ten,

kdo se dopousti hfichu, je timto hiichem znesvobodnén, a nemiize si sam

% KEENER, The gospel of John, 750
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pomoci, nema zadny vnitini svét, do kterého by mohl utéct. Jezi§ nevede
¢lovéka do jeho nitra, aby poznal svou svobodu, ale naopak jej vyzyva k vite —
vyvadi jej k Bohu. Svoboda mé eschatologicky charakter, protoze vede ke
konci svéta, diky tomu osvobozuje od minulosti; osvobozuje ¢loveéka od sebe

, « . v 96
samotného, od toho, co jej urcuje.

Shrnuti:

Dulezitost JeziSovych slov je podtrzena slovy: amen, amen — toto zdvojeni
se nachdzi pouze v Janové evangeliu, u synoptikll je vzdy uzito pouze jedno
amen. V téchto verSich (34—40) se rozvadi, co znamena byt pravym potomkem
Abrahamovym. Narodit se jako ¢len naroda ¢i nabozenské obce nestaci. Tato
nedostate¢nost vede kindividudlni odpovédnosti. Pfed individualni
odpovédnosti se nelze skryt za ptislusnost k ndbozenstvi ¢i k narodu. Diiraz na

individudlni Zivot je nad¢asovy a velmi blizky dneSnim ¢tenairtim.

v. 35.

V tomto versi se otevira jiny piimér nez v predchozim versi. Je zde dliraz na
trvani (o0 peéver), tim se Gtenaf vraci k 31. verSi (uelvnre). Diky postavé otroka
je zde také ndvaznost na ptredchozi verS. Kontrast mezi otrokem a synem je
dan rozdilnym postavenim vic¢i panu domu/otci a také jinym charakterem
tohoto vztahu. Otrok nemél domovské pravo, mohl byt kdykoliv prodan. Pokud
vSak pan domu otroka osvobodil, ziskal také pravo k pobytu, a jeho postaveni
bylo podobné postaveni syna v dom¢ svého otce. Metafora otroka a syna
pfipominéd piibéh o Hagafe a Izmaelovi z knihy Genesis (Gn 21,10), stejnou
metaforu mizeme najit ovSem také v Novém zdkoné, v epiStole Galatskym
4,30; neni tedy jisté, zdali autor/autofi Janova evangelia odkazovali k Pavlovi
¢i ke Starému zakonu.

Bernard dospél k zavéru, Ze v tomto verSi jde pfedev§sim o varovani pro
Zidy, ktefi jsou otroky kvili svym hiichtim, a nemaji tedy Zzadné domovské

pravo v Bozi obci.”’

% BULTMANN, The gospel of John, 439
’” BERNARD, Gospel according to st. John, 308
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Bultmann ve svém komentafi zminuje dal$i vykladovou moznost, a sice, ze
se nejedna o podobenstvi, ale o technicky pouzité¢ metafory. Sloveso zlistat ve
spojeni s pojmem oikio by neslo vyznam dlit ¢i pobyvat. Oikie by potom dle
gnostické terminologie byla metaforou pro svét; jednalo by se tak tedy o
metaforu o vedeni pozemského Zivota, o pobyvani na svété. V tomto ptipadé
by ale evangelista musel celou metaforu otocit, nebot” gnosticka verze vychazi
z toho, Ze otrok musi ziistat ve svém pozemském ziti, kdezto syn se smi vratit
(do nebeského piibytku). Zarovenn by oikie nesméla byt totoznd s domem
Otce.” Diky tomuto poslednimu bodu Bultmann tuto moznost vykladu
viceméné opousti, protoZe sterminem oikie jako metaforou nebeského
krélovstvi ¢i domem Otce pracuje autor Janova evangelia na vice mistech, je

velmi pravdépodobné, Ze 1 v tomto versi ma stejny vyznam.

Keener ve svém komentafi zaméfil také na vyznam oikio jakoZto Otcova
domu napt. J 2,16; 14,2. Ve druhé kapitole je Otcliv diim definovany jako
chram, nasledn¢ jej interpretuje jako télo vzktiSeného Krista. Text ve 14.
kapitole hovofi o misté, na kterém budou moci vétici dlit navéky v Kristove
pritomnosti. Pfibytek ¢i dim z 8. kapitoly zapada do schématu obrazu nového
chramu, ve kterém smi pobyvat déti nikoliv otroci. Zaroven Keener dodava, ze

obraz domu je typickym janovskym dvojsmyslem.”

Shrnuti:

Rozdil mezi synem a otrokem je nejen v kvalité vztahu, ale také v kvantit¢,
konkrétn¢ v délce trvani; syn zlstava, zatimco otrok je v domé pouze docasné.
Nabizi se zde propojeni s tvodnim verSem oddilu: ,,zGistanete-li v mém slovu*
— ucednik se mtize stat synem, pokud vytrva — tj. pokud zlstane v JeziSove
slove, tak ztstane v domé (jeho Otce). Ono vytrvani je aktem/skutkem, kterym

se rozliSuje, kdo kam patii a kterého otce reprezentuje svymi Ciny.

% BULTMANN, The gospel of John, (poznamka 2), 440
% KEENER, The gospel of John, 752
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Vztah mezi otcem a synem a mezi panem domu a otrokem je nejen
v rozdilném socidlnim postaveni syna a otroka, ale také v rozdilném charakteru
vztahu. Mezi otcem a synem je blizkost, vzdjemna davéra a shoda v jednani,
syn svobodné nasleduje otce. Ve vztahu mezi panem a otrokem neni blizkost,
otrok plni vali svého péana, bez vnitiniho souhlasu ¢i vzhledu do situace.
Poslusnost otroka je dané jeho socialni pfipoutanosti ke svému panu, kdezto

poslusnost syna vychazi ze svobodného vztahu mezi otcem a synem.

v. 36.

V tomto verSi dochazi k posunu, na zacatku oddilu (v 32) stalo, ze poznani
pravdy ma osvobozujici charakter, zde je nositelem osvobozeni sém Syn. Syn
ma pravo zistat v otcové dom¢ na veky, a také rozhodnout o tom, kdo dalsi
v dom¢ ziistane. Odkaz na Otciiv dim se v Janové evangeliu nachazi pouze na
ttech mistech (J 2,16; 8,35; 14,2). Ve druhé kapitole je dim definovan
s chramem, a nasledn¢ interpretovany jako JeziSovo vzkiiSené télo. Ve Ctrnacté
kapitole se hovoifi o mist¢, na kterém budou ucednici pobyvat naveky spolu
s Jezigem.'™ Keener uvadi, 7e obraz ze &trnacté kapitoly miiZze konotovat misto
pro knéze v eschatologickém chramu Ez 45,4-5; cf 40,45-46; 42,13; 44,16.
V Janové evangeliu je eschatologickym chramem Jezi§ sam, ti, kdo v ném
zustavaji (15,4), budou také v Otcoveé domée.101

Nekteti u tohoto verSe uvazuji o interpolacich a redakcich, my vSak
sledujeme konec¢nou podobu textu. Napiiklad Bultmann ve svém komentéii
povazuje tento verS za doklad toho, ze se jednd o soucést vétsiho textového
celku, nebot’ je zde navaznost na predchozi ver§ a zdroven je zde preciznéji
roziikéno poselstvi 32. verse, a v nasledujicich versich jsou body, které se vazi
ktomu, co bylo feCeno v predchozich verSich. N¢kteti badatelé totiz

predpokladali, Ze vers 36 je pouze redakénim dodatkem.'*

'K EENER, The gospel of John, 752
""" KEENER, The gospel of John, 752
2 BULTMANN, The gospel of John, (poznamka 3), 440
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Shrnuti:

V tomto versi graduje cely oddil. Na zacatku stélo, Ze pravda osvobodi, nyni
Syn osvobodi. Zajisté, Ze Pravda a Syn jsou jedno, ale pro poslucha¢e muselo
byt toto odkryti velmi ndrocné k pfijeti. Jiz nestaci narodit se jako clen
vyvoleného naroda a Zzit podle Tory, ale je nutné vykroc€it do nezndma, tak jak
to ud¢lal Abraham, a néasledovat JeziSe. Skutecna, opravdova svoboda spociva
mimo jiné€ v tom, ze nelpime na tom, co mame, co je nam dano. Jde o svobodu
od sebe samych, o svobodu k nasledovani. Tato svoboda nevychazi z nas, ale je
nam darovana skrze Syna, ktery snima hiich svéta (J 1,29). V tom se zaklada
jeji pravost a pravdivost, je to Bozi dar, ktery mizeme piijmout, ale k tomuto
prijeti je potfeba védomi vlastni nedostatecnosti, coz se ukézalo byt urazlivym

pro tehdejsi posluchace JeziSova kazani v chramu pfi ptileZitosti svatku stankd.

Shrnuti exegeze:

Podrobnou exegezi bych se méla piiblizit k odpoveédi na nékteré z otazek,
které jsem si polozila na zacatku této prace:

Co znamena termin svoboda v Janov¢ evangeliu?

Jak se svoboda vztahuje k pravdé; jaky je vztah mezi svobodou a pravdou?

Svoboda v Janové evangeliu je pfedevSim svobodou nabozenskou. Hovorii
se o ni jako o zaslibeni, mé tedy eschatologicky charakter. Je Clovéku ddna z
vnéjSku, neni to tedy vnitini klid, o ktery usilovali stoicti filozofové, zaroven
neni potieba zvlastniho zasvéceni ¢i osviceni k jejimu dosazeni, jak tomu bylo
v gnosi. Svoboda je propojena s poznanim pravdy, kterd zplisobi osvobozeni.
Tato pravda je JeZzis, toto je patrné jak ze zdvéru oddilu (J 8,36), tak také
z kontextu 14. kapitoly. K poznani neni tedy potieba zvlastniho osviceni, ale
pravda sama, ktera stejn¢ jako svétlo, jehoz motiv stal na zacatku 8. kapitoly, je
Cloveéku externi. Svétlo 1 pravda umoziuji ¢lovéku orientaci, a tim ziskava
¢lovek svobodu. Piijme-li ¢lovek pravdu, kterd je zjevena v osobé¢ Jezise, ziska
tim svobodu k nasledovani, svobodu od sebe samého, svobodu od htichu jako

zaslepenosti sebou samym.
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VII. Svoboda v Pavlovych epiStolach

Podrobna exegeze po jednotlivych verSich odkryla hlubsi provdzanost jak
s celkem evangelia, tak také intertextové odkazy k jinym mistim Bible.
Konkrétné se jedna o vers 35., ktery se muze vazat ke Starému zakonu, nebo
k listu Galatskym. Vzhledem k tomu, ze Pavel také velmi Casto pracoval
s obrazem Abrahama, budu se v nasledujici Casti prace vénovat srovnani
svobody v Janové evangeliu a v Pavlovych epiStolach. Epistoly budu fadit

tematicky, protoze u Pavla se najdou vSechny motivy diskurzu v J 8:
Svoboda ve smyslu socidalniho postaveni:

1. list Korintskym
7:21 80DAog €kANONG, UN OOl WeAET®' QAL €l kal Slvaowl €reOBepog
yevéoBuL, Laalov ypfoot.
Byl jsi povolan jako otrok? Netrap se tim. Ale kdyby ses mohl stat
svobodnym, rad¢ji toho pouzij.
7:22 6 yap €v kuplw KANOelg S0DAOC amedelBepoc Kuplov €oTiv, Opolwg O
€relBepog kANBelg 60DA0¢ oty XpLotod.
Koho Pan povolal jako otroka, ma v Panu svobodu. Koho povolal jako

svobodného, je v poddanstvi Kristove.

V sedmé kapitole se slovo svoboda uziva piedev§im v socialnim smyslu,
tedy slouzi k popisu spolecenského postaveni Clovéka. Ale toto rozdé€leni roli
ovSem piestava byt urcujicim v cirkvi. Spolecenské postaveni, pohlavi, nebo
etnicky ptvod nehraji roli, lidé jsou svobodni od socialniho zatazeni, pred

Bohem jsou si vSichni rovni. Ve vitfe nehraji rozdily roli.

V devaté a dvanacté kapitole se uplatiiuje stejny princip jako v kapitole
sedmé. Svoboda je myslena jako socialni postaveni, ale ve svétle viry jiz toto

rozdéleni neni uréujici.
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Galatskym
3:28 olk évi Tovdalog 006 “EAAny, olk évi SoDAog ovde édelBepog, ok €V
Gpoev kol ORALT TavTeg Yap LWelg €lg éote év XpLot@ Inood.
Neni uz rozdil mezi zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a

Zenou.

Ve treti kapitole je slovo svobodny uzito jako protikladu k otroku, tedy
v socialnim smyslu. Intence textu je ovsem o svobodé nabozenské, ve které
jsou socialni kategorie piekonané. S touto mySlenkou pracuje Pavel také

v prvni epistole Korintskym.

Efezskym
6:8 €180teg OtL €kaoTog €av TL TOLoT &yedov, ToDTO Koploetal Tapd Kuplov
€lte SodAog elte eAelPepoc.
Vite, ze Pan odméni kazdého, kdo néco dobrého ucini, at’ je to otrok nebo

svobodny.

V epistole Efezskym je slovo svoboda wuzito v socidlnim smyslu.
Z teologického hlediska zde plati, Ze socidlni rozdily nejsou jiz vnimané jako

urcujici.

Koloskym
3:11 6mou o0k évi “Eidny kol ‘Toudolog, Tepitoun kol dkpoPuotic,
BapBapog, Lk0ONG, d0DA0g, €AclBepOg, GAAX [Ta] TavTe kol év maow XpLoTog.
Potom uz neni Rek a Zid, obfezany a neobfezany, barbar, divoch, otrok a

svobodny - ale v§echno a ve vSech Kristus.
V epistole Koloskym je slovo svoboda uzito v socidlnim smyslu jako

protiklad k otroku, intenci textu je pozndni, Ze socialni ani etnické ptisluSnost

nema nad ¢lovékem posledni slovo.
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Pojeti hiichu jako zotrocujici moci:

Rimaniim
R 6:18 Eéreubepwbévteg 8¢ 4o THG dpaptiog E50UACONTE TH SLkoLoolvT).
A tak jste byli osvobozeni od htichu a stali jste se sluzebniky spravedlnosti.
R 6:20 dte yap dodAor fite Tic Gpoaptieg, EAelBepoL ATe TH dikaLoalm.
Kdyz jste byli sluZzebniky hiichu, méli jste svobodu od spravedlnosti;
R 6:22 vuvl 8¢ érevBepwbévteg Gmd ThC duaptiog SovAwdévtee & TG Oed
€yete TOV KoPTOV VPOV €lg ayLaopdr, T0 8¢ Térog (wny alwviov.
Avsak nyni, kdyZ jste byli osvobozeni od htichu a stali se sluzebniky Bozimi,

mate z toho uzitek, totiz posvéceni, a ¢eka vas Zivot vécny.

V Sesté¢ kapitole vysvétluje Pavel, jaké disledky ssebou pifinasi pfijeti
Krista jako Spasitele, a pfijeti kitu jako symbolu nového zivota. Ve kitu zemiel
stary ¢lovek; to znamenad, ze hiich nad nim nestoji jako odsouzeni. Odsouzeni
na sebe vzal Kristus, proto spolu se vzkiiSenym Kristem vstava také clovek
,»0svobozeny od hiichu®, jak cteme ve 22. versi.

Ve 20. versi je zajimavé negativni uZziti slova svoboda: sluzebnici hiichu
jsou svobodni od spravedlnosti. Pavel stejn¢ jako janovsky Jezi§ mluvi o hiichu
jako o zotrocujici moci (J 8,34). V obou textech se pracuje s protiklady hiichu
a otroctvi viiéi spravedlnosti a svobod&. Ve &tvrté kapitole epistoly Rimaniim
pracuje Pavel spiikladem Abrahama. Abrahamovi bylo pocitano =za
spravedlivé, ze uvétil Bohu. Vira je tedy pramenem ¢i cestou ke svobodé a
spravedlnosti ¢i spiSe ospravedInéni. Piijetim Krista, kitem je clovéku otevien
prostor svobody, spravedlnosti, usmifeni s Bohem. Je to sféra, do které se
¢lovék nemuze dostat svou zasluhou, silou, orthopraxi nabozenskych ptedpisi.
Je nutné pfijmout odsouzeni, feCeno s Pavem, zemfit hiichu. Svoboda od
hfichu znamend, ze se Clovék stane sluzebnikem Bozim, pfijme tedy Bozi

zakon ze svlij. Svoboda neni tedy anarchii, ale pravou sluzbou Bohu.
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Svoboda jako osvobozeni od ...:

Rimanum

8:2 0 yap vopog tod mveldpatog The (wig év XpLot@ Inood MAcvBEpwaéy oe
&mo Tod Vopou Thg auaptiag kol Tod Bavdtov.

nebo zakon Ducha, ktery vede k zivotu v Kristu Jezisi, osvobodil t€ od zakona
htichu a smrti.

8:21 OtL kol adth T KkTloLg EdeuBepwdnoetal amd Thg dovdelag ThHg PpBopag
elg Ty €érevBeplav Thg S0ENG TV Tékvwy ToD Beob.

Ze 1 samo tvorstvo bude vysvobozeno z otroctvi zaniku a uvedeno do svobody

a slavy déti BozZich.

V osmé kapitole je slovo svoboda uzito dvakrat. V obou ptipadech se jedna

0 osvobozeni od hiichu a smrti. Plnost svobody/osvobozeni bude uskutecnéna

az v Bozim kralovstvi. Jde o pfislib ¢i zaslibeni, které bude naplnéno

v eschatologickém horizontu. Svoboda jako zaslibeni se tyka celého tvorstva.

Eschatologicky charakter svobody vyplyvéa z univerzalnosti spasy. Svoboda se

nevztahuje pouze na moralni oblast, ale znamena také osvobozeni od mocnosti

a sil, v€etn€ smrti. 103

Galatskym

2:4 Sux 6¢ Tolg TopeLoakTovg  PeudadéAdoug, oltiveg  mapeLofilbov
KaTookoTHoal T €AcuBeplov MUV Ny éoper év Xplot® Inood, Tve Muéc
KO TSOUVAWOOUOLY,

jak chtéli ti, ktefi predstirali, Ze jsou bratii, a pokoutn¢ se mezi nas vetteli s
umyslem slidit po nasi svobod¢, kterou mame v Kristu, aby nas uvedli do

otroctvi zakona.

Prvni vyskyt slova svoboda je hned na zacatku epistoly, v uvedeni do déje.

O svobodé¢ se zde hovoii v ndbozenském smyslu. V nasledujicim (5.) versi

1 BALZ/SCHRIEDER, Exegetical dictionary of the New testament, 433
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zdivodituje Pavel, Ze svobodu brani, kviili pravdé¢ evangelia. Duchovni

svoboda kiestand tedy nutné souvisi s pravdou evangelia.

5:1 TR érevBeplay mudc XpLotog NACLOEPWOEV: OTNKETE ODV Kol UM TaALY
CuyQ dovlelag evéxeoBe.

Tu svobodu nam vydobyl Kristus. Stujte proto pevné a nedejte si na sebe
znovu vlozit otrocké jho.

5:13 Uueic yop €m EAeuBeplo ékAndmte, adeAdol: povov un thy EreuvBeplov
el¢ adopuny T oapki, aAre dLi THe dyatmg dovdedete GAANAOLG.

Vy jste byli povolani ke svobodg, bratii. Jen neméjte svobodu za ptilezitost k

prosazovani sebe, ale sluzte v lasce jedni druhym.

V paté kapitole se hovoti o nabozenské svobod¢, kterd je kiestaniim déna
skrze Kristovu obét’. Dale Pavel objasniuje podstatu této svobody. Kiestanska
svoboda neni synonymem autonomie, ale naopak je svobodou k lasce a sluzbé
bliznim. Ostatné to vychazi z logiky véci samé — pokud Kristus obétoval sviij
zivot pro spasu cloveka, potom je odpovédi na tuto darovanou svobodu, pravé
opét laska sama. Bovon dospél k zavéru, ze ,,skute¢nou praxi svobody je

sluzba, laska“!™,

2.list Korintskym
3:17 6 8¢ kipLog T TVedua €0ty oD 6¢ TO MYedUa Kuplov, éAcvbepia.

Duch je tim Panem, kde je Duch Pan¢, tam je svoboda.

Ve této episStole je svoboda myslena v ndbozenském ¢i duchovnim smyslu.
Povazuji za dulezité, Ze je zde svoboda provdzand s odkazem na postavu
JeziSe, byt’ pfes osobu Ducha svatého. Kfestanskd svoboda vychazi z viry a ze
kitu, jak se ukéazalo v prvni epistole Korintskym, ve druhé epiStole je nabizen
pohled z trochu jiného thlu, totiz, ze ,,svoboda je dilem Ducha. Aby ¢loveék

y y , . y : ; . 105
dospél ke svobodé, musi ve své osobé aktualizovat dilo Kristovo.*

" BOVON, Misto svobody, 43
% BOVON, Misto svobody, 32
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Svoboda ukazana na prikladu Abrahama

Galatskym
4:22 yéypamtar yop 0tL "APpadys SVo viovg éoyev, €va €k TG TaLdlokng kel
v €k Thg éreuBépaca
Cteme tam, Ze Abraham mél dva syny, jednoho z otrokyné a druhého ze Zeny
svobodné.
4:23 GA O pev €k thg Teldlokng Kotk odpke yeyévvmtol, O 8¢ €k TG
EAcuBépag BL° emaryyerlog.
Ten z otrokyné se narodil jen z viile ¢lovéka, ten ze svobodné podle zaslibeni.
4:30 ard Tl Aéyer 7 ypadiC EpPare Ty Toudiokny kel TOV LIOY wdTHC 0D
Y&p U kAnpovopnoel O viog thg maLdlokng petd tod viod Thg EAcuBépace
Co vsak fika Pismo? ,,VyZen otrokyni i jejiho syna, nebot syn otrokyné
nebude dédicem spolu se synem svobodné.*
4:31 810, aderdpol, obk €ouer TaLdlokng Tékve GAAL TRG €AcLBEPICH

A proto, bratii, nejsme syny otrokyné, nybrz zZeny svobodné.

Ve ctvrté kapitole pracuje Pavel s metaforou Abrahama, Sary a Hagary.
Ptibeéh o Safe a Hagafe patii mezi dobfe znamé starozakonni piibéhy, Pavel
ovSem necCekan¢ obraci role, kdyz sIzdkem, ktery je zaslibenym synem
identifikuje kiestany z pohani. Naopak kfestany pochdzejici z zidovského
prostiedi, resp. ty z nich, ktefi Ipéli na dodrzovani obtizky a dalSich ritualnich
ustanoventi, tyto identifikuje s [zmaelem.

Pavel zde nacrtl linku, ktera vede od otroka, ptes lidskou vili, az ke hiichu,
byt zde hiich neni explicitné uveden. Druhd skica vede opaénym smérem:
svobodna zena, Bozi zaslibeni, dédictvi Bozich déti.

Formaln¢ se zde slovo svoboda uziva v socidlnim smyslu, ale vzhledem
k tomu, ze se jedna o podobenstvi, je zde svoboda myslena v eschatologickém
duchu.

62



VIII. Srovnani svobody u Jana a u Pavla

V antické filosofické tradici od stoicismu a epikureismu az ke skepticismu
panoval pohled na svobodu jako na vnitini nezavislost moudrého clovéka,
ktery se snazi o smifeni svych vlastnich pocitli, a tim o vstoupeni do harmonie
s bohem, ktery ustanovil pfirodni fad. Pfijetim pfirozeného fadu, a stazenim se
do svého nitra ziskal anticky mudrc prostor pro svou svobodu.'®

Apostol Pavel vnima svobodu jako Bozi dar. Svoboda tedy nespadd do
prostoru lidského snaZeni, svoboda nemuze byt ziskdna lidskymi prostiedky.
Timto postojem zaujal Pavel nezavislé postaveni v antické diskusi o
svobodg.'”” Udo Schnelle se domniva, Ze Pavel sice vychazel z antické stoické
koncepce vnitini svobody, ale vyrazné ji modifikoval a pfetvofil. Svoboda u
Pavla stoji na zakladég, ktery je externiho charakteru; externi realitou, na které
zavisi svoboda, je Buh. ,,Svoboda je zalozena mimo lidskou existenci;

nenachazi se v lidském zivoté jako takovém. '

Tato koncepce svobody
s sebou nese paradox, ktery spociva vtom, ze Cloveék se stane svobodnym
v moment¢, kdy se stane Bozim otrokem, kdy cele patii Bohu.

,Normou svobody je laska.“'” Nebot skrze lasku je &lovék schopny
rozpoznat v druhych své blizni, tedy déti Bozi, a smétovat své chovani k tomu,
aby druhym prospival k dobrému. Svoboda je vice, nez schopnost volby,
svoboda se vyjevuje ve skutcich lasky k ostatnim lidem.'"® Tato myslenka stoji
na pozadi Pavlova listu do Korintu, ve kterém Pavel nabada ,,silnéjsi ve vire®,
aby se z lasky podridili slabs§im a nebyli jim svou svobodou kamenem urazu

(1.Kor 8.9).

V Janové evangeliu je svoboda definovand pravdou. Pravda je prostfredkem
k pravé, skuteéné svobodé. Jiz v prologu Janova evangelia se nachéazi spojeni

mezi osobou JeziSe a pravdou (J 1,14). Pravda ma povahu udalosti, skutecnosti,

1% SCHNELLE, Theology of the New Testament, 312
' SCHNELLE, Theology of the New Testament, 312
!% SCHNELLE, Theology of the New Testament, 312
19 SCHNELLE, Theology of the New Testament, 312
" SCHNELLE, Theology of the New Testament, 312
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kterd mize byt zakousena.''' JeZi§ je sam Pravdou pravé tak, Ze je jejim
svédkem, stoji za ni celou svou existenci az na kiiz. Je cestou, protoze je
pravdou, a tudiz je také tim, kdo jako jediny mulize garantovat zivot (J 14,6).
Svoboda je propojena spoznanim pravdy jako skutecnosti, kterda stoji za
realitou, za lidskym zivotem. Je to hluboké poznani toho, co je skryto za
pouhym zdanim. Zaroven je ale toto poznani pravdy spojeno s osobou Jezise.
Evangelista spojil autentické poznani Boha vyluéné s postavou Jezige.'"
Nejvymluvnéji je to formulovano vJ 14,6 ,,...nikdo nepfichazi k Otci nez
skrze mne.“, ale 1 na mnoha mistech v osmé kapitole, kde Jezi§ opakované
hovoii o své identité zaloZzené v Bohu napt. J 8,19 ,,...Neznate ani m¢ ani mého
Otce. Kdybyste znali mne, znali byste i mého Otce.” Je-li cilem lidské
existence poznani Boha, neni jiné cesty nez skrze JeziSe, toto je ustfedni motiv
Janova evangelia. Exklusivita zjeveni Bozi pfitomnosti v osob¢ JeziSe Krista je
dle Schnelleho kriticky namifena proti viem konkurenénim narokim,'*protoze
pravda a zivot jsou v plném smyslu slova dosazitelné pouze prostfednictvim
osoby JeziSe. Janovo porozuméni pojmu pravda tedy neni abstraktni, ale
personalni. Schnelle tuto mySlenku dale rozviji a dochazi k zavéru, ze laska a
pravda se navzajem interpretuji; v Synovi se Blih obratil k lidstvu s absolutni

laskou.'

Poznani pravdy je mozné v rozpoznani JeziSe jako Syna Boziho. Jezisiv
vztah k Bohu je zalozeny na vzajemné lasce. Vira, jako projev poznani
(J 17,25), a laska (J 15,9-10) ndm tedy umoznuji pfistup k pravdé, kterd ma
silu osvobodit ¢loveka. V kone¢ném disledku je svoboda Bozim darem.
Podobn¢ jako pravda, tak i svoboda je v Janové evangeliu piimo spojena
s osobou JeziSe. Pouze on m4a moc opravdu osvobodit. Prava svoboda je
vnitini, dalo by se fici, Ze je to nabozenskd svoboda. OvSem je nutné
poznamenat, Ze v Janové porozuméni je nabozenstvi oblast, ktera se tyka

celého lidského zivota v jeho komplexnosti.

""" SCHNELLE, Theology of the New Testament, 675
"2 SCHNELLE, Theology of the New Testament, 676
"> SCHNELLE, Theology of the New Testament, 676
" SCHNELLE, Theology of the New Testament, 676
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Pavel i Jan souzni v tom, Ze svoboda je projevem viry, to znamena, Ze je
pochopena jako Bozi dar. Osvobozeni je u obou autori jednou ze
soteriologickych metafor. Bez vykoupeni, tedy bez pfijeti JeziSe jako Mesiase
neni svoboda mozna. Absolutni podminénost svobody vykoupenim v Kristu je
pritomna v Pavlovych listech, stejn¢ jako v Janové evangeliu.

Shoda se nachazi i v propojeni svobody s laskou. Laska je nejvétSim
pfikdzanim, v prvnim listu Korintskym je skute¢na svoboda spojena se sluzbou
druhym. ,,Svoboda neni egocentrickd. Silou lasky je pohanéna smérem ven.“'"
Apostol Pavel ukazuje pevnost spojeni mezi laskou, jako sluzbou druhym, a
svobodou na ptikladu svého vlastniho Zivota: ,,Jsem svoboden ode vSech, ale

uéinil jsem se otrokem viech, abych mnohé ziskal.“!'®

Zieknuti se prav a vysad
jako radikélni projev svobody je tim, co vedlo JeziSe k cesté utrpeni a kiize.
V Janové evangeliu je to popsano takto: ,,Nebot’ Bih tak miloval svét, ze dal
svého jediného Syna, aby zadny, kdo v né¢ho véfi, nezahynul, ale mél zivot
véeny. <’

Zda se tedy, ze mezi Pavlovym a Janovym pojetim svobody panuje velka
shoda. Svoboda je propojena s osobou JeziSe, a projevuje se laskou. V Janove
evangeliu se, ale d4 najit jesté drobny posun v pochopeni svobody. Svoboda je
zalozena v pravde, ale kromé intelektualni slozky je ve vife také existencidlni
prvek, ktery piichazi ke slovu vlasce k bliznim. A pravé v lasce dochazi
k ur€ité emancipaci véficiho. V evangeliu ¢teme (J 15,13): ,,Nikdo nema vétsi
lasku, nez ten, kdo polozi Zivot za své pratele.” Sdm Jezi$ to dale vysvétluje
,»UZ vas nenazyvam sluzebniky, protoze sluzebnik nevi, co Cini jeho pan.
Nazval jsem vas prateli, nebot’ jsem vam dal poznat vSechno, co jsem slysel od

svého Otce.“!®

V minulosti jednal Bih se svym lidem skrze MojziSe a Zakon,
ktery pusobil jako vychovatel, nyni skrze JeziSe nastoluje jinou dimenzi

vztahu; nic pied ucedniky neskryva tj. dava jim poznat vse, co slySel od Otce.

S BOVON, Misto svobody, 43
16 CEP, 1 Kor. 9,19

"7 CEP, 3,16

"8 CEP, J 15,15
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Ucednici jsou nazvani Bozimi prateli, dostdvd se jim pozndni pravdy a
svoboda.

V Pavlové koncepci svobody je vice vyzdvizen paradox kiestanské
svobody; clovék ziskavd svobodu v okamziku, kdy se stavda Bozim
sluzebnikem a pIné se odda Bohu. U Jana je vice kladen diiraz na soucinnost
poznani pravdy a lasky, které usti do svobody.
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IX. Zavér

V tivodu své prace jsem si polozila pet otazek, na které jsem chtéla touto
praci odpovedét.

1. Co znamena pojem svoboda v Janové evangeliu? A jaky je vztah mezi
svobodou a pravdou?

Svoboda v Janové evangeliu je svoboda, kterd mé nabozenské vychodisko.
Je to svoboda, kterd prameni z rozpoznani JeziSe jako Spasitele, jako ptivodce
zivota, jako garanta a darce svobody. Svoboda vychazi z poznani pravdy, je
dasledkem poznani pravdy. Touto pravdou je sam Jezi§ (J 14,6). Tato svoboda
je svobodou od htichu, jak je patrné i ze zkoumaného textu. V pozitivhim

pohledu je svoboda u Jana svobodou, ktera usti v lasku, napt. (J 15,12—15).

Svoboda je pravdou definovana. Pravda je v Janové evangeliu prostfedkem,
ktery umoziuje vstup do svobody. Poznani pravdy je nejen intelektudlnim
ukonem, ale také existencialnim aktem viry. Takto poznand a prozita
skutecnost ma silu ménit zazité stereotypy, promenovat vztahy mezi socialnimi

vrstvami, otevirat o€i a srdce pro druhé.

2. LiSi se pojeti svobody u Jana od toho, jak se tento pojem uzival v jeho
dobé?

Kiestanskd svoboda, koncepce svobody, o které se hovoti v Novém zakoné,
predevsim v Janové evangeliu a Pavlovych epistolach je odlisSna od koncepce
svobody stoikii ¢i skeptiki. Nejvyraznéjsi rozdil spocivd vtom, ze
v helénistické tradici se vnitini svoboda chéapala jako prostor pro oprosténi se
od svéta, pokuSeni, t&la apod.'"” Kiestanska svoboda je vtomto smyslu
pravym opakem stazeni se do sebe. Kiestanska svoboda je naopak otevienim

se, je to svoboda, kterd nas vyvadi z izolace do svéta bratrské lasky (ayam).

""" FAHLBUSCH, The encyclopedia of Christianity, 348
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3. Je pojeti svobody u Jana stejné jako v jinych ¢astech Nového

zakona?

V Novém zékon¢ se slovo svoboda vyskytuje vétSinou v textech
pochézejicich z janovské komunity, tj. evangelium podle Jana a Janovy
epiStoly, druhym nejvétSim zdrojem slovo svoboda jsou Pavlovy epistoly. Ze
srovnani Jana a Pavla vySlo najevo, ze v intenci se jedna o stejnou svobodu.
Zasadni shoda se tyka jak vdzanosti na osobu JeZziSe Krista, tak vnitini spojitost
s laskou. Svoboda je u obou autorti chdpana a prezentovana jako svoboda
k laskypIné sluzbé bliznim a nasledovani JeziSe. Rozdil spociva v dirazu;
Pavel zdlrazioval paradox kiestanské svobody — svoboda ke sluzbé, Jan
zdiraziioval vnitini silu svobody, kterd spociva ve vyspélém piijeti svobody i

s jejimi disledky — s pfijetim vlastniho hfichu, a s pfijetim spasy od Boha.

4. Je tato svoboda aktualni i pro soucasné Ctenare; nebo se kiestanska
svoboda na prahu tretiho tisicileti orientuje na jiném zakladé?

,kde je Duch Pang, tam je svoboda“'*’ Stejn& jako Duch svaty je stale
stejny, tak 1 kiestanska svoboda, zaloZena na osob¢ JeziSe by méla byt stejna.
Jsem piesvédCend o tom, Ze stejné jako jadro kiestanského vyznani, které
zustava stejné ve vSech dobach, byt se v kazdé Casové epose mohou meénit
formulace a slova, tak i kiest'anska svoboda je stejna a méla by byt stejnd jako
v dobé vzniku Janova evangelia. Tedy zaklad je stejny, kérygma zlstava stejné.

Domnivam se, ze se v prubéhu casu méni dulezitost, kterou svobodé
prikladame. Také se méni obsah toho, co si prumérny ¢loveék predstavuje pod
pojmem svoboda. Slovo svoboda mélo jiz v antice n¢kolik vyznami, coz je
stejné 1 v soucasnosti.

Kiestanskd svoboda je svoboda nesamoziejma, darovand. Je to svoboda, o

kterou je nutné znovu usilovat kazdy den, v tom je jeji obtiz i krasa.

120 CEP, 2 Kor. 3,17
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