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Anotace

JeziSovo uceni o manzelstvi jako navrat k ,,pocatku‘. Tato prace pojedndva o vyznamu,
dalezitosti a potfeby manzelstvi jako instituce nejen v davné minulosti, ale také
v soucasnosti. Odklon od instituce manzelstvi v dneSni dobé¢, partnerské souziti tzv.,,na
volno®, devalvace pojmu manzelstvi, plnost védomi vyznamu téla, postoj spolecnosti
k antikoncepci a potratu, periodickd nezdrzenlivost a ztrata védomi daru jednoho pro
druhého — to jsou atributy, které ovlivituji dnesni ,,moderni“ spole¢nost, ktera takové
jednéni toleruje. Ale stale existuje velké mnozstvi lidi, ktefi manzelstvi chépou jako
prvotni svatost, jako dar milosti, jako odpovédné rodicovstvi, cti vysoké etické a mravni
hodnoty, cti lasku, kterd je spojena s Cistotou, jez se projevuje jako zdrzenlivost, ktera
chrani dustojnost a vydavaji svédectvi o pozitivni zméné, o prohloubeni intimity, lasky

a znovuobjeveni sexuédlniho sebeovladani.

Tato studie neshrnuje pouze promény vyznamu a diilezitosti manzelstvi v jednotlivych
etapach d¢jin, nybrz se primarn¢ zamysli nad chépanim manzelstvi v minulosti
a v soucasnosti, nad potiebami spolecnosti a nad kulturou a etikou vzijemného chovani

partnert.
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Abstract

Jesus’ teachings on marriage as a return to the “origin”. This bachelor thesis deals with
the meaning, importance and necessity of a marriage as an institution not only in the
ancient history but also in the present times. Today’s modern society is influenced by its
widely-tolerated attributes, those are as followed — the deflection from a marriage as an
institution, a cohabitation of the unmarried couples, a depreciation of the concept of

marriage, the full perception of the importance of body, the society’s attitude towards



the contraception and miscarriage itself, the periodic incontinence and last but not at
least the loss of a gift of reciprocity. But there are many people who understand
marriage as a prime holiness, responsible parenthood and honor its high ethical and
moral values. They also honor the love which relates to the purity expressed as
a continence that protects the dignity. As well as they give evidence of a positive

change, a deepened intimacy, love and a rediscovery of sexual self-control.

This thesis is not only about a list of changing meaning and importance of marriage
during the periods of time, but it primarily reflects the understanding of a marriage in
the past as well as in the present and the needs of society in terms of culture and ethics

of mutual partnership behavior.
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Uvod

Jiz Tertullidnovo udeni o manzelstvi,! kde ve tiech jeho spisech (Ad uxorem, De
exhortatione castitatis, De monogamia), se primarn¢ vénuje manzelstvi uzaviené po
ovdovéni, hovoii o nepfijatelnosti opakovani manzelstvi. Samoziejmé se na to musime
divat také oCima kontextu dané doby. Jisté, Zenemusime s Tertullidnem ve vSem
souhlasit a ztotoznit se s jeho n¢kdy az radikalnimi z&véry, ovSem neni v§ak mozné jeho
zaveéry jen tak prejit. Sdm svaty Augustin vysoce ocenil manzelskou lasku a prvotni cil

manzelstvi.

V dnesnim pojeti manzelstvi je i v pfipravé na tuto vyjimecnou svatost zadouci, aby
snoubenci vnimali historii pohledu na manzelstvi, aby pochopili, Ze toto dnes$ni pojeti
neni zddnd samoziejmost, ale Ze ma svoji tradici a konkrétni historii. Na II. vatikanském
koncilu (ILVK),? ktery byl prohldSen za pastordlni, se velmi dlouho diskutovalo
o manzelstvi. Dlouze se jednalo iotouze piehodnoceni vztahu katolické cirkve
k antikoncepci. Vysledny dokument, ktery z té€chto velmi dlouhych a nékdy i boutlivych
jednéni vzesel, byl nazvanGaudium et spes. Tato pastordlni konstituce nema v priabchu
dvaceti minulych koncilii obdoby. Autofi pfedlohy se pokusili obnovit formulaci cilt
manzelstvi, aby zdiraznili lasku a vzajemnou pomoc. Piedloha mluvi velmi jasné
o plodnosti jako o cili manzelstvi. Je naprosto nutné ptedstavit lidskou lasku manzeld,
kterd zahrnuje dusi itélo, jako pravy cil manzelstvi.Jeden z papezl, jenZ se Siroce
vénoval tématu manzelstvi, byl pravé Pavel VI. (po Janu XXIII. hlavni vidéi,
progresivni a reformni postava IL.VK), zjehoz ruky spatiila svétlo svéta velmi
inspirativni encyklika Humanae vitae.>V tomto prelomovém dokumentu se svaty otec
zabyva piedevs§im souZzitim manzelskych parti v prohloubeném intimnim svazku lasky

a dustojnosti sexualniho sebeovladani (podrobnéji viz. kapitola9.1.).

Navrat k ,, pocatku“ — to je vychodisko z krize. Bih ma s ¢lovékem svij plan od

okamziku stvofeni.

I KORONTHALY, Pavel. Tertullianova nauka o manZelstvi, Casopis DOXA, 11/2016, s. 16.

2 11. vatikansky koncil se konal v letech 1962-1965.

3 Encyklika Humanae vitae byla vyddna 25. &ervence 1968 ajednoznatné odsuzuje umélou
antikoncepci a potrat a vyzyva k odpovédnému rodicovstvi.



Sv. Jan Pavel II. se také velmi vénoval tématu manzelstvi,* touzil znovu spatiit
prvotni plan Stvofitele a snazil se odpovédet na otdzky tykajici se distojnosti télesné
lasky a odpovédného rodicovstvi. Hovoftil o ,,nové vizi lidské lasky. Rad se setkaval
s mladymi lidmi, manzeli, snoubenci, doprovazel je a sim se od nich ucil, naslouchal,

zehnal jim.

Uplnost, jakou vyzaduje manzelska laska, odpovida také pozadavkiim, které vyplyvaji
z odpovédného plozeni. To je zamerené na vznik nového clovéka a presahuje svou
povahou cisté biologickou oblast. Dotykd se struktury osobmnich hodnot, k jejichz
harmonickému rozvoji je nutny trvaly, svorny prispévek obou rodici. Toto
sebeodevzdani je v celé své pravdivosti mozné pouze a jediné v prostoru manzelstvi, ve
svazku manzelské lasky, na pude vedomeho a svobodného rozhodnuti vstoupit
s partnerem do ditvérného, Bohem chténého spolecenstvi zivota a lasky, které jen timto

zptisobem ukazuje sviij pravy smysl.’

V soucasné dobé¢ aplikuje uceni o manzelstvi do bézného zivota Clovéka tadné
magisterium, C¢emuz jsem vénoval ve struCnosti zavéreCnou Cast této prace
(viz. ptiloha), aby ¢tenar mohl nezaujaté posoudit, jaky vyvoj v této oblasti nastal

v poslednich padesati letech od ukonceni II. VK.

Cilem této prace je tedy se pokusit najit odpovédi na nékteré pal¢ivé otazky dnesni
uspéchané doby, jako je napiiklad ,,Pro¢ uzavirat manzelstvi?, ,Stoji to moc
penéz®,,,Co kdyz se to nepovede a rozvedeme se? “, ,,Je moderni doba, ktera nevyzaduje
mit partnersky svazek ufedné stvrzeny “(nejen pred tvaii Boha), apod.Domnivam se (a
dle mych osobnich zkuSenosti nejsem ve svych nazorech osamocen), ze manzelstvi jako
instituce neztratilo (a nikdy neztrati) svllj vyznam ve spolecnosti, v rodin€, v osobnich
vztazich, at’ je tato spolec¢nost vice ¢i méné ateistickd a v tomto ohledu ,,pohodIna*
(nebo to o sobé tvrdi). Cili, divody, PROC se zabyvam pravé timto nesnadnym a uz

vibec ne jednoduchym tématem, jsou nasnade¢.

4 Kniha Jana Pavla II. Teologie téla se zrodila ze souboru vice nez 130 katechezi o lidské lasce podle
Boziho planu (zati 1979 — listopad 1984) a je rozdélena do Sesti cykli: pocatek, vykoupeni srdce,
vzkiiSeni t€la, kiestanské panenstvi, svatostnd povaha manzelstvi, laska a plodnost.

5 JAN PAVEL I, Familiaris consortio, apo$tolska adhortace O tkolech kiestanské rodiny
v soucasném svéte, ¢lanek 11. Zvon, Praha, 1992.
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1. Vyznam a pojem manZelstvi

Manzelstvi bylo ve staré dob¢ protikladem svobodného stavu a jednalo se predevSim
o snatek mladych lidi, jak je tomu ostatné i dnes. Na zdklad¢ slov mladozenka— nevésta,
novomanzelka a mladozennik—zenich, novomanzel bylo vzniklo abstraktum
mladozZenstvo/maldozenstvo. Tento dlouhy termin byl pozdé¢ji zkracen vypusSténim
slabiky ,,do“ a vzeSlo staroCeské malZenstvo. Vznikly pak zpétné utvary malzen —
malzenka. Snadno v nich nastal pfesmyk ,,l-n > n—-1“. Postupem casu slova manzel,
manzelka, manzelstvi byla nakonec pfejata ve svém vyznamovém a sd¢lovacim

potencialu, ktery si v nezménéné podobé uchovala dodnes.®

Pismo svaté zasazuje manzelstvi do rdje, a to jako nejstar$i Bozi ustanoveni. Proto
manzelstvi v zddném piipad¢ neni disledkem Adamova hfichu, ale nejstarSim fadem

7 Manzelsky

Boha Stvofitele, ktery je ustanovitelem a posvétitelem manzelstvi.
svazek kterym muz a Zena mezi sebou vytvareji nejvnitingjsi spoleCenstvi celého zivota,
zamétené svou prirozenou povahou na prospéch manzelli a na zplozeni a vychovu déti,
je mezi pokiténymi povysen Jezisem Kristem na svatost.’Sam sv. Jan Pavel II. ve své
apostolské adhortaci Familiaris consortioptirovnava kiestansky snatek k liturgickému

ukonu, jejimz prostfednictvim oslavuje Stvofitele.

Jako viechny svatosti, které jsou urceny k posvéceni cloveka, k vybudovani Kristova
tela a k Bozi oslave, je krestansky snatek sam o sobé liturgicky ukon oslavy Boha
v Jezisi Kristu a v cirkvi. Uzavienim snatku vyznavaji kirestansti manZelé svou vdécnost
Bohu za udéleny vzneSeny dar, Ze ve svém manzelstvi arodinném Zzivoté sméji
napodobovat ldasku samotného Boha, lasku Boha klidem alasku Krista kjeho

Snoubence cirkvi.’

Ptisné teologicky vzato, svatost manzelstvi si vyjadienim souhlasu ud¢€luji ti dva
pokiténi snoubenci navzijem aknéz jim k tomu davd pozehnani.Také Katechismus
katolické cirkve ve svém sedmém clanku Svatost manzelstvi, odstavec 1. Manzelstvi

v Bozim planu jasn¢ sd€luje, Ze manzelsky svazek je povySen samotnym JeziSem

® MACHEK, Viclav. Etymologicky slovnik jazyka ceského, s. 351.
7Gn 1,28.

8CIC, kan. 1055 §1.

® JAN PAVEL 11, Familiaris consortio, ¢lanek 56.
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Kristem na svatost.!’V jedné &asti své apostolské adhortaceFamiliaris consortio,se Jan
Pavel II. snazi vybidnout a apelovat na ¢tenafe(manzele), aby nezapominali, Ze nas
Kristus miloval —miluje neziStnou a vSe piesahujici nekonecnou laskou. A takovou
lasku mame davat i jeden druhému,'' nebot’ odpovéd kiestana na Bozi volani k vife
v jediného Boha je ,,ano* Bohu skrze JeziSe Krista v Duchu Svatém. NejdulezitéjSim

pramenem, ze kterého pozndvame Bozi vili je poselstvi evangelia.

Manzelstvi pokiténych je takto skutecnym znamenim nové aveécné smlouvy,
potvrzené Kristovou krvi. Duch, kterého vyléva Pan, déla srdce novym a uschopnuje
muze i zenu, aby se navzajem milovali, tak jako Kristus miloval nds. Manzelska laska
tim dosahuje plnosti, ke které je vnitiné urcena. Stava se totiz zvlastnim, specifickym
zpiisobem, jimz jsou manzelé ucastni na samotné lasce Krista, ktery se obétoval na krizi,

a jsou povolani, aby z této lasky Zili.”’

r

Manzelstvi  spocivd v nasledujicich  ctyfech  aktech.Za prvé je to
umluva,neodvolatelny osobni souhlas, kterym se dva lidé navzijem sob& davaji
a pfijimaji. Je zavazna pro obé¢ strany. Za druhé je to potieba, protoZze manzelstvi musi
byt symetrickym vztahem. A za tfeti symetrie, piestoze nikdy nemtize byt absolutni,
musi v manzelstvi byt. Proto je nutny neodvolatelny souhlas dvou lidi, kteti se rozhodli
ke spoleénému zivotu.A konecnénerozlucitelnost manzelstvi, jez je zaloZzena pravé na
tomto neodvolatelném souhlasu, vychéazejicim z predpokladu, Ze Cloveék je v zasadé
schopen dat se uplné jen jednou, jen jednou Uplné piijmout druhého ¢lovéka.Manzelstvi
je zakonné spojeni muze aZeny vV jediném zivotnim spolecenstvi: ,,pfilne muZz
k manZelce své abudou dva télem jednim“ (Gn 2,24).KnihaGenesis uvadi, ze muz
a zena byli stvofeni pro manZelstvi. Tim se otevira velka stvofitelska perspektiva lidské
existence, zakofenéna ve védomi lidstva. V dob¢, ve které Bih daroval svému lidu
Zakon, je instituce manzelstvi uZz vzdalend pivodnimu idealu, a dokonce
obsahujeustupky ve véci nerozlucitelnosti manzelstvi. Mojzi§, aby zabranil vrazdam,
a jestd vétsi krutosti povolil svému lidu rozluku (Mt 19,8)."*Jako nejcenn&jsi hodnotou

zustava plodnost, které je podfizeno absolutné vse. Jakmile je trvani rodu zajisténo,

10 Manzelsky svazek, kterym muZ a Zena mezi sebou vytvafeji nejvnitingjsi spoleCenstvi Zivota,
zaméfené svou pfirozenou povahou na prospéch manzelli a na zplozeni a vychovu déti, je mezi
pokiténymi povySen JeziSem Kristem na svatost* (KKC, ¢lanek 1601).

"' To je mé piikdzani, abyste se milovali navzajem, jako jsem miloval ja vas* (J 15,12).

12 JAN PAVEL I, Familiaris consortio, ¢lanek 13.

13 Pro tvrdost vaseho srdce vam Mojzi§ dovolil propustit manzelku. Od poéatku to viak nebylo®.
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zacinaji se objevovat prvky starobylého zvykového prava, jez je na hony vzdaleno
idedlu z knihy Genesis (1-2).Novozakonni pojeti manzelstvi je pfimo spojené s tim,
jakou koncepci hlasal Jezis, jenz tim vydaval svédectvi hodnotdm nadiazenym
manzelstvi jako takovému. Jezi§ se pfi svém hlasani nerozlucitelnosti opira o ptivodni
Stvoriteliv zamér (Mt 19,1-9), nikoli v§ak o Mojzistv Zakon. Nespokojuje se ale pouze
s navratem k ptivodni dokonalosti manzelské instituce, nybrz ji stavi na Nové smlouve,
uzaviené v jeho vlastni krvi, jako zékladu Boziho kralovstvi. V této smlouvé se On
stava zenichem své nevésty cirkve a kiestané, jez jsou v disledku kitu chramem Ducha
Svatého, maji manzelstvi pojimat jako ,velké tajemstvi vici cirkvi avaci
Kristu“(Ef 5,32).'*Manzelské spolecenstvi a manzelské §tésti jsou piislibem
a predznamendnim spasy, ke které Bih povoldva lidi.Spolecenstvi manzelské lasky
mezi muzem a zZenou je nejintimnéjSim spolecenstvim, které mezi lidmi existuje. Velice

vystizné propojuje a dava do souvislosti Jan Pavel II. milost kitu a svatost manzelstvi.

Viastnim pramenem a jedinecnym prostredkem k posvéceni je pro manzele a krestanské
rodiny svatost manzelstvi. Navazuje na posvécujici milost kitu,”” kterou dovrsuje. Dar
JezZise Krista neni vyCerpadn prijetim svatosti manzelstvi, nybrz doprovazi manzele po
cely Zivot.'®

II.VK nevédha piirovnat manzelstvi ke ,,svéceni, k daru uschopiiujicimu naplnit
poslani manzelli v manZelském svazku 1 v rodi¢ovstvi. Moderni doba pfinesla, pokud
jde o manzelstvi, ustanoveni, umoznujici rozvazani manzelského spole€enstvi a pravni

zanik manzelstvi 1 za Zivota obou manzeld.

14 Jen Maria a Josef se stali prvnimi svédky plodnosti Ducha, protoze proZili tajemstvi poceti a narozeni
Krista. ,,Dite, které pocala je z Ducha svatého* (Mt 1,20).
15 Kiest nas ptipodobtiuje ke Kristu. ,,Nebot’ my vSichni jsme byli pokiténi jednim Duchem v jedno
télo“ (1 K 12,13).
16 JAN PAVEL 11, Familiaris consortio, ¢lanek 56.
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2. Prehled biblického ucéeni o manzelstvi v katolické
tradici

Tato kapitola obsahuje stru¢né pojeti instituce manzelstvi tak, jak ji chépe Stary
a Novy zakon, aplikaci manzelstvi do tehdejs$i spolecnosti a kultury v souladu

s katolickou tradici. Zaveér této kapitoly obsahuje jesté strucné shrnuti tohoto pojednéni.

2.1.  Pojeti Starého zakona

Katolicka cirkev chape manzelstvi jako trvaly vztah muze a zeny, ke kterému se
rozhodli svobodné ana cely Zivot, z néhoz chtéji pfivést na svét déti a chtéji ho Zit

s Bozi pomoci, nejen z vlastnich sil.

V pojeti Starého zdkona bylo manzelstvi vysoce privilegovanym stavem a bylo tézké
pochopit idedl zdrzenlivosti. Ve starozakonnich zpravach se autofi navraceji nazpét
k ptivodni vali Boha Stvofitele. V tomto prvotnim stavu se manzelstvi odkazovalo na
puvod ¢lovéka z Boha, a pravé v ném se mu dostava Boziho pozehnani. Cizolozstvi
a smilstvo sice predstavuji vztahy, které Biith neustanovil a neuznava je, ale polygamie
ve Starém zdkoné neni sexudlné nemravnd, protoZze jde o uzndvany sexudlni vztah,
ikdyz je krajné nevhodna. Manzelstvi je zdkonné spojeni muze azeny v jediném
zivotnim spolecenstvi:,,...pfilne (muz) ke své zené a stanou se jednim...*“ (Gn 2,24).
Manzelstvi jako takové ukazovalo na danou jednotu pfirozenosti, milosti, stvofeni,
lasky asmlouvy, kde ale Adamiv hfich zavinil ztrdtu prvotniho spolecenstvi se
Stvofitelem a v diisledku ¢ehoZ manZelstvi si nese ztratu milosti.!’K¥estanska cirkev ve
svych nelehkych pocatcich vyrostla z zidovskych kotenti. Institut rozvodu méli
k dispozici jak pohané, tak Zidé, ato vzdy pro muZe, pro Zeny jen v nékterych
ptipadech. CizoloZstvi manZela nebylo tak zavazn€ posuzovano, jako cizolozstvi Zeny,
jelikoz Zena svym jedndnim mohla zpiisobit to, Ze rodinny majetek zdédi déti jiného
muze. Cili pragmatické, majetkové a ekonomické divody. Pravné vzato, v prvnich
staletich neexistovala zaddna, byt’ jakakoliv kiestanska forma manzelstvi. Brzy se tedy
projevila nutnost zac¢it s vyvojem kanonického prava, které bylo ovSem tfeba dat do
souladu s tehdejSim pravem ve spolecnosti. V tehdejsi fimské spolecnosti existovalytii

skupiny riznych forem manzelského svazku. Byli tu kiestansti konvertité, kde jejich

17 Slova prokleti, ktera vyikl Hospodin hadovi, Zené a Adamovi jasn& vyjadfuji onu ztracenou milost
Bozi (Gn 2,25-3,24).
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puvodni pojeti manzelstvi mélo zcela pohanskou formu. Déle zde byli tzv. , kiestané od
kolébky*“,jejz vyznavali a zavadéli pojeti manzelského svazku tzv. ,,v Panu®, ne pouze
z chtice ¢i zadostivostitéla. Toto pojeti lze nalézt jiz vuCeni biskupa Ignace
z Antiochie'® (2. stoleti), kde se uvadi, ze siatek mél jiz v té dobé formalni uznani
a pozehnani kiest'anské obce, a to v osob¢ biskupa. A v neposledni fad¢ to byla velka
skupina lidi, kde jejich uzaviend manzelstvi byla postupem ¢asu pravné akceptovana.
Bylivsak zde néktefi kiestané, ktefi nebrali plozeni potomstva pouze jako piirozeny
kolob&h Zivota a smrti,’ ale télesné milovani se mélo integrovat do podoby lasky
citové, jak pisSe sv. Augustin, ndklonosti uctivé lasky (pia caritas),tzn.jakymsi laskavym
pratelstvim mezi manzeli. Pfikladem mize byt pasaz z Janova evangelia, kde Jezis takto
promlouva ke svym ucednikiim: ,, Toto je mé pfikazani, abyste semilovali navzajem,
jako j& jsem miloval vas. Nikdo nemé vétsi lasky nez ten, kdo poloZi Zivot za své

pratele®.?

Stary zédkon obsahuje dvé zpravy o ustanoveni manzelstvi. V knize Genesis (1,1-2,4)
Biih stvofil ¢lovéka jako muze a Zenu, jako sviij obraz, aby byli obrazem Bozim, tedy
jako celek je stvoril. Druha zprava taktéz v knize Genesis (2,4-25) hovoti o tom, jak
Stvoritel nejprve vytvoril ¢lovéka (muze), pozehnd mu a svéifuje mu vladu nad zemi
a veSkerymi tvory. Az poté, mu stvofil jako ,,pomoc jemu rovnou“ Zenu, ato
z Adamova Zebra. Pak jim pozehnal. PoZehnani BoZi je zde zcela konkrétni a tyka se
primarné plozeni, kde plodiva schopnost lidského paru zahajuje etapu lidskych déjin
spasy. Zcela zteteln¢€ z obou zprav vyplyva, Ze muz opusti své rodice a bude zit se svou
Zenou jednoté a plnosti, stanou se jednim télem, jak ve spojeni té€lesném, tak dvou srdci,
dusi a v narozeném ditéti, které se stane plodem jejich spojeni. Coz ovSem znamena
monogamii. Ale jak je uvedeno vyse, polygamie v zdjmu rozmnozeni rodu nebyla

vyjimkou.

2.2. Pojeti Nového zakona

v

V Novém zékoné Jezi§ sice nikde neodsuzuje piimo polygamii, ale jeho nauka je
jasnd. Monogamni svazek a nerozlucitelnost manzelstvi. ,,TakZe jiz nejsou dva, ale

jeden® (Mt 19,6). Jezi§ oznacuje rozvod a nasledujici statek za cizolozstvi (Mt 19,9).

"*4d Polycarpum, 5.2.
19 REHOR Z NYSSY, 14. stoleti.
20715,12-13.

15



Kristus se navraci ve svém hlasani k plivodnimu stavu, k naprosté monogamii
a polygamie ma charakter hiichu. Polygamie ssebou nese tézkosti, vede k vzniku
zérlivosti v rodin€é. Bih sam posvécuje svobodnou volbu muze azeny a spojuje je
v nerozlucitelny svazek jednoty. Neni mozna rozluka, ¢i zapuzeni Zeny, kterou pfipousti
Zakon, protoze oba dva pred Bohem tvofi jedno télo. V ptipad¢ cizolozstvi existuje
»prosluld vyjimka“kde se pravdépodobné¢ nejednd orozvod, ale o ukonceni
nelegitimniho spojeni, nebo o rozchodu manzeli, ktefi ale nadale zGstavaji vazani,
a tudiz se nemohou znovu vdat ¢i Zenit. Jezi§ stavi manzelstvi na novy zaklad Boziho
krélovstvi. Zékladem manzelstvi je manzelskd laska. Jezi§ sdm sebe pfirovnava
k Zenichovi (Mk 2,18-20; J 3,29).,kralovstvi Bozi ke svatebni hostin¢ (Mt 22,2—12;
25,1-13; L 12,35nn) a cirkev ke své nevésté (Zj 19,7nn; 21,2.9; 22,17). Jinymi slovy,
manzel ma piedstavovat Krista a Zena cirkev. Jak fekl Vilém Farel:?! ,Bith chtdl, aby
svaté manzelstvi bylo tajemstvim, znamenim a zpodobnénim naSeho spaseni, naseho

blaha a naseho vitézstvi “, ato vie znamena nasledujici.??

1. Kiest'anskd manZelska dvojice ma misijni tkol. Svym vystupovanim a chovanim
ma zjevovat pravdu o kazdém manzelstvi, ze je svédectvim o vyvoleni.

2. Manzelstvi je neseno laskou nikoliv erotickou, ale takovou, ktera je jednou
zpodob lasky k bliznimu. Je darovanim sebe sama, proto je tieba, aby se
manzelstvi uzaviralo ,,v Panu®, tzn. v cirkvi, nebo ,,ve jménu Pané*.

3. Manzelstvi je prisné monogamické, protoze Jezi§ Kristus ma a mize mit jen
jednu manzelku.

4. Manzelstvi je nerozlucitelné, jako je nerozlucitelné spojeni mezi JeZiSem
Kristem a cirkvi: ,,Co Btih spojil, ¢lovék nerozlucuj* (Mt 19,6).

5. Manzelska dvojice tvofi hierarchii, podobné té, kterd spojuje JeziSe Krista, jako
hlavou, s jeho télem, kterym je cirkev. Podobné je muz hlavou zeny, tzn. tim,

kdo dava smysl jejimu byti. Naopak Zena je télem nebo slavou svého muze,

vyjadiuje jej a dava najevo, ¢im jeji muz je (jako cirkev vyjadiuje Krista).

V dekretu pro Armény> se vice vyuziva spojeni s patristickou a scholastickou

teologii svatosti, kde se zdlraznuje spojeni Krista a cirkve v souvislosti se svatosti

2l FAREL, Vilém. 1 1565, kazatel v Zenevé, stoupenec Kalvintv.
22 MANKOWSKI, Paul. The Lord’s Teaching of Divorce and New Marriage in Biblical Texts.
Remaining in the Truth of Christ. San Francisco: Ignatius Press, 2014, s. 29-47.
23 Pti unii Rima s Armény Florentsky koncil roku 1439 vydal dekret, v némz jako spole¢nou tradici
viry mj. cituje ,,sedm svatosti Nového zakona*, mezi nimi i manzelstvi.
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manzelskou. Dne$ni Kodex kanonického prava na rozchod manzeltt mysli v ustanoveni
hlavy devét: Odlouceni manzelli (Clanek I.), ktery nese nazev ZruSeni manzelstvi.
Kénon 1141 pravi, ze ,,uznané a dokonané¢ manzelstvi nemutze byt rozlouceno zadnou
lidskou moci a ze zadného divodu s vyjimkou smrti“. Dale hned nasledujici kdnon
1142 uvadi, ze ,,nedokonané manzelstvi mezi pokiténymi...miize zrus$it papez, a to ze
spravedlivého diivodu, na zadost obou stran nebo jen jedné, i proti vuli druhé strany*.
Katolicka cirkev se drzi vykladu, Ze Kristova slova opraviuji rozluku, ale nikoli novy
snatek. Kristus sdim nds jistym zpisobem od pocatku vede za hranice dédi¢né hiisnosti
Clovéka az kjeho prvotni nevinnosti.Nicméné mezi protestanty a katoliky panuje
presvédceni, ze apostol Pavel v prvnim listu Korintanim(1 K 7,10-16) uvadi dalsi
diavod k rozvodu. Kdyz se jeden z partnert v pohanském (sekuldrnim) manZzelstvi obrati
ke Kristu, nemaji jeden druhého opoustét. Pokud ale nevéfici trvd na tom, Ze
obraceného kiest'ana opusti, bratr nebo sestra nejsou v takovych ptipadech vazani. To
znamena, ze jsou svobodni uzaviit novy snatek. Tento dalsi divod, ktery lze pouzivat

jen velmi omezengé, se nazyva ,,pavlovské privilegium®.

Dogmaticka teologie klade u svatosti manzelstvi diraz na
nerozlucitelnost,monogamii a plodnost, kterdse uskuteCnuje v détech a stim je
neoddélitelné€ spojena jejich vychova ve vife. Moralni teologie naproti tomu nahlizi na
manzelstvi vice zpohledu teologické antropologie a odpovédného rodicovstvi.
Pastoralni teologie primarné stavi do poptedi podporu svatostného svazku manzelského
apéci oncho, na strané druhé se snazi pecovat o rozvedené aty, ktefi po rozvodu
vstoupili znovu do nového manzelstvi.RozliSujeme tedy nasledujici Ctyfi elementarni

moznosti.

1) Rozvedeni, odd€lené¢ zijici — mnozi se od cirkve odvraceji, nebot’ se mylné
domnivaji, Ze jsou z cirkve vylouceni.

2) I ti rozvedeni, ktefi uzavieli novy siatek, nadéale patii cirkvi a jsou stejnym
zpusobem zvani k bohosluzb¢ a na vSechny ostatni cirkevni akce, jako vSichni
ostatni kfest'ané.

3) Rozvedeni, ktefi uzavieli novy snatek, nemohou podle platného cirkevniho

poradku pfistupovat ke svatostem.>*

24 _Novy shatek rozloucenych, dokud jesté Zije pravoplatny manzel, porusuje BoZzi plan i zakon,
kterému ucil Kristus. Tito znovu oddani rozlouceni, nejsou odlouc¢eni od cirkve, a vSak mohou
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4) Cirkev jiz delsi dobu oteviela piistup k eucharistii rozvedenym — ktefi uzavreli
novy siatek — a to v pripadé, ze sice spolu sdileji uzké zivotni spoleCenstvi,

avSak s ohledem na osobni poméry ziji jako bratr se sestrou — to jest zdrzenlive.

Zavérem se tedy mize konstatovat, Ze ve starozdkonni dob¢ je sice manzelstvi vysoce
cenéno, avSak neni na ného pohlizeno jako na svatost, neni nemoralni polygamie,
protoze se jedna o uzndvany sexualni vztah, i kdyZ je samoziejmé nezadouci a Blh
takovy vztah muze a Zeny neustanovil a neuznava jej. Ze dvou starozakonnich zprav
o ustanoveni manzelstvi (Gn 1,1-2,4; 2,4— 25) vyplyva, ze muz jednou odejde od svych
rodicli, aby se svoji zenou vytvoftili nové spolecenstvi — rodinu ve vzajemné jednoté jak

v oblasti ducha, tak v oblasti duse a téla. To ale znamend monogamii.

V dob¢ novozakonni Jezi$ Kristus jasné hlasa naprostou monogamii, nerozlucitelnost
manzelstvi a polygamii prohlaSuje za hiiSnou.Tak jako Pan Jezi§ mize mit jen jednu
manzelku (Cirkev), tak 1 muz mize mit pouze jednu zenu. Rozvod manZzelstvi
a nasledny snatek povazuje za cizolozstvi.Naprostym zakladem manzelského svazku je
manzelskd laska. Sdm nas Pan sebe prohlaSuje za Zenicha, Cirkev za svoji nevéstu
a Bozi kralovstvi ke svatebni hostiné. Muz ma tedy piedstavovat Pana JeziSe a Zena
Cirkev. Z tohoto postaveni zcela logicky vyplyva, Ze manZelstvi je nerozluditelné, tak
jako je nerozlucitelny vztah mezi JeZiSem Kristem a Cirkvi.Nicméné v soucasném
modernim svété, ktery ma na manzelstvi ne zcela ptiznivy vliv, v obdobi rozvoda
a opctovnych siatkil je kiestanskd katolickacirkevpii jednani s obracenymi a kajicimi
¢leny ¢asto nucena piijimat situaci takovou, jaka je. Obraceny,ktery uz byl rozveden, at’
uz zjakychkoli divodl, ajenz se znovu oZenil, se nemilZe vratit k pivodnimu

partnerovi, a proto soucasné manzelstvi nelze oznacovat jako cizolozné.

pfistupovat k pfijimani eucharistie. Budou Zit svlij kiestansky Zivot zvlaste tim, ze budou vychovavat své
deéti ve vire* (KKC, ¢lanek 1665).
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3. Manzelstvi a Stary zakon

Stary zakon se instituci manzelstvi vénuje v nékolika nésledujicich knihach. V prvé
fadé se jedna o knihu Genesis,”® dile pak kniha Tobias,**nasleduje Pfislovi,?’ Piseit
pisni,?®Sirachovec? a prorok Jeremias.*

Stary zdkon se obecné diva na manzelstvi jako na ,patriarchalni mocenskou
strukturu, kterd slouzila v prvni fad¢é k zachovani rodinného klanu®. V tomto smyslu
musime chépat i ziizeni leviratu,®' konkubinatu (Gn 16) a pfechodné polygamie.Proroci
sehrali velice dulezitou roli vtom, ze vrhli nové svétlo na plvodni Bozi plan
s manzelstvim. A to pfedeviim Oze4s,*? 1zajas,>® Jeremias**a Malachias.®® Ti totiz trvali
na presvédCeni, ze jednota muze a Zeny symbolizuje Bozi smlouvu s vyvolenym
narodem. Nasledné opakované osvétlovali hodnoty vzajemné lasky, vérnosti
a nerozlucitelnosti, jak jsou charakteristické pro lasku Hospodina k Izraeli. Malachiés
poukazuje na kladny ucinek, jaky by mohlo mit prorocké poselstvi na lidské manzelstvi,
pfedevsim pak na situaci zen.Ve svétle této prorocké tradice bychom méli €ist i Pisen
pisni. Ta ptedstavuje znovuzrozeni pohledu na lasku jakozto ,,er6s* — pfitahovani muze
Zzenou (v tomto ptipad€ vyslovné i pfitahovani Zeny muZem); je to nejstar§i zprava
o stvofeni. Autor Pisné pisni vychazi z niterné zkuSenosti nadbozenskych dé&jin svého
naroda, ve kterém proroci pfirovnavaji lidskou lasku ke svazku Boha a Izraele.

Z casovych a kapacitnich divodii se budeme detailnéjivénovat vybranym pasazim

knih Genesis, Deuteronomium, Piseni pisni aTobids.

3.1.  Prvni kniha MojzZiSova — Genesis (Gn) 1,26-31

Prvni stranky knihy Genesis zahrnuje popis prvotni nevinnosti ¢loveka, §tésti a jeho

padu. Bozi dilo vrcholi stvofenim ¢lovéka, jemuz dava mu své poZehnani a svéfuje mu

25 Gn 2,18-24: ,,A budou jeden ¢loveék®; 24.48-51.58-67: ,Izak si zamiloval Rebeku tak, Ze jiut&sil
ze ztraty své matky®.

26 Tob 7,6-14: ,Pan nebes atf je k vam dobrotivy, at’ vaim d4 svou milost a pokoj“; 8,4b-8:
»Abychom se oba spolu ve zdravi dozili vysokého stari.

27 Pt 31,10-13.19-20.30-31: ,,Zena, ktera cti Hospodina, zaslouZi si chvalu®.

28 Pis 2,8-10.14.16a; 8,6-7a: ,,Siln4 jako smrt je laska“.

2 Sir 26.1-4.16-21: ,,Vychazejici slunce, to je krasa dobré Zeny v uspofddaném domé*.

30 Jr 31,31-32a.33-34a: ,,Sjednam s Izraelovym a Judovym domem novou smlouvu*.

31 Leviratni manZzelstvi znamen4, Ze se vdova nesmi vdit mimo rodinu, nesmi si vzit nikoho jiného
nez bratra svého zemielého manzela (Dt 25,5-10).

320z 2,16 srov. 1z 54,8: ,Nadé&je piekypujici znovuzrozeni ptivodniho pouta lasky*.

3 Srov. Iz 62,5: ,,Plnost radosti svatebniho dne “.

3% Srov. Jr 2,2: ,Krasa lasky v prvotni fizi zamilovanosti a namlouvani®.

33 Mal 2,14-15: ,,...nebud’ nevérny manzelce svého mladi.
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vladu nejen nad zemi, ale také nad ostatnimi tvory.>® M4 kosmologicky charakter,
Hospodinovo stvofitelské dilo vrcholi stvofenim ¢lovéka na zemi spolecné s viditelnym
svétem. Je zde zfetelné slySet osobni rozhodnuti:,,U¢inme ¢loveéka™. Hospodin zde
plurdlem vyjadifena slavnostni forma osobniho Stvofitelova rozhodnuti. ,,JJako muze
a zenu je stvoril® — teprve v tomto pripad¢ je ¢loveék celym ¢lovékem, schopnym naplnit
své poslani, které mu urcil Hospodin. Tim Ze jsou oba nazvani ¢lovékem (muz i Zena),
jsou si rovni a jednotni pfed Bohem.*® Je odmitnut kazdy pokus o sebezboznéni ¢lovéka
dirazem na stvotenost, klade se diraz na naprosté manzelské sebe—darovani, sebe—

oddani se jeden druhému.

Prvni kapitola Genesis vytvofila opérny bod apevny zidklad pro metafyziku,

antropologii a etiku. Ens et bonum convertuntur = byti a dobro se sbihaji.

3.2. Gn2,18-25

Druha kapitola knihy Genesis prezentuje stvoreni Clovéka zvlasté v aspektu jeho
subjektivity. Tato subjektivita odpovida objektivni skutecnosti ¢loveka, stvoreného,
,aby byl Bozim obrazem “.Druhy popis Clovéka je zasazen do kontextu prvotni
nevinnosti a prvotniho hfichu. ,, Neni dobré, aby ¢lovék byl sam. U¢inim mu pomoc
jemu rovnou‘“ (Gn 2,18). Problém samoty se projevuje pouze v kontextu druhého
vypravéni o stvoreni ¢lovéka, prvni vypravéni tento problém neznd.** Hospodin uginil
svazek muZe aZeny svym darem.Blh stavi vztah muZe aZeny na rovinu, kterad je
podobna vztahu Boha k ¢lovéku a Krista ke své cirkvi. Zena je ¢lovéku darem, nikoli
vsak koftisti. Blih sam Zenu ptivadi k muzi a ten ji z Bozich rukou radostné piijima, vidi
v ni bytost sobé rovnou.,,Oba, muZ 1 Zena byli stvofeni pro manZelstvi“ (Gn 2,24). Tim
se otevira velka stvoftitelska perspektiva lidské existence, zakofenénd ve védomi lidstva.
JestliZze si muZ a Zena prestanou byt navzdjem neziStnym darem, jakym byli jeden pro
druhého v tajemstvi stvoteni, tehdy poznaji, Ze jsou nazi. Tehdy se rodi stud. Jestlize se
nestyd¢li, chce se tim fici, Ze byli spojeni védomim daru. Ukazuje to na neporusené

vztahy. Jedna se o stav bez viny. Vnitini nevinnost jako ,.Cistota” znemoziiovala, aby

36 STARY ZAKON. Genesis. Pieklad s vykladem, Praha: Kalich, 1968, s. 23-24.
37 Tamtéz, s. 24.
38 Tamtéz, s. 25.
3 Tamtéz, s. 34.
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byl jeden druhym sniZen na pouhy pfedmét. Po prvotnim htichu ztrati muz a Zena milost

prvotni nevinnosti.*’

Jako pomyslnd tecka je pfipojeno slovo, které charakterizuje a vyjadfuje spojeni
muze a zeny v manzelstvi. V dobé patriarchdlniho fadu nebylo mozné, aby muz opustil
své rodice pro zenu, kterou si dokonce mohl koupit. Muz opusti rodice, aby se svoji
zenou vytvorili nové spolecenstvi — rodinu ve vzajemné jednoté jak v oblasti ducha, tak
v oblasti duse atéla. Pravé tato nerozlucitelnd jednota je podstatou manzelstvi
a paraleln¢ obrazem vztahu JeziSe Krista ke své cirkvi, jako nevésté. Bih o ¢lovéka
otcovsky pecuje a stard se o n¢ho, aby mu vse pfipravil a dal na této nasi zemi prave
proto, aby ¢lovék mohl Zit laskypIng, pokojng, pIné a radostné.Zena je muzi darem,
nikoli jakousi kofisti. Sdm Stvofitel Zenu muzi ptivadi a muZz tuto Bozi pomoc radostné

piijima z Jeho rukou a Zenu vidi jako sob& rovnou bytost.*!

Zadné rozdéleni v duchu, ani v téle, nybrz opravdu dva v jednom téle. Kde je jedno

télo, tam je také jeden duch.*

Jak KKC, tak i Tertullian®® ve své druhé knize Ad uxorem (,Manzelce“) popisuje
nadhernou chvalu kiestanského manzelstvi. Chece ctenafiim vylicit $té€sti manzelstvi,
které je v pokotfe uzavieno ptfed Bohem v cirkvi, pozehnano, stvrzeno eucharistickou

obéti a které je Bohu Otci pro radost.

3.3. Pata kniha MojziSova — Deuteronomium (Dt)24,1-24,4

Podobn¢ jako v MatouSové evangeliu (Mt 19,3—7), kdefarizejové pokouseli Jezise
svymi otazkamitykajici se manZelské rozluky, tak izde jde o povoleni propustit Zenu.
Jakoby zcela samoziejmé se mluvi o rozlukovém listu a v tichosti se predpoklada
a pripousti, ze muz tak mize a smi zen¢ dat rozlukovy listek. Ale to dilezité se nachazi
az v samotném zavéru tohoto oddilu. MuZ jiZ nemlZe z domu propuSténou Zenu vziti

zpét, nebot’ by to byla ,,...ohavnost pfed Hospodinem* (Dt 24,4).

4 STARY ZAKON. Genesis. Pieklad s vykladem, s. 35.
4 Tamtéz, s. 34.

“TERTULLIAN, Ad uxorem. 11, VIII, 6—8: CCL I, 393.

4 QUINTUS SEPTIMUS FLORENS TERTULLIANUS (*160 — 1220), jeden z nejvyznamnéjsich
latinsky pisicich kiest'anskych spisovatelti pfelomu 2. — 3. stoleti.
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Dutivod k podéni rozlukového listu Zené je velmi vagni, nekonkrétni, doslova se uvadi
,»n¢jaka nahota“, kterd je blize nespecifikovana. Vyklady rabinl jsou velmi subjektivni,
a tudiz nemohou byt brany jako validni. N&ktefi z nich se domnivaji, Ze Slo o n&jakou
télesnou vadu ¢i o néjaké jakési provinéni Zeny. Nicméng¢ je velmi nepravdépodobné, ze
by se jednalo o manzelskou nevéru, protoze ta byla trestana vt¢ dobé smrti
ukamenovanim. V praxi byla muZi ponechédna znaéna volnost. Zena, jez byla muZem
propusténa a znovu se provdala, nemohla byt svym prvnim muzem piijata zpét, nebot
byla pro ného navzdy ,,poskvrnéna.* Pro muze ozenit se znamenalo stat se vlastnikem
zeny. Muz byl pdnem Zeny a podle toho se Zzenou muz zachéazel. Sirachovec nabada
muze, aby odeSel od Zeny, kterd ho neposlouchd (Sir 25,26).Chamurapiho zékonik
uvadi, Ze muz miiZe svoji Zenu propustit, za predpokladu urcité rozvodové formule, ale
nastdivda mu povinnost odSkodnit ji. Naproti tomu Jezi§ zdlraziiuje naprostou
nerozlucitelnost manzelstvi (Mt 5,31n). Propusténim zeny by ji muz uvedl do

cizolozstvi a ten, kdo by se s ni ozenil, by také cizolozil.

3.4. Dt22,13-23,1

Nemohu pominout tuto ¢ast paté knihy MojziSovy, ve které se Zakon ujima ochrany
dobrého jména Zen ineprovdanych divek. Vztahy mezi muzem a Zenou jsou timto
regulovany avedeny piikazovou formou kasuistického prava, tzn. pro jednotlivé

pfipady. Primarné maji chranit povést Zen a Ize je rozdélit do nasledujicich Ctyt casti.

1) MuzZ obzaluje Zenu, Ze nevstoupila do manzelstvi jako panna aon se citi
podveden aoklaman. Vyjde-li ovSem najevo nepravdivost a nepodstatnost
muzovy obZaloby (pfedloZeni rousky potiisnéné panenskou krvi), musi onen muz
zaplatit odSkodné otci té Zeny (miize dojit 1k télesnému trestu) a navic je mu
odebrdna moznost propustit svou zenu. Je-li ovSem obvinéni pravdivé a nelze
dokézat opak, pak je ona Zena je ukamenovana pfed otcovym domem.

2) Aby byla Zzena i muz chranéni pfed nejriznéj$imi svody v oblasti sexualnich
vztahtl, musel Hospodin Zenu a muZe pod tvrdymi tresty ochrafiovat.**

3) Toto ustanoveni se tyka pfipadného znasilnéni Zeny nebo divky, ktera byla jiz
zasnoubena. Tehdej$i Izraelsky lid pohlizel na zasnoubenou Zenu, jako na

jizvdanou. Pohlavni styk s takovou Zenou znamenal opét trest smrti. Rozdil byl

4 Souloz s vdanou Zenou znamenala pro oba trest smrti, coz signalizuje tehdejsi pohled na svazek
manzelsky, jako na posvatnost.
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pouze vtom, kdyZ ke znasilnéni doSlo ve mésté. Muz byl k smrti odsouzen
v kazdém ptipadé, Zena — paklize ke skutku doslo mimo obydlenou c¢ast, kdy se
predpokladalo, ze se nemiize dovolat pomoci, bylabez viny. Skutek muze je
v takovém pfipad¢é posuzovan jako vrazda. Doslo-li k takovému Cinu ve méste,
jsou odsouzeni k smrti oba, protoze se piredpokladalo, ze se v takovém piipadé
zena miize dovolat pomoci. Jinak je tomu u divky nezasnoubené. Jsou-li pii
pohlavnim styku pfistizeni, muz si Zenu musi vzit za manzelku a nikdy ji nesmi
propustit, navic je muz povinen zaplatit otci té divky padesat stfibrnakiti — ovSem
nikoli jako pokutu, nybrz jako ,,véno*.

4) Prisny zékaz snatku s nevlastni matkou. Tento zdkaz je vysloven bezpodmine¢né
a zasadné&. Skutek je hodnocen jako zhanobeni otce a zvracenost takového skutku
stavi oba dva na roven pohaniim, u kterych je takovéto jednani bézné v kultech
plodnosti. Takovy styk je zaroven izneucténim jejiho muZze, cozvold opét po

trestu. Zakaz je zde vysloven naprosto zdsadné a bezpodminec¢né.

Z vySe uvedenych ptikazl (kasuistické pravo) vyplyva, Ze se zcela zdsadné dotykaji
pripadi, které mohou mezi muzem a zenou (t€¢ doby) redlné nastat. Praveé v této oblasti
(sexualni) byl lid Izraele neustile ohrozovan nejriznéj§imi svody svého pfirozeného
prostfedi, a pravé proto musel byt pfisnymi piikazy a tresty jednak chranén a jednak
drzen v urcitych mantinelech spolecenského chovani. Zdkonnd ustanoveni, ktera nas
bezprostfedné zajimaji v souvislosti s touto praci, Gzce a specificky odkazuji na staré

a trvalé zéklady viry a zivota.
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3.5.  Pisei pisni*

Mezi starozakonnimi knihami velmi zvlastnim a ojedinélym zpusobem jedinecné
vynika kniha Pisenl pisni. Interpretace této knihy ma nékolik rovin. Od roviny erotické
ptes milostnou az po rovinu ,,mystickou®, kterd v ni spatifuje popis lasky mezi Bohem
a Izraelem, mezi Bohem a cirkvi, mezi Bohem a dusi, mezi Bohem a Marii apod. Pisen

pisni piedstavuje znovuzrozeni pohledu na lasku jakoZto ,.erds“*¢

— pritahovani muze
zenou (v tomto ptipadé vyslovné i pritahovani zeny muzem); je to nejstar§i zprava
o stvofeni.V dané souvislosti je tfeba zminit dva dilezité¢ aspekty. Za prvé ,eros“je
jakoby zakofenén v pfirozenosti ¢lovéka, Adam hledaa ,,opousti svého otce i matku,*’
aby nalezl  Zenu, nebotpouze ve = vzijemném  spojeni  pfedstavuji
kompletnilidstvia stavaji se ,,jednim télem*. Nemén¢ dulezity je také druhy aspekt, jenz
na zaklad¢ zameéteni obsazeného ve stvofeniodkazuje ,,er6s “Clovéka k manzelstvi, coz
je svazek charakterizovanyjedinecnostia definitivnosti. Tak, jedin¢ tak serealizuje jeho
niterné zaméfeni. Obrazu monoteistickéhoBoha odpovidd monogamni manzelstvi. Muz
a zena se stavaji ,,jednim télem*, jsou spojeni v jednu jedinouexistenci. Laska k Bohu a
laska k bliznimu jsou tedy sjednoceny.Zndzorfiuje a opévuje poetickou formou lasku
mezi muZem a Zenou. Jedinec¢nost lasky je zakladnim motivem této oslavné pisné.Cela
je chvélou na laskyplny vztah muze a Zeny, snoubence a snoubenky, Zenicha a
nevésty. Clovék potiebuje vzor a jako takovy je zde pro ného, jako nezaslouzeny dar,

Bozi laska. Ale tento dar Bozi lasky, je ¢lov€ék schopen pochopit, az z vlastni vérné

lasky ke své milované osob¢.

“Sv. Bernard z Clairvaux (*¥*1090 —f1152) byl vyznamny stfedovéky teolog, mystik, ,druhy
zakladatel“ cisterciackého fadu (r. 1098) a roku 1830 byl prohlasen papezem Piem VIII. za ucitele
cirkve.Vytvoril nejrozsahlejsi a ve stfedoveku téz nejrozsitenéjsi dilo, které nese nazev ,,Kazani na Pisen
pisni“. Sv. Bernard nechtél vytvofit historicko — kritickou exegezi, nybrz mu $lo o duchovni pochopeni
Pisné pisni. O jeji dvoji rozmér: ekleziologicky (duchovni Zivot cirkve) a mysticky (duchovni Zivot
jednotlivce). Prvni &ast tohoto Bernardova dila byla v Cechach vydana v roce 2009 a druha v roce 2012
a to diky PhDr. Markété Korontalyové, ktera prednasi latinu na katedfe biblickych véd Katolické
teologické fakulty Univerzity Karlovy, jako odborné asistentka.

46 Rozlisuji se dvé& dimenze lasky. ,,Eros“ — termin pro tzv. ,,svétskou* lasku (I4ska vzestupnd). Ovem
Bih nas nezaslouzené vasnivé miluje skutecnou laskou a tak je ,.er6s“ natolik ocistén, Ze se sléva
s druhou dimenzi lasky a tou je tzv. ,,agapé* (sestupna laska), coz je vyraz pro lasku, kterd na vite stoji
a je ji utvarena. Tato dv€ pojeti lasky byvaji Casto stavéna do protikladu. Ve skutecnosti ,.erds*
a ,,agapé“ se vzajemné nedaji kompletn¢ odtrhnout a dospivaji ke sjednoceni jediné skutecnosti lasky.

47 Proto muz opusti otce i matku a pfidrzi se své Zeny a budou jeden €lovek (Gn 2,24).
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Ona jedind je holubice moje, moje bezithonna,jedinecna ze své matky,precista z te,

jez ji porodila.*®

Tento verS vyzdvihuji proto, Ze vyjadiuje ,,milou* jako jedine¢nou Zenu a nevéstu,
kterad je nesrovnatelna s jinymi. Mild je beztthonna. Chvalena je jeji nedotCenost, na
rozdil od harémovych dam. Léaska vyjadfuje bezihonnost, nicméné ji zdroven vytvaii.
Ma velmi podobnou silu jako obét’: ,,oCistuje®. Podle Pisn€ je mil4 jedine¢nd, kromé
svého vzatu k milému, také v poméru ke své matce. Pravdépodobné se zde jedna
o motiv vztahu matky a prvorozené dcery. A praveé obdobou tohoto jedineéného vztahu
je vztah k milému. Pisen pisni opévuje takovou lasku, kterd v sobé nese otisk lasky
matefské, ktera je neopakovatelnd, neziStnd a obétavd. A kone¢né jedinecnost milé
ocefiuji také ,,dcery* totozné s ,,dcerami jeruzalémskymi* i krdlovny a Zeniny*® stojici
v poetické nadsazce po boku milého a blahoslavi tu, kterou si mily vyvolil.**Zenskost
urcéuje od ,,pocatku ono tajemstvi (viz Gn) ve vztahu k poznani ¢lovéka. Pisen pisni
hlasa pravdu lasky, kterd plisobi, Ze sama fe€ téla je znovu ¢tena v pravdé. To je také
pravda postupného piiblizovani se manzeli. Je to velmi bohaty text o pravdé lidské
lasky ajeho komenta mize mit mnoho vykladii aforem. Re¢ téla je vlozena do
jedine¢ného procesu vzajemného sméfovani osob, Zenicha a nevésty, jedné ke druhé. Je
to proces, ktery prostupuje celou Pisni, hovoii o hledani plném nostalgie a o tom, jak se

snoubenci vzajemné nachazeji.

3.6. Kniha Tébias

Tato kniha sice nevykazuje podobné rysy jako Pisenl pisni, ale ve snubni lasce je
hluboce zakotfenén sourozenecky aspekt. Jde o mladého Tébidse se Sarou, jiz nazyva
manzelkou ,,ptibuznou’ (8,7) a o jejich modlitbu v prvni noci po siatku. ,,Od nyn¢jska
jsi jejim bratrem a ona tvou sestrou (7,2). Mezi mladymi se ma vytvofit vztah podobny
tomu, ktery spojuje bratra a sestru. Laska je siln€jsi nez smrt a TobiaSova laska musela
od prvni chvile elit t€zké zkouSce Zivota a smrti. V této zkouSce Zivota a smrti zvitézi
zivot. Pravé béhem zkouSky svatebni noci se ukaze laska siln€j$i nez smrt.Bih sesle

svého andéla Refaela, ktery TobidSe doprovazi na cesté a uzdravuje jak Tobita, tak

% Pis 6,9.

4 Vyraz pro ,,zeninu“ plivodné oznacoval Zenu vdanou, kterd nebyla pfijata zcela do domu svého
muze, ale bydlela u rodic¢ii, kde ptijimala muzovy navstévy. Pozdéji kdyz tato forma manzelského zivota
odeznéla, oznacovalo toto slovo konkubinu.

50 STARY ZAKON. Prislovi-Kazatel-Piser. Pieklad s vykladem. Praha: Kalich, 1979, s. 306-307.
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Saru.Zkouska zivota a smrti patii mezi fe¢i téla. Modlitba Tobidse a Sary se v jistém
smyslu stava nejhlubSim modelem liturgie, jejiz slovo je slovem sily. Modlitba knihy

Tobias umist'uje e téla mezi podstatnd témata teologie téla. Kniha je, podobné jako

vvvvvv
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4. Manzelstvi v synoptickych evangeliich

Pouze u synoptikli je mozné nalézt podobenstvi, kterd se tykaji manzelstvi, o kterych
hovoftil Jezi§ Kristus na své pozemské pouti. U evangelisty Jana se nic takového
nenachazi. Listy, tykajici se manzelstvi, rozluky a jinych pfedpist, které maji
s manzelskou svatosti souvislost, psal také apostol Pavel, kterému je vénovana
samostatnd kapitola. Na nésledujicich strankdch se budu tzeji vénovat rozboru
nerozlucitelnosti manzelstvi u tfech synoptikli, Matouse, Marka a Lukase. MatouSovu

Horskému kazani vénuji taktéz samostatnou kapitolu.

4.1. Nerozluditelnost manzelstvi

V raném Zidovstvu byl rozvod manzelstvi jiz dlouho pfedmétem diskuze. Jezi§
prostiednictvim synoptikii pfedkladd své uceni o manzelstvi, rozvodu anovém
siiatku. Uevangelisty Luk4senapf. P. Mankowski’! poukazuje na podobenstvi o bohaci
a Lazarovi, a o nepoctivém spravci (L 16,1n), kde jejich centralnim mistem je karani
nenasytnych farizeji (L 16,14).Zde se jedna o asociaci nového snatku rozvedenych

v

muzu, stizenych stigmatem cizolozstvi. Jezi§ k tomu pravi:

Kazdy, kdo propusti svou manzelku a vezme si jinou, cizolozi; kdo se oZeni s tou,

kterou muz propustil, cizolozi.>?

Naprosto jednoznaéné a zcela bez vyjimky JeZi§ odmita uznavat druhé manzelstvi
rozvedenych. Takové manzelstvi, ¢i snhatek prosté neexistuje a ztohoto divodu je
sexudlni styk nemanzelsky a proto cizolozny. Trest za cizoloZstvi v t€ dobé€ sice dopadal
na oba dva ,partnery”, v praxi ale daleko véEtSi potupu a trest musela snasSet Zena
cizoloZnice. Jezi§ ptisuzuje obzvlast¢ opovrzenihodny hfich rozvedenému muzi —
neptipousti absolutné Zadnou vyjimku, jez se snazi znovu vstoupit do manzelstvi. Vini
z tohoto svobodnou volbu mravniho konatele. JeziSovo hlasdni nerozluditelnosti
manzelstvi jednoho muZe sjednou Zenou vyhrocuje stary zidovsky Zéikon, jenZ
dovoloval rozvedeni manzelstvi pomoci tzv. rozlukového listu (Dt 2,41srov.

1 K 7,10n).

51 MANKOWSKI, Paul. The Lord’s Teaching of Divorce and New Marriage in Biblical Texts.
Remaining in the Truth of Christ. San Francisco: Ignatius Press, 2014, s. 29-47.
21 16,18.
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Kiestané maji vydavat svédectvi o Kristové vérnosti a vérnost neni strnulé
a nehybné Ipéni na né¢em nebo na néjaké osobé. Vérnost je trvala vile rozhodnout se
na stalo pro néjakou osobu nebo néjakou vysokou hodnotu. Vérnost upeviiuje lasku
a utvari ji v prubéhu Casu. Vérnost manzelské lasky je vérnosti JeziSe Krista své cirkvi

a naopak.

Markovo evangelium nam sice neodpovidd na vSechny otazky vzhledem
k manzelstvi, ale v jeho dob¢ nebyly jesté mnohé z téchto otdzek pro Marka myslitelné.
I pfesto ma Markovo evangelium i dneSnim manzelim k otdzce rozvodu co fici.
U tohoto evangelisty se farizejové snazi zdiskreditovat vlastni nauku JeziSe svymi
ucelovymi otazkami. Tu piisli farizejové a zkousSeli ho. Pro farizeje nebylo smérodatné,
co Bth chce, ale co je dovoleno. Ptali se ho, je-li muzi dovoleno propustit manZzelku.
Odpovédél jim: ,,Co vam ustanovil Mojzi§?“ Rekli:,,Mojzi§ dovolil napsat rozlukovy
listek a propustit“.>® Jezi§ jim fekl: ,Pro tvrdost vaSeho srdce vdm napsal toto

ree

ustanoveni “(Mk 10,2-5). Kdo tedy obhajuje manzelskou rozluku, ztotoziuje se

s nazorem, ze lidskd tvrdost srdce dosahne svého prava. Evangelista Marek tak piSe
o radikalnim JeziSové ufeni o manzelstvi a rozvodu (Mk 10,1-12). MojziSovym
povolenim ma Jezi§ i farizejové na mysli Dt 24,1-4,°* kde pravé s ohledem na toto
ustanoveni bychom se mohli domnivat, ze Jezi§ pfed farizeji ptipousti moznost povoleni
rozvodu, jako zdvazny akt obsazeny v Tofe. Ale Jezi§ naopak se od takového divodu
rozvodu zcela diirazné vymezuje a stavi se do role obrance ptivodni jednoty manzela,
kterou na poc¢atku ustanovil pravé Buh. ,,0d pocatku stvofeni Biih ucinil ¢lovéka, jako
muze a Zenu; proto opusti muz svého otce 1 matku a pfipoji se ke své manzelce, a budou
ti dva jedno tclo; takZe jiz nejsou dva, ale jeden. A proto, co Bih spojil, ¢lovek
nerozlucuj “ (Mk 10,6-9). Jezi§ jasn¢ odkazuje na ,,poCatek stvofeni®. Nechce tim
samoziejmé fici, Ze by stvofeni muZe aZeny bylo prvnim stvofitelskym c¢inem
Hospodina, ale chce zdlraznit, Ze muz se Zenou jsou integralni soucasti fadu stvoteni
v té dobé, kdy ¢lovek byl jesté bez hiichu a tim dokonaly.Jezi§ explicitné spojuje jedno

télo, jimz se manzelé stavaji, s neporusenym fadem stvoteni, avSak velmi dirazné hlasa,

53 Mk 10,4.

4 Kdyz si muz vezme Zenu a oZeni se s ni, ona viak u ného nenalezne piizefi, nebot’ na ni shledal
néco odporného, napise ji rozlukovy list, da ji ho do rukou a vykaze ji ze svého domu. Ona vyjde
z jeho domu, odejde a vda se za jiného muze. Ale ten druhy muz k ni také pojme nendvist, napise ji
rozlukovy list, da ji ho do rukou a vykaze ji ze svého domu. Anebo ten druhy muz, ktery si ji vzal za
zenu, zemie. Tu jeji prvni manzel, ktery ji vykézal, si ji znovu za zenu vzit nemiize, kdyz byla
poskvrnéna, nebot by to pfed Hospodinem byla ohavnost. Neuvali$ hiich na zemi, kterou ti Hospodin,
tviij Bah, dava do dédictvi*.
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ze manzelska jednota je Bozi vili a v zddném ptipad¢ neni lidskou myslenkou. JeziSovo
nové prikdzani — ,,A proto, co Bih spojil, ¢lovek nerozlucuj (Mk 10,6-9) ma velmi
patrny a znacny ucinek. Jestlize je plivodcem manzelského spojeni Bilih, pak musime
nutn¢ pfipustit zaver, jenz ztoho vyplyva, atotiz ten, Ze Clovék nesmi takovy
svazekzru$it. V domé se ho ucednici znovu na tu véc ptali. Itekl jim: ,,Kdo propusti
svou manzelku a vezme si jinou, dopousti se viici ni cizolozstvi; jestlize manzelka
propusti svého muze a vezme si jiného, dopousti se cizolozstvi*“ (Mk 10,10). Podobnou

formulaci téhoz nalezneme v Lukéasovée evangeliu, ale se dvéma rozdily (L 16,18).

Za prvé, ver§ 16,12 nam tikd, ze nejen muz, ktery opusti svou zZenu, se dopousti
cizolozstvi, ale 1 zena, ktera opusti svého muze. Jezi§ se zde dotyk4 moralni a duchovni
oblasti, kterd se vztahuje na zivot ¢lovéka, jenz né&jak svobodné jednéd v kazdy moment
svého zivota. Za druhé formulace ,,vi¢i ni*“ (verS 11). Neni tu zfejmé, jestli vede
k cizolozstvi nové manzelstvi, ¢i rozvod a nové manzelstvi jako jeden akt. Miizeme zde
zavéremkonstatovat, Ze hiich cizolozstvi zahrnuje také vinu vici prvni a jediné skute¢né
manzelce.Evangelista zdlraziuje, ze Jezi§ s odvolanim na Pismo (Gn 1,27; 2,24)
obnovuje opét nerozlucitelnost manzelstvi jednoho muze sjednou zenou a odmita
moznost ,,postupné polygamie* v disledku rozvodi a novych snatki. Dtuvodem
radikalnosti pozadavkil a vyzvy k tomu, aby ¢loveék jednal uprostied svéta zpiisobem,
jenz je svétu cizi, je JeziSovo eschatologické zaslibeni vztahujici se k posledni dobé,

ktera jiz zacala jeho ptichodem.

U evangelisty Matouse vSe zacind podobné (Mt 19,3-9) a navazuje na Markovo
vypraveéni (10,2—-12), farizejové se ptaji JeziSe s jasnym umyslem pokouset jejotazkou,
tykajici se rozvodu, na kterou by nemohl jasn€ odpoveédet a tim uvést JeziSe do rozpakd.
Matous ucinil JeziSe soucasti zidovské debaty o fadnych divodech k rozvodu. Nejdiive
se vraci se k pocatku, k BozZi vlli pro muZe a Zeny a poté zmifluje ustupek MojZiStv.
»Tu k nému pfisli farizejové a pokouseli ho: ,,Je dovoleno propustit manzelku z jakékoli
piic¢iny? “’Pravé vyraz ,z jakékoli pii¢iny“, ktery uMarka chybi, je predmétem
odbornych diskuzi mezi biblisty. V t¢ dobé existovaly dvé rabinské Skoly, a to Skola

Hilelova®® agkola Samajova.’’ Nazory téchto dvou 8kol se rozchazely

S Mt 19,3.

56 Hilel (* 1. stol. pf. n. 1. — T 1. stol. n. L), hebr. ,,On chvalil“. Po matce udajné z Davidova rodu, po
otci patfil ke kmeni Benjamin. Rabin, farizej, plebejec, povest pacifisty, utésovatel chudych a zatracencd.
Zalozil vyznatnou a umirnénéjsi farizejskou skolu, ktera byla v opozici ke $kole Samajové, odmital
nasilny odpor vii¢i Rimantim. Hilel fekl: ,,Ne¢ifi druhym, co nechces, aby oni &inili tob&*.
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v exegezia nasledné interpretaci verSe Dt 24,1. Skola Hilelova, do které dochézel
s nejveétsi pravdépodobnosti 1 Jezi§ Nazaretsky, zastdvala nazor, ze divod pro to, aby se
manzel rozesel s manzelkou, mize byt jakykoli nedostatek, ktery na manzelce manzel
uvidi. Mnozi biblisté zastavaji nazor, ze se farizejové ptali na JeziSovo stanovisko
ohledné sporu mezi $kolou Samajovou a $kolou Hilelovou. Jenze JeZiSova nauka
o rozvodu manzelstvi v tomto ohledu je mnohem p¥isn&jsi nez verze Samajovy $koly,
autor tudiz neni pfesvédCen, Ze je mozné rozumét dotazu farizeji pravé ve vztahu ke
sporu mezi obéma rabinskymi $kolami. Talmud o disputaci Samajovy a Hilelovy $koly
fika: ,,Toi to jsou slova zivého Boha“. Samaj i Hilel, silou svych osobnosti a dosahem
svych slov poznamenavaji jako zakladatelé dvou skol i celé nesmirné historicko-pravni

literarni dilo, které se nazyvalo Talmud.

Na stran¢ druhé dotaz farizeji mlze znamenat jejich upfimné zmateni ave
skuteCnosti se ptaji na vztah manzelstvi a zboznosti a snazi se néjak reflektovat na
problém souladu rozvodu s Bozi vili. Jezi§ svym prohlaSenim ,,od pocatku to tak
nebylo® si ¢ini implicitni narok na mravni kontinuitu s Bohem Otcem, jenz se vztahuje
k tadu stvofeni pied prvotnim hiichem. Jezi$ to celé shrnuje ve vyroku: ,,Pravim vam,
kdo propusti svou manzelku zjiného divodu nez pro smilstvo avezme si jinou,
cizolozi*.’® Naprosto elementarni a kli¢ové je zde Jezistv vyklad MojZiSova ustanoveni,
kde jde o tstupek lidské oxAnpoxapdia, jenz neposiluje lidskou zboznost, ale pouze
omezuje rozsah zla, které mezi lidmi pfetrvava. Existuje ale podle Matouse jedna
vyjimka od naprosto zésadniho JeziSova odmitnuti manzelské rozluky. Jezi§ zde tika:
»-..kdo propusti svou manzelku z jiného diivodu neZ pro smilstvo a vezme si jinou,
cizolozi* (19,9).° Matous to chipe nasledovné. Josef, zasnoubeny s Marii, miZe
z Mariina téhotenstvi vyvodit jako pfi¢inu pouze smilstvo.’ A tudiz je pro ného
samoziejmé propustit Marii z manzelstvi. Nevyda ji k ukamenovani(i kdyZ by na to mél
pravo), ale chce ji ve v$i tichosti umoznit ndvrat do rodiny. Je vici ni milosrdny.

V téchto piipadech nema Matous Zadné pochybnosti otom, Ze by se nemélo

v manzelstvi pokracovat, protoze by to odporovalo Zakonu. A tak v takovém piipadé

57 Samaj (* asi 50 pt. n. . — + asi 30 n. 1.), rabin, farizej, nefal§ovany misantrop, patricij. Zakladatel
piisné farizejské Skoly, ktera byla v opozici viuci skole Hilelové. Kladl diiraz na doslovny vyklad Tory
a podporoval zastance zidovského ozbrojeného odporu viiéi Rimantim.

8 Mt 19,9.

3 Podle zidovského zdkona se Zena proti rozluce nemohla vzepfit (Mt 5,32).

60 _Mimo piipad smilstva . Tato klauzule je jen u Mt 5,32; 19,9. U L a Mk se na paralelnich mistech

nenachazi.
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smi muZz propustit svou manzelku z manzelstvi. Ve vSech ostatnich ptipadech musi stat

jeden partner pti druhém.

V MatouSové Horském kéazéani se objevuje posun od vyroku ,,Slyseli jste, ze bylo
feeno...* (Mt 5,21) k ,,J4 viak vam pravim...“ (Mt 5,22)%!, kde nasleduje JeZiSovo
uceni. Také bylo fec¢eno: ,,Kdo propusti svou manzelku, at’ ji dd rozlukovy listek! Ja
vsak vam pravim, ze kazdy, kdo propousti svou manzelku, mimo piipad smilstva, uvadi
ji do cizolozstvi; a kdo by se s propusténou ozZenil, cizolozi* (Mt 5,31-32). Ve svém
kazani na hote se Jezi§ predstavuje jako novy Mojzis, ktery je sdm zakonodarcem
a promulgatorem v prvni osob¢: ,,Nedomnivejte se, ze jsem pfisel zruSit Zdkon nebo
Proroky;nepfiSel jsem je zruSit, nybrz naplnit“(Mt 5,17-18). Jezi§ sice vyhlasuje, Ze
Mojzistv zakon zlstava inadale v platnosti, ale tato platnost od této chvile setrvava
v jeho osobé. Pan Jezi§ presouva centrdlni bod zékona k univerzalnimu uzivani, totiz
z pravniho povédomi do povédomi spiSe mravniho a duchovniho. Z toho plyne fakt, ze

nejen obiezani jsou dle tohoto zdkona souzeni, ale zékon se tyka vSech lidi.

Analyzou versSe 31, jenz zacind formuli ,,bylo fe¢eno“dojdeme k zavéru, ze pasaz
o rozvodu v Dt 14,14, se povazuje za jakousi piedlohu vyroku, ktera nasleduje, avsak
nejde zde o piimou citaci z Bible. Jde spiSe v hovorové bézné fec¢i o zkracenou verzi.
Naésledujici vers 32 zac¢ina odporovacim vyjadienim, kterym se odklani od nésledujiciho
vyroku: ,,...kazdy, kdo propousti svou manzelku... uvadi ji do cizolozstvi®“. Tato pravni
forma znamena odkaz na Pentateuch a jeho vzor.Jak mize muZ ud¢lat ze své manzelky
cizoloZnici tim, Ze se s ni rozvede? Zcela jisté nikoli tak, Ze by ji nutil do intimnich
sexudlnich vztahil s jinymi muZzi. Jde zde primarné o ten fakt, Ze se Zena jiZ nemulzZe
znovu provdat (dlezdkona vyhlaSeného JeziSem), dokud Zije jeji pravoplatny manzel.
Z tohoto divodu je Zena poskvrnéna coby cizoloZznice a vyloucena kvili rozhodnuti
jejiho manZela, nikoli proto, Ze by se tak rozhodla ona sama. To je ta kiivda, kterou
Jezi§ odsuzuje.? Jezi§ nekritizuje elementarni Zidovskd omezeni, jez se tykaji
rozvedenych Zen, a nevyjadiuje se vtom smyslu, ze by bylo Bohu milejsi, aby se
rozvedené Zeny znovu vdaly. JeziSova kritika padd na hlavu manzela, jenz svym
jednanim a postojemtakto svoji manzelku velmi téZce postihl.JeZi$ institut rozvodu jako

formu cizolozstvi odsoudil s jednou vyjimkou, kterou evangelista Matous dvakrat

61 U Mt 5,21-48 se jedna o Sest usekd, které maji na zacatku stejné schéma: ,,SlySeli jste, ze bylo
feceno (...). Ale ja vam pravim (...). Tradi¢né se nazyvaji ,,antiteze®, tzn. protiklady ¢i opacna tvrzeni.
62 Nad vSechen piivab je cudnost Zeny, Cistota jeji duse se neda ni¢im vyvazit“ (Sir 26,15).
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zminil ve svém evangeliu. Jedna se o vers 19,9 ,,...z jiného diivodu nez pro smilstvo...*
a over$ 5,32 ,,...mimo piipad smilstva...“. Oba zminéné verse se staly teréem mnoha
spekulaci a komentafii. Nicméné v prubéhu minulych padesati let doSlo k objeveni
vyucuje Toru, zcela bézné spory mezi lidmi nahlizi teologicky, namisto pravné. Spravné
a dobré jednani ma mravni a duchovni charakter. Jezi$ odpovida na otazky a posuzuje
spory tak, aby vysledna prohlaSeni byla aplikovatelna i na pohany, kteii Zili v incestnich
manzelstvich. V takovych piipadech nelze pouzit JeziSovo odsouzeni rozvodu, JeziSovo
pravidlo, protoze takovd manzelstvi jsou od =zakladu neplatnd, protoze nejde
o manzelstvi, které by se dalo zrusit, neexistuje Zzadny manzel a manzelka, se kterym by
bylo mozZné se rozvést. Stejné tak do téchto piipadl je zahrnuta polygamie, jelikoZ neni
dost dobfe mozné se rozvést s druhou, tieti nebo ¢tvrtou manzelkou, dokud Zije prvni,
protoze zadnétakové manzelstvi, které se vztahuje, respektuje acti JeziSiv zakon,
nebylo uzavieno.Ucednici reagovali na JeziSovu nauku o rozvodu takto: ,Jestlize je to
mezi muzem a zenou takové, pak je 1épe se nezenit. On jim odpoveédél: ,,Ne vSichni
pochopi to slovo; jen ti, kterym je to dano*. Toto uceni nenechévalo v klidu ani ty lidi,
kteti mu byli kladné naklonéni. Snahy, které by zrusily nebo alespoit omezily jeho
platnost, v pristich staletich nepolevovaly, spiSe se vynalézavé snazily nalézt slabinu
v Pismu svatém, jez by poskytovala moZnost JeZiSovo pravidlo zrusit. AvSak tato nauka
je s definitivni platnosti sdélena ve vSech tfech synopticich, a dokonce i apostol Pavel
tika: ,,Tém, ktefi Ziji v manZelstvi, pfikazuji — ne ja, ale Pan...” (1 K 7,10). Zavérem se

tedy dé naprosto bez vyhrad konstatovat, Ze se jednd o Panovu nauku.

V dob& starozdkonni bylo zapotfebi mnoho odvahy jak fyzické, tak mravni
a samoziejme velké lasky k Bohu Stvoftiteli, protoze jen tak mohl tehdejsi ¢lovek zlstat
vérny a presvédéeny o Hospodinove stvotitelské viili, tykajici se vérnosti v manzelstvi.
Novéa smlouva nam sdéluje, Ze i tomu nejmensimu®® v Bozim krélovstvi, se dostane
mravni a duchovni sily, aby mohl vykonat je$t¢ mnohem vice. Bih nechce Zadné
konflikty ¢i rozbroje v manzelstvi, ale trvani lidskych vztahl. Kdo takto nesmysli,

nepochopil, k ¢emu jsme my, lidé pfed Bohem stvoreni.

63 Amen, pravim vam: mezi témi, kdo se narodili z Zeny, nevystoupil nikdo vétsi nez Jan Kititel;
avsak i ten nejmensi v kralovstvi nebeském je vétsi nezli on* ( Mt 11,11).
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5. Tématika manzelstvi v Horském kazani (Mt 5-7)

Kézani na hote, také se Casto uziva vyrazu ,JeziSova horska fec¢”, je tzv. Magnou
chartou kiestanské mravnosti. V evangeliich neexistuje srovnatelny text, ktery by tak
naléhal na nasSe konani jako pravé Horské kazani. V ném se vyrovnava kiestanska obec
se Zakonem (Dekalogem). Horskému kazani nejprve predchazelo v dé€jinach Izraele
kultovni (Ex 3,4) a pozdé&ji etické (Ex 20) Desatero. Nutn¢ tedy bylo potieba dlouhého
procesu, nez byl vyvoleny narod vibec sto pochopit a uskutecnovat naroky uvedené
v Horském kazani, jehoz splnéni ocekaval Buh teprve tehdy, kdyz se stalo Desatero
Izraeli ,,samoziejmé®, veslo mu do krve. Ve svétle Horského kazani je tedy zietelné
vidét skryty lesk Desatera, kde pted ptikdzanim nalézame toto radostné poselstvi. ,,Ja
jsem Hospodin, Tviij Biih, ktery t& vysvobodil z Egypta a z domu poroby*.%* Biih m4
pravo na to, aby Izrael vénoval Bohu celou svou lasku, vérnost a nemél Zadné jiné bohy.
PoZzadavek obraceni, pfikazani lasky k bliznimu a povolédni k nasledovani jsou podstatné
slozky JeziSovy etiky. Motiv bliZzenecké lasky je pro JeziSovu etiku soucasné
konstitutivni. Blizni méa byt milovan kvili Bohu, vSude tam, kde existuje prava laska
k ¢loveéku. V témze aktu je soucasné milovan také Biih, kde skute¢na laska k bliznimu
je vzdy uz laskou k Bohu.5°Problematikou manzelského svazku a moznych konflikti
s JeZiSovym ucenim se zabyva také evangelista Matou§ pravé v Horském kazani.
»Slyseli jste, Ze bylo feceno (...). Ale ja vam pravim (...)“, tak zacina Sest JeziSovych
antitezi,°® z nichZ jsou pro naSe pojednani o manzelstvi dilezité dvé. A sice druhd
antiteze, kde Jezi§ hovoii o Zadostivosti jako o kofeni cizolozstvi®’ a antiteze tieti, ve
které evangelista predklada JeziSiv zékaz rozvodu jako zpiisob zabranéni rozvodovému

fizeni naértnutému v Dt 24,1.

»--.bylo fe¢eno nezcizoloZis, ale ja vam fikam, kdo se diva na Zenu se zadostivosti, uz
s ni zcizoloZil ve svém srdci® (Mt 5,27-28). Tento Gryvek ma pro svatost manZelskou
klicovy vyznam. Je to Kristiiv odkaz na ,,pocatek”. Potvrzuje zasadu lidské moralky
obsaZenou v ptikdzéani ,,nezcizolozis*. Ziva moralka se neutvaii pouze normami
(v existencidlnim smyslu), zarovenl jde o naplnéni Zékona, utvafi se ve vnitinim

vnimani hodnot, z nichZ se rodi povinnost jako vyraz svédomi.

% Ex 20,2; Dt 5,6.

65 Kdo nemiluje svého bratra, nemiize milovat Boha“ (1 J 4,20).
66 Antiteze* = protiklad ¢i opa¢né tvrzeni.

67 Mt 5,27-28.
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V Horském kazani spojuje Kristus v jedno i ptfikazani ,,Nepozadas manzelky blizniho
svého*. Kristus apeluje na vnitfniho ¢lovéka (kdokoli se diva na zenu se zadostivosti, uz
sni zcizolozil ve svém srdci). Radikalni pozadavky Horského kazani je tieba chapat
v ramci hlasani Boziho kralovstvi. Je to zadvazna smérnice pro vSechny.Kristova slova
v tomto kazani maji explicitni antropologicky obsah. Kristus se tak vyjadfuje, aby
osvétlil na konkrétnim ptikladu, jak chapat ,,plnéni Zakona*. M4 indikativni charakter,
tzn., Ze v jeho stopach muzeme dojit k pochopeni vSeobecné pravdy o historickém

¢loveku, platné také pro teologii téla.

Nebot vsechno, co je ve svété: po cem dychti ¢lovek a co chtéji jeho oci a na cem si
v Zivoté zaklada, neni od Otce, ale ze svéta. A svét pomiji i jeho chtivost; kdo vSak cini

vuli Bozi, ziistdva na veky. 68

V troji zadostivosti piindsi plody poruSeni Smlouvy se Stvofitelem. Tato smlouva
byla poruSena v lidském srdci jako diisledek hiichu. Pan Jezi$ se nas opé&t snazi zamefit
na ,, biblicky pocatek “.Zadostivost se vysvétluje jako nedostatek, saha svymi kofeny do
prvotni hlubiny lidského ducha. Obzvlasté pak zadostivost téla, je specifickou hrozbou
pro strukturu ,,sebe—vlastnéni“a sebeovladani,jehoz prostfednictvim se vytvaii lidska
osoba. Clovék zadostivosti neovlada své t&lo takovym zplsobem, (stejné prostd
a ptirozené), jak to €inil cloveék prvni nevinnosti. Vnitini nerovnovaha, imanentni stud —
to je to, co Clovek pocit'uje. Lidské srdce v sobé chova zaroven touhu a stud, jenz je
pii¢inou toho, Ze se ¢lovek vniting uzavie tomu, co pochazi od Otce. Clovék proziva
télesny stud kvili zadostivosti. Tento stud, ktery vede muZe a Zenu k tomu, aby skryvali
sva téla zvlasté svou pohlavni odliSnost, potvrzuje, Ze byla narusena prvotni schopnost
vzajemné se sdilet. A pravé uzavieni se schopnosti vzajemné se sdilet (pohlavni stud),
1épe umoziuje chapat prvotni hodnotu spojitého vyznamu téla. Tento spojity vyznam je
tteba chapat vzhledem k jeho jednoté a vzhledem ke spolecenstvi osob, jeZ bylo vlastni
dimenzi existence muZe a Zeny v tajemstvi stvoteni.Ztratil-li clovék po prvotnim htichu
smysl pro boZi obraz v sob¢, projevilo se to studem téla. Jakoby se pohlavnost stala
»prekazkou® v osobnim vztahu muze a Zeny.Stud se projevuje (Gn 3) jako piiznak
odtrzeni Clovéka od lasky, jiz byl GcCasten v tajemstvi stvofeni. Nahla potieba skryvat
pfed druhym své télo dokazuje zékladni nedostatek divéry: zhrouceni prvotniho vztahu

»spoleCenstvi“.,,BudeS dychtit po svém muzi, ale on nad tebou bude

81J2,16-17.
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vladnout“(Gn 3,16), coz se da vylozit jako nedostatek plné jednoty. Muz a zena nejsou

uz povolani k jednot¢ a spojeni, jsou uz nékym jinym.

Stud tedy saha az k nejhlubsim proménam, které lidsky duch prodé€lal. Mize ovSem
pted nasledky troji Zadostivosti chranit. Muz a zena diky studu témét zlistavaji ve stavu
prvotni nevinnosti. Neustéle si uvédomuji snubni vyznam téla a snazi se jej chranit pred
zadostivosti. Od momentu, kdy muz vladne nad Zenou,je spolecenstvi osob nasledovano
odliSnym vzajemnym vztahem — vlastnénim druhého jako pfedmétu touhy.Lidské télo
neni pouze zdrojem plodnosti a poceti nového zivota. M4 rovnéz snubni charakter, je
schopno vyjadfovat lasku, jiz se ¢lovék—osoba stava darem. Toto lidské télo ve svém
muzstvi a Zenstvi témét ztratilo schopnost vyjadfovat takovou lasku. Snubni vyznam
téla se srdci naStésti nestal zcela cizim. Srdce se stalo mistem boje mezi laskou
a zadostivosti. Cim vice je srdce ovladano zadostivosti, tim méné zakousi snubni
vyznam téla. Zadostivost se projevuje jako natlak téla a vytvaii z druhého &lovéka
predmét zajmu (srov. 1J 2,16).% Té&lesna touha se ukazuje mocné&j§i neZ ,touha

rozumu‘.

Pozadavky Kéazani na hote se neobraceji ani na jednotlivce, ani na lidstvo, nybrz na
ucedniky jako novy Izrael. JelikoZ je laska poZzadavkem pro jakékoliv jednéni, plati
Kazani na hote také pro spolecensko — politicky prostor. Horské kdzani se tedy obraci

na takové spoleCenstvi véficich, které jiz prosSlo urcitym ndbozenskym a moralné —

etickym vyvojem.

5.1.  Vyznam Horského kazani pro dnesniho ¢lovéka

Kdyz Kristus mluvi o tvrdosti srdce, obvitiuje doslova cely ,,vnitini subjekt®, ktery je
odpovédny za deformaci Zakona. Horské kazani je soucéasti vyhlaSeni nového
¢tosu: €tosu evangelia. Kristus zna tajemstvi a srdce ¢loveka, on védél, co je v ¢loveku
a obraci se prave na lidské srdce, jez nemuze byt predmétem néjakého zevSeobeciiovani.
Lidské srdce ve své niternosti rozhoduje o lidském chovéni. Déjiny Starého zakona jsou
scénou systematické zrady monogamie (souziti s otrokyni, instituce konkubin).
Hospodin z lasky uzavird Smlouvu s Izraelem, bez jeho zasluhy aza tuto lasku
Hospodin dostava cetné zrady. V mnoha textech se monogamie jevi jako jedina

a spravna analogie monoteismu v kategorii smlouvy mezi Izraelem a Hospodinem.

0 7adostivost svédéi o stavu lidského ducha®.
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Cizolozstvi je poptenim tohoto vztahu. Cizolozstvi spachané v srdci je jistym zplisobem

stavéno do protikladu k ,,cizolozstvi spachanému v téle®.

Zadostivost”’ je separace od snubniho vyznamu téla. Vasen miii k uspokojeni, proto
se snazi rozumné uvazovani odsunout stranou.Kristus u¢i, Ze mame povazovat ,,pohled*
témer za prah vnitini pravdy. Jiz v pohledu ,,ve zpiisobu, jak se ¢loveék diva“ lze plné
identifikovat, co je to zddostivost. Separace od snubniho vyznamu téla zahrnuje zaroven
konflikt sjeho osobni dastojnosti, opravdovy konflikt ve svédomi.Jan Pavel II.
oziejmuje dychténi jako podvod vic¢i stile trvajicimu povolani muze azeny ke
spoleCenstvi skrze vzajemné darovani, jez bylo zjeveno v samém tajemstvi stvoreni.
Jestlize Clovék dychti, ,,diva se se zadostivosti“a zakousi vice ¢i méné explicitné
separaci od snubniho vyznamu téla. Dychténipisobi, Ze se v nitru (v srdci) zatemni
vyznam t€la, jenz je osob¢ vlastni. Pohled je sam o sob¢ poznavaci akt.Jestlize do jeho
vnitini struktury vstoupi zadostivosttak pohled nabude charakteru zaddostivého poznani.
Kdyz se Zadostivost zmocni vile, ovlad4d subjektivitu osoby. Kristus fikal svym
ucednikiim, Ze divat se se zadostivosti, znamena jiz cizolozstvi spachané v srdci. ,, Zijte
podle Ducha a nepropadnete zadostem téla. T¢€lo totiz touzi proti Duchu — mezi nimi je
vzajemny odpor, takze nedélate, co byste chtéli...” (Ga 5,16—17). Svaty Pavel tim nam
chce fici, Ze je to Usili nasi vile, plod lidského ducha, ktery je prostoupeny Duchem
Svatym. V tomto boji mezi dobrem a zlem se ¢lov&k projevuje mnohem silnéjsi diky
moci Ducha Svatého. Clovék Zijici ,,podle t&la% je ¢lovékem disponovanym jen pro to,
co prichazi ,,ze svéta“. Je to Clovek ,,smysla®, troji Zadostivosti, Zije na opacném polu
vzhledem k tomu, co chce Duch. Pavel pise o zlu, které ¢lovek kond, ackoli ho nechce.
Apostol Pavel mluvi o potfebé a nutnosti usmrcovat hiichy téla s pomoci Ducha. Jde
o nezbytnou podminku Zivota podle Ducha. Vyraz ,smrt“ neznamena pouze smrt
télesnou, ale také ,,hfich* — moralni teologie jej nazyva ,,smrtelny* —peccatum mortale.
Zivot podle Ducha ma zaklad v pravé svobodé. Pavelnas viechny varuje pfed moznosti
Spatné uzivat svobody a nachéazi plnost v lasce.T¢€lo je ve svém muzstvi a Zenstvi ,,0d
pocatku* povolano, aby se stalo projevem ducha, astava se jim i prostfednictvim

manzelského styku muze a Zeny, kdyz se spojuji tak, ze vytvareji jedno tclo.

Na zékladé Kristovych slov v Horském kézani je kiestansky étoscharakterizovan

proménou svédomi a chovani lidské osoby jako muze a zeny. Cloveék se musi citit byt

70 Nietscheho hermeneutika — soud nad lidskym srdcem a jeho obZaloba; Marxistickd hermeneutika —
zadostivost o¢i; Freudovska hermeneutika — zadostivost téla.
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volan k tomu, aby znovu objevil a uskute¢nil snubni vyznam téla a vyjadtil tak vnitini
svobodu daru — oné duchovni sily, které vyplyvaji z ovladani télesné zadostivosti.Je
dalezité, aby se Cloveék necitil byt ve svém srdci neodvolatelné obzalovan a vydan
napospas télesné zadostivosti, aby se v tom samém srdci citil siln¢ volan.Horské kazani
vyzaduje, aby vérici ctil distojnost svého blizniho. Tato distojnost pochdzi od Boha,

ptebyva v cloveéku a je posvatnd, protoze nasim koneénym cilem je spojeni s Bohem.
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6. ApoStol Pavel a manzZelstvi

Svétost manzelstvi je znamenim jednoty Krista a cirkve. Cely kiestansky zivot nese
znameni kfestanské lasky Krista a cirkve. Svaty Pavel se ve svém hlasani drzel
zékladnich ktestanskych principti viry a apostolské tradice. I kdyz Pavel se primarné
které Pavel fesil, byla (je) otdzka manzelstvi, rodiny a sexuality viibec. Tyto otazky byly
v jeho dobé¢ stejné aktualni, jako dnes. Jeho teologicka antropologie (hfiSnost ¢lovéka
pied Bohem a tim jeho odpovédnost Bohu) samoziejmé jesté nebyla propracovana, ale
pro tehdejsi Zzidovskou spole¢nost naprosto ojedinéla. ,,Zena nema své télo pro sebe, ale
pro svého muze. Podobn¢ vSak ani muz nemé své télopro sebe, ale pro svou zenu.
Neodpirejte se jeden druhému, leda se vzajemnym souhlasem a jen na Cas, abyste byli
volni pro modlitbu. Potom zase bud’te spolu, aby vas satan nepokousel, kdyz byste se
nemohli ovladnout“.”/ Tehdejsi Zidovska a posléze kiestanska pravidla manzelského
souziti byla velmi pevné zakotvena v odpovédnosti ¢loveka pfed Bohem a manzelstvi

bylo chépano jako posvatny svazek. Cizolozstvi nebylo tolerovano, coz pohané neznali.

Rozvod jako instituce byl v Zidovstvi respektovan, oviem ze strany muze. Rimska
atecka spolecnost dokonce umozinovala rozvod z obou stran. Jezi§ Kristus a nasledné
ktestanstvi rozvod nedovolovalo a kladlo na oba dva partnery vysoké naroky. Napiiklad
vérnost. V fimské spolecnosti byla pouze zena povinovana vérnosti, na rozdil od svého
muze. Pavel se nevymezuje proti rozkosi samotné, ale proti neziizené vasni. Proti tomu,
abychom se nechavali ovlddat svym télem, coZz plodi hiich. Hldsal rovnopravnost

v manzelstvi.

6.1.  Apostol Pavel a manzelska laska

Svaty Pavel Rimanim (a nam viem) sdéluje, Ze laska k bliznimu je shrnutim
ptfikazani. ,,...ten kdo miluje druhého, naplnil zdkon. VZdyt pfikdzani nezcizoloZis,
nezabijes, nepokrades, nepozadas a kterdkoli jin4 jsou shrnuta v tomto slovu: Milovati
bude§ blizniho svého, jako sebe samého™ (R 13,8-9). Apostol vysvétluje a pouduje
korintské kiestany, ze laska je darem nejvysSim a nasledujici hymnus na lasku je toho

vymluvnym piikladem a patii k tomu nejhlubS§imu, co bylo o lasce napséno.

71K 7,4-5.
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Laska je shovivava,laska je dobrosrdecna,nezavidi,laska se
nevychlouba,nenadyma,nedeéla, co se nepatri, nemysli jen na sebenerozciluje
se,zapomind, kdyz ji nékdo ublizima zarmutek, kdyz se dela néco spatného,ale, raduje
se, kdyz lideé ziji podle pravdy.Ldaska vsechno omlouva,vsemu verinikdy nad nicim

nezoufd,vsecko vydrzi.”?

V tomto hymnu na lasku od apostola Pavla, se nalézaji dulezité vlastnosti skutecné
apravé lasky. Pavel povazuje téma lasky za zvlasté dilezité a popisuje ji ve stale
novych variacich, jako by byla nevycerpatelnd, i kdyz se dé stézi vyjadfit primérené
lidskymi slovy. Uzitim patnécti sloves vyjadiujicich ¢innost, dava apostol najevo, ze na
¢inech zélezi. Na jedné strané pozitivnimi vyroky ukazuje na veliké moznosti lasky,
kterd dava lidskému zivotu smysl a na strané¢ druhé uvadi mozna nebezpeci, ktera
mohou lasku znicit. Svatému Pavlovi se zde podaftilo vyjadrtit lasku takovym zpisobem,
jenz je bezpochyby vrcholem jeho listi.Laska, o které hovoii Pavel ma bozskou
kvalitu,protoze pochizi od Boha. Clovék ji realizuje v Zivoté v urditych Zivotnich
postojich a ¢inech svého jednani a chovani vici ostatnim lidem. Tim ovSem soucasné
potvrzuje lasku svou k Bohu a ke Kristu a proto je laska vzdycky odpovédi ¢loveéka na
vstficnou lasku Bozi.V cestin¢ existuje tradi€ni oznaceni prvniho listu Korintantim,
tiinacty vers, jako ,,Velepisen lasky*. Vyraz ,,velepisen* je s nejvétsi pravdépodobnosti
napodobenim némeckého vyrazu das Hohe Lied, ktery zavedl Martin Luther, kdyZz takto
prelozil nazev starozakonni knihy Pisen pisni. Odkdy se v CeStiné uziva nejen pro knihu
Staré¢ho zdkona ,,Pisen pisni®, ale také pro 1 K 13 slova ,,velepisenn, je té¢Zko zjistitelné.
Nicméné kazdopadné je to pro F. SuSila jeden z vyrazi, jimiZ se snazil charakterizovat
Pavliv text o lasce v 1 K 13.7° V jinych jazycich je tradi¢nim oznacenim 1 K 13 slovni
spojeni, které obsahuje slovo ,,hymnus*. Anglicky jazyk zn& hymn to love, popt. hymn
on love nebo hymnof love. VSechny tyto anglické vyrazy se daji prelozit jako ,.,hymnus
na lasku® nebo ,,hymnus o lasce.” Dalsi piiklady by se daly jist¢ jeSté nalézt, ale
domnivam se, Ze je to vysvétleni postacujici. VSechna tato oznafeni vychazeji
z uréitého srovnavani s jinymi texty a literarnimi Gtvary.’

Ladislav Tichy ve své monografii Chvala lasky dochdzi k nasledujici struktuie

Pavlova textu o lasce: 1 K 12,31b tvoii Gvodni vétu. Po ni nasleduji 3 ¢asti vlastniho

21K 13,4-7.

3 SUSIL, Frantisek. Listové svatého Pavla apostola, s. 256: ,Jest to Castka pisma jedna
z nejkrasnéjsich, jest to Zalm, velepiseni a chvalozpév lasky*.

" TICHY, Ladislav. Chvdla lasky, s. 35.
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textu o lasce, ktery zabira celou 13. kapitolu prvniho listu Korintanlim. Prvni ¢ast je
tvorena versi 1-3,”° druh4 versi 4-77° a tieti pak versi 8—13, pfiemz ver$ 13 zaujima
ustfedni samostatné postaveni v tom smyslu, ze tvofi nejen zavér 3 ¢asti, ale také celého
Pavlova textu o lasce.”’Toto rozdéleni apostolova textu o lasce prevazuje i u vétsiny
ostatnich exegetd.”®Pravé v tomto zdvére¢ném versi nachazime hlavni myslenku celého
hymnu na lasku, a to, ze laska prevysuje vSechno. OvSem velmi zdlezi na interpretaci
tohoto verse.Hodnoceni 1 K 13,13 jako dal$i samostatné casti v ramci perikopy o lasce
je uptednostiiovano nékterymi exegety, a to 1 v posledni dobé. G. Barbaglio se snazi
zdvodnit vers§ 13 jako Ctvrtou Cast textu o lasce tim, ze zde poukazuje na novy prvek
srovnani. Kdy laska uz neni srovnavéna s charismaty, nybrz svirou a
nadgji.””V 1 K 13,13 hovoti Pavel také o trvani viry, nad&je a lasky v pozemském
zivoté toho, kdo véti v Krista. Pavel ve spojeni s laskou jmenuje také hodnoty jako je
vira a nad¢je. Neni to nic prekvapivého, nebot apostol v Korintu také hlésal, ze ten,
kdo véti v Krista, musi projevovat lasku, jeho Zivot musi byt nesen nad¢ji, kterd
podporuje vytrvalost.Laska je trpélivd, laskava, nezavidi, nevychloub4 se, laska nejedna
necestné, laska pro sebe nehled4 vyhody, nedd se vydrazdit k hnévu, laska nemé radost
ze $patnosti.®? Laska nikdy nezanikne (13,8-13). Pavel se snazi korintské obci objasnit
co je pomijivé. VSechny dary, kterych si Korintané tolik cenili, jako jsou prorocka
mluveni, mluveni v jazycich a poznani apod. Pouze laska pfetrva pomijivost, protoze
jejim charakteristickym rysem je pravé stalost a vérnost. Bude s nami az do doby, kdy
budeme nazirat Boha tvafi v tvar.8'AZ na konci ¢asu, pfi parusii Jezise Krista piijde
dokonalost. Apostol slovem ,,dokonalé* mini dokonani v Bohu, tzn. cil, k némuz vse
smétuje.Svaty Pavel objasiiuje vyrazy ,,piedbézny* a ,,pomijivy* na dvou piikladech.
Na rozdilu mezi smyslenim ditéte a smySlenim dospélého, kdy dité jednd a smysli na
zaklade své velmi omezené Zivotni zkuSenosti a na obrazu zrcadla, kde se d4 vidét jen
zkuSenost nepiimou, zprostfedkovanou. Tato srovndni byla v t¢ dob€ velmi uZivana

a autor listu tim chce fici Korintaniim, jak jsou charismata pomijiva, predbézna. Prosté

751 K 13,1-3 hovofi 0 vyznamu a nenahraditelnosti lasky, coZ se promita i do tfeti ¢asti (1 K 13,8—
13).

76 1 K 13,4-7 poukazuje na to, co laska nikdy nedé&ld, jak tato laska viibec vypadd, ale nejedna se
o jeji definici ¢i podstatu. Priklady chovani lasky vrcholi ve versi 7.

71 TICHY, Ladislav. Chvdla lasky, s. 27.

8 Tak napf. ROBERTSON, Archibald - PLUMMER, Alfred. First Epistle, s. 286; BARETT, Charles.
K. First Epistle, s. 299; LAMBRECHT, Jan. ,,I Corinthians”, s. 1623; BARTON, Stephen.
C. ,,I Corinthians“,s. 1342; apod.

 BARBAGLIO, Giuseppe. La Prima lettera, s. 690.

8 ORTKEMPER, Franz—Josef. Prvni list Korintaniim, s. 116-118.

81 Tamtéz, s. 120.
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chce Korintantim, ktefi se domnivaji, Ze jiz nyni Ziji v ¢ase naplnéni, ndzorn¢ ukazat,
jak zistavaji prorockd vidéni nezfetelnd, pomijivda a dvojznacnd. Skutecné
a bezprostiedni nazirani Boha je jednoznacné vyhrazeno dob¢ druhého piichodu Krista,
dob¢ dokonani. Nase soucasné poznani Boha je pouze ¢astecné, nedostatecné a Bith pro

nas zUstava stale ,.tajemstvim®, stale zistava skryty.

Apostol ve versi 13 shrnuje nasledujici. Trojice ctnosti,, vira, nadéje a laska“ vrcholi
praveé v lasce. Jsou to zakladni postoje, které charakterizuji kiest'ansky zivot v ur¢itém
provizoriu naSeho Casu. Tyto postoje na rozdil od pomijivych charismat pfetrvavaji
(budou pretrvavat) i v Case naplnéni. Zaklad nadéje je ve vife, kterd znamena
bezvyhradné spolehnuti se na Boha, jenZ povolal UkfiZovaného k sob¢, do svého Zivota
v plnosti. V tom je pro nas zdklad nadéje, ze Bith daruje Zivot v plnosti a prekracuje
hranici smrti, kterou pro nas piekrocil Jezi§ Kristus. Kiest'anska laska je napodobovani
Boha a jako kiestané mame brat Pavlovu utopii kiestanského zivota vazné a vnaset ji
do spole¢nosti, ktera stale vice upada do individualistickych a sobeckych zdjmi.%*Léaska
neni jen néjaky vnitini nehmatatelny pocit, ale musime i1 vtomto piipad€ jit na
,pocatek. V hebrejstiné slovo ,,milovat® znamena ,,konat dobro* a v tomto kontextu je
tteba k lasce pfistupovat. Svaty Ignac z Loyoly mluvil o projevu lasky spise ve svych
skutcich nez jen slovy. Lasku bychom méli davat bez postrannich Gmysli, prosté

z vnitiniho potéSeni svého partnera obdarovavat a slouZit.

Tomas§ Akvinsky ve své Summeé na téma laska vypovida, Ze ,,lasce je vlastnéjsi chtit

milovat, nez byt milovan*s3

a dale Ze ,,matky, které miluji nejvic, se snazi milovat vice
nez byt milovany*.3* Proto liska méize dosidhnout absolutng nejvyssiho stupng, kterym
je ,,darovani Zivota® za druhé lidi. Evangelista Jan o takové lasce piSe v kapitole
O poslani u¢ednikd.® Jezis sd&luje svym udednikiim, Ze je jiz nenazyva sluzebniky, ale

prateli, jez si On sdm vyvolil a pfikazuje jim milovat se navzajem jeden druhého.

8 ORTKEMPER, Franz—Josef. Prvni list Korintaniim, s. 122.

8Summa Theologia 11-11, q. 27, a. 1, ad 2.

8 Tamtéz a. 1.

85 Nikdo nemé4 vétsi 1asku neZ ten, kdo poloZi Zivot za své piatele® (J 15,13).
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Papez FrantiSek ve své apostolské exhortaci o lasce v rodin&*® (dmoris laetitia) se
zamysli nad tim, zda vlibec je ¢loveék, véetné darovani vlastniho Zivota, takové nezistné

lasky viibec schopen. V evangeliu ji po nas Pan 74d4,?’ tak je uréité mozna.

Manzelstvi jako spolecenska instituce chrani a formuje vzdajemny svazek ke zrani
v lasce, aby rozhodnuti se pro druhého nabyvalo pevnosti, konkrétnosti a hloubky a aby

mohlo soucasné naplnit svoje poslani ve spolecnosti. Proto je manzelstvi vic nez néjaka
docasna moda;, ma trvaly vyznam. Jeho podstata je trvale zakorenéna v prirozenosti

lidskeé osoby a v jejim spolecenskem razu.Rozhodnout se pro manzelstvi je tak projevem
realné aucinné volby pretvaret dvé cesty vcestu jednu, at se déje cokoli,

a s pripravenosti prijmout jakoukoli vyzvu.%

Pavlova Velepiseni na lasku ¢tenéfi sdé€luje, Ze manzelskd laska, osvicena milosti
svatosti, manzele spojuje. Zahrnuje v sobé néznost vztahu a pratelstvi, vasen, je schopna
pretrvavat i v takovém piipadé, kdy naSe emoce touhy a vasné opadnou. Svaty Jan
Pavel II. ve své apostolské adhortaci Familiaris consortio piSe o Duchu Svatém, jenz,
vylit na manzele naSim Panem, uschopiiuje je oba k daru vzajemného milovani presné
v tom obrazu, ve kterém Kristus miloval nas vSechny. Tim manZelska laska dosahuje az

k nadpfirozené snubni lasce.

Dar Ducha je pro kiestanské manzele Zivotnim prikazem a zaroven pobidkou, aby
denné spolu ve vsech rovinach postupovali ke stale plnéjsimu sjednoceni — k sjednoceni
tel, povah, srdci, myslenek, viile, duse, tak zjevovali cirkvi a svétu nové spolecenstvi

lasky, které je darem Kristovy milosti.%’

V interpretaci papeze FrantiSka na Velepisen lasky (1 K 13,4-7) je velmi podnétny
a zajimavy ten fakt, jak svaty otec vztahuje Pavlova slova na ,prakticky*“ Zivot
v manzelském svazku, kde se neboji varovat na tadu obtizi a pasti, jenz na ceste
zivotem manzelim redln€ hrozi. PredevS§im vSak poukazuje na vzneSenost, krasu
a Cistotu manZelského stavu, ale také se dotyka neprozkoumanych zdrojii a moZnosti.

Snazi se poradit snoubencim vstupujicim do svazku manzelského, jak takovy vztah

8SFRANTISEK, Amoris laetitia, posynodalni apostolska exhortace o lasce v roding, s. 90, Paulinky,
Praha, 2016.
87 Zadarmo jste dostali, zadarmo davejte* (Mt 10,8).

88FRANTISEK, Amoris laetitia, s. 90.
8 JAN PAVEL I, Familiaris consortio, &lanek 19.
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dale nejen udrzovat, ale hlavné jak jej rozvijet, posilovat a ociStovat.Sakramentalita
manzelstvi, jeho svatostna povaha se setkava s t€lem a predpoklada teologii téla. T¢lo je

viditelny aspekt cloveéka a oznacuje jeho piislusnost ke svétu.

6.2.  Smysl Zivota bez manzelstvi podle svatého Pavla

Svaty Pavel se také vymezil vii¢i milostnému vztahu osob stejného pohlavi, které
odsuzoval. Kritizoval je a charakterizoval jako odklon od skutecného a pravého Boha.
Pro Zidy bylo néco takového neakceptovatelné a v antické spole¢nosti b&Zné milostné
vztahy dospélych muzi s mladymi, povazovali za zvracenost. Poukazuje na
nepfirozenost takovych vztahti. Navraci se k,pocatku®, k Zakonu. Hovoii o fadu
pohlavniho Zivota (Lv 18), ozékazu pohlavnich stykdi s piibuznymi, ’kritizuje
a odsuzuje cizolozstvi (Dt 22,22-29), vyjadiuje se o neposkvrnénosti Zeny a odkazuje
na Zakon, ktery zna pouze jedno pfirozené spojeni: muze a zeny ve svatostném svazku.
Na manzelstvi a sexualitu se Pavel diva ve svétle starych zidovskych tradic. Klade
diraz na distojnost ¢loveéka a jeho téla (teologie téla) a vyzdvihuje lidské télo, jako
chram Ducha Svatého, a proto je naprosto nepfipustné kazdy takovy ,lidsky“chram
Ducha znesvécovat a poskvriiovat. Clovék nepatii sim sob&, nybrz patti Hospodinu
a mél by se podle toho chovat. Manzelskou lasku jakoukon sebe—darovani stanovil sdm
Stvoritel.Pavel sice velmi preferoval svobodny stav, protoze se svobodny nebo
svobodna 1épe stard o véci naSeho Pana, ale nefikd to proto, aby Korintany znejistil
nebo uvrhl do nesnazi. Apeluje na né pravé proto, aby zili distojné a vérné slouzili
nasemu Panu bez jakéhokoliv rozptylovani. Musime ovSem zdlraznit, Ze praktikovani
celibatu bylo ve starovékém judaismu neobvyklé.”! Ale napiiklad esejci v 1. stoleti
zachovavali celibat a stejné tak Jan Kititel, Jezi§ a Pavel nezili v manzelstvi. Nicméné
jeho ndhled na manzelstvi byl veden snahou o rovnopravnost Zeny vii¢i muzi, neboli
jako svazek rovnopravnych bytosti pfed Bohem (i kdyz spolecnost byla stale

patriarchdlni).

Otazky, které se tykaji manZzelstvi, rozvodu, postaveni déti a celibatu jsou dodnes
sporné. Idedl manzelstvi jako celoZivotni, nerozlucitelny svazek, v némz se dva partneti

stavaji jednim, o kterém ucil Pan Jezi§, zGstava krdsnym, ale Casto nedostiznym

2V 1K 5,1-5 apostol Pavel vybizi Korint'any, aby vylou¢ili ze svého stiedu toho, kdo Zije se Zenou
svého otce.

9! Rabbi Eliezer (jeden z nejvyznamnéjsich tannaimt 1. — 2. stoleti) pravil: ,Kazdy Zid, ktery nema
manzelku, neni clovékem®.
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idedlem.Naproti tomu zivot v celibatu zasvéceny Bohu, je velmi napadnou vyzvou

vyznavanym hodnotam ,,civilizovanych* zapadnich spole¢nosti.

6.3. List Efesanum

Manzelstvi jako realita existovalo jiz pfed pfichodem Krista. Onen nadpfirozeny
piesah ziskava manzelstvi v Kristu tim,ze se piirovnava ke vztahu Kristus — nevésta
Cirkev. Manzelstvi jako celek je Jeho zviditelnénim. V listu Efesaniim apostol Pavel
vybizi k zachovani jednoty a zdroven zdlraziiuje, ze takovad jednota se buduje na
mnohotvarnosti a rozmanitosti Kristovych dart. Tyto plany piedchazeji stvoreni svéta,
atedy i stvotfeni ¢loveéka. Kazdému je dén jiny dar. V pievdzné Casti kontextu se list
stdva poucenim. Mravni aspekty kiestanského povolani zlstavaji spojeny nejen se
zjevenim vécného bozského tajemstvi ale 1 se svatostnym fadem. V centru tajemstvi je
Kristus a v Ném, a pravé v Ném bylo lidstvo od véki pozehnano veskerym duchovnim
pozehnanim. Svaty Pavel tika, ze kazdy kiestan je pfipodobnén Kristu.,,Napodobujte
Boha jako jeho milované déti a zijte v lasce, jako i Kristus miloval vas a zcela vydal

b9

sebe za nas jako dar v obét™ (Ef 5,1-2). Biith vSem lidem otevira svét vééného tajemstvi,
svét véénych plantt Boha s clovékem. Tyto plany ptfedchézeji stvofeni svéta, atedy
i stvofeni ¢lovéka. Naptiklad Rudolf Hoppe,”?vidi odiivodnéni ptikazu ,,Napodobujte
Boha!®, pravé v Bozim odpusténi v Kristu Jezisi. Pavel tuto myslenku znal a doporucuje
nikoli napodobovani Boha, nybrz napodobeni sebe a sviij apoStolat. Autor listu pfechazi
od teologického zdiivodnéni k christologickému ve zméné imperativu ,,Nasledujte
Boziho ptikladu*v indikativni zdvodnéni ,,tak jako Kristus miloval vas®. Laska, kterou
nam Kristus prokazuje je intenci Bozi spasy, jenZ umoziiuje, aby nas Zivot probihal ve

vzajemné lasce.

List Efesaniim 5,22-33, je vylu¢né zamétfen na manzele a manzelstvi. ,,Podfizujte se
jeden druhému v bazni pted Kristem* (Ef5,21). Autor listu vidi manzelstvi ve vztahu
cirkve ke Kristu, Cili v posledku se zde jedna o cirkev. Vzijemné vztahy manZzela
a manZelky maji vyvérat z jejich spolecného vztahu ke Kristu. Muz je hlavou Zeny, jako
je Kristus hlavou cirkve. ,,Hlava® zde neni jen oznaceni vlady, nybrz je také zarukou

funkcnosti celého vztahu. Podfizenost cirkve vici zachranujicimu Kristu uruje pomer

2 HOPPE, Rudolf. List Efezaniim, list Kolosaniim. Maly stuttgartsky komentaf, s. 58.
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zeny vii¢i muzi.” Kazdy z manZeld je pro toho druhého Kristem. Kristus miluje srdcem
muze zenu asrdcem Zzeny miluje muze. Mezi Zzenou a muZzem je tedy vzdjemna
provazanost, jsou na sobé duchovné zavisli. Jestlize Kristovo tajemstvi pronikne do
jejich srdei a zrodi v nich ,,bazen pred Kristem*“(pietas), vede je k tomu, ze se podfizuji
jeden druhému. Jsou podfizeni jeden druhému, kde zdrojem této podfizenosti je
ktestanska pietas ajejim vyrazem je laska. List také obsahuje dvoji analogii: hlavu
a télo. Tim jasné vysvétluje povahu spojeni Krista s cirkvi. Tato analogie se predevsim
vztahuje na vlastni manzelstvi, na spojeni, kdy ,,ze dvou se stane jeden®. Teologicka
vypoveéd o cirkvi jako télu, které je ziveno a opeCovavano Kristem, je Pavlem
pfedstavena, jako eticky pozadavek vii¢i muzim, kteti by se podle toho méli chovat
k Zendm. Pfipomina, Zze muz i Zena jsou udy téla Kristova. Autorovi listu jde o milost
svatosti manzelstvi, kterd se projevuje navenek ve vSednim Zivoté, jenz je zodpoveédny
Kristu a pravé takovy zivot ve vzajemné ucté a jednoté je praobrazem poméru Krista
k cirkvi. Zdrojem této milosti je sam Jezi§ Kristus.Dale svaty Pavel piSe, Ze manzelsky
vztah mezi muZzem aZenou ndm ma pomoci pochopit lasku, kterd spojuje Krista
s cirkvi. Manzelstvi odpovida povoléni kiestanli jako manzelli pouze tehdy,pokud se
vném zrcadli auskutenuje pravé ona laska. Laska podmiinuje a vytvaii moralni
jednotu manzeli. JeziSova vykupitelska laska se preménuje v lasku snubni. On dava
sdm sebe cirkvi jako své nevésté. Analogie snubni ldsky umoziuje jistym zplsobem
pochopit tajemstvi, od veékl skryté v Bohu. Bylo v ¢ase uskute¢néno Kristem jako laska
vlastni sebe—darovani ze strany Boha ¢lovéku, kde jde o Clovéka v osobni a zaroven
komunitni dimenzi. Analogie lasky manzela (snubni laska) jetplny dar, svou podstatou
neodvolatelny, jenz vyzdvihuje piedevSimmoment sebe—darovani ze strany Boha
¢lovéku (Izraeli) od veékl vyvoleného v Kristu. A Kristus se zcela se vydal zlasky
a utvofil cirkev jako své télo a stal se jeji hlavou. Srovnani manZzelstvi (kvili snubni
lasce) se vztahem ,,Hospodin — Izrael* ve Starém zakon¢ a ,,Kristus — cirkev* v Novém
zédkong€ soucasné rozhoduje o zpisobu chapani samého manZelstvi a urcuje tento
zpusob. Muz je hlavou Zeny podobné jako Kristus hlavou cirkve. AvSak podiizena

manzelka znamend oddand. Také zde jde o télesnou lasku,o viditelnou krasu, protoze

% HOPPE, Rudolf. List Efezaniim, list Kolosaniim. Maly stuttgartsky komentaf, s. 67—-68.
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ten, kdo miluje, ddva sdm sebe co nejnezistnéji. Projevuje se zde dvojsubjektivita. Kdo

ma svou zenu rad, projevuje tim lasku i sam sobé& (Ef 5,28; 5,33).%4

Manzelstvi jako prvotni svatost bylo zbaveno oné nadpiirozené ucinnosti, ale je také
obrazem, dle n¢hoz se buduje nosna struktura nové ekonomie spasy a svatostného tadu.
Tak se manzelstvi jako prvotni svatost piijimé a zafazuje do integralni struktury nové
svatostné ekonomie Nova svatostnd ekonomie je zaméfena na Clovéka zatizeného
dédicnym hiichem — status naturae lapsae. Ptesto 1 ve stavu dédicné hiiSnosti ¢lovéka
manzelstvi nikdy nepfestalo byt symbolem oné svatosti. Manzelstvi je také (jako
prvotni svatost) obrazem dle n¢hoz se buduje nosna struktura nové ekonomie spasy
a svatostného fadu,tak se manzelstvi jako prvotni svatost pfijimé a zatazuje do
integralni struktury nové svatostné ekonomie. Manzelstvi je ¢lovéku dano jako ,,milost
— dar“ur€eny manzelim od Boha a zaroven jim je udélen Kristovymi slovy jako ,,étos*
anese vsob¢ zarodek eschatologické budoucnosti ¢lovéka. AvSak cloveék povolany
k ucasti na této eschatologické budoucnosti prostiednictvim vzkiiSeni téla, je spojen
manzelstvim jako prvotni svétosti samotného tajemstvi stvofeni. Nicméné plati, Ze
jedinym klicem k pochopeni svatostné povahy manzelstvi je Kristova snubni laska
k cirkvi (srov. Ef 5,22-33).K sexualité se vztahuje také Pavlovo napomenuti ,,Zadné
nemravné feCi!“ (Ef 5,3-7). Také moralni chovani patii ke specificité kiestanského
zivota, kde tato naléhavost napomenuti je zdlraznéna hrozbou vylou€eni z BoZiho
kralovstvi. Hoppuv vykladje, ze list nechce varovat pied zivotnim stylem pohani, ale
chce povzbudit k vlastnimu védomi kiest'anského Zivotodarného ukolu ve svété, chce
vytvofit alternativu k prazdnému Zivotu. Chce nazorné ukdzat, ze ve svété existuji
modly, které Skodi smysluplnému Zivotnimu stylu a jen jej ni¢i. ManZelstvi nepatii do
vykoupeni téla v dimenzi eschatologické nadé¢je, je Clovéku dano jako milost / dar,
uréeny manzelim od Boha a zaroven jim je udélen Kristovymi slovy jako étos. Nese

v sob¢ zarodek eschatologické budoucnosti ¢loveka.

6.4. Prvni list Korinaniam

List reflektuje osobni povolani ke sluzb&é naSemu Panu JeziSi Kristu, apostolovo
ptéani ,,aby vSichni lidé byli jako on...“ (1 K 7,7) a svobodu rozhodovéani ¢lovéka, zda se

rozhodne pro manzelstvi. A kdyz muZz aZena do manZelstvi vstoupi, jasn¢ Pavel

% Tak také muz ma mit svou Zenu rad, jako své t&lo*, ,,A proto kazdy z vas at’ miluje svou Zenu jako
sam sebe®.
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sdéluje: ,,Tém, kteti ziji v manzelstvi pfikazuji — ne ja, ale P4n — aby Zena od muze
neodchézela. A kdyz uz odejde, at’ zlistane neprovdana nebo se s muzem smifi; a muz
at’ Zzenu neopousti“ (1 K 7,10n). Pavel zde nepodava tiplnou nauku, ale stanovuje hlavni
pravidlo, aby kazdy zfistal v tom stavu, ve kterém byl povolan k vite. Zit bez manzelstvi
radi jen tém, ktefi k tomu maji dar od Boha. Osobné sice apostol Pavel déava
jednoznacné piednost bezzenstvi, nechape je vSak absolutné. Chépe jej jako zvlastni dar
milosti®> a nemiize a nechce udélat z bezzenstvi zakon pro viechny. Kazdy ma jit svou
pifiméfenou cestou, dle svych moznosti a dari. Manzelstvi je ptivodni formou setkani
s Bohem Stvofitelem a jeho spasnou vili. Jezi§ z nerozlucitelného manzelstvi udélal
znameni nastdvajici Bozi vladdy. Tuto nerozlucitelnost neru$i ani ,,pavlovské
privilegium* (1 K 7,15n),kde apostol Pavel uvadi vyjimku rozluky v piipad¢ partnera,
ktery se stal vétficim, a druhy zistal nevéfici. V takovém ptipadé€, jestlize nevéfici
partner nechce nadale v manzelském svazku zit, miize se véfici rozvést a ma svobodu
uzavfit nové manzelstvi.’® Nakolik je poté mozné uzavfit novy manzelsky svazek, to jiz
Pavel nefesi a ponechavéd tuto mozZnost otevienou. Avsak je tieba mit na paméti, ze
,»hevetici muz je totiz posvécen manzelstvim s véfici Zzenou a nevéfici Zena manzelstvim
s véficim muzem* (1 K 7,14). Pokud nevéfici partner bude citit, ze se s nim jedna jeho
véfici partner s Uctou a Zije Cist¢ a nesobecky, pak mohou nakonec byt ziskani pro
naSeho Péana. Pavel nesdili a ani nemtiZe sdilet uzkosti nékterych Korint'ant ve smyslu,
ze by nevéfici partner mohl poskvrnit ¢i znecistit partnera véficiho. Mini pfesné opacné
a to ve smyslu, Ze nakazliva je vira, nikoli nevira. ,,Svatost* kiestanského partnera

pfechazi na druhého.

Autor listu také mluvi o odpousténi si navzajem. Odpusténi spojuje s JeziSem, s jeho
modlitbou Pan¢ (Mt 6,9—13), kterou Pan zanechal vSemu lidstvu. Podmifiuje odpusténi
Bozi praveé odpusténim lidem jejich prestoupeni. ,,jestlize vSak neodpustite lidem, ani
vas Otec vam neodpusti vaSe prestoupeni (Mt 6,15). Apostol je pfesvédCen o stejné
distojnosti muZe a Zeny. Obéma pfipisuje stejnd prava a povinnosti, coz v jeho prostiedi
nebylo vitbec bézné a samoziejmé. Svaty Pavel velmi vystizné konstatuje, Ze manzelstvi
mezi kiestany se uzavira aproziva ,,v Panu®, kde touto formulaci v prvnim listu

Korint'aniim dosvédcuje christologicky kontext ve vztahu k manZzelstvi.

95 Recky charisma.
% ORTKEMPER, Franz—Josef. Prvni list Korintaniim, s. 68.
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Autor listu se vénuje 1 jinym tématim, jako napiiklad neprovdanym Zzendm
a vdovam, uchyluje se k raddm snoubenciim ¢i se vymezuje vuc¢i piechnané askezi.
V prvnim ptipadé povazuje za zadouci, aby neprovdané a ovdovélé jiz nevstupovaly do
manzelstvi jako on, nicméné¢ pouze tehdy, pokud maji dar zdrzenlivosti. Tim jim dava
naprostou svobodu rozhodovéni a to je velice dulezité. V druhém piipad¢ Pavel radi
snoubenci, ktery pfemysli o tom, zda si ma vzit svoji snoubenku nasledujici. Pokud
muze zachovat zdrZenlivost, je to tak dobfe, pokud nikoli, je lepSi se ozenit.
PotlaCovana sexualita by ve svém kone¢ném disledku piinesla nesvobodu. Co se tyka
ptehnané askeze, hleda realistickou stfedni cestu. Vyrok ,Je pro muze 1épe, kdyz Zije
bez zeny* a nasledna Pavlova odpovéd (7,2) vedla tehdy k mnohé kritice. Korintska
obec poukazovala na to, Ze Pavel pry Gdajné vidi manzelstvi jako nutné zlo, jako urcity
pojistny ventil v rdmci sexudlni nezdrzenlivosti. Ale autor listu zde takto nesmysli.
Naopak argumentuje proti (dle jeho nazoru) prehnané asketické tendenci. Rika, Ze pii
takovéto superaskezi lidé prosté precenuji své moznosti. Pozadavek korintskych askett
Pavel nebere zcela vdzné, stanovuje proto urcité podminky, za kterych je mozné se
k askezi uchylit. Za prvé takové zieknuti se manzelského Zivota se musi udat po
vzajemné dohod¢€, za druhé musi byt jasné casové omezené a konecné za tieti ma
prvotné slouzit svobodé pro modlitbu. Naprosto jasné se vymezuje proti tomu, aby
jeden partner vnucoval askezi druhému. Odkazuje tak velmi stfizlivé korintskym
rigoristim na meze lidskych moznosti. Odmitd pfehnanou askezi, protoze pfeceiiuje

a presahuje lidské sily.

Za obzvlaste dilezité povazuji verSe 1 K 7,10-11 pro uceni Cirkve o manZzelstvi, kde
apoStol Pavel velmi jasné rozliSuje mezi piikazem od Pana a vlastni uvahou. V otdzce
tykajici se rozvodu zdiraziuje, ze jeho vyroky pochézeji od Péna JeziSe. Josef
Fitzmyer”” v tomto kontextu upozoriiuje v ,knize péti kardinala**® na fecké slovo
v infinitivu yopiobnoo jez 1ze preloZit bud’ trpné nebo zvratné, kde v ptipadé zvratného
ptekladu by rozluku iniciovala Zena, coZ by odpovidalo tehdejsi situaci v Korintu, kde
byly rozvody iniciované Zenami Ccast€j$i. Svaty Pavel nenaznacuje, ze se miZe
svobodné jednat proti JeziSovu ptikazu, protoze takova svoboda by byla v zdsadnim

ptikrém rozporu ptikazem, jenZ je obsazen ve versi 10, ve kterém apostol Pavel natizuje

7 FITZMYER, Joseph Augustine, SJ (2016), americky katolicky knéz TovarySstva JeziSova,
profesor na Katolické univerzit€¢ v USA ve Washingtonu D.C.. Jeho specializaci byla biblisticka

studia, zejména Novy zakon.
98
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rozvedené pohanské zené, kterd touzila po uvedeni do kiest'anského Zivota, Ze se musi
bud’ smifit ses svym rozvedenym manzelem, nebo zlstat neprovdana. Fitzmyer spolu

s Conzelmannem®’ shrnuji, Ze toto pravidlo plati naprosto bezvyhradng'®.

Po apostolovi Pavlovi Jan Zlatousty smysli o ucelu manzelstvi jako prostfedku, co
,nds ¢ini lepsimi*!®! a potom zplodit déti — pravé v tomto poradi.Zavérem bych uvedl
nejuzitenéjsi diskusi o problémech tykajicich se manzelstvi v rané Cirkvi, kterou velmi
pusobiveé uvadi svaty Augustin. Poukazuje na minimaln¢ tfi vazné problémy, které by
nas mély v apotedze sexu, tak jak se idnes zcela bézné praktikuje také v manzelstvi,
pfinejmensim zarazit. Zejména jdeo ,,tendence padlé lidské pfirozenosti* (occultior non
melior), vnaSi spoleCnosti skryt&j§i — vzajemnym radostnym sebeodevzdanim
nahradime touhu ovladat partnera. V druhé fad¢ je to tendence udélat si z partnera
romanticky idedl, Augustin by fekl, ,zbozstit je az k pohrdnutim Bohem®. Treti
vaznyproblém je v pokuSeni usilovat o sviij prozitek rozkose pti milovani nez o rozkos,
jako soucdst néceho vétsiho, co nds vSechny presahuje.Kdyz tedy manzelstvi
v evangelnim zdkon¢ skrze Krista vynika milosti nad starozakonni manzelstvi, jak prave
vzdy ucili nasi svati Otcové, koncily a tradice obecné cirkve, Ze ma byt zapocitano mezi
svatosti Nového zikona.!?’Kdo by prohlasil, Ze manZelstvi neni v pravém a vlastnim
smyslu jednou ze sedmi svatosti evangelniho zédkona ustanovenou Kristem, nybrz Ze
bylo vynalezeno lidmi v cirkvi, ani e pfinasi milost, ten, necht je vyobcovan'®

(CIC, kan. 1).

Lze tedy konstatovat, Ze na zdkladé¢ manzelského souhlasu vznika skutecnost, jez
zahrnuje a prekracuje snoubence, ktefi uzaviraji manzelskou smlouvu. Jejich souhlas
oba dva definitivn¢ zakofenuje v tajemstvi Trojjediného Boha a Cirkve a disledkem
tohoto zakofenéni je nerozluditelnost manzelstvi.'® V tomto svitostném svazku maji
oba stejné povinnosti intimniho souziti a vérnosti.Tim, Ze se Kristus obétoval za nas
vSechny, jsou muz aZena Cirkvi skrze Eucharistii navraceni do stavu, jenz byl
»pocatku“ atim osvobozeni od své neschopnosti vzijemného a trvalého sebe —

darovani.

% CONZELMANN, Hans (11989), protestant, némecky teolog, zabyval se novozakonni biblistikou.
100

101 Jan Zlatotsty tim mél na mysli piedev§im kontrolu t&lesné zadostivosti.

192 Tridentsky koncil — 24. zased4ni, Ueni o svatosti manzelstvi (Pius IV.), 11. listopadu 1563.

103 Tamtéz.

104 Tamtéz.
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05 pfirovnavd manzelstvi ke kitu., kde rozliduje trvalou

Svaty Bonaventura!
skute¢nost, kterou nazyva ,.charakter “ a pfechodnou skutecnost, kterou vidi v obmyti.
Naproti tomu u svatosti manzelstvi mame cosi stalého, cemu fikame ,,manzelské pouto*
a skute¢nost piechodnou, ktera spodiva v ,,souhlasu . Cili skute¢na podstata manzelstvi
spoCiva v ,manzelském poutu“.Symbolika, kterd definuje svatostnou povahu
manzelstvi, se shoduje sjeho nerozlucitelnosti. Jednd se zde o svatost — posvatné

znameni, protoze je nerozlucitelné a je nerozlucitelné, protoze je svatosti.Tohoto tématu

se dotyka také Jan Pavel II. ve své apostolské adhortaci Familiaris consortio.

Pro manzelské spolecenstvi je priznacna nejen jeho jednota, ale ijeho
nerozlucitelnost. "Tato ditverna jednota dvou osob, které se sobé vzajemné odevzdavaji,
Jjakoz i dobro déti, vyzaduji uplnou manzelskou vérnost a poZaduji jejich nerozlucitelnou

Jjednotu.!%

Ve starozakonnidobé se nepohliZzelo na manzelstvi, jako na svatost. Nicméné& Stara
smlouva je pro nds velmi dilezitd. Jezi§ patii do této tradice a vychazi zni ve své
rétorice. Zejména pak jeho rozhovory s farizeji na téma manzelstvi. Zcela jasné se Jezi$
vymezil od rozvodové praxe starého zdkona a poukazal na ,,pocatek, kde Hospodinova

viile!"” byla naprosto jasnd a to, co Mojzi§ dovolil, nebylo od Boha.

105 BONAVENTURA (* 1221 — 1 1274), IV. Sent, Dist. XXVIl, a 1, q. 1.

196 JAN PAVEL I, Familiaris consortio, ¢lanek 20.

197 Necetli jste, Zze Stvofitel od pocatku, muZe a Zenu ucinil je? A fekl: Proto opusti muz otce i matku
a pripoji se ke své manzelce, a budou ti dva jedno télo; takze jiz nejsou dva ale jeden. A proto, co Bih
spojil, ¢lovék nerozlucuj* (Mt 19,4-6; srov. 10,5-9; L 16,18).
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7. Svatost eucharistie a nerozlucitelnost manzelstvi

Srozumitelny nahled ve véci nerozlucitelnosti manzelstvi a svatosti Eucharistie
nalezneme napf. v tzv. ,knize péti kardinala“.!'® Velmi vystizné charakterizuje celou

problematiku a jasn¢ vystihuje hlavni body této svatosti.

Zacina Novou smlouvou, o Jezisi, ktery kdyz odpovidal farizeim, tak mluvil
o ,tvrdosti srdce,'” kterd jim znemoziiovala pochopit prvotni plan. ,, Tvrdost srdce
vyjadiuje uzavienost lidského rozumu i citlh viic¢i pravd¢. Pravé obéti Kristovou, jez je
stale a vzdy piitomna v Cirkvi skrze Eucharistii, mohou byt muz a zena osvobozeni od
své neschopnosti vzdjemného a trvalého sebe—darovani. Tento kontext umoznuje
pochopit skutecnou a pravou povahu manzelské nerozlucitelnosti, jenz principialné neni
pravnim nebo dokonce mravnim zavazkem, nybrz darem. Dale je zde Bilih Otec, jenZ je
puvodcem kazdé svatosti a ve svatosti manzelstvi Bih pusobi tak, ze sjednocuje oba
dva jedince v jejich duchovnim a télesném rozméru. Jeden je davan druhému a soucasné
spolu s timto sebe-darovanim je spojeno tajemstvi jednoty Krista a jeho Cirkve.Daéle
pokracuje skute€nou podstatou manzelstvi. V odkazu svatého Bonaventury, je
pfirovnavano manzelstvi ke kitu, ve kterém rozliSuje trvalou skutec¢nost, kterou nazyva
,charakter atzv. pfechodnou skutecnost, jenz spociva v obmyti. Jistd podobnost
s dne$nim manzelstvim je néco, cemu se fiké ,,manzelské pouto (coz je stalé¢) a souhlas
(skutecnost ptfechodnd). Skutecnd podstata manzelstvi spociva v nerozlucitelnosti
manzelského pouta, kde ovSem tato nerozlucitelnost vznika pravé ¢inem BoZzim, jez mu
dava smysl a vyznam.A konec¢né€ se ndm zde rysuje jedineCny vztah mezi manZzelstvim
a Eucharistii. Eucharistie je pamatkou Kristovy obéti, jiz si zasnoubil svou Cirkev,
sjednocuje ji se svym télem a stava se s ni ,,jednim télem*. Pravé tak manZzelstvi by se
mélo chapat v jeho vztahu ke Kristu a k Cirkvi ane jen jako posvatny obiad, nebot
manzelstvi dvou pokiténych je ve vnitinim vztahu s tajemstvim jednoty Krista a Cirkve.
Manzelstvi je zakofenéno v tajemstvi Eucharistie, kterd vyjadiuje slavenou skute¢nost,

ze které manzelstvi prameni.

198 CAFFARA, Carlo. Sacramental ontology and indivisibility of marriage. Remaining in the Truth of
Christ, s. 119-128.

109 Mt 19,8. Nejdiive je v prvnich kapitolach knihy Exodus vykreslen jako pfiklad ,,tvrdosti srdce*
faraon. Déle pak napf. u Mk 3,5 jsou JeziSovi protivnici v synagoze obvinéni z ,tvrdosti srdce®.
Mk 4,10-12 hovoii o neschopnosti lidu porozumét podobenstvim pomoci proroctvi o ,,tvrdosti srdce®
jak uvadi Iz 6,9-10.
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8. Zavér

Ustiednim tématem této bakalatské prace je studium — vyzkum role manzelstvi nejen
ve starozdkonni / novozdkonni dob€, nybrz i v dnesSni spoleCnosti, jejiz integralni
soucasti manzelstvi nesporné je. Ale stale Castéji si kladu otazku, zda vibec lze plné
pochopit to, co vlastné Jezi§ Kristus hlasal o manzelstvi a hlavné o tom napsat. Zda je
vibec v lidskych silach vyprodukovat smysluplnou praci na tak vazné téma, ktera by
alespoit v omezenych moznostech podala teologicko—antropologicko—eschatologicko—
spiritualni vhled. Zda se obycejny clovek tim dokaze fidit, ztotoznit se s tim faktem, ze
se zde jednd o svatost, kterou si ud€luji ti dva sob€ navzajem a naslednym Zivotem pak
pln¢ oslavit Bozi jméno. Proto si dovoluji poprosit ¢tenafe o velkou miru trpélivosti a
shovivavosti s touto moji praci, nebot’ j& sam mohu byt s vysledkem svého snaZeni

spokojen pouze ¢astecne.

Chci—li viibec pochopit statut manzelstvi jako naprosto zasadni integralni soucast
nasi spolecnosti, pak je naprosto nezbytné navratit se az k ontologickému ,,pocatku‘
byti ¢loveéka vibec. Prifez knih Starého zdkona nam dava celkem uceleny obraz, v jaké
pozici se tehdy manzelstvi nachazelo aco ztohoto svazku vyplyvalo pro oba dva
partnery. Od rozhodnuti Hospodina ,,ucinit ¢lovéka“, ptes fakt, ze Blh stavi vztah muze
a Zeny na vztah podobny se vztahem Boha k ¢lovéku (Krista ke své cirkvi) az po pravdu
lasky, kdy se ukazuje laska siln&j$i neZ smrt.Novd smlouva (Jezi§) se naprosto
nekompromisné vymezuje vii€i povoleni rozvodu a striktné odmitd jakékoliv vyjimky
ve véci vstupu rozvedenych do nového manzelstvi. Pokud se obecné uzna, ze ptivodcem
manzelstvi je Bih, pak z toho nutné¢ vyplyva ten fakt, Zze ¢loveék nejen Ze nemuze, ale
nesmi jej zruSit. Jezi§ je tedy centralni bod zakona, jenz se tyka vSech lidi bez
vyjimky.Skute¢na podstata manzelstvi spo¢iva tedy v nerozlucitelnosti manzelského
pouta, kde ovSem tato nerozlucitelnost vznikd pravé ¢inem Bozim, jeZ mu dava smysl
a vyznam. Svatostny svazek manzelsky oznaCujeme jako smlouvu muZe a Zeny, ke
které patii na prvnim misté svobodné piijeti druhého za manZzela ¢i manZzelku, laska,

vérnost, ctit druhého partnera a nerozlucitelnost.

Vyzdvihl bych zde jedine¢ny vztah a mimofddné spojeni svatosti manzelské
a Eucharistie. Eucharistie je pamatkou Kristovy obéti, jiz si zasnoubil svou Cirkev,

sjednocuje ji se svym télem a stdva se s ni ,,jednim télem*. Pravé tak manzelstvi by se
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meélo chéapat v jeho vztahu ke Kristu a k Cirkvi ane jen jako posvatny obtad, nebot’
manzelstvi dvou pokiténych je ve vnitinim vztahu s tajemstvim jednoty Krista a Cirkve.
Manzelstvi je zakofenéno v tajemstvi Eucharistie, kterd vyjadiuje slavenou skutecnost,
ze které manzelstvi prameni.Lze tedy konstatovat dva body, kter¢ by se daly

charakterizovat jako hlavni.

Za prvé je to hledani nového pfistupu — mnoho mladych lidi vstupuje do
kiestanského manzelstvi a pfi tom nemaji rozvinuty prakticky vztah s Bohem. Nebo
spolu mladi lidé ziji bez snatku. Velkou roli hraji svétové nazory, absolutizace
védeckého sebepoznani ¢loveéka, zménéné predstavy o hodnotich a normach, jakoz
1 nov¢jsi spoleCenské teorie, podle kterych jiz ptekonané idedly a moralni pfedstavy
jsou neslucitelné s modernimi Zivotnimi podminkami. Dochazi k rozvoliovani
ktestanské moralky. Ve smiSenych manzelstvich se spokoji s tim, ze ten druhy mu
nebude branit v chozeni do kostela a dovoli mu pokitit déti. To vSe se obecné velmi
dobie vi, ale malokdo to fakticky a prakticky fesi, ¢i o tom mluvi. Ze nesta¢i manzelské
kurzy a Skoleni o povinnostech manzeli. Dokud se manZzelé nenadchnou pro pfitazlivy
idedl svatostného manzelstvi, stadle budeme fesit dusledky manzelskych a rodinnych

krizi.

Za druhé je to pravé ten jedinecny vztah mezi manzelstvim a Eucharistii. Symbolika,
jez definuje svatostnost manZzelstvi. Jedna se o svatost, protoze je nerozlucitelné, a je
nerozlucitelné, protoze je svatosti. Lidé budou muset objevit, Ze jsou milovani
samotnym Bohem, pak budou schopni déavat lasku dal. Pravé v eucharistické
pfitomnosti se nachazi zadklad manzelské lasky. Pravé uméni milovat a budovat §t'astnou
rodinu je velké uméni. Stastna rodina ale potfebuje mnoho péée a lidské snahy.
Vzijemné vztahy se uzdravuji, kdyZz manzelé dovedou ptiznat chyby, prosit o odpusténi

Boha i sebe navzajem.

Dovolim si tedy konstatovat, Ze skuteCnost, kterd vznikd na zdkladé manzelského
souhlasu, zahrnuje a ptfesahuje oba dva jedince, ktefi manzelskou smlouvu uzaviraji.
Manzelskd smlouva je svou povahou zaméfena na dobro manzelii, stejné¢ jako na
plozeni a vychovu déti. Svymsouhlasem se definitivné zacleniuji do Kristova tajemstvi

a vysledkem tohoto zaclenéni je nerozlucitelnost manzelstvi. Papez Benedikt XVI.ve
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své exhortaci Sacramentum caritatis''® ptiklada znaénou vahu a diilezitost svatosti
manzelstvi a Eucharistii, kdyz mimo jiné uvadi, Zze ,Eucharistie, svatost lasky,
poukazuje na jedineCny vztah lasky mezi muZem a zenou...Eucharistie je svatost
naSeho vykoupeni...je svatosti snoubence a snoubenky...Eucharistie nevycCerpatelnym
zpusobem posiluje nerozlucitelnou jednotu a lasku kazdého kiestanského manzelstvi.
Moci svatosti je v ném manzelské pouto vnitiné spojeno s eucharistickou jednotou mezi
Kristem— snoubencem a cirkvi-snoubenkou®.!!! Svaty otec zdiraziiuje, Ze rodina, jako
,domaci cirkev je zdkladnim mistem a prvkem pro zivot cirkve, hraje rozhodujici
ulohu pii kfestanské vychové déti. Dale se Svaty otec se zminuje se o nékterych
ozehavych pastoracnich problémech, ve kterych se nachdzeji mnozi vétici. Jedna se
o rozvod a uzavieni nového snatku. Je to velmi komplikovany pastoracni problém, ktery
se nas ¢im dal vice dotyka. Biskupskd synoda jednoznacné potvrdila cirkevni praxi,
zalozenou na Pismu svatém (srov. Mk 10,2-12), ktera nepfipousti rozvedené, jez
vstoupili do nového manzelského svazku, ke svéatostem.'!? Jejich status je totiZ
v piikrém rozporu k onomu jedinecnému spojeni lasky mezi Kristem (snoubencem)
ajeho cirkvi (snoubenkou), kde eucharistie je vyrazem auskute¢nénim tohoto
laskyplného spojeni. Nesmi se ale zapominat, ze 1 rozvedeni, kteti uzavteli novy snatek,
patii do cirkve, ktera se snazi a touzi po tom, aby se tito lidé aktivn¢ ucastnili mse svaté
(bez svatého piijimani), naslouchali Bozimu slovu, adorovali eucharistii, modlili se
aUcastnili se Zivota své cirkevni obce. Aby nehledé¢ na tuto zdsadni skutec¢nost
vychovavali déti v kiestanské vite, vé€novali se skutkim pokani a zili kiest'anskou
laskou. Synodou bylo doporuceno, aby se pfipravé snoubencli na svatost manzelskou
vénovala maximalni pastora¢ni péce. Aby byli pfesvédceni o nutnych zavazcich pro
platnost svatosti manZzelstvi. Rozlisit povrchni a emotivni diivody, které by mohly vést
pozdéji ke krizim, nedorozuménim, k zodpovédnosti, kterou snoubenci pod vlivem

emoci nevidéli. ,,Manzelstvi a rodina jsou instituce, jimz je tfeba pomahat a které je

110 BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis, posynodalni apostolska exhortace O Eucharistii, zdroji

a vrcholu Zivota a poslani cirkve z 22. unora 2007. Praha: Paulinky a Ceska biskupska konference,

2007.

T Tamtéz, ¢lanek 27.

12 Novy siatek rozloudenych, dokud jesté Zje pravoplatny(d) manzel(ka), poruSuje Bozi
plan i zdkon, kterému ucil Kristus. Tito znovu oddani rozlouceni nejsou odlouceni od cirkve, avSak
nemohou pfistupovat k pfijimani eucharistie. Budou zit svij kiestansky zivot zvlasté tim, Zze budou
vychovavat své déti ve viie* (KKC, ¢lanek 1665).
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nutno chranit ptfede v§im, co by je mohlo zpochybnit v jejich pravdé, nebot” veskera

$koda jim ucinén4, je ranou, ktera zasahuje celé lidské spolecenstvi«.!!?

Jiz Tridentsky koncil ke svatosti manzelstvi uvadi, Ze ,,manzelsky svazek ...,je mezi
pokiténymi povySen JeziSem Kristem na svatost“.A II.VK podpofil persondlni pojeti
manzelstvi.Byl nastinén integralni vztah mezi osobni laskou, ochotou stat se rodicem,
vychovou a odpovédnosti za své potomky. S velkou vaznosti si uvédomuje soucasny
stav. moderni spolecnosti a skutecnost, ze podminky pro zdafily a Cisty
manzelsky / rodinny zivot ,,v Panu* jsou slozit&jsi, v disledku ¢ehoz dnesni mladi lidé
v manzelstvi nespatiuji mnoho divodu, pro¢ do ného vstupovat. Ptispiva k tomu také
v nemalé mife 1 statistika rozvodovosti, kde pocet rozvedenych manzelstvi stoupl. S tim
ruku v ruce narsta potieba pastorace rozvedenych lidi a znovusezdanych.My, kiest'ané
bychom m¢éli ctit areprezentovat klasickou nauku o manzelstvi, které¢ vznika
svobodnym osobnim aktem, pfi kterém se oba dva partneti sami sobé navzajem daruji
a vzajemn¢ se piijimaji. Svatost manZzelska nepodléhd svévoli lidi, protoze manzelstvi,
které Biith uspofadal, existuje jako pevna instituce. ,,Sam Bih je plivodce manzZelstvi,
které ma rozliéna dobra a rozli¢né cile*.//Manzelstvi m4 pro dalsi existenci lidstva na
této planeté velky vyznam, jednak pro osobni rozvoj jednotlivych ¢lent rodiny a jednak
pro jejich vécnou spasu. Déle ma slouzit k humanizaci nejen jednotlivého ¢lovéka, ale
celé spolecnosti.Dobfe zité rodinné spoleCenstvi je skutecnou cestou v posvécovani

v normalnim zivoté a mystického ristu, prostfedkem vnitiniho sjednoceni s Bohem.

113 BENEDIKT XVI. Sacramentum caritatis, ¢lanek 29.
114 GS 48.
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9. Seznam pouzitych zkratek

Zkratky nazvu biblickych knih jsou ptevzatyz BIBLE, Pismo svaté Starého a Nového
zdkona (v&etn& deuterokanonickych knih), Cesky ekumenicky preklad vydany Ceskou

biblickou spolecnosti v Praze roku 1985.

Stary zakon

Gn Prvni kniha MojziSova (Genesis)

Ex Druha kniha MojziSova (Exodus)

Dt Pata kniha MojziSova (Deuteronomium)
Iz Proroklzaias

Jr Prorok Jeremias

Mal Prorok Malachias

Oz Prorok Ozeas

Pis Kniha Pisen pisni

Piis Kniha Pfislovi
Téb Kniha Tobias

Sir Kniha Sirachovec

Novy zakon

Mt Evangelium podle svatého Matouse

Mk Evangelium podle svatého Marka

L Evangelium podle svatého Lukase

J Evangelium podle svatého Jana

Sk Skutky apostola

R List svatého apogtola Pavla Rimantim

1 K Prvni list svatého apostola Pavla Korint'aniim
Ga List Galatantim

Ef List svatého apostola Pavla Efesantim

1] Prvni list Jantiv
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BéZné pouzivané zkratky

II. VK
apod.
atd.
CIC
DV
koncilu
GS
KKC
LG
napr.
STOV.

tzn.

druhy vatikansky koncil
a podobné
a tak dale

Kodex kanonického prava

Dei verbum, dogmatickd konstituce o Bozim zjeveni II. vatikanského

Gaudium et spes, pastoralni konstituce II. vatikanského koncilu
Katechismus katolické cirkve

Lumen gentium, vérouc¢na konstituce o cirkvi II. vatikdnského koncilu
napiiklad

srovnej

to znamena
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11. Prilohy: Vybér zpapezskych dokumenti a
promluv

Jako dopln€k své bakalaifské prace povazuji za dulezité uvést nckolik cirkevnich
dokumentti z poslednich padesati let (od ukonceni II.VK roku 1965), kdy byla vydéana
a publikovéna jak fada papezskych dokumenti, tak spist ¢i vyrokl fadného magisteria,
které se tykaji manzelstvi posledni doby, jez samoziejm¢ nejsou jediné, které byly
v souvislosti s vyse uvedenym tématem vydany, ale maji vysokou teologickou, lidskou,
mordlni a etickou vypovidajici hodnotu a snaZzi se vést cirkev takovym smérem, aby
byla schopna odpovidat na potieby lidi ve svétle moderniho pojeti soucasného svéta
(nejen) v otdzkdch manzelstvi tak, aby byl odkaz Jezise Krista pln¢ uvadén do zivota.
Proto mi dovolte né¢které pasadze dle vlastniho vybéru zde stru¢né zminit, popiipade

k nim zaujmout stanovisko.

11.1.  Pavel VI.,Humanae vitae(25. Cervencel968)

Po II.VK se (mimo jiné¢) hojné¢ diskutovalo o manZzelstvi. Touha po ptfehodnoceni
vztahu cirkve k antikoncepci. Pavel VI. se dlouho radil s teology, odborniky,
manzelskymi pary, modlil se za né. Pak v roce 1968 vznikla encyklika Humanae vitae,
ktera jednozna¢né odsuzuje antikoncepci a potrat. Svaty otec touto encyklikou vyzyva
a vybizi lidstvo, aby si uvédomili hloubku svého poslani k odpovédnému rodicovstvi,
aby uznavali své povinnosti, které maji vii¢i svému Stvofiteli, viici sob& navzajem, viuci
roding, vici spolecnosti ve které Ziji, aby nejednali svévolnym zpiisobem, nybrz aby ve
svém jednani méli vzdy na paméti vili Bozi. A v neposledni fadé, aby zachovavali
spravnou hierarchii hodnot.

K velké skod¢ svét jeho poselstvi nepfijal a cirkev se tak ocitla v krizi. Velka ¢ast
veticich encykliku odmitla s odvolanim na vlastni svédomi. Ale fada manzelskych para,
knézi, biskupi a moralnich teologli s papezem hluboce souznéla a podporovala jej.
Manzelé vydavali svédectvi o pozitivni zméné, ptijali periodickou zdrzenlivost, coz
mélo za nasledek prohloubeni intimity, lasky a znovuobjeveni distojnosti sexualniho
sebeovladani. Pavel VI. se zde tizce vénuje soucasnym etickym problémim dnesni

spolecnosti a varuje pred dasledky uzivani a zneuzivani umélych metod regulace
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porodnosti, které otevird snadnou cestu k manzelské nevéfe a nasledné k vSeobecnému
upadku mravnosti. V této véci vyzdvihuje vyuziti plodnych a neplodnych dnt, kdy ze
spravnych pohnutek neni zaddouci mit dalsi potomky. Pokud k tomu takto manzelé
pfistupuji, je to projev opravdu &estné lasky. Clovék by mél uZivat dar manzelské
lasky ve shod€ s tviir¢im planem Bozim. Nemél by jit proti pfirozenosti muze a zeny.
To by znamenalo jit proti Bozimu zaméru, proti jeho vili.

Cirkev vzdy predkladala ve shodé s povéfenim Jezise Krista'!®

ucelenou a kompaktni
nauku o pfirozenosti manzelstvi, o povinnostech manzelti a o laskyplném, vyvazeném
a harmonickém vztahu mezi obéma manzeli. Manzelstvi nevzniklo nahodou, ale bylo
proziravé ustanoveno samotnym Stvofitelem a to proto, aby skrze ¢lov€ka mohl projevit

svou lasku.

11.2. Jan Pavel I1.,Familiaris consortio(22. listopadu 1980)

Touto encyklikou se Jan Pavel II. obraci zejména k mladym lidem, jeZ chté&ji vstoupit
do manzelstvi a zalozit rodinu. Otevira pfed nimi nové perspektivy a pokousi se jim
ukazat nazorné¢ velikost a krasu manzelstvi a rodiny, které jsou zaméfeny k lasce
a sluzbé zivotu. Clovék potiebuje samoziejmé né&jakou inspiraci, povzbuzeni a ujisténi,
ze to co dela, vykonava dobfe a spravné. K tomu by mohla napomoci pravé tato
encyklika. Je jisté, ze zadna apostolska encyklika, adhortace ¢i jiny vyznamny cirkevni
dokument nemiize vyfeSit naSe problémy ani nést tihu naSeho zivota a naSich
rozhodnuti. AvSak pravé inspirace miZze byt tim, co ndm miiZe pomoci pii feSeni jakou
cestou se dat a samoziejm¢ také modlitba, ke které také tato encyklika vybizi. Svaty
otec se vtomto dokumentu zabyvd také smiSenymi manZelstvimi, jejich rolemi
v katolické cirkvi, kde tento ,,revolu¢ni® ekumenicky pfistup ke smiSenym manzelstvim
nema v déjinach obdoby. Po I1.VK doSlo k velmi razantni zméné v pohledu na smisené
manzelstvi, které se stalo v ekumenickém hnuti velmi vyraznou a velkou vyzvou.
V Katechismu katolické cirkve se uvadi, Ze ,rozdilné vyznadni manZelll neni
nepiekonatelnou prekazkou pro manzelstvi, jestlize dokadZzou dat dohromady, co kazdy
znich pfijal ve vlastnim nabozenském spolecenstvi, a naucit se jeden od druhého,
jakym zpiisobem Zzije svou vérnost ke Kristu“. Déle Katechismus hovoii o moZnych

obtizich smiSeného manZelstvi a zdlraziiuje, Ze je k nému zapotiebi (kromé jiného)

115 Poté co Jezi§ Kristus povéfil svou moci Petra a ostatni apostoly a poslal je hlasat Bozi slovo do
celého svéta, ustanovil je strazci a vérnymi vykladateli mravniho zakona, nikoli jen evangelijniho zakona,
ale také zakona pfirozeného, ktery je také vyrazem Bozi vile.
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dispens od ordinate (biskupa). Oba dva maji rozvijet to, co maji spolecné ve vife a mit
uctu k tomu, co je rozd¢€luje.

Otazku smiSenych manzelstvi zdsadné¢ ovlivnil dokument papeze Pavla
VI1.Matrimonia mixta’!°(Smi$ena manzelstvi) z roku 1970, v némz bylo biskuptim dano
pravo dispenzovat od povinné formy, a tim byly pfipustény také snatky v jiné cirkvi.
V této souvislosti byly také zruSeny cirkevni tresty za uzavirdni smiSenych manzelstvi.
Katolicka strana musi ale podepsat prohlaseni o katolické vychoveé déti a nekatolicka
toto musi vzit na védomi a stvrdit svym podpisem. Po podpisu tohoto prohlaSeni je
nutné pozadat biskupa o svoleni, bez kterého je manzelstvi uzaviené s Clenem jiné
cirkve nedovolené a tudiz neplatné.''” Novy piistup k ekumenickym vztahiim, ktery byl
postupné formulovan v protestantskych cirkvich a také v katolické cirkvi zvlasté béhem
II.VK, se zajimal nejen o povinnosti katolika, ale 10 svédomi a ndboZenské postoje
nekatolika. Normy tykajici se smiSenych manzelstvi vydal v roce 1970 papez Pavel VI.
Vychézely z uceni I1.VK a pozd¢ji v roce 1983 byly piejaty také do nového Kodexu
kanonického prava. Svaty otec nejprve uvadi mozZné obtize takového manzelstvi
andsleduji dobrodini, kterd smiSené¢ manzelstvi do spolecného Zivota pfinasi.
»Manzelstvi mezi katoliky a jinymi pokiténymi, i kdyz maji své zvlastni problémy,
vykazuji ptece Cetné prvky, které je tieba si vazit a které maji byt podporovany at’ pro
svou vnitini hodnotu, nebo pro svilj znaény piinos k ekumenickému hnuti. Obzvlasté se
to projevuje tam, kde oba partneti dbaji svych naboZenskych povinnosti. Spole¢ny kiest
a dynamicka sila milosti jsou v téchto manzelstvich pro manzele zékladem a stalou
pobidkou pro uskute¢iiovani manzelského spojeni také v oblasti mravnich a duchovnich
hodnot. Proto a také, aby byl zietelny patrny ekumenicky vyznam takového smiseného
manzelstvi, které je proZivano obéma kiestanskymi manzely s plnou virou, je tieba se
snazit, 1kdyz to neni vzdy jednoduché, o ochotnou spolupraci mezi katolickym
a nekatolickym duchovnim, ato uz pfi piipravé na manzelstvi a na snatek*. Také
emeritni prefekt Kongregace pro katolickou vychovu kardinal Grocholewski''® se

vyjadiil ve velmi podobném duchu, asice Ze smiSend manzelstvi vytvareji prostor

116 PAUL VI. Matrimonia mixta — on mixed marriages. Apostolic letter in the form of mottu proprio.
Oct 1, 1970.

17 OPATRNY, Ales.Pastorace svdtosti. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi 2015, s. 110—
111.

118 GROCHOLEWSKI, Zenon (*11. #jna 1939), kardinal, emeritni prefekt Kongregace pro
katolickou vychovu a velky kanclét Papezské Gregorianské univerzity. Je povazovan za jednoho ze
soucasnych nejvétsich odborniki na kanonické pravo.
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k prohloubeni viry avydavani svédectvi o vife, anelze pominout jedinecny piinos

k ekumenickému hnuti.

Soucasny Kodex kanonického prava (1983) uvadi, ze bez vyslovného dovoleni
ordinafe je zakdzano manzelstvi mezi dvéma pokiténymi osobami, kde jedna z nich

patfi do jiné cirkve ¢&i cirkevni spole¢nosti!!”

a toto dovoleni (dispens) se udéli az po
splnéni tii podminek. Za prvé katolickd strana prohlasuje, Ze bude vyvijet snahu, aby
déti z tohoto manzelstvi byly pokitény a vychovavany v katolické cirkvi; za druhé se
o téchto pfislibech v¢as uvédomi druhd strana a to takovym zplsobem, ze si je zcela
aopravdu védoma piislibl a povinnosti katolické strany; konecné jako posledni
podminku, Ze obé€ strany se pouci o ucelu a podstatnych vlastnostech manzelstvi, které
7adny z uzavirajicich nesmi vyludovat.'?° Povinnost katolickych rodi¢di vychovat déti
v katolickém nébozenstvi je pro cirkev tak dllezitd, Ze kanonické pravo'*!
stanovi: ,,pokud katoli¢ti rodi¢e daji pokitit nebo vychovavat déti v nekatolickém
naboZenstvi, maji byt potrestdni ndpravnym nebo jinym spravedlivym trestem*.
V manzelstvi dvou katolikli je toto ustanoveni srozumitelné. V piipadé¢ smiSenych
manzelstvi se Ekumenicky direktai (1993) snazi skloubit povinnost katolika s pravem
na nabozenskou svobodu a jednotu manzelstvi a slibuje, ze pokud pfes veskerou snahu
déti nejsou pokitény a vychovéany v katolické vite, katolicky rodi¢ neupada do trestu
stanovené¢ho cirkevnim pravem. Svou povinnost ma napliovat tim, ze bude aktivné
prispivat ke kiestanské atmosféfe domova a bude zit tak, aby si v jeho rodin€ vSichni
mohli vazit specifickych hodnot katolické tradice. Nutno dodat, ze 1 zde existuje urcita
cast kléru a véficich, ktera smiSend manzelstvi odsuzuje asnazi se branit jejich
uzavirani. Jejich snahou je presvédcit ostatni o nebezpeci pro manzelskou vérnost, jaké
bude mit smiSené¢ manzelstvi dopad na vychovu déti a na viru katolického manzela.
Cituji napiiklad TomaSe Akvinského, jenz na otazku, zda mulze véfici uzavrit
manzelstvi s nevetficim, odpoveédél: ,,Dobrem manzelstvi je potomstvo, které je nutno
vychovat k tcté Bozi. JelikoZ je vSak vychova spolecnym dilem otce a matky, proto
kazdy z nich usiluje vychovat dité k tcté¢ Bozi podle své viry. Jsou-li tudiz rozdilné viry,
bude zamér jednoho smeétfovat proti zaméru druhého®. Nebo pro svou argumentaci

pouzivaji Martina Luthera, ktery prohlasil, Ze ,,Manzelstvi je povrchni, svétskou véci

19 CIC, kan. 1124.
120 Tamtéz, kan. 1125.
121 Tamtéz, kan. 1366.
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jako oblegeni, jidlo a dim*. A P. Robert Mider'?? k tomuto tématu zdiraznil, Ze
,Manzelstvi s ¢lovékem, ktery neznd pevné mravni zasady v duchu Casti
connubii,'>*bude vzdy velkym ohroZenim vérnosti bozskym manzelskym zakontim®.
Nevahaji ani podat vycet nebezpeci pro spolecnost, kde mimo jiné uvadi, ze v takovych
manzelstvich vychovévaji déti nabozensky lhostejni lidé bez pevnych zasad a pevného
mravniho pofaddku. Kdo nebere ohled na pravou viru, nutnou ke spase, ten bude také
lhostejny k napomenutim cirkve, ze manZzelstvi neni mozné povazovat za prostiedek

k uspokojovani svych vasni.

Jist¢ je zapotiebi pii uzavirani smiSenych manzelstvi velké rozvahy, je zde sice
Trojice, jezZ nam déava viru, nadéji a lasku, a je vzdy pfipravena ndm tyto nezaslouzené
dary znovu a znovu déavat, znovu a znovu ndm odpoustét. Je to nejen rozhodnuti na cely
zivot, ale také zasadni volba cesty ke Kristu. Ale je také tfeba byt ekumenicky
otevienym kifestanem a véfit amodlit se k Panu JeZiSi za takovd manzelstvi
a samoziejm¢ 1iza snoubence, kteti budou nebo hodlaji do takovych manzelstvi

vstoupit.

11.3. Benedikt XVI.,Deus caritas est(25. prosince 2005)

Svaty otecse v této encyklice nazvané ,,Bih je laska®,'?* vénuje otdzce, jak chéapat

a uplatiovat lasku v Pismu svatém a cirkevni tradici v praktickém Zzivoté. Zaroven
nelze opomenout vyznam slova ,laska®, kterého se uziva v dnesni dobé, v riznych
kulturéch a v nejriznéjsich narodnich tradicich. Benedikt XVI. tsty svatého Jana, ktery
ve svém prvnim listu hovofi o tom, ze ,,Blh je laska...*, vyjadiuje naprosto zietelné
jadro kiestanské viry. Tzn. kiestansky obraz Boha a z ného vyplyvajici obraz ¢lovéka.
Uveétit v Bozi lasku totiz znamend vyjadfit zdkladni Zivotni rozhodnuti kazdého
kfestana. A abychom mohli ,,uvéfit v lasku®, tak nutné potfebujeme na pocatku setkani
s Osobou, ktera da(va) nasemu Zivotu rozhodujici zaméteni. O tom ndm podava svaty

7w

Jan ve svém evangeliu zpravu takiikajic z prvni ruky.!?® Kdyz Jezi§ Kristus sjednotil

122 MADER, Robert. T 1945, fimskokatolicky knéz, prosluly ndbozensky spisovatel.

123 PIUS XI. Casti connubii, encyklika O kiestanském manzelstvi ze dne 31. prosince 1930. Odsuzuje

eugeniku a zdlraziiuje svatostnou povahu manzelstvi. Pia XI. v této véci podpofili Pavel VI.

s encyklikou Humanae vitae a Jan Pavel 11. s encyklikou Evangelium vitae.

124 Biih je laska; kdo ziistava v lasce, zstdva v Bohu a Bith zlstava v ném* (1 J 4,16).

125 Bih tak miloval svét, Ze dal svého jednorozeného Syna, aby Zadny, kdo v ného uvéii, nezahynul,
ale mél zivot véény* (J 3,16).
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prikazani lasky k Bohu'?® (tak, jako se modli kazdodenné véiici Izraelita) s piikazanim

lasky k bliznimu'?’

zdiiraznil tim, Ze laska v tomto pifipad€ uz neni pouze ,,pfikazdnim*,
nybrz odpovédi na Bozi dar lasky, protoze nas Bith miloval jako prvni. Jezi§ Kristus
sam je vtélend Bozi laska. Opravdova a skutecna novost Nového zakona spociva
v samotné postavé JeziSe Krista. Pravé v podobenstvich, ktera Jezi§ vypravuje
ucednikiim (o pastyii, ktery se vydal hledat zatoulanou ovci; o zené, ktera hleda
ztraceny peniz ¢i o marnotratném synu) predstavuje vyklad jeho vlastniho konani a byti.
Nasledn¢ ve své smrti na kiizi se On sam daruje, aby znovu pozvedl ¢lovéka a zachrénil
ho. To je laska ve své nejradikalnéjsi podobé&. V prvni ¢asti této encykliky se tedy papez
vénuje otazce jednoty lasky ve stvofeni a v déjinach spasy. Papez Benedikt objasiiuje
rozdil lasky mezi muzem a Zenou jako ,eros, 12 filia“!? a koneéné ,,agapé“.130
Z téchto tii slov vyjadiujicich lasku, se v novozikonnich spisech uzivd posledni
zminéné. Vyraz ,agapé™ souvisi s novym pojimanim lasky a pfedstavuje néco
ktestansky zasadniho.

Svaty otec konkretizuje potiZze a negativa, které¢ do problematiky lasky vneslo
osvicenstvi. Kiestanstvi bylo vytykano, ze vyraz ,.er6s* byl odlozen, coz bylo velice
negativné vnimano. Napt. Fr. Nietzsche tvrdil, Ze ,,er6s“ byl degradovan na pouhou
nefest. Nejde ovSem o jakési zavrzeni ,,erétu®, nybrz o jeho falesné zbozsténi. Jde zde
o dustojnost a degradaci Clove€ka, ktery uziva ,.erds* pouze jako své osobni télesné
potéSeni a blazenost. Papez zdiiraziiuje, ze cesta k neomezené a vécné lasce nespociva
vtom, ze by se Clov€k nechéival pfemahat instinktem. Je tfeba se ocliStovat, zrat
a odfikat si jen a pouze télesné potéSeni. Je—li naSe svobodné rozhodnuti vedeno pouze
biologickymi potfebami, pak se jednd o degradaci lidského téla, které jiZ neni vyrazem
plnosti naseho byti. Pokud neni télo a duse ve vzijemné symbidze, ve vzajemné
jednote, pak se ¢loveék opravdu nestdva sdm sebou. Jedin€ takovou jednotou téla a duse

muze ,,erds” dospét do své pravé velikosti. Kiest'anska vira pohlizi a vzdy pohlizela na

Cloveéka jako na bytost, v niz se duch a materie vzajemné prostupuji.

126 Sly§ Izraeli, Hospodin, na§ Bih, je jediny Blih. Miluj Pana, svého Boha, z celého srdce, z celé
duse a ze vsech sil“ (Dt 6,4-5).

127 Budes$ milovat svého blizniho, jako sebe samého* (Dt 19,18; srov. Mk 12,29-31).

128 Bros“ — z fectiny. Znamena lasku mezi muZzem a Zenou, ktera se nerodi ani z pfemysleni, ani
z rozhodnuti, nybrz je jim v jistém slova smyslu dana (oznadeni svétské lasky). Rekové vnimali ,.eros“
jako bozskou silu, jako opojeni, nejvyssi miru blaZenosti a sjednoceni s bozstvim.

129 Filia“ — z Fedtiny: pratelska laska. Toto téma lasky se prohlubuje v Janové evangeliu, vyjadiuje
vztah mezi JeziSem a jeho ucedniky.

130 Agapé“ — z feCtiny: 1aska, ktera stoji na vife a je virou utvafena.
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Zavérem svaty otec shrnuje, ze jak ,.er6s”, tak ,,agapé* (vzestupnd a sestupna laska)
se nedaji nikdy kompletné od sebe odtrhnout. I kdyz je ,,er6s* na pocatku predevsim
zadostivy (vzestupny), posléze si ale Clovek klade ¢im dale tim méné otazky tykajici se
sebe, a zaCina pii poznavani a piiblizovani se k milé osob¢, usilovat o Stésti toho
druhého, chce se darovat a touzi existovat jen pro svého partnera. Nakonec ,,erds*
a ,agapé“ dospivaji k opravnénému sjednoceni v jediné skutecnosti lasky. Muzeme
tedy fici, ze laska je v zasad¢ jedina skutec¢nost, 1 kdyZ ma rizné rozméry. Biblicka vira
se nestavi proti praptvodnimu lidskému projevu lasky, naopak piijima celého clovéka,
ocistuje jeho lasku a zdroven pred Cloveékem otevira jeji nové rozméry. Tato novost
biblické viry se projevuje ve dvou zékladnich obrazech, jedna se o obraz Boha a obraz
cloveka.

Ve druhé ¢asti své encykliky Svaty otec hovoii o uplatiovani lasky cirkvi, o lasce
cirkve jako projevu troji¢ni lasky, o lasce jako uloze cirkve, o lasce a spravedlnosti
apod. Toto téma ovSem neni predmétem této prace, a proto o ném nebudu Siteji

pojednavat.
11.4.Benedikt XVI1., Sacramentum caritatis(22. inora 2007)

Bezprostfednim cilem posynodalni apostolské exhortace je, slovy sv. Jana Pavla II.,
vzbudit v cirkvi novy impuls a horlivost pro eucharistii, kterd v cirkevnich dé&jinach
vzdy zéfila a zafi jako zdroj a vrchol Zivota a poslani cirkve. Svaty otec poukazuje na
dilezitost eucharistie jako svatosti zasnoubeni a ukazuje na jedinecny vztah lasky mezi
muzem a Zenou. Jan Pavel II. né&kolikrat hovofil o snubnim charakteru eucharistie
ajejim zvlastnim vztahu ke svatosti manzelstvi'3! [...] Eucharistie nevycerpatelnym
zpusobem posiluje nerozlucitelnou jednotu a lasku kazdého kiestanského manzelstvi.
Moci svatosti je v ném manzelské pouto vnitin€ spojeno s eucharistickou jednotou mezi
Kristem — snoubencem a cirkvi snoubenkou (Srov. Ef 5,31-32). Déle propojuje
eucharistii a nerozlucitelnost manzelstvi. Biskupska synoda potvrdila cirkevni praxi
zalozenou na Pismu svatém (Srov. Mk 10,2-12), aby nebyli pfipousténi ke svatostem
rozvedeni, ktefi vstoupili do nového manzelského svazku. Rozvedeni zijici v novém
manzelstvi vSak navzdory své situaci 1 nadéle patii do cirkve, kterd jim vénuje zvlastni
pozornost a touZzi, aby na kolik je to mozné, zili kiestanskym zplisobem zivota, c€astnili

se mSe svaté, ikdyz bez svatého pfijimani, naslouchali Bozimu slovu, adorovali

131 Eucharistie je svatost naSeho vykoupeni. Je svatosti snoubence a snoubenky* (Apostolsky list Jana

Pavla II. Mulieris dignitatem, ¢lanek 26).
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eucharistii, modlili se, ucastnili se zivota obce, vedli divérny dialog s knézem nebo
ucitelem duchovniho Zzivota, vénovali se ziti kiestanské lasky, skutkiim pokani

a vynakladali usili pfi vychove svych déti.

V neposledni fad¢ se Benedikt XVI. vénuje svatosti manzelské a plodnosti. II.VK
v pastoralni konstituci o cirkvi v dnesnim svét¢ Gaudium et spes (,,Radost a nadé&je®)
polozil otazku, jak uvést v soulad manzelskou lasku s odpovédnym sdélovanim Zivota
a encyklika Humanae vitae pak piipomnéla nejen mravni normy, které zavazuji v této
oblasti, ale krom¢ toho se rozsdhle zabyva problémem moznosti zachovani bozského
zakona (odpovédné rodiovstvi — vyraz vysoké etické hodnoty, mravni zralost osob...).
GS 51 ptfipomina zakladni pfedpoklady (ctnost manZelské Cistoty), ale Pavel VI. ve své
encyklice Humanae vitae jde jesté dale. Nabizi konkrétni instrukce a snazi se o co
nejpresnéjsi definici. Snazi se pojem odpovédného rodicovstvi upiesnit a predem
vylucuje jeho redukovani na jeden cCasteény aspekt, jako to dé€laji ti, ktefi mluvi
vyhradné o kontrole porodnosti. Laska je spojena s Cistotou, jeZ se projevuje jako
zdrzenlivost, kterd chrani dastojnost manzelského styku a rozviji osobni spolecenstvi
muze azeny. Humanae vitae uci, ze odpovédné rodicovstvi je zkouSkou zralé
manzelské lasky, obsahuje mravni normu a jeji zdvodnéni (prohloubeni) toho, co tvori
zdivodnéni normy. Tato norma patii do pfirozené¢ho Zivota. Cirkev uc¢i této normé,
1 kdyZ neni doslovné vyjadiena v Pismu. Norma Humanae vitae se tyka vsech lidi, je to

norma pfirozeného zdkona a ma zéklad ve shodé s lidskym rozumem.

11.5. FrantiSek, Promluva na generalniaudienci(2. dubna 2014)

Kdyz muz a Zena slavi svatost manzelstvi, Buth se v nich takiikajic zrcadli, vtiskuje do
nich vilastni rysy a nesmazatelny charakter Své lasky. Manzelstvi je ikona BoZi ldsky
k nam. Buh je totiz také spolecenstvim. Tri Osoby: Otec, Syn a Duch Svaty Ziji odevzidy
a navidy v dokonalé jednote. Apravé to je mystériem manzelstvi: Bith cini
z manzelského paru jedinou bytost. Bible pouziva silny vyraz a mluvi o ,,jednom téle®.
Tak niterné je sjednoceni muze a Zeny v manzelstvi.ManZelstvi je odpovédi na specifické
povolani a musi byt povazovano za posvéceni. Je to jakoby svéceni. Muz a Zena jsou

svoji laskou posveceni. Manzelé jsou totiz skrze svdtostnou moc obdareni pravym

a vlastnim poslanim, protoZe pomoci jednoduchych a béznych véci mohou zviditelnit
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lasku, kterou Kristus miluje Svoji cirkev a ustavicné za ni dava sviij Zivot, ve vernosti

a sluzbé.3?

FrantiSek zde vychazi z apostola Pavla, ktery v listu Efesantim pokazuje na to, ze
v kfestanskych manzelich se odrazi veliké tajemstvi, tedy vztah, ktery Kristus navazal
s cirkvi, snubni vztah (Srov. Ef 5.21-33). FrantisSek dopliiuje, Ze nejvnitingjsi jednota
cirkve je zakladem a normou vztahu muze a Zeny, ktefi jsou zde vidéni nejen ve svém
soukromi, nybrz jako spolecCenstvi, reprezentuje obec na vefejnosti. Vztah Krista
a cirkve se prendsi na chovani muze. Muzi jsou povinni milovat své zeny jako své
vlastni t€lo. Teologickou vypoveéd’ o cirkvi jako télu, které je Ziveno Kristem, autor listu
prevadi v eticky pozadavek vi¢i muzim, aby se dle toho chovali k Zendm. ,,Tajemstvi*
muze a zeny je tajemstvim Krista a cirkve. Svatému Pavlovi jakoz i Frantiskovi jde
o manzelsky vztah, jenz se projevuje ve vSednim zivoté a ktery je v posledku
odpovédny Kristu. Pro kiestana soucasné¢ doby jsou Pavlovy pozadavky tykajici se
manzelstvi asi t€Zko realizovatelné. Ono napomenuti k podfizenosti zeny se jevi jako
tézko pouzitelné. Je tfeba spravné hodnotit text, jenz byl psan v ur€itém case, v urcité
dob¢ a urcitym spolecenstvim a za urcitym ucelem. Autorovi jde primarné o Zivot ve
vzajemné Ucté a v jednoté, jejimz praobrazem je pomeér Krista k cirkvi. Cirkevni
spoleCenstvi méa pied vefejnosti zit jako vzor a tim uvadét odkaz novozakonniho

poselstvi JeziSe Krista v zivot.

11.6.FrantiSek, Amoris laetitia(18. ¢ervence 2016)

Papez FrantiSek se rozhodl napsat tuto posynodni apostolskou exhortaci ve svétle

nedavnych dvou synodf o roding!*3

jako radostné poselstvi, kterym kiestanska zvéest
o rodin¢ skuteCné¢ je. Za prvé povzbuzuje a vyzyva kiestanské rodiny, aby
neochabovali ve svém usili, a soucasn€¢ jim dodavd odvahy a svoji pomoc pfi
prekonavani nejriznéjsich potizi a téZkosti, které s sebou zivot pfinasi. A za druhé se
snazi povzbudit vSechny ostatni, aby nezavirali o¢i a nebali se byt nablizku takovym

rodinnym spolecCenstvim, kde rodinny zivot neprobihd zrovna v lasce, pokoji

a vzajemném respektu a toleranci jednoho k druhému.

132 Cesky text citovan na internetovych strankach Radio Vaticana,

http:/www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=19917.

133 3. mimotadné vSeobecné shromazdéni biskupského synodu, Relatio Synodi, 18. fijna 2014
a 14. radné vSeobecné shromazdéni biskupského synodu, Realtio finalis, 24. fijna 2015.
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Oslabeni viry a nabozenské praxe v nékterych spole¢nostech mé dopad na rodiny,
takze zlstavaji vice osamoceny. Synodni otcové potvrdili, Ze ,jednim z projevi
chudoby dnesni kultury je osamocenost, disledek neptfitomnosti Boha v zivoté lidi
a ktehkosti vztaht...rodiny se mnohdy citi opustény kvili nezdjmu a malé pozornosti
ze strany instituci...“!3* Muz plni stejnou rozhodujici roli v Zivoté rodiny, zejména jako
ochrance a opora manzelky a déti. [...] Nepfitomnost otce téZce postihuje zivot rodiny,
vychovu déti a jejich zaclenovani do spolecnosti. Jeho neptfitomnost miize byt fyzicka,
afektivni, psychologickd a duchovni. Détem tak chybi vzor otcovského chovani.!?
Manzelstvi jako spolecenska instituce chrani a formuje vzajemny zavazek v lasce, aby
rozhodnuti se pro druhého nabyvalo pevnosti, konkrétnosti a hloubky a aby mohlo
soucasn¢ naplnit svoje poslani ve spolecnosti. Proto je manzelstvi vice nez néjaka
docasnd moda; ma trvaly vyznam. Jeho podstata je zakofenéna piimo v pfirozenosti
lidské osoby a v jejim spolecenském razu. '3

Tato exhortace poskytuje manzelim posilu a milost na jejich spolecné cesté. Velmi
dualezité je trvald manzelska laska, ktera je obrazem lasky Krista ke své nevésté — cirkvi,
ve které se manzelé vzajemné odevzdavaji a zaroven se oteviraji plodnosti. Déti museji
byt v manzelstvi vzdy pfijimany s laskou a vedeny ke katolickému kiestanskému
zpusobu zivota v plnosti dle Boziho slova. Mozné krize v manzelstvi, které mohou
pfijit, maji byt brany jako spolecny tkol, jejimz piekonanim je moZné manZelstvi
posilit. Cirkev — cirkevni spoleCenstvi by méla byt napomocna tyto krize pomahat
prekonavat a v pfipadé¢ rozvodu rozvedenym kiestanim pomdhat aby neméli pocit
vyclenéni, vyfazeni z cirkve. Aby se stale citili byt jeji soucasti. Zde je tfeba uplatiiovat
individudlni pfistup. OvSem poslanim cirkve je hladsdni BoZiho slova a idedlu
manzelstvi. Pokud je rozvod nevyhnutelny a dojde k nému, a tfeba nasledné€ i k novému
statku, cirkev by méla takto Zijicim lidem poskytnout svou matetskou naru¢ a provazet
je, aby se necitili exkomunikovani. Cirkev nikoho nemiiZe odsoudit navzdy, nebot’ to by
odporovaloposelstvi evangelia. I pfesto vSak zistdva poslanim cirkve hldsat plny ideal

manzelstviskrze Bozi slovo.

134 FRANTISEK, Amoris laetitia, &lanek 43.

135 Tamtéz, ¢lanek 55.

136 Slovo Bozi ma takovou silu a moc, Ze je pro Cirkev oporou a Zivotem a pro jeji déti posilou viry,
pokrmem duse, ¢istym a trvalym pramenem duchovniho Zivota®“ (DV 21). ,,Véficim kiestanim musi byt
dokotan otevfen piistup k Pismu svatému* (DV 22). KKC, ¢lanek 131.
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11.7. Vybrané texty z KKC k tématu manZzelstvi

Muz a zZena, stvoreni spolecné, jsou Bohem chteni jeden pro druhého. Bozi slovo nam
to naznacuje v riznych uryvcich posvatného textu. Neni dobré, aby clovek byl sam.
Ucinim mu pomoc jemu rovnou (Gn 2,18). Timto lidskym protéjskem nemuze byt zadny
Zivolich. Zena, kterou Biith utvoril z Zebra vynatého z muze a kterou k néemu privede,
vyvola v muzi vykrik uZasu, zvolani lasky a spolecenstvi: Toto je kost z mych kosti a télo
z mého téla (Gn 2,23). Muz objevuje Zenu jako druhé ja téhoz lidstvi.!3”

Muz a zZena jsou stvoreni jeden pro druhého: ne Ze by je Buth stvoril jen napul
a neuplné; stvoril je pro spolecenstvi osob, v némz kazdy miize byt pomoci pro toho
druhého, protoZe jsou zdroven rovnocenni jako osoby (,,...kost z mych kosti...”)
a doplnuji se jako muz a zena. V manzelstvi je Bith spojuje tak, Ze vytvareji jednotélo
(Gn 2,24) a mohou predadvat lidsky zivot: Plodte a mnoZte se a napliujte zemi
(Gn 1,28). Tim, Zze muz a Zena, jako manzelé a rodice, preddvaji svym détem lidsky
Zivot, spolupracuji jedinecnym zpiisobem na dile Stvoritele.’?

Manzelsky svazek, kterym muz a Zena mezi sebou vytvareji nejvnitinéjsi spolecenstvi
Zivota, zameérené svou prirozenou povahou na prospéch manzelii a na zplozeni

a vychovu déti, je mezi pokiténymi povysen Jezisem Kristem na svatost.'>

Jako kdysi Biih vysel svému lidu v ustrety umluvou lasky a vérnosti, tak nyni Spasitel
lidi a Snoubenec cirkve vychazi vstric vericim manzeliim svatosti manzelstvi. Ziistava
s nimi a dava jim silu nasledovat ho a brat na sebe sviyj ki'iz, povstdavat ze svych padii,
vzdjemné si odpoustet, nést bremena jeden druhého, podrizovat se jeden druhému z ucty
ke Kristu — Ef 5,21 — a milovat se nadprirozenou, néznou a plodnou ldaskou. V radostech
jejich lasky a jejich rodinného Zivota jim Kristus udéluje uz zde na zemi, aby predem

okouseli svatebni hostinu Berdnka.'*’

Nastavaji vsak situace, kdy se spolecné souziti manzeli stava z nejriiznéjsich pricin

takrka nemoznym. V takovych pripadech cirkev pripousti télesné oddélenimanzelii

137 KKC, ¢lanek 371.

138 Tamtéz, ¢lanek 372.
139 Tamtéz, ¢lanek 1601.
140 Tamtéz, ¢lanek 1642.
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a ukonceni spolecného bydleni. Manzelé neprestivaji byt pred Bohem manzelem
a manzelkou, nemaji volnost uzavrit novy snatek. V této tizivé situaci by bylo nejlepsim
resenim smireni, je-li to mozné. Krestanské spolecenstvi je povolano k tomu, aby téemto
osobam pomdhalo Zit krestansky jejich situaci ve vérnosti svazku jejich manzelstvi,

které ziistava nerozlucitelné.'*!

Dnes se v mnoha zemich Cetni katolici uchyluji k rozluce podle obcanskych zakonii
a uzaviraji novy obcansky snatek. Cirkev zastava z vérnosti ke slovu JezZise Krista ndzor,
Ze nemiize uznat novy snatek za platny, bylo-li prvni manzelstvi platné. Jestlize
rozlouceni uzavreli civilni sniatek, nachazeji se v situaci, jez objektivné odporuje Bozimu
zdkonu. Proto nemohou pristupovat ke svatému prijimani. Z téhoz ditvodu nemohou
vykonavat v cirkvi zodpovédné funkce. Smifeni prostirednictvim svatosti pokani miize byt
udéleno pouze tem, kteri litovali, Ze porusili znameni smlouvy a vérnosti Kristu a kteri

se zavdzali, Ze budou Zit v naprosté zdrzenlivosti.'*

Manzelstvi se zaklada na souhlasu téch, kteri uzaviraji manzelskou smlouvu, to je na
vili se navzajem a definitivné odevzdat jeden druhému s cilem zit spolecenstvi vérné

a plodné lasky.'*

Novy snatek rozloucenych, dokud jesté Zije pravoplatny manzel, porusuje BozZi plan
i zdakon, kterému ucil Kristus. Tito znovu oddani rozlouceni nejsou odlouceni od cirkve,
a vSak mohou pristupovat k prijimani eucharistie. Budou Zzit sviij krestansky Zivot

zvldaste tim, Ze budou vychovavat své deti ve vire. 144

Manzelské spolecenstvi je zalozeno na vzdjemném souhlasu manzelu. Manzelstvi
a rodina jsou zamereny k dobru manzelii a k plozeni a vychové deéti. Manzelska laska
a plozeni déti vytvareji mezi ¢leny téze rodiny osobni vztahy a zdkladni odpovédnosti.'®
Sexualita, pri niz se muz a Zena navzdjem daruji ukonem, ktery je viastni a vyhrazeny
manzeliim, naprosto neni néco cisté biologického, ale tyka se nejniternéjsiho jadra

lidskeé osoby jako takové. Uskutecniuje se opravdu lidskym zpiisobem jenom tenkrat, kdyz

141 KK C, ¢lanek 1649.

142 Tamtéz, ¢lanek 1650.
13 Tamtéz, ¢lanek 1662.
144 Tamtéz, ¢lanek 1665.
145 Tamtéz, ¢lanek 2201.

74



je zaclenena do lasky, s jakou se muz a Zena sobé navzdajem az do smrti bezvyhradne

zavazuji (Tob 8,4-9).146

Skutky, jimiz manzelé dosahuji duvérného a cistého sjednoceni, jsou Ccestné
a dustojné; jsou-li provadeny zpiisobem hodnym cloveka, vyjadiuji a prohlubuji
vzdjemné darovani, jimz jeden druhého radostné a vdeécné obohacuje. Sexualita je

zdrojem radosti a potéseni.™*’

Manzelsky par vytvari ditveérné spolecenstvi zivota a manzelské lasky, které Stvoritel
zaloZil a vybavil viastnimi zdkony; uskutecnuje se manzelskou smlouvou neboli
neodvolatelnym osobnim souhlasem. ManzZelé se sobé navzajem davaji definitivné
a naprosto. Nejsou uz dva, nybrz od nynéjska tvori jedno télo. Smlouva, kterou manzelé
uzavreli, jim uklada povinnost uchovat jeho jednotu a nerozlucitelnost. Co Buh spojil,

clovék nerozlucuj(Mk 10,9).7%

Pan Jezis trval na prvotnim umyslu Stvoritele, ktery chtel, aby manzelstvi bylo
nerozlucitelné. Rusi ustupky, které se vioudily do Starého zdkona. Manzelstvi mezi
pokrtenymi, uznané a dokonané, nemiize byt rozlouceno zZdadnou lidskou moci a ze

Zadného divodu s vyjimkou smrti.!?

Rozluka je tézké provineni proti prirozenému zdakonu. Osobuje si prdavo zrusit
smlouvu, kterou manzelé uzavreli s tim, Ze budou Zit jeden s druhym az do smrti.
Rozluka porusuje smlouvu spasy, jejimz znamenim je svdtostné manzelstvi. Uzavieni
nového snatku, ikdyz je wuzndvano obcanskym zakonem, zvétSuje zavaznost
poruSeni; manzel nebo manzelka, kteri znovu uzavreli snatek, Ziji tak ve stavu trvalého

cizolozstvi.!>?

Cizolozstvi a rozluka, mnohozZenstvi a volnd laska jsou tézkymi urazkami diistojnosti

manzelstvi.’!

146 KKC, lanck 2361.

147 Tamtéz, ¢lanek 2362.

148 Tamtéz, ¢lanek 2364.
199 Tamtéz, ¢lanek 2382.

130 Tamtéz, ¢lanek 2384.

3T Tamtéz, ¢lanek 2400.
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