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Die als Habilschrift eingereichte Arbeit ,Die Mandder und ihre Religion” von Jifi Gebelt verfolgt zwei
Hauptziele: die erneute Behandlung der sog. Mandderfrage im Lichte vor allem neuer Quellen, also
die Frage nach dem Ursprung der Mandéer, und eine Darstellung ihrer heutigen rituellen Praxis,
einschlieRlich ihrer Verdnderungen und der dazu gefiihrten Ursachen. Mit den 419 Seiten des
vorliegenden Textes wird der Gutachter nicht nur vom Umfang der Arbeit her gefordert, sondern
auch hinsichtlich der Breite des behandelten Stoffes. Ihn im Einzelnen kritisch zu werten, muss ich
freilich Berufeneren tberlassen. Im Folgenden werde ich mich deshalb nur auf einige wenige Punkte
beschranken.

Die obligatorische Einleitung (1. Uvod: str. 8-19) beginnt mit einem allgemeinen Uberblick
iiber die Mandier und ihre Religion (1.1. Mandejci a jejich naboZenstvi: 8-12). Behandelt werden
hier die Eigen- und Fremdbezeichnungen der Mandéer; die Etymologie ihres Namens sei unsicher.
Zur Charakterisierung der mandiischen Religion geht Gebelt im Anschluss an B. Lincolns
Minimaldefinition von Religion von vier miteinander zusammenhdngenden Bereichen der inneren
Struktur des Phinomens Religion aus und wendet sie auf die manddische Religion an. Es folgen in
1.2. (Struktura a cile knihy: 13-15) Aufbau und Ziel der Arbeit — wobei ich in der ,,Die Struktur des
Buches synchron und linear” betitelten Zwischeniiberschrift (str.13: Struktura knihy synchronné a
linedrné) die Parataxe von ,synchron” und ,linear” mit Bezug auf LStruktur” sprachlich und
semantisch fiir nicht sehr gliicklich gewé&hlt halte, obgleich ich natiirlich ahne, was Gebelt damit
sagen will.

Kapitel 2 enthilt einen kurzen Uberblick tber die Forschungsgeschichte (2. BADANI O
MANDEJCICH: 20-49). Das mit dreizehn Seiten umfangreichste Subkapitel befasst sich mit der
,Mandierfrage” (2.5. mandejska otazka: 30-43), die dann noch ausfiihrliche Behandlung in Kapitel 3
erfihrt. Das nichste Subkapitel behandelt den 6stlichen Ursprung des Manddismus, das mit Kessler
und dem Panbabylonismus zu Beginn des 20. Jh. einsetzt und bei den neuesten Arbeiten von Christa
Miiller-Kessler zu Beginn dieses Jahrhunderts endet (2.6. Vychodni plvod mandejstvi: 43-47). Beide
Subkapitel sind ihren Uberschriften nach nicht ausbalanciert: Da sich die sog. .Mandaerfrage” (Kap.
2.5.) auf die Ursprungsfrage der Mandder bezieht, also auf ihre westliche (syropalastinische) oder
ostliche (babylonische) Herkunft gleichermaRen, in Kapitel 2.5. aber nur die Argumentation der
 westlichen” Vertreter vorgefiihrt wird, ohne dass dies im Titel deutlich gemacht worden ware,
andererseits die ,dstliche” Herkunft, die ja Teil der Mand&erfrage ist, ein eigenes Kapitel hat (2.6.),
hitte man gerechterweise beide Subkapitel entweder unter ein gemeinsames Kapitel stellen oder
Subkapitel 2.5. anders benennen missen.

In Kapitel 3 mit seinen historischen Fragestellungen (3. HISTORICKE OTAZKY: 50-131)
kommen neben internen Zeugnissen auch externe Belege zu Wort, letztere werden in einem
weiteren Sub-Subkapitel behandelt (3.2.3.1. Externi doklady: 104-109): Theodor bar Khonai und
andere Kirchenschriftsteller (str. 104-107), die Nasorder (Nasorejci: str. 107-108) sowie die wichtige
Kartir-Inschrift (Kartirovy napisy: str. 108-109). Verweilen wir einen Augenblick bei dieser Inschrift.



Der ,Stein des AnstoRes” sind zwei Religionsbezeichnungen in der Inschrift, deren Zuordnung strittig
sei: n’cr'y und mktky. Die Vertreter eines friihen mandaischen Ursprungs, so Gebelt, interpretieren
das mittelpersische n'cr'y als ndsrd, das ist die mandéische Selbstbezeichnung Nasorder. Die in der
Inschrift genannten und von dem Reformator der zoroastrischen Staatskirche Kartir verfolgten
Religionen — Juden, Buddhisten, Hinduisten, Christen, Manichéder und n’cr’y — stellten, da sie Gebelt
zufolge missionierten, fiir die zoroastrische Religion und die mit ihr verbundene wirtschaftliche und
soziale Ordnung eine reale oder potenzielle Gefahr dar, weshalb es, schlussfolgert Gebelt, keinen
Grund gebe, nasra nicht mit dem syrischen Christentum zu verbinden. Aber wire es nicht denkbar,
dass Kartir die hier genannten Religionen nicht wegen vermeintlicher missionarischer Aktivitaten
verfolgte, sondern in erster Linie aus rein religios-ideologischen Griinden, als potenzielle Gegner
sozusagen? Dann hdtten auch die Mandder (= n'cr'y) Platz. (str. 109: ,Vzhledem k jeho
mocenskopolitickym ambicim vychdzime z toho, Ze zmifiuje naboZenstvi, kterd rozvijela na Gzemi
misii a pfedstavovala redlné nebo potencidlni nebezpeti pro zoroastrovské naboZenstvi a s nim
spojené hospodaisko-socidlni uspofaddni.” Und weiter, ebda: ,Z tohoto pohledu neni diivod, pro¢
bychom s ndsrd méli spojovat jiné naboZenstvi nez syrské kfestanstvi, zatimco kristiydn oznaduje
kfestanstvi Feckojazytné, mozna markionity.”). Eine Bemerkung am Rande: die hier von Gebelt (S.
109, Anm. 286) irrtimlich Rudolph zugeschriebene Lesung des mittelpersischen mktky (makdag) ist
in  Wirklichkeit eine Emendation von R. N. Frye (vgl. Rudolph, Gnosis und spdtantike
Religionsgeschichte, S. 422 Anm. 72). Das néchste Kapitel behandelt Kolophone mandéischer Texte
(3.2.3.2. Kolofony mandejskych textd: 109-113), deren méglicher fiktiver Charakter, so Gebelt, einer
Frihdatierung des manddischen Schrifttums im Wege stehe. Im Rahmen seiner kritischen
Auseinandersetzung mit Maclch, der den Kolophonen historischen Aussagewert zuerkennt,
bestreitet Gebelt Macuchs Intrpretation einer Stelle in Haran Gawaita, wonach das Haupt der
Bagdader Manddergemeinde Anus sich im Jahre 640 von Bagdad aus zu Mohammed begeben haben
soll = mehr als hundert Jahre vor der Griindung der Stadt Bagdad im Jahre 762. (str. 112: ,Macdch si
z konfuzniho textu jednodude vybere to, co podporuje jeho snahu prokézat brzké uznani mandejct
islamem, Anu3e povazuje za hlavu bagdadské komunity mandejc(, to, 7e byl Bagdad zalozen aZ v roce
762, tedy o vice neZ sto let pozdéji, mu nebréni v tom, trvat na datovani zminéné cesty do roku 640,
.."). Aber moglicherweise ist mit der Nennung ,Bagdads” an der besagten Stelle die vorislamische
Siedlung (Dorf) gemeint, Uber der dann erst spiter die ,Stadt des Friedens” — Madinat-al-Salam, so
ihr urspriinglicher arabischer Name — gegriindet wurde. Der Name Bagdad jedenfalls ist persischer
Herkunft (vgl. die Encyclopaedia iranica). Als nachstes folgt ein Unterabschnitt zur Frage der Vorlagen
der mandaischen Beschwdrungstexte (3.2.3.3. Pfedlohy zafikavacich textd: 113-116); die Existenz
derartiger Vorlagen schlieBt Gebelt zwar nicht aus, hlt ihre versuchsweise Datierung ins 2. und 3. Jh.
aber fir nicht zwingend, obwohl er andererseits aber eine Frithdatierung der mandiischen
Zaubertexte ins 3. Jh. nicht ausschlieRt. Gebelts oszillierende Argumentation zwischen einem ,nicht
notig” (,neni nutné“) und einem ,nicht auszuschlieRen” (,nelze vyloudit”) wirft Licht auf die
Ambiguitdt des Losungsversuchs. (str. 131: ,Dochované zafikévaci texty, resp. jejich rekonstruované
predlohy, obsahuji pfedstavy a boZstva/démony, jejich? existenci lze dle jmenovanych autor(
vysvétlit pouze na zakladé sepsani sbirek pfedloh jeité v dobé fungujicich babylonskych chrami, tj.
ve 2. a 3. stoleti. Takové rané datovani viak neni nutné, protoze védéni babylonskych chrami
prezivalo prokazatelné nékolik dal3ich stoleti bez ohledu na fyzickou existenci chrami. S pfihlédnutim
k obvyklému datovéni mandejstiny a mandejského pisma do 3. stoleti viak nelze ani tak rané
datovani vzniku mandejskych zafikavacich textd vylouéit.“) Mit einem ,sowohl ... als auch” erklart
Gebelt Ubrigens auch die Entstehung der mandéischen Schrift, wenn er meint: ,Geographisch und



zeitlich ist die Entstehung der von uns genannten mandaischen Schrift zwar datierbar, doch die
Grenzen der Bedeutung dieser Erkenntnis fiir eine Diskussion iiber das Alter der mandaischen
Religion ergeben sich meiner Ansicht nach daraus, dass wir iiber keine Beweise dariiber verfiigen,
dass diese Schrift von den Mandaern (der religiosen Gruppe, die wir heute so bezeichnen) entwickelt
oder adaptiert worden sei oder dass die Mandder ihre einzigen Benutzer gewesen seien.
Andererseits haben wir jedoch auch keine Beweise, dass sie von anderen benutzt worden ware.” (str.
112: ,Geograficky i ¢asové je vznik pisma, které nazyvdme mandejské, sice datovatelny, ale limity
vyznamu tohoto poznatku pro diskuzi o stafi mandejského naboZenstvi plynou dle mého z toho, Ze
neméame 7adné dilkazy, 7e toto pismo vyvinuli ¢i adaptovali mandejci (naboZenska skupina, kterou
tak dnes oznaujme) nebo e mandejci byli jeho jedinymi uZivateli. Na druhu stranu nemame vsak ani
ditkazy, e by je uzival nékdo jiny.”). Das letzte Subkapitel (3.6. Zavér: 128-131) fasst Gebelts
Argumentationsrahmen fiir die Annahme eines ,0stlichen”, babylonischen Ursprungs des
Mandaismus zusammen. Danach geht Gebelt von der ,allgemeinen methodologischen
Voraussetzung” aus, ,dass der Ursprung einer Gemeinschaft dort gesucht werden muss, wo sie
historisch zuerst belegt ist, und erst wenn empirische Belege klar und nachweishar in ein anderes
Gebiet fithren, miissen Migration der Gemeinschaft und alternativer Ort ihrer Anfange erwogen
werden.” (str. 128: ,Argumentaéni rémec vykladu plvodu a ranych déjin mandejstvi [3.2.] vychazi z
obecného metodologického piedpokladu, e piivod komunity je tieba hledat tam, kde je prvné
historicky doloZena, a pouze tehdy, kdyZ jasné a prokazatelné empirické doklady vedou do jiné
oblasti, je tfeba uvaiovat o migraci komunity a alternativnim misté jejich pocatkd.”). Der
Schlisselbegriff fiir Gebelt sind die ,nachweisbaren empirischen Belege®, wobei ich mich frage, was
in diesem Zusammenhang prazise unter ,empirisch” zu verstehen sei. Eine Antwort darauf ergeht
gleich im nichsten Abschnitt, in welchem Gebelt den Begriff naher erlautert: ,,empirisch eindeutig
belegt* ist fir ihn ,die Gemeinschaft in Babylonien aufgrund a) der neu zugdnglichen
Beschworungstexte auf Keramikschalen und Metallplattchen, b) (aufgrund) der klassischen
manddischen Texte und c) (aufgrund) externer Belege.” (str. 128: ,Za empiricky jednoznacné
doloZenou povazuji komunitu v Babylonii na zékladé a) nové zpfistupfiovanych zafikavacich textl na
keramickych miskach a kovovych platcich, b) klasickych mandejskych text( a c) externich doklad(.”).
Meine Frage wire nur, wie man dann traditions- und motivgeschichtliche Fragestellungen
unterbringen soll.

In Kapitel 7, das mit Ethik und Alltagspraxis Uberschrieben ist (7. ETIKA A KAZDODENNI
PRAXE: 339-356), thematisiert Gebelt die religiose Lebensfilhrung der Mandaer, die er in mehreren
Unterkapiteln abhandelt. In der Einleitung (7.1. Uvod: 339-343) charakterisiert Gebelt die
mandiische Moral als Einheit von Wort und Tat, betont werde auch die Werkgerechtigkeit
(spravedlivost skutk); Bedingung fiir das Seelenheil sei auBerdem die Teilnahme des Einzelnen am
Kult. Ferner greift Gebelt ein in der Gnosisforschung kontrér diskutiertes Thema auf, namlich ob der
Besitz der Gnosis allein zur Rettung des Menschen gentigt. Gebelt ist ausdriicklich zuzustimmen,
wenn er meint, dass giehl gnostische Weltverneinung und ethisches Verhalten (dieses als
Heilsvoraussetzung) einander nicht ausschlieRen, und wenn er mit Blick auf die Mandder einen
Ausspruch Alexander Bohligs iiber den Manichdismus zitiert, ndmlich: ,Zumindest was den Menschen
anging, war fir den Manichder eine Automatik der ErlGsung nicht gegeben. Er mufite aus den
Aussagen des Mythos ethische Konsequenzen ziehen.” (str. 342: A. Bohlig: ,Piinejmensim pokud 3lo
o Elovéka, nebyl manichejec spasen automaticky. Z vypovédi mytu musel vyvodit etické dusledky.”).

In Kapitel 9 (9. Zavér: 386-388) fasst Gebelt mit Blick auf die eingangs seiner Arbeit
formulierte Zielstellung noch einmal zusammen, was er glaubt nachgewiesen zu haben: von den
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Quellen her gebe es keinen Grund, die lokalen Anfange des Manddertums auerhalb Babyloniens zu
suchen. Weitaus vorsichtiger formuliert Gebelt, wie es seiner Meinung nach um die zeitlichen
Anfange des Manddertums bestellt ist. Hier plaziert er seine Ergebnisse auf einer Werteskala von
»sicher —wahrscheinlich — moéglich” (str. 386: ,,SloZitéjsi je otdzka ¢asové lokalizaci vzniku mandejstvi.
Kvali nedostatku pramenl datuji pocatky mandejstvi na 3kale jistota-pravdépodobnost-moznost
nasledujicim zpisobem...”), denen er dann folgende Daten zuordnet: 8. Jh. — 5. und 6. Jh. — 3. und 4.
Jh.

AbschlieBend méchte ich noch einmal auf die Zielstellung der Arbeit zu sprechen kommen.
Gebelt stiitzt seine Arbeit auf zwei Pfeiler: auf die Geschichte der Mandader und auf den Kern ihrer
Religion, die religiose Praxis inklusive aller ihrer Veranderungen und der Faktoren, die dazu fiihrten.
Wer iiber die Mandder schreibt, wie der Titel der Arbeit verspricht, muss sich mit der Geschichte der
Mandaer befassen, und wer sich damit befasst, kommt um die Ursprungsfrage nicht herum. Dabei
hat man zwei Méglichkeiten: entweder man libernimmt eine der beiden Hypothesen ihrer Herkunft —
»~westliche” oder ,0stliche” —, ohne sie weiter zu hinterfragen, oder aber man versucht, seine
Entscheidung fiir eine der beiden Ursprungshypothesen zu begrinden. Fir diese Maglichkeit
entschied sich Gebelt, die er in Punkt 1 seiner Zielstellung formuliert. Da fragt er, ob es a) anhand der
zur Verfligung stehenden Quellen méglich bzw. notwendig sei, die Anfinge des Mand&dismus in
syropaldstinisches Milieu zu legen, oder ob es b) stattdessen (also statt des syropaldstinischen
Ursprungs der Mandder) legitim sei, ihre Anfange mit Babylonien zu verbinden. (,,1) Zda je na zakladé
pramen(, které jsou k dispozici, a) moiné resp. nutné situovat pocatky mandejstvi do prostfedi
Syropalestiny, b) nebo zda je legitimni spojovat pocatky mandejstvi s Babylonii”; str. 3). Dass es die
Méglichkeit gab, die Anfange des Manddismus in syropaldstinisches Milieu zu legen, weist ja Gebelt
in den Kapiteln 2.3., 2.5, 2.6. selbst nach, und dass es sie auch heute noch gibt, zeigen neuere
Arbeiten (z. B. C. G. Héberl). Ob eine Notwendigkeit dazu vorliegt, ist in das Ermessen eines jeden
Forschers gestellt und hdngt sehr von seiner Sicht, seinem Vorverstindnis und seinen Intentionen ab.
Gebelts Intention ist es, die Anfinge des Mandaismus nach Babylonien zu verlegen. Dazu ist er
offensichtlich von den Arbeiten Christa Miller-Kesslers iiber die mandiischen Beschwdrungstexte
und Amulette inspiriert worden, denen er zentralen Aussagewert fiir seine These des babylonischen
Ursprungs des Manddismus zuerkennt (S. 49). Dass eine solche Fragestellung, und mithin auch
Gebelts, legitim ist, wird niemand, der wissenschaftlich arbeitet, bezweifeln wollen. Was Gebelt im
einzelnen zeigt, sind die mesopotamischen Elemente im weitesten Sinne des Wortes, die wir inner-
und auRerhalb der manddischen Zeugnisse greifbar haben, doch ist dies, wenn ich dies richtig sehe,
von den Hauptvertretern der westlichen Ursprungsthese (beispielsweise von Baumgartner, Rudolph
u.a.) auch nicht bestritten worden, die ,in den neuen mesopotamischen Wohnsitzen eine
Bereicherung und Ausgestaltung” der ,dltesten mandiischen Religionsstufe” sehen (K. Rudolph,
Probleme der manddischen Religionsgeschichte, S. 144). Eine ganz andere Sache freilich ist, ob
Gebelts Interpretationen und die daraus gezogenen Schliisse auch iiberzeugend genug sind, um
kiinftig der Mandder Ursprung nicht (mehr) in Syropalistina suchen zu wollen. Ich wage dies, offen
gestanden, zu bezweifeln, und sehe in Gebelts Unterfangen, wiewohl durch Kenntnis der
einschldgigen Fachliteratur und der Primarquellen fundiert, nur einen weiteren Versuch, der Losung
der ,Mandderfrage” auf andere Weise beizukommen. Zweifel an Gebelts Erfolg kommen mir auch
deshalb, weil man mit neuen Argumenten in der »~Mandderfrage” rechnen muss, die es verdienen,
ernst genommen zu werden. Aulerdem sprechen viele, auch von Gebelt ins Feld geflihrte
Argumente eine zweideutige Sprache, wie dies im {ibrigen auch in Gebelts Skizze der mandiistischen
Forschungsgeschichte deutlich geworden ist — ansonsten hatte ja in allen Fragen wissenschaftlicher



Konsens geherrscht. Jiingstes Beispiel fiir ein neues Argument ist eine Studie von C.G. Haberl zum
griechischen Einfluss (Lehnwéorter) auf das Manddische und zum paldstinisch-aramdischen Substrat
im Mandédischen. Hiberls Schlussfolgerung lautet: ,Mandaic is undeniably an Eastern Aramaic
language, but the Mandaic scriptures reveal a significant number of substratal influences from
Western Aramaic sources, likely reflecting a Palestinian source.” (C.G. Haberl, Greco-Mandaica, S.
11, zuganglich unter: Academia.edu. URL: https://www.academia.edu/). Demgegenlber urteilt
Gebelt zum Verhiltnis zwischen dem Westaramaischen und dem Manddischen, also dem
palastinisch-araméischen Substrat: ,Im manddischen Dialekt finden wir keine nachweisbaren
linguistischen Spuren des Westaramaischen, was im Widerspruch dazu steht, worauf jahrzehntelang
die Vertreter des syropaldstinischen (,westlichen”) Ursprungs des Mandaismus gebaut haben.” (str.
60: ,V mandejském dialektu nenajdeme prokazatelné lingvistické stopy zdpadni aramejstiny, coz je v
rozporu s tim, na ¢em celd desetileti stavéli zasténci syropalestinského (,zapadniho”) plvodu
mandejstvi.”).

Fir die Frage der Frithdatierung koénnen meiner Meinung nach noch immer die
manichdischen Thomaspsalmen herangezogen werden, iber deren Relevanz Gebelt vorschnell
urteilt, wenn er schreibt:: ... man kann meiner Meinung nach die sogenannten Thomaspsalmen fiir
die Datierung des Mandaismus nicht als relevant erachten”. (str. 108: ,Z divodu uvedenych vyse v
textu, tj. nejistého ¢asového datovani zalm( a nejasného vztahu mezi pfedpokladanou predlohou
salmé, manichejskymi a mandejskymi texty, nelze podle mé tzv. ToméSovy Zalmy povazovat za
relevantni pro datovéni mandejstvi.”). Sicherlich nicht, und da ist Gebelt Recht zu geben, im Sinne
einer absoluten Chronologie. Doch haben die Untersuchungen zu den Thomaspsalmen, die von
Torgny Save-Soderbergh (Studies in the Coptic Manichaean Psalm-Book. Prosody and Mandaean
Parallels, Uppsala 1949) und Peter Nagel (Die Thomaspsalmen des koptisch-manichdischen
Psalmenbuches, (Quellen. Ausgewihlte Texte aus der Geschichte der christlichen Kirche. Neue Folge
1), Berlin 1980) vorgenommen wurden, gezeigt, dass sie in Inhalt und Form auf ein ostaramaisches
Original weisen, ,einen poetischen Typus reprdsentieren, der fur mandadische Hymnen
charakteristisch ist” (Sdve-Soderbergh, zitiert nach C. Colpe, JbAC 7 /1964/ 82), mandadische
Parallelen aufweisen (ThPs 5, 12, 13), dessen ungeachtet aber vor dem Hintergrund der Lehre Manis
gelesen werden miissen. Die manddischen Parallelen (Mand. Liturgien S. 218,1-5), wie auch andere
iiberkommene Stoffe und Begriffe in den Thomaspsalmen, sind der manichdischen
Gesamtkonzeption der Psalmen verpflichtet. Mit anderen Worten: die Thomaspsalmen setzen die
Lehre Manis voraus. Einige Psalmen enthalten Anspielungen auf Manis Vita (ThPs 10, 13, 19, 20),
andere sind wohl unter dem Eindruck von Manis Tod entstanden (ThPs 13 und 20; P. Nagel). Zeitlich
sind die meisten Psalmen zu Lebzeiten Manis entstanden, also vor 276 n.Chr. — und insofern sind sie
als Zeugnis fiir die Datierung des Mandéismus relevant, und zwar auch unabhangig davon, wie man
die Frage der Verfasserschaft des Thomas beantwortet.

Die Ergebnisse des in Punkt 2 formulierten Ziels der Arbeit Gberzeugen: namlich der
Nachweis, inwieweit sich im Laufe des 20. und 21. Jh. im Kontext der Verdnderungen im Nahen Osten
die mandiische Gemeinde verinderte, konkret mit Blick auf ihre innere Struktur und in der
AuRenbeziehung gegeniiber Staat und Mehrheitsgesellschaft, aber auch im Kontext der Migration.
(,2. Jak se v prlbéhu 20. a 21. stoleti v kontextu promén Blizkého vychodu ménila mandejska
komunita, konkrétné s ohledem na vnitini strukturu a ve vztahu navenek vici statu a vétsinové
spolecnosti a také v kontextu migrace.”). Dasselbe gilt fiir den 3. Punkt der Zielstellung, namlich die
Darstellung der gegenwirtigen mandaischen Ritualpraxis und die Frage, welche Rituale praktiziert
werden und wie sich die Ritualpraxis angesichts der gesellschaftlichen Verdnderungen und im



Kontext der Migration verdndert hat. Hier 6ffnet sich eine Fundgrube nicht nur fiir den Mandaisten,
sondern auch fiir den Religionswissenschaftler.

Vorliegende Arbeit fulRt auf breiter Quellengrundlage und reicher Sekundarliteratur. Man
darf Gebelt gute Quellenkenntnisse und umfangreiche Kenntnis der einschldgigen und neueren
Fachliteratur bescheinigen. Auch die duBere Aufmachung der Arbeit entspricht den Erwartungen, die
man von einer Habilschrift haben kann. Dazu tragt nicht zuletzt der reich bebilderte Anhang mit
seinen interessanten Aufnahmen bei. Getriibt wird dieser Eindruck bei ndherem Hinsehen freilich
durch Tippfehler im Text, die bei nochmaliger Durchsicht des Manuskriptes hitten vermieden
werden konnen und von denen mir bei der Lektiire folgende aufgefallen sind:

- S. 27: statt ,,(Lichtskonigslehre)” lies: (Lichtkdnigslehre)

- 5.30 Anm. 46: Lidzbarski, ...das grof3e Buch der mandder — lies: Mandéer

- S. 41: Anmerkung 75 ? — die Diskussion iiber Artaban findet sich in der zitierten Arbeit Rudolphs in
den FuRnoten 77 und 78 angemerkt;

- 5. 45 muss es statt ,K exodu proto podle néj muselo dojit v nékterém z prvni stoleti n.L.“ richtig
heilRen: ,,z prvnich stoleti”;

- 5.79: im Text ,Na rozdil od manichejskych spisi nemlzeme v textech mandejskych s jistotou
identifikovat néjakou pasai coby polemiku s mandejstvim” — gemeint ist aber doch wohl , s
manicheismem?;

-5.112 Anm. 300: ,,in the yaers when the Arabs advanced” (CP 71) — lies: years

- 5.129: Interpunktion: lies ,,ukazuji, Ze myslenka ...” und nicht , ukazuji ze, myslenka ...";

-S.216: (,Have we got it rigt?) — lies: right

- S. 242 Anm. 150: statt ,M. Lattke, Oden Solomos 1...” lies: Salomos

- 5. 341 muss es statt ,,takového interpretace” richtig ,takovéto interpretace” heiRen;

- S. 354 statt ,VétSinou z téchto provinéni jsem zabyval v pfedchozim vykladu” lies: ,Vétsinou z
téchto provinéni jsem se zabyval v pfedchozim vykladu.”

Eine grindliche Durchsicht ldsst auch das Literaturverzeichnis vermissen, das zahlreiche Fehler
aufweist. Vor einer eventuellen Drucklegung der Arbeit sind Text, Anmerkungen und
Literaturverzeichnis noch einmal genau auf etwaige Fehler durchzusehen.

Meine oben geduBerten kritischen Anmerkungen &dndern nichts an der abschlieRenden
Feststellung, dass die von lifi Gebelt eingereichte Arbeit ,Die Mand&er und ihre Religion” (Mandejci a
jejich naboZenstvi) den an eine Habilitationsschrift gestellten Anforderungen vollauf genigt. Ich kann
daher ThDr. Jifi Gebelt, ThD., den Autor der vorgelegten Arbeit, guten Gewissens flir das weitere
Habilitationsverfahren zur Erlangung der Dozentur empfehlen.

Prag, den 25. Mai 2019
Doc. Dr. p!il. Wolf B. Oerter, CSc.
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