UNIVERZITA KARLOVA
KATOLICKA TEOLOGICKA FAKULTA

Katedra fundamentalni a dogmatické teologie

Vaclav Kotek

Muslimsky JeZzis
Syn Mariin v zakladnich pramenech
islamu

Diplomova prace

Vedouci prace: ThLic. David Bouma, Th.D.

Praha 2019



Prohlaseni

1. Prohlasuji, Ze jsem pfedkladanou préci zpracoval samostatné a pouZil jen uvedené
prameny a literaturu.

2. Prohla8uji, Ze prace nebyla vyuzita k ziskani jiného titulu.

3. Souhlasim s tim, aby prace byla zptistupnéna pro studijni a vyzkumné tucely.

V Praze dne 28.4.2019 Vaclav Kotek



Bibliograficka citace
Muslimsky Jezi§ [rukopis] : Syn Mariin v zékladnich pramenech islamu : diplomova

prace / Vaclav Kotek; vedouci prace: David Bouma. -- Praha, 2019. — 102 s.

Anotace

Prace podava piehled o JeziSi v zdkladnich pramenech islamu, Kordnu a Sunné.
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na JeZiSe inspiraci kfestaniim k obnové vlastni viry.
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of esus in Islam is different. It shows whether the person of Jesus can be the object



and starting point for interreligious dialogue. In conclusion, it offers the possibilities

of inspiration for restoring Christian faith by Muslim Jesus.
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Uvod

Islam je v poslednich letech velmi diskutovanym tématem. Pfiblizuje se nejen
virtualn¢ zasluhou globalizace a modernich informacnich technologii, ale v disledku
vnitiniho 1 vnéjSiho pnuti, jez privodily vzestup radikalismu, vypuknuti tzv. Arabského
jara a s nimi spojenou uprchlickou krizi se ptiblizuje do sousedstvi nasich domovt.
Usidleni islamu v Evropé ve vétsi mife, nez jakd byla do prelomu tisicileti, je velice
pravdépodobné. Souziti odlisnych kultur vedle sebe v jednom misté je narocné. V piipadé
takovéto koexistence dvou nabozenstvi v sekularnich zemich, kde velkou cast
obyvatelstva tvori také ateisté a agnostici, bude lezet velkd odpovédnost a tiha
na dosazeni harmonie pravé na vyznavacich téchto nabozenstvi.

Nejen pro kiestany se jevi proziravym poznat pivod a zdklady uceni islamu. Ma-li
vSak nase pochopeni sméfovat také k dialogu mezi lidmi, je nutno vyjit od ¢loveka a skrze
¢lovéka k Bohu. Pro kiest’any je to zndma cesta. Dokonalym vtélenim neviditelné bozské
moci je pro n¢ Jezis Kristus. Tuto viru Cerpaji ze svédectvi Pisma a tradice.

Jezi§ je ctén 1 v islamu. OvSem v myslich kfestana a muslima se skladaji rozdilné
obrazy.! Tato prace si klade za cil najit obraz muslimského JeZige.

Zvlaste politicky islam hleda vlastni nezdar v odpadnuti od pravé viry a v nabozenské
vlaznosti. Lékem ma byt navrat ke kotfenim. Tento aktualni postoj vede k zavéru,
ze JeZiSe muslimi je tfeba hledat v jejich pismu a v jejich tradici. To obraci nasi pozornost
pouze k zakladnim prameniim islamu, Kordnu a Sunné.

Je tteba si klast otazku, pro¢ muslim pfi patifeni na tutéz osobu vidi néco jiného.
Koho vlastné vidi muslim? Pokud muslimové nepfijimaji JeziSe stejné jako kiestané,
je nutné se ptat, pro¢ tomu tak je. Maji jiné pojeti JeZiSe nebo jiné pojeti Boha?

Soustfedime-li se na rozhovor s muslimy, je diileZité poznat nejen v ¢em mohou Jezise
pfijmout, ale 1 to, v ¢em ho pfijmout nemohou. A proc ho takto pfijmout nemohou. Rozdil
mezi JeziSem kiest'anti a muslimi mize byt snadno divodem neporozuméni.

Aby bylo co nejlépe nastinéno stanovisko muslimi, bude prace co nejvice vychazet
z muslimského pojeti d&jinnych udalosti souvisejicich se vznikem islamu a jeho prament.

Srovnani s kiestanskym nebo nemuslimskym pohledem bude spiSe vyjimecné.

v ,...Jezise sice neuzndvaji jako Boha, ale cti ho jako proroka, cti jeho panenskou matku Marii a nékdy ji i
zboizné vzyvaji...” (NAe 3).
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Dilo je roz€lenéno do ¢tyt kapitol. Prvni z nich je uvodem do realii predislamské
Arabie a Muhammadova Zivota se zvyraznénim jeho styki s kiestany. Druha kapitola
pojednd o vzniku a obsahu Koranu. Zvlastni pozornost bude vénovéana vyskytu zminek
o kiestanech v ném, hlavni oddil se zaméfi na to, co Koran sdéluje o Jezisi. Treti kapitola
je vénovand Sunné. Nosnou ¢ast tvoii rozbor vyrokii o JeziSovi ve sbirkach hadithi.
Ctvrta &ast na zékladé reflexe predchozich textdi hleda shody a rozdily mezi JeZisem
muslimil a kfestanii, jakoz 1 divod této odlisSnosti. V zavéru nadnese otazky pro dalsi
reflexi: mize Jezis stat v zakladech dialogu mezi muslimy a kiestany a miize islamem

nastaveny obraz JeziSe pomoci kultivovat vlastni viru i kifestanim?

Citace Koranu jsou prevzaty z prekladu Ivana Hrbka. Odkazy na Koran jsou uvadény
ve formatu cCislo sury, dvojtecka, ¢islo verSe dle oficidlniho egyptského vydani z roku
1342 h./1923 n.l., jak je uvedeno i na serveru tanzil.net. Pro piepis arabskych slov
je pouzito zjednodusené transkripce podle pravidel pouzitych v knize L. Kropacka
Duchovni cesty islamu. Citace hadith jsou ptelozeny z anglické verze na portalu
sunnah.com. Citace Pisma svatého pochazeji z ¢eského ekumenického piekladu Bible.
Odkazy na biblické knihy se fidi zavedenym systémem podle ¢eského ekumenického

prekladu.



1 Historicky prehled

Islam je druhym nejrozsifenéj$im svétovym nabozenstvim, vyznadva ho 24,1 %
obyvatel Zemé¢, tedy ptiblizné¢ 1,8 miliardy lidi. Demografickd ptredpovéd pocita
s naristem téméf na jednu tietinu lidstva v roce 2050.2 Prvni &ast struéné nastini jeho
déjiny. Vznik isldmu datujeme do prvni poloviny sedmého stoleti naseho letopoctu.
Ptesna data i pribéh vsak nejsou jisté, tato prace se drzi déjinnych tidaj, jak je standardné
pfijimaji muslimové.? Prostorem, v némz se islam utvéafel, je zapadni ¢4st Arabského
poloostrova zvana Hidz4z.* Nésledujici kapitola nAm da nahlédnout na dé&jinny a kulturni
rdmec Arabie pied vznikem isldmu, poté predstavi zivot proroka Muhammada, vznik
a sifeni islamu. Dalsi ¢ast bude vénovat styku Muhammada s kiestany. Nakonec

se zamysli nad vé€rohodnosti pramenti o Muhammadoveé Zivoté.

1.1 Predislamska Arabie

Centrem islamu a mistem, odkud vzesel, je Mekka. Mésto bylo jiz v predislamské dobé
nabozenskym a obchodnim centrem na karavanni cesté z jiznich oblasti Arabského
poloostrova na sever do Syrie. Karavany byly z Mekky vypravovany dvakrat do roka.’
Obchod byl jednou z hlavnich ekonomickych ¢innosti obyvatel, nebot’ izemi bylo sice
velice rozlehlé, av§ak neurodné. Pouze jizni pobiezi bylo zasobovano vét§im piidélem
srazek z Indického ocednu. Ackoliv poloostrov omyvaly moiské vody ze tfi svétovych
stran, subtropické podnebi se tim nijak nezmiriiovalo.

Obrovské prostory vSak neposkytovaly takovou miru nezavislosti, jakou evokuji.
Arabie byla ze vSech stran tlatena velkymi mocnostmi. Na zapadé€ se z pobiezi Rudého
mofe snazilo uchytit etiopské kralovstvi Aksum. Od vychodu se do arabského prostoru
tlacila perska Sasanovska fiSe, na severni hranici doraZela Byzantska fiSe. Celd Arabie

tak byla na prelomu Sestého a sedmého stoleti vklinéna mezi dvé velmoci, které ji nepfimo

ovladaly.®

2 srov. Pew Research Center: Why Muslims are the world’s fastest-growing religious group (6.4.2017).
<http://www.pewresearch.org/fact-tank/2017/04/06/why-muslims-are-the-worlds-fastest-growing-
religious-group/>.

3 srov. COOK, M. Muhammad. Praha: Odeon, 1994, s. 69—70; 74—80.

4 srov. STAMPACH, 1. O. Piehled religionistiky. Praha: Portal, 2008, s. 123.

5 srov. HILLENBRANDOVA, C. Islam. Historie, souc¢asnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 26.

6 srov. DONNER, F. McGraw: Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 30-34.
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Ovsem jedinym disledkem pro obyvatele HidZzazu bylo zfejmé presmérovani dani
z jejich obchodll do jiné statni pokladny. Jejich zivot se dal fidil stejnymi pravidly.
Neexistovala centralizovana vlada, spolecensky fad byl vazan na kmenové a rodové
struktury. Pravé rod nebo kmen obstaraval kazdému svému pfisluSniku bezpecnost,
spravedlnost zajistoval zdkon odplaty. Tato nepsand pravidla platila pro kocovné
pastevce, beduiny, i pro obyvatele mést. Nebylo vyjimkou, Ze mnoho kmenti ¢i rodii mélo
sv¢ prisluSniky mezi méstskymi usedliky i beduiny. Beduini chodili ozbrojeni a k jejich
ctnostem patfila odvaha, vytrvalost a zru¢nost v boji, ¢ehoz si cenili vice nez formalnich
nabozenskych tkont.’

Nébozenské tradice koCovnikli byly animistické. Uctivali modly, kameny, stromy,
které ritudlné obchazeli ¢i obihali. Takovato posvatnd mista, zvana haram nebo hawta
meéla uréené hranice, v nichz bylo zakézdno krveproliti a nasili. Byla ideédlni pravée
pro urovnavani spord, pro bezpecné schazeni za ucelem trhl, dojednani snatkd
a podobng. Lidé riznych kmenti se zde mohli bezpecné¢ misit a stykat. K haramiim se také
vazala urcitd pohanska bozstva. N&které haramy mély strazce, at’ uz vyznavace t€hoz
bozstva nebo dédiéné ¢leny nabozenské elity urcitého kmene.®

Paklize byl v blizkosti haramii dostateény zdroj vody, zacala zde vznikat trvala sidla.
Nejvyznacnéjsi haramy byly spojeny s bozstvy vSeobecné uznavanymi mezi vét§inou
Arabil, naptiklad trojice bozstev Mésice, Slunce a VenuSe, kterd méla v riznych
oblastech jind jména.’ Uctivana nebyla piimo tato nebeska télesa, ale jejich pozemské
projekce, které obyvaly studny, stromy nebo kameny. Pies roztfiSténost pantheonu lze
za prvek arabské sounalezitosti povazovat uctivani bohyn al-Lat (,,bohyné*, slune¢ni
bozstvo, ztotoziiovana také s Athénou), al-Uzza (VenuSe) a Manat (bohyné osudu).
Muzsky protéjSkem al-Lat byl al-Lah, jenZ se mezi Araby téSil povédomi jednoho
nejvyssiho boZstva, ackoliv kontury jeho vlastnosti a moZnosti byly nejasné. Jeho jméno
vychazelo z obecného oznaceni bozstva Il, [1dh. Bez ¢lenu urcitého se jednalo vSeobecné

o0 boZstvo, se ¢lenem uréitym pak o toto jediné bozstvo.!”

7 srov HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 26; srov.
DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard University
Press, 2010, s. 28-29.

8 srov HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 26; srov.
DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard University
Press, 2010, s. 29-30.

%srov. ZBIRAL, D. NdboZenstvi predislamské Ardbie. (18.8.2008). Dostupné na (19.2.2019):
<http://www.david-zbiral.cz/Predislam.htm>, s. 3.

10 srov. tamtéz, s. 5—16.
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Kromé posvatnych mist a nejvyssiho bozstva vazalo kocovniky i obyvatele mést pouto
arabského jazyka, jenz jim dodaval pocit hrdosti a solidarity, spole¢ného dédictvi
a pribuzenské identity prekracujici hranice kmen.!!

Jeden znejvyznamnéjSich haramiit byl spojen s bohem Hubalem. Jedna se
o krychlovou stavbu, do vnitini stény ma vsazen posvatny kdmen meteorického ptivodu,
jeji jméno je Ka‘aba. V misté, kde je postavena, je bith Hubal ztotoziiovéan s al-Lahem.
Ka‘abu podle arabské predislamské tradice postavil Abrahdm se svym synem Ismaelem.
Byla cilem kazdoro¢nich ritudlnich pouti. Okolo hardmu a zdroje vody, studny Zamzam,
vyrostlo mésto s nazvem Mekka.'?

Strdzcem haramu byl kmen Kurajsi, ktery tvofil vétSinu obyvatel mésta. Mekka
nebyla 04zou a neméla zeméd¢elsky potencidl, takZze vétSina béznych potravin se musela
dovazet. KurajSovci tak ziskali také zna¢né zkuSenosti, kontakty, organiza¢ni schopnosti
a zdatnost v obchodu.'?

Do tohoto svéta se narodil ¢len zchudlé vétve KurajSoveii. Chlapec, pohrobek.

Muhammad ibn Abdullah.

1.2 Muhammad

Pochopeni islamu se neobejde bez stru¢ného zivotopisu jeho proroka. Muhammadiiv
zivot prochézel n€kolika vyraznymi obdobimi, jejichZ peripetie mély dopad i na tvainost
jeho sdéleni. VSeobecné je muslimskymi 1 zdpadnimi védci pfijimano rozdéleni
Prorokova zivota na obdobi mekkéanské a medinské. K tomuto poznatku vedla snaha
muslimskych 1 evropskych badatelli chronologicky setfadit kapitoly (sury) Koranu,
coz je dulezité pro pochopeni vzniku i vyvoje u¢eni Koranu. Ve druhé poloving 19. stoleti
se v Evropé objevilo né&kolik studii. Sirokého uznani doznala teorie T. N&ldekeho
z 1. 1860, pozdé€ji doplnéna a piepracovana F. Schwallym r. 1909. Ta déli mekkanské
obdobi na tfi etapy. Toto déleni se zakladd na vyzkumu stylu, jazyka, slovni zasoby
a obsahu sur. Muslimsti ucenci, zvlast¢ v moderni dob¢, dosli k podobnému vysledku,
a¢ jejich vychodiska a metody byly odli§né. Tato prace pouziva rozd€leni Muhammadova

zivota 1 Koranu na Ctyfi etapy, tfi mekkanské a jednu medinskou, a to podle systému

' srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 27.

12 srov. tamtéz, s. 26-27.

13 srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 35-37.
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Ivana Hrbka, ktery se drzi Noldekeho fazeni. Mirn¢ se 1i$i pouze v prvnim mekkanském
obdobi.'* Takto 1épe vynikne, Ze stry Koranu koresponduji s dramatickymi udalostmi
Muhammadovy zité reality. Nasledujici fadky néas s nimi seznamuji ve stru¢nosti

potiebné pro sledovani naseho cile.

1.2.1 Struény Zivotopis Proroka Muhammada

Podle tradice se Muhammad narodil kolem roku 570 n.l. do klanu HaSimovca, vétve
kmene Kurajsi. Otec Abdullah ibn Abd al-Muttalib zemiel dva mésice pted jeho
narozenim.!> Muhammad byl svéfen do p&stounské péce ke kojné k beduiniim, kde pobyl
do Sesti let."® Béhem roku po navratu od beduinti mu zemfiela matka Amina. Sirotka
prevzal do opatrovnictvi jeho déd Abd al-Muttalib, le¢ i on dva roky poté odchazi
za svymi predky. Chlapec ptesel do rodiny svého stryce, kupce Abu Taliba, po jehoZ boku
idajné& podnikl obchodni cestu do Syrie a ugastnil se jedné mekkanské valky.!”

Zaméstnala ho bohata vdova Chadidza, o fadu let star§i. Muhammad se osvédcil
pii vedeni nékolika karavan do Syrie. Poté ucinila neobvykly krok —jako zena mu nabidla
satek. 'V pozici zdmozného obchodnika jeho spoleensky status stoupl.'®
Mezi KurajSovci se stal vazenym pro svou inteligenci, poctivost a taktnost. Muhammad
pocitoval i pravidelnou potfebu samoty k rozjimani. Odchazel proto do hor obklopujicich
Mekku.” Jednoho dne doslo k udélosti, jez ho vytrhla z pfedchozich patnacti let
poklidného kupeckého Zivota.

Kdyz se v mésici ramadanu roku 610 n.1. zdrzoval v jeskyni na hote Hir4, mél zjeveni.
Mohl jen lezet na zemi a tfast se. Do paméti piijal verSe, jez jsou povazovany za prvni
zjeveneé verSe Koranu (K 96:1-5). Muhammad sam si nebyl jist, zda zjeveni dostava
od posla nebo piimo od Boha. Teprve pozdéji byl jako ptivodce zjeveni uveden archand¢l
Gabriel (Dzibril; K 2:97). Netusil, Ze pravé nastala udalost, které z méla z jeho Zivota

ucinit piib&h velké €asti lidstva. Byl zjevenim vydéSen a nerozumél tomu. ChadidZa jako

4 srov. Kordn. Pteklad, pfedmluva, komentdi HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 76-80.; srov.
KROPACEK, L. Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993, s. 32.

15 srov. HRBEK, I. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 30.

16 srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 37-39.

17 srov. HRBEK, I. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 30-31.

18 srov. tamtéz, s. 31-34.

19 srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 40.
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prvni uvéfila v pravost jeho zazitki.?’ V této dobé piedaval poselstvi jen své manzelce
a nejuz§imu okruhu divérnych ptatel. Pfedbéhneme-li déjiny, byly mezi nimi pozdéjsi
dulezité osobnosti raného islamu — bratranec Ali (Ctvrty chalifa), Uthman (tieti chalifa),
Abu Bakr (prvni chalifa) a Zajd ibn Haritha (otrok v Muhammadové domé,
kterého Muhammad adoptoval jako syna).?!

Muhammad nasel pfiznivce a pfijeti od nich za proroka zfejmé i proto, Ze v Arabii byla
dosud Ziva tradice aktivniho proroctvi. V této dob¢ jest€¢ nemél piedstavy o usporadani
své obce?? a vyrokem ,,Neni Boha kromé& Boha“ chtél své soukmenovce probudit,
aby uctivali vyhradné Alldha (al-L4ha).?

Zahy se projevil odpor, urdzky a zesmésnovani nového proroka i ostrakizace jeho
ptiznivcl. KurajSovei méli obavy, ze nové ndbozenstvi zbavi Mekku jejiho posvatného
a poutniho vyznamu. To sice Muhammad nemél v umyslu, vystupoval vSak neptatelsky
vuci vSemu, co odporovalo striktnimu monoteismu, jenz mu byl zjeven. To by skute¢né
mohlo ohrozit kultickou pfitazlivost haramu a privodit postupny upadek mésta. Zjevené
verse (soucdst dneSnich sur 112 a 109) ptedstavovaly konec kompromisi, totalni rozchod
s mekkanskym pohanstvim a sméfovani k p¥isnému monoteismu.>*. Psal se rok 614
a timto poc¢inem skoncilo prvni mekkéanské obdobi Muhammadova prorockého zivota.

Reakce prisla bezprostiedné. Na kmeny nového proroka a jeho privrzenci byl vyvijen
tlak, aby se jich zfekli, ¢cimz by pfisli o ochranu zajiStovanou institutem krevni msty.
Strycové Abu Talib a al-Abbas se za Muhammada rozhodné postavili. Ten rad&ji
Jjizvroce 615 odeslal své nejvice ohrozené pfiznivce k negusovi, kiestanskému
etiopskému krali.>> Vladci Mekky organizovani Abti Dzahlem (miiZe jit o hanlivé jméno

— Otec nevzdélanosti) se rozhodli izolovat HaSimovce od ostatnich KurajSovcli. VétSina

20 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty islému. Praha: VySehrad, 1993, s. 14.; DONNER, F. McGraw:
Muhammad and the Believers, s. 41.

2l Postupné se skupinka rozrostla pfiblizné na dvacet az padesat ¢lentl. Schazeli se tajné, naslouchali
zjevenim a modlili se. Shromazdéni v nejuzs§im kruhu trvala do roku 612—613, ale zjeveni na né¢kolik
mésict ¢i dokonce az na dva roky ustala a Muhammad propadal uzkosti a skli¢enosti. Sebeddvéru mu
navratila az nova poselstvi o Bozi podpote (96:3-5), na jehoz zaklad¢ se rozhodl vefejné vystoupit.; srov.
HRBEK, Ivan — PETRACEK, Karel: Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 43—44; Koran. Pieklad, pfedmluva,
komentai HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 619-620; ELIADE, M. O islame. Bratislava: Agora, 2001,
s. 16.

22 srov. HRBEK, 1. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 44.

2 srov. ELIADE, M. O islame. Bratislava: Agora, 2001, s. 18.

24 srov. HRBEK, I. — PETRACEK, K.: Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 44.

25 Pravdépodobné se jedna o titul, ne o vlastni jméno. M. Mendel uvadi s malym ,,n*, ¢esky pieklad Ibn
Ishaqa uziva slovo ,.kral“. Srov. IBN ISHAK: Muhammad: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, 2009,
S. 44; srov. MENDEL, M. Hidzra: Nabozenska emigrace v déjindch islamskych zemi. Praha: Orientalni Gistav
AV CR, 2006, s.35.
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roda se k bojkotu pfipojila, ten vSak svého cile nedoséhl ani za dva roky (616—618).
Jedinym vysledkem bylo, ze se k Muhammadovi neptidali zadni dalsi ptivrzenci. VEetné
exulant?i v Etiopii jich nyni nebylo vic nez osmdesat.?

Muhammadovi odptrci prechazeji od skepticismu a posméskt k polemikdm,
vyhrizkam, pozaduji dikazy — knihu, zazraky. Je tedy nucen s nimi o téchto tématech

t.27 Vypravi o biblickych i nebiblickych prorocich. Na stvrzeni svého poslani

vice hovoii
od Boha se stavi do fady téchto prorokt, ktefi mluvili s Bohem a piinesli svému lidu
Knihu. Extatickou no¢ni cestou a vystoupenim na nebesa (mi ‘radz, sura 17) byl u konce
zrod proroka i druhd mekkénska etapa jeho ptisobeni.?®

Roku 619 Muhammad pfisel o dvé zivotni opory. Zemiel jeho stryc Abu Talib a v cele
rodu stanul Abu Lahab (moZzné dal$i pejorativni jméno — Otec plamene — samoziejmé
pekelného; srov. K 111), ktery Muhammadovi odmitl dal$i podporu a ochranu. Nedlouho
poté umiela Chadidza. Jeho situace se prudce zhorsila. Sifeni nového poselstvi bylo
znemoznéno. Muhammadovi nastalo tfeti mekkanské obdobi. Hledal nové pusobiste,
nebot’ Mekka byla pro jeho poslani ztracena. Pokus o ptesidleni do nedalekého Ta‘ifu
skon¢il vyhndnim a kamenovanim. Ochranu nakonec nalezl u pfeddka rodu Nawfal
vymeénou za slib, ze nebude pokracovat v §ifeni svého nabozenstvi.

UbezpecCovani, ze je veden Bohem, se zacalo napliiovat roku 620 v podob¢ vidct
Jathribu. Vidéli v Muhammadovi muZe vhodného k uspofaddani pomért v jejich méste.
V dal$im roce s nim uzavteli imluvu. Mésto ho pfijme jako proroka, budou jej poslouchat
a branit pfed neprateli. Muhammad k nim vyslal nékolik svych ptivrzenct, aby ziskal
informace, pozdéji tam konspiracné odchazeli dalsi. Mekkansti tomu chtéli zabranit
a usilovali mu o zivot. V noci pfed druhym pokusem o jeho zavrazdéni tajné odesel
zmésta v doprovodu Abu Bakra a jeho propusténce. Po nékolika dnech skryvani

pfed neptateli dorazili do jathribské oazy. To byla tzv. hidzra, slovo piekladané

%6 srov. Kordn. Pteklad, pfedmluva, komentdf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 26-27;
srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 41-42.

27 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentai HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 660.

28 srov. ELIADE, M. O islame. Bratislava: Agora, 2001, s. 20-23.
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jako odchod?. Znamend viak nejen emigraci, ale zaroven také pieruseni kmenovych
i rodovych svazkil a vztahti a navazani novych,*® zagatek nové éry. Bylo 24. zafi 622.

Meésto Jathrib lezi v zapadni Casti Arabského poloostrova piiblizn€ 350 km severné
od Mekky, 150 km od pobfezi Rudého moie, ve velkém udoli s né¢kolika odzami.
Muhammad zde musel vybudovat novou, pevné stmelenou obec muslimii (umma),
ve které by byly prekonany staré tradice a svary, zvlasté mezi dvéma hlavnimi arabskymi
a tfemi zidovskymi kmeny. Tato ¢innost mu zabere cely zbytek zivota zvany medinskym
obdobim. Ve svém pocinani byl dozajista obratny a uspésny. V prvnich dvou letech
vypracoval tzv. Medinskou ustavu®! (Jathrib pozdéji pfijal jméno Madina at-Nabi, Mésto
Prorokovo. Nazvem Medina budeme nadale na toto mésto odkazovat). Osvédcil se jako
schopny rozhodce sporii, ackoliv vsichni obyvatelé nevyznavali islam. Zidé naopak
poukazovali narozpory a nepiijali ho jako proroka ani jeho poselstvi jako BoZzi.
To se projevilo v obsahu zjevenych verSi i ve zméné sméru modlitby (gibly)
od Jeruzaléma k Mekce. Styk se Zidy a kiestany ho doved] k uvédoméni si rozdilu svého
poselstvi od obou starSich monoteistickych nabozenstvi.

Muhammadovym snem bylo rozsifit nové naboZenstvi na celou Arabii, ale v prvni
fadé mu Slo o Mekku. Piepaddvanim mekkanskych karavan ji vyprovokoval ke ¢tyfem
valkam (bitva u Badru 624, u Uhudu 625, ,,ptikopova valka® 627 a tazeni na Mekku 630).
V lednu roku 630 vstoupilo muslimské vojsko bez odporu do Mekky. Muhammad

potvrdil strdZce a obfadniky svatyné v jejich Gfadech i Ka‘abu jako smér modlitby.*?

? Diive uzivany pieklad ,,uték* neodpovidd — i pies dramatické okolnosti Muhammadova odchodu —
celkovému pojeti promysleného a peclivé pfipraveného presunu mekkanskych stoupencti nové viry
i samotného Proroka. Muslimsti historikové tento ptreklad povazuji za zkreslujici a neuctivy k hodnotam
islamu. Srov. MENDEL, Milos: Hidzra: Nabozenska emigrace v déjinach islamskych zemi. Praha: Orientalni
tstav AV CR, 2006, s. 43.

30 srov. HRBEK, 1. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 53.

31 _Dokument ummy*, ,,Medinska tstava“, je souborem smluvnich ujednani mezi prorokem Mohamedem
a lidem Jathribu. Text je zachovan mj. u Ibn Ishaqa. Vladne shoda o jeho pfesnosti, nebot’ formou i obsahem
pusobi archaicky a ptedklada zalezitost zptisobem odlisSnym od pozdéjsich idealizujicich nazord.
Ponechava vnitini zalezitosti kment v jejich rukach. Zakazuje ochranu KurajSovcd, vrahl a Zzen (bez
souhlasu rodiny), upravuje krevni mstu. Pfiznava Zidim jejich ndbozenstvi. Zidé i muslimové maji podil
na spoleénych vydajich. Véfici (muslim) nesmi pomoci nevéficimu proti jinému véficimu. Zavazuje
k pomoci v boji pfi napadeni kterékoliv smluvni strany. Stanovuje Medinu jako misto bezpeci,
to se nevztahuje na vrahy, nespravedlivé a zradce. Mir je nedélitelny. Sporné zélezitosti maji byt predlozeny
Bohu a Muhammadovi. Srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam.
Cambridge: Harvard University Press, 2010, s. 227-232.

Uplny text medinské ustavy v trojim anglickém piekladu je dostupny napf. na (28.2.2019):
< http://www.constitution.org/cons/medina/con_medina.htm>

32 Ztejmé se tykalo sméru modlitby pfimo v Mekce. Smér modlitby (gibla), v islamu dilezity, je v Kordnu
urcen ,,smérem k MesSité posvatné™ (2:139/144). Podle islamské tradice se Muhammad modlil smérem
k Jeruzalému. Teprve po roztrzce s Zidy, ktefi nepiijali jeho vérouku, se jednoho dne za¢al modlit smérem
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Po ovladnuti Mekky se upevnila politickd pozice Proroka i isldmu. Muhammad
organizoval zivot muslimské obce, ktera se rozSifovala i na okolni kmeny a mésta.
V bieznu 632 osobné vedl velkou pout do Mekky. Kratce po navratu onemocnél

a 8. ¢ervna 632 zemfel.>

1.2.2 Muhammadovo nastupnictvi a Sifeni islaimu

Prorok neoznacil svého nastupce ani nezanechal pokyny k jeho vybéru. Jeho vedeni
veficich bylo uzce osobni, neexistovala zadna fidici hierarchie. Po jeho smrti vyvstaly
na povrch rozbroje a neshody mezi kmeny a skupinami a hrozil rozpad jadra ummy
v Mediné. Krize byla zanedlouho zazehndna, kdyz se sném prorokovych druht
a pomocnikt shodl na zachovani jednoty komunity véficich. Vysledkem bylo ustanoveni
Muhammadova néstupce jakoZzto politického vidce bez jakékoliv naboZenské autority
(teprve pozdé&jsi tradice uvadi titul chalifa — naméstek, nasledovnik). Byl jim jmenovéan
Abu Bakr*, otec jeho nejmilejsi Zeny A’isi. Schopny statnik viak o dva roky pozdéji
umird. Nahradil ho Umar ibn al-Chattdb (634—644), tvirce administrativniho
a vojenského zfizeni islamské fise.* B&hem osmi let dobyl Syrii, Antiochii, Sdsdénovskou
i18i a Egypt.’® Tteti chalifa Uthman ibn Affin (644-656) z rodu Umajjovcii, manzel dvou
prorokovych dcer, je prezentovan jako slaby vladce.’” Na druhou stranu pravé z jeho
podnétu doslo ke shromazdéni Prorokovych zjeveni a usporadani Koranu. Nakonec byl
zavrazdén. Teprve nyni prevzal chalifit Muhammadtv bratranec a zet' Ali, ktery jiZ
od pocatku zapasil s umajjovskou stranou. Ali byl po roztrzce ve své stran¢ zavrazdén
(661) a chalifou se stal Mu‘awija, zakladatel prvni isldmské dynastie Umajjovct.

Jiz za zivota Aliho se od n¢j oddélili nespokojenci (charidza, odstépenci) s jeho
postupem pii sporu s Mu‘awijou. Po smrti Aliho prohlésili jeho stoupenci (7 ‘at Ali, Aliho
strana) chalifou jeho syna Hasana®®, nebot’ nastupnické pravo mél podle jejich minéni

pouze piimy Prorok@v piibuzny v Aliho linii.** Aliho stoupenci (pozdé&ji zvani &7 ité)

k Mekce a kratce nato recitoval zminény vers. I kulticky tak zdtraznil definitivni osamostatnéni islamu
od zidovstvi. Srov. Koran. Pieklad, predmluva, komentat HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 732.

3 srov. HRBEK, I. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 54—80.

34 srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 97-99.

35 srov. HRBEK, 1. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 105-106.

36 srov. ELIADE, M. O islame. Bratislava: Agora, 2001, s. 37.

37 srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 99.

38 srov. ELIADE, M. O islame. Bratislava: Agora, 2001, s. 38-39.

39 srov. CECH, L. frdn a kultura mucednictvi. Od zboznosti k protestu. Praha: Academia, 2016, s. 133.
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zacali byt ihned pronéasledovani a perzekuovéani. Dé&jinny piedél znamenala bitva
u Karbaly 10.10.680 n.l. (rok 61 h.),*® kdyz se po Umrti chalify Mu‘awiji piihlasil
o nastupnictvi druhy Aliho syn Husajn. Snazil se nalézt pomoc u spojenct v Kufée,
ale jeho karavana byla vojskem Mu‘awijova syna Jazida pfepadena na planiné u Karbaly.
Po deviti dnech, kdy neméla piistup k vodg, byla zni¢ena.*' Mucednickd smrt Husajna,
jeho spolubojovnikli a rodinnych ptislusnikt a diivéjsi prikofi a nespravedlnost vedla
k rozvoji kultury sebeobétovani a mudednictvi.*? Zaroveii znamenala pad posledni
moznosti, jak sjednotit rozdélenou ummu.

Tticet let po Muhammadové smrti byla islamska obec rozdélena na tfi ¢asti. VétSinu
dodnes tvoti sunniteé podléhajici zvolenému chalifovi, mens$ina §i itit uznava naslednickou
linii posledniho pravovérného chalify Aliho, charidzité hlasaji pravo kazdého zbozného
muslima byt zvolen za chalifu. Kazdd ztéchto casti piispéla k rozvoji muslimské

teologie, instituci i mystiky.*

1.2.3 Krestané v Muhammadové Zivoté

Tisicilet¢ déjiny velkych prorokii a bozich muzii a Zen zachycené v Zidovském
a ktestanském Pismu musely byt mezi lidem pomérmné dobfe znamé a uctu vzbuzujici,
jinak by Muhammadova snaha zatadit se po jejich bok byla zbyte¢na a nicnefikajici.
Arabie nebyla odfiznutd od svéta. Na jejich hranicich 1 uvnitf nich Zili vyznavaci
monoteistickych néboZenstvi — judaismu, kiestanstvi a zoroastrismu. Zidé pfisli
na poloostrov jiz na pielomu 1. a 2. stoleti. Arabsky hovotici skupiny Zidi bychom
nalezli ve vétSiné Casti Arabie. Kiestanstvi bylo pfitomno ve své ortodoxni i heretické
podobé, zejména zde mohl byt vliv nestorianti, jakobitli, melchitt, donatistd
nebo manichejcd, stejné jako Zidokfestanskych nazorejci,** nebo kollarydianii.* Otazka,
zda a nakolik pfiSel Muhammad do styku s kiestany, se zda byt zcela pfiméfend zaméru
této prace.

V dobé Muhammadova narozeni bylo kiestanstvi rozsifené v jizni ¢asti Arabského

poloostrova. Vyznamnym kiest'anskym méstem v oblasti byl Nadzran. Jemen byl tehdy

40 srov. tamtéz, s. 135-136.

4 srov. tamtéz, s. 136—138.

4 srov. tamtéz, s. 140—141.

43 srov. ELIADE, M. O islame. Bratislava: Agora, 2001, s. 38-39.

4 srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 30-31.

4 srov. KROPACEK, L. Rané kiest'anstvi a vznik islamu. Teologické texty, ro¢nik 10 (1999), ¢. 4, s. 110.
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pod spravnou HabeSant, ktefi patfili ke koptské cirkvi. V roce 570 stal habessky
mistokral s vojskem u bran Mekky. Muhammadiv pradéd a déd Abd al-Muttalib,
ktefi Cile obchodovali s Habesi, byli vybrani za mekkéanské vyjednavace. Muhammad
tedy doslova vyrtstal obklopen rodinnymi zkazkami o kiestanech. Udajné mél jeden ¢as
i habesskou chiivu.*®

V détstvi béhem cesty s karavanou svého stryce Abu Taliba dorazil Muhammad
do Bostry (dnes Busra). Zde byla poustevna, kterou v t¢ dobé obyval mnich Bahira.
Ten vid€l kolem Muhammada svételny oblak a pti rozhovoru u jidla nabyl jistoty, ze je to
ptedpovézeny prorok. Tradice Bostry a jeji poustevny, kde se karavany pravidelné
zastavovaly, byla spojena sjakobity 1 nestoridny. O patnact let pozdéji
pry v Muhammadovi rozpoznal proroka jiny mnich z Bostry, Nestor.*’

Po siatku se Muhammad stal jednim z mekkanskych hanifii, ndbozenskych hledact.
Ztotoznili Alldha s Jahvem 1 kifestanskym Bohem. Mohli Cerpat z bohaté studnice
riznych cirkvi a herezi, jejichz pfislusnici v Arabii zili. Budouci prorok nemusel
za kiestanstvim chodit daleko. Mezi hanify byli ptibuzni jeho manzelky i jeho samotného
(ChadidZza byla navic Muhammadovou vzdéalenou sestfenici), ktefi byli kfestany.
Vyznac¢nou postavou byl jeho bratranec Ubajdallédh ibn DzafS, jeden z prvnich muslimi,
ktery nakonec prestoupil ke koptské cirkvi. Chadidzin bratranec Waraqa ibn Nawfal
studoval kiestanstvi, mozn4 prelozil do arabstiny n&které ¢asti evangelii.*> Waraqa byla
také prvnim, kdo v Muhammadovi po jeho Givodnim zjeveni poznal proroka Boziho.*
Uthman al Huwayjrith Sel také cestou kiestanstvi, jez ho dovedla az do Konstantinopole.
Zajd ibn Amr byl velikym hleda¢em pravdy, putoval 1 po Stitednim Vychodég, m¢l cetné
styky se Zidy i kiestany. Byl zabit pfi navratu do Mekky, kdyz chvatal za novym
prorokem.>® Muhammadovi nejbliz§im byl Zajd ibn Haritha, otrok, kterého mu darovala
Chadidza. Muhammad ho osvobodil a adoptoval ho jako syna. Zajd pochazel

z kiestanskych rodi¢t z kmene na jihu Syrie.”!

46 srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 26-27.

47 srov. tamtéz, s. 50-51.

4 srov. tamtéZ, s. 60.

4 srov. IBN ISHAK. Muhammad: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, 2009, s. 30-31.
30 srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 61.

!'srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 162.
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Povazuje se za jisté, ze Muhammad nejednou naslouchal jakobitskym kazatellim,
ktefi navstévovali vyrocni trh v Ukazu pobliz Mekky. Pry na néj zaptsobil fe¢nickym
uménim nadZransky biskup Quss ibn Sa‘ida.>?

Za Muhammadem pfiSla do Mekky také dvaceti¢lenna skupina kiestant z HabeSe,
aby si vyslechli jeho u¢eni a pak rozmlouvali o naboZenstvi. Udajné mohli byt
i z Nadzranu.>® Prorok ¢asto seddval na vrchu al-Marwa spolu s mladym kiestanem
jménem Dzabr, jenz byl otrokem. To bylo jest¢ pfed Muhammadovou noc¢ni cestou.
V té dobé& byl mekkanci nafcen, Ze ho to viechno uéi pravé Dzabr.>* Tato vytka nasla
odezvu ve versi 16:103: ,,Vime dobre, Ze nevérici hovori: ,Vzdyt jej to uci smrtelnik
néjaky! ‘...« Parrinder uvadi Bajdawiho zminku, Ze s nim byval téz néjaky Jasara nebo
Jasira. Je také mozné, e Dzabr je zkomolenina z habe3ského gabrii, coz znamena otrok.>
Kdyz Muhammad netspé$né zkousel najit novou domovinu v Ta‘ifu, atocistém se mu
stala zahrada Ukby a Sajby, kde mu podal jidlo a klanél se mu jejich otrok Addas, kiestan
z Ninive.*¢

Vyraznou kiestanskou postavou v déjinach isldmu je Salmén al-Farisi (PerSan).
Syn bohatého muze =z okoli Isfahanu ptestoupil pravdépodobné k nestorianskému
ktestanstvi. Jeho pout’ za vzdélanim ho dovedla do Syrie. Ptidal se k arabské karavane,
ale kupci ho prodali do otroctvi zidim v Jathribu. Islam silné ptitahoval. Asi dva roky
po hidzte mu Muhammad poradil, aby se vykoupil, a sam uspofddal mezi muslimy
sbirku.’” P#i itoku na Medinu v roce 627 se Salméan projevil jako schopny inZenyr.
Na opevnéni mésta vymyslel ptikop (odtud nazev ,,Ptikopova valka®) vybaveny kuly
a bodci, jenz za vyuziti terénu odd¢lil odzu od bliziciho se mekkénského voje a zastavil
jejich jezdce.>®

Ziejmé vroce 628 zacal Muhammad psat dopisy vlddcim sousednich zemi.
List jist¢ému Muqgawqisovi do Egypta se dochoval. ObdrzZel od n&j dary. Mezi nimi byly

1 dvé kiest'anské koptské otrokyné&, z nichz Mariu si ponechal jako konkubinu. Porodila

32 srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 65—66.

33 srov. IBN ISHAQ. The Life of Muhammad. A translation of Ishdq’s Sirat Rasul Alléh. With introduvction
and notes by A. Guillaume. 17. vyd. New York: Oxford University Press, 2004, s. 179.

3 srov. tamtéz, s. 180.

55 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 160-161.

56 srov. IBN ISHAK. Muhammad: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, 2009, s. 49-50.

57 srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 122; srov. IBN ISHAK. Muhammad.: Zivot
Allahova proroka. Voznice: LEDA, 2009, s. 87-89.

38 srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 122-123.
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mu syna Ibrahima, ktery ovSem zemiel v roce 630 béhem Prorokova vitézného tazeni
do T4‘ifu.>’

Pti dalSim vitézném vstupu roku 630, tentokrat do Mekky, Muhammad natidil znicit
viechny sochy bizkii a model v Ka‘abé.®® Osobné vsak branil ikonu Panny Marie
s ditétem a obraz Abrahama.®! Ibn Ishaq uvadi obrazy Jezise a Marie.®

Velkou deputaci Sedesati jezdct vyslali k Muhammadovi kiestané z Nadzranu. Doslo
k velké teologické disputaci, béhem niz byla dle tradice zjevena pievazna ¢ast treti sury
(Al Imrdn), jez obsahuje dilezité verse o Jezisovi.®?

Pti tazeni k hranicim Byzantské fiSe na podzim 630 se Muhammad zastavil v Tabuku.
Navstivil ho tam Jan, kiestansky spravce Ajly, ktery Muhammadovi platil dan (dZizju).
Uchajdira, kfestana z Dumy, Muhammad nechal unést a pfimét ho také k platbé dang.®*
Parridner zminuje, Ze prvni Muhamamdova oSetfovatelka v dobé nemoci byla kiest’anka
z Habese.®

Muhammad pfi islamizaci Arabie nenutil zidy ani kifestany meénit svoji viru, pouze
museli platit dan z hlavy.%® Ke kiestaniim a jejich vife mél po cely sviij Zivot ptiznivy

postoj.5’

1.2.4 Kritika pramenu

Pti nahlizeni na Muhammaduv zivot je dobré si uvédomit, ze muslimska tradice na n¢j
hledéla téz zkreslujici optikou staleti. Zadné ptivodni dokumenty ani népisy z jeho doby
se nedochovaly. Nejrangjs$i prameny jsou aZ z 8. stoleti. V nich najdeme fadu ptib&ht,
zazraka, legend dopliujicich neznamé kapitoly jeho zivota, ale 1 numerologickou
symboliku. Novodoba kritika vnich shleddva ftadu rozpori a pochybnych,
az neuvétitelnych udalosti. Jiné ptibéhy se zdaji byt jakousi exegezi ¢i historizujicim

zdivodnénim konkrétnich verst Koranu, dalsi zase odpovidaji spi§ ocekavanim toho,

3 srov. tamtéz, s. 134—135 a 150.

0 srov. HRBEK, 1. — PETRACEK, K. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 54—80.

¢! srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 142.

%2 srov. IBN ISHAQ. The Life of Muhammad. A translation of Ishdaq’s Sirat Rasul Allah. With introduvction
and notes by A. Guillaume. 17. vyd. New York: Oxford University Press, 2004, s. 552.

8 srov. tamtéz, s. 270-277; srov. IBN ISHAK. Muhammad: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, 2009,
s. 99-103.

% srov. IBN ISHAK. Muhammad.: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, 2009, s. 199-200.

65 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 162.

% srov. ROGERSON, B. Prorok Muhammad. Praha: NLN, 2004, s. 151.

7 srov. tamtéz, s. 64.
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co by asi mél Prorok u€init nebo potvrzujici praktiky muslimské komunity. Zistava tedy
spousta nezodpovézenych otazek.

To mize samoziejme¢ vést ke dvéma extrémnim zadvérim — nekritickému odmitani
vSech zdrojii a stejné nekritickému pfijimani vSeho. Moudfejsi cestou ziejme bude
pfijmout z prament to, co nelze jednozna¢né odmitnout a zamitnout to, co z n¢jakého
divodu pfijmout nelze.®® Novodobé prace viak ukazuji, Zze tradi¢ni vypravéni obsahuji
velmi rany materidl, znéhoz Ize extrahovat piiméfené piesny a vérohodny popis
Muhammadova Zivota. Kriticky postoj je piesto zadouci.®

Zasadnim pramenem pro Zzivotopisce jsou vyroky proroka Muhammada (hadithy)
a standardni Zzivotopis (sira) od ibn Ishdqa z pfelomu osmého a devatého stoleti.
Z devatého a pocatku desatého stoleti naSeho letopoctu pochazeji dalsi divéryhodné
zdroje historikli al-Balddhuriho (z. 892 n.l.) a at-Tabariho (z. 923 n.l.). Existuje také
papyrovy dokument z roku 643, datovany ,,rok dvacet dva®, tedy v roce 622 se muselo
stat néco vyznamného’®. Potvrzuje to i nahrobni kAmen v Kahife s uvedenym datem
druhy dzumada roku 31 (leden aZ tinor 652 n.1.).”!

Badatel se mize opfit i o prameny nemuslimské, nezatizené virou v Muhammadovo
proroctvi. To dodava jistotu, ze Prorok byl skute¢né zijici historickou osobou. Zachovaly
se nckteré zidovské, kiestanské a zoroastrovské zdroje ze 7. az 10. stoleti zminujici
Muhammada a vzestup islamu.”? Patrné nejstar$im je zminka jeruzalémského patriarchy
Sofronia (560-638 n.l.) v dopisu synodé¢, ktery bohuZel neni datovéan. Jeho dalsi
poznamka o nékolik mésicti pozd¢ji je datovana do prosince 634. Nejpodrobnéjsi zapis
o najezdech Arabii ucinil v roce 636 nebo 637.7% Z téhoz obdobi pochazi dopis Maxima
Vyznavace (z. 662 n.1.) referujici o vpadu Arabi. Historici tento list datuji mezi roky 634—
640.7* K nejstar$im pramentim nalezi zapis presbytera Tomase ze zdpadni Syrie datovany

kolem roku 6407° nebo anonymni arménska kronika ze Sedesatych let sedmého stolett,

% srov. COOK, Michael: Muhammad. Praha: Odeon, 1994, s. 68-71.

% srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam. Cambridge: Harvard
University Press, 2010, s. 50-52.

0 srov. tamtéz, s. 117.

"!'srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 40.

72 srov. tamtéz, s. 37—40.

73 srov. HOYLAND, R. G.: Seeing Islam as others saw it. Princeton: Darwin Press, 2001, s. 69—-70.

" srov. tamtéz, s. 77.

5 srov. tamtéz, s. 120; srov. DONNER, F. M. Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam.
Cambridge: Harvard University Press, 2010, s. 53.
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mezi jejiz mozné kompilatory je fazen arménsky biskup a historik Sebeos.”® Kiestanské
zaznamy se zminuji predev§im o Skoddch materidlnich i mordalnich, jez zplsobily
islamské najezdy. Prikladem je Zuqgninskd kronika z osmého stoleti z Horni
Mezopotamie.”” Obecné byli muslimové v téchto zdznamech povaZzovani za trest Bozi
za spachané hiichy. Pozdé&ji se objevuji apologetické spisy a disputace. NejzndméjSimi
feckymi texty jsou polemiky Jana z Damasku ze 30. let osmého stoleti’® nebo
korespondence byzantského cisate Lva III. s chalifou Umarem II. Korespondence je
ziejm& smyslena a listiny jsou nejspise pozdégjsiho data, kolem roku 900 n.l.””
Ackoliv nemuslimské prameny jsou dulezité, i v nich je tfeba ¢ist mezi fadky, nebot’ jsou
poznamenany piedsudky, nepochopenim a ideologii. Pozadi téchto zatiZeni lze primarné
hledat v Zivotnim ohrozeni isldmskou expanzi, a tedy v neptatelstvi.

Dostatecné presny popis Muhammadova Zivota ziejmé neziskdme s absolutni jistotou.
Tradiéni muslimské podani ma s vysokou pravdépodobnosti historické jadro,
nemuslimské prameny zase nemaji §ifi zabéru potfebnou na vytvorfeni redlného
alternativniho Zivotopisu.®’

Ziskat pfedstavu o Muhammadové Zivotu a jim pifedaném uceni by nebylo mozné
bez zachovani pisemnych zdroji. PlUvodni ustni tradice byly suréitym cCasovym
odstupem pro dal$i generace zapisovany a shromazd’ovany do sbirek, jez se staly
metitkem hodnot a postoji ¢lovéka a jeho vedenim spravnym Zivotem, stejné jako
zaznamem Muhammadova zivota, nazori a ueni. Muhammad sam piisné rozliSoval
mezi tim, co mu bylo zjeveno, a svymi vlastnimi vyroky.®! Toto rozdgleni se projevilo

..... 2
K porozuméni muslimskému ndzoru na JeziSe je nutno vyhledat zminky o ném
v uvedenych dvou zasadnich pisemnych pramenech islamu. Zde se nachéazi zdkladni
vyroky, z nichz vysvitnou hlavni obrysy obrazu JeziSe podle Kordnu a podle tradice

pfipisované Muhammadovi.

76 srov. tamtéz, s. 124-125; HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka,
2017, . 40.

"7 srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 40.

8 srov. HOYLAND, R. G.: Seeing Islam as others saw it, s. 484-489.

" srov. tamtéz, s. 490-501.

80 srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 40-41.

81 srov. Kordn. P¥eklad, predmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 95-96.

82 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldému. Praha: VySehrad, 1993, s. 48-49.
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2 Koran

Zakladni knihou islamu je bezpochyby Koran. Bez néjaké znalosti jeho ptvodu,
obsahu a vzniku se pfi hledani odpovédi na otazky spojené s isldamem neobejdeme. Mezi
davody, pro¢ Korén ¢ist, mize byt dnes stejnd motivace jako ve stiedovéku — poznat
nepfitele a nalézt argumenty proti nému. Pro jiné bude v poptedi naopak poznat partnera
v dialogu, jindy zase historicka, kulturni, ¢i literarni zvidavost. Vyznamny je 1 Cisté
védecky zajem. Nelze opominout ani divody nabozenské, at’ uz osobni konverzi nebo
hledani duchovniho osviceni a potencialu.®?

V této kapitole nejprve pohlédneme na vznik, strukturu, obsah a n¢které prvky nauky
Koranu. Zajimat nas budou zminky Koranu o kfest'anech. Hlavni ¢ast se bude vénovat

koranskym zdznamlim o JeziSovi a jménlim, kterd mu Koran pfisuzuje.

2.1 Nahled na vznik a obsah Koranu

Koran se sam stavi do vztahu k jinym ,,pismim®. Jasné deklaruje povédomi o boZském
zjeveni jako chronologické posloupnosti specifickych informaci sdélenych urcitym
narodiim (K 2:136). Koran takto ptekondva zidovska a kiestanska pisma, protoze rozdily
mezi jimi a nim jsou disledkem zdmérnych i neumyslnych poruSeni a zkresleni
pfi predavani téchto tradic.

Vznik a zivot Koranu lze rozd¢lit na dvé obdobi — za Muhammadova ptsobeni
a po jeho smrti. Pfijaty obecny konsenzus pak stru¢né osvitime nékterymi alternativnimi
nahledy. Zastavime se u struktury a jazyka Koranu, problematiky jeho vykladu a vérouky

dilezité pro tuto praci.

2.1.1 Vznik Koranu

Pomérné jasnou linii zjeveni — Muhammad - recitace — sepsany Koran ndm
nevybrousend optika staleti pon¢kud poktivuje. Islam pojima Kordn jako dokonalé

aneménné Bozské slovo. Do verSli se vSak promitaly také aktualni problémy

8 Srov. MCAULIFFE, J. D. Introduction. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the Quran.
Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 7-12.
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Muhammadova zivota. Muslimska exegeze zkoumd pfi¢iny a okolnosti seslani
jednotlivych ver$t (asbab an-nuziil), coz ptispiva i upesnéni chronologie zjeveni.®*

Pro mekkanské sdéleni byla hlavnim tloznym médiem pamét. Muhammad sdm
ziejme¢ zadné své zjeveni nezapisoval. Podle Koranu (K 7:157-158) a islamskych
apologetti ani neumé¢l Cist a psat. Zapadni ucenci se s timto analfabetismem zcela
neztotoznuji, Mekka méla bohaté vazby s mésty, kde bylo pismo bézn¢ pouzivano, a mezi
Muhammadovymi spole¢niky a ptibuznymi byly osoby, které vladly uménim pisma.
Zpravy o diktatu versi Muhammadem kratce po jejich zjeveni méme az z medinského
obdobi. Z diivodu ptevazujiciho stniho podani je obtizné mluvit o néjakém fixnim textu
béhem Muhammadova Zivota. Piesto se zda, ze vétSina Kordnu byla v néjaké podobé
zapsana jesté pred jeho umrtim. Podle muslimii Prorokovou smrti navzdy skoncila Bozi
zjeveni. Bylo nutné toto dédictvi uchovat a uchranit ho pted zkreslenim, ¢i dokonce
ztratou.®®

Muslimska tradice zminuje dva sméry sbirani zapist a recitaci do jednoho souboru.
Prvni za vlady chalify Aba Bakra (11-13 h./632-634 n.1.). Ten povétil Muhammadova
tajemnika Zajda ibn Thabita shromazdénim material poté, kdy mnoho recitatorit Koranu
padlo v bitvé u Jamamy r. 633. Kromé jeho sbirky existovaly dalsi ¢tyfi uplné kodexy.
Tyto soubory se téSily autorité i oblibé v riznych ¢astech arabského impéria. LiSily se
zdanlivé drobnymi odchylkami ve c¢teni a vyznamech riznych slov, stejné jako
v uspotadani kapitol.®®

Zavazné spory o spravné Cteni verSu béhem valecného tazeni na Kavkaz vedly
k rozhodnuti o kone¢ném upevnéni textu. Z popudu ttetiho chalify Uthména tak vznikla
druha sbirka, asi dvacet let (651656 n.l.) po prvni. Dlvéra byla dana opét Zajdu ibn
Thabitovi, ktery na zaklad€ své prvni sbirky sepsal se znalci arabstiny a kurajSovského
dialektu standardni kodex, zvany v odborné literatuie ,,uthménsky text* nebo ,,Vulgata“.
Uthman natidil zni¢eni ostatnich kodext a rozeslani Zajdova textu do hlavnich center
tiSe. Muslimové véfi, ze Kordn, jak jej zndme dnes, je pravé uthmansky kodex, ktery je
absolutné totoZny s tim, co bylo seslano Muhammadovi.

Cely text byl roz¢lenén do 114 kapitol, zvanych sury, slozené z versi (djat, sing. dja).

Jako prvni byla zatazena Fatiha, potadi dalSich sur bylo urc¢eno ¢ist€ mechanicky podle

8 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu. Praha: VySehrad, 1993, s. 32; s. 46.
85 srov. tamtéz, s. 41-43.
8 srov. Kordn. P¥eklad, predmluva, komentai HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 64-68.

25



jejich délky. Nejdelsi byla dana na zacatek, néasledujici pak byly fazeny podle ubyvajiciho
podtu versi nebo rozsahu stran. Ov$em i tak je fazeni podle délky pouze piiblizné.?’

Nekteti muslimsti uenci, napi. al-Hakim al-Najsaburi (z. 405 h./1014 n.1.) naznacuji,
ze Koran byl sepsan ttikrat. Poprvé tomu mélo byt podle zpravy Zajda ibn Thabit, kdyz
sestavovali Koran z listi a Muhammad fikal, do které sry a kam umistit jaky vers.®®
Pravdépodobné existovalo dalSich patnact sbirek od Muhammadovych spolecnikt
a tfinact sekundarnich kodext piipisovanych muslimim druhé generace. Nedokonalosti
zapisu bez samohlasek a diakritiky vedly k rozdilnému ¢teni textu. Kvili tlaku
na jednotnost nakonec zUstaly jen tfi moznosti ¢teni, pouzivané v oblastech Sudéanu,
Maghribu a na vétSin€ osmanské fise, z nichz to posledni se stalo zakladem pro standardni
egyptské vydani Koranu z roku 1342 h./1923 n.1.¥

Muhammada nemizeme oznacit za autora ve smyslu moderniho prava. On sdm se m¢l
za zprostiedkovatele, seslani bylo od Boha. Udélosti Muhammadova zivota a verSe
Koranu jsou tésné spojeny, jedno je odrazem druhého, Muhammad ve svych sdé€lenich
jako by opravdu vyléval své nitro, neodtrzené od Zivota. Tak mohou posluchaci i ¢tenaii
vycitit pfitomnost jisté hluboké pravdy zaznamenané ve verSich Koranu. Pro muslima
je Pravdou pfitomnou doslova v kazdém pismenku, respektive v kazdé hlasce jeho

recitace.

2.1.2 Alternativni zpravy o vzniku Koranu

Na vyvoj alternativnich nazorti na kanonizaci Koranu mél velky vliv pravé tradi¢ni
uthmansky text, respektive literarni nedokonalost jeho hrubého souhlaskového skeletu.
Analytické zkoumani muslimskych pramenid pifivedlo nékteré zapadni védce
ke skeptickému postoji vici tradiénimu konsenzu, a to jiz v 19. stoleti n.l. v pracich
Theodora Noldekeho, ¢i Ignaze Goldzihera. Skute¢ny boom nastal v sedmdesatych letech
20. stoleti.”

Naptiklad John Wansbrough vychazi z ptedpokladu, ze Koran, sira, hadithy a exegeze
jsou vysledkem literarni ¢innosti. Podl¢haji tedy analyze literarn€ kritickou metodou.

Vyvozuje, ze Koran byl vytvofen vybérem z mnoha texti vétSitho poctu plvodné

87 srov. tamtéz, s. 66—70.

8 srov. GILLIOT, C. Creation of a fixed text. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the Quran.
Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 45—46.

8 srov. tamtéz, s. 46-52.

% srov. DONNER, F. M. The historical context. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the
Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 33.
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nezavislych tradic, majicich dokonce star§i dataci. Tradicni popis redakce Koranu
je podle n¢j nepravdivy, jeho formace trvala mnoho generaci. Kanonickou verzi datuje
az do tretiho/devatého stoleti, coz udajné potvrzuje i vyvoj exegetické literatury.
Z Koranu, Sunny ani exegeze pak tedy nelze vyvodit zadny zavér o historickém
Muhammadovi.”!

John Burton vychazi zpremisy, ze hadithy nepodavaji historickd fakta o cCase
a osobach, ale odrazeji néazory pozd¢jSich uclencli. VsSechny tradice po smrti
Muhammadové jsou tedy fiktivni konstrukce na podporu nézoru pravnich skol. Sbirky
Abu Bakra ani Uthmdana nikdy neexistovaly, nebot’ neuplnym textem Koranu jsou 1épe
chranény zavedené praktiky, které¢ by v ném nemély oporu. Sbirku Koranu tedy utvaiela
az tradice.”

Dalsi skupina alternativnich podani vzniku Korénu pracuje s nepochybnym vlivem
judaismu a kiestanstvi na Koran. Giinter Liiling vychézi z teorie vyvoje ptvodnich
jednoduchych vérou¢nych dogmat zidovstvi i kiestanstvi, ktera 1ze zjistit a rekonstruovat
opétovnym cCtenim zdroji, a z obecné ptitomnosti Zidovsko-kiestanskych mysSlenek
na Arabském poloostrové. Analyzou piivodniho vyznamu semitskych slov dochazi
k vyroku, ze text Kordnu je postaven na primitivni kiestanské predislamské vrstve.
Finalni text svaté knihy je vysledkem revizi v nékolika etapach. Motivaci bylo vytvofit
arabsky monoteismus nezavisly na kifestanskych skupinich v Mekce. Obdobi revizi
mohlo zacit jiz dv€ generace pifed Muhammadem, posledni etapa probéhla
az po Prorokové umrti.”® Také sira, Zivotopis proroka Muhammada, mtize potlacovat vliv
biblickych naboZenstvi a zamérné¢ zveliCovat vSudypfitomny polyteismus.
Blizkovychodni religiozita byla bezpochyby ovlivnéna i takovymi jevy jako asketicka

t.%* Z uvedeného

zboZnost nebo apokalyptika, jejichZ ozvény v Kordnu miiZeme naléz
1ze vyvodit, Ze pfima vazba a podoba Koranu ze 7. stoleti a jeho novodobé egyptské edice

je zpochybnitelna.

1 srov. MOTZzKI, H. Alternative accounts of the Qur’an’s formation. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge
companion to the Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 60—62.

%2 srov. tamtéz, s. 62—63.

% srov. tamtéz, s. 65-67.

% srov. DONNER, F. M. The historical context. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the
Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 34-35.
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2.1.3 Struktura Koranu

Podobu, jakou mé& muslimsky svét dnes v rukach, dalo Koranu oficidlni egyptské
vydani z roku 1342 h./1923 n.1. Jednotlivé stiry obdrzely zdhlavi zahrnujici ¢islo a nazev,
zda pochazi z obdobi mekkanského nebo medinského, pocet versa a chronologicky udaj,
po které stife byla zjevena. Soucasti vSech sur, kromé devaté, je ivodni basmala (,,bi-smi
Allah ar-rahman ar-rahim®, tj. ,,ve jménu Boha milosrdného, slitovného®). Kazda sura
je tvofena jednotlivymi cislovanymi mensimi celky zvanymi dja (zazrak, znameni,
zé4zraéné znameni, vers), coz se pieklada jako vers.”

Pro praktické ucely déli muslimové Koran bez ohledu na stry na tficet pfiblizné stejné
dlouhych usekt (adzza, sing. dzuz‘). Kazdy den postniho mésice ramadanu ma muslim
ptecist nebo recitovat jeden dzZuz‘, takze za tohoto obdobi obsahne cely Koran. Kazda
z téchto ¢asti miize byt rozdélena na dva dily a ty jeSté na Ctvrtiny. Dojdeme tak k ¢islu
240. Druhy systém déli Koran na sedm c¢asti pro snazsi ¢teni Koranu v priubéhu jednoho
tydne. Konce a zacatky oddiléi obou systémi déleni jsou vyti§tény na okrajich stranek.”®

V jednotlivych delSich surach nejsou verSe fazeny podle témat v nich obsazenych.
Agkoliv muslimové véfi, Ze soucasné fazeni Koranu odpovidda Bozimu pfani,”’
v zépadnim pojeti prevlada nazor, ze ptivodnimi jednotkami zjeveni byly kratké pasaze.
Ty byly poté seskupovany samotnym Muhammadem do delSich sur, pfi¢emz po jeho
smrti do nich mohl byt zafazen i zjeveny materidl, ktery nebyl dosud nikam umistén.
Pravé zména rymu mize naznacovat Svy spojujici plivodné samostatné pasaze. Angelika
Neuwirthova ve své habilitacni préaci Studien zur Komposition der mekkanischen Suren
zroku 1981 vychazi naopak ze sury jako zakladni jednotky a zkouma jednotlivé verse.
Dochéazi k zavéru, Ze siry jsou slozeny z prvkl, znichz lze vystopovat Umyslny
Muhammadiv plan pofidit pro muslimskou komunitu liturgické lekce po vzoru Eteni
pfi bohosluzbach Zidovskych a kiestanskych.”®

V disledku piijatého fazeni sar ¢tenat v Kordnu nenalezne strukturu, Zanr ani Zadny
uceleny piibéh (az na Josefa v suie 12). Je to literarni kategorie sui generis. Ziejme

nejlépe lze vniknout do ducha Koranu skrze kratké uderné seviené sury prvniho

% srov. tamtéz, s. 44—48.

% srov. tamtéz, s. 47.

%7 srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 56-57.

% srov. MOTZKI, H. Alternative accounts of the Qur’an’s formation. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge
companion to the Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 63—65.
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mekkanského obdobi nez postupnym prodirdnim se kanonicky (ne)uspofadanymi

kapitolami.

2.1.4 Jazyk a styl Koranu

Koran zjevny seslany v jazyce arabském (K 12:1-2; 13:37; 16:103; 20:113; 39:28;
41:3; 41:44; 42:7; 43:3). Samotné slovo qur’dn znamena ,recitace”.”® Neni tedy jen
nazvem knihy, ale zarovent symbolem, poukazem k jejimu urc¢eni. Kordn je vnimén jako
Bozi znameni, zjeveni (dja), prostor, kde lze slySet Boha. Jeho slovo se zjevuje praveé
pii hlasité recitaci, ktera podléha urCitym pravidlim (fadzwid; K 2:121). Neni to tedy
mrtva kniha plna zapsanych slov, ale mé zpfitomiiovat slova samotného Boha, jeho fe¢.!%
Bozi te¢ nebo slovo (kalam Allah, kalimat Allah) je véénym atributem Boha,
jehoZ prostrednictvim stvofil svét a jez se stale manifestuje mimo Boha, nebot’ On stale
mluvi. BoZi fe¢ se neustale zapisuje na nebeskou desku (K 43:3—4; 56:77-78; 85:22).
Tento zapis je nebeskym origindlem svatych pisem, ktery je stdle u Boha (ale neni
Bohem). V tomto smyslu je pro muslimy Kordn nestvofenym Bozim slovem.
Zpfitomnéni této Bozi fe¢i se d&je pravé hlasitym piednesem.'®! Alldh sdélil sva zjeveni
Muhammadovi v arabsting€, proto je povazovan za Bozi fe¢ pouze arabsky original
Koranu. Pfeklady do jinych jazykii nemohou byt podle muslimi plnohodnotné.!®?

Arabstina Muhammadovy doby obsahovala mnoho dialektt, kurajSovsky byl jeden
z nich. Pokud existoval jeden obecnéji srozumitelny jazyk, byl to jazyk basnikl uZivany
v poezii (oznac¢ovany jako ,.koiné* arabStiny). Muhammad pro sva sdéleni nejspise pouZil
tohoto basnického jazyka, spolu s jazykem kdhinii (véstct). Nékterd znama slova bylo
tteba vyznamové posunout, jind slova Prorok vytvoftil zcela nova, aby podpoftil emocni
Gcinek na své posluchace.!® Nalezneme i vypljeky z cizich jazyk (semitskych,
etiopStiny, fectiny 1 perStiny). Paradoxem je, Ze ob& slova oznacujici zdkladni stavebni
prvky Korédnu, sura a dja, pochazeji z hebrejskych a syrskych kofent (syrské surtd,
tj). Pismo svaté, ah neboli znameni). Prehistorie Koranu néhle dostava trochu jiné kontury.
Svédci to o alespont minimalni znalosti Zidovskych a kiestanskych pisem v Mekce

1 v Meding€. V textu Koranu dochazi k ustdlenym kolokacim vézajicim spolu zjeveni

9 srov. tamtéz, s. 41.

190 srov. NOSEK, L. Hermeneuticky kli¢ pro kiestansky pohled na islam. Salve, revue pro teologii, duchovni
Zivot a kulturu, roénik 27 (2017), €. 2-3,s. 10-13.

101 srov. tamtéz, s. 12—13.

192 srov. MAURER, A. Pitrucka pro komunikaci s muslimy. Albrechtice: K¥estansky Zivot, 2008, s. 45.

193 srov. Kordn. Preklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 52-55.
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a arab$tinu a doktrindlné institucionalizujici nezpochybnitelnost Koranu, coz vede
k ustaveni islamské lingua sacra.'®*

Stejné fraze, témata Ci ustalené obraty slouzi lepSimu zapamatovani. Muhammad
s oblibou pouzival piisahy pfipravujici posluchace na nasledujici vyrok. Liboval si
v metafordch a pfirovnanich z bézného zivota, které pfiblizuji zvést chapani jeho
soucasnikl. Pfima fe¢ ve formé dialogu dramatizuje zjeveni, v n¢kterych ¢astech pak neni
ziejmé, kdo je vtu chvili mluvéim.! Text se zda byt strohy, coz zpisobuji ¢asté
hyperboly vynechdvajici mezilehlé myslenkové klauzule, aby se doSlo k rychlému
a struénému vyjadfeni koneéné myslenky.!%

Stry prvniho mekkanského obdobi jsou poetické, ale uderné, plné vykiika, ptisah,
napomenuti. Citime v nich vas$nivé zaujeti svéfenym poslanim. Pfevazuje basnicky styl,
vzletnost, verSe jsou rytmické a opakovani t€hoz neunavuje, vse je zac¢lenéno do kontextu
sury a podbarveno bohatymi obrazy. Sury jsou kratsi, jejich obsah i forma jsou vyvazené
a harmonické.'"’

Sary druhého obdobi tvoii vétsi celky. Vykazuji znaky trojdilného kazani — prvni ¢ast
sury pod4 nové uceni nebo vystrahu, jez se ve druhé ¢asti opiraji o ptiklady osudi
bezboznych a nevéticich, tfeti ¢ast opakuje zacatek stejnymi nebo podobnymi slovy.
Muhammad vypravi ve zkratce ptib¢hy biblickych postav, coz mohl ud¢lat jediné
v pfipadé, Ze byly poslucha¢lim bézné znamé. Jazyk je klidnéjsi a plynulejsi. Verse jsou
delsi, ale esteticky plisobivé.!%

VerSe tfetiho mekkanského obdobi prechéazeji v prozu. Stereotypni obraty oddé€luji
jednotlivé tematické celky ¢i myslenky.'” Koran se stiva zdkonikem s pokyny k Zivotu
ve spole€enstvi. Sury jsou dlouhé, sestavené z kratSich i delSich zjeveni sepsanych
pod jeden titul. K n&jakému jednoticimu tématu ani zakonitosti se nepfihlizelo.!'”

Je tfeba zminit 1 alternativni pfistup k jazyku. Kuptikladu Liiling odmita jediného
autora Koranu a zpochybniuje 1 homogenitu jeho jazyka. Uvadi, Ze predislamsky arabsky

,,koiné“ byl ovlivnén aramejstinou, tehdejsi lingua franca Blizkého vychodu, a ptivodni

104 srov. GILLIOT, C. Creation of a fixed text. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the
Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 43—44.

105 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 52-62.

196 srov. MCAULIFFE, J. D. Introduction. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the Quran.
Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 12.

197 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentai HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 617.

108 srov. tamtéz, s. 660.

199 srov. tamtéz, s. 691.

10 srov. tamtéz, s. 727-728.
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Koran byl védomé zménén Muhammadem a muslimy.!'! Radikélni je i Christoph
Luxenberg. Podle néj predislamskym literarnim jazykem Arabl byla syroaramejstina.
Samotna literarni arabstina byla vytvofena prevazné kiestanskymi Araby, ktefi do ni
prenesli hodné ze své kultury. Pochybuje 1 o existenci pevné tradice ¢teni Koranu z doby
Proroka. Ke konecnému jazykovému ustdleni tdajn¢ doslo pfiblizn¢ 150 let po prvni
adruhé redakci. Luxenbergova rekonstrukce v nékterych pifipadech vede az

ke kiestanskému obsahu nékterych pasazi Koranu.!!?

2.1.5 Exegeze Koranu

Spory o vyklad Koranu provazely déjiny isldmu po staleti, vlastné az po dnesek.
Exegeze (tafsir) vznikla z potfeby spravného pochopeni Casto rozporuplného textu.
Také promény spolecnosti a jazyka ubiraly silu a porozuméni obraziim a narazkam.
Koran sam v sobé& fesil protimluvy poukazem na zruSené a rusici verSe (K 2:106)'!3,
stejn€ jako vyznamovou nejasnost textu (K 3:7).

Exegeze se ubirala dvéma cestami. Prvni brala za zaklad tradici, tzv. hadithy (viz dale
kapitola o Sunné€), vyuZivala starych ptib¢htl, casto sahala k zidovskym a kiestanskym
zdrojim. Spravnym bylo to, co podepiela tradice, zejména fetézec tradentl predavajicich
vyrok (isndd). Vlastni isudek byl nepfijatelny, i kdyby dospél ke spravnym zavéram.
Vrcholem tradicionalistického fafsiru bylo dilo at-Tabariho (z. 923).

vvvvvv

a filologické hledisko 1 alegoricky vyklad (fa ‘wil). K jeho fedstavitelim naleZi naptiklad
Az-ZamachS$ari (z. 1144), ptiznivec mu ‘tazily, Fachr Ad-Din Ar-Rézi (z. 1209) stav¢jici
na fecké filozofii nebo al-Bajdawi (z. 1291) zdlraziujici kordnskou moudrost.

Tento smér byl zavrZen.

T srov. MOTZKI, H. Alternative accounts of the Qur’an’s formation. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge
companion to the Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 68—69.

12 srov. tamtéz, s. 69—71.

113 Princip abrogace (nahrazeni; terminus technicus pochézejici z fimského prava) ma v exegezi Koranu
dvoji vyznam. Za prvé zde zminény a v Kordnu vyslovné uvedeny princip verSe 2:106, tedy anulace a
nahrazeni diive zjevenych versi pozdé€jsim zjevenim, pficemz v textu zlstavaji ruseny (mansich) i rusici
(nasich) vers. Takto jsou feSeny rozpory v textu Kordnu a zjevné protimluvy. V poctu zrusenych versua se
badatelé rozchdzeji, ¢islo kolisa od 6 do 240. Druhé obvyklé pouziti mé abrogaéni prinicp jako dikaz vyssi
princip vSak sam v sob¢ skryva klicku — jestlize Allahovo slovo nemutize byt zménéno (6:34, 10:64), pro¢
Allah své zjeveni béhem kratké doby nahrazuje né¢im lepSim? Srov. MAURER, A. Prirucka pro komunikaci
s muslimy. Albrechtice: Kiestansky zivot, 2008, s. 47.
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Tafsir se vmoderni dobé se dockal nového rozkvétu. Cesta muslimll k obrodé
pod dojmem nadvlady a pievahy Zapadu vedla k navratu ke kofenim Novodoba exegeze
sladuje vysledky védy s Koranem az do extrému. Nesouhlas naopak vzbuzuji snahy
o podrobeni Koranu literarnimu rozboru. Tafsir al-Manar M. Abduha (z. 1905) a RaSida
Rid4 (z. 1935) upfednostituje jednotu Kordnu pted divody zjeveni kazdého verse
a zdlraziiuje moralni vyzvy.

K dal$im vyraznym zastupcim moderniho tafsiru patii napi. Kamil Husajn, Sajjid
Ahmad Chan, Al-Masriqi nebo Ghulam Parwez. Stranou pozornosti by nem¢l ziistat ani
Mahmuad Taha. Novodobd exegeze klade diraz nazamysSleny vyznam, funkci,
racionalitu, alegorii a méné bézné vyznamy slov, existuji i pokusy o €isté psychologicky
vyklad. Moderni tafsir tak Casto dochazi k podobnym zavérim jako evropska
orientalistika a blizi se postuptim moderni biblistiky.!'* Exegeze jako takova podporuje

dobrou orientaci v nauce viry i v jejich d&jinach.

2.1.6 Zakladni prvky nauky v Koranu

Abychom dostali ucelengjsi obraz vyvoje Muhammadovych kazani a ndbozenskych
pfedstav, je nutné sefadit stry podle pravdépodobné chronologie jejich vzniku.!'
Muslimové si od pocatku uvédomovali roztfisténost posloupnosti myslenek
v uthménském kodexu. Casova posloupnost se nasledné vyvozovala z dochovanych
ustnich podani i z davtipnych srovnavacich spekulaci.

Zakladem poselstvi Koranu je existence jediného Boha, ktery vSe stvofil, vede ¢lovéka
ke spase a daruje mu rozliéna dobrodini. Clovéka na konci cesty ¢ekd zmrtvychvstani
a rozhodnuti posledniho soudu o jeho osudu v r4ji nebo v pekelném ohni. Bih lidem
posila proroky s varovanimi a nabaddnim k bohabojnosti, sluzb&é Bohu a konéni dobrych
skutkd.''® Nejvétsim prorokem pfed Muhamamdem byl Jezi§. Rada proroki vyvrcholila
a uzaviela se poslanim Muhammada.!'” Koran hlasa absolutni determinismus, kdy Biih
vede i nechdva zbloudit, koho chce, a zménit to neni v lidskych silach.!'® Zaklada etiku

a socialni vztahy — predevsim solidarnost zaloZzenou na spolecné vite, jez nepiedstavovala

omezeni, naopak byla piekro¢enim kmenovych hranic. Zakladni etické uceni obsahuji

114 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993, s. 34—46.

115 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 76-80.
116 sroy. tamtéz, s. 617.

17 srov. tamtéz, s. 660.

118 srov. tamtéz, s. 691.
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verSe 17:23—41. V socidlni nauce jsou dilezité rodinné vztahy, manzelstvi a zlepSeni

postaveni zen.'!’

Pro poznani muslimského JeziSe je dilezité pochopit muslimské pojeti Boha. Koran
je siln¢ teocentricky. Slovo Biith (v originale Allah, toto slovo pouzivaji pro oznaceni
Boha i arabsti kiestané) je nejéastéji se vyskytujicim vyrazem v celém textu. Ustiednim
tématem pojednani o Bohu je absolutni monoteismus (tawhid)'?’, ktery se vyznacuje
nekolika prvky:

- Lidska pfirozenost je stvofena ,,monoteisticky”, ¢lovék se rodi dle své pivodni
ptirozenosti (fitra) jako ten, kdo uznéva a dosvédcéuje jedinost Boha a jeho nadiazenost
(K 7:172). Teprve vychovou a vlivy okoli se odklani od této pfirozenosti.'?!

- Prvnim pravym monoteistou (hanifem) a vzorem vsech véticich byl Abraham, jenz byl
odevzdanym do Bozi vile. Postava Abrahama je v textu Koranu tstfedni a je zdsadni
i pro Muhammadovo chdpéni sebe sama jakoZto proroka.!??

- Diraz na Bozi transcendenci, jez znamend az nete¢nost Boha k osudu stvofeni.
Jeho pohnutky nelze poznat ani pochopit, jeho soud je absolutni, nezménitelny,
hranicici téméf se svévoli (K 3:54; 8:30).!23
Podle islamu je Biih zcela jiny. Je natolik odliSny, ze je pro nds pro nas rozumem
absolutné nepoznatelny a nedostupny. Zadné podobenstvi Stvofitele se stvorenim
nemiize byt zrcadlem odrazejicim jeho tvar, kazdy takovy obraz by byl pokftiveny.
Zadna analogie, zadné promysleni Boha. On a jeho moZnosti jsou nam vé&né
nedostupné.'”* Veskeré premysleni o ném je nutno nejprve zbavit (odistit)
od jakychkoliv podobnosti se stvofenym svétem. Tato ocista se provadi negaci
(tanzih), poptenim vSech podobnosti (fasbih) nejen slovnich, ale téz existencialnich.
Clovék tak neupadne do pokuseni vytvaiet si Boha podle svych piedstav
ke své podobg. Teprve po této ogisté Ize piistoupit k pozitivnim vyjadienim o Bohu.!?

- Zakladni kvalitou Boha je jedinost (wahda). Tato jedinost je dvojiho druhu. Za prvé

je to jednota ve vztahu k vnéjSimu pestrému svétu (wahid). Neni mnoho boht, Bih

19 srov. tamtéz, s. 100—104.
120 5rov. SCATTOLIN, G. Bith v islamu. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a kulturu, roénik 27 (2017),
¢.2-3,s.40-41.
121 srov. tamtéz, s. 42—43.
122 srov. tamtéz, s. 42.
123 srov. tamtéz, s. 48—49.
124 srov. BENEDIKT X V1. Predndska v Rezné a dalsi projevy. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi,
2011, s. 31-32. Je nutné si uvédomit, ze Benedikt XVI. zde uvadi piiklady zvraceného pohledu na Boha.
125 grov. SCATTOLIN, G. Bith v islamu. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a kulturu, roénik 27 (2017),
¢.2-3,s.43-44.
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jejeden, nema nikoho sobé rovného (nidd), zadné spolecniky (Sarik) ani zadné
protivniky (didd). Druhym vyznamem Bozi jedinosti je jeho vnitini jednota (ahad).
Biih neni sloZen z &asti, je trvaly a neménny. '

- Dalsi kladné atributy Boha ptedstavuji jeho charakteristiky v Koranu, shrnuté pozdéji
do devétadevadesati ,,prekrasnych jmen. Z téchto 99 jmen se vSak v Koranu vyskytuji
pouze nekterd, zbytek doplnila pozdéjsi tradice. NejvyznamnéjSimi z téchto termini
jsou ,,milosrdny** (rahmdn) a ,,slitovny* (rahim). Tyto dva atributy Bozi, oznacujici

hojnost a trvanlivost této kvality, jsou soucasti basmaly.'*’

Koranska eschatologie popisuje katastroficky konec svéta. Duse existuje nepretrzité
nezavisle na téle (K 2:149; 3:163), soud nad ni se kona ihned po smrti téla. U posledniho
soudu, kdy dojde ke vzkiiSeni vSech lidi, budou tito souzeni podle své viry a svych skutk.
Bez viry se nelze dostat do raje, byt’ by skutky byly sebelepsi. (K 4:122). Po soudu ¢eka
Clovéka vécné blazenstvi v raji nebo vééna muka v pekle. Kdo zemie na stezce bozi,

pfijde do raje pfimo. Obrazy nebeskych slasti i pekelnych muk jsou zna¢né barvité.!?8

2.2 Kiestané v Koranu

V Koranu nalezneme i zminky o kiestanech. Pouziva pro né¢ jméno nasdrd. Slovo
pochazi pravdépodobné ze syrského vyrazu pro nazaretsky nebo nazorejsky. Kordn
houzivd pro oznaceni vSech kiestanli — ortodoxnich, nestorianli, monofyziti,
zidokfest'anl, gnostickych ktfestanskych kruht, ¢i kollarydiant. Kiestané jsou ptimo
jmenovani ve 14 strach, z toho tfinactkrat spole¢né s zidy. Dalsi odkazy 1ze odvozovat
pod souslovim lid Knihy, vétSinou se ale jedna o zidy. VSechny stry jmenujici vyslovné
kiestany pochdzeji z Mediny, a to pievazné z pocatku (K 2:62, 111, 113, 120, 135, 140;
3:67) a zkonce (K 9:30; 5:14, 18, 51, 69, 82) tohoto obdobi, z centralniho useku
Muhamadova pobytu v Mediné je o kiestanech jediny vers (K 22:17).1%°

Hned prvni ver§ medinsky vers o kiest'anech se stavi pozitivné k tém, kdo véti v Boha:
Lwveru ti, kdoz uverili, a ti, kdoz jsou Zidy, krestany a sabejci, ti, kdoz uvérili v Boha

a v den soudny a konali zbozné skutky — ti naleznou odmeénu u Pana svého a nemusi mit

126 srov. tamtéz, s. 45—46.

127 srov. tamtéz, s. 46—48.

128 srov. Kordn. Preklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 88-89.
129 srov. PARRINDER, G.: Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 152—-153.
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strach a nebudou zarmouceni.” (K 2:62). Totéz opakuji s mirnymi rozdily i verSe
z prostiedku (K 22:17) a z konce medinského obdobi (K 5:69). Uznavaji hodnotu
ostatnich ndbozenstvi a vedou k toleranci. Brzy vSak dochazi ke kritice, predevsim
odmitnuti vylucnosti zidovstvi a kiestanstvi. ,,, Nevejde do rdje nikdo kromé toho, kdo je
Zidem ¢i krestanem!‘ Takové je jen prani jejich, ty vSak rci: , Prineste mi ditkazy své, jste-

“e

li pravdomluvni!“* (K 2:111). Jist¢ k tomu vedly i vzdjemné rozbroje mezi zidy
a kiestany. ,,Rikaji zidé: ,Kiestané nemaji v nicem pravdu!* a kiestané zase tvrdi: ,Zidé
nemaji v nicem pravdu! ‘ a pritom prec ti i oni ¢tou Pismo. A hovori ti, kdoz nic nevedi,
podobné jako oni. V den zmrtvychvstani vsak Bith rozsoudi mezi nimi, o¢ se hadali.*
(K 2:113). Podobné mluvi i pozdni medinsky vers 9:30. Koran nésledn¢ varuje, Ze nema
vyznam nasledovat ndbozZenstvi zidii a kiestand, jestlize jiz ma spravné Bozi vedeni
(K 2:120). Naopak je tieba jit ve §lép&jich Abrahamovych: ,Rikaji: ,Budte Zidy,
nebo krestany, a tehdy budete spravnou cestou vedeni! * Odpovez: ,Nikoliv! Nasledujte
nabozenstvi Abrahama, jenz hanifem byl a mezi modlosluzebniky nepatril! “ (K 2:135),
nebot” Abrahdm nebyl ani Zidem ani kiestanem, ani modlosluZzebnikem, ale odevzdanym
do vile Bozi (K 2:140; 3:67). Nejblize Abrahdmovi jsou ti, kdo ho nasleduji a nasledu;i
tohoto posla (Muhammada), t€ém je Biih blizkym druhem (K 3:68) Tady se jiz objevuje
kritika vyluénosti kiestanstvi i judaismu.!*® Stra Prostieny stiil (4/-Md’ida) prechazi
k dosti ostré polemice se zidy. Do téchto verst byly pozdéji, ztejme po sporu v NadzZranu,
vsunuty i verSe o kfestanech (K 5:6-26)"*!. Od po&atecni vytky, e zapomnéli na smlouvu
s Bohem: ,,/ od tech, kdoz Fikaji ,Jsme kiestany‘, jsme prijali umluvu jejich, avsak i oni
zapomnéli cast z toho, co jim bylo pripomenuto, a vyvolali jsme mezi nimi nepratelstvi
a nenavist az do dne zmrtvychvstani — a tehdy jim Buh oznami, co vlastné provedli.*
(K 5:14) se dostava az k otevienému napadeni JeziSova bozstvi (K 5:17). Protikiest’ansky
vypad uzavie vers 5:18: ,.Zidé a kirestané rikaji: ,My synové jsme Bozi a milacci Jeho. "
Rci: ,Proc¢ vas tedy tresta za vase hrichy? Nikoliv, vy jste obycejni smrtelnici, jedni z téch,
které On stvoril. On odpousti, komu chce, a tresta také, koho chce. Bohu nalezi kralovstvi
na nebesich i na zemi i vSe, co je mezi nimi — a u Ného je cil konecny. “ Posledni verSe
pfimo zminujici kiest’any, varuji véfici pfed pratelenim s Zidy nebo kiestany. ,,Vy, kteri
verite! Neberte si zZidy a krestany jako pratele, nebot oni jsou si prateli jedni druhym.

Kdokoliv z vas se s nimi prateli, ten stane se jednim z nich a Bith véru nepovede lid

130 srov. tamtéz, s. 155.
31 srov. Kordn. Preklad, piedmluva, komentaf HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 774-775.
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nespravedlivy.© (K 5:51). Kfestaniim ptiznivéji naklonény je vyrok z verse 5:82, jenz je
ovsem star§iho data nez ten predchozi.'3? , 4 véru zjistis, Ze lidé, kteii jsou nejvétsimi
neprateli vericich, jsou zidé, a ti, kdo k Bohu pridruzuji; a zjistis, Ze lide, kteri jsou
nejvetsimi prateli vericich, jsou ti, kdoz rikaji: ,Jsme kiestané!‘ A je to proto, Ze jsou mezi
nimi knézi a mnisi a zZe nejsou pychou naplnéni.*

Kladna zminka o mnisstvi je ve stejném duchu rozvinuta v dalsich tfech versich. Koran
3:113—114 mluvi uctivé moZna o mnisich v klasterech.!3* Neni to jisté, nebot zde pouziva
vyraz ,,vlastnici Pisma*. Kladny postoj se zanedlouho zméni vyrokem, Ze mniSstvi neni
predepsano Bohem (K 57:27). V zavéru medinského obdobi je pfimo odmitnuto jako
ptidruzovani k Bohu: ,,4 vzali si ucence své a mnichy své za pany vedle Boha a stejné tak
i Mesidse, syna Mariina, ackoliv jim bylo prikdazano uctivat toliko Boha jediného. A neni
bozstva kromé Neého, jenz slavou Svou povznesen je nad ty, kdoz jsou k Nemu
pridruzovani!* (K 9:31). Spravnou cestou je dodrzovat ptesné to, co bylo lidem Knihy
seslano: ,,Rci: ,Viastnici Pisma, nedosahnete niceho, pokud nebudete dodrzovat Toru,
Evangelium a to, co vam bylo Panem vasim seslano. * Avsak to, co ti bylo seslano Pdnem
tvym, v mnohych z nich jen rozmnozuje vzpurnost a neverectvi; vSiak nermut se pro lid
neverici!* (K 5:68).

Odraz kiestanstvi v Koranu tim vSak nekonc¢i. Kromé vyrokt o Jezisi, o nichz bude
pojednano v dalsi kapitole, si pozornost zaslouZzi dvé pasaze. Tzv. ,,vers svétla“ (K 24:35)
a tf1 po ném nasledujici jsou zfejme inspirovany svétly na oltafich kiestanskych chrami
nebo snad svitilnami v poustevnach a mnisskych celach.!*

,»A Biih je svétlem nebes i zemé. Svétlo Jeho podoba se vyklenku, v némz hori lampa,
a lampa je v nddobé sklenené. A nddoba sklenénda se podoba hvézde zarici; a je
zapalovana ze stromu pozZehnaného, stromu olivového, jenz neni ani vychodni,
ani zdpadni, a olej jeho lehko vzplane, i kdyz se ho nedotkne ohen zdadny. A je to svétlo
na svetle! A Buh vede k svetlu Svému, koho chce, a Biith uvadi lidem podobenstvi ruzna.
Biith vsevedouci je o veci kazdé. V domech, jez Biih dovolil postavit a v nichz se vzpomind
jména Jeho, slavi Ho rano i vecer muzi, které ani obchod, ani prodej nezlaka od vzyvani

Boha, od dodrzovani modlitby a od davani almuzen, a ti obavaji se dne, kdy srdce i zraky

132 srov. tamtéz, s. 775 a 777.

133 srov. tamtéz, s. 746; srov. 133 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications,
2013, s. 158.

134 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentai HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 761; srov.
PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 158—159.
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se budou obracet, aby je Bith odmenil za to, co vykonali dobrého, a aby to rozmnozil
z laskavosti Své. A Biih ustédruje, komu chce, aniz pocita.” (K 24:35-38).

Vyraznym odrazem kiestanstvi v Koranu je legenda o sedmi spacich (K 18:9-31),
znama také jako Lidé zjeskyné (ashad al-Kahf) podle slov z jejiho prvniho verSe.
Byla rozsifena ve vychodnim kiestanstvi. Podle ni se sedm mladikti z Efesu ukrylo
v jeskyni pied pronasledovanim za cisafe Decia (249-251), aby nemuseli obé&tovat
modlam. Probudili se za vlady cisafe Theodosia o 196 let pozd&ji.'**> To jiz bylo
kiestanstvi statnim nabozenstvim. Jejich jeskyné a svatyné nad ni postavena (,,vystavime
nad nimi svatyni‘‘ — K 18:21) je doloZena jiz r. 550. Dodnes je uctivanym a poutnim
mistem. V koranské verzi je jejich spanek prodlouzen na 309 let, ¢islo bylo pozdéji
vykladdno mysticky, mozné bylo i upraveno tak, aby odpovidalo délce tfimského
pronésledovani kiestant.'*® Cela stira 18 s ndzvem Jeskyné (4l-Kahf) je recitovéna
v mesitach pfi poledni pate¢ni modlitbé.'?’

Kiestanstvi je dale v Koranu samoziejmé obsazeno ve verSich souvisejicich

se ZachariaSem, Marii a JeziSem.

2.3 Koran o JeziSovi

Korédn JeziSe pfipomind v patnacti surach, pficemz v 65 verSich se jednd o piimou
zminku JeziSe nebo jeho ptimou fe¢, dalSich 28 versu JeZiSe pfimo nezminuje, ale spadaji
do blizkého kontextu s uvedenymi versi.

Arabska podoba Jeziova jména v Koranu je Isa. Etymologie tohoto jména je stale
nejistd.*® Jméno samo je obsahové bez vyznamu. Muslimsky komentator al-Bajdawi
(z. 1286) se piiklanél k nazoru, Ze se jedna o poarabiténou formu f§u, vychazejici
ze syrského JeSu. Rovnéz Abli Bakr Muhammad b. Zakarija ar-Razi (z. 925) zastava tento
vyklad. Vyslovnost syrského jména byla mozna pozménéna nestoridnskymi kiestany
v jizni Syrii a v Ardbii. Uvadi se téZ existence jakéhosi klaStera JeziSovych nasledovnikti

v Syrii kolem roku 570, ktery nesl nazev Isanija.'>

135 srov. Kordn. Preklad, piedmluva, komentaf HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 688—689.

136 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 159-160.

137 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 688.

138 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 16-18.

139 Pro tiplnost dodejme, Ze arabsti kiestané znaji JeZise tradién& pod jménem Jash. Tento tvar zachovava
i moderni pieklad Nového zakona do arabstiny. Srov. tamtéz, s. 16—18.

Tato nejednotnost by vSak neméla byt piekdzkou dialogu. Napft. ptevody Bible do ¢eStiny pouzivaji pro
preklad hebrejského jména JehoSua nejméné tfi vyrazy — Jozue, JéSua nebo Jezus a Jezis. Muslim bude
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V této kapitole nejprve zkusime vystopovat néjaky vyvoj koranskych vyrokt
o JeziSovi, poté se blize podivame na jména, které JeziSovi v Koranu nalezi.

v rw

2.3.1 Vyvoj JeziSova obrazu v Koranu

RoztrouSenost zminek o JeziSovi v mnoha surach, stejn¢ jako vznik jednotlivych sur
v extatickych zjevenich a jejich pozdéjsi mechanické sefazeni podle délky jsou divodem
skutecnosti, Ze z kanonicky uspotfadaného Koranu nedostaneme postupnym ¢tenim zadny
Jezistv ptibéh, jenz by byl chronologicky, teologicky nebo alespon logicky ucelenou
zpravou o jeho zivote, pusobeni a dile. Odfiltrujeme-li pouze verSe tykajici se JeziSe,
obdrzime z uthmanské redakce Koranu tctyhodné dlouhy text, ktery vSak nebude nijak
navazovat. Vyjimkou budou samoziejmé verSe po sob¢ jdouci v jednotlivych surach.
Neodhalime ani zddny zdmér. Zminky o JeziSovi jsou v kazdé z téchto sir uzaviené,
nepiesahujici ani nenavazujici zjedné do druhé. Dostaneme zcela nesouvisly Utvar
a z takto sebraného materidlu mizeme usoudit, Ze zvést o JeziSovi je zmatena. Lze viibec
vysledovat né¢jaky vyvoj v koranskych zminkach o Jezisovi?

Prace literarni kritiky umoziiuje sefadit jednotlivé sury v pofadi, v némz velice
pravdépodobné vznikaly. Vybereme-li po chronologickém setfazeni sur verSe tykajici se
Jezise, vystupuje Castecné Jezisuv v Koranu ztraceny ptibeh. Stejné jako jinde v Koranu,
také v této zpravé o JeziSovi se promitd zivotni ptibéh Prorokiv. Vychozi bude

chronologie pouzitd Ivanem Hrbkem v &eském piekladu Koranu.'*

Mekkdnské obdobi

Prvni mekkanské obdobi Muhammadova plisobeni bylo kratké, prekvapive, extaticke,
zamé&fené na jediného Boha, plné varovani. V strach tohoto obdobi neni o JeZiSovi zddna
zminka. Nachazi se zde pouze ojedinélé naraZky na starozdkonni postavy MojZise,
Abrahama a Noema. Tato absence prorockych pfedchiidcti odpovida novosti a vyluénosti
Muhammadova zjeveni uréeného pouze malé uzaviené skupince v Mekce'*!,

Ve druhém mekkanském obdobi donutila Muhammada reakce oponentti hledat oporu
pro své vyroky vné mekkanské komunity. Méni se prostfedi a jazyk zjeveni, méni se

1 osoby vystupujici ve varovnych piibézich. O JeziSovi pojednava 37 versii ve Ctyfech

v rozhovoru piedpokladat, e koransky {s4 je Mesias, tedy ten Jezis, kterého kiestané zvou téz Mesiasem,
Kristem.

140 srov. Kordn. Preklad, predmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 76-80.

41 srov. kap. 1.2.1.
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strach. V casové posloupnosti nardzime poprvé na novozakonni postavy v stie 19,
nazvané Marie. Jako bychom zaslechli ozvénu LukaSova evangelia. Prvnich patnéct verst
sury piipomina knéze Zachariase, jemuz posel Bozi oznami narozeni syna, Jana Kititele
(v Koranu zvan Jahja), ZachariaSovy pochybnosti, Bozi znameni ztraty feci, stejné jako
vyzvu k oslaveni Boha po narozeni. Jan Kititel je pak vyzdvizen jako piiklad
bohabojnosti a odmény zatento postoj (K 19:3-15).!2 Plynule navazuje vyzva
k pfipomenuti Marie a Zvéstovani. VerSe jsou kratké a posouvaji d€j velmi rychle
kuptedu, ke zpravé o JeziSove narozeni (K 19:16-22). Text ovSem sleduje jinou linku nez
synoptickd evangelia Nového zdkona. Marie ,,...otehotnéla ditétem a uchylila se s nim
na misto vzdalené. “ (K 19:22). Pti porodu chtéla bolesti rad¢ji zemfit, ale utéSuje ji sdm
Jezi§ a zachrafuje ji, dava ji ndvod, jak se nasytit a jak se uchranit pfed pomluvami.
I zavolal na ni zpod jejich nohou: ,Nermut se, vzdyt' Pan tviij dal pod tebou téci ricce
plynulé, a zaties kmenem palmy nad sebou a spadnou k tobé datle cerstvé a uzralé! Jez
a pij a bud mysli radostné! A az spatvis ze smrtelnikit nékoho, rci: ,Prislibila jsem piist
Milosrdnému a nebudu dnes mluvit na clovéka zadného'! “ (K 19:24-26). Verse 19:23—
32 se ubiraji paraleln& s apokryfnim Pseudo-Matousovym evangeliem.!*® Jezi§ je zde
predstaven coby divotvirce hned od prvnich okamzikli své pozemské pouti. Verse 19:24—
33 jsou zaroven jedinym koranskym zdznamem o JeziSové détstvi. Tykaji se vlastné
pouze zéazraku mluveni ihned po porodu a v kolébce. I ty nésledujici se odklanéji
od evangelijniho poselstvi: ,,Neni Boha diistojné, aby si bral syna néjakého. Slava tomu,
ktery, kdyz o véci rozhodne, Fekne pouze: ,Staniz se!‘ a stane se. Biih jest Panem mym
i vasim, uctivejte Jej tedy, nebot toto jest stezka primo vedouci!* (K 19:35-36).
Podle Hrbka jsou ziejmé dodatkem z pozd¢€jsi doby, kdy se Muhammad uz vymezoval
viici kirestanskému dogmatu o JeZigové Bozim synovstvi (K 19:34-40).144

Také sura 43 opakuje tezi o JeziSovi jako pouhém sluzebniku Bozim (K 43:57-65).
Stra 23 uvadi JeziSe a jeho matku Marii jako znameni BoZi: ,, 4 ucinili jsme syna Mariina
i matku jeho znamenimi a poskytli jsme jim utulek na vysiné bezpecné, s pramenem vody
hojné.*“ (K 23:50). Slovo dja lze ptelozit jako ver§ Koranu, zazrak BoZi, i Koran samotny.
Odkazuje na Bozi zazra¢né plisobeni na zemi k zachrané lidi. Posledni zminku o JeZiSovi

v druhém mekkanském obdobi lze nalézt v jediném z verSu sury 21. Je stru€nym

142 srov. L 1, 5-25; L 1, 59-80.

3 srov. K 19:23-32; srov. Pseudo-Matousovo evangelium. In Novozdkonni apokryfy I, Nezndmd
evangelia. DUS, J. A. — POKORNY, P. Praha: Vysehrad, 2001, s. 302.

144 srov. Kordn. Preklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 675.
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vystiznym shrnutim JeziSova ptiivodu a ukolu tak, jak mu porozumél Muhammad. Panna
pocala z Boziho ducha a porodila syna jako znameni (tedy zachranu nebo spasu od Boha)
pro lidstvo, pficemz sama se stala také takovym znamenim. ,,4 zmin se o té, jez panenstvi
sve strezila. A vdechli jsme do ni cast ducha Sveho a ucinili jsme z ni i ze syna jejiho
pro veskeré lidstvo znameni.* (K 21:91).

Tteti mekkéanské obdobi, pro Prorokovu pozici v Mekce velice neptiznivé, zanechalo
skutecnost, ze byli vedeni Bohem (K 42:13; 6:84—88). ,,On vam uzdkonil jako nabozenstvi
to, co kdysi ulozil Noemu — a to, co jsme vnukli tobé a co jsme ulozili i Abrahamovi,
Mojzisovi a Jezisovi: ,,Dodrzujte nabozenské ukony a nerozstépujte se ohledné jich!*
Jak nesnesitelné je pro modlosluzebniky to, k cemu je vyzyvas! Buh si k tomu vybira,
koho chce, a vede k tomu toho, kdo kajicné se k Néemu obraci.* (K 42:13). Jezi§ je uveden
pouze jako jeden ziady (téz v K 6:84-88). Utelem téchto ver§i bylo upevnit

Muhammadovo zatazeni do posloupnosti proroki.!'*

Medinské obdobi

V Jathribu dochazi ke zméné spolecenského postaveni Proroka a z toho vyplyvajici
skladby a obsahu sr.!*® Jezise se v tomto obdobi tyka celkem 55 verst v deviti surach.
Nejstarsi z nich zmitiuje Jezise tfikrat béhem Muhammadovy polemiky s Zidy. Dva verse
zdiraznuji, Ze Jezi§ je syn Marie a zdroveil je podpofen a posilen Duchem svatym
(K 2:87; 2:254). ,,4 jiz kdysi jsme dali Mojzisovi Pismo a po ném jsme i jiné posly vyslali;
a dali jsme Jezisovi, synu Marie, diikazy jasné a podporili jsme jej Duchem svatym.
A kdykoliv prisel k vam posel s nécim, co duse vasSe si nepraly, zpysnéli jste: jedny jste
prohlasili za lhare a druhé jste zabili.* (K 2:87). Tteti ver§ opakuje potvrzeni prorocké
linie stejné jako ve tietim mekkanském obdobi (K 22:136).'4

Nejveétsi pozornost JeziSi vénuje tteti sura Kordnu. Zacind zpravou o Zvéstovani
a JeziSove narozeni (chronologicky v Koranu jiz druhou, kanonicky vSak v potadi prvni).
Od znameni z druhého mekkéanského obdobi se lisi osobou zvéstovatele (nyni and¢lé,

v stie 19 to byl Duch) i obsahem oznameni. Dité&, jez se ma narodit, je Slovo pfichazejici

od Boha a Mesids. V pfedpovédi narozeni nechybi odkaz na apokryfni evangelia o jeho

145 srov. tamtéz, s. 713 a 724.
146 srov. tamtéz, s. 727.
147 srov. tamtéz, s. 732 a 736.
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schopnosti mluvit jiz jako novorozené (K 3:42-48)'*® nebo ozivovat hlinéné ptacky'*’,

coz je fazeno mezi zazraky potvrzujici pravost proroka. Kordn ovSem uvadi, ze zazrak
nekonal JeZis, ale Btth:'°° | 4 byl poslem k ditkam Izraele: , Prisel jsem k vam se znamenim
Pana vaseho. Utvorim pro vas z hliny néco podobného ptaku a vdechnu tomu Zivot,
a stane se to skutecnym ptdikem z dovoleni BozZiho. A vylecim slepého i malomocného
a vzkrisim mrtvé z dovoleni Boziho. A sdélim vam, co jite a co shromazdujete v pribytcich
svych. A véru je v tomto pro vas znameni, jste-li verici. “* (K 3:49). Dalsi verSe jsou
rekapitulaci evangelia v kostce: Jezis ptiSel potvrdit Toéru, radi k uctivani Boha, piijima
k sobé apostoly. Jsou proti nému strojeny blize neuréené utklady a Bih mu sdéluje,
ze ho vezme k sobé a ocisti ho od Spiny nevéficich. Zazni i zaslibeni, ze v den
zmrtvychvstani, kdy nastane Soud, uc¢ini vysSimi ty, kteti JezZiSe nasledovali.

A prisel jsem, abych potvrdil pravdivost toho, ceho se vam dostalo prede mnou
z Tory, a aby vam byla dovolena cast z toho, co vam bylo zakazano. A prichdzim k vam
se znamenim od Pana vaseho — bojte se Boha a poslouchejte mne! Zajisté Biih je Panem
mym i Panem vasim, uctivejte Jej tedy — a to je stezka prima!* A kdyz JeZis pocitil neviru
jejich, pravil: ,Kdo budou pomocniky mymi na cesté Bozi?‘ I odpovédéli apostolové:
,My pomocniky Bozimi budeme, my v Boha veérime, a ty podej svédectvi, ze do viile Jeho
odevzdani jsme! Pane ndas, uverili jsme v to, cos nam seslal, a ndsledujeme posla; zapis
nas tedy mezi ty, kdoz pravdu dosvédcuji!* I strojili mu vklady, avsak i Biih strojil lest
a Buh nejlépe umi strojit lest. A hle, pravil Buh: ,Jezisi, nyni té odvolam a povznesu té
k Sobé a ocistim té od (Spiny) tech, kdoz neuvérili. A ty, kdoz té nasledovali, ucinim
vy$simi nez ty, kdoz nevérili, az do dne zmrtvychvstani. A pak se ke Mné vsichni navratite
a rozsoudim mezi vami to, v cem jste se rozchazeli. A ty, kdoz neuverili, potrestam trestem
prisnym na tomto i na onom sveté a nebudou mit Zadné pomocniky, zatimco tém,
kdoz uverili a zbozné skutky konali, se dostane odmeény jejich — a Bith véru nema rad
nespravedlivé! * A prednasime ti toto ze znameni a z moudrého pripomenuti.* (K 3:50—
58).

Dalsim verSem JeziSe ptfed Bohem ptipodobiiuje Adamovi, zde pfedev§im potvrzuje,

ze Jezi$ byl stvoren jako kazdy jiny clovek. ,,4 podoba se Jezis pred Bohem Adamovi:

148 srov. Pseudo-Matousovo evangelium. In Novozdkonni apokryfy I, Nezndmd evangelia. DUS, J. A. —
POKORNY, P. Praha: VyS§ehrad, 2001, s. 301-302.

149 srov. Pseudo-Tomasovo evangelium, 11, 1 - 4. In Novozdkonni apokryfy I., Nezndmd evangelia. DUS, J.
A. — POKORNY, P. Praha: Vysehrad, 2001, s. 275-276.

150 srov. Kordn. Preklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 745.
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On stvoril jej z prachu a potom mu ekl ,Budiz!* a on byl!* (K 3:59).'5! Biih sam
(uvozujici ,,Rci*) stavi JeziSe na roven ostatnim prorokiim bez rozdilu: ,,Rci: , Uverili jsme
v Boha i v to, co seslal nam a co seslal Abrahamovi, Ismaelovi, Izakovi, Jakubovi
a kmeniim, i v to, co bylo dino Mojzisovi a Jezisovi a prorokum od Pana jejich.
My necinime rozdil mezi nimi a do viile Jeho jsme odevzdani. “* (K 3:84).

Muhammad opét zdUrazituje své pravoplatné zatfazeni mezi Bozi proroky. Odvolava
se na JeziSova slova, ze po ném pfijde posel jménem Ahmad, tj. slaveny, chvaleny.
Tento vers sury 61 zfejmé odkazuje na Evangelium dle Jana, kde Jezis slibuje, Ze posle
ptimluvce, utésitele. ,,a ja pozadam Otce a on vam da jiného Primluvce, aby byl s vami
naveky“ (J 14,16). ,,Az prijde Primluvce, kterého vam poslu od Otce...” (J 15,26).
V zapadni véde prevladl ndzor, Ze doslo k zdméné feckého slova paraklétos za periklytos,
(slaveny, chvdleny), zatimco pro muslimské exegety ma stéZejni teologicky vyznam
jakozto ditkaz o zv&stovani pfichodu Muhammada, posledniho z prorokii (K 61:6).!5

Dalsi ver$ nabada véfici, aby byli pomocniky Bozimi, tak jako Jezi$ a apostolové.
Zdiraziuje, ze ti, kdo uvéti, maji Bozi podporu. ,,Vy, kteri vérite! Budte pomocniky
Bozimi, tak jak to rekl Jezis, syn Mariin, aposStolum: ,KdoZz budou pomocniky mymi
na cestée Bozi? ‘I odvétili apostolové: ,My budeme pomocniky Bozimi.‘ A uvérila cast
ditek Izraele, zatimco druha cast neuvérila. A podporili jsme ty, kdoz uvérili, proti
neprateliim jejich a stali se viteznymi.* (K 61:14). Vyzdvihuje tak zaroven tehdejsi
Muhammadovy medinské piivrzence, jejichz oficialni nazev byl ,,pomocnici!®,
Ruku v ruce s tim §lo zfeymée 1 upevnéni prorokovy pozice.

Jediny ver§ sury 57 zminujici JeziSe je pravdépodobné sloZzeny ze dvou casoveé
odlisnych vyroki. Radi JeZise opét do posloupnosti poslii. Jeho poselstvim bylo
Evangelium, dané mu od Boha. Kladn¢ hodnoti JeziSovy nasledovniky za jejich mirnost
a milosrdenstvi. Nahle vSak ucini proti nim vypad, ve kterém odsuzuje mnisstvi jako
Bohem nenatizené, jako chaby a faleSny pokus zalibit se Bohu. Kdo uvéti spravnou virou,
bude odménén, avSak ne vSichni, kteti uvéti, dodrzuji Bozi ustanoveni. ,,4 potom jsme
vypravili v jejich stopach jiné posly své a vypravili jsme Jezise, syna Mariina, a dali jsme
mu Evangelium a viozili do srdci téch, kdoz jej nasledovali, mirnost a slitovani; a mnisstvi

si oni zavedli jako novotu — a nepredepsali jsme jim je — usilujice zalibit se Bohu. Avsak

151 srov. R 5,12-27; 1K 15, 35-45.
152 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 748.
133 srov. tamtéz, s. 749.
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oni to nedodrzeli vhodnym dodrzovanim. A dali jsme tém z nich, kdoz uverili, odmenu

Jejich, avSak mnozi z nich byli hanebnici.“ (K 57:27).1%*

KiiZ a nanebevzeti

Velmi dilezitych je pét verSi sury 4. Zacinaji nendpadné jakymsi piivéskem
k pfedchozim verSiim z polemiky s zidy, kdy brani Marii pfed obvinénim z cizolozstvi
(K 4:156). Pokracuji zasadnim konstatovanim, ze zidé JeziSe nezabili, ale ,,jen se jim tak
zdalo* (Subbiha la-hum). ,,a za slova jejich: ,Veéru jsme zabili Mesiase JeZise, syna
Mariina, posla Boziho! ‘ Vsak nikoliv, oni jej nezabili ani neukvizovali, ale jen se jim tak
zdalo. A veru ti, kdoz jsou o néem rozdilného minéni, jsou vskutku na pochybdach o ném.
A nemaji o ném védomosti Zadné a sleduji jen dohady,; a nezabili jej urcite,” (K 4:157).
Vyklad tohoto obratu neni jednotny. Muze vychazet z Basilidova gnostického nazoru,
155

7e misto JeZiSe byl ukiizovan Simon z Kyrény'*®. Mozny je také vyklad, podle kterého

nékdo vzal na sebe docasné JeziSovu podobu!~®

, jak se domnival téz persky ucitel
Mani'%’. Zv14sté tato myslenka byla piijata mnoha muslimskymi autory, napt. Bajdawim
nebo Tabarim. Je3té v jiném smyslu tuto pasaz interpretuje Parrinder'*®. Obrat ,,jen se jim
tak zdalo* ptivadi k ovlivnéni dokétismem, ktery popiral plnost lidské pfirozenosti
Jezovy a tvrdil, ze jeho smrt na kiizi byla pouze zdanliva. Jak vyvozuji Rasid Rida nebo
Michel Hayek, Jezi§ zmizel tém, kdo ho chtéli zabit, tak misto ng&j zabili n€koho jiného
nebo zabili nékoho, kdo jim ho pfipominal. Vyklad tradice je jednoznacny — JeZi§
nezemiel na kiizi, odmitan je i fakt uk¥izovani.!> Uzavirajici vers konstatuje, Ze JeZi3 byl
vzat k Bohu, a to v kontextu ptedchoziho verSe jako zivy: ,,naopak Biih jej k sobé
pozdvihl, nebot’ Biih je mocny, moudry.” (K 4:158). Nasleduje dal$i dvojznacny vers
o uvéfeni v JeziSe pfedtim, neZ zemfe. ,,4 véru neni nikdo mezi viastniky Pisma, kdo by
v Neéj neuveril predtim, nez zemie — a v den zmrtvychvstani bude pak proti nim svedkem.*
(K 4:159) Neni jasné, zda jde o smrt véticiho, nebo JeZiSovu (vZdyt’ podle Koranu Jezi§

Vv

stale zije — K 5:19). Snad je tim minéno, Ze kazdy pted koncem ve&kli nakonec v Jezise

134 srov. tamtéz, s. 749—750.

155 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur’an. Londyn: Oneworld Publications 2013, s 110.

156 srov. Kordn. Preklad, piedmluva, komentaf HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 754-755.

157 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur’an. Londyn: Oneworld Publications 2013, s. 110-111.

138 srov. tamtéz, s 119-121.

159 srov. BORRMANS, M. Muslimové pied tajemstvim kifze. Odmitani, nebo nepochopeni? Salve, revue pro
teologii, duchovni Zivot a kulturu, ronik 27 (2017), €. 2-3, s. 58—60.

43



uveéii. Ver§ kon¢i naznakem eschatologie, dle které Jezi§ bude svédkem v den
zmrtvychvstani.

Koran vSak obsahuje i verSe, které JeziSovu smrt spiSe potvrzuji. Prvni zminka
je v sute 19:33: ,.4 dal, aby mir byl se mnou v den, kdy jsem se narodil, i v den, kdy zemru,
i vden, kdy k Zivotu budu zas probuzen.” Za pozornost stoji stejné zaslibeni dané Janu
Kititeli (K 19:15). Dalsi odkazy jsou spiSe nepiimé a podléhaji pozdéjsimu vykladu
(K 4:158; 5:75), ktery je casto ovlivnén biblickym pfedporozuménim zapadnich

vykladaca. '

Proti Trojici a BoZimu synovstvi

Dva nésledujici verSe jsou vyznamné pro pochopeni postoje muslimi ke kiestanstvi.
Odsuzuji uceni o Bozi Trojici, nebot’ Bih je jediny. Odmitaji potiebu jiného ochrance
kromé& Boha a zdraziuji, Zze byt sluzebnikem Bozim neni hanba.'® | Viastnici Pisma!
Neprehanéjte v nabozenstvi svém a mluvte o Bohu jediné pravdu! Vskutku Mesias JeZzis,
syn Mariin, je pouze poslem Bozim a slovem Jeho, které viozil do Marie, a duchem z Neho
vychazejicim. A vérte v Boha a posly Jeho a nerikejte: , Trojice! * Prestaiite, a bude to tak
pro vas lepsi. Bith vskutku je jedinym Bohem, On povznesen je nad to, aby mél dité, vzdyt
nalezi Mu vse, co na nebesich je i na zemi; a Buh dostatecnym je ochrdancem. Ani Mesias,
ani andeélé priblizeni neopovrhuji tim, aby byli sluzebniky Bozimi.* (K 4:171-172).
Zatimco k polemice s Zidy doslo pomérné kratce po Muhammadové piichodu
do Jathribu, versSe tykajici se JeziSe pochazeji z obdobi po r. 628, kdy se vratili muslimové
z Etiopie, pfipadné po r. 631, kdy doslo k rozchodu Muhammada s kiestany z Nadzranu
kviili udeni o Trojici a JeZigové bozstvi. K suie jsou tedy pfipojeny dodate¢ng. 6>

V kratkém zdiraznéni smluv Boha se vSemi proroky v stfe 33 je Muhammad mezi
nimi uveden na prvnim misté, poté teprve je uvedena jejich posloupnost zavrSena Jezisem
(K 33:7).

S jistym Casovym odstupem se Muhammad vénuje vsufe 9 souziti muslimi
s nevéficimi a naznacuje definitivni rozchod s nimi. Dva verSe se opét kriticky stavi proti
kfestanim. Nejprve oznacuje tvrzeni o Bozim synovstvi kohokoliv za lez, poté odmita

jakékoliv pridruzovani k Bohu, at’ uz MesiaSe, mnichil nebo u¢encii (K 9:30-31).13

190 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur’an. Londyn: Oneworld Publications 2013, s. 107-117.
161 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentai HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 755.

162 srov. tamtéz, s. 750.

163 srov. tamtéz, s. 771.
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Pétou surou vyvrcholilo nejen seslani Koranu, ale také teologicky spor s kiestanstvim.
Prorok nejprve opakuje, ze Mesias neni Biih, zaroven jednim dechem potvrzuje, ze je
u Boha zivy onijeho matka Marie (K 5:17). O tfadu verSu dale pfipominéd JeziSovo
poslani potvrdit Toru evangeliem danym mu pfimo Bohem (K 5:46). Delsi blok versa
5:72-79 znovu napada uceni o MesidSoveé bozstvi a Trojici. ,,A véru jsou neverici ti,
kdoz Fikaji: ,Mesias, syn Mariin, je Biih! ‘ A pravil Mesias: , Ditka Izraele, uctivejte Boha,
Pana mého i Pana vaseho! Kdo bude pridruzovat k Bohu, tomu Buth zakaze vstup do rdje
a bude mu pribytkem ohen pekelny; a nespravedlivi nebudou mit pomocniky. A jsou véru
neverici ti, kdo prohlasuji: ,Biih je treti z trojice* — zatimco neni bozstva kromé Boha
Jjediného. A neprestanou-li s tim, co rikaji, veru se dotkne tech, kdoz z nich jsou neverici,
trest bolestny!* (K 5:72—73). Nasleduje odstavec, kde Ize rozlisit tfi témata. Prvni dva
zverst (K 5:110-110) shrnuji JeZiSovy zazraky. Mluveni v kolébce!®* a oziveni

165

hlinénych ptaka!®, uzdraveni slepého, malomocného, ozivovani mrtvych!®. Zdaraziuje,

7e vSechny tyto zazraky, stejné jako ochranéni JeziSe pred témi, kdo mu neuvéfili'®’,
jsou vyslovné ¢inem Bozim.

Pé&t nasledujicich versa se tyka apostold, jejich viry a pozadavku na nebesky pokrm.
Varuje, ze kdo pozie z tohoto stolu a stejné neuvéri, stane pied trestem Bozim. Ziejmée
se tu jednd o jakési povédomi o Posledni veceti: ,,4 kdyz jsem vnukl apostolum: ,Verte
ve Mne a v posla Mého!“ a oni odpovedéli: , Uverili jsme a dosvédc, Ze jsme do viile Tvé
se odevzdali! * A hle, pravili apostolové: ,Jezisi, synu Mariin, miize nam Pan tvij seslat
z nebe stil prostieny? * I odvétil: ,Bojte se Boha, jste-li véFici!* Rekli: ,Chceme z ného
pojist, aby upokojila se srdce nase a abychom zvédéli, Zes k nam mluvil pravdu, a mohli
pak byt svedky o tom! " I zvolal Jezis, syn Mariin: ,Veliky Boze, Pane nas! Sesli nam stiil
prostreny z nebes, jenz svatkem bude pro nds, jak pro prvniho, tak i pro posledniho z nds,
i znamenim od Tebe! A dej nam pridel stedry, vzdyt' Tys nejlepsi z ustédrovatelu! * I rekl
Biih: ,Dozajista vam jej seslu. Kdokoliv z vas vsak bude i potom neveérici, toho potrestam
trestem, jakym jsem nepotrestal nikoho z lidstva veskerého! “* (K 5:111-115).

Posledni tfi z verSt opét utoci na trojicni uceni (ovsem v koranské podobé rodiny Biih,

Marie, Jezis) a dokladaji usty JeziSovymi, ze Buh je jediny, vSevédouci, vSevidouci,

164 srov. Pseudo-Matousovo evangelium. In Novozdkonni apokryfy I, Nezndmd evangelia. DUS, J. A. —
POKORNY, P. Praha: Vysehrad, 2001, s. 301-302.
165 srov. Pseudo-Tomasovo evangelium, 11, 1 - 4. In Novozdkonni apokryfy I., Nezndmd evangelia. DUS, J.
A. — POKORNY, P. Praha: VySehrad, 2001, s. 275-276.
166 srov. napi. Mt 8,1-4; 9,27-31; 20, 29-34; Mk 1, 40-45; Mt 9, 18-26.
167 srov. L 4, 28-30.
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ale i mocny odpusténi.'®® A hle, pravil Bih: ,Jezisi, synu Mariin, zdaZ jsi to byl ty,
kdo rekl lidem ,Vezméte si mne a matku mou jako dvé bozstva vedle Boha ? * I odpoveédel:
,Slava Tobé! Nebylo na mne, abych rikal néco, k cemu jsem nemél pravo! Kdybych to byl
byval rekl, byl bys to dobre védeél, nebot Ty znds, co je v dusi mé, zatimco ja neznam,
co jev Tvé dusi, vzdyt Ty jediny znas nepoznatelné. Nerikal jsem jim, leda to, cos mi
naridil, to jest: Uctivejte Boha, Pana mého i Pana vaseho! A byl jsem svedkem o nich,
dokud jsem Zil mezi nimi. A kdyz jsi mne povolal k Sobé, byls to Ty, kdo byl nad nimi
dozorcem — a Tys sveédkem véci vSech. Potrestds-li je — vzdyt' jsou sluzebniky Tvymi;
odpustis-li jim — vzdyt Tys veru mocny i moudry! “* (K 5:116-118).

A¢ vKoranu ani po nejpravdépodobnéjsim chronologickém sefazeni versu
nenalezneme souvisly d¢j z JeZiSova Zivota ani mnoho jeho pfimych feci, je nutno

zavérem konstatovat, ze Kordn o ném mluvi vzdy s velikou tctou.

2.3.2 JeziSova jména v Koranu

Ve vSech verSich Koranu zazni jméno Jezi§ pouze dvacet pétkrat. Samostatné
bez jakéhokoliv dal§iho ptfidomku stoji pouze Ctytikrat, osmkrat je jmenovan spole¢né
s ostatnimi proroky. OvSem arabsky text hojné pouzivd mnohd ptizviska, jez se poji
ke jménu JeziSovu nebo stoji samotné ¢asto na jeho miste. Prave skrze né I1ze 1épe poznat
pohled muslimi na JeziSe.

Islamské teologie striktné trvd na dodrzovani titulli vyhrazenych pouze pro Jezise.
Jednd se o jména syn Mariin (ibn Marjam), Mesid$ (Masih), Duch (Ruh) a Slovo
(Kalima).'®

Syn Mariin

NejcastéjSim JeziSovym piidomkem je ,,syn Mariin“ (Ibn Marjam). Ve spojeni s jeho
jménem se vyskytuje 16x v Sestnacti surach, samostatné nebo s jinym piidomkem
pakstoji jesté 7x v dalSich Sesti strach. Tedy téméf stejné asto jako JeziSovo jméno samo.
Je to nejCastéji se vyskytujici JeziSovo pojmenovani v celém Koranu a doplnime-li jeste,
ze samotné¢ jméno Marie najdeme v Kordnu mimo toto spojeni jest¢ 8x v dalSich

sedmadvaceti verSich o ni, 1ze z toho usuzovat na dulezitost.

168 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentai HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 777-778.
169 srov. R1ZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell Islam su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 179.
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Hned na pocatku je tfeba vyjasnit jeden rozpor. Kordn uvadi, Ze Marie je sestra
Aronova, tedy i Mojziova (K 19:28). Devatenacta sura z druhého mekkénského obdobi
je chronologicky prvni ze sur, kde se objevuji novozékonni postavy. Zaména by tedy
mohla byt omluvitelnd nedostatenou obeznamenosti Muhmmadovou s kiest'anskym
ucenim. Pfesto sourozenectvi JeziSovy matky s Aronem a Mojzisem znovu zmifuji
rovnéz medinské sury, kde je Marie jednou uvedena jako dcera manzelky Imranovy
(K 3:35-37), podruhé¢ jako dcera Imranova (K 66:12). Imran je starozdkonni Amram, otec
Mojzise, Arona a Marie.!”® Toto pomyleni se stalo pfi¢inou polemiky mezi kiestany
a muslimy, stejné jako podkladem k tvrzeni, Ze [s¢ Koranu neni totozny s JeZisem
Nového zakona. Islamsti exegeté vykladaji slovo ,,sestra” v pfeneseném smyslu $irSiho
potomstva dal3ich pokoleni'”! (podobné jako je v Novém zakoné Jezi§ zvan Syn Davidiv
nebo Syn Abrahdmiiv!7?).

V Korénu je poprvé pouzit vyraz ,syn Mariin“ v 19. sufe (K 19:34), pozdéji
zdaraziuje, ze Marii bylo sdéleno pti zvestovani, ze ot¢hotni: ,,4 hle, pravili andélé:
,»Marie, Biih ti oznamuje zvest radostnou o Slovu, jez od Ného prichadzi, jehoZ jméno
je Mesias, Jezis syn Mariin® (K 3:45). V semitském své&t€ je bézné, Ze se déti jmenuji
po otci. Pojmenovani po matce v tomto pfipad¢ neni hanlivé, i v Muhammadové dobé
bychom nasli ptiklady muzt nesoucich jméno po svych matkéch.

Korén se vilbec nezminuje o Josefovi, zatimco Marie je nej€astéji uvadénou zenou
v Koranu a zérovet jedinou, jeZ je predstavena jménem.!”

Ptidomek ,,syn Mariin* se vztahuje ke tfem doktrindm muslimské viry:'7*

a) télesny otec je nahrazen stvotitelskou Bozi silou

Koran obsahuje dvoji zvéstovani Marii, Ze porodi chlapce a Ze se tak stane

bez pficinéni muze, pouhym Slovem Bozim (K 19:16-22; 3:42-48). Kordn dava

na poceti a narozeni JeziSovo vétsi diraz, nez na cokoliv dalSiho z jeho ptibehu

a poselstvi. Okamzik zrozeni, tedy 1 poceti ¢lovéka je pro vychodni narody vizitkou

jeho charakteru, identity, moralky, ndbozenstvi, dé€jinného poslani a jadra jeho

poselstvi.!”® Jezi§ byl pocat Bozim Duchem a Slovem (K 19:17-21; 3:45; 3:47; 4:171).

170 srov. Ex 6.20; 1Pa 5,29.

7! srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 675.

172 srov. napi. Mt 1,1, Lk 18,38-39.

173 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 22-23.

174 srov. RIZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell* Islam su Gesti. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 168-169.

175 srov. tamtéz, s. 168—169.
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»---A poslali jsme k ni ducha Svého a zjevil se ji v podobé smrtelnika dokonalého.*
(K 19:17). Zde lze vysledovat chybégjici otcovskou linii, v jejiz stopé je Jezi$
dokonalym ¢lovékem. Své jméno dostal pfimo od Boha, jak oznamuji andé€lé (K 3:45).
Biih ho stvofil stejné jako Adama z prachu a ozivil ho svym Slovem (K 3:59) ucinil
ho znamenim (dja) pro lidi (K 19:21; 23:50). Jezi§ byl Bohem ustanoven za proroka
a byl pozehndn a bylo mu svéfeno Pismo, neni ndasilnik, naopak vSude pfindsi mir
(K 19:30-34). Byl vyucen v Pismu, Moudrosti, Téfe a Evangeliu pfimo Bohem
(K 3:48). Skrze n¢j Buh Cini zazraky (K 19:24-33; 3:46; 3:49). JeziSovym poselstvim
bylo potvrdit pravdivost Toéry a slov pfedchozich proroki (K 3:50; 61:6), zvéstovat
lidem uctu k Bohu jakozto Panu (K 5:117) a byt Jeho sluzebniky (K 19:36; 4:172;
5:118). Pro uplnost stoji za pozornost, ze Koran se viibec nezmitiuje o Josefovi.!”®
b) Jezis je ¢lov€kem
Ob¢ zpravy o zvestovani Marii by mohly svadét k ndzoru, ze islam pohlizi na Bozi
synovstvi JeziSovo stejné jako kiestanstvi. AvSak ani JeziSovy zazraky nedosvédcuji
jeho bozskou, pouze potvrzuji jeho Bozské poslani.!'”” Pro jasné&jsi porozuméni
islamského pojeti onoho zazracného poceti 1ze pouzit ptibchu, jenz podava at-Tabari
(z. 923), persky muslimsky historik a pravnik. Problematiku vykladd pomoci
fiktivniho rozhovoru mezi Marii a Josefem (coz doklada, Ze postava Josefa byla
muslimim i pfes jeho absenci v Kordnu znama).
Josef dava Marii otazky, zda miiZe pSenice vyrist bez semen, strom rist bez deste
a dit¢ byt pocato bez otce. Marie na vSechny otazky odpovida: ,,Ano*. Vysvétluje,
ze prvni pSenici dal Bih vyrist, aniz by muselo kli¢it seminko, nebot’ i1 to pochazi
z pSenice. Buh stvofil stromy bez dest¢ a Bih oddélené stvofil i dést. DésSt’ neni
pro Boha konkurenci, protoze zaddny dést’ nedokaze stvofit strom. Josef souhlasi,
protoze Bohu staci fici jediné slovo: ,,Budiz®, a stane se. Marie pokracuje — a stejné
tak bez zprostfedkovani muzem a Zenou stvofil Bih Adama a Evu.!'’®
Koran v jinych svych verSich jasné zamita moznost, Ze by Jezi§ mohl byt Bozim
Synem, pficemz tento dliraz na jedinost Boha a postaveni JeZiSe jako ¢loveka, posla

a sluhu Boziho se stupiiuje (K 19:35-36; 43:59; 43:64), az se obraci ve varovani

176 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 23.

177 srov. KONG, H. — ESS, J. van: Kiestanstvi a islam. Praha: Vysehrad, 1998, s. 34.

178 srov. RI1ZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell * Isldm su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 170.
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kiestanim (K 4:171; 9:30; 5:17; 5:72; 5:76-77). Zduraznuje, ze Jezis je jako Adam.
Je také z prachu stvofeny a oziveny Bozim slovem ,,Budiz* (K 3:59).
¢) obranu Marie od pomlouvaénych obvinéni Zidd a oslava jeji &istoty

Marie navracejici se s Cerstvé narozenym synem ke svému lidu byla naicena
ze smilstva a pomlouvdna (K 19:27-29; 4:155-156). Na jeji obranu promluvil
zazracné z plenek Jezis (K 19:30-33). Koran stvrzuje, Ze Marie byla pravdomluvna
(K 19:34; 5:75), stiezila své panenstvi a stvrzovala Bozi slova jako pravdu (K 21:91;
66:12). ,,4 uvadi i Marii, dceru 'Imranovu, jez panenstvi své stiezila a do niz jsme
vdechli ducha Svého. A za pravdiva prohlasila slova Pana svého i Pisma Jeho a patrila
mezi Bohu pokorne oddané.* (K 66:12). Marie byla Bohem ustanovena za znameni
lidstvu (K 23:50; 21:91), je Bohem vyvolend, vyznamenana a je Cista: ,,4 hle, pravili
andeélé: ,, Marie, Biih si te véru vyvolil a cistou té ucinil a vyznamenal té mezi zenami

lidstva veskerého.* (K 3:42).

Mesias (al-Masih)

Jménem Mesiés je Jezi§ v Koranu oznacen jedenactkrat v deviti surach z medinského
obdobi (K 3:45; 4:157; 4:171-172; 9:30-31; dvakrat v 5:17; 5:46; dvakrat v 5:72; 5:75).
V osmi ptipadech je titul svazan s pfidomkem ,,syn Mariin®, z toho tfikrat se vyskytuje
ve spojeni Mesias Jezis (K 3:45; 4:157; 4:171). Pouze ve dvou verSich stoji samostatné
(K 4:172; 9:30). Jméno Mesias se vaze ke vSem obdobim JeZiSova Zivota, od zvéstovani
(K 3:45) ptes jeho plisobeni mezi lidmi (K 5:46) aZ po uktizovani (K 4:157). Ostatni stry,
v nichz nachdzime toto jméno, se zabyvaji vyhradné jedinosti Bozi (tawhid)
a pridruzovanim k Bohu (sirk) s tim, Ze Mesias je pouze poslem a sluzebnikem Bozim.

Koran pouziva jméno Mesias pouze jako dalsi JeziSovo jméno. ,,4 hle, pravili andélé:
., Marie, Biith ti oznamuje zvést radostnou o Slovu, jez od Ného prichazi, jehoz jméno
je Mesias, Jezis syn Mariin® (K 3:45). Pozdé&j$i komentatoti ho vykladaji i ve smyslu
pfijmeni nebo &estného titulu.'” Nepodsouvd mu Z4dny daldi vyznam, rozhodné
ne mesidnsky v kiestanském smyslu. Teprve pozd¢jsi komentatotfi se snazili najit
etymologii tohoto slova, které bylo zfeymé znamé 1 v predislamské Arabii. Mohl také
ve smyslu pomazani hebrejskych krali oznacovat JeziSovo zvlastni pozehnani Bohem

pfi narozeni (K 19:31) véetné toho, Zze byl od narozeni chranén spolu se svoji matkou

179 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 31.
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Marii pred Satanem (K 3:36).!%° Pozdgji se v islamu vysloveni jména Mesia$ spojovalo
s dovétkem ,Mir s nim“. Moderni persky autor ve své studii tvrdi, ze MesiaSem
se nemuze stat kazdy obycejny ¢lovek. Pouze ten, kdo slouzil lidstvu vice nez jini a vydal
se za né&j, by mohl byt hoden této diistojnosti.'8!

Je nutno uvést na pravou miru toto vydani se za lidstvo. Islam nemé mesidnska
oc¢ekavani. Pro néj je proti rozumu, aby n¢kdo umftel za jiné (viz vSak nize u titulu
Sluzebnik). Rovnéz Bih nenecha padnout své posly, natoz aby je nechal zemfit.
Vykoupeni tieti osobou je zbytecné a nemozné (napt. K 53:26), nebot’ odména a spasa
plné zavisi na vife a dobrych skutcich, na tom, co obsahuje duse ¢lovéka. V konecném
zuctovani proti sobé stoji pouze Buh a cloveék. Zprostfedkovani je zbyte¢né, navic
zasahuje ptimo jedinost Bozi (tawhid).'®? Koran piimo ik4, Ze nikdo nebude trpét za jiné:
,Ze totiz Zadnd duse obtizend biimé jiné duse neponese...* (K 53:38; dale napt. K 74:38;
74:48; 99:6-8; 81: 14; 82:1-19; 88:21-26; 3:55-57). Je-li prostiednik spasy zbytecny,
je zbytecna 1 jeho mucednickd smrt, a jak bude je$t€¢ zminéno, je pro muslimy
nepiredstavitelnd. Koransky Mesia§ nemd kromé vychozi etymologie se spasitelskym
biblickym MesidSem ideové nic spolecného, nebot’ isldm na rozdil od kiestanstvi
nepracuje s pojmem prvotniho a dédiéného htichu, poskozené lidské ptirozenosti,

zastupné obéti a milosti.

Duch (ruh)

Duch Bozi nebo Duch svaty je v Koranu uveden v souvislosti s JeziSem v sedmi
verSich Sesti sur (K 19:17; 21:91; 2:87; 2:254; 4:171; 66:12; 5:110). JeZi§ je nazvan
duchem vychazejicim z Boha (K 4:171). Takovy je i1 Jezistv zvlastni ¢estny titul — Duch

7w

Bozi.'®® Nicméné Jezi$ neni jedinym, kdo je podporovan Duchem svatym. Stejné
privilegium obdrZeli vSichni Bozi poslové 1 ti, ktefi véfi v Boha a soudny den (K 58:22).
Cim se tedy Jezi§ odlisuje od ostatnich poslii a véficich, Ze si vyslouzil toto exkluzivni
jméno?

V Koranu je Jezi$ uvadén jako duch z Boha vychézejici, nikoliv ten Duch (se ¢lenem

urcitym).'®* Neni zcela jasné, zda termin rih v Kordnu oznacuje duchovni princip

180 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 33.

181 srov. tamtéz, s. 34.

132 srov. BORRMANS, M. Muslimové pied tajemstvim kiize. Odmitani, nebo nepochopeni? Salve, revue pro
teologii, duchovni Zivot a kulturu, ro¢nik 27 (2017), ¢. 2-3, s. 62—64.

183 srov. tamtéz, s. 40 a 50.

184 srov. tamtéz, s. 50.
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pochazejici od Boha a posilany lidem, nebo zda se jedna o podstatny rozmér bozského
byti, coz by znamenalo, Ze jedinec zvany Duchem Bozim je ve zvlastnim vztahu
s bozskou osobou.'®® Jezi§ neni v Koranu omezen smrtelnym pozemskym lidstvim
(basar), na druhou stranu mu neni vyslovné pfiznano byti bozské. Rizzardi uvadi,
ze Koran Mesiase pojimé jako néco vyjimecného, udalost mimofadné vyznamnou
pro déjiny svéta. Je vyjimecny, Bohem privilegovany, nositel zvlaStniho svédectvi,
vSechny ostatni nesrovnatelné pievysuje. Nikdo jiny v Koranu neni zvan Duch Bozi (ruh

Alldh) a Slovo Bozi (kalimat Allah).'8¢

Slovo (kalima)

Poslednim z vyhrazenych ptidomk je Jezi§ v Koranu oznacen pouze dvakrat (K 3:45;
4:171). Prvni z versu ptimo tika, ze Jezis je Slovem pfichazejicim od Boha, druhy, mladsi
ver§ tvrdi, Ze je slovem Bozim, které on vlozil do Marie. K mylce by mohlo zavadét
1 volani andé€lt k ZachariaSovi o narozeni Jana Kititele (Jahja) ve versi 2:39, podle
kterého Jan potvrdi pravdivost slova Boziho.'®” Nepiimé potvrzeni pak podpofi
vers 19:34: ,, Takovy je Jezis, syn Mariin, podle slova pravdivého...

Svétlo k pochopeni pasaze piinasi nasledujici vers. Zduraznuje, ze Bih nepotiebuje
plodit lidskym zplisobem syna, nebot’ je natolik svrchovany, Ze mu staci fici ,,Budiz!*
a stane se (K 19:35). Podobn¢ hovoti i ver§ 4:171 — Biih je povznesen nad to, mit dité.
Slovo, které Bih vlozil do Marie, je pravé prohlaseni ,,Budiz“ nebo ,,Staniz se®.
Piesné tak andélé odpovédeli Marii na jeji otazku, jak miiZze mit dit€ bez muze (K 3:47).
Pasadze zetreti a ctvrté sary (K 3:42-59; 4:152-173) jsou namifeny mimo jiné
pravdépodobné proti kiestantim. Vers 4:171 odporuje hrubé predstavé, ze Buh zplodil
JeziSe s Marii télesné: ,,Viastnici Pisma! Neprehanéjte v nabozenstvi svém a mluvte
0 Bohu jediné pravdu! Vskutku Mesias Jezis, syn Mariin, je pouze poslem BozZim a slovem
Jeho, které vioZil do Marie, a duchem z Ného vychazejicim. A vérte v Boha a posly Jeho
a nerikejte: ,Trojice! * Prestaiite, a bude to tak pro vas lepsi. Biih vskutku je jedinym
Bohem, On povznesen je nad to, aby mél dité, vidyt ndlezi Mu vse, co na nebesich je

i na zemi, a Biith dostatecnym je ochrancem. Jasn¢ deklaruje, ze Jezi$ se narodil z Bozi

185 srov. RIZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell Islam su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 118.

186 srov. tamtéz, s. 119.

187 Tvan Hrbek ve svém komentafi tuto spojitost uvadi. Srov. Kordn. Pieklad, predmluva, komentat HRBEK,
I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 744.
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ville a slova. Uryvek ze tieti stiry kongi tvrzenim, Ze JeZi§ neni jedinym, kdo byl stvofen
Bozim slovem. Jiz pted nim podobné povstal Adam (K 3:59) a v Bozich ocich jsou si
rovni. Tedy jsou to lidé v pIném slova smyslu. Takto vyklada smysl epitetonu ,,Slovo*
i R4zi.!8® Také Tabari vysvétluje, Ze JeZis je nazyvan Slovem proto, Ze byl pfimo stvofen
Bohem jeho slovem.'®’

Rizzardi naproti tomu poukazuje na skutecnost, ze vyraz kalima neni v Kordnu
v souvislosti s JeziSem pouzit ve smyslu ptikazu, jako se v pfipadé stvofeni uziva terminu
,Budiz* (kin), ale pravé jako predmét této dobré zpravy. Mesias je Slovo Bozi.!”?

Situaci komplikuje vyznam vyrazu kalima jakozto vééného Boziho atributu, skrze
n¢hoz Buh stvoril svét a jenz se stile projevuje mimo Boha a neustdle se zapisuje
do origindlu svatych pisem.!”! Jezi§, Slovo Bozi, je u Boha zivy (K 3:55; 4:157-158),
v den zmrtvychvstdni bude svédkem (K 4:159). Dilezity pohled piindsi analogie
zvéstovani: vislamu Bih prostiednictvim archand€la Gabriela sd€luje Slovo
Muhammadovi, toto Slovo pfijde na svét v podobé Koranu, v kiestanstvi Buih skrze
Gabriela zvéstuje pfichod Slova k Marii, toto Slovo pfijde na svét v podobé Mesiase

JeziSe, syna Mariina.'®?

Prehlédnutim téchto ¢tyt zékladnich jmen vyhrazenych v Kordnu pouze JeziSovi
muzeme dojit k zavéru, Ze jednoznacné je odmitnuto JeziSovo bozstvi a potvrzeno jeho
lidstvi a jeho stvofenost. Jeho lidstvi vSak je i vramci Kordnu vyjimecné, zahrnuje
zazraéné poceti v panenském lin¢, schopnost stvotitelskych ¢ind a ozivovani mrtvych,

konéni dalsich zazrak®i a vyvyseni k Bohu bez nutnosti smrti.'*?

2.3.3 DalSi JeziSovy pfidomky v Koranu
SluZebnik (abd)

SluZebnikem Bozim je Jezi§ nazvan v Koranu tiikrat (K 19:30; 43:59; 4:172).

V isldmu znamena abd stvoteni nebo lidi, ktefi jsou nejen prostymi sluzebniky, hlubSim

188 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 45-46.

189 TABARI. Andly, /111, 1579. In R1ZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell Islam su Gesii. Milano:
Centro Ambrosiano, 2007, s. 170.

190 srov. tamtéz, s. 118.

91 srov. NOSEK, L. Hermeneuticky kli¢ pro kiestansky pohled na islam. Salve, revue pro teologii, duchovni
Zivot a kulturu, roénik 27 (2017), €. 2-3, s. 12—13.; srov. kap. 2.1.4.

192 srov. tamtéz, s. 17-19.

193 srov. RIZZARDI, G. s ibn Maryam. Lo sguardo dell* Isldm su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 118.
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vyznamem je podfizeni a uctivani. Nejednd se o zadné otroctvi, jako spiSe o uplné
odevzdani se Bohu a jeho plné uctivani. Jde o ndbozenskou relaci, nikoliv o socidlni stav.
Slovo abd neni vzdy nahraditelné synonymem c¢lovék. Takto plné oddanymi sluzebniky
mohou byt napiiklad and¢€lé (K 4:172).

Jezi§ o sobé tvrdi, Ze je Bozim sluzebnikem, jiz jako novorozenec pti obhajobé své
matky pied jejim lidem: ,,4 promluvil chlapec: ,Ja sluzebnikem BozZim jsem, On dal mi

€ ce

Pismo a ucinil mne prorokem. ** (K 19:30). Ve spojeni s JeziSem poukazuje tento titul na
lidstvi JeziSovo, na jeho stvofenost. Obdrzel mimofadnou Bozi pfizenn a je ucinén
ptikladem Izraeli. ,,On neni le¢ sluzebnikem Nasim, jemuz jsme prizen svou ustédrili, a
prikladem pro ditka Izraele jsme jej ucinili.* (K 43:59). Byt sluzebnikem Bozim neni nic,
za co by mél byt ¢lovék predmétem pohrdani: ,.Ani Mesias, ani andélé priblizeni
neopovrhuji tim, aby byli sluzebniky Bozimi.* (K 4:172). JeZis je timto vyzdvihovan na
roven téch Bohu nejblizsich a vzorem nejen pro ditka Izraele, ale i pro pravovérného
muslima. Ukazatelem, Ze k Bohu vede cesta skrze iplné odevzdani se do jeho viile.!”*
Arabské abd ma uzky vztah k hebrejskému ebed. SluZzebnik Bozi (ebed Jahve)
se objevuje v knize proroka Izaidse (Iz 42,1-9; 49,1-6; 50,4-11; 52,13-53,12). Tento
sluzebnik trpi pro Boha a obétuje se pro lidi. Ani isldmu neni cizi mySlenka utrpent,
mucednictvi a obéti. Trpici mucednik vSak vykupuje pouze sebe, at’ uz se ob&tuje pro jiné
nebo pro Boha.'?® Sluzebnik Bozi tedy podle islimu mtize trpét, dokonce je to pro blaho

spolecenstvi ofekavano. SluZzebnika MesiaSe vSak Biih podle Koranu od utrpeni chranil

(K 3:55; 4:157-158).

Posel (rasul)

Koran pfipisuje JeziSovi titul posel celkem desetkrat v Sesti strach (K 2:87; 2:254;
3:49; 3:53; 61:6; 57:27; 4:157; 4:171; 5:75; 5:111). Poslové piinaseji od Boha navrhy,
dobré zpravy i1 varovani, aby poté lidé nem¢li dalSich argumenti proti Bohu. V Koranu
existuje mnoho pasadzi o vyslani posla. Posel pfichdzi ke kazdému spolecenstvi. Tato
myslenka mé& vyznam pro uzndni jinych nébozZenstvi jako soucasti obecného zjeveni
Boha.!”® Poslem Bozim muize byt ¢lovék i andél (K 2:97-98; 66:4). Posel mé piipominat

lidem vSemohoucnost Boha a jejich podiizenost nebo zavislost na jeho vuili. Pfichazi

194 srov. srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 34-37.
195 srov. tamtéz, s. 71-74.
196 srov. tamtéz, 2013, s. 43.
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s varovanim, pouze vytizuje své poselstvi, neni jeho ukolem dohlizet, aby 1lidé uvéftili
a obratili se k Bohu. Neni k tomu vybaven ani zidnou autoritou.'®’

Kazdy narod ma svého posla (napt. K 10:47; 13:7; 22:34; 23:44). Jezi§ byl poslan
k Izraelitm: ,,4 byl poslem k ditkam Izraele: ,, Prisel jsem k vam se znamenim Pana
vaseho.” (K 3:49; dale také 61:6). Koran uznava velky vyznam JeziSova poselstvi.
Nepopira jeho platnost, vlastnici Evangelia se maji fidit podle n¢j (K 5:47). Popira vSak
JeziSovo bozstvi. Koran ho nékolikrat oznacuje ,,pouze posel* nebo ,,neni le¢ posel*
(K 4:171; 5:75). Prvni z versu kritizuje kirestanské uceni o Trojici, druhy stvrzuje lidstvi
JeziSovo diraznym poukazanim, Ze on i jeho matka museli jist jako ostatni lidé a JeZis se
tedy nijak nelisi od poslu, ktefi pfisli pred nim. Pfesto je zjevné, ze Jezi§ obdrzel vysadni
postaveni nad posly: ,,4 dali jsme néekterym z téchto poslii prednost pred jinymi. A jsou
mezi nimi nékteri, s nimiz Bith hovoril, a jini, jez v hodnostech povznesl. A dali jsme
JeziSovi, synu Marie, znameni jasna a posilili jsme jej Duchem svatym. .. (K 2:254).!%
Ani tato vyjimecnost u Boha ho neuchrénila ptfed pronasledovanim (K 3:54-55)
a dokonce hrozbou smrti (K 4:157—-158).

Jezi§ je mezi posly vyjimecny 1 tim, Ze povolava své pomocniky (K 3:52), apostoly
(hawari, pl. hawarijjun). Tento termin je v Koranu pouzit pouze pro 12 JeziSovych
ucednikti. Koran v pozdéjsi sufe vyzyva, aby vSichni véfici, byli pomocniky Bozimi,
tak jako apostolové (K 61:14). Podle mladsich verst u¢ednici dostali vnuknuti, aby byli
pomocniky posla, pfimo od Boha a dovolavaji se pfimo jeho, aby dosvéd¢il, Ze jsou plné
odevzdani do jeho vile (K 5:111). V tplném zéavéru posledni seslané sury apostolové
zadaji po Jezisi, aby jim Bih seslal z nebe prostteny stll, z néhoz by pojedli a nabyli
poznani, Ze Jezis jim fikal pravdu, aby v diisledku toho o ni mohli svéd¢it ostatnim lidem
(K 5:112-113).

Kordn JeziSe ptedstavuje jako posla Boziho klidu Izraele, cloveéka s prednim

postavenim mezi posly a jediného z nich, jenz si ptizval ke svému tkolu pomocniky.

Prorok (nabi)

Nabi byl povaZovan za hlasatele monoteismu, socidlni spravedlnosti, vy$s$i moralky.
Islam chéape proroky jako zvéstovatele Bozi vile, nikdy jako véStce a vykladace

budoucnosti. Zatimco posel (rasu/) jde k ndrodu, jenZ jeSté€ nema zjevenou knihu, proroci

197 srov. Kordn. Preklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 91.
198 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 45.
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vystupuji v jiz zavedenych nabozenskych obcich, v nichz maji obnovit pravou viru
a pokraCovat v dile pivodniho posla. Prorok je v Muhammadové pojeti vyssi stupen
Boziho posla.'” Lze fici, Ze posel je zaroven prorok, ale ne kazdy prorok je posel. Prorok
nasleduje az po poslovi.??® Existuje jest& jedno pojitko — kazdy prorok je ¢lovék. Zatimco
poslem mize byt i andél, vSichni proroci uvedeni v Kordnu jsou v posloupnosti
od Abrahama nebo od Adama, at’ jiz jsou hebrejské, kiest'anské nebo muslimské tradice.
Titulu prorok pouziva Koran pro Muhammada i dalsi proroky az v Medinském obdobi.
Prorok ma zvlastni ukol a poselstvi od Boha. Proroci piinaseji vzdy Bozi zjeveni,
nikoliv vlastni slova (K 10:37; 10: 94). Adam pfinesl vS§echna jména (K 2:31-33), Noe
a Abraham potomstvo — K 57:26), Mojzi§ Toru (at-Tawra — K 2:53; 2:87), David Zaltai
(Zabur — K 4:163), Jezi§ Evangelium (/ndzil — K 5:46), Muhammad Korén (K 3:3).
Seznam prorokli vyjmenovanych v Koranu by byl dlouhy.?”! Celkem je v Koranu
jménem uvedeno 28 prorokil. VéEtSinu jich nalezneme iv Bibli, ktera jim vétSinou
nepfiisuzuje titul prorok, ale spiSe patriarcha, kral apod. Ne vSechny koranské proroky lze
snadno identifikovat. Vichni v§ak maji smlouvu s Bohem (K 33:7).2%2 Biih ne¢ini rozdilu
mezi proroky, neini rozdilu mezi poselstvim, které jim dal (K 3:78/84). Existuje vSak
blize neurcené odstupiiovani proroki (K 2:254). Mize tak existovat ur¢ita hierarchie

203 Pegeti prorokii* je zvan Muhammad. Pfed nim vsak byl

prorokii ve vztahu k Bohu.
nejvétsim z prorokl Jezi$, prorok jedine¢ného druhu, v mystické tradici nazyvany
téz ,,pecet’ svatych®, jeden ze Sesti prorokt, ktefi obdrZeli na znameni dustojnosti zvlastni
titul, ktery v ptipadé Jezise zni Duch Bozi (Rith Alldh; K 4:171).2%4

Proroky vZdy provazi znameni vitézstvi (nasr), nebot’ jsou pod zvlastni ochranou Bozi
prozfetelnosti. Bozi pravda nemiZze byt umlcena, BoZi zdmér nemiiZze byt zmafen.
nedopustil. To je také jeden z divodil, pro¢ islam odmita JeziSovo ukiiZzovani a také
odivodnéni, Ze prorok muze pii zv€stovani pravé viry pouZzit vSech prostiedkl véetné

sily, nelze-li jinak.?%°

199 srov. Kordan. Pieklad, pfedmluva, komentaf HRBEK, 1. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 90-91.

209 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 43.

201 srov. tamtéz, s. 38.

202 srov. tamtéZ, s. 40

203 grov. R1ZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell* Islam su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 191.

204 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 40.

205 srov. HOSEK, P. Isldm jako vyzva pro kiestany. Praha: Navrat domi, 2016, s. 65; srov. BORRMANS, M.
Muslimové pred tajemstvim kiize. Odmitani, nebo nepochopeni? Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot
a kulturu, ronik 27 (2017), €. 2-3, s. 65.
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V Koranu je Jezi§ nazvan prorokem piimo pouze jedinkrat a fik4d to o sob& sdm:
»A promluvil chlapec: ,Ja sluzebnikem BozZim jsem, On dal mi Pismo a ucinil mne
{19

prorokem.

figuruje zéaroven slovo prorok (K 2:136; 3:84; 57:26-27; 4:163; 33:7; 5:44-46), nebo

(K 19:30). V ostatnich ptipadech je uveden v fad¢ jmen, pficemz v textu

pouze mezi ostatnimi koranskymi proroky, aniz by tento titul byl ptimo uveden (K 42:13;
6:84-89; 2:87; 2:136). Uvedené verSe Sesté sury uvadeji osmnact hebrejskych jmen a v
poslednim versi je vyslovné uvedeno, ze dostali Pismo, moudrost a prorocké poslani.
V ostatnich verSich jsou seznamy prorokli pouze kusé, ale vzdy se objevuji jména
Abrahama a Jezise.2% V 61. stife Jezi§ prorokuje pichod dalsiho proroka jménem Ahmad
(K 61:6), jimz ma byt Muhammad.

Proroky potvrzuji jejich znameni — zéazraky. Ty vSak nejsou dilem proroka,
ale samotného Boha. Prorok je pouze prostfednik, skrze néhoz se d&ji (K 5:110). Jezis
obdrzel od Boha jasnd znameni a Ducha (K 2:254). Koran vyjmenovava zazraky, které
se staly skrze Jezise: ,,..., Prisel jsem k vam se znamenim Pana vaseho. Utvorim pro vas
z hliny néco podobného ptiku a vdechnu tomu Zivot, a stane se to skutecnym ptakem
z dovoleni Boziho. A vylécim slepého i malomocného a vzkiisim mrtvé z dovoleni BozZiho.
A sdelim vam, co jite a co shromazdujete v pribytcich svych. A véru je v tomto pro vas
znament, jste-li verici. “ (K 3:49; dale téz 5:110). JeziSovi odpurci vSak jeho znamenim
nevéfili a prohlaSovali je za bohapusté kouzelnictvi (K 61:6). Mezi znamenimi, které
Jezi§ predklada, je vyslovné a v ¢asové posloupnosti sur dokonce jako prvni uvedena
moudrost (K 43:63), ovSem ani ta nebyla jednoznaéné ptijiména (K 43:65). Nckteré
JeZiSovy zazraky zaznamenané v Koranu nenajdeme v biblickych zpravach. Dva z nich
1ze objevit v novozakonni apokryfni (pseudoepigrafické) literatute, a to JeziSovo mluveni
a zabezpeceni své matky jidlem a pitim ithned po porodu (K 19:23-32) v Pseudo-
Matousové evangeliu.?’” a zazrak s oZivovanim hlinénych ptackl v Pseudo-Toméasove
evangeliu.?%®

Kazdy prorok je surcitym poselstvim vyslan k jednomu lidu, ke kterému mluvi
jeho jazykem (K 14:4), jedinou vyjimku tvofi Muhammad, jenZ byl poslan ke v§em lidem

(K 7:158). Jezis je vyslan pouze klidu Izraele (K 61:6), jeho zvést tedy neni

206 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 39.

27 srov. Pseudo-Matousovo evangelium. Novozdkonni apokryfy I, Nezndmd evangelia. DUS, J. A. —
POKORNY, P. Praha: Vysehrad, 2001, s. 301-302.

208 srov. Pseudo-Tomasovo evangelium, 11, 1-4. Novozdkonni apokryfy L., Nezndmd evangelia. DUS, J. A.
—POKORNY, P. Praha: Vysehrad, 2001, s. 275-276.
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univerzalni.>*” Jako u kteréhokoli z koranskych proroki mélo jeho hlasani jednotnou

konstrukci ve sluzbé jediného nabozenstvi, jez povolava lidi za sluzebniky jediného

a jedineéného Boha.?!? JeziSovu misi Ize shrnout do nékolika bodi:

a)

Jezis potvrzuje Toru (K 3:50; 61:6), jeji pravdivost, skuteCnost, ze byla seslana Bohem,
podporuje spravnost nasledovani ptikazani. Pfekroucena nafizeni pfiSel zruSit a dat
lidem v téchto bodech ulevu. Potvrzeni Téry je ovSem Cisté ve smyslu isldmu a tyka
se zakladnich bodii monoteismu — Biih je jediny, vSemohouci Stvofitel, zakonodarce,

soudici i odménujici, ktery mluvi skrze proroky.>!!

b) Jezis je osviceny, ktery definuje nespornou pravdu (K 43:63). Jezi$ byl vyucen Toéie

¢)

a Evangeliu pfimo Bohem a od n¢j dostal Moudrost a Pismo (K 3:48; 5:110). Pismo

obdrzel dokonce jesté pred narozenim (K 19:30) a ptinasi ditkazy od Boha o falSovani

vvvvvv

nabozenstvi (K 19:36; 43:63—64; 42:13; 2:136; 3:50-51; 61:14; 5:72; 5:112; 5:116—
118).212
Jezis prinasi zakon milosrdenstvi (K 57:27). Nasledovnici JeziSe maji v srdei mirnost

a slitovani. Pfinasi lasku mezi lidmi, velkorysost, altruismus a bratrstvi.?!3

d) Jezis je nositelem Evangelia (K 3:48; 57:27; 5:46; 5:110). V Evangeliu je spravné

e)

vedeni 1 varovani pro bohabojné a svétlo pravdy. Evangelium je potvrzenim
pravdivosti Tory (K 5:46-47), je dalS$im krokem ve snaze vratit zdkon do jeho ptivodni
podoby, znamend navrat k zdkladnim abrahdmovskym dogmatim monoteismu
(K 3:65-68), které v podani Koranu nejsou ani zidovské ani kiestanské (K 3:67).214

Jezisovym poslanim je oznamit radostnou zvést o Poslu prichazejicim po néem (K 61:6).
Jeho jméno mé byt Ahmad. Pro islamskou teologii ma tento koransky ver§ zasadni
vyznam. Z tohoto jediného verSe vychazi nézor, Ze Jezis pfedpoveédél prichod proroka
Muhammada, ktery bude poslednim z proroki.*!>

Tento pohled zapada jak do islamské koncepce kontinuity zjevovani BoZiho slova,

tak i do pojeti fady proroku toto slovo pfinaSejicich a sebepochopeni Muhammada

209 grov. RIZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell* Islam su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 192.

210
211
212
213
214
215

srov. tamtéz, s. 191.

srov. tamtéz, s. 192—193.

srov. tamtéz, s. 193.

srov. tamtéz, s. 193—194.

srov. tamtéz, s. 194.

srov. tamtéz, s. 194-195; srov. Kordn. Pteklad, predmluva, komentai HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon,

1991, s. 748.
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o vlastnim povolani a postaveni v této fadé.?'® Kontinuita fady proroki od Adama
po Jezise a nasledné Muhammada je pro doktrinu islamu zasadni a souvisi s pojetim

nekone¢né milosti a dobrotivosti Boha k lidstvu.?!’

Znameni (dja)

Toto slovo se vaze k Jezisi celkem sedmkrat (K 19:21; 43:59; 23:50; 21:91; 2:254;
3:49; 3:50). Titul je Jezisi privlastiiovan pouze v surach druhého mekkanského obdobi.
V textu Kordnu ma v tomto spojeni pravdépodobné pouze vyznam ve smyslu znameni,
nikoliv zazraku.?!'® PfestoZe se tento vyraz objevoval jiz vySe vtomto textu, stoji
za pozornost, ze ackoliv byl Jezi$ se svym prorockym poslanim vyslan pouze k Izraeli
(K 3:49), byl Bohem ustanoven znamenim pro veskeré lidstvo, a to i se svou matkou
Marii (K 19:21; 23:50; 21:91): ,,...4 vdechli jsme do ni cast ducha Svého a ucinili jsme

z ni i ze syna jejiho pro veskeré lidstvo znameni.* (K 21:91).

Milosrdenstvi (rahma)

Biih ustanovil JeziSe jesté pred pocetim nejen znamenim, ale rozhodl, ze JeZi§ bude
pro lidi Bozim milosrdenstvim seslanym od N¢&j. Marii pfi zvéstovani pravi Bozi posel:
»Odpovedel: ,Staniz se tak, neb Pan tvij pravil: Toto je pro mne snadné, a véru jej
ucinime znamenim pro lidi i milosrdenstvim od Nas seslanym, a je to jiz véci
rozhodnutou! “* (K 19:21). Vedle JeziSe je v Kordnu i Muhammad znamenim

milosrdenstvi pro lidstvo (K 21:107).

Svédek (Sahid)

Dvakrat je Jezi§ v medinskych surach nazvan svédkem (K 4:159; 5:117). Jeho
sveédectvi je zaméfeno k lidem, k nimz pfiSel se svym proroctvim a se svym pismem. Jezi§
je svédkem jejich zZivota, dokud byl pfitomen na tomto svété (K 5:117) a bude proti nim

svédcit v soudny den na konci vékl (K 4:159).

216 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 42.
217 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komenta# HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 91.
218 srov. PARRINDER, G. Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 51-52.
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Podobenstvi, Priklad (mathal)

Ve dvou versich jediné sury z druhého mekkanského obdobi je Jezis vydavan
za ptiklad, ktery byl Bohem ucinén a poslan lidu Izraele (K 43:57; 43:59). Z blizkého
kontextu s pfedchazejicim ptibéhem o MojziSovi a Faraonovi (K 43:46-56), zvlasté pak
s poslednim jeho verSem, stejn¢ jako z naslednych versi (K 43:63—65) jednoznacné
vyplyva, ze jde o Bozi vystrahu, varovani, aby se neodklanéli od Boha, a vyzvu

k nasledovani Jeho posla, jenz jde jako vzor, jako ptiklad, po pfimé stezce k Bohu.

Piiblizeny (muqarrab)

Titul se ve spojeni s Jezisem objevuje jedenkrat (K 3:45). Andél ho oznamuje Marii
v radostné zvésti o poceti Mesidse. Rizzardi pouziva v italském piekladu vyraz ,,intimo*,
tedy nékdo blizky, divérny.?!” Ve versi 56:11 najdeme vyraz ,pfiblizeni* znovu.
Tentokrat v souvislosti s udalostmi konce svéta. Lidé budou rozdéleni na tfi skupiny —
na lidi po pravici, na lidi po levici a na Predéaky (as-Sabigun), kteti budou Bohu ptiblizeni,
usidleni v zahradéch slasti jako zéastup prvnich. (K 56:1-14). Ziejmé& se jedna o proroky
a svaté, jimz byla odménou neobycejna ptizett Bozi.?** Podle Bajddwiho se zde jedna
o vysoké postaveni, které Jezi§ m¢l mit v rdji, ptipadn¢ Ze byl vynesen na nebesa
do spolec¢nosti and¢€la. Pozdéjsi vyklady to vysvétluji téz jako uvedeni JeziSe do jednoho
z nebes po jeho nanebevstoupeni. Ibn Ishaq vypravi, Ze Muhammad pfi svém vystupu
do nebe béhem Nocni cesty uvidél JeziSe v druhém nebi, kde moZzna ¢ekal na svlij navrat

na zemi.??!

Blahoslaveny, Vyznacny (wadZih)

V témze versi jako predchozi titul se k JeziSi vaze 1 pfidomek Vyznacny, Ctény nebo
Ptedni (K 3:45). Ivan Hrbek ve svém piekladu pouzil termin ,,Blahoslaveny*. Stejné jako
stav jednoho z pfiblizenych je 1 blahoslavenost vtomto i na onom svété¢ Mesiasi
pfedurcena jiz pii zvestovani Marii. Bajdawi fika, Ze vyznacnost v tomto svéte spocivala

v Jezi$ové prorockém ufadu a na onom svété v jeho pravu primluvy.???

219 grov. RIZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell* Islam su Gesii. Milano: Centro Ambrosiano, 2007,
s. 119.

220 srov. Kordn. Pteklad, predmluva, komentat HRBEK, I. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991, s. 647.

221 srov. IBN ISHAK: Muhammad: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, 2009, s. 62; PARRINDER, G.
Jesus in the Qur ‘an. Londyn: Oneworld Publications, 2013, s. 53.

222 srov. tamtéz, s. 53.
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Bezuthonny (salih)

Tataz verze andélského zvéstovani Marii (medinskd) pokracuje predpoveédi dalsi
z JeziSovych prednosti. Bude jednim z bezthonnych (K 3:46). Stejny pfislib dostal
ve stejné sure 1 Jan Kititel (Jahjd), kdyz zpravu o jeho narozeni volali andé€lé

na Zachariase (Zakarija; K 3:39).

PoZehnany (mubdrak)

Také posledni Jezistv koransky ptidomek je uveden jenom jednou (K 19:31). Pouzita
vazba ,,u¢inil mne pozehnanym* namisto prostého ,,pozehnal mi* naznacuje, ze je zde
vyjadien JeziSlv Zivotni stav. Potvrzeni lze vycCist z dal§i véty tohoto souvéti. Jezi§
je poZehnany, at’ se ocitne kdekoliv. Pro Bajdawiho je JeZiSovo poZehnani vlastnictvim,
které ma velky ptinos pro druhé ve smyslu mit velkou pozehnanou moc (baraka). V jiném

versi Jezi$ obdrzel milost, spocivajici v daru Ducha svatého (K 5:110).
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3 Sunna

Prorok Muhammad je vzorem spravného zivota muslima. Koran vSak v tomto sméru
neuvadi mnoho piikladnych zdznamt. Ciny a vyroky vérozvésta islamu zachycuji jiné
dva prameny — hadithy a sira. Sunna etymologicky znamena , tradice*.??* Sbirky haditht
jsou obecné jsou povazovany za sunnu. Definice vSak neni jednotnd, existuje i nazor,
ze celou sunnu tvori hadithy a sira. Véda o hadithech rozumi sunnou vse, co se tyka zivota
Proroka a jeho postoji.?*

Ptiblizme si nejprve siru, poté hadithy. Dalsi oddil se bude zabyvat vybérem haditht

0 JeziSovi a jejich obsahem.

3.1 Sira a rana islamska historiografie

Sira je zivotopis proroka Muhammada. Oznacuje jak jednotlivé dilo, tak souhrn
prorokovych zivotopisl.. Ac¢koliv je zahrnovand do Sunny (viz vyse), nema pravni vahu
jako hadithy. Diivodem je ptfedevSim chybé&jici potvrzeni pravdivosti, tedy fetézec
tradentd.

Vyznavaci nového nabozenstvi si samoziejmé prali védét o zivoté zakladatele
conejvice. Zpravy o skutecnych Muhammadovych cinech byly zdhy doplhovany
legendami odvijejicimi se z vykladi n€kterych ver$ii Kordnu nebo pod vlivem bohaté
zidovske a kiestanské narativni tradice. Pfesto k prvnimu dolozenému zachyceni pismem
dochazi az sto let po Prorokove smrti.

Prvni pisemné zpracovani se zamétovala na vypravéni o vale€nych akcich, presné
v duchu ptedislamské zvyklosti oslavovat mezikmenova vitézstvi. Nejstarsi znamé
pochézeji z let 712 az 728, zaznamenali je Urwa, syn prorokova druha az-Zubajra, Aban,
syn chalify Uthmana, a Wahb ibn Munabbih. Teprve po tomto datu se z pera Muhammada
ibn Ishaqa (zemtel 767—8) postupné vynoiuje skute€ny souhrnny zivotopis ,,as-sira an-
nabawija“ (Zivot Prorokiiv), redakén& uspofadany ve stoleti devatém Ibn Hisamem,
zakem 1ibn Ishdqa. Tato kniha je zasadnim autoritativnim pramenem Udajl
o0 Muhammadové zivoté. Zafazuje islam jako dé&jinné vyvrcholeni zjeveni

monoteistickych nabozenstvi.

223 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty islamu. Praha: Vysehrad, 1993, s. 47.
224 srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 38;s. 101.
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V ranych déjinach islamu nezlstala osamocena. Po jeji bok 1ze zatadit historické spisy
al-Wagqidiho (z. 874).22 Rovnéz dila historik@i al-Baladhuriho (z. 892) a at-Tabariho
(839-923) jsou povazovana za diivéryhodna.??¢ Ptistup k nejstarsi islamské historiografii
nabada ptesto k obezietnosti. Pro muslimy tvoii jasny kdnon posvatnych pisem, zatimco
néktefi nemuslimsti badatelé¢ historickou spolehlivost této literatury zcela odmitaji,
jini se ptiklanég;ji k autenticité déjinnych obrysu.

Nekteti védei (Wansbrough, Lammens) tvrdi, Ze tyto materidly nejsou nezavislym
korpusem, ktery by pomohl pochopit text Koranu, ale Ze jsou vytvoreny prave proto, aby
vysvétlily rizné koranské verSe. Existuji dikazy podporujici tvrzeni zpochybilujici
platnost nékterych zdznaml v sife, napf. numerologicky symbolismus, naznaky,
ze nékterd vypravéni pochazeji z vykladu Koranu, idealizujici pohled na Muhammada
nebo vytvofeni biblickych asociaci. Na druhou stranu jsou i diikkazy, ze vypravéni siry
vznikla nezévisle na Koranu a exegeticky vyznam obdrzela teprve druhotng.

Ovsem stejné jako Ize siru pouzit k exegezi Koranu, je mozno uplatnit i opaény piistup
— z textu Kordnu zkusit odvodit jeho historicky kontext, a tak ovéfit hodnovérnost
historickych zprav v sife. Argumenta¢né podloZzena (Hawtting) jsou tvrzeni, Ze arabsky
polyteismus je v sife zamérné zvelicovan, aby na tomto pozadi vynikl kontrast
monoteistického islamu. Rovnéz tak byva potlacovan vyznam kiestanstvi a judaismu
pro formovani islamu i samotného Koranu.??’ Pravé tato t&snd vazba, dalo by se ¥ici
vzajemnad exegeze a potvrzovani siry a Koranu, doklada neopominutelnost Sunny na cesté
k chapani islamu.

Ibn Ishaquv spis, respektive jeho edice od ibn HiSdma, nezapomina ani na JeZisSe.
Kratce uvadi celou nauku isldmu o ném v rdmci navstévy kiest'and z Nadzranu v Mediné

ke konci Muhammadova Zivota, pravdépodobné r. 631.22

3.2 Hadithy
Po Muhammadové smrti musela isldmskd komunita celit novym situacim, zvlaste
piirozSifovani Uzemi islamu a styku s jinymi kulturami. Prorok jiz nemohl svym

rozhodnutim nové otdzky vyieSit a Kordn na né Casto nenabizel odpoveéd. Rovnéz

225 srov. tamtéz, s. 23-24.

226 srov. HILLENBRANDOVA, C. Isldm. Historie, soucasnost a perspektivy. Praha: Paseka, 2017, s. 39.

227 srov. DONNER, F. M. The historical context. In MCAULIFFE, J. D. The Cambridge companion to the
Quran. Cambridge: Cambridge University Press, 2006, s. 33-35.

228 srov. IBN ISHAK: Muhammad.: Zivot Alldhova proroka. Voznice: LEDA, s. 99-103.
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porozuméni nékterym pasazim Koranu (tafsir), ¢i jejich vyklad pro aktualni situaci
ptredstavovaly problém. Spravna interpretace vSak nalezela jedin€ osobé, které byl Koran
zjeven. To byly dva zavazné divody pro zaznamenavani a shromazd’ovani vyrokda,
zvykt, réeni, myslenek a udalosti ze Zivota Muhammada a jeho spole¢nikd.??’

Takto tradované zpravy se nazyvaji hadith. V medinském obdobi jiz byly zapisovany,
ale prevazné byly pfedavany ustné po vice generaci. Spolehlivy zaznam zpravy tedy
vyzadoval potvrzeni jeji divéryhodnosti vyjmenovéanim téch, kdo zpravu piedavali.
Hadith ma tedy dvé ¢asti — prvnim je fada tradentii, nazyvana fetéz (silsila) nebo podpora
(isnad) pravosti, druhou je pak samotna zprava. Nékdy ve tietim stoleti hidzry se ustavila
véda o hadithech, nezbytna k rozliSeni pravych a podvrzenych vyroki, kterych kolovaly
statisice. Na problematiku spolehlivosti Gstnich prament a pravosti fetézcl poukazuje
1 zapadni véda. Dvé¢ sté let Ustniho pfedavéani a vypravécstvi mohlo zanechat spoustu
nepiesnosti, pseudoepigrafické ptipisovani vyrokd autoritam nebo iimyslnych podvrhi.

Vypravéestvi vnaselo drobné i vétsi odchylky do vyrokt?*°

, jak lze zjistit porovnani
hadithti o téze udélosti a s tymz isnddem ve sbirkdch rtiznych autorti, nebo i téhoz
sbératele.

Ttidéni hadithti se stalo postupem c¢asu podrobnym az k neptehlednosti. Pro
zjednodusSeni uved'me zésadni déleni na hadithy spravné (sahih), dobré (hasan) a slabé
(da‘if). Samotny sbér pouzival dvé metody. Jednak fazeni podle tradentli na zaCatku
fetézu isnddu, druhou pak je tfidéni podle obsahu. Toto druhé potfadani usnadnilo
praktické pouzivani tohoto pramene. Hadithy pojednavaji o ndbozenskych zalezitostech,
rodinném a hospodaiském zivoté¢ nebo o osobni hygiené. Poskytuji prakticky navod
ke kazdodennimu zivotu, Casto az do necekanych podrobnosti. Jejich kodifikace
probihala nikoli ndhodou soubézné s kodifikaci prava, nebot” se staly totiZ pramenem
pro rtzné Skoly islamského prava. Pravni véda dedukuje z vyrokii Proroka pravni normy.

Obecného uznani a autority spolehlivosti mezi sunnity postupné dosahlo ,,Sest knih*,
tedy Sest sbirek z devatého stoleti n.1., jejichz kompilatory byli al-Buchéri (z. 870), Abu
Muslim ibn al-Hadzdz4dz (z. 875), Abu Dawud (z. 888), at-Tirmidhi (z. 892), an-Nasa‘i
(z.915) a Ibn Madz (z. 886). Obsahuji tisice haditht. Si‘ité maji vlastni tradici zprav
(chabar) o Prorokovych vyrocich a ¢inech. Uznavaji jenom podani opirajici se o autoritu

chalify Aliho a jeho stoupencl. NejznaméjSimi z téchto sbirek jsou ,,Ctyfi knihy*

229 srov. MAURER, A. Piirucka pro komunikaci s muslimy. Albrechtice: Kfestansky Zzivot, 2008, s. 49-50.
230 srov. COOK, Michael: Muhammad. Praha: Odeon, 1994, s. 68—71.
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sestavené tfemi autory zndmymi jako ,tfi Muhammadové®™: Kitab al-Kafi sestaveny
Muhammadem ibn Ja‘quibem al-Kulajnim al-Razi (z. 941 n.l.), Man la jahduruhu al-
Faqih, ktery sepsal Muhammad ibn Babawajh al-Qummi (z. cca 991 n.l.) a Al-Tahdhib
al-Akham a Al-Istibsar sebrané Sajchem Muhammadem Tusim (z. 1067 n.L).
Dv¢ nejvazenéjsi sunnitské sbirky, al-Buchéariho a Abu Muslima, §i‘ité zcela odmitaji.
Hadithy slouzi nejen k mravni vychové a k podpote pravnich vyroki jakozto druhého
pramene po Koranu, ale téz k rozvoji moderniho mysleni muslimské inteligence.
Diskutuje se také o hodnovérnosti tradovanych zprav. Zapadni védu v negativnim
pohledu na hadithy vyrazné nasméroval Ignaz Goldziher. Podle néj jen maloktery hadith
je skutecné Muhammadovycm vyrokem nebo Cinem. Vétsinou jde o reflexi ideového
vyvoje islamské spolecnosti v jejim raném stadiu.*! Navzdory kritickému piistupu
zlstavaji neocenitelnym zdrojem k pochopeni Zivota muslimské spolecnosti, k vykladu

Koranu i prava, k historickému i literdrnimu badani.

3.3 JeziS v hadithech

V této kapitole vstupujeme na ptdu, jez v ceském jazykovém prostiedi ziejme jeste
nebyla systematicky zpracovana. Z toho divodu se zékladem stala vlastni sonda, jejiz
hlavni zjisténi jsou publikovéana déle v této kapitole.

Zpracovat ohromné mnozstvi hadithi, které jde do fadu statisict a jeZ se v riznych
sbirkach doslovné nebo ptiblizné€ opakuji, je nesmirn€ naro¢ny ukol. Je nutno ucinit uzsi
vybér.

Prvnim kritériem bylo uznavani haditht vétSinou muslimti. Druhym byla opravnénost
zatazeni sbirky hadithli mezi prameny islamu, jako mezni bylo zvoleno 11. stoleti,
v némz zemiel kolektor nejmladsi obecné uznavané §i‘itské sbirky. Takto byl okruh
hadithti zaZen na sunnitskych ,,Sest knih* a na $i‘itské ,,Ctyti knihy*.

Tyto dvé podminky byly dale redukovéany na dosazitelnost v elektronické podobé, jiz
lze obdrzet a pracovat s ni mnohem sndze a rychleji nez s desitkami tiSténych knih.
Toto spliiovaly dva internetové zdroje. Server www.sunnah.com obsahuje sbirky hadithti
uznavanych sunnitskymi muslimy, server www.fourshiabooks.com zahrnuje Si‘itské
»Ctyfi knihy* haditht. Zatimco sunnitsky zdroj obsahuje jak nejuznavanéjsich ,,Sest knih*,

tak 1 dalsi sbirky v€etné¢ modernich kompilaci, data $i‘itského webu jsou naplnéna zatim

231 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993, s. 47-57.
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pouze jedinou knihou, Kitdb al-Kafi. Z diivodu této omezenosti piistupu k §i‘itskym
zdrojiim a s ptihlédnutim ke skute¢nosti, ze ptiblizné 90 % muslimi tvoii sunnité,>*? byly
pro dalsi zkouméni vybrany pouze sunnitské sbirky hadithli, z nich potom pouze Sest
nejuznavanéjSich sbirek, nebot’ pozd¢jsi kompilace opakuji vyroky z téchto sbirek,
¢imz by dochazelo ke zkreslovani vysledku.

Jako treti bylo zvoleno jazykové kritérium, a to pieklad do nékterého z vybranych
evropskych jazyka. Mezi preferované jazyky byla zatazena anglictina, italStina, polStina
a rustina. Na serveru www.sunnah.com jsou hadithy dostupné v arabstin€, anglictiné
a urdu. Pro nésledujici praci s nimi byl vybran anglicky pireklad.

Dalsi postup zahrnoval postupné filtrovani texti vyhledavanim klicovych slov.
Byly hledany vyrazy ,Jesus®, ,,Mary*, ,,Masih®, ,,Spirit of God*“ a ,,Word of God* nebo
»Allah’s Word®. Zadéni klicovych slov ,,Servant®, , Prophet* a ,,Messenger* vraci desitky
tisic zaznamu. Tyto tii zdsadni tituly si vyzadaji dlouhodobéjsi praci do budoucna, ackoliv
z prelétnuti prvnich nékolika set z takto vybranych hadithti vysvita, Ze se tyto tfi vyrazy
vztahuji k proroku Muhammadovi. To vSak pfedem nevylucuje pfitomnost JeZiSe v nich.
ZUzenim pouze na sunnitské sbirky hadithii, a z nich pouze na onéch nejuznavanéjsich
»sest knih®, dostaneme celkem 29 925 vyrokt. Pocet vyroki zminujicich JeziSe neni
velky, pojednava o ném necelé jedno promile zaznami. Ptripomenuti o Jezisi, synu
Mariinu, nalezneme pouze v 81 hadithu ve tiech sbirkach — u Buchariho (41 hadithi
v jedenacti knihdch), Muslima (33x v sedmi knihach) a Abu Dawuda (7x ve tfech
knih4ch). Ve skuteCnosti dostaneme pouhych 37 sentenci o JeziSovi, nebot’ mnohé
hadithy jsou paralelni, podavajici tentyz vyrok jinymi slovy, s drobnymi odchylkami
nebo s jinymi tradenty.

Sedmdesat devét haditht je hodnoceno jako spravné (sahih), pouze dva ze sbirky
Abu Dawuda maji stupen slaby (da ‘if). Prakticky vSechny takto vybrané hadithy jsou
tzv. spravné a muslimové je tedy povazuji za vysoce vérohodné dolozené vyroky proroka
Muhammada.

Poznani zprav o JeziSovi v sunné je dulezité pro pochopeni jednani muslimt 1 jako
pfiprava na dialog s nimi. Sunna i Kordn podavaji jak islamské dogma, tak navody
k jednéni v praktickém zivoté, s dopady na Zivot budouci. Z 81 vybraného hadithu

se plnych 33 tyka znameni konce svéta a poslednich véci Clovéka, kde hraje Jezis

232 srov. napt. Gidaje z roku 2009 na (4.4.2019): <https://en.wikipedia.org/wiki/Sunni_Islam>; z roku 2011
na: <https://www.pewforum.org/2011/01/27/future-of-the-global-muslim-population-sunni-and-shia>.
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vyznamnou ulohu. Vyraznym tématem Kordnu (i vyznani viry — Sahada)
je Muhammadovo zafazeni do posloupnosti prorokd. Vztahu mezi Muhammadem
a JeziSem a potvrzeni pravosti Proroka je vénovano 30 vyroki. Pouze 8 ze zbyvajicich
haditha se zabyva JeziSovym Zivotem a 7 virou spojenou se synem Mariinym.

Hadithy, v nichz se v néjaké vazbé objevuje jméno Jezi§ nebo dalsi z jeho jmen
a pfidomki 1ze rozd¢lit do péti zdkladnich tematickych okruhii. Zahrnuji Jezisiv Zivot,
dale viru spojenou s JeziSem, vazbu Muhammada a JeziSe, druhy Jezistv piichod a den
zmrtvychvstani.

Nasledujici text se bude soustiedit pfedevsim na popisny rozbor obsahu haditht, jenz

se miize stat podkladem pro dal§i systematickou praci.?**

v rv o ~

3.3.1 JeziSuv zivot

O JeziSové zivoté je zminka v sedmi hadithech (B 3286, 3435, 3436, 5285; M 2135,
2659a; AD 4641). Jediny hadith uchovava Proroktv vyrok, ze jiz v kolébce mluvili pouze
tii lidé, pficemz prvni z nich byl Jezis (B 3436). Také Koran se zmifluje o JeziSove
mluveni v kolébce. (K 19:24-34; 3:46; 5:110).

Druh4 okruh rozviji ve dvou hadithech tvrzeni koranského verse 3:36, Ze Marii a jeji
potomstvo dala Mariina matka Bohu do ochrany pted Satanem. Tyka se tedy JezZiSovy
neposkvrnénosti. Buchari pise: ,,Prorok rekl: ,Kdyz se narodi jakdkoli lidska bytost,
Satan se ho dotkne po obou strandach tela dvema prsty, kromeé Jezise, syna Mariina,
kterého se Satan pokusil dotknout, ale selhal, protoZe se misto toho dotkl obalu

“e

placenty. “ (B 3286). Muslim uvadi: ,,Matka dadva kazdému clovek zrozeni podle jeho
pravé prirozenosti. Jeho rodice z néj nasledné delaji Zida nebo krestana nebo maga.
Kdyby jeho rodice byli muslimové, ziistal by také muslimem. Kazdy clovek, kterého matka
porodi (ma dva aspekty svého Zivota); kdyz ho matka porodi, uderi ho Satan, ale to nebyl

pripad Marie a jejiho syna (Jezise Krista). (M 2659a).*** Lze sem zatadit i hadith

233 Hadity ve sbirkach lze jednoznadné najit podle jména sbératele, ¢isla knihy, ¢isla hadithu a odkazu
(reference). Napiiklad Sahih al-Buchari kniha 3, hadith 39, reference 97, zkracené¢ Buchari 3.39.97.
K identifikaci vétSiny z nich postacuje nazev sbirky a reference (Buchari 97). Pro vétsi prehlednost textu
byl pro oznafeni konkrétniho hadithu zvolen druhy uvedeny systém, zkraceny jeSté jedno nebo
dvoupismennym kodem sbirky podle jména sbératele. Sahih al-Buchari je znacen pismenem B, Sahih
Muslim pismenem M a Sunnan Abt Dawud pismeny AD. Vyse uvedeny hadith tedy najdeme dale pod
oznacenim B 97. V naSem piipad€ pouze hadithy z Buchariho Knihy 65 nemaji referenc¢ni Cislo, jsou tedy
oznaceny pismenem sbirky, ¢islem knihy a ¢islem hadithu oddélenymi teCkou.

234 Toto ukoneni moci satana se vztahuje pouze na Marii a JeZiSe jakoZto jejich osobni privilegium,
neznamena ontologické vykoupent lidstva. Srov. RIZZARDI, G. Isd ibn Maryam. Lo sguardo dell Islam su
Gesu. Milano: Centro Ambrosiano, 2007, s. 173.
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o identité Marie (M 2135), nebot’ se v ném objevuje jméno Jezis. Mughira bin Su‘ba
referuje, ze kdyz ptrednasel v Nadzranu Koran, kiestané se ho ptali, pro¢ o Marii recitoval
wsestra Aronova“ (K 19:28), vzdyt Mojzi§ prece zil davno pied Jezisem. Po navratu
se na to Muhammada zeptal. Prorok odpovédél, Ze ve starovéku méli lidé ve zvyku davat
jména podle posli a zboznych osob, které odesly davno pted nimi.

Tretim pfedmétem je odmitnuti JeziSova bozstvi. Dva hadithy z Buchariho sbirky fesi
dopady tohoto vyznani na zélezitosti pozemského 1 budouciho Zivota (B 5285, 3435).
Hadith z knihy 68, nazvané Rozvod, se vyjadfuje ke snatku muslima s kiest’ankou
(B 5285). Podle Muhammada je to nezakonné, nebot’ piipisovani partnerd Bohu (sirk)
je ta nejhors$i véc. Druhy z haditht opakuje povinovani tcty toliko Bohu. Jezis je Bozim
otrokem, poslem stvofenym jeho slovem a duchem. Kdo vyznavd mimo jiné toto,
ma volny vstup do rdje, 1 kdyby jeho Ciny v zivot€ byly nedostate¢né (B 3435).

Posledni hadith se tyka nanebevzeti JezisSe (AD 4641). ,,Slysel jsem al-Hadzdzadze,
Jjak se obracel k lidem 7ka: , Podobnost Uthmana s Allahem je jako podobnost JeZise, syna
Marie. * Poté prednesl nasledujici vers a vysvétlil ho: ,Hle! Biih iekl: O JeZisi! Vezmu té
a povznesu té k sobé a ocistim té (od nepravdivosti) tech, kteri se rouhaji. * Rukou udélal
znameni nam a lidu Syrie.“ Pouceni tohoto hadithu se zd4 byt v nevyif¢eném pokracovani
koranského verSe 3:55 — nasledovnici JeziSe budou do dne zmrtvychvstani zvyhodnéni
oproti nevéticim, teprve pak Buh vyjevi, kde je pravda. Nutno dodat, ze tento hadith

je oznacen jako slaby (d&‘if), s malou vérohodnosti.

3.3.2 Virav Boha a vira v JeZiSe

Deset hadithti 1ze zaradit pod jednotici téma ,,vira“. Prvni soubor se zaméfuje na viru
v Boha. Abi Muslim al-HadZzdzadz uvadi: ,,Opravdu posel Bozi [Muhammad — pozn.]
(mir s nim) prednasel slova Boha, Velikého a Slavného, ktera pronesl Abraham. ,Miij
pane! Hle! Ony svedly [modly — pozn.] mnoho z lidi na scesti: , Ten, kdo mne nasledoval,
je vpravde muj* (K 14:36) a Jezis (mir s nim) rekl: ,Pokud je potrestas, hle, jsou Tvymi
otroky, a jestlize jim odpustis — Ty jsi opravdu Mocny, Moudry ‘ (Koradn, 5:117). Pak zved|
ruce a rekl: "O Pane, ma umma, md umma", a plakal; tak Allah Nejvyssi a Vyvyseny rekl:
,O Gabrieli, jdi k Mohamedovi (ackoli tviij Pan to vi zcela dobie) a zeptej se ho: Pro¢
places? * Tak Gabriel (mir s nim) k nemu prisel a zeptal se ho a posel Bozi (mir s nim)
mu sdélil, co Fikal (i kdyz to Allih dobie védél). Na to Bith iekl: O Gabrieli, jdi

k Muhammadovi a rekni: ,Opravdu, My té potésime, pokud jde o tvou ummu, a neubliZili
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bychom ti. ““ (M 202). Blih miiZe zachranit i ty, kdoz byli svedeni na scesti, a potésit i ty,
kteti lkaji nad nevirou a chybami svych bliznich. Dalsi dva hadithy jsou paralelni
a potvrzuji islamskou prioritu viry v Boha (B 3444; M 2368). Ptib¢h je prosty. ,,Prorok
rekl: Jezis videl muze, ktery kradl, zeptal se ho: ,Kradl jsi? Rekl: ,Ne, u Alldha, kromé
Ného neni Nikdo, kdo ma pravo byt uctivan. * Jezis rekl: ,Verim v Allaha a nediveruji
svym ocim. “* (B3444). Smysly mohou ¢lovéka klamat, vira v Boha ma prednost. Abu
Déawud v piib¢hu o dodrzovani zakona cituje koransky vers 5:78 o kletbach, jez ptijdou
z ust Davida a JeziSe na ty ze synl Izraele, ktefi nezili dle jejich viry a ptikdzani.
Pro napravu lidi je nutno urcovat pravidla a ptikazéani, aby obracela lidi od zla k dobru
(AD 4336).

Dal$im tématem je odména za viru. Tvofi ji tfi hadithy (B 97, 3446; M 28a). Buchariho
vypravéni fikaji totéZz jinymi slovy: ,,Allahiv apostol rekl: ,Jestlize clovek sprdavné
vyucuje své otrokyni spravné, vychovava je spravné, a pak se ozenil a oZenil se s ni,
dostane dvoji odménu. A jestlize clovek veri v JeZiSe a pak ve mné véri, dostane dvoji
odmeénu. A pokud se otrok obava svého Pana (tj. Alldha) a poslouchd svych panii, i on
ziska dvoji odménu. “ (B 3446). Sahih Muslim uvadi Proroktiv vyrok: ,,Ten, kdo rekl:
,Neni boha, kromé Boha, On je Jediny a nikdo k Nému neni pridruzen, Ze Muhammad je
jeho sluzebnikem a Jeho poslem, zZe Kristus je sluzebnikem a synem Jeho otrokyné a on
(Kristus) je Jeho Slovem, které sdelil Marii, a je Jeho Duchem, Ze rdj je skutecnosti
a peklo je skutecnost’, Bith by mu umoznil (tomu, kdo tyto pravdy potvrzuje) vstoupit
do Rdje nekterymi z jeho osmi dveri, kterymi by chteél.* Dvoji odménu dostanou ti z lidi
Knihy, kteti véti ve svého proroka (MojZiSe nebo JeziSe) a pak uvéfili 1 Muhammadovi.
Vira v JeziSe podle isldmu znamend uvétit, ze Jezis je prorokem, ktery svému lidu ptinesl
Knihu (Evangelium), a Ze je pfedposlednim poslem, jenZ oznamuje radostnou zveést
o ptichodu dalsiho posla (K 61:6), posledniho a nejdokonalejsiho proroka, Muhammada
(K 33:40). Hadith B 3448 vyslovné uvadi, ze v JeziSe se ma véfit jako v posla Boziho
a v lidskou bytost. Vira pouze v JeZiSe je dle Proroka nedostacujici a ma byt posilena
a pfekonana pfijetim viry v Muhammada a odevzdanim se Bohu. Z hlediska odmény

Posledni kategorii tvofi dva hadithy z Buchéariho Knihy 65 nazvané Prorokovy
komentaie ke Koranu (B 65.4714; 65.4715). Oba jsou paralelni, se stejnym isnadem

a v knize nasleduji hned za sebou. Prorok vysvétluje kordnsky vers§ 17:57: ,,Pokud jde

o vers: ,Ti, které vzyvaji (uctivaji) (jako Jezise, syna Mariina, andély atd.), sami touzi
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(pro sebe) po prostiedcich, jak ziskat pristup ke svému Panu... “ (17:57) (To bylo odhaleno
ohledneé) nekterych dzini, kteri byli uctivani (lidskymi bytostmi). Oni pozdeji prijali islam
(zatimco ti lidé je stale uctivali).“ (B 65.4715). Muhammad fika, Zze mezi marn¢ uctivané
bytosti patii 1 Jezis, apostolové a svati. Zatimco 1 n¢kteti dzinové uctivani starymi Araby
ptijali islam, tito uctivai ziistdvaji u svého starého nabozenstvi. Pfedchazejici vers
K 17:56 1 hadith B 65.4714 tvrdi, at’ si je tfebas vzyvaji, stejné nemaji zddnou bozskou

moc. Nestésti mize odvratit jenom Buh.

3.3.3 Muhammad a JezZi§

Tematicky okruh pokryvajici vazby mezi Mumhammadem a JeZiSem je rozsahly.
Muzeme ho rozdé¢lit na Ctyii oddily.

Prvni se tyka prorokd. Obsahuje Sest kratkych paralelnich hadithii z vypravéni Abu
Hurajry. Muhammad o sobé ik, Ze je ze vSech lidi nebliz§i nebo nejpiibuznéjsi synu
Mariinu a ze vSichni proroci jsou pokrevni ptibuzni, bratii (B 3442, 3443; M 2365a,
2365b, 2365¢c; AD 4675). Maji bud’ rizné matky (M 2365a, 2365b, 2365c¢), ptipadné je
upfesnéno, ze jsou z jednoho otce (B 3443; AD 4675). Abu Muslim dodéava, Ze jsou bratry
ve vite (M 2365¢). NaboZenstvi vSech prorokt je vSak jedno (B 3443,; M 2365a, 2365b,
2365c¢). V obdobi mezi JeziSovym plisobenim a Muhammadovym povolanim nepovstal
na zemi zadny jiny prorok (B 3442; M 2365a, 2365b, 2365¢; AD 4675). To tvrdi i tvodni
véta hadithu AD 4324, jehoz dalii obsah se vSak tyka jinych témat. Casovy odstup
mezi JeziSem a Muhammadem je upfesnén na Sest set let (B 3948).

Na dokresleni si uved'me alesponn jeden ze zminénych haditht: ,,Vypravel Abu
Hurajra: Allahuv posel rekl: ,Jak na tomto svete, tak i na Onom jsem ze vsech lidi
nejblizsi Jezisi, synu Mariinu. Proroci jsou bratri z jednoho otce; jejich matky jsou jiné,
ale jejich nabozenstvi je jedno. “* (B 3443).

Okrajovym namétem je Muhammaduv kaSel pfi rani modlitb¢. Zahrnuje dva paralelni
hadithy vypravéné tymz tradentem (M 455; AD 649). Informuji, Ze Muhammad vedl
v Mekce ranni modlitbu a recitoval suru 23 (al-Mu ‘minuna — Vétici). Kdyz dosel k versi
45, v némz se mluvi o MojziSovi a Aronovi, a poté k versi 50 hovoficim o synu Mariinu,

pfemohl ho kaSel, pferusil recitaci a hluboce se uklonil. Sahih Muslim 1 Sunnan
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Abii Dawud je obsahuji v Knize Modliteb (Kitab al-Salat)***, navodu, jak se spravné

modlit podle vzoru Prorokova.

Nocni cesta

Tteti skupina hadithti se vénuje Muhammadové noé¢ni cesté do Jeruzaléma (K 17:1)
a vystupu do nebe. Radi se sem celkem sedm paralelnich haditht (B 349, 3207, 3430,
3342,3887; M 163, 164a). VSechny vypravi o Muhammadov¢ cesté do nebe v doprovodu
Gabrielové. Tam se setkal s JeziSem. Z bohaté podrobné vypravnosti se vymyka pouze
struény hadith B 3430: ,,Vypravel Malik bin Sasa ‘a: Kdyz s nimi prorok mluvil o noci
svého vystupu na nebesa, rekl: ,(Pak mé Gabriel vzal) a vystoupil az do druhého nebe,
kde pozadal o otevrieni brany, byl viak dotazan: ,Kdo to je?* Gabriel odpovedeél: ,Jsem
Gabriel.* Byl dotazan: ,Kdo té doprovazi?‘ On odpovedel: ,Mohamed.‘ Byl dotdzadn:
,Byl povolan?“ Rekl: ,Ano.* Kdyz jsme se dostali k druhému nebi, vidél jsem Jahju
(1. Jana) a Jezise, kteri byli bratranci. Gabriel 7ekl: , Toto jsou Jan (Jahja) a JeZis, tak je
pozdrav.‘ Pozdravil jsem je a vratili pozdrav rkouce: ,Vitej, 6 zbozny bratie a zbozny
proroku! “* Ostatni hadithy toto téma pojimaji zeSiroka, popisuji, s kym v§im a ve kterém
nebi se Muhammad setkal.

Ve ctyfech vypravénich se Muhammad setkava s JeziSem ve druhém nebi (B 3207,
3430, 3887; M 164a). Dva z hadithi zminuji pokrevni piibuzenstvi bratrancii Jezise
a Jana Kititele (B 3430, 3887). Tti nerozliSuji, ve kterém nebi se Prorok setkal s JeziSem,
a nezminuji Jana (B 349, 3342; M 163). Jezi§ vzdy vita Muhammada oslovenim ,,bratie
a proroku®, vétSinou s ptivlastky zbozny, svaty, spravedlivy. Pouze v M 164a je vyslovné
uvitan az Mojzisem. Ugelem této tradice bylo potvrdit Muhammadovu pfislunost do fady
proroki. Druhym dutlezitym vysledkem vystupu donebe zminénym v téchto
vypravénich, bylo stanoveni péti modliteb denné pro vSechny muslimy a tim, Ze piivodné
jich Biih urcil padesat, ale zasluhou MojziSe, jenz Muhammada k Bohu stale vracel,
dosahl postupné snizeni na pouhych pét (B 349, 3207, 3342, 3887; M 164a). Paralela
k Abrahamovi a jeho piimluvich za lidi je tu ziejmd*°® a jestd t&sn&ji primyka

Muhammada k prorokiim pravého ndbozenstvi.

235 Sahih Muslim kniha &. 4, Sunnan Abii Dawiid kniha ¢&. 2.
236 srov. Ex 18,23-32.
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JeZisuv vzhled

Ze své ,,Nocni cesty* pfinesl Muhammad i popis JeziSova vzhledu. Pfedava nam ho
celkem devét hadithi (B 3239, 3437, 3438, 3394, 3395/3396; M 165a, 165b, 167, 168).
Ctyti dalsi zmifiuji, ze ho vidél ve spanku (B 3439/3440, 3441; M 169b, 169c), tikrat
Muhammad Jezise spatfil v blize neurceném vidéni (M 169a, 172; AD 4324). 1 v této
skupiné se objevuji paralelni hadithy (B 3437, 3394, 168; druhou paralelni skupinu tvofi
B 3239, a M 165a; tieti pak B3439/3440, 3441 a M 169a, 169b, 169c; konecné Ctvrta
sestava z B 3438, 3395/3396; M 165b, 167). Vyroky popisujici Jezistv vzhled tedy tvoii
pomérné velky soubor.

Mesiasova postava byla podle deviti hadithii stfedné vysoka s dobie stavénym télem
a Sirokou hrudi (B 3239, 3437, 3438, 3394, 3395/3396; M 165a, 165b, 168; AD 4324 —
ten se jako jediny z nich netykéa no¢niho vystupu do nebe).

Pokud popisuji JeziSovu pokozku, shodnou se na pleti hladké, bilé a nacervenalé (B
3239; M 165b; AD 4324) nebo ptimo ¢ervené, jako by prave vysel z horké lazné (B 3437,
3438, 3394; M 168). ,,Prorok rekl: , V noci mého vzestupu k nebi jsem videl MojZiSe, ktery
byl vysoky hnédy kaderavy muz, jako by byl jednim z muzii kmene San ‘awa, a vidél jsem
Jezise, cloveka stredne vysokého a hladkou pleti se sklony k cervenym a bilym toniim
a s jemnymi viasy. ‘... (B 3239). ,,...Prorok dale rekl: ,Setkal jsem se s JeZiSem. * Prorok
ho popsal slovy: ,Byl mirné vysoky a mél cervenou tvar, jako by pravé vysel
z koupelny. ... (B 3437). Hadithy, dle kterych Muhammad vidé¢l JeZiSe ve spanku
v Ka’abé, naopak Cervenou barvu popiraji. Nejmirn€jSim opakem je neutralni vyraz
krasna plet’ (M 169c), ale uvadéna je snéda, nejkrasnéjsi z hnédych barev (B 3439/3440)
nebo se tradent odvolavéa na Boha, Ze Prorok nikdy netekl, Ze JeZiSova plet’ byla cervena,
naopak ze ho vidél jako muze hnédé pleti (B 3441). ,,Ne, u Alldha, Prorok nerekl, Ze Jezis
mél cervenou plet, ale rekl: ,Kdyz jsem ve spanku obchazel Ka‘abu (ve svém snu),
najednou jsem videl clovéka s hnédou pleti a tenkymi viasy jdouciho mezi dvema muzi a z
jeho hlavy kapala voda. Zeptal jsem se: ,Kdo to je?‘ Lidé Fikali: ,To je syn
Mariin. “... “ (B 3441).

Podobiznu syna Mariina nedokresli ani popis jeho vlast. Z vystupu na nebe
si Muhammad odnesl vzpominku, ze Jezi§ mél jemné nebo kiehké vlasy (B 3239;
M 165b), které vSak byly kudrnaté (B 3438, 3395/3396; M 165a). Vidéni JeziSe ve snu
v Ka‘abé mu pfipisuje dlouhé jemné rovné vlasy, ptipadné nejkrasnéjsi pramen vlast

(M 169a) nebo vlasy ani kudrnaté ani rovné (M 169b), ze kterych jako by skapéavala voda,
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pficemz Sel mezi dvéma muzi, ruce polozené na jejich ramenou (B 3439/3440, 3441;
M 169c¢). ,,...a posel Allahiiv (mir s nim) rekl: Bylo mi ukdazano ve snu v noci, ze v blizkosti
Ka‘aby byl muz s jemnou pleti, skvélou mezi bilymi muzi, které jste kdy videli, vlasy mu
padaly na ramena. Byl to muz, jehoz vlasy nebyly ani prilis kudrnaté, ani prilis rovné, a
z hlavy mu stékala voda. Polozil své ruce na ramena dvou osob a uprostied nich udelal
okruh okolo Ka‘aby. Rekl jsem: ,Kdo je to?* Odpovédeéli: ,Mesias, syn
Mariin.“...* (M 169b). Také ve vidéni si Muhammad vS§ima z hlavy padajicich kapek,
které vSak nebyly mokré a Ze mé na sobé dva svétle zluté odévy (AD 4324).

Prorok fik4, Ze nejpodobn&;jsi JeZisi je Urwa ibn Mas‘ud*7 (M 167, 172). Tohoto svého
spolupracovnika a jeho podobnost sJeziSem zmifiuje Muhammad jest¢ v hadithu
tykajicim se druhého JeZiSova ptichodu, a¢ zde nespecifikuje, zda jde o podobu t&lesnou
(M 2940a).

Obraz Jezistv se pon€kud rozchazi. Nejvétsi shoda je v jeho télesné konstituci, jinak
lze tici, ze v hadithech jsou dva popisy MesidSe. V nebi ma bilou nacervenalou plet’ a
jemné kudrnaté vlasy, ve snech v Ka‘abé ma ,,pSeni¢nou®, snédou az hnédou plet a
dlouhé rovné nebo zvinéné vlasy na ramena. Pro doplnéni nutno uvést, ze popis JeziSovy

osoby se objevuje i v si7e u Ibn Ishaga.?®

3.3.4 Druhy piichod JeziSiv

Vyznamny soubor devatenacti hadithli popisuje druhy piichod JeZiSe na Zemi. K nim
lze pfifadit jesté jeden, jenz je prifezovy vice tématy (AD 4324).

Jezisav piichod naleZi mezi znameni posledni hodiny. Ctyfi zaznamy jsou ze sbirky
Muslimovy (M 2901a, 2901b, 2901c, 2901d), paty je z kolekce Abi Dawuda (AD 4311).
Hadithy M 2901a, 2901b a AD 4311 jsou paralelni. Hadith M 2901b ma pokracovani
a upfesnéni v hadithech M 2901c a M 2901d. VSechny maji stejnou kostru piibchu.

Muhammadovi spolecnici spolu hovoifi a narazi na téma posledni hodiny.

237 Abu Jafur Urwa bin Mas‘ud al-Sakafi byl spolupracovnikem proroka Mohameda, viidce kmene Sakif
v Ta‘ifu. Byl jednim z prvnich lidi svého kmene, ktefi konvertovali k islamu. Pfi kdzani islamu v jeho
rodném méste€ zabil nékolik vidct svého kmene. Patiil k rodu Achlaf kmene Sakif. Jeho matka byla
z kmene Kurajs. Byl jednou z prednich osobnosti Arabie, behem vyjednavani v Hudajbiji zastupoval zajmy
Kuraj$ovci. Byl Zenaty s dcerou Abu Sufjana Aminou nebo Majmunou. Mél syna jménem Dawud ibn
Urwa, ktery si vzal svou sestienici z mat¢iny strany Habibi Bint Ubajdullah.

Srov. Wikipedia, dostupné na (1.2.2019): <https://ru.wikipedia.org/wiki/YpBa non Macyn >

238 Syn Marie neni ani vysoky, ani maly, ma splyvavé viasy a zarivy vyraz, jako by pravé vysel z koupele.
A vy si miizete predstavovat vodu kapajici z jeho hlavy, ackoliv tam Zddnad neni.* IBN ISHAK: Muhammad:
zivot Allahova proroka. Voznice: LEDA, 2009, s. 59.
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V tom okamziku Prorok vstoupi do hovoru. Oznami, ze posledni hodina nepftijde, dokud
lidé neuvidi deset znameni.??° Jednim zt&chto znameni je sestoupeni JeziSe, syna
Mariina. Ve dvou hadithech je zachycena nejistota, Ze namisto sestoupeni JeziSe miize
byt desatym znamenim silny vitr, ktery lidi shromazdi u oceanu (M 2901b, 2901c¢). Hadith
M 2901d dopniuje, Ze znamenim je skutecné ptichod JeziSe, syna Mariina.

Upfesnéni, jak bude vypadat JeziStv druhy pfichod na Zem, podavd jedenact
Prorokovych vyrokt (B 2222, 2476, 3448, 3449; M 156, 1252a, 2937a, 2940a, 2897; AD
4321 plus onen priiezovy AD 4324). Za paralelni lze uvazovat troji vypravéni Abu
Hurajry (B 2222, 2476, 3448): ,,Posel Allahuv rekl: ,Hodina nebude zrizena, dokud syn
Mariin (1j. Jezis) nesestoupi mezi vas jako spravedlivy viadce, nezlomi kriz, nezabije
prasata a nezrusi dan dzZizju. Penize budou v hojnosti, takze je nikdo nebude prijimat
(jako dobrocinné dary). “ (B 2222). Hadith B 3448 uvadi, ze je dobré pfi tom recitovat
vers Koranu 4:159. Ve ¢tvrtém vypravéni (B 3449) Aba Hurajra dokladda Muhammadovu
starost o ummu. kdyz se pta, co s vami bude, v jakém stavu vas najde Jezis, az sestoupi
abude svami jako va§ imdm. Tyto Ctyfi hadithy se svym stru¢nym obsahem lisi
od ostatnich z této podskupiny.

Jeden hadith se vymyka. Jako jediny neoznamuje, ze Jezi§ sestoupi (to ziejme
jiz ptedpoklada jako uskutecnéné), ale urcité vyslovi v idoli Rauhd**® oddanou modlitbu
(talbija) za poutniky na velké (hadzdZ) 1 malé (umrd) pouti ke svatyni v Mekce
(M 1252a). Motiv modlitby se nachazi iv dalsim hadithu z Muslimova souboru.
Po sestoupeni JeziSe ho velitel bojujicich muslimii pozve, aby je vedl v modlitbé¢.
Jezi§ odmitne s tim, Ze ne€kteti z nich jsou zde veliteli nad jinymi a to Ze je pocta od Boha
pro tuto ummu (M 156).

Dalsi c¢tyfi hadithy (M 2937a, 2940a, 2897; AD 5321) vcetné onoho
,prufezového* (AD 4324) ocekavaji zaveéreCny boj Mesidse s Dadzdzalem (Antikristem)
Oznamuji, Ze nejprve piijde Dadzdzal (azZ na AD 4324). Doba jeho vlady bud’ neni
stanovena (M 2897; AD 4324) nebo se opakuje ¢islo 40. Casova jednotka bud’ neni znama

239 Témito znamenimi jsou podle t&chto hadith: sesuvy ptidy na vychodg, sesuvy piidy na zapadg, sesuvy
pudy v Arébii, kouf, ptfichod selmy Zemé, ptichod Dadzdzala, vychod slunce na zapadé, prichod Jezise,
syna Mariina, pfichod Goga a Magoga, ohenn z Jemenu (z dolni ¢asti Adenu), ktery pfivede lidi na
shromazdiste.

240 (Jdoli Rauha se naléza pobliz Mediny. Tento hadith jiz predpoklada, Ze JeZi§ sestoupil na zem a ujal se
vlady. Jezis bude po svém prichodu vladnout podle zakonu $ari’a a zahrne vSechny sloupy islamu, tedy i
pout’ do Mekky. Srov. BOULTER, J. The Return of Jesus (Part 5 of 5), dostupné na (2.2.2019):
<https://www.islamreligion.com/articles/368/return-of-jesus-part-5/# ftn30307>.
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(M 2940a) nebo je urcena na Ctyficet dnd rizné délky (M2397a; AD 4321). Tyto dva
hadithy se shoduji také v mistech, kde sestoupi Jezi§ zpatky na zem i kde Dadzdzala
porazi. Porazku Dadzdzalovu zachycuje vSech pét hadithl. Sestup Jezise je ve dvou
hadithech podminén modlitbou ve spravny cas, ktery vSak nelze odhadnout (M 2897;
ADA4321). ,,Posel Bozi (modlitba a mir Bozi budiz s nim) zminil Dadzdzdla (Antikrista)
rka: ,Kdyz prijde, pokud budu mezi vami, budu tim, kdo s nim povede spor za vas,
ale pokud prijde poté, az nebudu mezi vami, clovek musi vést spor viastnim jménem
dobe, by meéli nad nim predndset pocatecni verse sury al-Kahf [sura 18 — pozn.],
nebot jsou vasi ochranou pred jeho soudem.‘ Ptali jsme se: ,Jak dlouho ziistane
na zemi? * On odpovédél. , Ctyricet dni, jeden jako rok, jeden jako mésic, jeden jako tyden
a zbytek jeho dnii jako vasich.‘ Zeptali jsme se: ,Posle Bozi, bude nam stacit denni
modlitba v tento den, ktery bude jako rok?‘ On odpovédél: ,Ne, musite odhadnout jeho
délku. Pak Jezis, syn Mariin, sestoupi na bily minaret vychodné od Damasku.
Pak ho dostihne u bran Lyddy a zabije ho. “* (AD 4321).

AC by se nepfitel BoZi pti spatfeni JeziSe sdm rozpustil jako stl ve vod¢, Bith rozhodl,
ze bude zabit rukama a jeho krev bude ukazéana na JeziSove kopi (M 2397a). Po pordzce
Dadzdzala mé nastat sedm St'astnych let, kdy nebude ve vztazich mezi lidmi viibec zadny
strach a obavy (M 2940a). Po pordZce Antikrista jeste ptijde Gog a Magog, kteti musi byt
poraZeni JeZiSem a jeho trpicimi vérnymi, nez bude moci pfijit posledni hodina. Jezi§
ma pii sestupu u Damasku dva odévy obarvené Safranem (tj. zluté) a ruce poloZené
na kiidlech dvou and€li. KdyZ ma hlavu sklonénou, padaji zni koralky potu,
kdyz ji zvedne, tyto koralky se od n&j rozptyli jako perly (M 2937a). Je tady jasny soub&éh
s Muhammadovym vidénim JeZiSe v hadithu AD 4324 (viz vySe v kapitole o JeZiSové

vzhledu).

3.3.5 Den zmrtvychvstani

Eschatologické téma zmrtvychvstani a vzkiiSeni najdeme v osmnécti hadithech.
Dva paralelni hadithy vypravi Abt Sa‘id Al-Chudri (B 65.4581; M 183a). Prorok
na dotaz véficich, zda pti zmrtvychvstani uvidi Boha, odpovida, Ze ano. Kazdému narodu
se zjevi tak, aby ho mohl vnimat podle toho, co uctivali. Pokud by se kiestané ptihlasili
k Jezisi jako Bozimu Synu, shromaZzdi je u pekelného ohné, stejné jako se pred nimi vedlo

Zidtm. ,,...Potom by byli svolani kiestané a bylo by jim Feceno: Co jste uctivali? Rekli:
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Uctivali jsme Jezise, syna Alldhova. Bylo by jim Feceno: Rikate lez; Allah si nikdy nevzal
pro sebe ani manzelku ani syna. Pak by jim bylo feceno: Co chcete? Rekli by: Ziznime,
nas Pane! Uhas nasi Zizen. Byly by nasmérovani (do urciteho sméru) a dotazani:
Proc nejdete tam, kde dostanete vodu? Avsak oni by byli tlaceni a spolecné
shromazdovani k peklu, které pro né bylo jako zazrak, a plameny by se navzdjem
pohlcovaly. Padali by do Ohne, az by neziistal nikdo kromé toho, kdo uctival Allaha,
at’ je zbozny nebo hrisny. Pan Vesmiru, Oslaveny a VzneSeny, by k nim prisel ve forme,
ktera je pro né rozpoznatelnda, a rekne“ Co hledate? Kazdy lid nasleduje to,
co uctival...” (M 183a). Zistanou jen ti, kdo uctivali Boha, at’ uz byli zbozni nebo hiisni.
Nejrozsahlejsi soubor z naseho vybéru se tykd dne vzkiiSeni a zahrnuje 16 zadznamd,
vétSinou pomérné rozsahlych (B 3447, 3349, 6526, 6565, 7410, 7510, 7440, B 65.4740,
4476, 4625, 4626, 4712; M 193a, 193¢, 194a, 195). Zminky o JeziSovi jsou vzdy velmi
struéné. VSechny vyroky se shoduji vtom, ze vden vzkiiSeni Bih vSechny lidi
shromazdi. Dale Ize tyto hadithy seskupit do dvou fad paralelnich prapovéedi.

Prvni fada Sesti vyroku (B 3447, 3349, 6526, B 65.4740, 4625, 4626) zahrnuje

4?41 Jeho spoleénici budou rozdéleni na lidi

Prorokovu recitaci ¢asti verSe 21:10
po pravici a lidi po levici, ktefi odpadli od isldmu, nebot’ je Muhammad nechal. On pak
bude recitovat slova JeZiSova z koranskych ver$ti 5:117-118.2*> Pouze hadith B 65.4626
o lidech.

Druhou linii tvofi deset hadithti (B 6565, 7410, 7510, 7440; B 65.4476,4712; M 193a,
193¢, 194a, 195). Lidé vden vzkiiSeni hledaji ptimluvce, jenz by je vyvedl
z nepiijemného shromazdisté. Jdou postupné k Adamovi, Abrahdmovi, (Noemovi),
MojziSovi. Ti je odmitaji, neb to nejsou schopni ucinit. AZ ptijdou k JeZzisi, ktery tika
totéZ aposila je k Muhammadovi. Jedin€ ten je muize zachranit. ,,...4 tak by prisli
k Mojzisovi (pokoj s nim). Rekl by: ,Nejsem v pozici, abych to pro vis mohl ucinit",
a vzpomnél by na svuj hrich, kterého se dopustil, a kviili tomu by bojoval stydlivé za svého

Pana (a rekl by): ,Radéji jdéte k JeziSovi, Duchu Alldhovu a Jeho slovu.* Ten by rekl:

241 ... ajako jsme zadali jiz prvnim stvofenim, tak opakovat to budeme podle slibu Nami daného. A My tak

ucinime!*

242 ...A byl jsem svédkem o nich, dokud jsem Zil mezi nimi. A kdy? jsi mne povolal k Sobé, byls to Ty, kdo
byl nad nimi dozorcem — a Tys svédkem véci v§ech. Potrestas-li je — vzdyt jsou sluzebniky Tvymi,; odpustis-
li jim — vzdyt' Tys véru mocny i moudry!
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,Nejsem v pozici, aby to pro vas mohl ucinit; radéji jdéte k Muhammadovi (pokoj s nim),
sluzebniku, jehoz drivejsi i pozdejsi hiichy byly odpusteny. ©...“ (M 193a).

Ve dvou hadithech (B 65.4712; M 194a) maji zastaveni u JeziSe jiny prub¢h, byt’
s tymz vyusténim. Jezi§ prosebniktim tikd, Ze Péan je dnes rozzloben jako nikdy predtim.
Jezi§ jim netekl o néjakém svém hiichu, kvili némuz se nyni stard jen sdm o sebe.
Oba hadithy zac¢inaji zajimaveé — pfed Muhammada bylo postaveno néjaké varené maso
aon si vzal oblibeny kus z predlokti. Zatimco Jezis je v téchto dvou hadithech zaujat
svym htichem, pét jinych hadithi uvadi, ze Muhammadovi byly odpustény vsechny

hiichy minulé i budouci (B 6565, 7410, 7440; B 65.4476; M 193a).

Vyroky zakladnich spist isldmu o JeziSovi jsou ponékud nepiehledné, rozttisténe,
neposkytujici uceleny obraz. Z nahledu na vybrané vypovédi se ukazuje, ze Kordn
popisuje zrozeni a détstvi JeziSovo a jen letmo se dotyka jeho zivota, zdlraznuje jeho
lidstvi a prizmatem toho, ze Jezi$ je prorok, vyzdvihuje jedinost a jedine¢nost Bozi
a zafazeni Muhammada do fady prorokii. Mnohem stru¢néji odmité JeziSovu smrt na kiizi
apouze jedinym verSem se dotyké JeZiSe ve spojeni s poslednim soudem. Hadithy naopak
nejvetsi ¢ast veénuji pravé této JeziSoveé uloze (v niz méa vSak men$i pravomoci

nez Muhammad) a zdlraznuji tésnou vazbu mezi Prorokem a MesiaSem.
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4 Jezi§ mezi kiiZzem a palmésicem

Syn Mariin je pro muslimy nejvétsim Bozim poslem pfed Muhammadem. Ackoliv
neni nejCastéji zminovanou biblickou postavou v Kordnu (vice verSu se tyka napf.
MojziSe i Abrahdma), v dialogu s kiest'any se jeho osobé a vyznamu muslimové nemohou
diive ¢i pozd¢ji vyhnout. Teoretické poznani pohledu isldmu na JeziSe se tak ve styku
mezi muslimy a kiestany nevyhnuteln¢ stane dulezitym. Nejprve si piipomeneme
zékladni obrysy muslimského obrazu JeziSe, jak byl vykreslen ze zdznami Kordnu a
haditha. Dalsi krok ozfejmi, v ¢em se obé strany mohou shodnout a v ¢em se naopak
neshodnou, poté bude jasnéjsi, nakolik mize byt Jezi§ vychodiskem mezindbozenského
dialogu na rtznych urovnich, a v éem muze byt hlubsi poznani muslimského Jezise

pfinosem pro lepsi znalost vlastni kiest’anské viry.

4.1 Nacrt JeziSe podle islamu

And¢lé zvéstovali Marii, Ze se ji bez pfi¢inéni muZe narodi syn jménem JeZis,
jenz bude Slovem a Duchem Bozim (K 19:20-22, 2:91, 3:45-48, 66:12; B 3445).
Po zazraéném poceti priSel na svét a hned byl schopen rozmlouvat s lidmi (K 19:23-26,
3:46, 5:110). On 1 jeho matka byli uchranéni pted ovladnutim Satanem (K 3:36; B 3826;
M 2659a). Jezi§ byl poslan k synlim Izraele jako BoZi sluZebnik, posel a prorok, aby uvedl
na pravou miru poselstvi MojziSovo a Davidovo hlasanim Evangelia (K 43:59; 3:49-51;
61:6; 5:46; 5:78—79). Vybral si také pomocniky, apoStoly (K 3:52-53; 61:14; 5:111-114).
Hlasal jednotu a jedinost Bozi (K 5:72; 5:116—117) a potvrzoval své pouhé lidstvi (K
43:64; 3:51; 4:171; 5:75). Svoje povolani prokazoval zdzraky a dalSimi diikazy (K 43:63;
2:87; 3:49; 61:6; 5:110; 5:114-115). Zidé mu presto nevéfili a chtéli ho zabit (K 3:54;
4:157). Bth jej vSak zazracné zachranil a pozdvihl ho zivého k sobé do nebe (K 3:55-56;
4:157-158). Jezi§ ptebyva v druhém nebi, kde se s nim setkal Muhammad (B 349, 3207,
3239, 3342, 3430, 3887; M 163, 164a). Jednim ze znameni konce veéki bude Jezisiv
druhy pfichod na zemi (M 2901, 2901b, 2901c, 2901d; AD 4311). Jezi$ sestoupi pobliz
Damasku (B 2222, 2476, 3448, 3449; M 156, 2937a, 2940a, 2897; AD 4321, 4324)
a ukon¢i dlouhou vladu Dadzdzala (Antikrista) v posledni bitvé u Lyddy (M 2937a,
2940a, 2897; AD 4321, 4324). Nez nastane posledni den, musi jeSté porazit Goga
a Magoga (M 2937a). Bude zit na zemi jest¢ 40 let, potom teprve zemie (AD 4324).

V den vzkfiSeni a posledniho soudu Bith vSechny lidi véetné JeziSe vzkiisi a shromazdi
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(B 3447, 3349, 65.4476, 65.4625, 65.4626, 65.4712, 65.4740, 6526, 6565, 7410, 7440,
7510; M 193a, 193e, 194a, 195). Budou hledat pfimluvce pted soudem a obrati se
1 na JeziSe, ten je ale posle dal k Muhammadovi, ktery ma u Boha vétsi slovo (B 65.4476,
65.4712, 6565, 7410, 7440, 7510; M 193a, 193¢, 194a, 195). Jezis§ bude u soudu svédkem
proti lidem, ktefi neposlouchali proroky (K 4:159).

4.2 Shodna tvrzeni muslimu a kiest’anu o JeziSi

Paklize chceme budovat domluvu a porozuméni, je zajisté vhodné zacit tim,
co zucastnéné strany spojuje, v ¢em naleznou alespon ¢astecné spolecny pohled, a teprve

poté poukézat na rozdily.

JeZis byl zazracné pocat BoZim duchem

Korén 1 Bible shodné¢ fikaji, Ze Jezi§ byl pocat bez pfispéni muze (K 19:20-22; 3:45-
47; 66:12; Mt 1,18; Lk 1,31-38; 2,35), Bozim duchem (K 21:91). V islamu duch (ruh)
znamena ozivujici Bozi dech, zivotni silu, kterou Bih vdechl Adamovi (K 15:29; 32:9)
apozdéji 1 Marii (K 21:91; 66:12), dalSim vyznamem jsou Bozi ptikazy a vnuknuti
prorokiim. Nékdy je ruh ztotoznovan s andélem, ktery pfinasi Bozi slovo. Bozi duch
v isldmu je pouze atributem Boha, nikoliv ¢4sti jeho podstaty.?*® V Kordnu najdeme téz
termin duch svaty (ruh al-qudus), kde oznacuje nositele zjeveni (K 16:2; 16:102; 40:15;
97:4) i podporu Jezise pti predkladani jeho ditkazli a znameni (K 2:87; 2:253; 5:110).24

Stejného terminu ruh al-qudus pouZivaji arabsti kiestané pro pojmenovani Ducha
svatého. Krestané ho vSak povazuji na zdklad¢ zjeveni a teologické reflexe za tieti
Bozskou osobu.?*> Toto je viak pro muslimy nepfijatelné piidruZovani k Bohu, jeden
z nejvétsich hiicht, sirk (K 4:171; 5:73).

V souhlasném znéni ,,poceti duchem Bozim* je skryty rozpor ohledné pojeti ducha

v obou nabozenstvich.

243 srov. Kordn. Pieklad, pfedmluva, komentaf Ivan HRBEK. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991; s. 85-86.

24 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu. Praha: VySehrad, 1993, s. 234.

24 srov. napf. MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 394, 426, srov. AKVINSKY, T. Kompendium teologie. Praha: Krystal, 2010, s. 75—
78.
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Jezis se narodil 7 Marie

V tomto bod¢ se na zakladni roviné muslimové i kiest’ané jist¢ shodnou. Marie byla
bezesporu JeziSovou matkou. Tuto skutecnost potvrzuje Kordn (K 19:22-23) i Bible
(Mt 1,25; Lk 3,4-7). Vyse v kapitole 2.3.2 je uvedeno, co vse titul Syn Mariin v islamu
zahrnuje. Také na obrané Marie a oslavé jeji dokonalosti a Cistoty najdou obé strany
spolecnou fec, byt’ teologicka vychodiska budou jina. Koran tika, ze Marii dala do Bozi
ochrany pted Satanem jeji matka az po Mariin€ narozeni (K 3:36). V d¢&jinach kiest’anské
teologie chéapani tohoto tajemstvi (v disledku prohlubovani poznani) posunovalo
okamzik, od kterého byla Marie ocisténa, postupné od momentu zvestovani poceti
JeziSova (Irenej) v Case dozadu. Vrcholnd scholastika nakonec dospéla k vyroku jejiho
vlastniho neposkvrnéného poceti. Tento vyrok byl v latinské cirkvi pozvednut
na zavaznou vypovéd viry v bule Ineffabilis Deus papeze Pia IX. z 8.12.1854.2%¢ Kapitola
2.3.2 o titulu Syn Mariin piSe, Ze odliSnym zplUsobem chéape isldm téZ nepopiratelné
otcovstvi Bozi. Toto koranské jméno zduraznuje prave to, ze Jezis je pouze ¢lovekem.

V samotném tvrzeni o narozeni JeziSe z Marie a na jeji Cistot¢ vladne mezi obéma

nabozenstvimi shoda.

JeZis je Slovo BoZi

Muslimové 1 kiestané tvrdi o JeziSovi, Ze je slovo Bozi. Koran dokonce vyhrazuje
tento titul pouze pro Jezise (K 3:45; 4:171). Pro muslimy to znamen4, ze JeZiS byl stvofen
pouhym slovem, ptikazem Bozim: ,,Budiz!*. Je vytvorem Bozi vile a stvofitelského
slova. V tomto smyslu je pro muslimy Jezi§ slovem Bozim.

Kfestansky vyklad ztotoznuje BoZiho Syna s Bozim Slovem, Logem (J 1,1-14).
Je to zasadni prohlaSeni o tom, ze Jezi§ je ¢lov€k 1 Blih. Pro kiestany je od podstaty
JeZzidova byti neoddélitelna i jeho funkce spasitelskd.?*’

Zdanliveé jasny soulad v uzivani stejného titulu skryva zasadni rozdil mezi obéma

nabozenstvimi.

246 srov. MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi,
2010, s. 509-511.
247 srov. POSPISIL, C. V. Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal OP, 2010, s. 84—85.
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Jezis Zije

Vyznavaci obou ndbozenstvi naleznou plné souznéni v tvrzeni, Ze JeziS je v nebi
azetam zije (K 3:55; 4:158; Lk 24,51; Sk 1,9-11). Pro kazdého znich tomu
vSak predchazely riizné udalosti.

Korén tika, ze Zidé strojili JeZiSovi lest, chtéli ho zabit. Bih Zivého Jezise povznesl
k sob¢, aby ho ochranil, ocistil a uchranil pro den zmrtvychvstani (K 3:54-55). Jezise
nezabili, jen se jim tak zdalo, misto n¢j zemfel n¢kdo jiny (K 4:157). Bih ho k sobé
pozdvihl i s jeho pozemskym télem (K 3:55). Jezi§ doposud nezemfel a stale Zije nejspiSe
ve druhém nebi (B 349, 3207, 3342, 3430, 3887; M 163, 164a) ve svém pozemském téle.
Koran ukfizovani popisuje zpiisobem, jenz nedava moznost jiného vykladu, nez ze se
Zidtm jejich vrazedny zamér nepodafil, respektive Ze jim ho Bih zmafil. Ackoliv je
zpusobu vykladu o odvolani a povySeni JeziSe ve versi 3:55 vice, véetné¢ moderniho
reformistického pojeti o JeziSove€ smrti, ver§ 4:157 nenechdva ani pid’ pro pochybnosti:
»r-.. a nezabili jej urcité.***® Mezi ditvody, pro¢ muslimové v prib&hu dé&jin setrvavali
u tohoto pojeti, ziejmée pattily i1 jim znamé zavazné christologické spory a neshody mezi
riznymi kiestanskymi cirkvemi.?*® Dalsim diivodem odmitani JeZiSovy smrti je pojeti
prorokll v isldmu. Smrt na ki#izi znamena pordzku, proroka vSak musi provazet vitézstvi.
A konecné jsou tu diivody teologické, naznacené jiz v souvislosti s §i‘itskym pojetim
obéti v kapitole o Sluzebniku. Souvisi se spasou duSe a dosazeni raje. Muslimové
ukiizovani JeZiSe jednoznacné odmitaji.

Bible souhlasné uvadi, ze Zidovsti pfedstavitelé ho chtéli zabit prostfednictvim fimské
spravy (Mt 26,3—4; 27,1; J 11,47-53; Mk 15,1; Lk 22,66-23,1; Lk 23,13-25), naproti
tomu uchovava svédectvi, Ze JezZiS byl uktiZovan, na kiiZi zemfel, jeho télo bylo uloZzeno
do hrobu, tfetiho dne byl hrob prazdny a JeZis vzkiiSeny, pfi¢emz se nechal spatfit Zendm
1 ucednikiim a jedl s nimi (srov. Mt 27, 35-28,10; Mk 15,24-16,14; Lk 23,33-24,49;
J 19,17-20,30). Pted zraky ucedniki vystoupil do nebe (Sk 1, 9).

Kfestané povazuji za vérohodné dolozené (i mimoktestanskymi prameny) JeziSovo

ukfizovani, smrt a zmrtvychvstani, a¢ pfesné datum je predmétem dohadd.?°

248 srov. BORRMANS, M. Muslimové pied tajemstvim kiize. Salve, roénik 27 (2017), &. 2-3, s. 57-60.

24 srov. BORRMANS, M. Muslimové pted tajemstvim kiize. Salve, roénik 27 (2017), ¢. 2-3, s. 62.

250 srov. FRANZEN, A. Malé déjiny cirkve. 3. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s.
16-17; srov. LHOTAN, L. Jezis Kristus & islam. Aneb islam a jeho vztah k Jezisi a kiestanstvi. Pstruzi:
Lukas Lhot’an, 2014, s. 35-37.
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Bible zdaraziuje, ze JeziSovo télo je jiné, proménéné (srov. J 20,17; 20,27).
Nebeské urovné nerozlisuje, Jezis sedi po pravici Bozi (Mk 16,19; Sk 2,33; 7,56).
Ob¢ nabozenstvi se shodnou na tom, Ze Jezis je stale zivy. Toto tvrzeni je zasadné

dualezité, ac je zde rozpor v tom, co predchazelo jeho nanebevzeti.

JeZis se vrati na Zemi

Muslimové i kiestané ocekavaji druhy Jezisuv prichod. Kordn o tom ma jen nejasnou
poznamku (srov. K 43:57-61), vice se rozhovoii hadithy. Podle muslimd je Jezistv navrat
jednim ze znameni konce véki (M 2901a, 2901b, 2901c, 2901d; AD 4311).
Jezi§ sestoupi, aby porazil Antikrista (M 2937a, 2940a, 2897; AD 5321), Goga a Magoga
(M 2937a), poté teprve zemie (AD 4324). Buh ho s ostatnimi lidmi vzkiisi z mrtvych
v den soudu (K 19:33), kde bude Jezis$ svédkem proti tém, kdo v néj neuvéftili jako v posla
a ohlasovatele budouciho pfichodu Muhammada (K 4:157/159).

Kiestanskd vize se odviji znovozdkonni apokalyptiky (Mk 13; Zj). Parusie
je ptislibem radostného navratu (J 14,18; 14,28) setkani s Bohem, zanikem starého svéta

(2P(t) 3,10) a zrodem nového (Zj 21,1-4). Den soudu vnima jako den spasy (srov. 1z 13,6;

nezemie, nebot’ je VzkiiSeny. On bude pfic¢inou zmrtvychvstani lidi (F(p) 3,10; 1K 15,20;
Ko 1,18; Sk 26,23), on bude jejich soudcem (R 14,10; 2K 5,10; Sk 10,42) a on je dovede
k v&&¢nému Zivotu.>!

Muslimové a kiestané maji o druhém JeZiSové pfichodu a souvisejicich jevech zcela

rozdilné predstavy.

Jezis je prorokem

Koran velice zdlraziuje, ze JeZis je pouze prorokem (4:171; 19:30) poslanym k syniim
Izraele (3:48-49; 43:59; 61:6) a Ze je dalsSim vtadé¢ prorokd, ne jejimz konci
je Muhammad (K 33:40), jehoZz ptichod Jezi§ oznamuje (K 61:6). Jak je uvedeno vyse

(srov. kap. 3.1.2), celé to jen podtrhovalo opravnénost Muhammadova fazeni

vvvvvv

(B 3442,3443; M 2365a, 2365b, 2365c; AD 4675). Jezis§ coby prorok mluvi jako zastupce
neékoho jiného, jako vyslanec a posel, ktery mj. ptiSel potvrdit pravdivost Tory (K 3:50).

21 srov. MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: KarmelitAnské nakladatelstvi,
2010, s. 309-310.
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Starozékonni proroci a prorokyné byli lidé, jimz se dostalo pfimého Boziho zjeveni
a ktefi oznamuji Bozi vuli. Hlavnimi body jejich poselstvi byl pfisny monoteismus,
moralka zalozend na BoZim pravu a oCekavani spasy v podob¢ ptichazejiciho Boziho
Krale, mesiase, kone¢ného soudu a nadéje na $tastnou budoucnost v Bozim kralovstvi.?>?
V tomto kontextu vnimali JeZiSe i jeho soucasnici. Novozékonni Jezi§ také hlasal,
ze nepiiSel Zakon (Toéru) zrusit, ale naplnit (Mt 5,17). Mluvi a jedna vSak sam ze sebe
a za sebe, s vlastni autoritou a védomim vlastni identity, kterd se vyjevila v udalostech
kiize, zmrtvychvstani a letnic.?>> Uznat JeZiSe za proroka neni pro kiestany problém,
nebot’ Mesia$ byl pomazan na proroka Duchem svatym (Lk 4,16-21). Nakonec i kazdy
kiestan ma ucast na Kristové prorockém poslani®>* skrze pfi¢lenéni k nému (Ga 2,20;
R 8,29) a k jeho lidu kitem (1K 12,13).

Na zéklad¢ uvedeného 1ze konstatovat, Ze Kordn zistal u pfedvelikono¢niho pojeti

JezZiSe.

Mesia§

Koran tomuto titulu nedavd zadny vyznam, uziva ho jako dal$i jméno, ackoliv je
vyhrazen pouze pro JeziSe a vzdy stoji se clenem urcitym ,.ten Mesias* (al-Masih).

Pro kiest’any je Mesias$ (hebr. masiah, tec. christos — ve vyznamu ,,Bohem pomazany
kral, Pan®) titulem zasadnim, podle jeho feckého piekladu se nazyvaji (fec. christianos).
Ulohou Mesiase méla byt ochrana Izraele, jeho svobody a viry.

Titul Mesias$ v souvislosti s JeziSem sice pouZivaji obé naboZenstvi, le¢ kazdé ve zcela
jiném smyslu.

vrw oo

Jezi§ je jedinecnym v Koranu i v Novém zakonu. Bylo zde uvedeno sedm vyroki,
které ve spojeni s JeZiSem pouZzivaji muslimové 1 kiestané a jeZ by mohly pfi prvnim
srovnani budit zdani souladu. Avsak jizZ pomérn& nehluboky rozbor kontextu jednotlivych
vyrazii odhali rozdily v chapani jejich vyznamu. Myslenkové pozadi je u obou
nabozenstvi jiné. Opravdu spolecnd fe€ by se nasla jen v pocatku bézného rozhovoru.

Za nejvyraznéjsi sty¢ny bod z tohoto seznamu lze povaZovat védomi muslima 1 kiest’ana,

ze Jezis je stale Zivy.

22 srov. Jeruzalémska bible: Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou Skolou. Ptelozil HALAS F. X.,
ptelozila HALASOVA, D. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, s. 1282—1286.

233 srov. POSPISIL, C. V. Jezi§ z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal OP, 2010, s. 77-78.

B4 grov. LG 12.
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4.3 Kontroverzni témata

Vzajemné poznavani a sblizovani vede k dalsim otazkdm. Mohou kiestané skutecné
pfijmout fsu? Mohou muslimové piijmout JeZise? A to vzdy tak, aby jedni ani druzi

neztratili vlastni identitu a zakladni vérouku svého nabozenstvi?

Bozi synovstvi

Ackoliv Koran pfipisuje Jezisi vyznamné a jedinecné postaveni (srov. napi. K 3:45;
19:21; 21:91) a vyzdvihuje skutecnost, ze se narodil z panny, jez pocala aktivnim Bozim
pricinénim (K 19:21-22; 3:47), jednozna¢né odmita, Ze by byl Bozim synem, potomkem
(viz vyse kapitola 3.1.2; K 19:35-36; 43:59; 43:64; 4:171; 9:30; 5:17; 5:72; 5:76-77,
3:59). Postaveni JeziSe na roveit Bohu by bylo ptfidruzovani, sirk, a tedy hrubé poruseni
zdkladni nauky isldmu o jedinosti a jedinecnosti Boha (tawhid), tak jednoznacné
definovanych v sufe 112 Al-Ichlds, stru¢ném vyznani viry, nazyvané nékdy pifiznaéné
také At-Tawhid®’. Uéeni Koranu je podepteno i v tradici u Buchariho (B 5285, 3435,
65.4714, 65.4715). Hadithy ze sbirek Buchariho a Abu Dawtda uvadéji, ze vSichni
proroci maji stejného otce (B 3443; AD 4675).

V pfipad€é uznani JeZiSova boziho synovstvi by tento vyrok zaklddal nezbytnost
znacného rozsifeni poctu jedincl pfidruzovanych k Bohu. Blth nemé zadné potomky,
neplodi jako ¢lovék (K 112:3—4; 6:100). Tato antropomorfizace Boha by v dalSich
krocich mohla vést k pfipisovani dalSich lidskych vlastnosti Bohu, vcetné vSech
nedokonalosti. Toto vS§e by znamenalo poruSeni dokonalosti a absolutni transcendence
Boha a doslo by k popteni zdkladt vérouky islamu. Troji¢ni uceni vSak pojima islam
chybné — za BozZi trojici poklada Boha, JeZiSe a Marii (K 5:116) jako tfi samostatna
bozstva. Mozna vychdzi z totoZzného uceni nékterych kiestanskych sekt (korydianky)
nebo z Ucty, jiz pfisuzovaly Marii vychodni cirkve.?*® Islam povaZuje u¢eni o Trojici
za navrat k polyteismu.

Pro kiestany je JeziSovo Bozi synovstvi naopak podstatou viry, obsazenou ve vyznani
viry apostolském, nicejsko-cafihradském i AtanaSové.>>’ Priznani JeziSovo pied
veleradou, Ze je Bozim Synem, uvadi pouze Marek struénym ,,J4 jsem.* (Mk 14:61-62).
Své identity si byl védom jiz dfive. Nazyvaji ho tak neptatelé¢ (Mk 14, 61; Mt 26,63;

25 srov. Kordn. Pteklad, predmluva, komentai Ivan HRBEK. 2.vyd. Praha: Odeon, 1991; s. 658-659.

256 srov. tamtéz, s. 777.
237 srov. SUCHA, E. ed. Kniha svornosti. Praha: Kalich, 2006, s. 33-36.
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27,40-43; Lk 22,70), démoni (Mt 8,29; Mk 3,11; 5,7; Lk 4,41; 8,28) i satan pii pokuSeni
na pousti (Mt 4,3; Lk 4,3) nebo jeho ucednici (Mt 14,33), v Cele s vyznanim Petrovym
(Mt 16,16). Biih Otec ho nazyva milovanym a vyvolenym synem pfii kitu v Jordanu
(Mt 3,17; Mk 1,11; Lk 3,22) a pti proménéni na hote (Mt 17,5; Mk 9,7; Lk 9,36). Teprve
po Velikonocich se tento titul ukdzal jako JeziSova nejvlastngjsi identita.>>® Markovo
»ja jsem* se tak stdva ohnivym kefem Nového zakona. S opusténim nauky o JeziSove
bozstvi opousti vétici 1 ptidu kiestanstvi.

JeziSovo Bozi synovstvi pfedstavuje nejhlubsi ptikop mezi zaklady obou nabozenstvi.
Zaroven je vSak nejveétsi vyzvou pro kiestany, aby s muslimy o trojicni teologii hovorili,
jasnymi slovy vysvétlovali, Ze Trojice neni ani vnéjSim dodatkem viry v Boha, ani nejde

o tf1 substance.

JeZis je spasitel

Zakladni prameny islamu uvadéji nékteré moznosti, jak 1ze dosdhnout spésy a vstoupit
do raje. Dle Koranu je prvni z nich spaseni prostfednictvim dobrych skutki (K 7:7-9),
pricemz spravné ziti upravuje pravo Sari‘a. Druhym zpiisobem dosazeni raje je Bozi
milosrdenstvi (K 3:31). T¥eti cestou je predurdeni ke spase (K 5:23; 14:4; 30:29). Ctvrtou
je mucednictvi v boji za islam (dZihdd). Mucedniklim je zajiStén okamzity vstup do raje
(K 9:20-22; 9:111). Dalsi moznosti je Muhammadova piimluva v soudny den (B 6565,
7410, 7440, 7510, 65.4476, 65.4712, 65.4740; M 193a, 193¢, 194a, 195). Lehké htichy
muize muslim vyvazit dobrymi skutky, u tézSich hfichti musi hledat odpusténi, u dvou

N 9

Koran uéi, Ze: ,,...KazZda duse ziskd jen to, co si vyslouzila, a zddnd duse hrichy
obtizend neponese biimé jiné...“ (K 6:164). Zalezi jen na obsahu duse ¢lovéka. Clovék
nepotiebuje zadného piimluvce. Zprostfedkovani spasy poruSuje pfimy vztah viry
a odpovédnosti mezi ¢lovékem a Bohem a snizuje nadheru a znamenitost Boha i ¢lovéka.
Zaroven piimo napada jedinost Bozi (tawhid). Je proti rozumu, aby né€kdo umiral
za jiné.?®°

Kiestanstvi vychazi pojmu z lidské pfirozenosti. Tu lze definovat jako podstatu

(nezaménovat s pojmem substance) a trvalou ustavujici strukturu, jako soubor vlastnosti

238 srov. POSPISIL, C. V. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel. Praha: Krystal OP, 2010, s. 81-82.
239 srov. MAURER, A. Piirucka pro komunikaci s muslimy. Albrechtice: K¥estansky zivot, 2008, s 124.
260 srov. BORRMANS, M. Muslimové pied tajemstvim kiize. Salve, roénik 27 (2017), &. 2-3, s. 62-65.
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a schopnosti, které jsou principem jedndni Cloveéka jakozto ¢lovéka. Ten byl stvoten
ve stavu prvotni dokonalosti, ale lidsk4 pfirozenost byla poskozena prvotnim hiichem.
Ztratila tak nékteré své prvky, mj. i obecenstvi s Bohem. S takovouto dédicné predavanou
pozmeénénou (,,poskozenou’) ptirozenosti se lidé rodi. Novorozenec nespachal zadny
htich, narodi se ale s dédiénym hiichem, ve stavu dédi¢né viny.?$! Neni v silach ¢lovéka
svoji ptirozenost nastavit do ptivodni podoby. Tuto napravu mtize zjednat jen Bozi zasah
zvenCi. Jezi§ smrti na kiizi, vzkfiSenim a seslanim Ducha obnovil vztah lidi k Bohu a
nabidl tak objektivni vykoupeni kazdému ¢lovéku.?6?

Otazka spasy zastupnou smrti predpoklada viru v dédi¢ny htich. Takové pojeti vSak
islim nezn4 a odmitd. Bozi stvofeni nelze zménit (K 30:30).2%* Islam chape lidskou
ptirozenost tak, ze rodice ditéti predavaji pfirozenou lidskou naklonnost k vite (K 30:30;
M 2659a). Tu mize ihned po narozeni ditéti poskodit Satan (M 2659a; B 3286).
Podle kiestanského pojeti se ¢lovék miize dostat do nebe na zakladé souctu nékolika
prvk: viry v Boha, nésledovani JeziSe skutky, spoluprace Bozi a plné lidské svobody
a aktivity z ni vychazejici. Kiest'anstvi stoji od po¢atku na JeZiSov¢ spasitelském poslani
(napt. Sk 2,21; 4,11-12).

V pojeti spasy a jejiho zastupného zprostredkovani stoji ob¢é nabozenstvi na opaénych

pozicich.

4.4 Duvod odlisnosti muslimského Jezise

Prinik do zdznamt Koranu a hadithii dolozil, Ze muslimové chapou Jezise jinak
nez kiestané. Jak bylo ukdzano v ptedchozich kapitolach, v mnoha ohledech je tato
odli$nost dokonce zasadni.

Islam si narokuje, Ze ucelem jeho zjeveni je ndprava toho, co zidé a kiestané
piekroutili a zfalSovali ve svych posvatnych knihach. Koran neni pfipravou na pfijeti

4 nebot’

Jezise jako Mesidse. Islam nelze povaZovat ani za kiestanskou herezi,”
centralnim tématem je pfisny monoteismus, jehoz vychozi postavou je Abraham.

Ten nebyl ani zidem, ani kfestanem, ale byl odevzdan do vile Bozi. (K 3:67). Pravé touto

261 srov. MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi,
2010, s. 376-383; srov. AKVINSKY, T. Kompendium teologie. Praha: Krystal, 2010, s. 196—198.

262 MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010,
s. 132-136; srov. AKVINSKY, T. Kompendium teologie. Praha: Krystal, 2010, s. 198—199.

263 srov. MAURER, A. Pfirucka pro komunikaci s muslimy. Albrechtice: Kfestansky Zivot, 2008, s 125-126.
264 srov. TROLL, C. W. Islam z pohledu kiestanské teologie. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a
kulturu, roénik 27 (2017), €. 2-3, s. 29.
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odevzdanosti 1ze projevit lasku k Bohu. Oddanost Bohu mé byt zdkladem jednani
muslimi?®® a ma se projevovat predevsim prakticky — dodrzovanim modlitby, ddvanim
almuzny, virou v posly Bozi (napt. K 2:41-45; 2:238; 2:277). Prava vira spociva
predevsim ve spravné provadéné praxi. Bozi vile se tak muslimovi jevi jako piikaz nebo
soud, zatimco kfestanovi jako laska.?®® Vztah kiestantl s Bohem je od vztahu muslimi
rozdilny. Bih isldmu necini zadné kroky pro pteklenuti vzdalenosti mezi sebou a lidmi.
Nepftiklani se k lidem, aby je spasil. Jeho zjevenim je seslani Kordnu, kterym je tfeba
se fidit (K 12:2).

Pro muslimy je Blh nepoznatelny a absolutné transcendentni, stejné jako pohnutky
jeho jednani (K 3:54; 8:30). Jakykoliv vyklad zjeveného textu vede ke zkresleni, rozum
nelze zapojit, Ize jen v&fit.2%” Tradicionalisticky vyklad Koranu, tafsir, poklada rozumoveé
ucinény vlastni ndzor za chybny, i kdyby se doSlo ke sprdvnému zavéru: ,,Vypravel
Dzundab bin Abdullah zZe posel Allaha (mir s nim) vekl: ,Kdo rekne na Kordan (néjaky)
sviij vlastni ndzor a ten je spravny, presto se dopustil chyby. “ (T 47.3206).2%

Nelze ovlivnit ani BoZi jednani, jen plnit jeho ptikazy. Podle Kordnu Bih fidi vS§echny
kroky ¢lovéka (K 8:17), zbavuje ho tak odpovédnosti. Takto pojaty vztah mezi Bohem
a ¢lovékem viak ve velké mife zbavuje ¢lovéka svobody.?®

Vychodiska ptfemysleni o Jezisi jsou zasadné ovlivnéna dvéma aspekty. Prvnim
je centrdlni nauka isldmu o jedinosti a jedinecnosti Bozi, a o jeho totalni oddélenosti
a nepoznatelnosti. Druhym je moZnost vykladu Koranu pouze v souladu s tradici
a souhlasnym nézorem autorit.’’° Od nich se odviji celé myslenkové pozadi, jez je tak
smérovano od racia k &isté vire.?’!

Vyrokli o JeZiSovi v Koranu i1 v Sunné neni mnoho. A¢ mu v obou pramenech néleZzi

velka ticta, k pochopeni islamu neni JeZi§ nezbytny ani netvoii zaklad jeho vérouky.?’?

265 srov. Rovné slovo pro vas i pro nds. Studia theologica, roénik 10 (2008), ¢&. 3, s. 77.

266 srov. SCATTOLIN, G. Bith v islamu. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a kulturu, roénik 27 (2017),
¢. 2-3,s.67.

267 srov. SCATTOLIN, G. Bth v islamu. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a kulturu, ro¢nik 27 (2017),
€. 2-3,s.51.

268 Dzami* at-Tirmidhi je sbirka hadithti patiici mezi sunnitskych ,Sest knih“. Uspotadal ji Abu isa
Muhammad atTirmidhi (z. 892). Uvedeny hadith, o ktery se opird zadkaz vlastniho nazoru, ma stupen
veérohodnosti da 'if, tedy slaby.

269 srov. TROLL, C. W. Islam z pohledu kiest'anské teologie. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a
kulturu, roénik 27 (2017), €. 2-3, s. 33.

270 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu. Praha: VySehrad, 1993, s. 36-37.

271 srov. SCATTOLIN, G. Bith v islamu. Salve, revue pro teologii, duchovni Zivot a kulturu, roénik 27 (2017),
& 2-3,5.51.

272 srov. Kfest'ansky pohled na islam. Pastoraéni pomiicka sicilské biskupské konference. Salve, revue pro
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Jeji podstatou je jednoznacné jedinost Bozi. Vylucny monoteismus, tawhid, je také
divodem odmitani JeziSe jako Boziho syna a spasitele. Pravé na jeho zaklad¢ je Jezis

pro muslimy nutné nékym jinym nez pro kiest’any, protoze je pro n¢ nékym jinym Biih.
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Zavér

Cilem této prace bylo predstavit JeziSe na pozadi zédkladnich prameni isldmu, zda,
v ¢em a z jakého diivodu se jeho obraz v islamu lisi od Mesiase kiest'anti. Po uvedeni
do historickych souvislosti Muhammadova Zivota s dirazem na jeho styk s kiestany bylo
hlavnim krokem seznameni se zdkladnimi prameny islamu, Koranem a Sunnou. Z nich
byly pro dalsi podrobnéjsi rozbor vytazeny texty souvisejici s JeziSem. Neslo pfitom
pouze o kompilacni ¢innost. Studie o muslimském Jezisi se zabyvaji jeho podanim
v Koranu, pfipadné¢ v teologickych a filosofickych spisech islamskych ucenca
od stfedovéku do soucasnosti. V pfipadé¢ Sunny nebyl nalezen zadny vybér, jenz by se
zamétoval tematicky pouze na JeziSe, proto byly nutno relevantni hadithy ze sbirek teprve
vyfiltrovat a utfidit. Obraz muslimského JeziSe nacrtnuty na zéklad¢ textd Koranu
a hadithi byl nésledné porovnan s kiest'anskym pohledem.

Je jisté, Ze Jezi$ islamu je odlisny od JeZiSe kiestant. U muslimii poZivd mimofadné
ucty. Vidi ho jako pouhého ¢lovéka, avsak neobycejného divotviirce a proroka, nejvétsiho
pted pfichodem posledniho proroka Muhammada. Ze srovnani také vyplyva, Ze stejna
jména a oznaceni, kterd JeziSovi ddvaji muslimové i kiest'ané, skryvaji pod povrchem
vyznamové rozpory. Divod tohoto jiného vidéni je tfeba spatfovat v Ustfedni nauce
islamu, v zasadn¢ jiném pojeti Boha.

Narast kontaktii mezi lidmi riznych kultur dany globalizaci, rozvojem informacnich
technologii a souZitim lidi z odliSnych prostfedi v jednom prostoru ¢ini dialog mezi nimi
nevyhnutelnym. Netoliko pro kiestany®’* se tak stava legitimni otazka: pakliZe neni JeZi§
nutny pro pochopeni islamu a reflexe JeZiSe v ramci kiestanstvi se obejde bez islamu,
je tedy zbyte¢nym i v kontaktu kfest’anti s muslimy, v jejich souziti a dialogu?

Otazku potiebnosti JeZiSe v dialogu na strané musliml nelze jednoduse povazovat
za vyfeSenou. Muslim wuvaZujici o své vife, o jedinosti Boha a pfedevSim
0 Muhammadové proroctvi ajeho postaveni vitad¢ prorokli, nemiize kiestanstvi
pominout. Kfest'anska tématika je soucasti Kordnu, Sunny, d&jin ummy 1 islamského
pojeti profecie. Zjeveni Koranu je dilezité proto, Zze podle muslimil ptekonava zidovstvi
i kfestanstvi a opravuje chyby, jeZ v nich vznikly pokroucenim tradice.’

Pro muslima je vzorem jednani Muhammad. Jeho postoje, ndzory a chovani jsou

zachyceny v ptibézich hadithii. Na roving ptibéhli se mohou kiest'ané s muslimy schazet,

273 srov. HOSEK, P. Isldm jako vyzva pro kiestany. Praha: Navrat domi, 2016, s. 25-26.
274 srov. KROPACEK, L. Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad, 1993, s. 253.
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zde lezi sty¢ny bod s u¢enim isldmu — kazdy ma nasledovat svého proroka. Dobré znalost
JeziSovych piibéhii umozni spravné reagovat a komentovat.>’> K dialogu je tieba
pristupovat pfipraven nejen v zékladech islamu, ale hlavné byt pevné zakofenén ve své
vlastni vife a identité.?’® Jak by jednal Jezi§? To by méla byt zasadni otazka kiestana
v kazdé situaci. Jezistv navod je dvoji. Milovat blizniho svého (Mt 22,39) a zlaté pravidlo
(Mt 7,12).277 Jezise nelze v mezindbozenském dialogu s muslimy vynechat. On ma byt
vychodiskem kiestanského uvazovani. Kiestan se o n¢j ma v dialogu opfit. Nejlépe
v praktickém jednani podle JeziSova vzoru — lasky a ucty k Bohu a ¢loveku.

Kazdy clovék mize naplnovat dialog zivota, jednani a nébozenské zkuSenosti.
V teologické vyménég, Ctvrtém typu dialogu, nelze dojit vykresleni JeziSova obrazu
v isldmu plnymi barvami bez naplnéni obrazu jedinosti Boha pestrosti a mnohosti.
Tawhid, vnitini 1 vnéj$i jedinost Boha, by mél byt pfednostné pfedmétem teologické
disputace mezi obéma nabozenstvimi.

Maji-li kiestané muslimiim co fici k JeziSové osobé, miize byt muslimsky pohled
na n¢j piinosem i pro kiestany? A¢ o ném isldm nemize kiestaniim nabidnout nové
poznatky, které by rozSifovaly novozdkonni zjeveni, muze osvétlit nékteré aspekty.
Z vyroki Kordnu a Sunny o Synu Mariinu si Ize k takovéto reflexi vybrat tfi silné
zdaraziované prvky.

Za prvé Jezis je clovék. To je prece pro kiestana stejné velka nadgje, jako Ze JeZi$
je vtéleny Bozi Syn. JeZiSovo plné lidstvi ndm ve stinu jeho zdlraziiovaného plného
bozstvi mozna uniké. Jeho zmrtvychvstani nebylo zmrtvychvstanim Boha, ale Clovéka.
Kfest'an ma vidét moznost dosazeni tohoto cile, moznost otevienou pro kazdého ¢loveka.

Za druhé muslimové povazuji JeziSe za zivého. To miiZze ozivit kiestanské védomi
zmrtvychvstalého JeziSe. JeziSiv Zivot neskoncil kiiZem, vzkiiSenim pokracuje dal.
Je vitézstvim nad smrti, nad kiizem i nad utrpenim. V lamentacich nad utrapami tohoto
svéta je mozna tieba vice vzhlizet k jistoté oslaveného a pozdviZzeného Cloveka nez se
soustiedit pouze na zasluhy kiize. Pro kiestana ma byt Jezis téZ predevsim zivy.

Ttetim prvkem je piedvelikono¢ni prorocké pojeti JeziSe v islamu. JeZzi§ jako prorok a
posel plni Bozi viili. Isldm samotny znamena ,,odevzdani se do viille Bozi*“. Kfest'ané maji

nasledovat JeziSe 1 v praktickém Zivot¢ — v pozndvani a plnéni Bozi ville, JeziSem

275 srov. NOSEK, Lukas: Vademecum pro dialog a hlasani Krista musliméim v Ceské republice. AUC
Theologica, ro¢nik 8 (2018), ¢. 1, s. 121.

276 srov. EG 253.

277 srov. tamtéz, s. 35.
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explicitng vyjadiené ve dvou nejvétsich piikazanich.2’® Kazdy den maji zadat za toto
naplnéni: ,,Bud’ viile tva, jako v nebi, tak i na zemi.* Mnozi znaji kolem sebe n€koho,
kdo ptestal dochdzet do kostela nebo sboru nebo uplné vétit v Boha jen proto, ze Blih
nevyslysel jeho prosby (Casto o uzdraveni blizkych osob). Takovy ¢loveék opravdu ztratil
Boha, protoze stavél svoji vili nad Jeho vili. Odevzdani se do vile Bozi neznamena
fatalismus, ale ,,jen” pokoru. Neznamend to vzdavat se ani prestat usilovat, ale byt
pfipraven piijmout i jiné nez zamyslené disledky vlastni touhy. Islam muze timto
dirazem kiestanovi pomoci najit opét misto v zivote, misto v hierarchii, spravny vztah
ke Stvofiteli a tim 1 vlastni identitu.

V éfe globalizace a miseni lidi zrtiznych kulturnich a ndbozenskych prostiedi
Ke druhému ¢lovéku se nejlépe ptiblizime pochopenim a vyuzitim jeho vyjadfovacich
prostiedkii. Poslouchat nas mize jen ten, ke komu mluvime jeho jazykem. Tato prace
ukdzala, Ze stejna slova neznamenaji vzdy totéz. Miize se tak stat jakymsi slovnikovym
nebo encyklopedickym heslem, pfiruckou pro vyklad slova Jezi§ v kontaktu se svétem
islamu. Konfrontaci stanovisek dochézi téz k utfibeni vlastnich nazort. Mize tim dojit
1 ke zmén¢ postoju, kdy se na zékladé spolecné feci stavaji z oponentii v dialogu partnefi.
Jezi§ ndm ovSem nenasazuje riizové bryle, naopak nds povzbuzuje vstoupit na narocnou
cestu: ,,Kdo chce jit se mnou, zapri sam sebe, vezmi svij kriz a nasleduj mne.“ (Mk 8,

34.2). Sebelepsi teorie 1 sebelepsi kniha jsou pouze ptipravou na vydani svédectvi Zivota.

278 Mt 22,36-40.
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Pouzité zkratky

Obecné zkratky

h. letopocet hidzry.

hebr. hebrejsky.

n.l.  letopocet dle julianského/gregorianského kalendare.
fec.  fecky.

sing. singular.

Dokumenty II. vatikanského koncilu
LG  Lumen gentium — Vé&rou¢na konstituce II. vatikanského koncilu o cirkvi.
NAe Nostra aetate — Deklarace II. vatikdnského koncilu o poméru cirkve

k nektestanskym nabozenstvim.

Papezské dokumenty

EG  Evangelii gaudium, apostolské4 exhortace papeze Frantiska o hldsani evangelia.

Islamské spisy

AD  Sunan Abu Dawud — sbirka hadithi, uspotadal Abu Dawud.

B Sahih al-Buchari — sbirka hadith, usporddal Muhammad al-Buchari.

K Koran

M Sahih Muslim — sbirka haditht, uspotadal Muslim ibn al-Hadzdzadz.

T Dzami* at-Tirmidhi — sbirka hadithi.. uspofadal Abu Isa Muhammad at-Tirmidhi.
Biblické odkazy

IK  Prvni list Korintskym.
2K Druhy list Korintskym.
2Mak Druh4 Makabejska.
2P(t) Druhy list Petrtv.
1Pa  Prvni paralipomenon.
Ex Druhé kniha MojziSova (Exodus).
F(p) List Filipskym.
Ga  List Galatskym.
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Priloha ¢. 1 — Seznam versua o JeziSovi v Koranu

Razeno dle standardniho egyptského vydani

2:87 4:158 6:85

2:136 4:159 9:30 19:37
2:254 4:163 9:31 19:38
3:42 4:171 19:16 19:39
3:43 4:172 19:17 19:40
3:44 5:17 19:18 21:91
3:45 5:46 19:19 23:50
3:46 5:72 19:20 33:7

3:47 5:73 19:21 42:13
3:48 5:74 19:22 43:57
3:49 5:75 19:23 43:58
3:50 5:76 19:24 43:59
3:51 5:77 19:25 43:60
3:52 5:78 19:26 43:61
3:53 5:79 19:27 43:62
3:54 5:110 19:28 43:63
3:55 5:111 19:29 43:64
3:56 5:112 19:30 43:65
3:57 5:113 19:31 57:27
3:58 5:114 19:32 61:6

3:59 5:115 19:33 61:14
3:84 5:116 19:34 66:12
4:156 5:117 19:35

4:157 5:118 19:36
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Priloha €. 2 - Seznam hadithu o JeziSovi

Sahih al-Buchari

Reference

Odkaz v knize

Sahih al-Buchari 97

Sahih al-Buchari 2222
Sahih al-Buchari 2476
Sahih al-Buchari 3207
Sahih al-Buchari 3239
Sahih al-Buchari 3286
Sahih al-Buchari 3430
Sahih al-Buchari 3435
Sahih al-Buchari 3436
Sahih al-Buchari 3437
Sahih al-Buchari 3438

Sahih al-Buchari 3439, 3440

Sahih al-Buchari 3441
Sahih al-Buchari 3442
Sahih al-Buchari 3443
Sahih al-Buchari 3444
Sahih al-Buchari 3446
Sahih al-Buchari 3447
Sahih al-Buchari 3448
Sahih al-Buchari 3449
Sahih al-Buchari 3342
Sahih al-Buchari 3349
Sahih al-Buchari 3394

Sahih al-Buchéari 3395, 3396

Sahih al-Buchari 3887
Sahih al-Buchari 3948
Sahih al-Buchari 5285

Reference

Kniha 3, hadith 39
Kniha 34, hadith 169
Kniha 46, hadith 37
Kniha 59, hadith 18
Kniha 59, hadith 50
Kniha 59, hadith 95
Kniha 60, hadith 101
Kniha 60, hadith 106
Kniha 60, hadith 107
Kniha 60, hadith 108
Kniha 60, hadith 109
Kniha 60, hadith 110
Kniha 60, hadith 111
Kniha 60, hadith 112
Kniha 60, hadith 113
Kniha 60, hadith 114
Kniha 60, hadith 116
Kniha 60, hadith 117
Kniha 60, hadith 118
Kniha 60, hadith 119
Kniha 60, hadith 17
Kniha 60, hadith 29
Kniha 60, hadith 68
Kniha 60, hadith 69
Kniha 63, hadith 113
Kniha 63, hadith 173
Kniha 68, hadith 34
Odkaz v knize
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Sahih al-Buchari 349
Sahih al-Buchari 6526
Sahih al-Buchari 6565
Sahih al-Buchari 7510
Sahih al-Buchari 7410
Sahih al-Buchari 7440
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari
Sahih al-Buchari

Sahih Muslim

Sahih Muslim 28a
Sahih Muslim 156
Sahih Muslim 163
Sahih Muslim 164a
Sahih Muslim 165a
Sahih Muslim 165b
Sahih Muslim 167
Sahih Muslim 168
Sahih Muslim 169a
Sahih Muslim 169b
Sahih Muslim 169c¢
Sahih Muslim 172
Sahih Muslim 183a
Sahih Muslim 193a
Sahih Muslim 193e

Reference

Kniha 8, hadith 1
Kniha 81, hadith 115
Kniha 81, hadith 154
Kniha 97, hadith 135
Kniha 97, hadith 39
Kniha 97, hadith 66
Kniha 65, hadith 4714
Kniha 65, hadith 4715
Kniha 65, hadith 4740
Kniha 65, hadith 4476
Kniha 65, hadith 4581
Kniha 65, hadith 4625
Kniha 65, hadith 4626
Kniha 65, hadith 4712

Kniha 1, hadith 47
Kniha 1, hadith 302
Kniha 1, hadith 322
Kniha 1, hadith 323
Kniha 1, hadith 325
Kniha 1, hadith 326
Kniha 1, hadith 330
Kniha 1, hadith 331
Kniha 1, hadith 332
Kniha 1, hadith 333
Kniha 1, hadith 334
Kniha 1, hadith 337
Kniha 1, hadith 361
Kniha 1, hadith 383
Kniha 1, hadith 387
Odkaz v knize
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Sahih Muslim 194a
Sahih Muslim 195
Sahih Muslim 202
Sahih Muslim 1252a
Sahih Muslim 2135
Sahih Muslim 455
Sahih Muslim 2365a
Sahih Muslim 2365b
Sahih Muslim 2365c¢
Sahih Muslim 2368
Sahih Muslim 2659a
Sahih Muslim 2937a
Sahih Muslim 2940a
Sahih Muslim 2897
Sahih Muslim 2901a
Sahih Muslim 2901b
Sahih Muslim 2901¢
Sahih Muslim 2901d

Sunan Abu Dawud

Sunan Abu Dawud 649

Sunan Aba Dawud 4311
Sunan Aba Dawud 4321
Sunan Abu Dawud 4324
Sunan Abt Dawud 4336
Sunan Aba Dawud 4641
Sunan Aba Dawud 4675

Kniha 1, hadith 388
Kniha 1, hadith 390
Kniha 1, hadith 407
Kniha 15, hadith 237
Kniha 38, hadith 13
Kniha 4, hadith 184
Kniha 43, hadith 188
Kniha 43, hadith 189
Kniha 43, hadith 190
Kniha 43, hadith 195
Kniha 46, hadith 40
Kniha 54, hadith 136
Kniha 54, hadith 144
Kniha 54, hadith 44
Kniha 54, hadith 51
Kniha 54, hadith 52
Kniha 54, hadith 53
Kniha 54, hadith 54

Kniha 2, hadith 259
Kniha 39, hadith 21
Kniha 39, hadith 31
Kniha 39, hadith 34
Kniha 39, hadith 46
Kniha 42, hadith 46
Kniha 42, hadith 80
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