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Anotace

Diplomova prace pojednava o tématu strachu v synoptickych evangeliich. Strach je
fenomén, ktery se dotykd kazdého Cloveka a je pfedmétem zdjmu tfady védeckych
disciplin. V této praci je pozornost zaméfena na strach jako emoci. Vychazi se
z evangelijnich uryvkil, jejichz vybér je zuzen na ty, v kterych je obsazena vyzva
k ptekonani strachu. Tematicky jsou perikopy rozdéleny podle situaci a duasledkt, které
strach vyvolavaji: strach z budoucnosti, z1idi a z obtiznosti tkol, dale strach pfti
zézracnych zjevenich, strach ze smrti a z apokalyptickych hriiz. Poslednim tématem
jsou obecné vyzvy k prekondni strachu. Reakce aktéra biblickych ptib&éht jsou rozlicné
a mohou byt nahlizeny jako modelové postoje inspirujici clovéka dnesni doby. V tivodu
prace je téma strachu stru¢né charakterizovano pohledem psychologie, filozofie a
teologie. TéziStém prace jsou exegeze vybranych perikop tematicky sefazenych do
sedmi kapitol zakoncené kratkymi rekapitulacemi hlavnich myslenek. Po zavérecném
zobectyjicim pohledu je u nékterych témat naznacen spiritudlni ptesah do duchovniho

Zivota.
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Abstract

The thesis deals with the topic of the fear in synoptic gospels. Fear is a phenomenon
that affects every person and is subject of interest to several scientific disciplines. This
thesis is focusing on fear as an emotion. The selection of gospel excerpts is narrowed to

those containing call to overcome fear. The pericopes are categorized according to



situations causing fear: fear of the future, fear of people, fear of tasks’ difficulty, fear
during miraculous apparitions, fear of death, and fear of apocalyptic dreads. The last
topic of the thesis are general calls to overcome fear. The reactions of the biblical
personalities are diverse and can be viewed as model attitudes inspiring modern society.
In the introduction, the topic of fear is briefly characterized in perspective of
psychology, philosophy and theology. The focus of the thesis is the exegesis of selected
pericopes, thematically sorted into seven chapters ending with short recapitulations of
the main ideas. After the generalizing conclusion, an overlap into spiritual life is

suggested.
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1. Uvod

1.1 Obecny tvod

Fenomén strachu je soucasti lidské bytosti od pocatku jeji existence. S rozvojem
poznani se timto tématem zabyva fada védnich oborii, nejobsahleji je zpracovavano
psychologii, dale filosofii a dalSimi spole¢enskymi i ptirodnimi védami. Prvni zminky o
strachu z hlediska teologické vypoveédi o Clovéku jsou spojeny se skutecnosti hiichu,
tedy vzpoury ¢lovéka vi¢i Bohu a pfechodu ze stavu prvotni blazenosti do stavu po
prvotnim htichu.' Téma strachu je dotéeno téméf ve viech knihach Starého zikona a ve
vétSin€ knih Nového zdkona. Hned v tivodu je tfeba rozliSit mezi strachem a bazni.
Bazen pired Hospodinem je chapana jako vyraz tcty a odpovédi Clovéka na Bozi
milosrdenstvi® naproti tomu strach jako emotivni reakce na stavajici nebo hrozici
nebezpeci. Tato prace se pokusi analyzovat situace emoc¢ni zatéze aktéra synoptickych
evangelii, v kterych se projevuje strach ve vSech svych modifikacich, a kde jsou
soucasn¢ z takovych situaci naznaCena vychodiska. Od situaci s pouhymi zminkami

béaznd &i strachu bez dalsiho rozvadéni pak odhlizi.”

1.2 Definice cile
Cilem této prace je ukazat, jak vykladem vybranych texti synoptickych evangelii si lze
odpovédet na otdzky po zvladani strachu v raznych situacich novozakonnich postav a

nalézt tak inspiraci pro zivot ¢lovéka dnesni doby.

1.3 Metoda prace

Uvod je zaméfen na zakladni informace o fenoménu strachu z pohledu psychologie,
filozofie a teologie. Prvnim krokem vlastni exegetické prace je vyhledani a vybér textii
s tématikou strachu, spojenou s vyzvami k jeho piekonani. Texty jsou uskupeny
tematicky a fazeny pak pokud mozno chronologicky dle popisovanych udalosti. Kazdé
téma je uvedeno stru¢nym pokusem o jeho neteologicky tvod, vyjimku tvoii zdzra¢na

zjeveni s pohledem spiritudlni teologie. K vybranym textim je podle ekumenického

! Hospodin Bih zavolal na ¢lovéka: ,Kde jsi?“ On odpovédél: Usly3el jsem v zahradé tvij hlas a bal jsem
se. Gn 3,9-10

? B4t se Hospodina znamend uznat jeho véemohoucnost a koneckonct jeho jedine¢nost. ALLMEN, Jean-
Jacques von. Biblicky slovnik, s. 16

* Napf. Mt 14,5; Mt 21,26; Mt 27,54 apod.



prekladu Bible z roku 1985, pokud existuje, pfifazen text paralelni. S pomoci komentait
jsou provadeény rozbory textil a jsou prezentovana ruzna hlediska. Na zavér kazdé casti
je provedeno stru¢né shrnuti. Zavére¢na cast prace obsahuje zobecnéni zjisténych

skutecnosti a je v ni naznacen presah do duchovniho Zzivota.

2. Stat

2.1  Pojem strach z pohledu vybranych védeckych disciplin

2.1.1 Psychologie

Z pohledu psychologie patii strach mezi zakladni komplexni emoce.* Emoci pak
psychologie rozumi fenomén, jehoZ slozkami jsou city a fyziologické zmény, kterymi
jedinci reaguji na meénici se situace a udalosti v jejich Zivotnim prostoru. Téma emoci je
predmétem tfady psychologickych teorii; pro potiebu této prace je vhodné pripomenout,
ze emoce hraji dulezitou roli v regulaci jednani a postojich Clovéka a pracuje se s nimi
v disciplinach, jako je filozofie mysli, filosofickd antropologie, etika, psychoterapie a v
dalsich oborech, jako se vztahem rozumu a citu.” Obecnd Ize emoce charakterizovat
jako prozivani ur¢it¢ého mentéalniho stavu, nékdy doprovazeného nebo nasledovaného
télesnymi zménami, vyrazovymi projevy a jednanim, které je reakci na védomé ¢i
nevédomé hodnoceni udalosti. Vyznamnym prvkem emoci je pohotovost k jednani. ®
Emoce spolu s vnimanim tvoii primarni fazi duSevniho déni a nabyvaji tak zasadniho
vyznamu pro duSevni zivot clovéka.

Vedle strachu patii k zdkladnim emocim i uzkost. Z filozofického hlediska, které bude
dale vice rozvedeno, je uzkost ,,z reflexe lidského byti vyvstavajici obava, kterd nema
predmét, ktera je specificky lidska a vyjadfuje existencidlni nejistotu cloveka, jakési
tusené ohrozeni.“’ Ve vybranych biblickych textech se ¢asto vyskytuji a prolinaji pojmy
bazen (podrobnéji v ¢asti teologie), uzkost, strach, zdéSeni a hriiza. Abychom textim
lépe porozuméli 1 z hlediska psychologie, nastinime nékolik upfesnéni k uvedenym

pojmim.

4 Strach, uzkost, radost a Stésti, smutek, hnév, pocit viny, stud, starost, hnus, litost, nadéje a empatie.
NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 10

> Srov. Tamtéz, s. 431

® Srov. Tamtéz, s. 16

’ Tamtéz, s. 313



Uzkost je n&kdy ztotoziiovana s t&Zkomyslnosti, jejimz atributem je nicota splyvajici
s pocitem viny, bezmocnosti a ztraty integrity vlastni osobnosti. Je doprovazena
psychickou tenzi, obavou pied né¢im neurCitym a je pocitovana jako stav nejistoty a
odcizeni prostiedi, v kterém se doty¢ny pohybuje. Pro vybrané texty bude ti¢elné zminit
jedno z tfady rozliSeni druhii uzkosti: nejprve ,,vazebni uzkost, jako dusledek spéchu,
ktery narusuje vnitini rytmus zivota, dale zivotni tizkost jako trvalej$i ndladu vyvolanou
zivotem v nejistoté¢ a obavami z priliSné zavislosti a neptiznivého osudu a konecné
existencionalni izkost jako staciondrni pocit vykofenéni a nebezpeci, jehoz ptivodem je
nemoznost sladéni prirozeného Zivotniho rytmu s pravé proZivanou skute¢nosti.«®
Rovnéz bude uzitecné uvést klasifikaci stavii uzkosti se zdkladnim c¢lenénim na
existencni uzkost (ze smrti, nemoci, boufe, cizoty...), socialni uzkost (z publika, stud,
rozpaky, ostychavost, ...) a tzkost vykonovou (z hodnoceni, zkousky, zaméstnani,...)."
Obranou proti uzkosti jsou reakce vedené snahou vyhnout se nebo redukovat zazitky
uzkosti, napt. racionalizace, bagatelizace, obranné projekce, regrese apod. Ne vzdy je
vSak uzkost zdrojem negativnich emoci. Podle S. Kierkegaarda je uzkost spojena
s virou vstupni branou k tviiréi otevienosti: ,,Uzkost je moZnosti svobody, jen tato
uzkost je, ve spojeni s virou, absolutné¢ tvofici tim, Ze stravuje vSechny konecnosti,
odhaluje viechny jejich klamy.«'”

Strach je reakci na stavajici nebo hrozici konkrétni nebezpeci a je Casto spojovan
s ut€kovym, fid¢eji s utlumovym chovanim a projevuje se svymi symptomy (zrychleni
¢innosti srdce, nevolnosti, svalovad napéti apod.). SpoleCensky negativni vlastnosti je
jeho nakazlivost, subjektivné¢ pak jeho toxicita projevujici se aktualizujicimi se
vzpominkami na v minulosti proZity strach a ovlivilujici tak soucasny Zivot. Pozitivné
muze strach poslouzit jako varovny signal a impulz k hledani novych cest k zachrané.
Spolecensky pak milize sjednocovat v obrané proti hrozicimu nebezpe¢i. Extrémni
formy strachu jsou pocity zdéSeni a hriizy. Spoustéc¢em obrannych reakei proti strachu
jsou situace nebo podnéty s rizikem nebezpeci. Vedle uteku je to Unik (akce za Gcelem
odvraceni nebezpeci) a tlekova reakce, reagujici na nahlé, neocekavané a silné podnéty.
Jevem soucasné civilizace jsou téZ fobie — neodlvodnéné iraciondlni obavy

z nejriznjSich podnétd. Strachu piibuzny je pocit zoufalstvi, vznikly ztratou kontroly

nad ohrozujici situaci.

% Srov. NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 315
? Tamté? s. 319
1 Tamtés s. 314
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2.1.2 Filozofie

Strach, ktery psychologie povazuje za emoci, nema pouze povahu psychologického
obsahu, ktery ovlivituje ¢i modifikuje nase byti, ale je jeho konstitutivni slozkou.
Zakladni otazky po byti a jeho smyslu, kterymi se zacala zabyvat jiz aristotelovska
metafyzika a v dobé osvicenstvi byly upozadény, na pocatku 20. stoleti opét ozivil a
nove¢ rozpracoval Martin Heidegger v dile Byti a ¢as. Na zakladni otazky, kterymi jsou
Clovék a smysl jeho byti, odpovida takto: ¢lovek je bytim, ,,jemuz v jeho byti jde o toto

byti samo.*"’

ProtoZze zakladnim urcenim naseho byti je vztah k tomuto byti, musi byt
néjakym zplsobem piistupné. Tuto pfistupnost nazyva odemcenosti. Byti Cloveka
tematizuje dale jako byti ve svété (Dasein), které je vzdy ,,bytim u* nitrosvétského
jsoucna (tzn. jsoucna uvnitf svéta) a uvadi jeho ti zdkladni charakteristiky: rozpoloZeni,
porozuméni a fe¢. A pravé kategorii rozpoloZeni vnimame b&Zné jako nalady. Proto
strach jako specifickd ndlada ma konstitutivni vyznam pro byti ¢lovéka. Fenomén
strachu Heidegger posuzuje ze ttech hledisek: ¢eho se bojime, strachovani samo a to, o¢
mame strach.

To, ¢eho se bojime, je vzdy nitrosvétské jsoucno a jeho schopnost nahnat ndm strach.
Vnimame jeho hrozivost a Skodlivost, blizi se k mistu, které miize zasdhnout. Jiz pivod
Skodlivého se nam nelibi, blizi se a ma charakter hrozby. ,Skodlivé jako blizici se
v blizkosti nese sebou odhalenou moznost, Ze se nedostavi a mine nas, coz nas strach
nezmensuje ani netisi, nybrz naopak vytvari.

Strachovani samo je uvoliovani toho, co bylo vySe charakterizovano jako ohrozujici,
aby se nas mohlo tykat...odkryva to pfedevsim v jeho stragnosti.“'? Ustrasenost naseho
byti jako dfimajici moZnost naSeho rozpolozeni odemkla svét tak, Zze se z n¢ho mize
bliZit to, co je strasné.

A nakonec to, o€ mame strach je strachujici se jsoucno samo, které je strachovanim
odemykéano v jeho ohroZenosti, zlistavd sobé samému a zplsobuje zmatek. Tim, Ze
strach pouté strachujiciho k tomu, ¢eho a o co se strachuje, soucasné ho od vlastniho
byti odpoutava a byti uzamyka. Poslednim pozitivnim uréenim Dasein jako jsoucna je
existencidlni moznost. Strach od této moznosti odvadi, je tedy neautentickym modem

byti."

" HEIDEGGER, Martin. Byti a &as, s. 28

Y Tamtéy, s. 172

3 srov. ZITNIK, Filip. Uzamé&ené byti — role strachu v udrzovani traumatu. Sbornik Clovék a strach, s. 154
a 155
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Néahly vpad ohrozujiciho do Dasein nazyva Heidegger tulekem, ma-li ohrozujici
charakter néeho neobvyklého, stava se strach hrizou. Pokud se zkombinuje ndhlost a
neobvyklost ohrozeni, strach se stava désem.

Na rozdil od strachu jako neautentického modu byti, zapti¢inéného nitrosveétskym
jsoucnem, je uzkost vzdy zakotvena v Dasein samotném a strach tak vychazi z tizkosti,
ktera je pivodnim autentickym modem byti. ,,Kazdé Dasein je vzdy uz latentné urc¢eno
uzkosti a mize mit strach. Strach je do svéta upadld, neautentickd a sobé samé skryta

tzkost.«!

2.1.3 Teologie

Bazen a strach jsou terminy, s kterymi pracuje 1 biblickd teologie. Pro zasazeni
vybranych synoptickych texti do biblické souvislosti je dobré ve stru¢nosti zminit
vyvoj chapani strachu a bazné ve Starém zakon¢.

Prvotni strach byl vzdy spojovan s moci, resp. se setkdnim se s ni. Moc zprvu neni nijak
lokalizovana ¢i ¢asové omezena, vyjimkou jsou tzv. zjevitelskd znameni. Postupné se
organizuji duchovni celky (kmen, chram, svaté osoby,...), které spolu soupefi a
soucasn¢ vytvaieji urcita tabu. Pfestoupeni tabu je trestdno neStéstim, nestésti jsou
nasledky poruseni tabu. ,,Clovék je tak v nepiatelském svété vzdy v nebezpedi, Zije
v situaci uzkosti: bazefi a $patné svédomi patii k sob&.“'”> Pro vymanéni se ze strachu
pied nezndmou moci utikd se clovék do podruci autorit a uctiva posvatna mista. Zde je
patrny strach z posvatna, kterému se Clovék pro jeho oddélenost od svého Zzivota
vyhyba. Soucasné se ale rodi pozitivni charakter bazné: ,nejde uz ani o uték, ani o
zapas, nybrz o poznani a zachovani toho, co je pfijimdno, aby ¢lovék uzival dobrodini

e s 16
pramene sily zivota.*

Takovy postoj miizeme nazvat bazni pied Bohem. Tak se Izrael
vymanil ze strachu pfed nejriznéj$imi mocnostmi a vérnost smlouvé s Hospodinem a
bazen pfed nim mély byt zbrani proti kazdému jinému strachu. Hfich a poruSeni
smlouvy vSak vrhaji ¢lov€ka zpét do jeho otroctvi. Bat se Hospodina znamend uznat
jeho vSemohoucnost a jedinecnost a bazen pted nim se tak stdva zdkladem mravnosti,
kterou je hledani Cistoty pied svatym Bohem.

V Novém zékoné hraje pojem bazn¢ mensi roli neZ ve Starém zakoné, Casto je spojovan

s emoci strachu a jejich rozliSeni je mnohdy nejednoznacné. V citovaném Biblickém

" HEIDEGGER, Martin. Byti a &as, s. 224
> ALLMEN, Jean-Jacques von. Biblicky slovnik, s. 14
16 sy

Tamtéz, s. 15
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slovniku je bazenl rozliSovana jednak jako lidsky pocit, jednak jako vyraz viry.
V prvnim piipad¢€ je to projev nevery (Pilat, strazci hrobu, farizeové, ...), pochybnosti
(JeziSova chiize po vod¢, Petrovo zapieni, zeny u hrobu, ...), reakce na Bozi zjeveni
(utiSeni boufe, uzdraveni posedlého v Gerase, uzdraveni zeny s krvotokem, ...) a
osvobozujici povzbuzeni od strachu slovy ,,Nebojte se!* (zvéstovani Panny Marie,
pokyny Josefovi a ZachariaSovi apod.). Piikaz Pané: ,Nebojte se!* vSak v mnohém
presahuje okolnosti, za nichZ byl vysloven.'’

Bézen jako vyraz viry, ktera se projevuje spojenim chval, vzyvani a bazn€ pred Bohem
a majici eschatologicky charakter, je patrna na dvou mistech knihy Zjeveni.'® Na bazeti
pied Bohem v zivoté véfictho v pozitivnim slova smyslu apeluje Pavel v listu
Rimanim'®, na strach ze ZIého poukazuje Matou§ JeZiSovymi slovy: ,,Bojte se toho,
ktery mize i dusi t&lo zahubit v pekle.“*". Nedostatek bazné je piiznakem vzpoury proti
Bohu, nejjasnéjsim piikladem toho je postoj lotra na k¥izi.*!

Rozbor textl, ktery tvoii jadro prace, je vhodné uvést porovndnim, jak jednotlivi
synoptici pracuji s emocemi obecné a se strachem jako jednou ze zékladnich emoci.
Mezi zakladni emoce, které jsou dale srovnavany, jsou pfifazeny radost, laska, hnév a
nenavist, pohrdani, strach, smutek a udiv. Nejvyraznéjsi psychologicky akcent se
objevuje u Lukage. Podle B. Stérby méa ve svém evangeliu nejvyssi frekvenci pouZiti
emotivné podbarvenych vyrazl (424), nasleduje Matous (257) a Marek (139). Zajimavé
je srovnani poctu vyrazovych prostiedkt, kterymi jsou zékladni emoce vyjadfovany. U
Lukase je to 59, u Matouse 46 a u Marka 37. Z uvedeného srovnani je ziejmé, ze Marek
pouziva jednak nejméné emotivné¢ podbarvenych vyrazi, jednak mé pro emoce celkové
nejchudsi slovnik. ,,Marek pouziva nejméné emotivnich vyrazii, ackoli se na prvni

€22

pohled pravé jeho evangelium Casto charakterizuje jako vyrazné emotivni.“** V ptipadé

emoce strachu vSak takové potadi neplati. Oproti LukaSovi a MatousSovi pouziva Marek

7 Srov. ALLMEN, Jean-Jacques von. Biblicky slovnik, s. 17

¥ Tu jsem vidél jiného andéla, jak leti sttedem nebeské klenby, aby zvéstoval vécné evangelium
obyvateldm zemé, kazdé rase, kmeni, jazyku i ndrodu. Volal mocnym hlasem: , Bojte se Boha a vzdejte
mu Cest, nebot nastala hodina jeho soudu; pokleknéte pred tim, kdo uéinil nebe, zemi, mofe i prameny
vod.“ Zj 14,6-7

a

,Veliké a podivuhodné jsou tvé Ciny, Pane BoZe viemohouci; spravedlivé a pravdivé jsou tvé cesta, Krali
narodd. Kdo by se nebal tebe, Pane, a nevzdal slavu tvému jménu, nebot ty jediny jsi Svaty; vsechny
narody pfijdou a skloni se pred tebou, nebot tvé spravedlivé soudy vysly najevo.” Zj 15,3b-4

% Nepovyiuj se, ale boj se!” Rim 11,20b

> Mt 10,28b

2 ,Jeden z téch zloCincl, ktefi viseli na kiZi, se mu rouhal: ,To jsi Mesias? Zachran sebe i nas!” Tu ho ten
druhy okfikl: , Ty se ani Boha nebojis? Vidyt jsi sam odsouzen k stejnému trestu. Lk,39-40

> STRBA, Blazej. Emécie v Biblii. Vyskum fenoménu emdcii v biblickej tradicii, s. 188
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pro strach a jeho obdoby vedle tfi shodnych vyrazii jesté specificky vyraz Oappog —
uzas, hriza a tak jediné v pripadé emoce strachu je oproti LukédSovi a MatousSovi
vyrazové bohatsi. >

Tolik ve strucnosti k otdzkdm strachu a jeho modalit z pohledu psychologie, filozofie a
biblické teologie. VSechny uvedené aspekty se néjakym zplsobem promitaji do

nasledujicich textl, které jsou vlastnim predmétem diplomové prace.

2.2  Rozbor textu

2.2.1 Strach z budoucnosti

Vybrané texty spojuje téma strachu z budoucnosti. Z pohledu sociologie se nase
spolecnost pod vlivem osvicenstvi méla vymanit z tradiéni nabozenské hodnotové
orientace a nastolit vék rozumu s piekondnim vSech povér. Namisto toho byly ve
dvacatém stoleti nastoleny totality plodici valky a utrpeni. Soucasnd spolecnost je v
ohrozeni novymi totalitami a to diky své otevienosti, vnitini rozporuplnosti a kiehkosti.
»Svoboda utvaret vlastni spoleCnost je v moderni civilizaci vykoupena ztratou
moznosti sebou pfinaseji také nové nejistoty a ,strach z chaosu tak opét ziskava
prileZitost vystoupit na povrch.“*’Heideggerovska tzkost z byti, ktera by ¢lovéka méla
vést k autentickému ,,moci byt ve svéte* s ptijetim bolestivého vztahu k povaze vlastni
existence je redukovana na strach a ten miize vyvolavat jak utékoveé, tak 1 agresivni
reakce. ,,Nedefinovatelné tizkosti je pfitknut domnéle konkrétni zdroj, vii¢i némuz lze

“20 3 jsme tak svédky extremistickych hnuti v jejich nejrozmanit&jsich

Jiz néco délat
podobach na jedné strané a Zivotnich stereotypil i patologickych stavil jedince na strané

druhé. ,.,Zit zakonzervovany jako v soli je osudem lidi, ktefi jsou tak svdzani s minulosti

2 Vedle porovnani poctu uplatnéni emotivné podbarvenych vyraz( a bohatosti vyrazovych prostfedku
jsou k dispozici i srovnani emotivnich vyrazd vztazenych na jeden vers evangelia i zajimavé porovnani
frekvence vyraz(l poznavacich, emotivnich a volnich. STRBA, BlaZej. Emdcie v Biblii. Vyskum fenoménu
emacii v biblickej tradicii, s. 187 - 190

** Srov. HOMOLKA, Jakub. Strach a modernita. Odvracend strana modernity v civilizionalistické
perspektivé. Sbornik Clovék a strach, s. 28

> Tamtéz, s. 30

?® KUPCOVA, Adéla. Strach a tzkost. Strach ze svobody jako zaklad extremistickych hnuti. Sbornik Clovék
a strach, s. 182
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¢i si tak neveti, ze si budou schopni poradit s budouci situaci, ze nepiestavaji délat véci,
které by délali vzdy, i kdyz se to v novych podminkach viibec nehodi.«?’
Panna Maria je pro nas vzorem rozvahy a postoje sluzby, Josef akceptace reality a Jezi$

vybizi své u¢edniky k divéte v Otce.

2.2.1.1 Lk 1,26-31.34-35.38

Kdyz byla Alzbéta v Sestem meésici, byl andel Gabriel poslin do galilejskéeho mésta,
které se jmenuje Nazaret, k panné zasnoubené muzi jménem Josef, z rodu Davidova,
jméno té panny byla Maria. Pristoupil k ni a vekl: Bud zdrava, milosti zahrnutd, Pan
s tebou.* Ona se nad témi slovy velmi zarazila® a uvazovala, co ten pozdrav znamend.
Andél ji rekl: ,,Neboj se, Maria, vidyt jsi nalezla milost u Boha. Hle pocnes a porodis
syna a das mu jméno Jezis. Maria rekla andélovi: ,,Jak se to miize stat, vidyt neziji
s muzem?* Andeél ji odpovédel: ,, Sestoupi na tebe Duch svaty a moc nejvyssiho té
zastini; proto i tvé diteé bude svaté a bude nazvano Syn Bozi.* Maria vekla: ,, Hle, jsem

sluzebnice Pane; stan se mi podle tvého slova. “

Prvni zminky strachu v LukaSové evangeliu jsou uvedeny v jiz prvni kapitole jako
reakce na and&lska poselstvi ZachariaSovi® a Pannd Marii. Pfib&hy na sebe navazuji a
jsou zavrSeny setkanim budoucich matek — Alzbéty a Panny Marie. Pro uvédomeéni si
jedinecnosti Mariiny reakce je tfeba si povSimnout reakce ZacharidSe. Po spatfeni
and¢la reagoval zdéSenim a bazni, tedy projevem extrémniho strachu smiseného s tictou
pfed Bozim poslem. Ozndmeni, Ze jeho prosba mit potomka se vyplni, povazoval za
neveérohodné a vyproSoval si potvrzujici znameni. Prvni reakce Panny Marie je odliSna:
nereaguje na andéla, ktery k ni pfichdzi jako navstévnik, ale na obsah jeho osloveni.
Emotivni stranka jeji reakce je popisovana dle riznych piekladi rizné: velmi zaraZené,
zmatend &i tlekem.™ Soub&zné s tim viak uvazuje, co takové osloveni znamena. Na

oznameni naprosto mimotadné udalosti reaguje zcela logickym poukazem na své

77 KUSHNER, Harold S. Prekonat strach. Jak se radovat ze Zivota ve svété plném hrozeb, s. 87

?® Jeruzalémska bible preklada: ,Ona byla nad tim slovem celd zmatend a rozvaZovala, co ten pozdrav
znamend.”; Bogner(v liturgicky preklad: , KdyzZ to slySela, velmi se ulekla a uvaZzovala, co ma ten pozdrav
znamenat.”

%% podrobnéii viz str.

%% Lukag zde pouiva silngjsiho vyrazu diatarassé na rozdil od tarassé, které pouzil p¥i ZachariaSové
odpovédi. Srov. JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 58
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panenstvi, z teologického hlediska tak pfipravuje prostor pro ozndmeni Boziho zasahu,
pusobeni Ducha svatého. Jeji zavérecna slova odhaluji Cistotu postoje viry a sluzby a
jsou stejné silna, jako JeZiSova slova v Getsemanech.’' Jeji ,,ano® je jednoznatné.
»Sebeoznaceni sluzebnice Pan¢ vypovida nejen o jejim nabozenském sebepojeti, ale téz
poukazuje na jeji souhlas s tim, jak s ni nyni Hospodin nalozil.“** Pro duchovni Zivot je
dilezit¢ 1 srovnani spolecenskych statuti obou protagonistl: Zacharia§ je
charakterizovan jako muz bezithonného zivota, dodrzujici veskera nabozenska pravidla,
vykonavatel knéZzské sluzby. Andélské zjeveni ZacharidSovo se odehrava
v bohosluZzebném prostiedi chramu, Mariino v misté jejiho kaZdodenniho Zivota. Maria
patii mezi nejbezmocnéjsi tehdejsi spolecnosti: ,,Je mlada ve svéte, ktery si ceni veéku, je
zena ve svété ovladaném muzi, je chudd v socidlné rozvrstveném ekonomickém
systému. Navic nemd ani manzela, ani dit¢é, coz by dodalo jeji existenci hodnotu. To, ze
praveé ona nalezla ,,pfizet u Boha* a ,,byla hojné obdarovana®, ukazuje, ze Lukas chape
Bozi jednani jako ptekvapivé a Casto paradoxni: témef vzdy pievraci lidska ocekavani
naruby.“ > Dokladem toho je nevyzadany dikaz BoZi viemohoucnosti: t&hotenstvi
Alzbéty, jeji zdanlivé neplodné piibuzné v pokrocilém véku. V momentu prozitku
strachu andél Marii oslovuje jménem a konejSivé ,,neboj se* dopliuje zdivodnénim:
,Vzdyt’ jsi nalezla milost u Boha“.

Dalsi ptiklad strachovani se budoucnosti mame v Matousové evangeliu v situaci, kdy se

Josef s Marii a ditétem vraci na andéltiv pokyn z Egypta do vlasti.

2.2.1.2 Mt 2,22-23

Kdyz vsak uslysel, Ze Archelaos kraluje v Judsku po svém otci Herodovi, bdl se tam jit;
ale na pokyn ve snu se obratil do koncin galilejskych a usadil se ve mésté zvaném

Nazaret — aby se splnilo, co je Feceno usty prorokii, ze bude nazvan Nazaretsky.

V zavéru vypravéni o narozeni JeziSe se opét dostavd do popteni Josef. Ochrance a
zodpové&dny otec rodiny. Nasloucha boZzim pokyniim: nejprve odchazi do Egypta, pak se

vraci do izraelské zemé€. Soucasné ale komunikuje s okolim a velmi realisticky hodnoti

1k 22,44
> MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukage s. 73
3> JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukége, s. 60
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situaci: ma strach jit do prostfedi ohrozujici budoucnost jeho rodiny a zivot jeho
ditéte.>* V situaci rozvazovani dalsich krokd se mu andél zjevuje potieti a potvrzuje
opravnénost jeho obav. Uposlechnutim pokynu se napliuji prorockd slova a
starozdkonni proroctvi dochazeji novozakonniho naplnéni. *° Rodina se usazuje
v pokojnéjsi a bezpecnéjsi oblasti, nez bylo Judsko, v Galilei, v bezvyznamné
zemedélské osad¢ Nazaret.

Zde také zaCina Jezi§ vetejné pusobit. Dalsi vybrana perikopa je soucasti lukasovského

celku putovéani do Jeruzaléma.*®

2.2.13 Lk 12,32-34

Nebojte se, malé stadce, nebot vasemu Otci se zalibilo dat vam kralovstvi. Prodejte, co
mate, a rozdejte to. Opatite si mésce, které se nerozpadnou, nevycCerpatelny poklad
v nebi, kam se zlodéj nedostane a kde mol nenici. Nebot kde je vas poklad, tam bude i

vase srdce.

Tuto vyzvu k ptekonani strachu je tfeba Cist v kontextu s pfedchazejicim 1 nasledujicim
textem. Je zasazena do perikopy o zabezpe&eni Zivota,”’ do slov, kterymi JeZi§ oslovuje
své utedniky. Po ni nasleduje vyzva k bd&losti.*® Mizeme tedy vyvozovat, Ze k postoji
davéry neoddéliteln¢ patii 1 postoj bd€losti. Johnson vidi souvislost jesté Sifeji,
piipojuje predchozi perikopu o bohaci a stodolach a celek nadepisuje ,,Poklad a

«39

srdce.“”” V protikladu k vybranému textu bohd¢ hromadi poklady vylu¢né sdm pro sebe,

ve své sobeckosti ztraci ze zietele ostatni, zapomina na existencni faktor smrti a jeji

* Je velmi pravdépodobné, Ze védél o krutych praktikdch Heroda Velikého (37-4 pf.n.l.) a obdobné
mentalité navic politicky neobratného jeho syna Heroda Archelaa (4 pf.n.l. az 6 n.1.)

3 Doslovny citét je ,Ze bude nazvan nazorejsky” coz vétsina badatell vidi jako nardzku na prinaleZitost
ke starozakonnim zasvécenclm, tedy lidem, ktefi zasvétili své Zivoty Hospodinu.

DalsSim moznym vyznamem je narazka na izaidSovsky ,vyhonek z parezu lJisaj“, hebrejsky necer,
aramejsky ncra, tedy naplnéni proroctvi situaci, kdy nékdo udélal v Betlémé mezi davidovskymi potomky
paseku a navzdory tomu zUstal naZivu vyhonek (ncra), ktery se uchytil ve ,Vyhonkové“ (Nazara,
Nazaret); a timto zplisobem se prosazuje BoZi spasa a nadéje. Srov. MRAZEK, Ji¥i. Evangelium podle
Matouse, s. 33

Konecné posledni moznou interpretaci je skutecny odkaz na misto Zivota Svaté rodiny. Pravdépodobné
se ocekavalo, Ze ¢tenari budou mit na mysli vSechny tfi vyznamové odstiny. Srov. HARRINGTON, Daniel J.
Evangelium podle Matouse, s. 65

%1k 9,51-19,27

1k 12,22-34

* |k 12,35-40

*° JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukage, s. 218
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prekonani Kristem. D. Gerland vidi pfimou souvislost mezi strachem a bohatstvim, ke
kterému vybizi souc¢asnd konzumni spole¢nost. Mnozi si neuvédomuji, ze mnoho véci
vyvolavd mnoho starosti a zkosti. Byt na bohatstvi zavisly a nezfizené touzit po
majetku je vak jesté nebezpengjsi. ,,Zivot orientovany k bohatstvi spise nez k Bohu je

Zivot orientovany ke smrti.*°

Neni bez zajimavosti, ze celad perikopa o zabezpeceni Zivota Cerpa z pramene Q a se
stejnym zdrojem pracuje i Matous*'. Jedinou vyjimkou je pravé citovany vers 32, ktery
spole¢né s redakénim tivodem patii do specifické latky L. Co predchdzi vyzve ,,nebojte
se“? Jsou to JeZiSova slova o marnosti starani se o pozemské zélezitosti bez ohledu na
Bozi péci o Clovéka. Z argumentaci BoZi starostlivosti o véci niz§i (potrava pro havrany,
aniz musi vykondvat muzské préace seti a znuti; krasa polnich lilii, aniz musi vykonavat
zenské prace predeni a tkani) a jejich porovnani se starosti Boha o nesrovnatelné
cennéjSiho Cloveéka je ziejmy zavér: o prirozenych pottebach ¢loveka Bith vi a ve své
dobroté je clovéku =zajisti. Piimér shavrany a liliemi vypadd na prvni pohled
romanticky, ukazuje vSak Zivotni realitu. ,,Luka$ nepopira, ze ptaci hynou a kvétiny
vadnou. Pfiméry vedou k hlubSimu pochopeni: cilem lidi je vé¢nost. Tato existence neni
to jediné: co dnes ud&laji, nese dusledky pro budoucno.“** Piedpokladem pro jeho
zdarné napliiovani je hledat Bozi kralovstvi.*® Ale ne formou bludného aktivismu
sebezajistovani s ochromujici uzkosti z budoucnosti, ale sluzbou bliznim a
bezvyhradnym spolehnutim se na Boha. ,,Vyzva hledat Bozi kralovstvi je vyzvou
k akci, kterd piimo vylucuje uzkostné starosti a ziskava u Boha bezpecny poklad. Slovo
poklad je klicové a Lukas nam tak piipomind, ze srdce ¢lovéka by mélo byt spojeno jen

v , 44
se skute¢nym bohatstvim.*

Potud jsou vyzvy ur€eny jednotliveim. LukdSovska vyzva ,nebojte se je zamétfena na
potifeby komunity ucedniki (malé stddce jako jadro prvotnich kfestanil). Divodem
nemit strach neni zabezpecCenost Zivota majetkem ¢i jeho dokonalost, ale pfislib
nezaslouzeného Boziho daru - jeho kralovstvi. Nepocetnost stdda nesmi vyvolavat u

ucedniki nejistotu a uzkost. ,,Divéra, Ze si je vybral pro spasu a ze JeZis je jejich pastyf,

% GARLAND, David E. Exegetical Commentary on the New Testament. Luke, s. 520

* Mt 6,19-34

2 JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukage, s. 222

3 ,,Co je hleddnim ,BozZiho krdlovstvi“ minéno, ddvd najevo modlitba Pdné.“ MARECEK, Petr. Evangelium
podle Lukase s. 388

* Srov. KREMER, Jacob. Lukasevangelium, s. 138
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je ma zbavit viech strachi.“* Naznatena cesta k nému je velkorysé a §t&dré zachazeni
s pozemskymi statky a sluzba potfebnym. Pokyn prodat a rozdat mizeme chapat
v souvislosti s pravidly hospodateni prvotni cirkve, v pfeneseném slova smyslu pak i
jako zbaveni se vSeho zatézujicitho a otevieni se svobodné sluzbé bliznim. Pro leps$i
pochopeni Luké&Sovy argumentace je tfeba vyjit ze dvou piedpokladi, dneSnimu
¢lovéku jiz ne tak samoziejmych: Prvnimi premisami je to, ze Bih odméiuje a tresta
v budoucim zivoté, na lidech mu zalezi vice nez na kvétinach a ptéacich, proto mu
mohou s divérou svérit své zivoty a tento akt diveéry je jejich pokladem v nebi. Druhym
piredpokladem je skuteCnost, Ze svét je fizen darem Bozi milosti a neni mistem
nahodilych udélosti. ,,Protoze lidé dostali tento fundamentdlni dar, mohou Zit beze
strachu a délit se o své jméni s druhymi. Odvaha v nebezpeci a bezstarostnost vici
majetku patif k sob& a ob& piedstavuji velmi provokativni vyzvu.“*® Opagny postoj —
vyluéné hledani ekonomického zabezpeCeni — je na piekdzku skutecného JeziSova
ucednictvi. Proto Jezi§ svym ulednikiim ptikazuje nezaméstndvat se starosti o
materidlni prosperitu ¢i kazdodenni obZivu. ,Uzkost o tyto véci vede k nervozité,
nedostatku odvahy, ztraté¢ divéry, obavam, zoufalstvi, touhy po bezpecnosti za kazdou

cenu a dokonce i k panice. Zadna z t&chto emoci necharakterizuje vérného udednika.«*’

Shrnuti prvni ¢asti:

Strach z budoucnosti provazi Clovéka v kazdé dobé, zrGznych pifi¢in osobnich ¢i
spolecenskych. Soucasna oteviena spole¢nost je Sanci a zadroveil ohrozenim. Reakce na
pocit ohrozeni jsou rozmanité: od kiecovitého volani po ztracenych jistotich az po
vSeprostupujici aktivizmus nejriznéjSitho zabarveni. Vybrané texty z Pisma nds pfti
konfrontaci se strachem vedou k reflexi naSeho byti i postoji jak v pfirozené, tak

v naboZenské rovingé.

Panna Maria byla andélskym zvéstovanim vytrZena z dosavadnich jistot a stereotypti.
Soucasné s prvni emotivni reakci o nové situaci uvazuje, klade zcela vécné a logické
otazky. Po ozfejméni obsahu sdéleni a proZzitku BoZziho osloveni reaguje divérnym

piijetim a otevienim se nové skutecnosti. Garantem jistoty je ji Biih.

** Srov. SVEDA, Sidonius. Kleiner Kommentar. Das evangelium nach Lukas, s. 14
**Srov. JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Luka3e, s. 222
* Srov. GARLAND, David E. Exegetical Commentary on the New Testament. Luke, s. 522

19



Josef navazuje na postoj otevienosti Panny Marie, nasloucha pokynim Hospodinova
andéla a uvadi je do praxe. Zije v kontaktu se svétem, strach je pro n&j varovnym
signdlem pro zvySenou aktivitu — vyhodnocuje situaci, je poslusny Bozimu vedeni,
chrani svou rodinu pfed ocividnym nebezpeCim a zajistuje jeji existenci v novém

bezpe¢néjsim prostiedi. Garantem jeho jistot je Hospodin.

Jezi§ v nas podle Lukése nejprve ptipravuje osobni podminky, nasledné pak ukazuje
cestu odvahy v zivoté spole¢nosti. Prvnim krokem k ocisté je zbaveni se zavislosti a
orientace na skuteéné hodnoty. Jako tvor stvoreny k podob& a obrazu Bozimu® ma
¢loveék velkou hodnotu a jistotu, Ze dostane vSe, co skute¢né potiebuje. Vstoupi-li takto
vybaven do chaosu svéta, nemusi se bat: Zachazi-li §tédie s tim, co dostal, pretvari-li
aktivné, rozvazné a s diivérou svou kazdodenni realitu a orientuje-li svlij Zivot k pomoci

potiebnym, dostane podil na kralovstvi. Garantem této jistoty je Otec.

2.2.2 Strach z lidi

V navaznosti na zminéné téma zavislosti, vedouci ke strachovani se o ztratu toho, na
¢em jsme zavisli, obracime pozornost na strach z druhého, resp. strach z lidi. Tématu
strachu se dotyka F. Hegel ve svych uvahach o panovi a otrokovi®. Pana charakterizuje
jeho schopnost vzdat se vazanosti na urCity predmét, otrok toto kvili své slabosti
nedokaze. Dulezitou roli zde hraje strach: Do jaké miry se ¢loveék vypotiada se strachem,
do té miry je silny. ,,N&kdo strach piekona a stava se nad sebou (a nad druhym) panem,
nékdo strach nepiekona a veskera jeho ¢innost bude jen vysledkem tohoto strachu.*°
V urovni socialnich kontaktii probiha komunikace 1 na rovin¢ emocidlni a dochazi
k senzitivizaci s postoji druh)}ch.” Ve spolecnosti ma pak strach fady podob od strachu
z neptijeti nejbliz§im okolim ¢i pracovnim nadfizenym az po strach ze ztraty

spolecenské prestize a statusu.

V naro¢né spolecenské situaci se ocita Josef v prvni kapitole MatouSova evangelia.

* Srov. Gn 1,26-27

9 HEGEL, G.W.F. Fenomenologie ducha. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1968

> HANOVSKA, Lenka. Uloha strachu pfi konstituci sebevédomi v procesu déjin u Hegela. Sbornik Clovék
a strach, s. 173

> NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 471
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2221 Mt 1,18-21.24

Narozeni Jezisovo se uddlo takto: Jeho matka Maria byla zasnoubenda Josefovi, ale
drive nez se sesli, shledalo se, Ze pocala z Ducha svatého. Jeji muz Josef byl spravedlivy
a nechtél ji vystavit hanbé,; proto se rozhodl propustit ji potaji. Ale kdyz pojal ten umysli,
hle, andel Pané se mu zjevil ve snu a rekl: ,, Josefe, synu Davidiiv, neboj se prijmout
Marii, svou manzelku, nebot co v ni bylo pocato, je z Ducha svatého. Porodi Syna a das
mu jméno Jezis; nebot on vysvobodi svuj lid z jeho hrichii. “ Kdyz se Josef probudil ze
spanku, ucinil, jak mu prikdazal andel Hospodinuv, a prijal svou manzelku k sobé.

Teologické tezisté tohoto vypravéni je patrné z nejbliz§iho kontextu a vice objasni
Josefovu situaci. Matous na pocatek svého evangelia umistuje uspotadanou genealogii
JeziSova pivodu zacinajici Abrahdmem a koncici Josefem, jeho posledné jmenovanym
ptimym muzskym potomkem. Z jeho manzelky Marie se narodil Jezis. >* Po citované
perikop€ jeho narozeni nasleduje klanéni mudrci, aniz jsou okolnosti narozeni JeziSe
jakkoli rozvadény. Jde tedy o zdlraznéni kontinuity davidovské linie a zaroven jeji

v orw

zé4sadni novost — Jezi§ je pocCat z Ducha svatého. Mesidnska ocekavani JeziSovy doby se
napliuji, ale zkuSenost vzkiiseni potvrdi, Ze zcela neCekanym zptisobem. Pro pochopeni
Josefovy situace, coby zasnoubeného muze, je dilezité objasnéni svatebnich predpist té
doby. Ditlezitymi momenty byl piislib véna otcem nevésty budoucimu zet'ovi, muzovo
pozehnani své budouci Zen& a v piipadé majetku i sepsani svatebni smlouvy.” Mezi
témito akty a svatebni ceremonii zili snoubenci oddélen¢ a Cas od ¢asu muz navstévoval
zenu v domé jejich rodicl. Pokud bylo shledano, ze je zasnoubend Zena téhotna, podle
deuteronomistického zdkoniku mél byt veden vetejny proces a v krajnim ptipad€ podle
okolnosti méla byt Zena ukamenovana.>* Alternativnim fe§enim byl standardni rozvod,
ktery ,,sestaval z pisemného prohldseni podepsaného obéma svédky, Ze muz propousti

svou Zenu a ona se nyni miZe vdat za nékoho jiného. Z Josefova rozhodnuti propustit

Marii ,,tajné* vyplyva, ze ji nechtél vystavit vefejnému zostuzeni, jeZ zahrnoval proces

*2 Srov. Mt 1,1-17

>>\/SZ neni forma uzavfeni siatku definovana, hebrejétina dokonce slovo pro sfiatek neméla; otec
nastavajicimu zeti slibil ,,mohar”, néco jako véno (mohlo to byt Ustné nebo pisemné). Podle talmudu
vyslovil muz nad Zenou poZehndani v pfitomnosti dvou svédkd a predal svatebni smlouvu, pak po
néjakém case (nikde nedefinovaném)nasledovala svatebni ceremonie. Jiz od prvniho aktu platili ti dva
za manzele, i kdyz manzelstvi bylo dokonano az intimnim stykem.

> Dt 22,23-27
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dle zakoniku.“> Josef, muZ spravedlivy, tedy zachovéavajici zakon® se dostava do velmi
svizelné spolecenské situace: jeho budouci Zzena porusila smlouvu, jeji nevéra bude
v dohledné dobé vefejné¢ znadma a Josefova spoleCenska prestiz utrpi. Pfijmout Marii
v takovém stavu za manzelku bylo vyloucené. Josef dlouho rozvazuje co délat a
nakonec se rozhoduje jednat vi¢i Marii co nejSetrnéji ale zaroven plnit spolecenské
konvence. Zajisté si klade otdzku, kdo je otcem ditéte.”’ V tomto momentu méa ve snu
zjeveni.”® Je osloven jménem s poukazem na pfinalezitost k Davidovu rodu. Tak je
autorem zajiSténa kontinuita nadchézejiciho sdéleni s pfedchozim rodokmenem. Nyni
ptrichazi pokyn andéla Pané, ktery jde zcela proti jeho plantim: Marii, svou manzelku,
podle smlouvy ma pfijmout, nikoli propustit. A v tomto okamziku and€l predjima
Josefliv strach z takového rozhodnuti, povzbuzuje ho slovy ,,neboj se*“ a zdivodnuje
svilj pokyn: co v ni bylo pocato je dilo Ducha svatého. Josefovi je tak nabidnuto byt
,hositelem tradice, ktera musi JeziSe pfijmout a ma to vyjadfit i tim, ze mu da jméno, a
tim, jaké jméno to bude.“” Josef uposlechnutim pokynu se vypofadava se svym
strachem, jde proti spolecenskym konvencim, pfehodnocuje své plany a vydava se na
neznamou cestu v divéte v Hospodina. Svou virou strach ptekonava. ,, ,Neboj se‘ jsou
prvi slova, kterymi se Pan obraci na ¢lovéka, kdyz se mu zjevuje. Strach, princip vSech

ateke, je opak viry.«®

Shrnuti druhé ¢asti:

Clovek, tvor spoleensky, je nucen plnit spole¢enské konvence. V popiedi viak stoji
vztah k osobé, k bliznimu. Prvnim krokem Josefovym je v hranicich konvenci jednat
s Marii co nejlaskavéji. Pokyn andé€la vSak konvence piekracuje a vyzaduje zdsadni,
mimofadny a nekonvencni postoj: Prekonat strach, otevfit se bliznimu a s virou

pfijmout svou snoubenku Marii a s ni i dité JeziSe do svého Zivota.

>> HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 56

*® Mrézek ve svém komentafi spravedinost interpretuje jako milosrdenstvi, srov. MRAZEK, J. Evangelium
podle Matouse, s. 18; HARRINGTON interpretaci spravedInosti jako laskavosti ¢i zboZnosti oznacuje jako
nedostacujici, srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 53

>’ Podle Faustiho ,md lidské pochybnosti oteviit se tomu, co je vétsi nez on, tiebaze k tomu byl stvofen
srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 19. S timto tvrzenim Ize polemizovat, nebot
v momentu, kdy se Josef rozhoduje, netusi, Ze dité je pocato z Ducha svatého a nemlie mit tedy
naznacené pochybnosti.

*8 sen byl pro biblického Clovéka casto predznamenanim budoucnosti. Symbolické sny starozakonniho
jmenovce Josefa, které sdéloval svym pribuznym, vSsak mély zcela jiny charakter. Jeho wvyvoleni
nevyzadovalo Zadny osobni postoj jako u Josefa novozakonniho.

>® MRAZEK, J. Evangelium podle Matouse, s. 19

® EAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouge, s. 19

4
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2.2.3 Strach z obtiznosti ukola

Vstupni tivahou k tomuto tématu je stru¢nd analyza extrémni situace, jakou je ucast
v bojich pti valeénych konfliktech. Strach se projevuje bud’ jako strach ze selhani nebo
z vlastniho boje a stim spojenych rizik zranéni ¢i smrti. Prvni kategorii strachu
prozivaji bud’ novacci, ktefi se nechtéji projevit jako zbabélci, nebo velitelé, kteti by
ztratili respekt u svych podfizenych. Druhou kategorii jsou postizeni ti, ktefi uz maji
s bojem své zkuSenosti. Dlouhotrvajici zat€z ma destruujici ucinky: ,,Lidé vystaveni
ptili§ bojovému stresu, aniz by méli moznost zotaveni v zdzemi, upadaji do stale vétsi
beznadéje, jsou deprimovani ztrdtami svych kamaradd, maji pocit, Ze jejich Sance na
preziti se neustale sniZuji, projevuje se u nich hlubok4 uzkost, nervozita, nespavost nebo
naopak Unava a vy€erpani, ml€eni nebo pla¢, aZ se dostavi uplnd apatie a stanou se
z nich fyzické i psychické trosky.“®' Pfirozenymi reakcemi, jak strach zvladnout, je Gték
nebo ustup na jedné strané¢ nebo agrese na strané druhé. DalSimi reakcemi, které
neovlivni zdroj strachu, ale piisobi psychickou ulevu, jsou vira ve §tésténu, tvrda prace,
ruzné ritudly, talismany nebo fatalismus a rezignace. ,,U nekterych vojaka se prohlubuje
jejich spiritualita, jinym naopak pomaha cynismus a ¢erny humor. Nastrojem potlaceni
stresu mize byt i uzivani alkoholu a drog. %

Zcela jiny recept na zvladani strachu nabizi Deuteroizaid$ svym vrstevnikiim v dob¢
kolem babylonského zajeti v 6. stol. pt.n.l.: ,,Neboj se, ja jsem té vykoupil, povolal jsem
té¢ tvym jménem, jsi muj. Pajdes-li pres vody, ja budu s tebou, pijdes-li pres teky,
nestrhne t¢ proud, ptijdes-li ohném, nespalis se, plamen té nepopali. Nebot’ ja Hospodin
jsem tviij Biih, Svaty Izraele, tviij spasitel.«®

Strach z nezndma 1 z obtiznosti Ukold prozivali i ti, o kterych hovoti Marek pfi popisu

tteti predpovédi JeziSova utrpeni.

®1 BUBENIK, Daniel. Strach ve valce. Sbornik Clovék a strach, s. 62
®2 Tamtéz
®1243,1b-3a
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2.23.1 Mk 10,32-34

Byli na cesté do Jeruzaléma a Jezis sel pred nimi; byli zarazeni a ti, kteri sli za nimi, se
bali. Vzal k sobé opét svych Dvanact a zacal mluvit o tom, co ho ma potkat: ,,Hle,
Jjdeme do Jeruzaléma a Syn clovéeka bude vydan veleknézim a zakonikiim,; odsoudi ho na
smrt a vydaji pohanim, budou se mu posmivat, poplivaji ho, zbicuji a zabiji; a po tiech

3

dnech vstane.

Nejprve si povSimnéme, Ze ne kazdy pieklad pracuje se slovesem bat se, tedy mit
strach, ale pouziva slova bazefi & zd&Seni.®* Podle kontextt riznych preklada je snad
ziejméj$i, kdo mél strach, kdo prozival bazen, kdo byl zdéSen. Podle liturgického
prekladu to byli u¢ednici, kdo byli zaraZeni a nasledovali Jezise s bazni. Podle Ceského
ekumenického piekladu (CEP) byli udednici zaraZeni a ti, kdo §li za nimi, se bali.
Jeruzalémska bible hovori o ucednicich, ktefi zasli, a o zdéSeni téch, kdo Sli za nimi;
piekladatel Malého stuttgartského komentare (MSK) k Markovi pteklada dokonce: lidé
se mu divili, udednici se viak bali.®* Co bylo pfedmétem jejich emoci, se dozvidame
z kontextu. Tteti pfedpoveéd’ utrpeni predchazi Jezisiv poukaz na zatéz bohatstvim pro
ty, kdo maji vejit do Boziho kralovstvi a naopak na bohatou odménu tém, kdo vse
opusti a jdou za nim.% Kolik je prekladatelskych verzi, tolik miZe byt interpretaci
strachu v dané situaci. Udiv lidi v MSK mdZe znamenat povrchni nadeni
z ptichdzejiciho spasitele dle tehdejSich predstav a strach ucednikli pak jakousi
piedtuchu toho, co ma prijit. Liturgicky pireklad misi ptirozené rozpaky ucednikl
s jejich posvatnou bazni. Jeruzalémska bible vidi situaci opacné: ucednici jako ti, ktefi
vse opustili a za JeZiSem jdou, Zasnou (ve smyslu ocekavani jeho zaslibeni), ti kdo jdou
za nimi, predpokladejme 1 majetni a neodpoutani od svych vazeb, jsou pak JeziSovymi

slovy zdéseni.

* Jeruzalémska bible preklada: ,Byli na cesté do Jeruzalému; a Jezis kracel pfed nimi a oni Zasli a ti, kdo
$li za nimi, byli zdéseni.”; Bogneriv liturgicky preklad: ,U¢ednici byli na cesté do Jeruzaléma a Jezis
pospichal pfed nimi; byli zarazeni a nasledovali ho s bazni.”

6> LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Marka, s. 132

®® To, 7e po perikopé o predpovédi utrpeni nasleduje scéna ctizadostivych bratrd Zebedeowych,
dosvédcujici, Ze JeziSova slova pochopena nebyla, nechme stranou.
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CEP pracuje s verzi, Ze stejné jako po ozndmeni bohatstvi jako piekazky pro vstup do
Boziho kralovstvi®’, jsou ugednici na cesté do Jeruzaléma po vyslechnuti pozadavku vie
opustit pro JeziSe a evangelium zarazeni. Neni divu — bohatstvi bylo doposud chapéano
jako projev Bozi pirizné. Po sdéleni, ze vstup do kralovstvi je tézky, se jejich

nechépavost stupiiuje — ,,jesté vice se zhrozili“®®

Kdo tedy ma Sanci, kdyz bohati, majici
prosttedky na almuznu a dostatek casu zachovavat Bozi pfikdzani, nemaji témef
sanci?® Odpovéd’ Jezise, 7e u Boha je mozné viechno, piesouva pozornost z lidskych
aktivit na BoZi iniciativu a sdéluje podle P. Pokorného tfi zakladni vypovédi:
z perspektivy Boziho kralovstvi neni vyloucen nikdo, tedy ani bohaty; vzdani se
majetku neni jako u stoikii motivovano sebezdokonalenim, ale odpovédnosti Bohu a
kone¢né ze ,lidsky svét je svét otevieny, neni uzavieny dosavadni zkuSenosti a

poznanim, podléha Bozimu soudu, je kritizovatelny, ale soutasné otevieny novému.“”

V dalsi vypovédi reaguje Jezi§ na Petrovo piipomenuti oddanosti ucednikli predpoveédi
pronasledovani i pozemského naplnéni a piislibem v&&ného zivota.”' A v tomto
momentu jsou ucednici opét zarazeni. Pfijmeme-li vyklad, ze ostatni se na rozdil od
ucednikl boji, neni bez zajimavosti, ze Jezi§ jejich strach vitbec nekomentuje a obraci
se opét pouze ke svym ucednikiim, a to jiz tfeti, nejpodrobnéjsi predpoveédi svého
utrpeni. Literarné je tak pfipomenuta skuteCnost, ze JeziSova poprava a nasledné
vzkiiSeni se nevymykaji Bozimu planu spasy.

Z reakce ucednikll Ize vycCist existencidlni bezmocnost a uzkost, strach, ze nedostoji
vysokym naroktim. V daleko vétSim métitku pak strach zachvati ty, ,ktefi Sli za nimi®.
Jezi§ ucedniky zbavuje uzkosti tim, ze jim podrobné fika, co nastane (neni to tedy jiz
obava, kterd nema predmét), potvrzuje jim spravnost jejich cesty (opusténi vSeho kvili
nému a evangeliu72), dava ptislib Stésti v zivoté pozemském (dostanete stokrat vice) a

otevira perspektivu vééného Zivota. ,,A vécnost oceni jen ten, kdo umi pfijimat a

%7 ptekazka ve smyslu koncentrace svych myslenek a energie na zachovani svého bohatstvi, coz mdze byt
v protikladu ucinit stfedem svého zajmu BoZi kralovstvi. Srov. DONAHUE, J.R., Harrington, D.J.
Evangelium podle Marka, s. 311

* Srov. Mt 10,24-26

® Mt 10,25: Snaze projde velbloud uchem jehly, nez aby bohaty vesel do kralovstvi BoZiho.

’® POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 185

' Mt 10,28-31

72 Evangelista jiz mél na mysli velikonoéni evangelium o Jezisové vzkfiseni, tedy zjeveni toho, Ze Elovék
ani ve smrti neni Bohem zapomenut a Ze smrt ho nemize oddélit od BoZi Idsky.“ POKORNY, Petr.
Evangelium podle Marka, s. 187
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,chutnat® ¢asny zivot. A jen ten, kdo je zakotven v eschatologické nadéji a ma trvaly
motiv k Gsili o ,napravu véci lidskych®.«”
K vyzvé ,chutnat® Casny zivot nds vyzyva i nasledujicim podobenstvim o hiivnach

Matous.

2232 Mt 25,14-15.18-19.24-28a.30

Bude tomu, jako kdyz clovek, ktery se chystal na cestu, zavolal své sluzebniky a sveril
jim svuj majetek; jednomu dal pét hriven, druhému dveé, tretimu jednu, kazdému podle
jeho schopnosti a odcestoval. Ten, ktery prijal jednu, sel, vykopal jamu a ukryl penize
svého pana. Po dlouhé dobé se pan téch sluzebnikii vratil a zacal uctovat. Pristoupil i
ten, ktery prijal jednu hvivnu, a rekl: ,, Pane, poznal jsem té, Ze jsi tvrdy clovek, sklizis,
kde jsi nesel, a sbiras, kde jsi nerozsypal. Bdl jsem se, a proto jsem Sel a ukryl tvou
hirivnu v zemi. Hle, zde mas, co ti pati.* Jeho pan mu odpovédel: “Sluzebniku Spatny a
liny, vedel jsi, Ze znu, kde jsem nezasel, a sbiram, kde jsem nerozsypal. Mél jsi tedy dat
mé penize peneznikum, abych prisel a to, co mi patri, si vybral s urokem. Vezméte mu tu
hiivnu. A toho neuzZitecného sluzebnika uvrhnéte ven do temnot; tam bude plac a

skripéeni zubil.

Podobenstvi o hfivnach je tfetim v potfadi pojednavajicich o druhém ptichodu Syna
Gloveka (vérnost sluzebniki,”® deset druzitek,” hiivny’®) a je nasledovano JeZiSovou
vypovédi o poslednim soudu.”” Podobenstvi je vétiinové chapano jako zaméfené obecnd
na kiestany. Podle Ch. Talberta vSak jeho poselstvi vice vynikne, chapeme-li ho jako

zaméfené na udedniky, tedy na ty, ,kterym byly dany zvlastni dary.«"™

Vybrané c¢asti
celého podobenstvi se zamétuji jen na toho sluzebnika, ktery se bal. A jemu vénuje
Matous také nejvétsi pozornost. Co je pricinou jeho ustraSeného chovani? Je to sprava

svéfeného majetku a pomylend pfedstava o spravném hospodareni 1 o charakteristice

”® Tamtéz, s. 188

"t Mt 24,45-51

> Mt 25,1-13

7 Mt 25,14-30

77 Mt 25,31-46

’® Srov. TALBERT, Charles H. Matthew, s. 273
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svého pana. Pan pii svém odchodu sluzebniky obdafil riizné velkou hotovosti.”” Majetek
v hotovosti skytal velké moznosti, jak s nim nakladat, soucasn¢ ale i rizika. To, jak
s majetkem nakladat, ale pan sluzebnikiim netekl.

Tteti sluzebnik se zachoval presné¢ podle predpisi: podle rabinského prava udéla to
nejbezpecnéjsi, co lze udélat — hiivnu zakope. Sviij postoj zdivodiuje strachem
z tvrdosti svého pana, kterou by jisté uplatnil, kdyby nedostal zpét pfesné to, co svéril.
V nékolika ohledech se vSak zmylil. Pan mu sice potvrzuje, Ze Zne, kde nezasel, a sbira,
kde nerozsypal, ale naiCeni z tvrdosti nepotvrzuje. O¢ima soucasné psychologie dochazi
u sluzebnika k vytésiiovani strachu autoprojekci, kdy vlastni tvrdost ptirkne tomu, koho
se boji.*

K daru, ktery dostal, se zachoval rezervované, mysli, ze musi jen minimalisticky
zabezpecit jeho neporusenost. J. Mrazek tento postoj dokonce komentuje tak, ze
,predstava zbozného a neporusen¢ho uchovavani tradic kiivi obraz samotného péna.
Ten, kdo tak jedna, nejednd z tcty k tradici, ale ze strachu. S hfivnou nechce nic mit, a

proto se ji vlastn& ani nedotyka. "'

M. Limbeck zobectiuje ustraSenost sluzebnika takto:
»Kdo se pfili§ uzkostlivé stara, aby obstal, a nev§ima si, Ze tim nechd paniv dar lezet
ladem..., ten selhal jako tfeti sluzebnik. Podobenstvi se tedy ma dotknout téch, ktefi
jsou zaméfeni na svou osobni integritu a jistotu, na to, aby obstali u soudu, misto na
Bozi véc, ktera chce ve svété pusobit. Jezis tedy prohlasuje, ze zboznost, dbajici jen o
to, aby neucinila nic Spatného a mohla jednou vypadat jako spravedliva, se miji s Bozi
vili.«*

Neni bez zajimavosti povSimnout si i dobového pozadi piibéhu. V druhé poloviné
70.1et® se v judaismu roz$itovalo hnuti, které ,usilovalo zachovat zidovské dédictvi

vybudovanim ,plotu¢ & ,ohrady kolem Tory.«*

NahliZzeno z této perspektivy je pak
podobenstvi o hivnach zamifeno do matousovské Zidoktestanské obce; liny a ustraSeny
sluzebnik je pfedstavitel judaismu, sluzebnici, kteti pochopili spravné Hospodina, jsou
iniciativni a Usp&sni Zidokfest'ansti misionafi.

DalSim dulezitou skutecnosti je faktor ¢asu. K nakladani s hiivnami méli vSichni dost

Casu, nebot’ pan se vraci po dlouhé dob&. Matous nechce vyjadiit mySlenku, ze pied

7 podle Harringtona jedna hfivna predstavuje v sou¢asném ekvivalentu mzdu obycejného délnika za
patndact let. Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 380

* Srov. Lk 19,21-22

# Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matousge, s. 242

82 LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Matouse, s. 250

# po skonéeni zidovské vélky v r. 74

# HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouge, s. 382

27



prichodem Pana hodné¢ Casu zbyva, ale Ze ,.kazdy musi pracovat tak, jak je v jeho moci,
protoze musi uvést své skutky pfi nadchazejicim soudu.“*

Je ziejmé, ze se v o¢ich péana sluzebnik vénoval vécem, které mu nepftislusely (oznacuje
ho jako sluzebnika Spatného), a ty, co m¢l délat, d€lal ledabyle (oznacuje ho jako
liného). Zavér pribéhu ma eschatologicky rozmér: pan se vraci a zuctovava
s obdarovanymi. T1i, kdo Pana poznali a odmitli ho, budou ztraceni.

Z lukasovské verze jsou komentovany jen odliSnosti, které se tématu strachu byt jen

vzdalené dotykaji.

2233 Lk 19,12-15.20-24.27

Jeden muz vzneseného rodu mél odejit do daleké zemé, aby si odtud prinesl kralovskou
hodnost. Zavolal si deset svych sluzebnikii, dal jim deset hiiven a rekl jim.: ,, Hospodarte
s nimi, dokud neprijdu.* Ale obcané ho nenavideli a poslali vzapéti poselstvo, aby
wridilo: ,,Nechceme toho clovéka za krale! ,,Kdyz se vsak jako kral vratil, dal si
predvolat sluzebniky, kterym svéril penize, aby se presvedcil, jak s nimi kdo hospodaril.
... Prisel dalsi a rekl: , Pane, tu je tvoje hiivna; mél jsem ji schovanou v Satku, nebot
jsem se té bdl. Jsi prisny ¢lovék: beres, co jsi nedal, a sklizis, co jsi nezasel. “ Rekne mu:
,,JSi Spatny sluzebnik. Soudim té podle tvych viastnich slov: védel jsi, Ze jsem clovek
prisny a beru, co jsem nedal, a sklizim, co jsem nezasel. Proc jsi aspoin mé penize
neulozil, a ja bych si je byl ted’ vybral i s urokem. " Své druziné pak vekl: ,, Vezméte mu
tu hiivnu a dejte ji tomu, kdo ma deset hiiven! Ale mé nepratele, kteri nechtéli, abych
byl jejich krdlem, privedte sem a prede mnou je pobijte.

LukaSovo podobenstvi o hiivnach ma jiny akcent: dliraz na faleSnost ocekavani
blizkého konce. Piedchazi mu vypravéni o Zacheovi, bohatém celnikovi, ktery vyvinul
obrovské usili spatfit JeZiSe a u né¢hoZ doslo k obraceni. Nasleduje vypravéni o vjezdu
do Jeruzaléma, kde tento pohyb JeZiSe a jeho posluchacl vzbuzoval klamavé nadéje
mnohych na bliZici se politicky triumf. Jakych rozdilli oproti MatouSové verzi je tieba si

povSimnout?

% Srov. STOGER, Alois. Kleiner Kommentar. Das Evangelium nach Matth&us, s. 30
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Ptibéh ma politicky naboj, tim, kdo rozdava htivny, je muz vznesené¢ho rodu, budouci
kral, d¢j se odehrava ve velkém chvatu. Na scénu nové vystupuji obcané, ktetfi svého
budouciho krale nendvidi.®® Sluzebnikd je deset, kazdy dostava stejny obnos (zde je
hfivna asi Sedesatina toho, co pfedstavuje matousovsky talent) a ma jasné¢ zadani:
hospodafit s nim. Ti, kdo nepatrné obnosy rozmnozili, dostavaji obrovské odmény
v proporcich ke svym zasluham. Tteti sluzebnik vyslovné neuposlechne piikazu pana a
hiivnu uschovdva ne zcela bezpeénym zplusobem — do Satku. Kral je sluzebnikem
natfcen z ptisnosti, ale chova se velkoryse. Nevyc¢ita sluzebniku jeho strach ¢i lenost, ale
to, jak o ném hovofi. A pobyti jsou jen kralovi neptatelé, ne Spatny sluzebnik, ktery je
vSak zbaven divéry a vyloucen z podilu na politické moci. Jiné je 1 pouziti dobového
kontextu: historickym ptikladem nenavidéného krale mohl byt Herodes Archelaos®’ a
zni¢eni nepiatel mohlo odrazet pad Jeruzaléma,™ v preneseném vyznamu je pak kralem

v orw

Zidy odmitany Jezi§, odchod do daleké zemé je nanebevstoupenim a jeho navrat
parusii.*’

Jaké souvislosti 1ze vidét mezi vybranymi odliSnostmi a tématem strachu z obtiznosti
ukolii? Pfedevsim to miize byt strach z ukoll, vyplyvajicich ze spoleCenského postaveni
nebo z lidi, ktefi méli jeho pana v nenavisti. Sluzebnik budouciho krale mél zajisté
spolecenské styky a tak dobré ptedpoklady k hospodafeni se svéfenym kapitalem.
Pfesto se panové pokynu vzepfe a neuposlechne ho. Ma o ném i o sobé faleSnou
predstavu. Spatny sluzebnik ztratil svym nejednanim jak své ptivodni postaveni, tak
Sanci na pozd¢jsi navrat. Strach ho zbavil jak zivotni energie, tak i zdravého usudku a
v neposledni fad¢ 1 poslusnosti v plnéni panovych pokynt. Ti, kdo se nebali a kapital
rozmnozili, byli velkoryse odménéni, ziskali vyznamna spolecenskd postaveni a s tim
spojenou zodpovédnost. Kralliv postoj k odvaznym sluzebnikiim mizeme interpretovat

jako diisledek ptfemozeni strachu z nendvistnych lidi a (v duchu Hegelovy teorie o panu

a otrokovi) tim ziskdni nezavislosti a svobody k vladaiské velkorysosti.

& 7de je pripadna poznamka T. Johnsona, Ze v fecké moralni filozofii se nendvist casto spojuje se zavisti
a stejné jako ona mlze poskozovat druhého ¢lovéka. Srov. JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase,
s. 307

¥ Pro svou krutost Zidy nenavidény a po jejich intervencich sesazeny Rimany v roce 6 n. |. a nahrazeny
fimskym prokuratorem

# \ roce 70 n. . za vlady cisafe Tita Flavia Vespasiana (69-79)

 Srov. MULLER, Gerhard P. Evangelium svatého Lukase, s. 141
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Shrnuti tieti ¢asti:

Vuvodu popisované extrémni situace ohrozeni zivota jsou Vv naSi soucasné
kazdodennosti spiSe ndhodnosti, strach ze selhani vSak patii do reality kazdého ¢loveka.
Jeho prekondni zacind wvnitini ocistou, snahou o zbaveni se osobnich zavislosti.
Obecnych uzkosti se zbavujeme tak, ze odkryvame jejich konkrétni pric¢inu. PfiliSnou
koncentraci na vlastni ja se viak opét stivame nesvobodni. Clovék viry pracuje
s faktorem Bozi iniciativy a perspektivou véénosti. Cestou k vnitini svobodé¢ je aktivni
rozvoj dart (fe¢i psychologie psychosomatickych a mentalnich dispozic), které kazdy
individualn€ dostava. Ptijaté tkoly, principidlné neodporujici nasim dispozicim, mame
rozvijet po vzoru aktivnich spravct. Pfedstavami o vlastnostech lidi, ktefi stoji v ¢ele, ¢i
postoji lidi kolem se nemame zneklidiiovat, stejn¢ tak nemame stavét v soucasnosti tak
mo6dni ploty a zdi.”® Nagim skuteénym Panem je Buh. Biih darujici, podporujici nasi

svobodu a velkorysy ve svych soudech.

2.2.4 Zézraky a zazrana zjeveni

S fenoménem zazraCnych zjeveni se v nenabozenské a soucasn¢ védecky solidni
literatuie nesetkavame. Obecnd otdzka zjeveni je pfedmétem fundamentalni teologie,
v nasem piipadé se dale sledovana zazracna zjeveni pokusime uvést stru¢nym pohledem
teologie spiritudlni. Buh se zjevuje ¢lovéku, aby se nechal poznat a to nejen ve smyslu
rozumovém, ale ve smyslu totalniho obsahnuti. ,,Nejde jen o rozum nebo vili, nybrz o
rozum jako intuici a o vuli v jejim vrozeném tihnuti k dobru; a jsou do toho zapojeny 1

v x y “r 91
vasn¢, a predevsSim afektivita.*

Zjeveni je soucast nabozenské zkuSenosti, kterd jako
dynamick4 harmonie plnd kontrasti spojuje ,,zkuSenost o nepochopitelném, hrozivém
tajemstvi (mysterium tremendum) se zkuSenosti o tajemstvi okouzlujicim (mysterium

. 92
fascinosum).*

Toto vyvazovani mezi tajemstvim svatosti a tajemstvim milosrdné
lasky je naplni duchovniho Zivota s riznymi akcenty v jeho priibéhu. ,,Kdo mysli jen na
mysterium tremendum a znd jen bazen z Boha, nema smysl pro Boha, ale spi$ strach ze

zlého ducha. Kdo hleda jen utéchu a kouzlo lasky, ale neuctiva tajemstvi svatosti,

% Srov. text k poznamce 84

L Srov. Smysl pro Boha In DE FIORES, Stefano - GOFFI, Tullo (ed.). Slovnik spirituality. Kostelni Vyd¥i:
1999, s. 886

 Tamtéz
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nemize se t&it pred Otcem, ktery je v nebesich.*”” Zazraéna zjeveni Boha v Pismu se
projevuji zaii a slavou s jeho oblazujici dynamickou p¥itomnosti. Clovék takto zasazeny
proziva vrcholnou zkuSenost, v které zakousi své byti a kazdou jinou véc jako
,hezaslouzeny dar a vtomto novém rozméru chéape i zakladni pravidlo, totiz Ze se
nemize uskute&nit jinak, nez kdyz se piekro¢i a kdyz vykro¢i k druhému.<**

Spiritualni teologie dava zjeveni do souvislosti také s povolanim. ,,Bih se stavi na roven
Clovéku a zahajuje s nim dialog, aby mu zjevil, kdo je, jaké misto zaujima a co ma
v jeho planu udélat.“”> Clovék tak ziskava novy smysl pro piitomny okamzik, pro jeho
pozorné ptijimani tim, Ze je vdécny za uzavienou minulost a s nadéji pfijima otevirajici
se budoucnost.

Prvni komentované zjeveni je and¢lské zjeveni ZacharidSovi, jeho prvky byly jiz

castecné uvedeny v kapitole 2.2.1.1 o zjeveni andéla Panné Marii.

2241 Lk 1,5-13.18-20

Za dnu judského krale Heroda Zil knéz, jménem Zacharias, z oddilu Abiova; mél
manzelku z dcer Aronovych a ta se jmenovala Alzbéta. Oba byli spravedlivi pied Bohem
a zili bezuhonné podle vsech Hospodinovych prikazii a ustanoveni. Neméli vsak deti,
nebot’ Alzbéta byla neplodnd a oba jiz byli pokrocilého véku. Kdyz jednou prisla rada
na Zachariasiv oddil a on konal pred Bohem knézskou sluzbu, pripadlo na néj losem
podle knézského radu, aby vesel do svatyné Hospodinovy a obétoval kadidlo. Tu se mu
ukdzal andeél Pané stojici po pravé strané oltdre, kde se obétovalo kadidlo. Kdyz ho
Zacharias uvidel, zdésil se a padla na ného bdzeri. Andél mu rekl: , Neboj se
Zachariasi, nebot tva prosba byla vyslysena, tva manzelka Alzbéta ti porodi syna a das
mu jméno Jan. Zacharias rekl andélovi: ,, Podle ceho to poznam? VZdyt ja jsem starec a
moje Zena je pokrocilého veku. “ Andél mu odpoveédel: ,,Ja jsem Gabriel, ktery stoji pred
Bohem; byl jsem poslan, abych k tobé promluvil a oznamil ti tuto radostnou zvest. Hle
onemis a nepromluvis az do dne, kdy se to stane, ponévadz si neuveril mym sloviim,

ktera se svym casem naplni.

» Tamtéz

* Tamtéy, s. 887

% Srov. Povolani In DE FIORES, Stefano - GOFFI, Tullo (ed.). Slovnik spirituality. Kostelni VydFi: 1999,
s. 701
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Kdo byl Zacharia§ a Anna? Bezihonni a nabozensky zijici zidé z knézského rodu,
jejichz vira je otevira Bozimu zjeveni a jejichz stafi a neplodnost ma zdiraznit
mimotadnost poceti jejich syna. And¢€l se ZacharidSovi zjevuje ve vrcholném okamziku
jeho knézské sluzby. Intenzitu emoce popisuji riizné preklady rizné: liturgicky preklad
slovy ,,lekl se*, Jeruzalémska bible slovy ,,zmatlo ho to* a ekumenicky pieklad slovy
,»zdésil se“. VSechny tii preklady pripojuji fakt bazné. V oddilu 2.2.1.1 je uvedeno
srovnani reakce ZacharidSe a Panny Marie.

V momentu zjeveni Zacharid§, ¢lovék obeznameny s Pismy a zdzranymi zjevenimi
v nich popsanych, teoreticky znaly presahu takovych soukromych zjeveni do Zivota celé
spolecnosti, reaguje spontanné, vyZaduje si potvrzujici znameni a zpochybiuje andélske
zaslibeni. Reakce andé€la odpovidd jeho postaveni: svou legitimitu dokldda svym
predstavenim se, potvrzuje radostnost své zvésti a dava mu takové znameni, které je
vyjadienim vyznamnosti udélosti jak pro néj samotného, tak pro celé¢ jeho okoli.
Némotu miizeme povazovat jako trest za neveru, soucasné ale mize slouzit k tomu,
,aby Bozi spasné jednani bylo umisténo do naleZitého prostoru mieni.« °° I pies své
duchovni zaméteni a knéZzskou praxi v rozhodujicim momentu Zachariase ovladl strach,
svou viru neprojevil, zareagoval pochybovacné. Teprve v momentu veiejného
osveédceni své posluSnosti, kdy oproti ocekavani lidi potvrdil Janovo jméno, jak mu ho
andél zjevil a Alzbéta potvrdila, se mu fe¢ navratila.”” Vyzadané znameni némoty

pominulo a Zacharia§ dobrote¢i Boha.”®

V dal§im chronologicky navazujicim zazraku popisuje LukaS zézracny rybolov

v perikopé o povolani uc¢ednika.

2.2.42 Lk 5,3-6.8-11

Vstoupil do jedné z lodi, kterd patiila Simonovi, a poZddal ho, aby odrazil kousek od
brehu. Posadil se a z lodi ucil zdstupy. Kdy? prestal mluvit, iekl Simonovi: ,, Zajed na
hlubinu a spustte své sité k lovu!*“ Simon mu odpovedel: ,, Mistie, namahali jsme se

celou noc a nic jsme nechytili. Ale na tvé slovo spustim site. “ Kdyz to ucinili, zahrnuli

% MARECEK, Petr. Evangelium podle Luka3e, s. 66
%7 Lk 1,59-64
%8 Zachariagav chvalozpév Lk 1,67-79
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veliké mnozstvi ryb, az se jim sité trhaly. Kdyz to Simon Petr uvidél, padl Jezisovi
k noham a vekl: Odejdi ode mne, Pane, vzdyt ja jsem clovek hrisny. Nebot jeho i
vSechny, kteri s nim byli, pojal uizas nad tim lovem ryb, stejné i Jakuba a Jana, syny
Zebedeovy, kteri byli Simonovymi druhy. Jezis vekl Simonovi: ,, Neboj se, od této chvile

budes lovit lidi. “ Prirazili s lodmi k zemi, vS§echno tam nechali a $li za nim.

Ptibéh o povolani rybait je zasazen do kontextu pocinajici JeziSovy vefejné ¢innosti,
kdy jednak ucil a uzdravoval, jednak vyhledaval opusténd mista a modlil se. Nejprve to
byla Galilea, kde plsobil jako osaméle putujici kazatel, pozdéji zde zacina
shromazd’ovat své nejbliz§i druhy. Protagonisty citované perikopy jsou jeho prvni tii
uéednici, Jakub, Jan a Simon, jehoZ tchyni v pfedchozim textu uzdravil ze silné
hore¢ky. Pravé na Simona upird Luka$ svou pozornost. Nejprve je spolu s ostatnimi

v orw

rybaii na lodi posluchacem JeziSe, ktery z jeho lodi vyucuje lid na biehu. Poté, ac
piedchazel celonoéni bezvysledny rybolov, vyzyva Jezis Simona k jeho opakovani.
Nezada od néj nic jiného neZz opakovat tkon jeho kazdodenni ¢innosti. JeziSova povést
pohne zkuSeného rybaie k zdanlivé marnému cCinu. Zéazracna bohatost tlovku je
odménou jeho divéry a uzndni JeziSovy autority. Tento moment je podle Miillera
zékladem pro pochopeni pocatku cirkve. V jejim Cele bude stat hiisny Cloveék, ktery
svou hiiSnost vyzna, nejen slovy, ale i skutkem oddanosti: padne JeziSovi k noham.
Prostfednictvim Simona, hii$nika, zaéind Bih bohaty rybolov cirkevni misie; v jeho
zkuSenosti na jezeie je obraz bohaté zn¢ a bohatého rybolovu cirkve na zakladé¢ jejiho
misijniho zv&stovani "Boziho slova" narodim svéta.”’ Podle P. Maretka osloveni
,Pane* oproti predchozimu ,,Mistie® je vyrazem zvySené Ucty a vyznani hfiSnosti
,»hevypovida ani tak o Petrové moralni strance, jako spi$ je vyrazem jeho uvédomeni, Ze
Jezi§ nélezi do sféry, do které on nepatfi.“'”’ A pravé v tomto okamziku se Simonovi
dostava zasadniho povzbuzeni ,Neboj se!* Vypovidd to o skutecnosti, ze zakusil
zjeveni Bozi moci, soucasné ale lze tato slova chapat jako povzbuzeni k tomu, co Jezis
vyikne nésledné jako proroctvi o jeho budouci ¢innosti: bude§ lovit lidi. Co toto
obrazné vyjadfeni znamena? ,,Skrze pratelsky pobizejici a presvédcujici slovo piivést

«101

lidi ke svobodnému rozhodnuti, které bude znamenat jejich ziskéni. Tento moment

povolani a zanechdni své profese ptichazi ,,v okamziku po jednom z nejvétSich ulovki,

» MULLER, Gerhard P. Evangelium svatého Lukase, s. 57
190 grov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukage, s. 177

190 MARECEK, Petr. Evangelium podle Luka3e, s. 179
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ktery byl zajisté tim nejpamétihodnéjsim.«'** Petr spole¢nd se svymi druhy piekondvaji
svlj strach, opoustéeji své dosavadni jistoty a s virou JeziSe nasleduji.

Nésledné¢ Jezis ze svych ucednikd vybird dvanict a nazyva je apostoly. Vyvoleni
Dvanacti zminuji vSichni synoptici. Nasledujici ptibéh JeziSe kracejictho po vodé

popisuji pouze Matous a Marek. Vychozim textem je Markovo podani.

2.2.43 Mk 6,45-52

Hned nato primeél JezZis své ucedniky, aby vstoupili na lod’ a jeli napred na druhy breh
k Betsaide, nez on propusti zastup. Rozloucil se s nimi a Sel na horu, aby se modlil. A
kdyz nastal vecer, byla lod" daleko na mori a on jediny na zemi. Spatril je zmozZené
veslovanim, nebot vitr val proti nim; tu k nim pred svitanim krdacel po mori a chtél jit
dal kolem nich. Kdyz ho uvidéli kracet po mori, vykiikli v domnéni, Ze je to prizrak;
vSichni ho totiz videli a vydeésili se. On vsak na né hned promluvil: Vzchopte se, ja jsem
to, nebojte se! Vstoupil k nim na lod" a vitr se utisil. 1 byli celi ochromeni uzasem.

Nepochopili totiz, jak to bylo s chleby, nebot jejich mysl nebyla vnimava.

Perikopu o Jezisi kracejicim po moii zasazuje Marek do pfiznacného kontextu.
Ptfedchazi ji vypravéni o zazratném nasyceni péti tisic a nasleduji zazra¢na uzdraveni.
Vse se to odehrava v jedné lokalité Genezaretského jezera. O véhlasu a mimotadnosti
JeziSe neni v této dob¢ pochyb. Lid je nadsSen, JeziSi naslouchd a predklada mu nemocné
k uzdravovani. Cim je odli§né postaveni u¢ednikii? Poté, co asistuji p¥i nasyceni davi,
je Jezi$ hned posilad na osamocenou cestu lodi. Toto posldni lze interpretovat jako pokyn
k samostatnosti, umocnény slovem ,hned“. Jsou vSak vystaveni nepfiznivym
podminkam, s protivétrem vesluji az do unavy. ,,Ti, kdo sm¢li dat lidu zakusit Boha
podivuhodnym zptisobem, jsou poslani pry¢ a ptitom zaZziji situaci takového odporu, Ze
se nemohou hnout z mista.“'’A v takové situaci spatii Jezige.'"* Reaguji vykiikem a

zd&Senim, tedy slovnikem dneSni psychologie strachem jako emoci se slozkou citu a

102 s
Tamtéz

LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Marka, s. 85
Fakt chlize po vodé je obrazem, ktery nebyl pro ¢lovéka antiky nijak mimofadny a objevuje se i
v nebiblické literature. Jadro tohoto vypravéni neni tedy ve fyzikdlné nemozné situaci (i kdyZ ani tu nelze
s poukazem na BoZi zazracné pusobeni vyloudit), ale ve skute¢nosti BoZi pomoci v pravy ¢as. Srov.
LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Marka, s. 82-84

103
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fyziologické zmény. Dilezitou poznamkou autora je, ze Jezis chtél jit dal kolem nich. Je
to narazka na skutecnost, Ze by ¢lov€k nesnesl ptimé setkani s Bohem a ze si ho nemtze

, . oy 1
narokovat jen pro sebe, ale mize se ho dovolat.'”

Ucednici JeziSe poznavaji teprve
v momentu, kdy je oslovi.'” Jeho blizkost je neohroZuje, sva slova utéchy doprovazi
vstoupenim do jejich fyzické blizkosti, na lod. Vyzyva je ke vzchopeni se, tedy
k nabrani strachem ochromenych sil, s poukazem na svou totoZznost a vyzvou nebat se.
JeziSovo uklidiujici osloveni a €in je v kontrastu se zdéSenim a zmatkem ucednikt.
V okamziku jejich fyzického vycCerpani a strachu ze zdanlivého ptizraku jsou osloveni
JeziSem, ktery je jim nablizku aniz jeho pfitomnost vnimaji. ,,Ten, v némZ nas
navstévuje Buh, neztraci u¢edniky ani v temnych Casech s o¢i a vyjde jim vstfic, az
prijde ¢as. Na to se mohou spolehnout. A to jim musi stadit.“'*'Jezi§ je s utedniky na
lodi, nepfiznivé podminky jsou minulosti.'” Jak je ale popisovana reakce ucedniki?
Opét zcela slovnikem jejich emoci: jsou ochromeni izasem. Tato reakce je po projevu
JeziSovy moci zcela obvykla. O jeho pfijeti celou jejich bytosti vSak neni viibec fec.
Naopak, Marek pie o jejich nepochopeni, nedostateéné vnimavosti jejich mysli.'®

Jaké jsou odlisnosti v Matousove pojeti téhoz piibéhu?

2244 Mt 14,22-27.33

Hned nato primél Jezis ucedniky, aby vystoupili na lod’ a jeli pred nim na druhy breh,
nez propusti zastupy. Kdyz je propustil, vystoupil na horu, aby se o samote modlil. Kdyz
nastal vecer, byl tam sam. Lod’ byla daleko od zemé a viny ji zmahaly, protoze vitr val
proti ni. K ranu el k nim, kraceje po mori. Kdyz ho ucednici uvideli krdacet po mori,

vydésili se, Ze je to prizrak, a krFiceli strachem. JezZi§ na né promluvil a rekl jim:

1% Srov. POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 128

Blh se zjevuje skrze slovo jiZz ve Starém zakoné. Srov. ,hlas tichy, jemny”, kterym Hospodin oslovuje
Eliase (1Kral 19,12-13) nebo naopak, bez Boziho osloveni neni Bozi poznani: ,Jde-li mimo mne, nevidim
ho, miji-li mé, ani ho nepostfehnu.” (Job 9,11)

107 LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Marka, s. 85

198 Utigeni vétru potvrzuje JeziSovu moc i obecné Bozi moc nad rozkladnymi silami a chaosem. Srov.
DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 224

199 Jeruzalémska bible preklada: ..., ale jejich duch byl otupé&ly“; Bogneriv liturgicky preklad: ,...,
protoze jejich srdce bylo zatvrzelé.” Priklonime-li se k této interpretaci, srdce budeme chéapat biblicky
jako vyraz pro celistvost osoby a pasivum budeme chapat ve smyslu teologického pasiva, dojdeme
k zavéru, Ze to byl Blh, kdo zatvrdil jejich srdce; ke skute¢nému prijeti JeZise celou svou bytosti
dochazeji ucednici az po velikono¢nich udalostech.
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., Vzchopte se, ja to jsem, nebojte se! *“ Ti, kdo byli na lodi, klanéli se mu a vikali: ,,Jiste

Jjsi Bozi Syn. “

Vybrané verse jsou prvni ¢asti celé perikopy, druha ¢ast zamétena na Petra (v Markové
pojeti chybi) je zafazena do tématu strachu ze smrti.''® S ohledem na uéedniky popisuje
Matous situaci ponekud odlisné: Nepopisuje jejich fyzickou vycerpanost a boj s vétrem,
ale zminuje navic viny, které spolu s vétrem ohrozuji lod’. Vykresluje tak podrobnéji
situaci, uéedniky nezmitiuje. Rozdil je i v asovém uréeni Jezisova zjeveni. V CEP neni
rozdil az tak patrny (u Marka: pfed svitanim, u Matouse: k ranu), v liturgickém ptekladu
je uveden presngjdi tdaj: o &tvrté noéni hlidce. ''' Toto Gasové urdeni spolednd
s uvedenim vecera, kdy se Jezi§ o samoté modlil, ma zdtraznit délku modlitby i dobu
odloudenosti uednikii od JeZise a boje s Zivly. Soucasné je duleZity i samotny ¢as. Cas

, . y v v s el12
,had ranem* je podle P. Dubovského ,,Casem Bozi pomoci,

podle J. Mrazka je pak
¢tvrtd nocni hlidka ,nejkrititéjsi, a proto i1 nejstrasidelnéjsi doba noci; tzv. hodina
viki.“'"? Matou§ vynechava Markovu pozniamku o Jezi§ové zaméru udedniky minout.
Neni tedy vylou€eno, ze Jezi§ mifil pfimo k nim a je tak vice pfipravena situace pro
reakci Petra jako vid¢i osobnosti ptfizrakem ohrozené skupiny. Epizoda s Petrem,
popisovana déle, je zakoncena vici u¢ednikiim daleko shovivavéji: vyznavaji, ze Jezis
je Bozi Syn. Jako by JeziSova zachrana tonouciho Petra pred jejich o¢ima byla tim, co
vlastni epifanii dava hmatatelnou podobu a posouva jejich vnimani od markovského
nepochopeni k matousovskému vyznani JeziSova bozstvi. Po odeznéni emoce strachu a
zéazitku zachrany svého kolegy tak byli ucednici schopni se JeziSovi poklonit a nazvat
ho BoZim Synem.

Epifanii na hote proménéni popisuji vSichni synoptici. Vychozi je v této praci text

Markuv.

10g 54 této prace

Ctvrta no¢ni hlidka byla mezi tfeti a $estou hodinou ranni. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle
Matouse, s. 252

12 groy, DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 407, s odkazem na Mk 14,35 (modlitba v Getsemanech), Ex 14,24
(pfechod Rudym motem), Iz 17,14 (Z velera jesté plno hrlzy, a nei vzejde jitro, je po viem) a Z 46,6
(Nepohne se, Blh je v jeho stfedu, Bllh mu pomaha hned pfi rozbfesku jitra)

3 srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouge, s. 260 - 216: V nadi kultufe jako magickou vnimame
pllnoc, zde vlada tmy kondi aZ zakokrhanim kohouta na Usvitu. Pravé tato doba je opfedena zkazkami o
tom, Ze se nejvice lidi rodi a umira.
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2245 Mk9,2-8

Po sesti dnech vzal sebou Jezis jen Petra, Jakuba a Jana a vyvedl! je na vysokou horu,
kde byli sami. A byl proménén pred jejich ocima. Jeho Sat byl zarivé bily, jak by jej
zadny belic na zemi nedovedl vybilit. Zjevil se jim Elias a Mojzis a rozmlouvali
s JeziSem. Petr promluvil a rekl JezZiSovi: ,,Mistre, je dobré, Ze jsme zde; udeélejme tFi
stany, jeden tobe, jeden Mojzisovi a jeden Eliasovi.” Nevédeél, co by rekl; tak byli
zdéSeni. Tu prisel oblak, zastinil je a z oblaku se ozval hlas: ,, Toto jest muj milovany
Syn, toho poslouchejte.“ Kdyz se pak rozhlédli, nevidéli u sebe jiz nikoho jiného, nez

Jezise samotného.

Po epifanii JeziSoveé na Genezaretském jezete nasleduje epifanie na hotfe proménéni. Pro
lepsi pochopeni zdé$eni ucednikl je tfeba detailngji popsat situaci. Casovy udaj
naznacuje kontext s predchozimi udéalostmi jako jakési dal$i nasviceni JezZiSovy identity
a upfesnéni postoje ucednikil. Petrovo vyznani u Cesareje Filipovy,''* prvni predpovéd’
utrpeni s Petrovym nepochopenim''> a podminky JeziSova nasledovani''® jsou nyni
dokresleny JeziSovym proménénim, potvrzenim jeho bozské identity a vyzvou
k poslusnosti. U vSech synoptikli po této udalosti proménéni na hotfe nasleduje
uzdraveni posedlého chlapce.

V citované perikopé¢ je diilezité¢ povSimnout si, kdo je nositelem déje. Zatimco vystup 1
sestup z hory iniciuje JeZis, jeho proménéni je aktivitou Bozi na ném.'"” Epifanii nejsou
pritomni vSichni ucednici, ale jen Petr, Jakub a Jan, tedy ti, jejichz exkluzivni

o : v . 118
pfitomnost je uvedena u vzkiiSeni Jairovy dcery

a JeziSovy modlitby
v Getsemanech. '"” Mistem d&je je vysoka hora, adjektivem vysoka je zdiraznéna
dilezitost a jedineCnost udalosti. Bélost Satu poukazuje na nebeskou sféru, zatrivost
vyjadiuje nebeskou slavu. , Proménénim evangelista rozumi predstaveni JeziSe ze strany
Boha v nebeské slavée, kterd je viditelnd na jeho odévu a symbolizovand zétivé bilou

«120

barvou.“ =" Na scénu prichdzeji Mojzi§ a Elias, stézejni postavy starozdkonni tradice,

1% Mk 8,27-30

3 Mk 8,31-33

1% Mk 8,34-38

7 Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 523
18 Mk 5,37

9 Mk 14,33

122 DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 524
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’ o 121 M v ocror ’ v, 122 Vv
symboly Zékona a Prorokl ', ztélesiiujici nebesky svét. © Rozhovorem s JeziSem

signalizuji jejich propojenost, nicmén¢ slouzi jako prostiednici k odliSeni a zvyraznéni
JeziSovy jedineCnosti. V této situaci prozivaji uCednici zdéSeni, tedy extrémni formu
strachu. Ze nejde jen o emoci strachu, ale soudasné proZzivaji i posvatnou bazeti,
potvrzuje Petrova nabidka postavit tfi stany pro aktéry zjeveni. Stan jako podle
starozakonni tradice misto setkani Mojzide a Boha'*’ mél poslouzit pro osobni setkani
Jezide, ElidSe a Mojzise s Bohem i v tomto ptipads.'** Petr implicitné pripisuje funkci
prostrednika i Eliasovi a Mojzisovi a zaroven komunikuje touhu po trvani stavu zjeveni,
probihajiciho pied jeho ocima.'” Sam Marek viak tuto iniciativu spi§ pri¢ita stavu
Petrova zdéSeni nez praktické ptipravenosti ptispét svym dilem dané situaci. Osloveni
,Mistie jen potvrzuje, Ze v tuto chvili jesté Petr neznd JeZiSovo pravé poslani. Do déje

v

opét zasahuje Biih, ktery vizualné 1 hlasové ukazuje jako jediného prostfednika Jezise.
Oblak je znakem zasttené BoZi ptitomnosti, slova potvrzuji JeZiSovu boZskou identitu a
pfikazuji ho poslouchat. A to v obou vyznamech slova: naslouchat tomu, co tik4 a byt
poslusny tomu, co ptikazuje. Konec scény, kdy Mojzi§ s ElidSem zmizi, podtrhuje
skutecnost, ze ucednici nemaji poslouchat starozédkonni proroky, ale exkluzivné JezZise,
Boziho milovaného syna, ktery stoji pied nimi sam."’’ Biih uZ neni p¥itomen ve stanu
setkani, ale ve svém Synu. Diilezitd je i poznamka o délce trvani zjeveni: na rozdil od
Petrova piani setrvat v oblazujici Bozi pfitomnosti co nejdéle je hned po Bozim
sebesdéleni vse jako diive a Jezi$ s uCedniky se vraci do bézné reality.

Z MatouSovy verze budou uvedeny jen ty odliSnosti, které by lépe ¢i jinak osvétlily

situaci vyvolenych u¢ednik.

21 Mrazek oznageni Elidge jako symbol prorok( povaZuje za tradi¢ni, neodpovidajici vsak textu. To, co

Jezise s MojziSem a ElidSem spojovalo, bylo eschatologické ocekavani. U obou se ocekavalo, Ze jesté
prijdou, Ze to, co délali, je$té dokonéi. Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 294

22 Opa podle Zidovské tradice nezemfreli, ale byli odneseni do nebe. Srov. LIMBECK, Meinhard.
Evangelium sv. Marka, s. 108

12 Napk. Ex 33,9-11; Lv1,1 apod.

Podle Mrézka nabidka vystavét stany neodkazuje na zasazeni udalosti do doby svatku stankd, ale spi$
to byl pokus Petra zlstat na misté a nechodit do Jeruzaléma, kde JeZise necekd nic dobrého. Srov.
MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse, s. 295

12> DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 524

2% Tamtéy, s. 529
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2246 Mtl17,1-8

Po sesti dnech vzal s sebou Jezis Petra, Jakuba a jeho bratra Jana a vyvedl je na
vysokou horu, kde byli sami. A byl promeénén pred jejich oc¢ima; jeho tvar zarila jako
slunce a jeho sat byl oslnivé bily. A hle, zjevil se jim Mojzis a Elias, jak s nim
rozmlouvaji. Nato promluvil Petr a rekl Jezisovi: ,, Pane, je dobré, Ze jsme zde; chces-li,
udeélam tu tri stany, jeden tobé, jeden Mojzisovi a jeden Eliasovi. Jesté nedomluvil, a
hle, svétly oblak je zastinil a z oblaku promluvil hlas: Toto jest miij milovany Syn,
kterého jsem si vyvolil; toho poslouchejte. Kdyz to ucednici uslyseli, padli tvari k zemi a
velmi se bali. Ale Jezis pristoupil, dotkl se jich a rekl: , Vstante a nebojte se.” Oni
pozvedli oci a nevideéli uz nikoho jiného nez Jezise samotného.

r~r

Na rozdil od Marka li¢i Matous$ scénu setkdni pozemského svéta s nebeskym zietelné;i:
JeziSova tvar zafi jako slunce, tedy zieteln¢ je zde popisovan Jezi§ jako vzkiiSeny.
Tomu odpovida i1 Petrovo osloveni ,,Pane®, slova ,,chces-li* a nabidka jeho samostatné
aktivity: ,,udélam®. Dale neni vtomto okamziku uvddéno zdéSeni ucednikii jako u
Marka. Ve jmenovani ucastnikli epifanie neni zdliraznéna jejich exkluzivita, chybi
slivko ,,jen*“. Hlas znebe zdiraziuje vyvoleni Syna. Zminka o velkém strachu
ucednikli je uvedena teprve po této udalosti. M. Limbeck uvadi, ze pfi¢inou strachu
mohlo byt i pomysleni na diive vyslovenou podminku Jezifova nasledovani'?’ a mozny
prichod konce.'*® Bazent pted Bohem je zvyraznéna fyzickym projevem: padli tvaii
k zemi. Dulezita je vSak véta, kterou uvadi pouze Matous. Je to gesto JeziSova dotyku a
slovni povzbuzeni: ,,Vstaiite a nebojte se!* Fyzicky dotyk je povzbuzenim, doprovazi i
piedchozi JeziSova uzdraveni. 129 »JeziSovi ucednici tak mohou duvétovat, ze zaziji
svého vzkiiseného Pana, Syna Glovéka, jako toho, ktery probouzi k Zivotu!“*° V nasem
ptipadé spojeni gesta dotyku a slova vytrhuje ucedniky z posvatného ochromeni a
pohledem do svého okoli si potvrzuji opétovné zasazeni do reality pozemského Zivota.
k akci zbavené veskerého strachu.

Lukas JeZiSovo povzbuzeni neuvadi, u€ednici po zazitku proménéni ml¢i. Jeho text je

redakéné upraveny text Markuv.

7 Mk 16,24-28

128 5rov. LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Matouse, s. 191

Mt 8,3 — uzdraveni malomocného; Mt 9,25 — vzkriSeni Jairovy dcery
Srov. LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Matouse, s. 191
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2.24.7 Lk9,28-36

Za tyden po této rozmluve vzal Jezis s sebou Petra, Jana a Jakuba a vystoupil na horu,
aby se modlil. A kdyz se modlil, nabyla jeho tvar nového vzhledu a jeho roucho bélostné
zarilo. A hle, rozmlouvali s nim dva muzi — byli to Mojzis a Elias; zjevili se ve slavé a
mluvili o jeho cesté, kterou mél dokonat v Jeruzalémé. Petra a jeho druhy obestrel tézky
spanek. Kdyz se probrali, spatrili jeho slavu i ty dva muze, kteri byli s nim. Vtom se ti
muzi zacali od ného vzdalovat. Petr mu rekl:: ,, Mistie, je dobré, Ze jsme zde; udélejme
tri stany, jeden tobé, jeden MojzZisovi a jeden Eliasovi.” Nevedél, co mluvi. NeZ to
dopoveédél, prisel oblak a zastinil je. Kdyz se ocitli v oblaku, zmocnila se jich bazeri. A
z oblaku se ozval hlas: ,, Toto jest miij vyvoleny Syn, toho poslouchejte. “ Kdyz se hlas

ozval, byl uz Jezis sam. Oni umlkli a nikomu tehdy nerekli nic o tom, co videli.

Prvnim dilezitym LukdSovym specifikem je zdaraznéni motivu modlitby. Setkani s
Bozim svétem se déje v prostiedi modlitby. Slovo metamorféza, proménéni, je
nahrazeno vyrazem ,tvaf nového vzhledu“. Dlvodem je vyhnuti se pohanskému
chapani mytickych promén. Rozmluvu JeziSe s MojziSem a EliaSem ucednici prospi, je
tim objasnéna jejich pozd¢jsi nechapavost. Po procitnuti spatfuji JeziSovu slavu; pred
cestou na popravu do Jeruzaléma je vybranym ucednikiim zjeven jeji nejhlubsi smysl:
slava vzktiSeni. Motiv slavy je zde Lukéasovo specifikum a vyskytuje se jiz v popisu
doby JeziSova narozeni."*' Petr se stejné jako u Marka a Matouse snaZi o prodlouzeni
chvil zjeveni a nabizi postaveni stanil, ne ze strachu jako u Marka, ale z nevédomosti.
Oblak zahaluje (odliSné od pifedchozich verzi) ucedniky. ProtoZe oblakem je
manifestovana BoZi piitomnost, piekladi CEP LukéaSovo ,&pofrioncove '*
,efobethesan® slovem bazen, tedy nehovoii o strachu ucednikd. Luk4Sovym shrnutim
Markova zavéru celého piibéhu je konstatovani, ze ucednici umlkli a v té dobé nikomu
nic netekli. ,,Uc¢ednici opét ml¢i o zjeveni, dokud se o velikonocich nestane tajemstvi
Boziho Syna JeZiSe zjevnym. Vidéli pfedem JeziSovu velikono¢ni slavu, budou ji vSak

: : o . 133 . ..
moci pochopit a zvéstovat az po jeho ,exodu‘," °” poté, co se jim dostane Ducha.

B11k2,9alk2,32

132/ Fetting je ale bézné sloveso fobeisthai, coZz znamena , bat se” — stejné sloveso ma i Mt, Mk ma totéz
sloveso s predponou ek. Dle konzultace M. Ryskové

133 MULLER, Gerhard P. Evangelium svatého Lukase, s. 92
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Projevy strachu, hrlzy, zdéSeni i GUzasu popisuji synoptici ve svych zavérecnych
kapitolach v souvislosti s prdzdnym hrobem a setkanim s nebeskymi bytostmi.

Vychozim textem je Markovo evangelium.

2.2.48 Mk 16,1-8

Kdyz uplynula sobota, Marie z Magdaly, Marie, matka Jakubova, a Salome nakoupily
vonné masti, aby ho §ly pomazat. Brzy rano prvniho dne po soboté, sotva vyslo slunce,
§ly k hrobu. Rikaly si mezi sebou: ,, Kdo nam odvali kdmen od vchodu do hrobu?*“ A
kdyz vzhlédly, videly, ze kamen je odvalen; a byl velmi veliky. Vstoupily do hrobu a
uvidely mladence, ktery sedel po pravé strané a mél na sobé bilé roucho; i zdésily se.
Rekl jim: ,,Nedéste se! Hledate JeZise, toho Nazaretského, ktery byl ukrizovan. Byl
vzkrisen, neni zde. Hle, misto, kam ho polozili. Ale jdéte, reknéte jeho ucednikii, zvlaste

€

Petrovi: ‘Jde pied vami do Galileje; tam ho spatiite, jak vam Fekl.*“ Zeny wysly a
utikaly od hrobu, protoZe na né padla hriza a uZas. A nikomu nic nerekly, nebot’ se

baly.

Touto perikopou kon¢i Markem sepsané evangelium, vlastni zavér byl patrné doplnén
pozdéji. Tim naléhavéji vyzniva toto poselstvi, které je ve svém jadru evangeliem o
vzkiiSeni v narativni podob¢ a vedle hlavniho teologického tématu vzkiiSeni pracuje i
s riznymi formami strachu. Nejuz§im kontextem jsou JeziSova smrt a pohieb, v SirSim

kontextu je tato perikopa zavérem uceleného oddilu velikono¢nich udalosti. 134

Kdo jsou
hlavni protagonisté ptibéhu? Jsou to tii Zeny, které byly pfitomny JeziSové popravé a
dvé z nich pravd&podobng i pohtbu,'** kde vidély JeziStv skalni hrob i kdmen, kterym

byl zavalen jeho vstup.'*

Kdy se ptibeh odehrava? Jeho casové urceni je velmi piesné,
v sobotu po JeZiSove€ ukiiZzovani, kolem Sesté hodiny, kdy kon¢il svate¢ni klid, nakupuji
zeny vonné oleje, aby projevily posledni sluzbu milovanému ¢lovéku a pomazaly jeho

mrtvé t&lo."” V nedéli, brzy rano za svitani, pfi vychodu slunce §ly ke hrobu. Vychod

134 Mt 14,1-16,8

Podle J. Donahue je pravdépodobné, Ze Marie, matka Josefova, ktera byla pfitomna pohfbu, je
totozna s Marii, matkou Jakubovou. S jistotou byla u vSech tfi udalosti pfitomna Marie z Magdaly. Srov.
DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 457

B¢ Mt 16,45-47

137 Recky zvyk, u zidd méné praktikovany, tekutinou byla smés kofeni a vonnych olejd & balzamd,
pouzivala se k omezeni zdpachu mrtvého téla.

135
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slunce mize jiz zde byt naznakem zlomu - JeziSova vzkiiSeni nebo jen vyjadienim
touhy byt u hrobu co nejdiive v dobég, kdy je jiz vidét. K dokresleni vychozi situace
zbyva uvést dilezity moment: piesto, ze vidély hrob zavaleny kamenem, nezddaji Zeny
zadné pomoci a otazku, kdo kdmen odvali, fesi az na cesté. Marek tak zaostfuje pohled
do jejich vnitiniho svéta. ,,Proniknuti do svéta pochybnosti lidi, kteti ztratili JeziSe je
vyjadfené pomoci otazky, na kterou ani jedna z Zen nema odpoveéd.“'*® Zcela prakticka
otazka je logicka, piichazi vsak v situaci, kdy na ni nelze prakticky zareagovat.'*
Markovi pak literarné poslouzila jako uvedeni piekvapivé skuteCnosti: kdmen je
odvalen. Timto teologickym pasivem je vyjadiena skutecnost Boziho zdsahu. Kdmen
symbolizoval pfedél mezi svétem mrtvych a zivych a souvisi i se symbolem chrdmové
opony. ,,Jako opona oddélovala svatostanek od okoli, tak kdmen oddéloval svét mrtvych
od svéta zivych.“'*® Zminka o vlastnosti kamene ,.a byl velmi veliky* je komentovana
jako dodate¢na mysSlenka, kterd by davala vétSi smysl pfi umisténi hned za otazku:
., Kdo nam odvali kimen od vchodu do hrobu? “**' Pokud ji Marek umistil pravé sem,
muze byt pochopena jako nardzka na velikost prekazky mezi svétem Zivych a mrtvych a
nutnosti Boziho zasahu pro jeji prekonani.

Tim konci prvni ¢ast piibéhu a vstupem do hrobu zacina ¢ast druha — jadro piibéhu. Na
to, co vidély, reaguji Zeny zdéSenim. Namisto ocekdvaného setkani se s mrtvym
JeziSovym télem v piitmi hrobu vidi Zivou bytost, mladence v bilém rouchu, sediciho na
pravé stran€. Bild barva jeho odévu napovida, Ze patii k nebeskému svétu, pozice sedu
je vyjadfenim autority a prava strana zna¢i vyznamnost mista. ZdéSeni je vyjadieno

2

slovem ekthambéo '*, |, zdésily se* specificky markovskym vyrazem, neuZivanym

zadnym jinym evangelistou. Jde o typ strachu, ktery paralyzuje, zplUsobuje nihlou

143

neschopnost pohybu. ™ Ulek Zen je pfirozenou reakci pfi neocekdvaném setkani

s nadpfirozenym svétem, nebeskou bytosti zosobnénou mladym muzem. Jeho konejSiva

138 DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 964

Podle Dubovského Zeny nemysli na nerealnost svého podnikani, ale jdou za svym zboznym
predsevzetim. , Predstavuji tak naivni lidovou zboZnost, kterd jde cestou instinktu pres vsechny prekdzky
a duchovni protivenstvi. Biih to odméni tim, e sdm prekdzky odstrani.” Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek,
s. 967

“° DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 964

Srov. DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 457 nebo DUBOVSKY, Peter.
Marek, s. 955

%2 Tento vyraz pouzivd Marek i pro vyjadFeni reakce zastupu p¥i setkani s Jeziéem po proménéni na hofe
(Mk 9,15) a pro vyjadreni JeziSova stavu v Getsemanech (Mk 14,33)

13\ piipadé setkani zastupl sleziem viak etymologie vyrazu nesedi — lidé vtomto stavu k JeZisi
pribihali. Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 951
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reakce je vyjadiena zaporem stejného slovesa, ,,Nedéste se!” vyjadiujici pochopeni
jejich pocitt, vjistujici, ze Bozi blizkost jim neni nebezpecnd a vytvaiejici prostor pro
pochopeni toho, co bude feCeno. Vypoveéd mladence je pregnantni s promySlenym
potadim: ptesny popis situace (Hledate Jezise, toho Nazaretského), zasadni vypoved
(...ktery byl ukrizovan. Byl vzkrisen, neni zde.) s poukazanim mista ulozeni téla (Hle,
misto, kam ho polozili.) a prikazem oznamit co se stalo (Ale jdete, reknéte jeho
ucednikii, zvlaste Petrovi) s ptislibem setkani se s nim ( Jde pred vami do Galileje; tam
ho spatrite, jak vam rekl. ).

Zasadni vypoveédi je fakt vzktiSeni, prezentovan jako tzv. pasivum divinum, ,, byl
vzkiisen, BoZi zasah znamenajici novy zplsob pfitomnosti, ktery ,,neni vysledkem
plusobeni vzepéti néjakych jeho nadlidskych sil, ale dilem Boha,... ktery clovéka

144 7 z
“* Jeruzalémska

neopousti ani ve chvilich jeho bezmoci, ve stavu nucené pasivity.
bible pteklada: ,, on vstal z mrtvych “, tedy se piiklani k druhé mozné interpretaci, kde je
sloveso vstal chapano intransitivné, tedy majici vyznam zcela samo. V naSem piipadé
neni zminovan puvodce déje (i kdyz pisobeni Otce ani Syna neni vylouceno), ale je
zminka o poukazani na misto, kde byl uloZzen. Prazdny hrob je znakem potvrzeni
radikalni promény skutecnosti. ,,Kdo by chtél jesté ted’ mit pozemského Jezise, jehoz
zivot skongil na kifZi, ten sahd do prazdna.“'*® Zeny, které nebyly v Jezifové dob&
povazovany za veérohodné svédky, jako prvni obdrzely zvést o JeziSoveé vzkiiSeni a je
jim dokonce svéfeno poslani svédcit a stat se hlasateli tohoto evangelia. A to adresné

ucedniklim, ktefi ve strachu a tizkosti Pana zapieli a opustili. Zvlastni dlraz je kladen na

Petra. Rizné pieklady zvyraznéni jeho osoby interpretuji rGzné. Bud' jako projev

147 148

odpusténi jeho zrady " nebo zdiraznéni jeho postaveni v komunité kiestanti. ™~ Pokyn

jit do Galileje navazuje na JeziSova slova pii rozhovoru s ucedniky cestou do
Getseman. '** Galilea je mistem po&atku JeZiSova vefejného vystoupeni a domova
ucedniki. ,.Je to jeho krajina a pfedevSim vaSe; tam ho najdete, kde se odehrava vas

«l5

kazdodenni zivot.“"*® Zavéretnou, tieti Gasti perikopy je reakce Zen.

144 POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 296

Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 959
LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Marka, s. 194
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147

, -.reknéte jeho ucednikim a Petrovi” (Jeruzalémska bible); , ...povézte jeho ucednikiim, i Petrovi”
(Liturgicky preklad)
148 ¥eknéte jeho ucednikam, zvlasté Petrovi” (CEP)
% Mk 14,28

% DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 967
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Prvotni tlek a zdéSeni se méni ve strach a uzas. ,,Strach a 0zas patii do Markova
slovniku. Jejich prosttednictvim vyjadiuje odpovéd &lovéka na nadpfirozenou moc.“"!
Emoci strachu vyjadiuje slovem trémos’”, Gzas pak slovem ekstasis.””” S vyjadienim
tromos se na rozdil od utlumového ekthambéo poji utékova reakce, vyraz ekstasis
znamena téz ,,byt bez sebe®. V tomto stavu se zeny davaji na uték, Marek pouziva stejné
sloveso jako pii Gtéku uéednikil z Getseman, zde viak ve zcela odlisné situaci. ,, Zeny
na rozdil od ucednikti zivého JeziSe neopustily, utekly vlastné az z mista, kde Jezi§

nebyl. «154

Mezi prvnim projevem strachu pii spatieni nebeské bytosti a popisovanou
reakci prob&hla dilezita udalost: necekané osloveni a zasadni sdéleni. Reakci Zen na
tato slova byl némy uzas, bazen, strach a panika. MliZeme fici, Ze za dané situace je to
typicky lidska reakce a obdobné ji popisuji i Lukas§ s Matousem. Typicky markovsky je
viak zavér celého piib&hu i evangelia: ,,A nikomu nic nefekly, nebot se baly*'>
Diivodem mlceni je tedy opét strach. To, ze mlcely v protikladu s pokynem vydat
svédectvi, poukazuje na ,, Sokujici charakter Jezi§ova zmrtvychvstani“'>® Dvojity zapor
nikomu nic je zvyraznénim myslenky. ProtoZe ale Marek neupiesiiuje, zda se mlceni
tyka jen téch, které potkaly na mozné cesté k u€edniklim nebo ucedniki samotnych,
zlstava otazka absolutniho mléeni Zen oteviena.

V kazdém ptipad¢ jde o velmi dramatické ukonceni evangelia, které exegeté komentuji
rozlicnymi zptusoby. Podle M. Limbecka Markovo zdiraznéni strachu a zdéSeni
odpovida popistim obdobnych situaci, kde se ¢loveék setkava s Bozi mocnou skutecnosti.
,Marek vi, o osvobodivé moci bozského zivota, ale nikdy nezapomina, jak hrozna je
pro Cloveéka, ktery, kdyz se setka s pievratnou velikonocni realitou, reaguje

. e , , 157
elementarnim zdésenim, které ho nuti zmlknout.*

Podle P. Dubovského se zdiiraziuje
dramati¢nost ukonceni evangelia tim, ze se nehovofi o zjeveni vzkiiSené¢ho Krista, ale o
reakci Zen, které, stejné jako ucednici pfed Kristovym zjevenim, selhdvaji a neplni sva
poslani. Cituje rovnéz minéni n€kterych exegeti, ze tento pragmaticky zavér ma ctenare

,» burcovat k odliSnému postoji, tedy nenédsledovat ani Zeny, ani ucedniky, ale ptfijmout

P! Tamtéy, s. 961

132 Marek slovo trémos pouzil jiz jen jednou pro popis reakce zeny, kterou uzdravil Jezi$ z krvotoku pfi
setkani s nim. Mk 5,33. Ve slovniku Pavla je ¢asté (1Kor 2,3; 2Kor 7,15; Ef 6,5; Flp 2,12).

>3 \iyraz ekstasis pouzil Marek pro reakci pfitomnych vzkiiseni Jairovy dcery. Mk 5,42

POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 299

> Mk 16,8b

°° DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 962

Srov. LIMBECK, Meinhard. Evangelium sv. Marka, s. 196
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vyzvu k ohlagovani zmrtvychvstalého Jezise Krista.« '*®

Obdobn¢ argumentuje
J. Donahue. Protoze Marek piSe predevSim pro kiestany, ktefi zvést o JeziSove
vzkiiSeni znaji, mohl si dovolit nechat piib&h otevieny a ptimét tak ¢tenare k osobnimu
rozhodnuti. Selhdni Zen i ucednikli odkazuje na jediné: ,Postavou nejvice hodnou
nasledovani je Jezis.“'> Podle M. Ryskové je ,,Marek velky teolog, ktery chee sdélit, Ze
to, co zeny zazily, totiz sd€leni, ze JeziS zije, ptesahuje veskerou lidskou zkuSenost — na
to mize Cloveék reagovat jen neschopnosti mluvit. Pro tuto skute¢nost ve skute¢nosti
nejsou dostatecnd slova. Marek piSe pro lidi, ktefi tuto zvest znaji, tedy je jasné, ze se
rozsitila. Ml&eni Zen musi mit jiny vyznam neZ nesplnéni tkolu.«'®

Z matousSovské a lukdSovské verze jsou vybrany jen ty odliSnosti, souvisejici pfimo ¢i

nepiimo s tématem strachu. Obsahové blizka Markovi je perikopa LukaSova.

2249 Lk24,1-12

Prvniho dne po soboté, za casného jitra, prisly k hrobu s vonnymi mastmi, které
pripravily. Nalezly vsak kamen od hrobu odvaleny. Vesly dovnitr, ale télo Pana JezZise
nenasly. A jak nad tim byly bezradné, stanuli u nich dva muzi v zaricim rouchu.
Zachvatil je strach a sklonily tvar k zemi. Ale oni jim rekli: ,, Proc¢ hledate Zivého mezi
mrtvymi? Neni zde, byl vzkiiSen. Vzpomente si, jak vam rekl, kdyz byl jeste v Galileji, Ze
Syn cloveka musi byt vydan do rukou hrisnych lidi, byt ukrizovan a tietiho dne vstat. *
Tu se rozpomenuly na jeho slova, vratily se od hrobu a oznamily vSecko jedenacti
ucednikuim i vSem ostatnim. Byla to Marie z Magdaly, Jana a Marie Jakubova a s témi
jeste jiné, které to povédely apostolum. Tém vsak ta slova pripadala jako blouzneéni a
neverili jim. Petr se rozbéhl k hrobu, nahléd! dovniti a videl tam lezet platna. Vratil se

v udivu nad tim, co vidél.

U LukéSe je ptfiznacné, Ze ve svych spisech vyzdvihuje roli Zen, v JeZiSové dobé
spoleCensky upozadénych. To se projevuje 1 vtéto perikopé, kterd vychdzi
z markovského zdroje. Chybi jakykoli negativni ton, Zeny nedostavaji Zadné piikazy,

jsou prvnimi svédky a aktivnimi hlasatelkami zpravy o vzkiiSeni a diky vérnému

8 Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 965

DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 460
Z konzultace M. Ryskové
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doprovazeni predvelikonocniho Jezise si dokédzi usporadat myslenky o situaci i po
vzkiiSeni. V tomto duchu interpretuje situaci se zjevenim dvou muzi v prazdném hrobé
i liturgicky pieklad, ktery nehovoii o strachu Zen, ale o jejich bazni.'®' Naopak

markovskému pojeti je nejblize preklad Jeruzalémské bible. '®*

Ekumenicky pieklad
uziva slova strach. Jak se v této souvislosti 1i§i Lukastv pohled od Markova? Neurceny
pocet zen si po cesté ned€la starosti s kamenem jako ptekazkou vstupu do hrobu,
prvnim negativnim pocitem je bezradnost ve chvili, kdy vstoupi do prazdného hrobu.
Rozpaky se méni ve strach ve chvili, kdy se u nich, na rozdil od MatouSova mladence,
objevuji dva muzi v zaficim rouchu. Zaf je znamenim nebeské bytosti, zdvojeni postav
potvrzuje vérohodnost svédku. Strach zeny projevuji vnéjSim gestem: sklani tvar
k zemi. To miize byt projevem jak ucty, tak rozpaktl a zmatku, pravdépodobné se misi
vSe. Nebeské bytosti nepovzbuzuji zeny zplsobem obvyklym v takovych situacich
slovy ,,nebojte se*, ale kladou jim otazku piedjimajici zasadni vypovéd’ ,,neni zde, byl
vzkiiSen® a parafrazuji JeziSovu galilejskou piedpovéd’. V tomto momentu Marek
zesiluje emotivni naboj situace, Luka$ si emoci Zen jiz nev§ima a prezentuje jejich
rozumové-volni aktivity. Zeny se rozpominaji na JeziSova slova a jednaji. ,,I kdyZ neni
v textu vyslovné nic uvedeno o vife Zen, mizeme se nicméné¢ domnivat, ze jejich
pocinani ji mize asi zahrnovat, jak vychazi najevo z jejich spontanniho a okamzitého
jednani. Tézko je predstavitelné, ze by ulednikim sdé€lily néco, ¢emu samy
neveil.“ ' Aniz by dostaly povéfeni (na rozdil od Markovy verze), stavaji se
zveéstovatelkami radostného poselstvi, které piijaly. Zdiraznéni prikladného jednani zen
napomaha i konec Gryvku, popisujici reakci apostolt. Zeny nikterak neznevazuji, ale
jejich svédectvi nepfijimaji. Timto teologickym zdmérem chtél autor vyjadrit
skutecnost, Ze ,,vira ve vzkiiSeni se nezaklada ani na skutecnosti prazdného hrobu a ani
na nepifimém svédectvi, tj. na zkuSenostech druhych, ale rodi se ze setkani se
vzkiisenym Jezisem.“'** Stejné jako u Marka ma i u LukéaSe vyjime&né postaveni Petr.
Reaguje spontanné a vypovéd zZen si béZi ovéfit. Pohled na platna leZici v hrobé ho
naplnil izasem, ma v$ak tézkosti s plnym pochopenim situace. Udiv miiZe, ale nemusi,

byt predstupndm viry. A Petrovu viru vzkiisilo teprve osobni setkani se Vzkiisenym.'®®

Markav piibéh a celé evangelium kon¢i mlcenim a strachem Zen, Luka$ pokracuje

161 . o . v o v .
Zmocnila se jich bazen a sklopily oci k zemi.

A jak tak v hrize stély s tvaremi sklonénymi k zemi
MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase, s. 636
Tamtéz, s. 638

1% 1k 24,34
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pribéhem zjeveni na cest¢ do Emauz, Matous pokracuje zjevenim samotné¢ho JeziSe
zendm, spéchajicim oznamit JeziSovo vzkiiSeni ucednikim. V souvislosti se strachem

uvadi Matous nékteré nové motivy.

2.2.4.10 Mt28,1-10

Kdyz uplynula sobota a zacinal prvni den tydne, prisly Marie z Magdaly a jina Marie,
aby se podivaly k hrobu. A hle, nastalo velké zemétieseni, nebot’ andél Pané sestoupil
s nebe, odvalil kamen a usedl na nem. Jeho vzezreni bylo jako blesk a jeho roucho bilé
Jjak snih. Strazci byli strachem z ného bez sebe a strnuli jako mrtvi. Andél rekl zenam:
,, Vy se nebojte, Vim, zZe hledate Jezise, ktery byl ukvizovan. Neni zde; byl vzkiisen, jak
rekl. Pojdte se podivat na misto, kde lezel. Jdéte rychle povédet jeho ucednikiim, Ze byl
vzkrisen z mrtvych, jde pred nimi do Galileje, tam ho spatri. Hle, rekl jsem vam to. " Tu
rychle opustily hrob a se strachem i velikou radosti béZely to oznamit jeho ucednikum.
A hle, Jezis je potkal a iekl: ,, Budte pozdraveny.* Zeny pristoupily, objimaly jeho nohy
a klanély se mu. Tu jim JeZis rekl: ,, Nebojte se, jdéte a oznamte mym bratiim, aby §li do

Galileje; tam me uvidi. “

Je zjevné, ze Matous vychazi z Markova piibehu, versi 28,1-8 provadi jeho revizi a
piipojuje vlastni pokraCovani. Vedle uvedeného zjeveni vzkiiSeného JeziSe je to
spiknuti velekn&zi a straznych.'® Kdo a jak proziva strach u Matouse? Na rozdil od
Marka jsou protagonistky ptibéhu dvé Zeny, které hrob navstivi, ale bez tmyslu
pomazat mrtvé télo. Novym momentem je skutecnost zemétieseni, které doprovazelo i

167
Markova

JeziSovu smrt na kiizi a zdlraziiuje vzkiiSeni jako apokalyptickou udalost.
mladence nahrazuje Matou§ postavou andéla Pané, ktery otevie hrob a na odvaleny
kamen usedne. Jeho bozské atributy (vzezieni bylo jako blesk a jeho roucho bilé jak
snih) jsou u MatouSe nejvyraznéj$i. Dal§im novym prvkem jsou straZe u hrobu jako
zaruka toho, Ze mrtvé télo nikdo nezcizi. Zjeveny and¢l je zcela paralyzoval, s tiesouci
se zemi se tiasli i strdzici vojaci. ,,Matous si pohraje s vyznamovou opozici: jsou jako

«168

mrtvi, zatimco ten, koho povazuji za mrtvého, jiZ mrtvy neni. Emotivni reakce Zen

se predpoklada, ale vyslovné uvedena neni. Napéti scény je umocnéno povzbudivymi

1% Mt 28,11-15

Srov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 439
MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 491
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slovy andéla zendm ,,vy se mebojte”, jasné odde€lujici ignorované straze opravnéné
prozivajici strach a zeny, kterym je zvéstovano poselstvi o vzkiiSeni obdobnymi slovy
jako u Marka. Jak matouSovské zeny reaguji? Ani ne ml¢enim paralyzovany strachem
jako u Marka, ani bez emoci ¢isté intelektudlné a ¢inem jako u LukasSe, ale silou emoci
strachu a radosti bez meskani opoustéji prazdny hrob a s vynalozenim vsech sil bézi
radostnou udélost oznamit ucednikiim. A v takovém rozpolozeni se jim Jezi§ zjevuje.
Zeny jsou tedy podle Matouse prvni, kdo vzkiiSeného JeZie spatii. A ve shodd
s zidovskou predstavou o vzkiiSeni téla z mrtvych: nezjevil se jim ptizrak, ale mohou se
ho dotykat. Matous rovnéz klade diraz na postoj ¢loveka, setkavajiciho se s JeziSem
(pristoupily, klanely se mu). ,,Postoj klanéni ukazuje spravny ptistup vic¢i vzkiiSenému
Panu, Matous tak chtél zdiraznit uctivani jako nélezity postoj vii Jezisi.«'® Uryvek
kon¢i JeziSovymi slovy, kterda opakuji vyzvu andéla k setkani s ucedniky v Galileji.
Opakovani vyzvy podtrhuje jeho vyznam. A uskutecnénim tohoto vrcholného setkdni
udednikt s Jezisem ' v Galileji Matouovo evangelium kon&i. K vyfizeni vzkazu
ucednikim (a zajisté nejen k tomu) jsou Zeny povzbuzovany samotnym JeziSem:

Nebojte se!

Shrnuti ¢tvrté ¢asti:

Buh se nechdva poznat, a to celistvé, s ndrokem na totalni obsahnuti oslovené osoby.
Tim dostavda okamzik zjeveni zdsadni vyznam pro zivot cClovéka. Vybranymi
protagonisty zazracnych zjeveni jsou Zacharias, Petr, apostolové, JeziSovi nejblizsi
ucednici a Zeny. Spole¢nym jmenovatelem jejich postoji je bazeil a strach ve svych
nejriznéjSich formach. Terminologii spiritudlni teologie prozivali vSichni protagonisté
spiSe mystérium tremendum, hrozivé tajemstvi nez mystérium fascinosum, tajemstvi

okouzlujici, vyraznéji vystupujici az po JeziSové vzkiiSeni.

ZachariaS je predstavitel hluboce ndbozensky zijiciho clov€ka, ktery v momentu
setkani s nebeskym svétem selze. Svym postojem se vymezuje a teprve ocistné mlceni

ho znovu disponuje plnit své nabozenské poslani.

'%% 5rov. HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouge, s. 410

79 Mt 28,16-20
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Petr zacind své apostolské plisobeni velmi skromné. S uctou a respektem pted
uznadvanym kazatelem uposlechne jeho vyzvy a ptes vSechny pochybnosti je svédkem
zazraku. Postoj pokory a respektu viici bozskému mu JeziSovym povzbuzenim a

ptitomnosti otevira cestu k zarodku spolecenstvi, budouci cirkve.

Apostolové jsou vystavovani zkouskdm. V okamziku fyzického i psychického
vycerpani a v situaci neptiznivych okolnosti JeziSe nepoznavaji, teprve v momentu, kdy
je oslovi a vstoupi do jejich blizkosti, reaguji Zzasem. U Marka ale nechapou, u

v orw

Matouse vyznavaji JeziSovo bozstvi.

v rv A4 W

JeziSovi nejblizsi ucednici, Petr, Jakub a Jan jsou svédky zazraku na hote — pfedstaveni
JeziSe v jeho nebeské slavé. Na zdzrak reaguji uCednici zdéSenim, bazni a pfirozené
tézkopadné. U LukaSe navic mlcenim, u Matouse je to Jezis, ktery se jich dotykd a

povzbuzuje je.

Poslednimi svédky zazracného zjeveni jsou Zeny. Zatimco v predchozich perikopach se
reakce protagonistil u jednotlivych synoptikli v zasad¢ nelisi, zde je to jinak. Marek
predstavuje zeny ochromené a micici, Luka$ zeny ovladajici své emoce a intelektem a
vuli plnici sva poslani; Matous pak zeny nabité emocemi, které jsou zdrojem sil pro

realizaci jejich ukolt.

2.2.5 Strach ze smrti

»Jednou z hlavnich véci, které lidi ovliviji je lidsky strach ze smrti. Je to zékladni
strach, ktery ovliviiuje vSechny ostatni, strach, proti kterému nikdo neni imunni.«'”!
Vedle traumatizujiciho védomi ztraty vlastniho byti proziva Clovék v souvislosti se
smrti v nejriznéjSich intenzitaich doprovodné stavy, jako jsou strach ze starnuti a z
bolesti, pocit marnosti z vykonaného dila ¢i promarnéni Zivota jako takového, strach
z opusténosti, strach z neznama a fadu dalSich momentd. Zakladni skutecnosti je
chapani smrti, kterd je ,traumatizujicim a definitivnim pfetrZenim naseho zpiisobu

. . , > xeo 172
existence. Odporuje pudu sebezachovy a touze po Zivote*.

71 KUSHNER, Harold S. P¥ekonat strach, s. 158

Srov. Smrt - zmrtvychvstani In DE FIORES, Stefano - GOFFI, Tullo (ed.). Slovnik spirituality. Kostelni
Vydfi: 1999, s. 876
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Téma smrti je obecné ve spolecnosti tabu. V roviné dotenych véd a instituci je patrna
snaha se smrti se vyrovnat a nabizet nejriznéjs$i feSeni situaci smrti predchazejicich.
Tim ale otdzka smrti, respektive smyslu smrtelné¢ho zivota, zlistava oteviend. Novou
perspektivu pohledu na smrt otevird pohled biblicko-kfestansky. Téma vzkiiSeni, rodici

VoI

se jiz v dob¢ starozakonni, dostadva jasny obrys v osob¢ JeziSe, ktery bofi hranici mezi
zivotem, smrti a vzkiiSenim. ,,J4 jsem vzkiiSeni a zivot. Kdo véfi ve mne, i kdyby
umftel, bude Zit. A kazdy, kdo Zije a v&fi ve mne, neumie naviky.“'” Podil na Kristové
zmrtvychvstani otevird novy postoj ke smrti. ,,Kdo se chce ptfipravit na smrt, musi
pfymout smysl Zivota, ktery neni totoZny s vitalitou, nybrz tkvi ve spoleCenstvi

s Kristem.« '™

V této perspektivé je smrt Clovéka konecnou volbou pro Boha a
odevzdani se mu, smrt je ,,, totalizator‘, okamzik, v némz se sbiha minulost, pfitomnost
1 budoucnost..., je to osobni rozhodnuti lasky, vrzeni do samého Krista, Bozi
okamzik.«'"

Strach ze smrti své dcery proziva predstaveny synagogy Jairos, strach ze své smrti
zaziva Petr pfi chlizi po vodé€ za JeZiSem, vrcholnou situaci je vSak JeZiSova modlitba
v Getsemanské zahrad¢ pted ukiizovanim.

Vychozim textem piibéhu vzkiiSeni Jairovy dcery je Markova perikopa.

2251 Mk 5,22-23.25.27-30.33-36.38.40b-42

Tu prisel jeden predstaveny synagogy, jménem Jairos, a sotva Jezise spatril, padl mu
k noham a upénlive ho prosil: ,,Ma dcerka umira. Pojd, vloz na ni ruce, aby byla
zachranéna a zila!* Byla tam jedna Zena, kterda méla dvanact let krviceni. Kdyz se
doslechla o Jezisovi, prisla zezadu v zastupu a dotkla se jeho Satii. Rikala si totiz:
Dotknu-li se aspon jeho Satu, budu zachrdanéna. A razem ji prestalo krvaceni a ucitila
v téle, Ze je vylécena ze svého trapeni. Jezis hned poznal, Ze z neho vysla sila, otocil se
v zdstupu a rekl: ,,Kdo se to dotkl mého satu?* Ta Zena védela, co se s ni stalo a tak
s bazni a chvénim prisia, padla mu k nohdam a povédela mu celou pravdu. A on ji 7ekl:
,,Dcero, tva vira té zachranila. Odejdi v pokoji, uzdravena ze svého trapeni!* Kdyz

jeste mluvil, prisli lidé z domu predstaveného synagogy a rekli: ,, Tva dcera zemrela;

3 Srov. Jan 11, 25-26

Smrt - zmrtvychvstani In DE FIORES, Stefano - GOFFI, Tullo (ed.). Slovnik spirituality. Kostelni Vydfi:
1999, s. 879
75 Srov. tamtéz, s. 881
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proc jeste obtézujes Mistra?* Ale Jezis nedbal na ta slova a rekl predstavenému
synagogy: ,,Neboj se, jen ver!“ Kdyz prisli do domu predstaveného synagogy, spatrili
velky rozruch, plac a kvileni. Ale on vsecky vyhnal, vzal s sebou otce ditete, matku a ty,
kdo byli s nim, a vstoupil tam. Kde lezelo dité. Vzal ji za ruku a rekl: ,, Talitha kum*, coz
znamend. ,,Dévce, pravim ti, vstan!“ Tu devée hned vstalo a chodilo,; bylo ji dvanact

let. A zmocnil se jich uZas a zdéSeni.

Vybrana ¢ast perikopy spojuje ptivodné dva ptibehy: VzkiiSeni Jairovy dcery, ktery byl
soucasti ptibehti od mote a navazoval na zazra¢né utiSeni boufe a uzdraveni posedlého
v Gerase, a uzdraveni nemocné Zeny, kterym Marek prvni piibéh rozdélil. V obou
pfibézich se pracuje s tématem strachu v konfrontaci s virou. Prvni protagonistkou je
vazné a dlouhodob& nemocna Zena, jejiz stav se zhorSoval a Zivot kratil.'”® Kvali své
nemoci byla spoleCensky izolovana, bez prosttedkil a prozivala situaci blizici se smrti.
Strach ze smrti neni explicitné vyjadien, ale d4 se predpokladat. U nemocné Ize dale
piedpokladat strach, ktery musela piekonat pfi poruseni ptikazu izolovanosti vmisenim
se do davu. To, ze vychazi ze své izolace a ve vife hleda v€hlasného Mistra, je projevem
jeji iniciativy a odvahy. Ustfedni postavou druhého piibéhu je Jairos, spoledensky
postaveny, bohaty'’’ a pravdépodobnd zdravy muz. Nemad strach o Zivot svij, ale o
zivot své milované dcery.'”® Spole¢nym prvkem obou postav byla vira v Jezifovu
uzdravujici moc. Jairos ji vyjadiuje vefejnym vyznanim JeziSovy moci gestem uklony
k jeho noham a prosbou o uzdraveni dcery, nemocna Zena nevefejnym dotykem
JeziSova Satu. JeziS jeji nemoc nepodcenuje, v momentu dotyku zné¢j vychazi
uzdravujici sila. Dotyk nemocné na rozdil od starozdkonnich pifedstav JeziSe ritualné
nezneciStuje, dotykem se ,.financné, duSevné a télesné vycerpand osoba uzdravuje,

L r dea 179
znovu nabyva distojnost.

Podle P. Dubovského je plna strachu z toho, Ze je vefejné

usvédéend z tajného pouziti neznamé nadpiirozené moci a plna bazné jako disledku
vy o s .y v s v r - v 1w - 180

JeziSova pusobeni. Jeji chvéni jako reakce na prozivané pocity to dosvédcuje. ~ Podle

M. Limbecka ,to byla jesté slepa vira, z niZ tato nevylécitelnd Zena pfijima spaseni.

178 Srov. Mk 5,26. Nemoc trvala dvanact let, 12 je Cislem plnosti, Zena svou nemoci byla plné zasazena a

dle Lv 15,25-28 byla kulticky necista. Takova Zzena se nesméla dotknout niceho zasvéceného (Lv 12,4).

7 Na jeho bohatstvi |ze usuzovat z toho, Ze v domé byla oddélend mistnost, kde lezela nemocna. ,Domy
béZnych lidi v Kafarnaum mély jednu velkou mistnost, kterd se pouzivala jen na nocleh. V pribéhu dne
byli viichni venku.“ Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 341

78 zdrobnélina dcerka vyjadiuje otcovu lasku, nikoli jen vék & vydku rlstu. Srov. DONAHUE,
J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 185

7% Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 338

%0 Srov. tamtéz, s. 339
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Jesté se s Panem nesetkala. Ale kdyz pred nim stala tvati v tvar, bala se a tfasla, protoze
védéla, co se s ni stalo. Kdyz je véficimu darovdno prvni jasné setkanim s Péanem,
prepadne ho bazen a strach. ZkuSenost strachu se ale stdva branou, kterou k nému

181

vychazi cela hloubka Jezisovy lasky. Uzdravend zena pada JeziSovi k noham a ve

v rw

vefejném prostoru priznava celou pravdu. JeziSova reakce je objimajici, objasfujici a

v sy ’ 7T voew Neero s r r . 182
zehnajici: Oslovenim ,dcero” ji okamzitd piijima do své duchovni rodiny, '

vyzdvihuje viru, kterd ji uzdravila, ne magicky dotyk jeho Satu a vyzvou ,,jdi v pokoji“
ji zehna a potvrzuje jeji trvalé uzdraveni.

K naplnéni Jairovy prosby dochdzi dramaticky a zdlouhavé. Nejprve dochdzi ke zdrzeni
snemocnou zenou, pak mu lidé zjeho domu oznamuji dcefinu smrt. Ve chvili
vystupfiované¢ho zoufalstvi ho Jezi§ nejprve vyzyva piekonat strach a nasledné
povzbuzuje jeho vytrvalost v pocatecni vite. ,,Vyzva ,,neboj se‘ je biblické ujisténi o
Bozi blizkosti, ktera vtomto ptipadé neni pro Glovéka ohroZenim, ale nad&ji“'®
JeziSova slova stoji v protikladu k nafikajicimu davu a apeluji na Jaira, ktery byl pravé
svédkem naplnéni viry uzdravené Zeny. ,,Do kontrastu tak pfichdzi zastup s davérou
v JeziSovu moc a skupina piesvéd&end o nevyhnutelnych zakonitostech smrti.«'** Jaka

v rw

je JeziSova reakce? Vykaze ty, ktefi viru nemaji, mimo prostor, kde se zazrak uskutecni.
Ty, co zastavaji, spojuje nadéje, ze Jezi§ situaci mize zménit. BoZzi moc a vile se
uskute&fiuje ihned: Po uchopeni ruky a osloveni'®® dévée vstava a chodi. Strach ze smrti
sttida zdéSeni a izas z dotyku Bozi moci, z oziveni klinicky mrtvé. Liturgicky pteklad
,l1dé byli izasem jako bez sebe®, doslovné ,,a Zasli hned uzasem velikym* vyjadiuje
vyjime&nou povahu tohoto zézraku.'®

Zavérem nelze nekomentovat reakce téch, kdo byli vedlejSimi ucastniky piib&hu.
Nejprve senzacechtivy dav doprovazi Jaira a JeZiSe. Pak jsou to ucednici, kteti hodnoti
situaci pragmaticky; hledat v davu nékoho, kdo vyvolal Jezislv dotaz, povazovali za
posetilé. , Kdyby totiz zaleZzelo na JeZiSovych ucednicich, nebylo by k setkani JeZiSe
s zenou trpici krvotokem viibec doglo a Zena by nenalezla u Jezide svou spasu.“'®’ Lidé

z domu Jaira od o¢ekavani zdzraku zrazovali a JeziSovu vysvétleni situace se dokonce

181 Srov. LIMBECK, Meinrad. Kleiner Kommentar. Das evangelium nach Markus (1-10), s. 24

Srov. Mk 3,31-35

POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 111

DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 340

Slova ,Talitha kum” znamenaji v aramejstiné doslova ,ovecko, vstari“., Srov. DONAHUE, J.R,
Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 189. Toto JeZiSem pouZité citové zabarvené slovo
koresponduje se zdrobnélinou ,dcerka“, kterou jmenoval svou dceru Jairos.

% Srov. DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 190

LIMBECK, Meinrad. Evangelium sv. Marka, s. 70
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vysmivali. Vysmivali se titiz, ktefi pfedtim natikali. ,,Posméch byva vyrazem
bezradnosti nad smrti.“'**
Lukastv ptibeh je obdobny, budou zminény jen rozdily, které s tématem strachu né&jak

souvisi.

2.2.5.2 Lk 8,41-42a.43-45a.47-51.52b.54-55a.56a

Tu k néemu prisel muz, ktery se jmenoval Jairos, byl to predstaveny synagogy. Padl
Jezisovi k noham a upénlivé ho prosil, aby prisel do jeho domu, protoze mél jedinou
dceru. Asi dvanactiletou, a ta umirala. A byla tam Zena, ktera méla dvandct let
krvaceni, a nikdo ji nemohl uzdravit. Prisla zezadu a dotkla se trdsni jeho Satu, a hned ji
krvaceni prestalo. Jezis rekl: ,,Kdo se mne to dotkl? “ Kdyz Zena vidéla, Ze se to neutaji,
prisla chvéjic se, padla mu k noham a prede vsemi lidmi vypovédéla, proc¢ se ho dotkla
a jak byla uzdravena. A on ji 7ekl: ,,Dcero, tvd vira té zachranila, jdi v pokoji. “ Kdyz
jeste mluvil, prisel kdosi z domu predstaveného synagogy a rekl: ,, Tva dcera je mrtva;
uz Mistra neobtézuj.” Jezis to uslySel a rekl: Neboj se, jen ver a bude zachranéna.
Kdyz prisel k domu, nedovolil, aby nékdo s nim Sel dovnitr, jen Petr, Jan a Jakub
s otcem té divky i s jeji matkou. Rekl: ,, Neplacte. Nezemiela, ale spi.* Vzal ji za ruku a

zvolal: ,, Dcerko, vstan!“ Jejich rodicu se zmocnil uzas.

Lukas vypravuje tento piibéh na zakladé Markovy predlohy. Dale jsou zminovani jen
nékteti protagonisté. U LukaSe je Jairovo citové pouto k dceti zdlraznéno tim, Ze jde o
dceru jedinou. To, Ze je dcerou na pocatku dospélosti, uvadi, na rozdil od Marka, hned
v uvodu piibéhu. Dvanéct let véku a dvanact let utrpeni je uvedeno ve dvou po sobé
nasledujicich verSich a tak na rozdil od Marka lépe vynikne teologicky zdmér: ,,To, co
se stane Zené nemocné dvandct let, se stdvd znamenim pro to, co bude ucinéno pro

189 v ’ o . .- o
“” Jezi§ rozhodnym zpiisobem vstupuje do Zivota obou Zen.

dvanactiletou divku.
Uzdravuje tu, kterd dvandct let trpéla, a jeji Zivot se blizil ke konci a ozivuje tu, ktera po

dvanacti letech dospivani namisto otevieni se Zivotu zemfe.

18 POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 112

189 MARECEK, Petr. Evangelium podle Luka3e, s. 289
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U Marka je vice zdlraznéna snaha nemocné Zeny o zachranu: ,,Podstoupila mnohé

Jo% ’ r o v v v s ey 190 rv
1é¢eni u mnoha 1ékait a vynalozila viecko, co méla, ale nic ji to nepomohlo.“" Lukas

«191

zde pouze konstatuje stav: ,,Nikdo ji nemohl uzdravit. Rozdiln¢ je rovnéz zostieni na

reakci uzdravené zeny. U LukaSe je zdiraznén veiejny charakter jejiho vyzndni, jehoz

obsah je konkrétni. ,,Pfede vSemi lidmi vypovédéla, pro¢ se ho dotkla a jak byla hned

« 192

uzdravena. Markovo podani je osobnéjSi a otevird prostor pro spiritudlni

interpretaci: ,,Povédéla mu celou pravdu.” Rozdilnd je i Cetnost vyrazu ,,vsichni®. U
Lukase jsou timto slovem popisovany rizné reakce lidi, vyjadiujici jejich uniformitu a

v orw

neosobitost. Na pocatku piib&hu je to nadSeni davu: ,,Kdyz se Jezi§ vracel, uz na n¢j

v v

v s v + el v « cro M7 v v .
viichni &ekali.“'”* Po JeziSové dotazu ,, kdo se mne to dotkl“ reaguji ptiznacné: ,,Vsichni

zapiraji.“'"** Kdyz potom s Petrem, Janem, Jakubem a rodi¢i pfistoupili k mrtvé divce

,VvSichni nad mrtvou plakali a natikali,... posmivali se mu.“'”> Marek slovo ,,vsichni“
pouziva jen jednou a to na rozdil od Lukase v situaci, kdy poté, co dav kvilel a posmival
se JeziSovi, vykazuje viechny z domu: ,,v8ecky vyhnal“'*® a bere k mrtvé jen vyvolené.
U Lukése Jezi§ davu nedovoluje, aby byl pfitomen oziveni, u Marka ho dokonce
vyhani. Viru, ktera zazrak umoziuje, dav nemd. Je to pravé vira, které je v obou
piibézich chapana jako divéra v JeziSovu moc. ,,Kdo skldda nad¢ji v JeziSe a divetuje
mu, ten pii setkani s nim zakusi zachranu. <"’

Strach ze smrti proziva i tonouci Petr ve chvili, kdy o JeziSové moci pochybuje.

2253 Mt 14,28-31

Petr mu odpoveédeél: ,, Pane, jsi-li to ty, poruc¢ mi, at prijdu k Tobé po vodach!*“ A on
rekl: ,, Pojd’!* Petr vystoupil z lodi, vykrocil na vodu a Sel k JeZisovi. Ale kdyz videél,
jaky je vitr, piepadl ho strach, zacal tonout a vykrikl: ,, Pane, zachrain mne!* Jezis hned

vztahl ruku, uchopil ho a rekl mu: ,, Ty malovérny, proc jsi pochyboval? *

%% Mk 5,26a

11k 8,43b

%2 Lk 8,47b

% Srov. Lk 8,40

Srov. Lk 8,45

Srov. Lk 8,52.53

Srov. Mk5,40

MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase, s. 293
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Vybrané verse jsou druhou &asti perikopy o JeziSové kradeni po mofi. '*® Marek tuto
pasdz nemd. Oba evangelisté pak shodné perikopu konci JeziSovym vstoupenim do lodi
a utiSenim vétru, Marek zduraziiuje nechdpavost uc¢ednikli, Matous naopak jejich uznani
Jezise Bozim synem. Téma strachu proliné celou perikopou. Zatimco v jeji uvodni ¢asti
maji strach vsichni ucednici, v této komentované ¢asti je prezentovan strach jednotlivce,
konkrétng Petra.'” Petr se odlisuje od ostatnich u¢ednikti neopoustéjicich bezpeéi lodi a
je jakymsi prototypem Bohem osloveného ¢lovéka. Prvni jeho reakci je pochybnost o
pravosti zjeveni: ,, Pane, jsi-li to ty,...", dale nasleduje vyraz posluSnosti a vile se
podridit: ,, ...poruc mi, “ a nakonec absolutni diveéra v Bozi moc: ,, ...at’ prijdu k tobé po

v rv W

vodach. “ Tato divéra mu ma dat podil na JeziSové zdzracné moci a jeho reakce je
projevem mimofadné odvahy. Poté, co se Jezi§ legitimuje slovy ,Ja jsem to“>",
zpochybiiuje Petr jeho majestat ovérovanim si jeho identity, ale soucasné chce délat to,
co dela jen Bih. A v tomto momentu se rozviji modelové téma nasledovani. ,,Petr nevi
uplné jisté, do ¢eho jde, nevi, jak se to d€la, a nevi, jak je to viibec mozné. Je-li ale ten,
kdo se mu zjevuje skutecné Jezi§, je tfeba za nim jit, pfestoze v tu chvili vSechny
souvislosti nechape.“?°' Nasledovani JeZie se odehrava v situaci, kterou &lovek
technicky nechape, ale staci jasné JeziSovo: ,,Pojd’!* a celd budoucnost se otevira,
JeziSova vyzva dava silu. ,,Ve skutecnosti Petr mtize nyni délat, co je pro né¢j nemozné,

stejné jako je v&Ficim prislibeno pohnout horou. *%

S pohledem a mysli
koncentrovanou na JeziSe se na pocatku Petrovy cesty odehrava zazrak. Zakonité vSak
piichazi krize, reprezentovana strachem z neptiznivych okolnosti. Petr k nim obraci
svou pozornost, dostava se do sféry jejich vlivu a zacina tonout. ,,Petrovo kratké setkani
s virou skoncilo, jakmile pocitil bésnéni boufe. Zacne premyslet o své nebezpetné
situaci spiSe neZ o moci JeziSe a za€ina klesat do vody. ProSel urcitou vzdalenost a je
témeF na konci cesty k JeZisi, ale posledni krok nemiize udélat.*“*** Podle M. Konradta
vitr symbolizuje tézkosti JeZiSovych ucednikii: ,,Teprve kdyZ Petr uZ nehledi na JeZise,
ale na silny vitr, ktery se zde stdvd symbolem utrpeni JeZiSovych nasledovniki, a jeho

vira ustupuje k obnovenému strachu, za¢ina klesat.“ Strach je projevem malé viry a

1% 5 35 této prace

Neni bez zajimavosti, Ze v obdobné denni dobé, pred uUsvitem, a odliSné od ostatnich se projevuje
Petr: ma strach z lidi a zapira Jezide v pasijovém p¥ibéhu Velikonoc. Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle
Matouse, s. 262

2% Mt 14,27

Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 261

Srov. KONRADT, Matthias. Das Evangelium nach Matthaus, s. 238 s odkazem na Mt 17,20 a Mt 21,21
Srov. OSBORNE, Grant R. Matthew. Exegetical Commentary on the New Testament, s. 576
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zdrojem pochybnosti. Pochybnosti jsou pak piiznacné pro svou nejednoznaénost,
,rozd&lenost mysli mezi Boha a tento svét.“*** Strach ze smrti a zbyvajici vira jsou viak
impulzem k Petrovu vykiiku ,, Pane, zachran meé!* A Jezis, pan situace, Bozi Syn a
nositel svého jména,”” neprodlené jedna. Jeho moc neni zavisla na urovni Petrovy viry,
uchopi ho za ruku a zachrani ho pfed utonutim.

Petr se tak stava prototypem véticiho Cloveéka vsech dob. ,Petrovo dobrodruzstvi je
dobrodruzstvi kazdého &lovéka“?*® Proti &lovéku malé viry stoji Jezi§ zachrance.
»Epifanie JeziSe a jeho moci pro zachranu téch, kdo jsou v uzkosti, poskytuje zaklad
odvahy navzdory védomi ,malé viry*“**’ Podle G. Osborna je zfejma pfima améra mezi
duchovnim Zivotem s Kristem a pfemahanim hfichu a pokusSeni. ,,Cely Novy Zikon
stavi na tom, Ze vitézstvi nad hfichem a pokuSenim je zcela spojeno s mirou, do jaké
jsme zaméieni na Krista. Petr je modelovym ucednikem i ve svém selhani. Je to pftili§
lidska postava, bojujici se svym rostoucim povédomim o Kristu, stejn¢ jako my
viichni.“**® Vira se pak podle n&j osvéd&uje piedevsim v dobach zkousek a problémd.
Tezisté celého Zivota ve vife pak zdliraziuje E. Schweizer. Prohlubujici se vztah ke
Kristu dava nahlizet na problémy zivota Cloveéka z jiné perspektivy a otupuje jejich
zdanlivou naléhavost. ,,Tam, kde vira zije v pfisném souladu s JeziSovym slovem, by
meéla byt schopna realisticky vidét boute a viny, ale skrze né ztistat orientovana pouze
«209

na JeziSova zaslibeni.

Vyvrcholenim tématu strachu ze smrti je udalost v Gestemane.

2254 Mk14,32-39.41

Prisli na misto zvané Getsemane. Jezis ekl svym ucednikiim: ,, Pockejte tu, nez se
pomodlim. “ Pak vzal sebou Petra, Jakuba a Jana. Prepadla ho hriiza a uzkost. A ekl
jim: ,,Ma duse je smutnd az k smrti. Ziistante zde a bdéte! Poodesel od nich, padl na
zem a modlil se, aby ho, je-li to mozné, minula tato hodina. Rekl: ,,Abba, Otce, tobé je

vSechno mozné; odejmi ode mne tento kalich, ale ne co ja chci, nybrz co ty chces."

Prisel k ucednikiim a zastihl je ve spanku. Rekl Petrovi: ,,Simone, ty spis? Nedokdzal jsi

2% 5rov. OSBORNE, Grant R. Matthew. Exegetical Commentary on the New Testament, s. 576

Jméno Jezi$ pochazi z hebrejského Jeho3ua, zkracené JeSua a znamena Jahve/Bih zachrariuje
FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 324

HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 255

Srov. OSBORNE, Grant R. Matthew. Exegetical Commentary on the New Testament, s. 577
Srov. SCHWEITZER, Eduard. Das Evangelium nach Matthaus, s. 210

205
206
207
208
209

56



Jjedinou hodinu bdit? Bdete a modlete se, abyste neupadli do pokuseni. Vas duch je
odhodlan, ale telo slabé.* Znovu odesel a modlil se stejnymi slovy. Prisel potieti a rekl
jim: ,,Jesté spite a odpocivate? Uz dost! Prisla hodina, hle, Syn ¢lovéka je vydavan do

rukou hrisniku.

Modlitba v Getsemane je z pohledu sledovaného tématu strachu zcela vyjimecna. Jeding
zde proziva strach a uzkost sam Jezis, ,,agonie v zahrad¢ je okno do jeho
nejintimngjiiho ja“.*'° Kontextem perikopy je piedchazejici JeZiSova vize utrpeni a
vzkiiSeni a Petrovo odhodlani s nim zemfit a nasledné JeZiSovo zateni, opusténi vSemi
a Petrovo zapteni. Vybrany text pfihlizi k reakci u¢ednikti jen okrajové a koncentruje se
predevs§im na JeziSe. Prvnim momentem piibéhu je JeziSovo oddéleni se od ucednikt a
vybér Petra, Jakuba a Jana, jeho nejblizSich ucednikil a spole¢nikli modlitby. Biblicky
vyznamné Cislo tfi znamenajici téz zavrSeni €i rozhodny okamzik se objevuje i1 v této
souvislosti. Poprvé jsou tito tii uednici svédky JeziSova zdzracné¢ho vzkiiSeni Jairovy
dcery,”"! podruhé svédky jeho slavy pii proménéni na hofe®'? a potieti maji byt svédky
JeziSovy uzkosti a strachu. ,,Maji byt schopni vidét jeho lidskou piirozenost v nejveétsi
slabosti a nepochybovat o jeho bozstvi.“*'* Emocionalni hloubku, intenzitu a dynamiku
prozitku vyjadfuje Marek vazbou slovesa érxato — zacal se dvéma infinitivy
ekthambeisthai — byt naplnén hrizou — a adémonein — byt naplnén uzkosti. Piekladatelé
se s touto kombinaci sloves vypotadavaji rizné: Prepadla ho hriiza a vizkost (CEP), pak
se ho zmocnila hruza a uzkost (Liturgicky pteklad), zacal pocitovat dés a uzkost
(Jeruzalémska bible), zacal se désit a znepokojovat (Cesky studijni pieklad). Emoce
désu a hrlizy jsou vystuptiovanim strachu a dochazi k nim, ,.kdyz ma clovék védomi

«214 ¢

nemoznosti kontroly situace, kterd strach vyvolala.“”™™ Uzkost v této situaci miize byt

uzkosti existencidlni, kdy si ¢lovék ,juvédomuje ztratu smyslu, lidskou osamélost,
odcizenost, zvécnénost* 2! Krajni mez duSevniho stavu potvrzuji JeziSova slova: ,, Md
duse je smutna az k smrti. “ Marek zde vychazi z popisu Zalmisty vyjadiujicitho obdobné

duSevni rozpoloieni.zm Podle J. Donahue sveéd¢i verSe 14,33b a 14,34a o JeziSove

219 5roy. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Marka, s. 392

' Mk 5,37

22 Mk 9,2

** DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 842

Srov. NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 337

Srov. tamtéz, s. 314. M. Heidegger piSe o Uzkosti jako ,deficitnim” modu existence.

,Pro¢ se tak trpce rmoutis, ma dude, pro¢ ve mné Uzkostné sténas?“ 7 42,6; 7 42,12; 7 43,5
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vnitini tryzni a zmatku.*'’ Ze se nejedna o ryze Markovo literdrni ztvarnéni astni tradice
nebo redakéni upravu pramene doklada uvaha Pokorného o historickém pozadi vzniku

textu. 218

»Slovni znéni modlitby bylo jisté pod vlivem zalmli formulovano Markem, ale
jeji obsah je né¢im v cirkevni tradici o JeziSovi tak neobvyklym a pfitom tak dobie
dosvédCenym, Ze musime getsemanskou perikopu, k jejimuz jadru JeziSova tzkost
nalezi, povazovat za autentickou.“*'” Smutek az k smrti maze byt vyjadfenim stavu,
ktery je se smrti srovnatelny nebo je na jejim pokraji.**’ I zde je patrna souvislost se
starozdkonnim textem o zarmutku nad zradou pritele.”?! V tak vypjaté situaci zada Jezis
ucedniky o spolutcast a bdélost. Nezada je, aby ho nasledovali, ani je v tomto okamziku
nevybizi k né¢jaké ¢innosti nebo modlitb¢; maji zlstat tam, kde jsou, byt nablizku Jezisi,
ktery se bude modlit, a byt pfi tom bdéli. Nasledn¢ jsme svédky boje, ktery Jezi§ svadi,
kdyz piijima sviij udél.”*? Nevyhledava absolutni samotu, ale je tdm, které si vyvolil,
nablizku.*** Gesto padu na zem je, stejnd jako v piipadé Abrahama,*** vyrazem pokory
pied Bohem nevylucujici citové rozpoloZeni. V situaci krajniho vypéti se Jezi§ modli.
Reckému vyrazu otée (ho patér) predfazuje Marek aramejsky vyraz (abba), ktery
odpovidal Jezifovu oslovovani Boha.?* Jako &lovek pied prichdzejicim utrpenim a
smrti prosi Boha o zachranu, ne vSak za kazdou cenu, ale je-li to objektivné mozné a
shoduje-li se to s viili Otce. A s plnou divérou, Ze u ného je mozné vse, i zachrana ze
zcela bezvychodné situace.*”

Zaver vybraného textu perikopy je zamétfen na troji selhani ucednikii a troji JeziStv
navrat. Namisto ucastného bdéni jeho nejblizsi usnuli a opakované usinaji. Jezis, touzici
po kontaktu s nejbliz§imi, nejdiive oslovuje Petra, ktery po cesté¢ do Getseman horlivé

. . 227 , - , . .y v ;
sliboval svou vérnost,””" pak se obraci i na ostatni. Po jeho vzoru maji bd¢losti a

modlitbou odolavat pokuSeni. Marek genidlné pracuje s trojstupnovym schématem,

27 Srov. DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 413

Cirkev byla v dobé vzniku textu (pfed rokem 70) ohroZzena monofyzitskymi predstavami o JeziSové
jediné, a to boZzské podstaté. Proto prevladala tendence chapat Jezise jako toho, kdo chape své utrpeni
jako BoZi uréeni a znd predem vysledek. Srov. POKORNY, Petr. Evangelium podle Marka, s. 261

2% Tamtés. Srov. té? Jan 12,27

Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 843

,,CoZ té nezarmouti az k smrti, kdyZ se ti druh a pfitel zméni v nepfitele?” Sir 37,2

Mk 14,35-36

22 poodesel od nich” (CEP), ,Trochu poodesel” (Liturgicky preklad), ,Poodesel o kousek ddle”
(Jeruzalémska bible)

% Gen 17,3

Srov. Srov. DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 410

O Bozi vSemohoucnosti uéi Jezis ucedniky v souvislosti s podminkami spasy ¢lovéka. ,,...vZidyt u Boha
je mozné vsecko” Mk 10,27b; také Job v zavérecné odpovédi na druhou Bozi rec fika: ,Uznavam, zZe
vsechno muizes$ a Ze 7addny zamér tobé neni neproveditelny.” Job 42,2

227" | kdyby vichni odpadli, ja ne.” Mk 14,29b
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ktery mu umoziuje vystihnout dynamiku situace i intimitu JeziSovy modlitby. ,,Pomoci
trojnasobného vzdaleni od ucednikll nechava ctenatfe vnofit se do vnitinitho JeziSova

Zivota, ktery stoji tvati v tvaf vlastni smrti,<**®

Po JeziSové vnitinim zépasu v modlitbe,
popsaném piimou feci, je poukazano na obdobnou druhou modlitbu. Tteti modlitba jiz
vyplyva pouze z kontextu a jeji obsah ziistava &tenafovi skryty. ,,Ctenaf tak slysi Jezise
se modlit, potom jen vi, Ze se modli podobné jako poprvé a nakonec mu autor uplné
zamléi, co se uddlo v dobé tietiho momentu samoty. Ctendf jen vidi, jak se z tohoto

v orw

procesu vynoii Jezi§ odhodlany pfijmout to, co dopustil Otec.“**° S obdobnou
dynamikou je popsan Jezisiv postoj k u¢ednikim: pted prvni modlitbou je to vyzva
k bd¢losti, pak vyc¢itka a opakovand vyzva doplnéna pokynem k modlitbé, po druhé
modlitbé je nechava spat.”*” Scéna na zavér vrcholi v ptimé fedi pokynem k aktivnimu
postoji k prichazejicimu momentu zrady.

V této kratké perikopé jsme svédky zasadniho pfelomu v emotivnim rozpolozeni Jezise.
Na jejim zacatku je to prozivany dés a hriiza z blizici se smrti, na jejim konci pak
smifené a energii nabité vykroCeni vsttic zrad¢, utrpeni a smrti. ,,Kontrasty poukazuji na
jadro staté, kde nastala proména — JeZi§Gv rozhovor s Bohem.“*' Dalsim zfetelnym

v orv

kontrastem je vzneSenost a stateCnost JeziSova a slabost ucednikd. I pfes pro nas
nepredstavitelnou zkuSenost bliziciho se utrpeni Jezi§ své ucedniky za jejich postoje a
chovani neodsuzuje. Naopak je vyzyva ke svému nasledovani. A jak je ziejmé
z pozdéjsiho vyvoje udalosti, i pies své slabosti a nedostatky tak ucinili. ,,Marek pise
své evangelium s védomim, ze ucednici nakonec tento zazitek prekonali a pochopili, co
JeziSovo utrpeni a smrt znamenaly, s poslusnosti reagovali na JeziSovo ,pojdme*, kazali
evangelium a vydali se JeZiSovi. Marek vybizi své Gtenate, aby uginili totéz.«>>

S odlisnymi dlirazy vidi getsemanskou udalost Lukas.

228 5rov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 849

Srov. tamtéz

Spanek ucednikll ma nepochybné i symbolickou hodnotu; nejde jen o obycejnou Unavu, i jim zdstava
to nejduleZitéjsi tajemstvim, jesté nejsou s to chapat, o€ jde. Ve styku s tajemstvim usnuli i uéednici ve
scéné Proménéni na hote (Lk 9,32) a Buh stvofil Evu, kdyz Adam spal (Gen 2,21). Spanek m3 také co do
¢inéni se smrti: JeziS mluvi o spanku Lazara (Jan 11,11); ten, kdo zemfrel ,zesnul”. Na rozdil od JezZise
ucednici jeSté nejsou s to prijmout JeziSovu cestu.

3! Srov. DUBOVSKY, Peter. Marek, s. 851

Srov. Srov. DONAHUE, J.R., Harrington, D.J. Evangelium podle Marka, s. 415
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2.2.5.5 Lk 22,40-46

Kdyz dosel na misto, vekl jim: ,, Modlete se, abyste neupadli do pokuseni.“ Pak se od
nich vzdalil, co by kamenem dohodil, klekl a modlil se. ,, Otce, chces-li, odejmi ode mne
tento kalich, ale ne mad, nybrz tva viile se stan. “ Tu se mu zjevil andél z nebe a dodaval
mu sily. JeZis v uzkostech zdapasil a modlil se jesté usilovnéji; jeho pot kanul na zem
Jjako kriipéje krve. Pak vstal od modlitby, prisel k ucednikiim a shledal, ze zarmutkem

usnuli. Rekl jim: ,,Jak to, Ze spite? Vstarite a modlete se, abyste neupadli do pokuseni.

Zatimco u Marka je zminovano JeziSovo velké psychické rozruSeni, jeho touha po
spolutcasti tii nejbliz§ich ucednikd a jejich opakované selhdavani, v centru pozornosti
LukaSe je samotny JeZis, jeho duchovni boj a modlitba. O strachu, désu ¢i hrize zde
neni zminka, emotivni stav je popisovan pouze uzkosti, kterou mizeme z kontextu
podle jedné z psychologickych klasifikaci oznaGit jako existencni. *>* Perikopa je
zaramovana vyzvami k modlitbé adresovanymi ucednikiim, ke kterym je Luka$ na
rozdil od Marka zdanlivé shovivavy: pfi¢ina spanku neni jejich slabost, ale zarmutek.
Pro tecké posluchace, kterym je evangelium urceno, je vSak slovo lypé — zarmutek
spojovano s negativnimi asociacemi: se zavisti, zbabélosti nebo strachem. Naopak
postoj Jezistv, podle Lukase strachu zbaveny a s odvahou smrti Celici, je postojem
pravého filozofa. 2** Vtomto smyslu je moZné parafrazovat jiz vyse citovany
Kierkegaarduv vyrok, ze uzkost ve spojeni s virou je vlastné moznosti svobody, ktera
odhaluje vSechny klamy a zjevuje tak pravdu byti.?*> Absenci citového neklidu pak
doklada i postoj pti modlitb¢; Jezis pokleka, coz je vyrazem naléhavé prosby a pokory

, 236
modliciho se.

Zatimco komentdfe Markova popisu JeziSova poodstoupeni od
ucedniki vidi za timto gestem i touhu byt ucednikim nablizku, LukéSovo co by
kamenem dohodil je vykladdno jako JeziSova snaha byt pro ucedniky ptikladem.
,»UCednici maji byt schopni vidét a slySet modliciho se JeziSe, ktery je pro n€é vzorem
k napodobovani.“**” Obsah modlitby je obdobny s markovskou verzi, formalné je vsak

jednodussi a je v ném silnéji akcentovano odevzdani se do vile Otce. Vlastnim

233 5rov. NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 319

Srov. JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 367

Srov. NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 314. V této souvislosti je mozné pfipomenout postoj Joba, ktery
je ochoten zemfit, jen kdyz dospéje k pravdé. ,Job nepfijima Zivot za cenu IZi, dava prednost pravdé i za
cenu smrti“ Dle prednasek J. Hrebika

2% 7idé zpravidla p¥i modlitbé stali, srov. MARECEK, Petr. Evangelium podle Luka3e s. 593

MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase s. 593
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lukaSovskym tématem je zjeveni andéla a fyziologicky projev vydavaného usili —
stékani potu. Prestoze tyto verSe v n€kterych vyznamnych starych rukopisech chybi,
jsou diky tadé¢ lukdsovskych znakli povazovany za autentické. Zjeveni andéla jako
odpovéd’ Boha na jeho modlitbu je znamenim BozZi pfitomnosti a podpory. Ne vsak ve
smyslu odstranéni JeziSovy uzkosti a odejmuti kalicha utrpeni, ale jako podniceni
k modlitbé jesté usilovnéjs$i. Pohled na tizkost a stékajici pot se u exegetti rizni. Podle
P. Marecka ,,srovnani JeziSova potu z uzkosti s kripéjemi krve padajicimi na zem
objasfiuje intenzitu strachu, ktery doprovézi JeziSovu modlitbu.“**® Naznatené tezi o
JeziSov€ zvladani strachu a plného odevzdani se do vile Otce vSak spiSe odpovida
vyklad L. Johnsona: Luka$ ukazuje JeziSe jako duchovniho bojovnika, spojujiciho svou
vali s vlli Otce. V rozhodujicich chvilich opousti touhu zit a vyhnout se utrpeni a
statecné piijima, co je mu urceno. And¢l vystupuje jako ,cviCitel svého svéfence a
podnécuje jej k usilovnéjsi modlitbé. Krvavy pot se stava predzveésti krve, kterou Jezis
prolije.“** Timto vykladem neni umenseno Jezi§ovo lidstvi, ale je zdiraznéna jeho
podstatna Cast — pevnost vile, ,boj proti moci temnot a piijmuti svého ud€lu
gee 240

v modlitb

Vice spole¢nych motivii s Markem nez s LukaSem ma ve své perikopé Matous.

2.2.5.6 Mt 26,36-46

Tu s nimi Jezis prisel na misto zvané Gestemane a rekl ucednikiim: ,, Pockejte zatim zde,
ja pujdu dal, abych se modlil. “ Vzal sebou Petra a oba syny Zebedeovy, tu na ného
padl zarmutek a uzkost. Tehdy jim rekl: ,, Ma duse je smutna az k smrti. Ziistante zde a
bdete se mnou!* Poodesel od nich, padl tvari k zemi a modlil se: ,, Otce miij, je-li
mozné, at mne mine tento kalich; avsak ne jak ja chci, ale jak ty chces. Potom prisel
k ucednikiim a zastihl je ve spanku. Rekl Petrovi: ,, To jste nemohli jedinou hodinu bdit
se mnou? Bdéte a modlete se, abyste neupadli do pokusSeni. Vas duch je odhodlan, ale
telo slabé.” Odesel podruhé a modlil se: Otce, neni-li to mozné, aby mne ten kalich
minul, a musim-li jej pit, stan se tva viile. “ A kdyz se vratil, zastihl je opét spici; nemohli

oc¢i udrzet. Nechal je, zase odesel a potreti se modlil stejnymi slovy. Potom prisel

% MARECEK, Petr. Evangelium podle Luka3e s. 593

JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 369
Tamtéz
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k ucednikiim a vekl jim: ,Jeste spite a odpocivate? Hle, priblizila se hodina, a Syn
cloveka je vydavan do rukou hrisniku. Vstante, pojdme! Hle priblizil se ten, ktery mée

zrazuje.

Z hlediska sledovaného tématu — strachu ze smrti — lezi Matousovo pojeti v pomyslném
sttedu mezi markovskym podanim JeziSova prozitku désu a hriizy a lukdSovskym
pohledem na JeziSe jako duchovniho bojovnika majiciho své emoce pod kontrolou.
Prozitek tzkosti spoleCny vSem synoptikim je doplnén prozitkem zarmutku.
Psychologie oznaduje zarmutek jako leh&i formu smutku,**! smutek pak definuje jako
,stav jakési rezignace, v niz se prolind zoufalstvi s okamziky vzdoru“**> a mize se
dostavit v souvislosti s existencidlnimi ztrdtami. Soucasnd psychologie by smutného
¢lovéka definovala jako toho, ktery ,,se uzavird, vytvaii mezi sebou a svétem piepazku,
propadd se do smutku, neni schopen néco ¢init, na néco se koncentrovat nebo se
pohybovat.“** Smutkem az k smrti definuje stav své duse sam Jezi§ v podani Marka i
Matouse. JeziSovo vymezeni az k smrti zdUrazije vaznost situace, v které se ocitl poté,
co se pripravoval k modlitbé, vzdalil se od u¢edniku a vzal sebou své tti nejblizsi: Petra,
Jakuba a Jana. JeziSovou reakci na prozitek smutku, zarmutku a uzkosti jsou jeho slova
adresovana ucednikiim: Ziistarite zde a bdéte se mnou.”** Poodstoupeni je, stejné jako u
Marka, vyrazem touhy byt s ucCedniky v kontaktu a soucasné¢ mit vytvoien intimni
prostor pro rozhovor s Otcem. Podle J. Mrazka mizeme JeziSova slova chapat jako
,upénlivé prani mit neunosnou situaci jiz za sebou***’ TentyZ autor pak upozoriuje na
vyjimecnost tohoto okamziku, ktery je vyraznym piedélem celého pasSijového piibéhu:
,»AZ do této chvile je JeZi§ panem situace: organizuje vSe podle svého, jednd iniciativné,
unikd z nastrazenych pasti. Na konci této epizody bude vydan do rukou htisnikl a ptijde

246

z ruky do ruky, aniz by m¢él mnoho moznosti ovlivnit dé;. Tento postieh podtrhuje

vyznam modlitby v takovych situacich. **" Lidska kiehkost vsak brani hrdinskym

41 Silnéjsi formou smutku je Zzal, vyvolany zazitkem velkého nestésti, extrémni formou pak hore

s privodnimi motorickymi a verbalnimi reakcemi. Po utiSeni hofe pfichazi obvykle tichy, odevzdany a
hluboky smutek. Srov. NAKONECNY, Milan. Emoce, s. 329

2 Tamtéz

Tamtéz, s. 330

Obdobny stav duse a cestu z jeho vysvobozeni popisuje Zalmista: ,,Proc se tak trpce rmoutis, ma duse,
proc ve mné uUzkostné sténas? Na Boha cekej, opét mu budu vzdavat chvalu, jen jemu, své spase. On je
maj BGh“ Z 42,12; 7 43,5

%> MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouge, s. 444

Tamtéz

247 Jeji forma obsahuje prvky modlitby Pané, kterou ucil Jezis své ucedniky, srov. Mt 6,9-13
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postojiim, presto je tu ziejmy rozdil mezi clovékem JeziSem a jeho nejblizS§imi: Jezi§
proziva strach a tzkost, modli se k Otci, aby ho utrpeni minulo, ale zavrSenim jeho
modlitby je postoj bezvyhradného pfijeti Otcovy vile. Ucednici usnuli. JeziSovy
vycitky jsou tak zcela namisté. Adresuje je Petrovi, ktery (na rozdil od Marka) je i v této
situaci povazovan za predstavitele ostatnich. Pfedchozi apel na bdélost dopliuje Jezis
jasnym popisem stavu lidské piirozenosti a dava navod, jak s ni pracovat: Vas duch je
odhodlan, ale télo je slabé, proto se modlete, abyste neupadli do pokuseni. Nasledna
reakce ucednikd to jen dotvrzuje: opét usnuli. Jezi§ ve své opakované modlitbé jiz
nehledd nové motivy, ale modli se intenzivnéji. Jeho postoj ke spicim ucednikim je
vSak odlisny: nechava je spat, nevyzaduje jiz jejich bdélé spoleCenstvi ani modlitbu,
dopfava jim moznost odpoCinku a nabrani sil. A sam se opét modli. Tento moment
muzeme povazovat za konecné vitézstvi JeziSova getsemanského boje. Ucednici vSak
svou cestu ,,getsemanskym strachem* teprve zainaji. Dynamiku ptedélu podporuje 1
jedna z alternativ ptekladu. Zatimco nckteré pieklady povazuji vétu Jeste spite a
odpocivate za tazaci s vyznamem ted’ uz nespéte, zac¢ind se néco dit, za verngjsi
interpretaci je povazovano chapani téchto slov jako vyzvy: spéte dal a odpocivejte.
»lato moznost zni paradoxné, protoze vzapéti JeziS pokracuje slovy: Vstante, pojdme!
Avsak to je pravé paradox, ktery vystihuje situaci: Hlavni zapas, (v némz bylo moZzno

jeste selhat) vybojoval JeZi§ v Getsemane.“**®

Shrnuti paté casti:

Smirt je koncem biologického Zivota, u kiestana predchdzi tomuto okamZiku definitivni
rozhodnuti pro Boha a otevira se perspektiva vécnosti. Ve vybranych textech jsme
sledovali ty, ktefi prozivali strach ze smrti; Jaira, strachujiciho se o zivot svého ditéte a
ty, ktefi se strachovali o svij vlastni Zivot: Dlouhodobé téZce nemocnou zenu, Petra,
ktery zazival strach ze smrti v okamZiku ztraty viry a samotného JeZiSe na zacatku

velikono¢nich udalosti.

Jairos déla vSe, aby zachranil zivot své dospivajici dcery. Je piikladem trpélivych

proseb otce navzdory vSem okolnostem, chovani okoli i skutecnosti jeji biologické

**® MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matoude, s. 446. Janova reflexe getsemanské udélosti se

pravdépodobné odrézi ve versich: ,,Nyni je ma duse seviena Uzkosti. Mam snad fici: Otce, zachran mé od
této hodiny? Vidyt pro tuto hodinu jsem pfrisel. Otce, oslav své jméno!“ Jan 12,27-28
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smrti. Jezi§ jeho dceru probouzi k zivotu jen okruhu vyvolenych, bez piitomnosti

senzacechtivého davu.

Nemocna Zena, spoleCensky vyloucena a bolestné stradajici, prekonava svij strach
virou v JeziSe a vzepétim vSech svych sil k setkdni s nim. V momentu jeho letmého

doteku je uzdravena.

Petr je piikladem clovéka osloveného Bohem k néasledovani. V momentu jeho
uposlechnuti se déji zazraky, ve chvili pochybnosti a odvraceni pohledu je ¢lovékem
v osidlech strachu. Vychodiskem je pak opétovné obraceni se na JeziSe, ktery

zachranuje a soucasné relativizuje pticiny vSech strachil véetné smrti.

v

Jezistv duchovni boj v Getsemane vystihuje situaci ¢loveéka, védomého si blizici se
smrti a naznaduje cestu vypoiadavani se s touto skute¢nosti. Clovék touzi po blizkosti
svych nejdrazsich, ktefi ale nejsou schopni odpovidat na jeho potieby. V jejich blizkosti
a prece o samoté se modli tak, jak to bylo bézné v casech jeho plnych sil. Pfijima sviij
stav a zcela se vydava do Bozi viile. Nepiestava byt v kontaktu s nejbliz§imi a
povzbuzovat je k vytrvalé modlitbe. Je shovivavy k jejich slabostem. V prohlubujici se
modlitbé hleda zdroj sil a nepolevuje v duchovnim boji, ktery kon¢i plnym pfijetim
situace a vykroCenim (za soucasného povzbuzeni nejblizSich) do zaverecné faze

pozemského Zivota.

2.2.6 Strach z apokalyptickych hriz

Strach z konce svéta (nebo také apokalypticky ¢€i eschatologicky strach) je fenomén
vyskytujici se v d&jinach napfi¢ kulturami. S popisovanymi jevy konce svéta mizeme
byt v ndznacich konfrontovani jiz dnes a to v diléich pfirodnich ¢i humanitarnich
katastrofaich a tragédiich. Jejich interpretace je riznd: fundamentalisticky lze tyto
skutecnosti vysvétlovat jako disledek poruSeni riznych zdkazii a jako odplatu
nadpfirozenych sil, *** vécné jako poruseni rovnovahy v ekosystémech (piirodni
katastrofy) ¢i v souziti ndrodli a kultur (humanitarni katastrofy); v roviné osobni lze
katastrofy a tragédie interpretovat napiiklad jako vyzvy k vypofddani se s nimi,

,prokdzani odvahy zalit znovu a umoznéni Zivota tém, ktefi budou budouci svét

% srov. KOZINA, Véaclav. ,, Apokalypticky strach” v é¥e globalizace. Sbornik Clovék a strach, s. 35
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ry, 2 v 5w v ’ v r 7 7 . . r
vytvaret.“*° V popiedi viech ohroZeni svéta v globalnim méFitku jsou dnes ekologické
katastrofy a pouziti zbrani hromadného niceni.

Katastrofické vize konce svéta a reakce na né lici v nasledujici perikopé Lukas.

2.2.6.1 Lk 21,25-28

Budou znameni na slunci, mésici a hvezdach a na zemi uzkost ndrodit, bezradnych,
kam se podit pred revem valiciho se more. Lidé budou zmirat strachem a ocekdavanim
toho, co prichazi na cely svét. Nebot mocnosti nebeské se zachveji. A tehdy uzri Syna
cloveka prichazet v oblaku s moci a velikou slavou. Kdyz se toto zacne dit, naprimte se

3

a zvednéete hlavy, nebot vase vykoupeni je blizko.

Citovany uryvek je soulasti eschatologické fedi.®”' V §ir§im kontextu je tato fed
zasazena mezi dvoji darovani: dvou minci chudé vdovy*** a vlastniho JeZiSova Zivota
v pasijovém piib&hu.”> Kontrast takovéhoto srovnani je patrny i v uryvku samotném:
katastroficky scénat konce svéta a slavné Kristovo vitézstvi jeho druhého ptichodu.
Eschatologicka fe& popisuje fadu skutecnosti a vybrany text je jejim vyvrcholenim.***

2% tak u Matouse.””® Zminka o strachu®’ je viak

8

Jeji paralely nalezneme jak u Marka,

pouze u Lukése, o bezradnosti a uzkosti pise také Matous.”>

Hrtizné situace jsou popsany nejen tézko predstavitelnymi znamenimi na slunci, mésici
a hvézdach, ale i dobfe znamym obrazem bésnicich vod.?’ Popisované hriizy maji

celosvétovy charakter a piisobi tzkost a bezradnost ndrodd. Kosmick4d znameni dava

2% 5rov. KUSHNER, Harold S. Pfekonat strach, s. 106 -107

»' 1k 21,5-36
2 1k 21,1-4
23k 22,1 — 23,56. Mezi eschatologickou feci a pasSijemi je jesté zminéna JeZiSova ucitelska cCinnost
v chrameé: Lk 21,37-38.
234 7kaza chramu (Lk 21,5-6), pocatek utrpeni (Lk 21,7-11), predpovéd pronasledovani (Lk 21,12-19), pad
Jeruzaléma (Lk 21,20-24), pfichod Syna clovéka (Lk 21,25-28) a podobenstvi o fikovniku s poucenim o
bdélosti (Lk 21,29-36).
5 Mk 13,3-37
2% Mt 24,3-44

Lk 21,26a ,,Lidé budou zmirat strachem.”
28 Mt 24,30b ,,Budou lomit rukama vSechny celedi zemé.”
% Hraizy vod jsou vyjadieny napt. v zalmech: , Boze, nade spaso, jen? konejiis hukot mofi, hukot jejich
vinobiti.“ (srov. Z 65, 6.8); ,Blih je nade Utocisté, proto se bat nebudeme, at si jejich vody huéi, at si
péni.“ (srov. Z 46, 2.3.4)
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S. Fausti do souvislosti s nastalymi nestéstimi v déjinach, zasadni roli vSak podle n&j
nehraji. ,,Jsou pouhym vnéjSim ramcem vnitinitho rozvratu, ktery je zdvazn€j$i: rizné

strachy v &loveku. <>

K vyjadreni stavu vnittnich Utrap uziva Lukas slov ,, synoché®, znamenajici uzkost a
tisen, ,,aporia“ jako vyraz zmatku provazejiciho paniku, ,,fobos“ — strach spojeny se

" nebo doslova zmirat. Reakce lidi je

&t ’ . 2
slovem ,, apopsyché s vyznamem omdlévat >
. r o1z ’ o rooror o 262 o
interpretovana v celé $kale vyznami: od omdlévani hriizou®® pies zmirani strachem
(slovem zmirani je vyjadfena intenzita strachu) aZ po skute¢nou smrt. ,,Lidé budou

8%

dokonce umirat. Jejich smrt vSak nebude zplsobena zabitim, nybrz bude zapfi¢inéna
zd&Senim/strachem nebo uzkostnym o&ekavanim toho, co prichazi na obydleny svét.«*%?
Popisovand napéti umocnuje i fakt, Ze chybi jakykoli ¢asovy udaj nebo chronologie
udélosti. To, ze znameni budou ocividnd a nepiehlédnutelnd, je ale vyjadieno
v nasledujicim podobenstvi o fikovniku.?** Do této asové neuréenosti vstupuje Syn

&lovéka, jeho prichod jiz popisuje prorok Daniel.*®

Dobu, uvozenou slovy ,, kdyz se to
zacne dit“, konkretizuje S. Fausti jako dobu valek, hladomorti, zemétieseni, morovych
ran, pronasledovani a dalich hriiz.?®® V kontrastu s tim zazniva silny eticky apel:
,, Naprimte se a zvednéte hlavy, nebot vase vykoupeni je blizko!*. Zda se, jako by do té
doby zil ¢lovek shrben s hlavou sklopenou a popisovana situace je posledni Sanci, jak se
z podruci strachu a nesvobody vymanit. Shrbeni mize také odkazovat na spoutani

7 zvednuti hlavy je znamenim davéry a vitdzstvi. **® | Vzpfimeny postoj se

zlem, 26
zvednutou hlavou je vyrazem radostného ocekdvani a nastavajici katastrofy jsou
predzvésti bliziciho se vykoupeni a zachrany.“**’ Dispozice k takovému postoji dava
snaha o Gisty kiestansky zivot,”’”® vytrvald bdélost a modlitba, ke které Jezi§ na konci

své eschatologické feci vybizi. ,,T1, kdo vytrvaji, kdo vydavaji svédectvi, kdo jsou bdéli

269 5rov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Lukase, s. 722.

281 Jeruzalémska bible preklada Lk 21,26a ,Lidé budou omdlévat hrlzou v olekavani toho, co ohroZuje
obydleny svét.”

262 Tamtéz

MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase s. 558

,Podivejte se na fikovnik nebo jiny strom: KdyzZ se uz zelenaji, sami vite, Ze léto je blizko.” Lk 21,29-30
Dan 7,13-14

® srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Lukase, s. 722.

**7 srov. Lk 13,11

,Hospodin je svétlo mé a ma spasa, koho bych se bal? Jiz ted’ zveddm hlavu nad své nepratele
kolem.“ Z 27,1a.6a; ,Ze véech stran jsi mi véak, Hospodine, titem, tys ma sldva, ty mi zveda$ hlavu.”
73,4

289 MARECEK, Petr. Evangelium podle LukaZe s. 559

»Méjte se na pozoru, aby vase srdce nebyla zatizena nesttidmosti, opilstvim a starostmi o Zivobyti.”
Lk 21,34a
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v modlitbé, ti se nemuseji ptichodu Syna ¢cloveka bat. Pro né nebude znamenat uzkost,
bezradnost ¢i strach. Pro n€ je to ¢as vysvobozeni. Mohou tedy povstat pied Synem

v v I~ r v s re271
&lovéka a pozvednout hlavu ve §tastném ocekavani.“*’

Shrnuti Sesté ¢asti:

Strach z apokalyptickych hriiz vétSinovou spole¢nost dnes pravdépodobné neovlada.
Materidln¢ konzumni spoleCnost si otazky po konci vétSinou neklade, duchovné
orientovand cCast svéta zaujimd postoje v zavislosti na pfisluSnych kulturach a
naboZenstvich. Aktualnost otazek konce si tak mnozi uvédomuji v konfrontaci
s ptirodnimi a spolecenskymi katastrofami nebo v konfrontaci s osobnimi tragédiemi.
Kiest'an nehleda své zajisténi v pozemskych skutecnostech, ale je duchovné ukotven do
otevien¢ budoucnosti. V postoji pritomné bdélosti a viry v konecné vitézstvi Syna
Clovéka by pro n¢j strach z konce jak vroviné svéta, tak v roviné osobni mél byt

prazdnym pojmem.

2.2.7 Vyzvy proti strachu

Poslednim tématem prace jsou JeziSovy vyzvy k prekondni strachu. Na tomto misté je
dobré si piipomenout 1 pozitivni roli strachu. Strach je vrozenym instinktem, ktery nas
upozorfiuje na nebezpe¢i a zvysuje nasi vnimavost vici okoli. V posuzovani vlivu na
kvalitu naSeho zivota jde proto o miru, do jaké strach prozivame. ,Mala davka strachu
nas obecné udrzuje v ostrazitosti a pii zivoté, ovSem piili§ velky strach mlize zpisobit,
ze budeme zit v neustalém napécti, budeme citové uzavieni nebo dokonce tak
ochromeni, Ze nebudeme schopni ucinit vibec nic. Nejde tedy o to usilovat nemit

«272

strach, ale snaZzit se strach zvladnout.“”’” Podle H. Kushnera tedy vice nez o situacni

zvladnuti strachu jde o celkovy postoj k zivotu. ,,Pokud se nechame strachem ochromit,
nikdy nebudeme schopni naplnit n4s lidsky potencial.“*”
Prevazné negativni postoj ke strachu ma Aristoteles, ktery ho zjednoduSené definuje

jako ocekéavani zla a povazuje ho za protipdl smélosti. Zlatym stiedem, tedy

*’1 JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukage, s. 346

KUSHNER, Harold S. Pfekonat strach, s. 21
Tamtéz, s. 34. Prvni kapitola nese nazev: ,Jedenacté prikazani: Neboj se”
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preferovanou ctnosti, je odvaha.”’* Pokud chybi, je instinktivni reakci na skutené &i
domnélé ohrozeni agrese nebo unik. Naopak odvazny postoj takové instinkty blokuje a
je vyjadienim lidské zralosti. Podle Z. Pince je smysl pro odvahu u ndbozensky
zalozeného ¢lovéka spojeny s dispozici pro viru.?”® Predpokladame-li, e odvaha a
stateCnost jsou nastroje k premahani strachu a soucasné definujeme statecnost jako
ctnost zabezpe&ujici pevnost a vytrvalost v usili o dobro,?’® mizeme vyvozovat, Ze
pravé nasmerovani pozornosti a vile k pozitivnim skutecnostem je moznym zptisobem
vypotadani se se strachem.

U Matouse je takovou pozitivni skute¢nosti hlasani JeziSova evangelia.

2.2.7.1 Mt 10,26-31

Nebojte se jich tedy, nebot nic neni zahaleného, co nebude jednou odhaleno, a nic
skrytého, co nebude poznano. Co vam rikam ve tmé, povezte na svétle; a co slysite
v soukromi, hlasejte se stirech. A nebojte se teéch, kdo zabijeji télo, ale dusi zabit
nemohou, bojte se toho, ktery miuze i dusi i télo zahubit v pekle. Neprodavaji se dva
vrabci za halér? A ani jeden z nich nepadne na zem bez dopusténi vaseho Otce. U vas
pak jsou spocteny i vSecky vilasy na hlave. Nebojte se tedy; mate vétsi cenu nez mnoho

vrabcii.

Vybrany uryvek je uvodem tfeti ¢asti misijni promluvy.?”’ Trojnasobny imperativ

nebojte se je pojitkem tii zdanlivé nesourodych témat: otevienost hlasani evangelia®’®,

279

dilezitost Zivotnich hodnot?” a BoZi péte o &loveka.”® Nahlizime-li na tato témata

optikou prekonavani strachu, dotykdme se jedné skutecnosti spolecné vSem tiem: skryta

7% Srov. ARISTOTELES. Etika Nikomachova, s. 73 — 75. Podle Aristotela odvahu &ovék projevuje

predevsim v boji, kde jde o Zivot. Dale pak v situacich, kde je moZzna obrana nebo kde je Cestné zemfit.
Toho, co jsme si nezplsobili sami (chudoba, nemoc) bychom se bat neméli, naopak je legitimni bat se
ztraty cti. Srov. tamtéz.

273 Srov. PINC, Zdenék. Smich, strach a svoboda. Sbornik Clovék a strach, s. 195

,StateCnost je mravni ctnost, kterd pfi obtizich zabezpecuje pevnost a vytrvalost v Usili o dobro.
Posiluje rozhodnuti odporovat pokuseni a prekondvat prekazky mravniho Zivota. Ctnost statecnosti dava
schopnost pfemahat strach, a to i strach ze smrti, a Celit zkouskdm a prondsledovani. Dava odvahu
k tomu, aby se clovék zrekl svého Zivota a obétoval jej pfi obrané spravedlivé véci.” Srov. KKC 1808,
s. 455-456

277 1. &ast misijni promluvy: Mt 10,5-15; 2. &st: Mt 10,15-25; 3. &ast: Mt 10,26-42

Mt 10,26-27

Mt 10,28

Mt 10,29-31
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a mocnd péce Boha o Clovéka. V prvnim piipad¢ je zdlraznéna otevienost JeziSova
poselstvi uréené¢ho vSem. Na jedné strang je tu ujisténi pro vSechny oslovené, ze Bih o
vsem vi, ze se nedéje nic marné. ,Nebojte se, ze vas§ zivotni zdpas zlstane nékde

281

schovan, utajen nebo ztracen.“”" Na druhé strané je zde apel na vnitini pravdivost

hlasateli Boziho slova. ,,Zalezi i na tom, co prozivate ve skrytosti, protoze jednou to

. £ 282
bude zjevné.«*®

Druhé téma se dotyka strachu ze smrti. Vnéjsi nepftitel, ktery ma moc
zabit t&lo, je vptipadé duse”™ — tedy toho podstatného v Zivoté &lovéka — zcela
bezmocny. Bazen pfed Bohem je pro Cloveka zarukou jeho mocné ochrany. Varovani
pied opacnym postojem je ale na mist¢: ,,Skutecné zkazit Zivot si miizete nejsnadnéji vy
sami, pokud vnitin¢ podlehnete, rezignujete, stanete se otrokem néfeho, co za to
nestoji.«*™ Zavére¢nymi ptiméry s vrabci a vlasy jsme ujisténi o vysoké hodnotd
¢loveka, jeho lidské diistojnosti, o trvalém zajmu a pé¢i Boha o kazdého jednotlivce a o
tom, ze se ned¢je nic, co by zmatilo Bozi zaméry.

Lukas zasadil vyzvy ke statecnému vyznani do jinych souvislosti.

2.2.7.2 Lk 12,4-7

Rikam to vam, svym prdteliim: Nebojte se téch, kdo zabijeji télo, ale vic uz vam udélat
nemohou. Ukazu vam, koho se mate bat. Bojte se toho, ktery ma moc vas zabit a jesté
uvrhnout do pekla. Ano, pravim vam, toho se bojte! Coz neprodavaji pét vrabcui za dva
halére? A prece ani jeden z nich neni zapomenut pred Bohem. Ano i vlasy na vasi hlavé

Jjsou vsecky spocteny. Nebojte se, mate vétsi cenu nez mnoho vrabcil.

Citované verSe jsou soucasti perikopy o stateCnosti, bytostné orientaci na Boha a o
divéie v jeho laskavou péci.”® Perikopa je d&jové zasazena do situace, kdy Jezis
pfestava byt pohodlny Zidovské elité, kterou kritizuje a kterd za€ind usilovat o jeho
zneSkodnéni. A pravé v tomto okamziku jsou jeho povzbuzujici slova psychologicky

fesvédCiva. ,,Bazen uz neni zadny ,nabozensky 0zas® nad JeziSovymi divy a uzkost uz
b

81 MRAZEK, JiFi. Evangelium podle Matouse, s. 175

%2 tamtéi

*% Duge (psyché) je zde chapana jako skuteéné ,ja“ a télo (séma) je zkaze podléhajici schranka. Srov.
HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle Matouse, s. 176

284 MRAZEK, Ji¥i. Evangelium podle Matouse, s. 176

%1k 12,1-34
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neni jen ,starostlivost’ o dikladné pohostinstvi. Nyni zacind ¢as, kdy je tfeba celit

strachu ze zat&eni, z pronasledovani a hrozb& smrti.***

Jeho slova jsou urcena zkému
okruhu uéednikd, které nazyva prateli.®” Moc neptatel ma své hranice, pozemské t&lo
sice usmrtit mizou, vzit opravdovy zivot je ale mimo dosah jejich moci. Poukazem na
bazen pied absolutni moci jsou vSechny strachy relativizovany. Podle P. Marecka maji
mit ucednici spise strach z trestajiciho Boha. ,,To, ¢eho nejsou schopni ti, ktefi se stavi
proti ucednikim neptatelsky, je ohlaSeno jako varovna hrozba Boziho soudu. Pouze
Bih mi moc &lovéka uvrhnout na misto trvalé zkazy.“ ™ Vyvazujicim a k akci
motivujicim pohledem je skute¢nost Boha pecujiciho a milosrdného. S postojem bazné
pred Hospodinem pracuje jiz Stary zakon,”™ relativizované nebezpe&i a piekonany
strach pak davaji silu k boji se zlem.?° Lukas, pisici pro fecké &tenafe, dava etickym
principtim helénistické filozofie v pohledu na strach®' kiestanskou dimenzi — zdrojem
odvahy je bazen Bozi. Tento postoj pak dopliuje jistota laskyplné péce, dolozena
obraznym vyjadfenim o vrabcich. ,,Nikdo neni Bohem zapomenut, protoZe on se stara o

v y y v r 292
veskeré své stvoreni.*

Obraz vlasti odkazuje na skutecnost, Ze Bohu neunikne jediny
detail lidského téla, ,tim spiSe neopusti ty, ktefi jsou JeziSem oznaceni jako pratelé.
Zivot ucednikii spociva tedy zcela v Bozi ruce. Bozi vSudypfitomnost a jeho neomezena

moc je zprodtuji strachu z lidi.**"*

Shrnuti sedmé ¢asti:

Zpisob zvladani strachu je dualezity pro duSevni i1 duchovni Grovenl zivota kazdého
Cloveéka. Cloveéku viry se otevird prostor pro aktivni a pozitivné orientovany postoj

divéry v Boha s pfesahem do horizontu vé€nosti. Pfistupnost a otevienost Bozi nabidky

2%% JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 216

287 Vyraz filoi — prdatelé uziva Lukas pouze na tomto misté, u synoptikd se nevyskytuje vibec, Castéji je
uzivan v janovské literature. Srov. JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 214

288 MARECEK, Petr. Evangelium podle Lukase s. 379

Napft. Pf 1,7 ,,Pocatek poznani je bazen pred Hospodinem, moudrosti a kazni pohrdaji posetilci.”
Napft. Jk 4,7 ,Podridte se tedy Bohu. Vzeprete se dablu a utece od vas, priblizte se k Bohu a pfiblizi se
k vam.”

Nebo 1Pt 5,8-9 ,Budte stfizlivi! Budte bdéli! Vas protivnik, ddbel, obchazi jako ,lev fvouci‘ a hledd, koho
by pohltil. Vzeprete se mu, zakotveni ve vife, a pamatujte, Ze vasi bratfi vSude ve svété prochazeji tymz
utrpenim jako vy.”

%1 Epikuros povazuje strach ze smrti za zbabélost, filozof se ma obdvat ztraty né¢eho zavaznéjiiho, totiz
ztraty sebelcty a rozumnosti. Srov. JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 217

292 MARECEK, Petr. Evangelium podle Luka3e s. 380

Tamtéz
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vSem lidem je jeho prvnim vstiicnym krokem. Jeji pfijeti Cistym srdcem a pokorné
uznani odkdzanosti na Bozi vSemohoucnost disponuje ¢loveka k realistickému pohledu
na skutecnost, kterou je laskava Bozi péCe o néj a celé stvoteni. Pokud se ji dobrovolné
neziika, zbavuje se prubézné svych strachli a konkrétnimi kroky roste jeho odvazny a

stateCny postoj k zivotu jako celku.

3. Zavér

3.1 Obecné shrnuti

Strach jako jedna ze zékladnich emoci je v synoptickych evangeliich pomérné Casto
zminovan. Spole¢n¢ s ostatnimi emocemi dotvafi integritu biblickych postav a otevira
Ctenafi cestu k pristupnéjSimu chépani hlubokého poselstvi evangelia. Vybrané
perikopy a pokus o jejich tematické uspofadani ndm poskytuji jen nepatrny vhled do
emoc¢né bohatého zivota biblického Cloveéka. Z udalosti, kde strach a jeho modifikace
hraji roli, byly vybrany jen ty, v kterych jsou aktéti déje vyzyvani k jejich prekonani.

Vyjimkou je getsemanska udalost, kde tim, kdo strach piekonava, je sam Jezis.

Strach sam o sobé¢ ani jeho instinktivni projevy eticky hodnotit nelze. Teprve védomé
reakce a postoje k podnétiim, které strach vyvolaly, soudit 1ze a mizeme tak vytvotit
pomysiné kategorie reakci pozitivnich, eticky neutrdlnich a negativnich. Jesté pired
timto pokusem o vyhodnoceni jednotlivych reakci je tfeba zminit, Ze v nékterych

udalostech neni strach explicitn€ vyjadien a jen se implicitné piedpoklada. 294

o v - . v v .- 295 . ’
Pozitivné na strach reaguje Panna Maria pifi zvéstovani, ” Josef v obou situacich

v r . r 296 A% v ’ ’ v v s 297 ’ 2
andélského zjeveni, ° pastyfi pfi ozndmeni JeZiSova narozeni, osloveni rybafi

r o v ’ . v v 298 , r
v momentu, kdy se stavaji ucedniky a jdou za JeziSem,” Zeny u prazdného hrobu

2% panna Maria pfi andélském zvéstovani (Lk 1,30-33); ucednici v perikopé o zabezpeceni Zivota (Lk

12,32-34); Josef v situaci umyslu propustit Pannu Marii (Mt 1,18-21); ucednici uzasli nad lovem ryb (Lk
5,9-11); Jairos (Mk 5,35-36, Lk 8,49-50); ucednici v situaci stupnujiciho se nepratelstvi zidovskych elit (Mt
10,26-31, Lk 12,4-7)

1k 1,30-33

% Mt 2,22-23 a Mt 1,18-21

*7 1k 2,8-11

%% 1k 5,9-11
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v N rw v ;1299 v v 00 . s 7
v Matousové a LukaSové podani* a Jezi§ v Getsemanech.’” Negativni reakce, které

v . r roroe . v 01 v v r
lze oznadit za etické selhani jsou postoje Zachariase ' a &lovéka obdarovaného

302

hiivnou.™ Do kategorie eticky neutrdlnich reakci patfi instinktivni reakce: ucednik,

ktet{ spatti Jezide kracejiciho po vod&,>* Zen u hrobu v Markové podani,*** vykiik
tonouciho Petra®® a reakce lidi p¥i apokalyptickych hrizach.?* Dalsi reakcemi jsou

spontanni reakce Petra pfi proménéni na hoie”’

a vyraz zasadniho nepochopeni situace,
kdy Jezi§ potieti pfedpovida své utrpeni a synové Zebedeovi v reakci na to usiluji o
Gestnd mista.>”® Nevyjadiena je reakce Jaira®® a uednik@ v situaci stupiiovaného

nepiatelstvi zidovskych elit*'’,

3.2 Pokus o pfesah do duchovniho Zivota

V zé&véru prace je uvedeno nekolik mySlenek shrnujicich pfedchozi texty. Strach ve své
osobni dimenzi zasahuje Cloveka v celé jeho komplexnosti. Strach, pokud s nim ¢lovék
nebojuje, ochromuje jeho rozum, vili i city a negativné zasahuje i do oblasti jeho
duchovniho zZivota. Vezmeme-li jako zaklad dalSich tvah vypovéd systematické
teologie, Ze milost pfedpokladéa a zdokonaluje pfirozenost, je zfejma hluboké souvislost
mezi zivotem piirozenym a zivotem viry. V ivaze o pfesahu exegeze do duchovniho
Zivota nelze proto rovinu pfirozenou opominout.

Analyzovat situaci vyvolavajici strach, poodstoupit od svych emoci a vécné zhodnotit
moznd feseni je véci rozumu. I z tohoto zorného uhlu lze pohlizet na reakci Panny
Marie pfi and&lském zvéstovani,®'' rozumné vyhodnotil situaci Josef pii navratu

312

z Egypta” ~ a stejné rozumné vyhodnotily situaci zeny, které se rozpomenuly na

v v ;o v 1.0 , vy r 313 v 7 . . ’ r
JeziSova slova a oznamily ucednikiim udalost vzkfiSeni.” ~ Véci rozumu je 1 realné

299 Mt 28,1-10 a Lk 24,1-9

Mk14,32-34; Lk 22,40-44; Mt 26,36-38
Lk 1,11-13

Lk 19,20-21 a Mt 25,24-25

Mk 6,46-51 a Mt 14,23-27

% Mk 16,1-8

3% Mt 14,28-31

Lk 21,25-28

37 Mk 9,4-8; Mt 17,3-8; Lk 9,33-39
% Mk 10,32-34

39 Mk 5,35-36 a Lk 8,49-50

1% Mt 10,26-31 a Lk 12,4-7

311k 1,29.34

32 Mt 2,22-23

1k 24,8
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301
302
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hodnoceni situaci a vyzev. V situaci fyzické a psychické vycerpanosti nelze délat
zivotni rozhodnuti ani prozivat hluboké lidské souznéni s blizkym clovékem. To
dosvédcuji ucednici vycerpani veslovanim za boute, kdyz je jim nablizku JeZiS. Nebyt
jeho osloveni, nepoznali by ho.*'* Stejn& rozumné je piijmout nest&sti a katastrofy jako
realitu Zivota.’'

Dalsi zékladni pfirozenou schopnosti ¢loveka je ville. Mizeme ji definovat jako védomé
usili k dosazeni urcitého cile. Impulzem mohou byt rozumové diivody, emo¢ni zaniceni
nebo fada nejriznéjSich motivaci. Motivovan poslusnosti k autorit¢ byl Josef, ktery
navzdory v§em rozumnym divodim a proti svym emocim uposlechne pokynu andéla,
upousti od svych umyslii, prekonava strach a stiva se ochrancem Panny Marie.>'®
Receptem na pfemahani strachu ze selhani pii plnéni ukoll je maximalni aktivace vle.
Modelovym ptikladem jsou sluZebnici, ktefi nasmérovali svou Zivotni energii do
rozmnoZzeni hiiven, darovanych panem. Jeden z nich, paralyzovany strachem, vSak svou
hiivnu nerozmnozil a jeho Zivot byl zmafen.?'” Dalsim piikladem nasazeni viech sil pro
své uzdraveni muze byt téZce nemocna zena. Pres vSechny obtize se prodird davem
k JeziSovi, jen letmo se ho dotyka a je uzdravena.’'®

Strach jako negativni emoce vyznamné ovliviiuje 1 afektivni oblast Zivota cloveka.
Popisované ptibehy obsahuji celou Skalu strachem vyvolanych emotivnich reakci.
Pomyslnymi situacnimi extrémy jsou setkani s posvatnem a setkani se smrti. Setkani se
zézraCnym zjevenim otevirajicim posvatny prostor mize ucastniky paralyzovat (napf.

v 1.0 v vy v RN v 319
reakce ucednikl pti JeziSoveé proménéni na hote

320

nebo Zen pii setkani s mladencem u
prazdného hrobu’") nebo byt zdrojem obrovské emocni energie. To miizeme pozorovat
pii setkani Zen se vzkii§enym Jezigem®*' nebo u uednikéi ohromenych zézraénym
rybolovem. Ti vieho nechali a §li za Jezisem.*** P¥i t&sném kontaktu se smrti blizkého
Cloveéka selhdvaji vSechny pfirozené argumenty a feSeni se ukazuje v roviné viry.

Jedinou moZnou zachranou je setkdni s JeziSem a absolutni spolehnuti na jeho

zéchrannou moc. Timto smérem orientoval své emoce Jairos.”> Sam Jezi§ proziva silné

1% Mt 14, 24-26; Mk 6,48-49
315 |k 21,25.28

318 Mt 1,24

Mt 25,26-28

38 Mk 5, 27-29; Lk 8, 44.48
% 1k9,29-31.36

3% Mk 16,5.8

31 Mmt, 28,8.9

3% |k 5,8-11

32 Mk 5,22-23; Lk 8,41-42
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emocni vypéti v Getsemanské zahradé. Touha po spoleCenstvi nejblizsich, absolutni
ptijeti své situace a bliznich a hluboka koncentrace na Otce v osobni modlitbé jsou
zdroje emocni energie k pfekonani strachu ze smrti.

V roviné viry a nabozenského Zzivota pfemdhani strachu dostava dalsi impulzy. Jiz
ptijeti samotné skutecnosti stvoieni ¢lovéka k Bozimu obrazu, aktualniho pozvéani do
jeho spolecenstvi a prislibu eschatologické dimenze vé¢ného zivota s Bohem disponuje
véticiho ¢loveéka k tomu, aby strachu celil. Tato optika pohledu na Zivot je pro n¢j
mocnym zdrojem sil 1 v boji s nim. Otevienost vSem Zivotnim 1 kaZzdodennim vyzvam a
jejich poctivé zpracovani v tichu osobni modlitby s divérou v Bozi lasku a prozietelné
vedeni mohou byt véticimu Clovéku napomocny strach premahat, udrzovat ho duchovné
zivého a otvirat ho novym skute¢nostem. Hloubka vztahu s Bohem, védomi jeho
pritomnosti, uzaviené minulosti a nad¢jeplné budoucnosti vSechny strachy a uzkost
relativizuji a davaji jim v Zivoté Clovéka jejich vymezené misto. Skutecnost zla a htichu,
které jsou zdroji strachu, bere ¢loveék viry s plnou vaznosti. S vdé€nosti ptijimand Bozi
nabidka svatostného Zivota a chvile ztiSeni a modlitby mu mohou byt zdroji energie
aktivniho zivota, kde rozviji své hiivny. Respekt a ucta pred Bozim svétem vyvolavaji
postoj pokory a Bozi laskyplna pfitomnost poskytuje soucasné¢ zaruku mocné ochrany.
V dynamickém procesu vnitiniho Zzivota se kazdému cClovéku otevird prostor pro
odhaleni toho, co je podstatné a odlieni toho, co je nepodstatné. Clovék viry ma
prilezitost stale zieteln€ji si uvédomovat, ze smysl zivota tkvi ve spolecenstvi s Bohem
a vhodin¢ smrti, oprostén od vSech strachli, uzkosti a hrtiz byt tak pfipraven

koncentrovat celou svou bytost k zavérecnému ANO BoZzimu pozvani.

Souvislost mezi premdhanim strachu a vztahem ke Kristu ukazuje 1 modlitba

S. Kirkegaarda:***

,,Pane Jezi$i Kriste, tak mnohé nas chce od tebe vzdalit:
prazdna zaméstnani, nevyznamné radosti, nicotné starosti.
Tak mnohé nds chce zastrasit:

hrdost, ktera je prili§ zbabéla, aby si dala pomoci;

zbabéla postrasenost, kterd ustupuje vlastni zahubg;

% http://www.modlitba.cz
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hii$na tizkost, ktera se boji Cistoty svatého, jako se boji nemoc 1éku.
Ty jsi vSak prece silnéjsi.

Proto nas ptitahuj, stale siln¢ji nas ptitahuj k sobg.*

33  Zavér

Vyzvy k ptekonani strachu jsou urceny kazdému. Nezpracovany strach nabourdva
osobni integritu a odCerpava zivotni energii. Situace biblického Cloveéka oddélené¢ho
dvéma tisici let od ¢loveéka dneSni doby je v mnoha ohledech obdobna a proto analyza
situaci a reakci jednotlivych aktéri mohou byt aktudlni i dnes. Texty pracuji s celou
Skalou strachii od nepojmenovatelné uzkosti ptes strach z udalosti a z osob az po strach
situacni. Je zieyjmé, Ze univerzalni pravidlo pro zvladani strachu neexistuje. Ziskané
poznatky vSak mohou pfispét k prohloubeni pohledu na toto téma a soucasné¢ v nich lze

nalézt inspiraci pro osobni zivot ve vSech jeho rovinach.

Poznamka: Biblické zkratky jsou pouzity podle zavedené¢ho systému (Jeruzalémska
bible).
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