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UvVOD

Posledni kniha Bible, Zjeveni Janovo, novozdkonni apokalypsa, byla a je kniha pfitazliva, ale také
naroéna. Ctena bez pomoci komentaiti pou¢engjsich a vytrzena z historickych kontextd mize na
Ctenafe pusobit tisnive, vydésit jej sugestivnimi vyjevy a ne zrovna piijemnymi predpovéd'mi. Zde
ovSem neni li¢ena jen hrliza a byla by velké skoda, pokud to bylo to jediné, co si ¢tenaf z této knihy

odnese.

Jan psal jako zéstupce kiestantl, jako svédek Kristlv, ktery pro Sifeni evangelia trpél, a nese urcité
poselstvi bratrim a sestram v Kristu, ktefi se ocitli v nouzi a potfebuji ve své t€zké situaci utéchu,
radu, povzbuzeni. UjiSténi o nad¢ji a jistoté¢ zachrany v Jezisi Kristu. Kniha Zjeveni pfichazi do
obdobi krize, ve které se 1idé ocitli, a do této krize promlouva. Neni jen obecnym sd¢lovanim pravd
o d¢jinach a jejich smyslu. Zde, v Novém zakon¢, mluvi i konkrétné - ke konkrétnim jedinciim, do
konkrétnich kiestanskych obci, nachdzejicich se v Malé Asii, na konci prvniho stoleti. Identifikuje
jejich potize, chvali, kard, radi. Odhaluje mozna uskali, boj se zlem, ktery jist¢ neni jednoduchou
zalezitosti. Chce vSak adresaty, Ze jejich usili - pile, vytrvalost, snaha o ¢istotu - nezdstanou bez
odmény. A jakd miize byt lepsi odména nez usednout s Kristem na trtin tak, jako on usedl s Otcem
na jeho trin.' Toto vSe je zasazeno do celkového kontextu definitivniho vit€zstvi Krista nad zlem.
On, ktery svou smrti a vzkiiSenim pfemohl smrt, vybizi nas, abychom kraceli v jeho stopach a

ukazuje ndm cestu, kterou se mame vydat.

Pokud se zacteme do jednotlivych vzkazii sedmi cirkvim, mize se nam stit, Ze se zaCneme
poznavat. Ze jsou snad dokonce vytky, které do nich sméfuji, vlastng uréeny nam samym. Potom se
clovek zacne zamyslet, co to bylo za dobu. S ¢im se prvni kiestané museli potykat. Jaké byly mistni
podminky. Jestli jejich zkuSenosti byly odlisné od naSich, nebo se v néCem podobaly. Predlozena

bakaléfska prace je snahou o toto zamysleni.

Prvni ¢éast se vénuje struénému uvodu ke knize Zjeveni. Druhd ¢ast popisuje historické pozadi
vzniku cirkevnich obci a nésledné predklada rozbory jednotlivych obci zminéné v Apokalypse.
Podrobnéji je zminéna historie dané obce a za ni je fazena exegeze samotného vzkazu. Ve tfetim

oddile prace predklada identifikaci vzniklych problémi a jejich moznou klasifikaci.

1 Srov. Zj 321



1. Ke knize Zjeveni

Pro tento druh zidovské literatury, vznikajici v letech 200 pt. Kr. az 100 po Kr., existuje mnoho
definic, z nichZz nejpiihodnéj$i napsal J. J. Collins, jenz apokalypsu definuje jako: "druh
zjevovatelské literatury, v niZ je lidskému pfijemci za pouziti narativniho rdmce zprostfedkovano
zjeveni pochézejici od nadpozemské bytosti a odhalujici urcitou transcendentni skutecnost, jez ma
jednak Casovy rozmér, nebot’ pocita s eschatologickou spasou, jednak zaroven rozmeér prostorovy,

protoze zahrnuje dalsi — nadpfirozeny — svét".”

Prestoze zidovské apokalypsy mély prokazatelné na autora knihy Zjeveni vliv, samotnou knihu
nelze zatadit do zddné snadno definovatelné formy. Text je smésici literarnich zanrii. Lze hovofit o
zjevovatelské literatufe s jednoznaénymi vlastnostmi apokalypsy, zarovein ovSem autor dilo
predklada formou dopisi a predstavuje se jako prorok. V celkovém shrnuti by se tedy kniha Zjeveni
dala popsat jako prorocko-apokalypticky spis ve formé listi konkrétnim kiestanskym obcim
zasazenych do jednoho velkého listu. Celd kniha ma strukturu listu s preskriptem 1 zavérem. Z
pohledu eschatologie by bylo mozné ji popsat jako konkrétni déjiny spasy (v jednotlivych listech

cirkevnim obcim) vlozené do kontextu univerzalnich dé€jin spasy (zbytek knihy — ,,velky list®).

Autor knihy Zjeveni znal velmi dobfe Stary zékon, a ackoli necituje nikde doslovné, v textu snadno
rozpozname napiiklad vliv knih proroka Daniela, proroka Ezechiela, obrazy z knihy Moudrosti. Ta
ho, kuptikladu, mohla motivovat k volné transformaci egyptskych ran do vlastnich ran polnic a
misek. Pochopeni Pisma je tedy svobodné a tvofivé. Text vykazuje mnozstvi zivych obrazl a dle

autora je kniha Zjeveni uréena k poslechu: ,,...blaze (...) poslucha¢im* (Zj 1,3).”

1. 1. Autor

Tradi¢n€ byva za autora knihy Zjeveni povazovan Jan, syn Zebedetiv. Z piedstaviteld tohoto ndzoru
napiiklad Justin: Rozmluva s Tryfonem, Irenej, Muratoriho kanon, Klement Alexandrijsky,
Tertulian, Hipollyt Rimsky; Origenés vyslovné uvadi, Ze apostol Jan napsal jak knihu Zjeveni, tak

ctvrté evangelium. Jiz ve tfetim stoleti se v§ak ozyvaji prvni nesouhlasné hlasy.

2 COLLINS, John J. The Apocalyptic Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature, Cambridge,
UK., 1998, str. 4

3 ,,Blaze pied¢itateli i posluchac¢iim (tohoto) proroctvi, ktefi zachovavaji, co je v ném psano, protoze ta doba je uz
blizko.
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Dionysos Alexandrijsky (f 265) dospél na zéklad¢ kritického literarniho a teologického rozboru k

zaveéru, ze knihu Zjeveni nepsal Jan, autor ¢tvrtého evangelia.*

Véhavost ohledné knihy Zjeveni panovala zejména ve vychodni cirkvi. Cyril Jeruzalémsky a Rehof
Naziansky ji viibec nepocitali mezi novozakonni spisy, Jan Zlatousty ¢i Theodoret se o ni nikde
nezmifiuji. S urcitou mirou jistoty mizeme tedy tvrdit, Ze autorem knihy Zjeveni je jinak neznadmy
kiest'ansky prorok — pravdépodobné putujici prorok — nejspise palestinského pivodu. Jasné je jen
to, Ze autor sam sebe nazyva Janem, a to na Ctyfech mistech (Zj 1, 1.4.9; 22, 8) a Ze oznacuje jako

aktudlni misto svého pobytu ostrov Patmos.

Doba vzniku knihy Zjeveni také neni pevné dand. Podle Ireneje pochdzi z doby vlady cisate
Domiciéna (81-96 po Kr.). V knize je Rim oznadovan jako ,,Babyléon®. V zidovstvi se takto Rim
oznacuje jako ptivodce zniceni druhého chramu, tedy by tento obrat mluvil pro vznik po roce 70 po

Kr. Obecné je vznik knihy Zjeveni datovan piiblizné do let 90-97.

Politickym ramcem vzniku knihy Zjeveni byla s nejvétsi pravdépodobnosti vlada cisaie Domicidna,
ktery byva charakterizovan jako krutovladce a tyran, jenz péstoval cisaisky kult a vyzadoval, aby
byl oznaCovéan titulem dominus et deus (pan a btih). Toto hodnoceni vychazi z ptfedpokladu, ze za
jeho vlady dochazelo k utlaku a pronasledovani kiestant v Asii. To pak byva povazovéno za

pfi¢inu protifimského postoje knihy Zjeveni a jejiho diirazu na ,,utrapy*, tj. aktivni pronasledovani.

Z dostupnych prameni vSak vime, ze k pronasledovani kiest'anti dochazelo narazové s rtiznymi
¢asovymi prodlevami, tedy o aktivnim ploSném pronasledovani hovofit nemizeme. Snadno si ale
dokazeme piedstavit, v jaké nejistoté lidé té doby, ktefi se hlasili k odkazu JeziSe Krista, zili a Ize
pochopit i jejich obavy a s tim spojeny ton knihy Zjeveni. Je zde ziejmy Janlv jednoznacné
negativni postoj vii¢i Rimské #i3i a maloasijské spole¢nosti, ktera piebirala hodnoty cisafstvi, a Jan
tento stat 1 tuto spole¢nost odmital jako tiSi zla. Kniha Zjeveni odrazi tento pohled na fimskou
spole¢nost, odmita vie fimské a rovnéz jednozna¢né piedpovida konec Rima. Rimsky svét je skrz
naskrz d’abelsky. Z Janovy strany se jednd o radikalni kritiku spole¢enského tadu timské

spolecnosti, jejiz soucasti kiest'ané byli.

4 Srov. EUSEBIUS PAMPHILL. Cirkevni déjiny (Eccleasiastica historia), Praha: Ustiedni cirkevni nakladatelstvi,
1988; kniha VII., 25. kapitola



1. 2. Zjeveni jako vyzva

Jan vyzyva kiestany k odporu a je mu jasné, ze to vyvola ostrou reakci. Zdrojem obav byly pro
Jana obce, které¢ byly malé a bezmocné a bylo jich v této ¢asti fiSe malo; mezi lidmi bylo i mnoho
takovych, ktefi se domnivali, Ze mohou jit s proudem. Jan véd¢l, Ze musi néco udélat a rozhodl se
napsat text knihy Zjeveni, ktery je vyzvou pro vSechny ty, ktefi se rozhodli jit cestou kompromist i
povzbuzenim pro ty, kteti museli pro viru snaset n¢jaka protivenstvi. Kniha opakované spiSe nabada
ke statecnosti a piredpovida utrpeni. Vérni kiestané mozna proliji krev, ale JeZi§ Janovymi usty

ubezpecuje, Ze bezmocné obéti se stanou koneénymi vitézi.’

5 Srov.Zj2,7.11.17.28; 3,5.12.21
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II. CIRKEVNI OBCE V JANOVE ZJEVENI

II. 1. Historické pozadi vzniku cirkevnich obci

Vznik kiestanstvi nebyl ,,jednorazovou akci®, ale dlouhodobym procesem, kdy na jeho utvareni
mélo vliv mnoho faktor. Z jedné strany to bylo obdobi vyrovnavani se s odkazem Pana JeZiSe,
navaznosti na zidovstvi, na stran¢ druhé zasazeni vlastniho pfesvédCeni do kontextu doby jako
takové. V posledni tietiné prvniho stoleti se kiestanstvi dostalo do podivné krize. DoSlo k
definitivnimu rozchodu se synagogou. Zidé sami se dostali do potizi, kdy byl roku 70 zni¢en chram
a veskeré nepokoje vzniklé v této dobé mély za nasledek ostiejSi dohled fimské spravy. Realné
hrozilo, Ze dojde k perzekucim ze strany Rimské fise (ktera povazovala kiestanstvi za odnoz
zidovstvi) a zidovské obyvatelstvo se tim padem stahlo, uzavielo do sebe, coz se projevilo i ve
vztahu ke kiestanstvi. Na rozdil od Kristovych vyznavact méli za sebou dlouhy vyvoj a mnoho
zkuSenosti a védéli jist¢ dobte, co vSechno miliZze nastat. BEehem tohoto obdobi ,,nervozity*, nutnosti
feSeni existencni otdzky, doslo mezi obéma skupinami i k dosti k vyhrocenym situacim, které vSak

nelze mit za béZné postupy, nybrz spise za selhani jednotlived.®

Zhruba od 80./90. let jiz kfestanstvi fungovalo viceméné¢ samostatné. Prostfednictvim misii se
§itilo a snazilo zakotvit viude tam, kde bylo evangelijni zvésti poptano sluchu. Uspéch misii zavisel
na presvédcivosti jednotlivych misionart a apostolll a i mezi nimi panovaly rizné nazory. Ke konci
prvniho stoleti existovalo vice nazorovych proudt, rizné postoje, které se vice ¢i méné tolerovaly.
Existovaly rizné teologické pristupy a Novy zdkon doklada, Ze spolu ne vzdy souhlasily. VSechny
skupiny, 1 ptes jejich odliSnosti, vSak spojoval piibch JeZiSe Krista, zkuSenost zmrtvychvstani,
pusobeni Ducha a ocekavani partizie. S timto dédictvim se snazily vyrovnat, kazda tak, jak bylo v
jejich moznostech a schopnostech kulturnich, intelektudlnich, socidlnich. VSe zaviselo na tom, v
jakém prostiedi pusobily, na koho se svym poselstvim obracely. Obce byly postaveny pied otazku,

jak svou viru Zit a zaroven piezit. Bylo to obdobi zapasu o viru a hledani novych cest.

6 RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského. Praha : Karolinum, 2008, str. 343
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I1. 2. Poselstvi sedmi cirkevnim obcim

Dopisy jsou adresné, piindsi poselstvi mistnim cirkvim za Janovych dni. Kristus mluvi k obcim
osobné, byt pfes prostiednika. Nastavuje jim zrcadlo, aby poznaly svlij stav a s pravou

pfipravenosti ocekavaly jeho pfichod. Dodava jim odvahu a silu pro boje a pronasledovani.

V osloveni kazdé cirkve je zdlUraznén urcity zakladni rys oslaveného Krista s diirazem na né&jaky
konkrétni ucel. Jsou adresovany poslu — andélu — kazdé cirkve. And¢€lé cirkvi — sedm hvézd (Z
1,20) jsou pod ochranou JeziSe Krista, pod jeho vedenim a jeho ndstrojem pro vedeni cirkvi, nebot’
je drzi ve své pravici (srov. Z1 16,11; Iz 41,10). Viechny vzkazy za¢inaji slovy "znam tvé skutky".
Nejprve Jezi§ Kristus chvali, teprve potom napomind. Vyjimkou je Smyrna a Filadelfia, kde se
neobjevuji zddné slova napomenuti. Smyrna byla cirkvi mucednickou a Filadelfia misijnim sborem
aktivné $ificim slovo Pdna. Nema slova pochvaly pro Laodikeju, cirkev odpadlickou. OvSem i zde
jde o projev Bozi lasky (srov. Zj 3, 19), protoze Biih domlouvé tomu, koho miluje (srov. Pt 3,11-12;

7d 12,6).

Kazdy dopis kon¢i vyzvou nebo pfimo varovanim "kdo ma usi, slyS, co Duch pravi cirkvim".
Téchto konkrétnich sedm cirkvi bylo vybrano zfejmé i z divodu dobré polohy. Probihal zde cily

obchodni ruch a byla tedy realna Sance pro Siteni dale po svéte.

Vsechny listy maji stejnou stavbu. Od oznaceni adresata, pies odesilatele, odkaz na dosavadni stav
a poukdazani na nedostatky ("ale to mam proti tob¢"), pobidku k obraceni a pohrozeni trestem az po

zavéreéné zaslibeni. Richard Scheuch pro toto rozdéleni vytvofil piehlednou tabulku:’

dopis |adresat |odesilatel | Odkaz na pivodni vérnost aNabadani k obraceni aZavereéné
"ALE" pohriizka zaslibeni

1. 2,1a 2,1b 2,2-4 2,5-6 2,7

2. 2,8a 2,8b 2,9 2,10 2,11

3. 2,12a  2,12b 2,13-15 2,16 2,17

4. 2,182 2,18b 2,19-20 2,21-25 2,26-29

5. 3,1a 3,1b 3,1b 3,2-4 3,5-6

6. 3,7a 3,7b 3,89 3,10-11 3,12-13

7. 3,14a  3,14b 3,15-17 3,18-20 3,21-22

7 SCHEUCH, Richard. Priivodce apokalypsou. Praha: Ceska katolicka charita, 1989, str. 33
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Kromé listd sv. Pavla jsou dopisy cirkevnim obcim z knihy Zjeveni nejstarSim a nejlepSim
pohledem do pomérii prvotni cirkve. Ukazuji, na ¢em bude zalezet. Hodnoceni vychazi z
duchovnich nikoli béZnych svétskych métitek. Zamétuje se na vztahy k ostatnim z hlediska lasky (v
Efezu), na vérnost ve vife (ve Smyrn¢), na postoj k faleSnému uceni (v Pergamonu a Thyatirech), na
duchovni bd¢lost (v Sardech), na vérnost svédectvi i pod natlakem neptitele Jezise (ve Filadelfii) a
na nebezpe¢i zamény hodnot, kterym cirkev da ptfednost — Bozi za svétské, Bohu neptatelské
(Laodikeja). Toto vSe by nakonec mohlo zabranit v rozpoznani Syna ¢lovéka pfi jeho piichodu a

jeho piijeti.

Usporadani uvnitt jednotlivych dopist koresponduje s usporadanim celého Janova Zjeveni. Kazdy z
dopisti ma zahlavi, stejné tak 1, 4-5. V kazdém z nich se opakuje ptikaz "pis", tak jako 1,11. Totéz
se tyka zacatku, kde se opakuje vzdy néktery prvek z uvodni vize (1,10-20) a v zavérecném
zaslibeni se objevuje nektery prvek ze zavéru celé knihy (20,1-22,21). Podle Jifiho Mrazka tak jde
vlastné o dopisy uvniti "dopisu". Je zde naznacena kontinuita. Sedm sborti ma preckat to vSechno,

co je ve "velkém" dopise li¢eno jako stav a sméfovani celého svéta.®

8 MRAZEK, Jifi. Zjeveni Janovo. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK, 2012, str. 34
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I 3. Zj 1, 1-20

Tuto kapitolu Ize rozdé€lit do tii Casti, a to prologu, osloveni a vidéni postavy podobné Synu

Sloveéka.’

Prolog (Zj 1, 1-3) nam sd¢luje, Ze se jedna o zjeveni JeziSe Krista, dané od Boha, které je dano
sluzebniktim. Prostfednictvim andéla (posla) naznaceno sluzebniku Janovi. Jan tedy mluvi jako
prostfednik — prorok — z povéfeni JeziSe Krista. Neptiklada ke svému jménu zadny titul a jednd tedy

z pozice sluzebnika, ktery je svému okoli zndm.

Ve tietim versi je pak vysloveno prvni ze sedmi blahoslavenstvi knihy Zjeveni.'® Tento vers zaroven
urcuje, komu je list adresovan, tedy piedcitateli a posluchactim, a zminiuje se vyslovné o proroctvi.

Jde tedy o svédectvi, jez ma byt ¢teno pti bohosluzbach kiestantim v fimské provincii Asie.

V osloveni (Zj 1,4-8) se dovidame o sedmi cirkevnich obcich v Asii. V té dobé¢ se jednalo o fimskou
provincii v zapadni ¢asti Malé Asie, tedy dne$ni Turecko. Cislo sedm je symbolické a vyjadiuje
uplnost. V Asii bylo vice sborli nez sedm, naptiklad ve méstech Kolossy, Hierapolis (vyznamnéjsi
nez 15 km vzdalena Laodicea) ¢i v Troadé." Sedm sbori tedy nejspi$ pouze reprezentuje celou
cirkev. Tyto sbory maji stejnou funkci a zodpovédnost (srov. Jan 8,12; Mt 5,14). Predstavuji
vSechen Bozi lid v celém jeho vyvoji od jeho zacatku az po jeho zavrSeni. Jezi§ Kristus je mezi
svicny dozorem a ma, jako veleknéz, vysostné pravo pfistfihnout knot, kdyz svice fadné nesviti

(srov. Zj 2,5).

Vers ¢tvrty obsahuje pfani milosti a pokoje (podobné jako pavlovskeé listy) od toho, ktery je, ktery
byl a ktery pfijde. Sedm duchii symbolizuje Bozi plisobeni ve svéte.

Poté nasleduji tituly JeZiSe Krista jako Syna, svédka hodného viry, prvorozeného z mrtvych, jenZ z
nas ucinil kralovsky nérod, knéze a Boha Otce, jenz je alfa i omega, jenz je, byl a pfijde,

Vsevladny.'

9 Srov. HARRINGTON, Wilfrid J. - HARRINGTON, Daniel J. Kniha Zjeveni. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2012, str. 67
10 Zj 1,3; 14,13; 16,15; 19,9; 20,6; 22,7.14
11 Srov. 2 Kor 2, 12; Kol 1, 1; Kol 4, 13
12 Osoby Jezise/Syna ¢lovéka a Boha Otce nekdy v knize Zjeveni sdileji stejné charakteristiky. V nékterych ptipadech
tedy neni mozné jednoznacné urcit, o kterou osobu Trojice (Otec — Syn) se jedna.
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V dalsi ¢asti prvni kapitoly knihy Zjeveni (verSe 9-20) se predstavuje Jan jako bratr a ucastnik
souzeni, ktery se dostal pro hlasani Boziho slova a pro svédectvi o JeziSovi na ostrov Patmos. Zde,
v den Pané, upadl do vytrZeni a setkal se s postavou podobnou Synu ¢loveka (srov. Dan 10,5-6),
kterd se mu piedstavila jako Prvni a Posledni, ten, ktery byl mrtev a je Ziv, a zadal Janovi ukol

zapsat vse co vidél, a co uvidi.

Uginek toho, co Jan vidél, byl ohromujici. Verse 12-16 obsahuji popis tohoto vidéni. Ve slovech
"neboj se" pak pFichazi uklidnéni, povzbuzeni, vyzva."” Divéfovat Panu, nasledovat jej bez obav,
protoZe on je ,,prvni a posledni®, ten Zivy, ktery méa kli¢ od smrti i zahrobi (v. 18). Devatenacty vers

obsahuje zadost o sepsani toho, co Jan vidél, 1 to, co* ptijde pozdéji*.

Dvacaty ver§ vysvétluje symboly sedmi hvézd jako andé€lti sedmi cirkevnich obci a sedm svicnli
jako sedm cirkevnich obci. Zatimco Harrington ve svém komentafi vysvétluje sedm andéli jako
nebeské protéjsky k pozemskym obcim, McGee ¢i Richard Scheuch vidi ve slové dyyehog
(vyslanec, posel; andél) konkrétniho cloveéka, ktery nesl odpovédnost za piislusny jmenovany

mistni sbor.

13 Jezi$ vysila své ucedniky jako ,,ovce mezi viky“ s eschatologickou vyzvou ,,nebojte se“ toho, co mate vytrpét, bojte
se Toho, ktery ma moc télo i dusi zahubit v pekle (Mt 10, 26. 28-31; Zj 3,10)
Srov. Mt 14,27; Mt 17,6; Mk 6, 50; Lk 5,10
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II. 3. 1. List do Efezu (Zj 2, 1-7)

1 Andeélu cirkve v Efezu pis: Toto pravi ten, ktery drzi sedm hvezd ve své pravici, ktery se
prochazi mezi sedmi zlatymi svicny: 2 "Vim o tvych skutcich, o tvém usili i tvé
vytrvalosti; vim, Ze nemuzes snést ty, kdo jsou zli, a vyzkousel jsi ty, kdo se vydavaji za
apostoly, ale nejsou, a shledal jsi, ze jsou lhari. 3 Mas vytrvalost a trpél jsi pro mé
jméno, a nepodlehls unave. 4 Ale to mam proti tobé, Ze uz nemas takovou lasku jako na
pocatku. 5 Rozpomen se, odkud jsi klesl, navrat se a jednej jako driv. Ne-li, prijdu na
tebe a pohnu tvym svicnem z jeho mista, jestlize se neobratis. 6 To vSak mds k dobru, Ze
nenavidis skutky Nikolaiti stejné jako ja. 7 Kdo ma usi, slys, co Duch pravi cirkvim:

Tomu, kdo zvitezi, dam jist ze stromu Zivota v BoZim rdji."
I1. 3. 1. 1. Z historie

Mésto Efez ("Epecoc), ve staroveku proslulé filosofem Hérakleitem, stalo na misté, kde se diive
nachazela osada Chetiti zvana Apasa (zalozena kolem roku 2000 pt. Kr.), kterd byla dalezitym
sttediskem pod vlivem chetitské a mykénské kultury. Asi v 10. stoleti pf. Kr. zacali misto osidlovat
ionsti Rekové. Stietavala se zde tedy civilizace anatolské s feckou. Zatimco Anatolci méli ziejmé
zoomorfni kult, tj. uctivali bozstva v podobé¢ zvirat, fecti bohové méli lidskou podobu. Pivodné se
mésto zaCalo formovat kolem chramu Artemis, ktery vystavéli Anatolijci, ktefi tuto bohyni

plodnosti uctivali."

Mg¢sto postavené z bilého mramoru se stalo letoviskem, kam piijizdé€li 1 fimsti vladcové. Stalo se
nejvyznamnéjSim méstem provincie Asie na zapadnim biehu dnesniho asijského Turecka. Roku 133

pt. Kr. pattil Efez k pergamskému kralovstvi, které Attalos III. pfenechal Rimu. '

Toto piistavni mésto lezelo u usti feky Kaysteros mezi horskym pasmem Coressus a Egejskym
mofem. Pfistav slouzil jako velké vyvozni stiedisko. Bylo na cesté z Rima a kon&ila zde asijska
karavanni cesta. Stykaly se zde duchovni proudy, kultura a nabozenstvi Vychodu i Zapadu. Za

Lysimacha (kolem roku 360 — 281 pi. Kr.) se obyvatelstvo muselo ptesunout do vyssich poloh,

14 Diana efezskd, bohyné zobrazovana jako postava s mnoha prsy. Nese podobné atributy jako fecka bohyné Artemis,
se kterou byla ztotoznéna. Je mésicni bohyni, ktera udajné pomaha s polodnosti a blahobytem. Nazyvana je také
bohyni porodi. Je spojovana s koupanim a ocistovanim. V efezském chramu si Zeny, které ji uctivaly, obfadné myly
vlasy.

15 Pergamsky kral Attalos II1. odkazal svou zemi Rimu, ktery z ni uéinil provincii Asii. Rim se tak stal pAnem
Stfedozemniho mofte.
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nebot’ pristav byl zandSen naplaveninami a jiz zde nebylo mozno pobyvat. Na misté¢ chramu bohyné
Diany, ktery vyhotel, nechal pozdéji Alexandr Veliky postavit novy, ktery se stal jednim z divl
starovéku.'® Byl nejvétsim feckym chramem, ktery byl kdy postaven.'” SlouZil jako banka pro celou

provincii a zaroven jako umé&lecka galerie, ktera vystavovala mistrovska dila tehdejsich umélca.'

V hlavni ¢asti mésta se nachazelo obrovské piirodni divadlo vestavéné ve skale Pion, které mélo
odhadem kapacitu asi 25 000 lidi. Déle se zde nachazel amfiteatr pro 100 000 divaki, lazné,
Celsova knihovna, agora a dlazdéné ulice. Efez se stal centrem cisaiského kultu. M¢l tii oficidlni

chramy. O chrdmovém obrazu bohyné Artemis se dokonce tvrdilo, ze spadl z nebe (srov. Sk 19, 35).

Nejstarsi zminka o pfichodu kiestanstvi je z poloviny 50. let, kdy zde pobyval apostol Pavel a
manzelsky misionafsky par Priska a Akvila. Podafilo se jim zde vybudovat zikladnu pro
evangelizaci celé¢ provincie Asie. Dopad evangelia zde byl obrovsky. Pozdéji byly dokonce pfi
vstupu do pfistavu umistény 4 sloupy (véze) se symbolem kiize, z nichz kazdy byl vénovan
jednomu z evangelistl, tedy MatouSovi, Markovi, LukaSovi a Janovi. Pohanské chramy byly
pfeménény na cirkevni modlitebny. Na nejvySe polozeném misté nechal v 6. stoleti vystavét
Justinian baziliku sv. Jana, dle tradice nad hrobem sv. Jana. Efez patiil mezi tii stfediska raného

kiestanstvi spolu s Jeruzalémem a Antiochii Syrskou. Pozdgji ho predstihl Rim a Alexandrie.

V listech cirkevnim obcim v Janov€ Zjeveni je Efez na prvnim misté. Rovnéz tak by se dalo fici, Ze

je na zacatku okruzni cesty, spojujici postupné vSech sedm obci, kterym jsou tyto listy adresovany.

II. 3. 1. 2. Rozbor listu

Jezi§ Kristus promlouva k mistni cirkvi a zjevuje jeji pravy stav. V prvnim versi se Jezi$ prochazi
mezi svicny, mezi svymi cirkevnimi sbory, jako dohlizitel, pozorovatel, kterému nic neujde. On je
ten, ktery je jim piitomen svou milosti. Slova prvniho verse podle V. A. Zaka vychazeji z druhé a
treti kapitoly knihy Geneze, kde se Hospodin prochazi uprostied svého stvoteni (srov. Lv 26, 12; Dt
23, 15).” Je zde pouzita formule Tade Aéyer = toto pravi, kterd pfipomina obrat "tak pravi
Hospodin", ktery je charakteristicky pro starozakonni proroky, ale objevuje se 1 v jinych knihach

Staré¢ho zakona (srov. Ex 4,22; 5,1).

16 Chram roku 356 pt. Kr. zapalil jisty Herostratos, aby své jméno ucinil nesmrtelnym.

17 Srov. PLINIUS STARSI. Kapitoly o piirodé, Praha: Svoboda, 1974, str. 309

18 Chram byl zni¢en Goty roku 256; zelené sloupy z tohoto chramu byly za Justiniana pfevezeny a jsou soucasti Hagia
Sofia v Istanbulu.

19 ZAK, Vladislav A. Apokalypsa, Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 2005, str. 22
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Pro svou identifikaci Jezi§ pouziva tituld z prvni kapitoly knihy Zjeveni (Zj 1, 12.16.20), které maji

povétSinou souvislost se situaci v dané obci.

Nasleduje ujisténi "znam tvé skutky" (oido = vim, tj. zndm, chapu, rozumim). Jako u Pavla, i zde
"tvé skutky" (14 €pya cov), znamenaji tvé zodpovédné kiestanské chovani. Poté prichdzeji
pochvalné slova smérem k obci v Efezu.’ Usili, které muselo byt jisté spojeno s n&jakou namahou,
unavou, n¢kdy mozna i obéti. Je tu ale i vytrvalost, trpélivost (bmopovny), kterd zna¢i ovoce Ducha
svatého. Vlastnost, kterou se mohou pysnit svati. Nesnesli ve svém stiedu lidi, kteti viditelné
htesili, byli zli. Provétovali si kazdého, kdo pfisel do jejich sboru a prohlasoval se za ucitele slova
Boziho nebo za apostola. Slovo daméctolog od slovesa dmooctéldey znamena posel, vyslanec. Tedy
nejde piimo o jednoho z Dvandcti, nybrz o ¢loveka, ktery se vydal na cestu, aby hlasal evangelium.
Protoze falesnych aposStoli bylo mnoho, museli se kiestané né&jakym zplisobem branit. Proto
vyzadovali pisemna doporu¢eni od jiného sboru (srov. 2 Kor 3,1; 1 Jan 4,1; Rim 16,1) a byl
vytvofen episkopat (émickomog = dozorce, strazce). Efezsti ziejmé dokazali nedostatky v hlasani
rozeznat. O co piesné §lo, nelze fici. Néktefi poukazuji na nikolaity?', jini toto odmitaji s tim, Ze

nikolaité jsou mistni a jejich problém dosud trva.?

Ve Ctvrtém versi prichazi vytka "...uz nemas takovou lasku jako na pocatku." Stava se, ze nékdo
horli pro néco tolik, az nakonec ziistane jen u horlivosti a na ono "proc" zapomene. O jakou "lasku"
se zde jedna? Zde ziejmé efezsti opustili, ztratili tu hlubokou, nadSenou oddanost samotnému Panu
Jezisi. Tu prostou radost z n¢ho, lasku (aydnn) k nému. Ve vécech uceni tedy bylo vSe v poradku,

ale vytratil se osobni vztah k Jezisi Kristu a bez né&j nema jakéakoliv ¢innost smysl.*

V patém versi je "ndvod", jak situaci zménit. "Rozpomeni se, odkud jsi klesl, navrat’ se a jednej jako
diiv". Jaké to bylo, kdyZ se poprvé obratili, co pro n¢ v ty dny Jezi§ znamenal — tam se mohou a
maji vratit. V tomto versi jsou naznaceny tfi etapy obraceni. Rozpomenout se, navratit se (obratit
se) a jednat. Tyto tfi etapy provazeji cely kiestansky Zzivot, jsou pro osobni duchovni rozvoj
naprosto nezbytné. Pokud tak efezsti neucini, sdm Kristus pohne tim svicnem (srov. 1,20), necha na

tento sbor dopadnout ,trest”. Efez by mohl ztratit své vysadni postaveni nebo také zcela zmizet.

20 Srov. Ef 5, 15-20
21 GIESEN, Hans. Kniha Zjeveni apostola Jana, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, str. 100
22 BEN WITHERINGTON III. Revelation, Cambridge University Press, 2003 , str. 95;
AUNE, David Edward. Revelation 1-5. Word Biblical Commentary 52A. Nashville: Thomas Nelson, 1997, str. 143
23 Srov. Mt 24,12
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Po napéti v pohriizce ptichazi jisté uklidnéni: "To vSak mas k dobru, ze nenavidis skutky Nikolaitt
stejné jako ja." Nazev Nikolaité je slozeninou slova vikdw (zvitézit, porazit, premoci) a Aadg (lid,
narod), tedy "vitéz nad lidem". Objevuji se i ndzory, ze by Nikolaité (t¢z Mikulasovci, Mikulasenci
atp.) mohli byt totozni s u¢enim Baladma (Baladm = pohlcujici lid), v listu do Pergama jsou vSak
ob¢ uceni stavéna vedle sebe (srov. 2, 14-15). Nékteri badatelé se domnivaji, ze to byl knézsky tad,
ktery se zacCal formovat a pokousel se nad lidmi vladnout, jini fikaji, Ze nelze urcit, o jakou skupinu
v prvnich ¢i pozdéjSich cirkvich §lo, dalsi toto hnuti popisuji jako antinomiansky gnosticky kult
kolem Nikolausa Antiochijského (srov. Sk 6, 5), ktery odpadl od viry a hlasal, ze cloveék musi
nejprve hiesit, aby pochopil, co to hiich je, a télesnosti se oddaval s vymluvou, ze se tyto hiichy
nedotykaji ducha. Mohli to byt cestujici kazatelé ze Samari, a krom¢ uceni asi vedli 1 pozitkaisky
zivot. Presny obsah uceni vSak nelze urcit. Novy biblicky slovnik Nikolaity popisuje jako skupinu,
kterd "usilovala o kompromis s pohanstvim, aby se kfestané mohli bez rozpaku ucastnit n€kterych

spole¢enskych aktivit tizce provazané spole¢nosti, v niz se nachazeli".**

V sedmém versi je zaslibeni uvozené slovy "Kdo ma usi, slys...". Tento obrat zname z evangelii,
kde jej Jezi§ pouziva (srov. Mt 13, 9.43; 11, 15). Ne kazdy vSak ma ten dar slySet BoZzi slovo.
Nektefti sice slysi, ale unika jim obsah poselstvi. V dobé MojziSové byvalo zvykem pomazat kraje
ucha knézi pii jejich uvedeni do knézského uradu (srov. Lv 8, 23-37). I my mame podil na
kralovském, knézském a prorockém urad¢ Kristoveé. Jezi§ zde patrné chce vyburcovat pozornost

téch, ktefi Bozi slovo poslouchaji bez zajmu, tupé€, aby se snazili hledat jeho hlubsi vyznam.

"...sly§, co Duch pravi cirkvim". Je to Duch svaty, ktery oslovuje cirkev. Jezi§ promlouva od Otce

skrze Ducha svatého.

A nakonec zaslibeni "Tomu, kdo zvitézi, dam jisti ze stromu zZivota v Bozim raji." Vitézstvi, hlavni
téma knihy Zjeveni. Slovo "vitéz" se objevuje v Apokalypse celkem sedmndctkrat. "Tomu, kdo
zvitézi". Vitézstvim je vira, protoZe ten, kdo véfi v JeziSe jako Syna BozZiho, pfemahd svét (srov. 1
Jan 5, 4-5). Nektefi v tomto zaslibeni vidi protiklad k mistnimu kultu posvatného Artemidina
datlovniku, ktery stal u chramu, a ktery se objevuje i na efezskych mincich. Zajimavé je i srovnani
se zakazem jist ze stromu Zivota na pocatku Gn 3,22-24. Na konci v€kl tohoto zdkazu jiz nebude
zapotiebi.” Prvni a posledni kniha Pisma svatého. Spojeni zacatku a konce v&ka. Co lidé pokazili a

ztratili, bude lidstvu zase darovano.*

24 Novy biblicky slovnik, heslo Nikolaité, str. 664
25 Srov. Gn 2, 8-9; Ez 47, 12;7Zj 22, 2.14
26 SCHEUCH, Richard. Pritvodce apokalypsou, str. 37
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II. 3. 2. List do Smyrny (Zj 2,8-11)

8 Andeélu cirkve ve Smyrné pis: Toto pravi ten prvni i posledni, ktery byl mrtev a je Ziv: 9
"Vim o tvém souzeni a tvé chudobé, ale jsi bohat; vim, jak té urazeji ti, kdo si Fikaji Zide,
ale nejsou, nybrz je to spolek sataniiv! 10 Neboj se toho, co mas vytrpét. Hle, dabel ma
nekteré z vas uvrhnout do vezeni, abyste prosli zkouskou, a budete mit souzeni po deset
dni. Bud’ vérny az na smrt, a dam ti vitézny venec Zivota. 11 Kdo ma usi, slys, co Duch

pravi cirkvim: Kdo zvitézi, tomu druha smrt neublizi.”

II. 3. 2. 1. Z historie

Smyrna (Zpopvn; opbdpvo = myrha), turecky Izmir, je jedno z nejstarSich stfedomoiskych mést
nachézejici se v zdpadnim Turecku na pobtezi Egejského mote, asi 50 km severn¢ od Efezu. Bylo
zalozeno ve 3. tisicileti pf. Kr. a zdhy se z n¢j stalo vyznamné kulturni centrum na anatolském
poloostrove. V obdobi kolem roku 1500 pt. Kr. se dostalo pod vliv chetitské tise. V 1. tisicileti pft.
Kr. se za¢ali do Smyrny stéhovat Rekové, coz doklada mnoho dochovanych keramickych a
hrn¢ifskych dél. Je také jednim ze sedmi mist, o kterém se tvrdi, Ze je rodiStém feckého basnika
Homéra. Za dob i6nské kultury byla Smyrna velmi dilezitym pfistavem a ziskala si zpét svoji
slavu. Ta trvala do doby, nez se mésto dostalo pod vliv Lydie a perské fise. Lydové Smyrnu na
konci 7. stoleti pf. Kr. dobyli a znicili. V 6. st. pt. Kr. padla Smyrna za obét’ zemétieseni. Ve 3.
stoleti pt. Kr., za Alexandra Velikého, bylo mésto Lysimachem vybudovéano znovu, a to na svazich
hory Kadifekale (Pagos). Stalo se nejbohat$im méstem Malé Asie. Okoli mésta bylo velmi irodné a
rovnéz se zde nachézel pfirozeny ptistav pro obchodni trasu pies udoli Hermos. Mésto bylo
nazyvano kvétem, ozdobou nebo také korunou celé Asie.”” Zdobily jej vzneSené budovy a krasné
chramy Zeiv, Kybely (Diany), Afrodité, Apolliv a chram Asklepitiv. Panoval zde ¢ily obchodni
ruch, ktery pfinaSel méstu bohatstvi. Bylo zde divadlo, koncertni sif, stadion.”® Smyrna jako prvni v
celé oblasti zavedla kult bohyné Romy, vyrazny zde byl také Asklepitv kult.? Roku 26 po Kr. zde

byl vystavén Tiberitv chram a mésto se tak po Pergamu stalo druhym centrem cisatfského kultu.

27 Akropole na hote Pagos byla obklopena kvéty, zivym plotem a myrtovymi stromy. Odtud patrné vznikla tato
prirovnani.

28 Na ném byl roku 155 (nebo 156) umucen Polykarp, biskup smyrensky a Zak apostola Jana.

29 Asklépios byl udajné feckym lécitelem, ktery zil ve 13. stoleti pf. Kr a z n¢hoz vychazi cely kult. V fecké mytologii
je bohem légitelstvi a 1ékaistvi. Od konce 5. stoleti pi. Kr. se stal v Recku velmi popularnim bozstvem. Hlavnim
stfediskem, odkud se tento kult §ifil, byl Epidauros. Kromé néj byl velmi vazenym i v Athénach, Kosu a Pergamu.
Na ostrové Kosu se nachazi svétoznamy Asklepieion, nejstar$i nemocnice na svété, ktera byla zaloZzena
Hippokratem. Tento kult silil zejména v obdobich velkych 1ékaii. Napiiklad v letech 460 — 377 pi. Kr. kolem
Hippokrata, v letech 129 — 199 to byl Claudius Galén (129 Pergamon — 200 nebo 216 Rim), v letech 98 — 138
Soranos z Efesu.
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Po padu Jeruzaléma se sem piistéhovala podetna skupina Zidd, ktera méla silny vliv na politicky i

kulturni zivot.

Evangelium proniklo do Smyrny velmi brzy, pravdépodobné z Efezu (srov. Sk 19, 10). I zde ov§em
kiestané museli Gelit odporu ze strany Zidi (srov. Zj 2,9; 3,9). Smyrna je cirkvi mudednickou, ktera
trpéla pro Krista. Pan Jezi§ ve svém vzkazu do Smyrny fika, ze vi o jejich souzeni a chudob¢. Nema
pro né, stejné jako pro cirkev ve Filadelfii, jediného pokarani. Je zajimavé, Ze obé mésta, Smyrna a
Filadelfie, byla jedinymi, kterd nepfetrzité existovala, nikdy nebyla docela zni¢ena. Narozdil od
jinych maloasijskych mést se zde kiestanstvi zachovalo az do dnesni doby. V cele kiestanské obce

stal zak sv. Jana apostola Polykarp, kterému mohl byt tento list adresovan.

II. 3. 2. 2. Rozbor listu

Poselstvi do Smyrny je nejkrats$i a podobné jako v list¢ do Filadelfie v ném neni slova pokarani.
Vers osmy odkazuje na Zj 1, 17-18. Vzkaz je od prvniho i posledniho, ktery byl mrtev a je ziv.*
Ten, ktery ma ve své moci kone¢né uspotradani vSech véci. Nebylo nic pfed nim (srov. Jan 1, 1-5) a
nebude nic nasledovat po ném. I tento vyrok se vztahuje k situaci v obci. Je ujisténim vSem
pronasledovanym, Ze Jezi§ vSechno Fidi.”' Jezi§ Kristus nad smrti zvitézil a ma moc aZz do konce
zachovat ty, ktefi snaseji pro jeho jméno ptikoii. Zak v tomto oznadeni kromé smyslu ¢asového
spatfuje jeSt¢ smysl kvalitativni. Za "prvni" (mpdt Aocwag) se kvalitativné povaZovalo mésto
Smyrna a "posledni" v tomto mésté¢ byl chudy, bezvyznamny a prondsledovany kiestansky lid. Ve

slovech byl mrtev a je Ziv je mozna pifipomenut pohnuty osud mésta, které bylo zni¢eno

zemétfesenim a opét ozilo. Titulatura z v. 8 je zde tedy nejspiS volena jako paralela k osudu obce.

Ve v. 9 Vim nebo také znam. Kitem je vétici pfivtélen ke Kristu, stava se udem jeho téla. Kdyz se
trapi jeden ud, trpi celé t&lo. Tedy je zde pieklad ,,zndm* na misté.** Kiestané ve Smyrné zakouseli
souzeni, trapeni, nesnaze pro viru v Pana. Slovo OAtywv (souZeni, tisent) je uzivano predevSim v

souvislosti s prondsledovanim a ohroZenim Zivota, 1ze jej chépat jako vyjadfeni "mezni situace".

30 Ve slovech ,,prvni a posledni* je de facto shrnut Jezistv piibéh od preexistence po vzkiiseni a "soudcovskou" roli.
31 V tomto pfipad¢ jde o ztotoznéni s charakteristikou Bozi.
32 Recké slovo oido znamena védét, znat, ale také rozumét, rozpoznavat, poznavat.
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Mistni sbor byl téz chudy (ntwyeio = chudoba), méli nedostatek v materidlnich vécech. Prvotni
cirkev tvotili ptrevazné lidé z chudsich tfid. Kdyz n¢kdo bohaty uvéfil v Krista, hrozil mu soud, a v
piipadé odsouzeni konfiskace majetku.” Zde viak je chudy doplnéno o "ale jsi bohaty". Cirkevni
obec nem¢la sice majetek, mela vSak bohatstvi duchovni, bohatstvi v samotném Jezisi (opa¢né tomu
bylo v Laodikeji, Zj 3, 17). M¢li néco, co ostatnim schazelo a na ¢em stavi Kristus (srov. 1Kor 1,
18-21; Mt 5, 3.10.10-12; ZI 118, 22). Navic majetek nemusi byt nutné zarukou kvalitniho Zivota
cirkve a kiest’anii. Mnohdy tomu bylo spiSe naopak (srov. Lk 18, 18-27; Mk 10, 23-27)

"..., vim, jak t& urdZeji ti, kdo si fikaji Zidé, ale nejsou, nybrz je to spolek sataniiv." Zvvayoyn tod
cotavd znamend doslovné synagoga satanova. Nejedna se zde samoziejmé o antisemitismus (Srov.
Rim 2, 28-29; 4, 16). Jan hodnoti Zidy, Zidovstvi i synagogy v knize Zjeveni pozitivné. Pokud
pouzil tohoto spojeni, myslel tim pouze a jen to, Ze se Zidy nazyvaji nepravem a rouhaji se
(Bracenpio = rouhdni, té pomluva, hanobeni, urdzka) proti pravému Zidovstvi. Pravého Zida déla
Zidem jeho vztah k Bohu a jeho uéeni, ne rodovy piivod.** NabozZenstvi ho odliduje od ostatnich
lidi, pokud se s nim ztotozni (srov. Rim 9, 6). Kiestanstvi bylo v té dob& kvili svému odporu k
cisaiskému kultu povazovano za protistatni. Zidovstvi naproti tomu bylo religio licita, tedy statem
uznavané. Po zidovské valce v Judsku (66-70), kterd nebyla Gspésnd, se vsak situace zmeénila a na
Zidy v diaspofe mohlo byt pohliZzeno s nedivérou. Ti pak ziejmé pomlouvali kfestany u vrchnosti a
oznacovali je za pivodce nepokojil. Dal§i moznosti vyhrocenych vztahti mohl byt spor o oznaceni
"zid". Krestané prohlaSovali, Ze jsou skute¢nymi "Zidy", pravymi dédici zaslibeni danych Izraeli,
coZ se etnickym Zidim nemuselo libit a mohli reagovat podrazdéné a aktivné udavat kiestany
Rimantim (srov. Rim 9, 8). Je viak také mozné, Ze §lo jen o uréitou Gast smyrenskych Zidd, ktefi
byli vici vefejné moci loajalni a kiestany pred méstskou spravou udéavali z né€jakych precint nebo i

z ekonomickych divoda ¢i vlastniho prospéchu.

Vers desaty obsahuje povzbuzeni "Neboj se toho, co mas vytrpét...". Pan dodava svym vérnym
témito slovy odvahy, i kdyZ je zde nacrtnuto, Ze bude hif. Jezi§ zde také uvadi bytost, ktera je za
nesnaze kiestani odpovédnd a tou je dSwdPorog (d’abel, pomlouvac). Tam je kotfen vSech
protivenstvi. Zde ma nekteré uvrhnout do vézeni. Vézeni v antice nebylo piimo trestem, nybrz
vazbou, ve které se ¢ekalo na soud. Je to mozné obdobi pokuseni a zkousSek, protoze pravé pii tomto

¢ekani miize byt kiest’an v pokuseni zapfiit a Krista se zfeknout.

33 Srov. Zid 10,34
34 Spojeni Zvvaywyn oD catavd se objevuje vyhradné ve Smyrné a Filadelfii.
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Souzeni je vypocitdno na deset dni. Pocet "deset" je symbolickym vyjadienim krat$iho obdobi,
které ma své meze, sviij konec a je Bohem stanovené (srov. Zj 12, 12; 21, 4).%> N&ktefi v tomto Cisle
vidi deset vIn pronasledovani kiestand fimskou ¥i8i.** V nasledujicim versi je vyzva "bud’ vérny az
na smrt" a pro vitéze ma Pan vitdzny vénec Zivota. (srov. Jak 1, 12). Uvod i zavér jsou ve znameni

zivota a smrti. Kdo zemfe, ziska zivot.

Zavéretné zaslibeni se shoduje ze Zj 20, 14 a 21,8. Vitézny vénec (otépavoc) byl vkladan na hlavy
vitézi riznych zapoleni, ktera mohla byt valecna, ale téz atleticka ¢i kulturni. Tento vénec ziskaji ti
vérni, ktefi jsou ochotni Krista nasledovat az na kiiz, a i pfes hrozbu smrti jej vyznavat, byt mu
veérni (srov. Zj 3, 11; 12, 11; 2 Tim 4, 7-8; Jak 1, 12). Pfimym disledkem vitézstvi je, ze kiestanim
nebude ubliZzeno od druhé smrti. Prvni smrt spo¢ivd v konci zivota, jak jej zndme. To vSak neni
uplny konec (srov. Zj 21, 4), protoze pfijde Cas, kdy "mrtvi vstanou" a pozemskd smrt skonci
vzktiSenim. Nejveétsim nebezpecim tedy neni prvni smrt (srov. Zj 20, 6.14; 21, 8). Tim nebezpecim
je smrt druhd — skute¢nd, smrt ve smrti nebo také zavrzeni od pravého jsoucna — Boha — do nicoty
(srov. Mt 10, 28.32-33; Lk 12, 4-5.8-10).”” Mysli se tim vy¢lenéni ze vzkiiSeni a Gplné zniCeni
(srov. Jer 51, 39.57). Kdo je vsak v Kristu, toho se to netyka. Oni jsou t€émi poslednimi, ktefi jsou
ptedurceni k tomu byt prvnimi (srov. Mk 10, 29-31).

35 Symbolika deseti se objevuje jiz ve Starém zakoné (srov. Gn 24, 55; Nu 11, 19; Ex 7-12; Dan 1, 12-15).

36 Nero 64- 68 (za jeho vlady patrné popraven Pavel), Domician 95 - 96 (v této dob¢ vyhostén Jan), Trajan 104 — 117
(umucen Igncaius z Antiochije), Marcus Aurelius 161 — 180 (umuceni Polykarpa), Severus 200 — 211, Maximinius
(235 —237), Decius (250 — 253), Valerian 257 — 266, Aurelian 270 — 275, Dioklecidn 303 — 313 (nejhorsi obdobi
pronasledovani).

37 Apokalypsa zde navazuje na zidovskou predstavu, ze po prvé smrti (t€lesné, na konci naseho pozemského zivota,
které nikdo neunikne) pfijde v poslednim véku, na konci svéta, po Bozim soudu "druha smrt", tedy vééné zahynuti
pro ty, ktefi nebudou moci obstat pfi poslednim soudu.

Srov. Dan 12,1-3; 1 Hen 108,11-15; 4 Ezd 2,8-9; 2 Bar 85,11-15
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II. 3. 3. List do Pergama (Zj 2, 12-17)

12 Andélu cirkve v Pergamu pis: Toto pravi ten, ktery ma ostry dvousecny mec: 13
"Vim, kde bydlis: tam, kde je trun satanuv. Avsak pevné se drzis mého jména a nezaprel
Jsi viru ve mne ani v dnech, kdy miij vérny svédek Antipas byl zabit mezi vami, tam, kde
bydli satan. 14 Jen to mam proti tobe, ze u sebe mas zastance uceni Balaamova. Jako
on ucil Balaka svadeét syny Izraele, aby se ucastnili modlarskych hostin a smilstva, 15
tak i ty mas nekteré, kteri zastdavaji uceni Nikolaitii. 16 Proto se obrat! Ne-li, brzo k
tobé prijdu a budu s nimi bojovat mecem svych ust. 17 Kdo ma usi, slys, co Duch pravi
cirkvim: Tomu, kdo zviteézi, dam jist ze skryté many; dam mu bily kamének, a na tom

kaménku je napsano nové jméno, které nezna nikdo nez ten, kdo je dostava."

II. 3. 3. 1. Z historie

Pergamon (ITépyapog, doslovny vyznam "Horské mésto"), ptivodni staroveéka obec, vznikla mezi
dvéma tekami, které tvoii soutok svirajici mohutny skalni pahorek. LeZela na uzemi Mysie v
severozapadni ¢asti Malé Asie. Mésto se rozkladalo na utesu vypinajicim se na severnim bichu feky
Kaikos, asi ve vzdalenosti 25 kilometrii od bfehi Egejského mote. Stalo se centrem mocného a
vyznamného helénistického kralovstvi, kterému mezi léty 282 az 133 pf. Kr. vladla dynastie

Attalovct. V soucasnosti se zde nachazi turecké mésto Bergama.

Na dulezitosti ziskal Pergamon na pocatku 3. stoleti ptf. Kr., kdy si zde Lysimachos ulozil velikou
sumu talentii (9.000) a povéfil jejich hlidanim eunucha Filetaira, ktery se ale vzboufil a presel na
stranu Seleuka I., ¢imz se Pergamon stal centrem malého, fakticky nezavislého statu. Za Attalova
panovani se Pergamon povznesl mezi viid¢i helénistické staty.”® Attalos podporoval rozvoj védy a
uméni. Dokladem toho je znama pergamska sochaiska Skola. Mésto se honosilo nadhernymi

chramy a reprezentativnimi vefejnymi budovami.

Vrcholu proslulosti Pergamon doséhl na pocatku 2. stoleti pt. Kr., kdy byl po vitéznych bitvach
roz$iten o dal§i tzemi. Pergamské kralovstvi poté zahrnovalo Mysii, Lydii, Pisidii, Pamfylii a
vétsinu Frygie a Ionie. Attalos III. v roce 133 pt. Kr. odkézal ve své zavéti pergamské kralovstvi

Rimu. Vétsina iizemi tak byla pfeménéna v provincii Asie.

38 Attalos I. vladl v letech 269 — 197 pt. Kr.
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V prvnich dvou staletich fimské nadvlady setrvaval Pergamon v pozici hlavniho mésta provincie
pt. Kr. zde byl vzty€en jedinecny chrdm zasvéceny Augustovi, jenZ se stal centrem kultu tohoto
cisafe. Pergamon byl také jednim z hlavnich sidel uctivani boha lécCitelstvi Asklépia. Cisatfové

Traianus a Hadrianus nechali rekonstruovat mistni chramy.

Vrchol pergamské akropole, tzv. "staré mésto" byl tvofen trzi§tém, horni agorou, ktera lezela na
jizni strané a kralovskym paldcem na severu. Mezi nimi se nachédzel ve vysi 300 metri prosluly
Velky Diuv oltar, ktery zde byl vztycen po roce 180 pt. Kr. a ptipominal vitézstvi nad Kelty. Chrdm
byl zdoben rozsahlymi reliéfy, zobrazujicimi zapas Dia s titdny. Oltaf byl jednim ze sedmi divi
svéta.’” Dale zde byl Dionysiv chram, hexastylovy dérsky chram bohyné Athény, divadlo pro 10.
000 divéka s dlouhou terasou. Daéle ve mésté¢ byla knihovna, ktera obsahovala ptes 200 000
pergamenovych svitkli, a velky, v korintském stylu postaveny, Trajantiv chram (Trajaneum).
Nalézal se zde rovnéz Heroon — svatyné, v niZz byli uctivani kralové, predev§im Attalos I. a
Eumenés II. V nizSich patrech akropole stalo gymnasion a chram Démétry. Tii kilometry od
akropole stal Asklépion, prosluld svatyné boha Asklépia, kde nemocni vykondvali ozdravnou
koupel. Knézi zde 1é¢ili nemocné vzduchem, sluncem a pohybem. Asklepiovsky znak, hiil ovinuta

hadem, se stal symbolem lékafstvi.

Pergamsti také vynalezli na pocatku 2. stoleti pf. Kr. novy materidl vhodny k uchovani text,
nazyvany pergaminus ¢i pergamena (pergamen), a to v reakci na Ptolemaiovce, ktefi zastavili vyvoz

papyru do mésta, aby jej poskodili.

V dobé, kdy je psana kniha Zjeveni, byl Pergamon ziejmé sidlem prokonzula, a tedy druhym
spravnim centrem provincie (prvnim byl Efez). Jako administrativni centrum byl také sidlem

odvolaciho soudu.

II. 3. 3. 2. Rozbor listu

Poselstvi do Pergama je nejkratSim. Kristus se zde predstavuje jako bojovnik a soudce (srov. 1, 16).
Ostry dvouseény me¢ ve dvanidctém ver$i znamena Bozi slovo.* Bozi slovo piinasi odpovédi i
nadéji v lidské nouzi, ale také slovo upozoriiujici na hiich ¢lovéka. V Pergamu jim bylo nepravé,

fale$né nabozenstvi.

39 Zrekonstruovany je vystaven v berlinském muzeu "Pergamon".
40 Srov. Zd 4,12 a Zj 19,15
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Pan vSak nebude bojovat jen proti zastancim faleSného uceni, ale i proti tém, ktefi takové mezi
sebou trpi. On bude tim soudcem, ktery rozhodne o Zivoté a smrti. Mize zde jit o protiklad ke
svétskému soudu, ktery se ve mésté nachazel. Rimsky prokonzul zde pouzival pii soudu ius gladii

(pravo mece), pravo udilet trest smrti.

Ve tfinactém versi je sbor chvalen za to, Ze nenechava bez povSimnuti okolnosti, v nichz zil - tam,
kde je trin satanv (srov. 1 Petr 5,8). Divodem tohoto vyroku byly ziejmé tamé&j$i pohanské
chramy. DilGv oltaf nachéazejici se pobliz kralovského paldce, jenZ nese podobiznu pohanského
boha, plisobi velmi sugestivné a néktefi se proto domnivaji, ze pravé on mohl byt tim triinem.
Nejvice se vSak timto trlinem zda byt chram Asklépiliv. Pergamon si jej cenil, jako si cenili v Efezu
Artemidy. Znakem Asklépia byl had, ktery je davan do souvislosti se satanovou moci (srov. Gn 3,
15; Zj 12, 9; 20, 2). Poutnici pfichdzeli, aby uctivali tohoto boha a ddvali mu mesiaSské tituly,
napiiklad cot)p (= Spasitel, zachrance). Jedinym pravym Spasitelem je vSak Jezi§ a mistni
kiestané byli schopni hajit Kristovo bozstvi. Jezi§ zminuje vérného svédka Antipa, ktery byl zabit a
o kterém nic bliz§iho nevime.*' Ani smrt blizniho v8ak nezviklala viru mistniho sboru a toho si Jezi§
velmi ceni. Narozdil od Efezu, kde nésleduje vytka "Ale to mam proti tobé&..." (srov. Zj 2, 4), zde je

Pan mirné;si a fika: "Jen to mam proti tob&." (v. 14) prekladano také "Malo mam proti tobe".

H. Giesen vSak v "trlinu satanové" vidi zvrhlou statni moc, protoze trin je v knize Zjeveni vzdy

davan do spojitosti s né&jakou (pravo)moci.*

Ve 14. versi je mistni obci vytknuto, Zze mezi sebou trpi zastance uceni Balaamova, se kterymi jsou
srovnavani Nikolaité. Baladm (téZ Baldm, ¢i Biledm) je zajimavou postavou Pisma svatého, o které
pojednava zejména Ctvrta kniha MojziSova (Nu 22-25; 31, 8.16). Byva davan do protikladu k
Abrahamovi (otci viry). Baladm radil krali Balakovi, aby se skrze vnadné moabské zeny a zeny
svych midjanskych spojencii pokusil svést Izraelce k pachéani smilstva, ¢imz by na Izrael pfivodil
Bozi hnév. Casteéné se mu to podafilo, le¢ ¢ast Izraelct zachovalo vérnost svému Bohu a pobili
midjanské uctivace Baala a zabit byl také Bileam, a to mecem (srov. Nu 31, 8; Joz 13, 22). MiSna v
traktatu Pirkej Avot uvadi tfi charakterové vady, jimiz se Balaam vyznacoval. Z1¢ oko, vypinavy

duch a rozmachly zivot.*

41 O Antipovi se zmifiuje Tertullidn. Podle néj $lo o pergamského biskupa, ktery byl umucen za Domitiana v
rozpaleném byku.
Srov. DUNN, Geoffrey D. Tertullian. The Early Church Fathers, London: Routledge, 2004, str. 130, odst. 12.7

42 GIESEN, Hans. Kniha Zjeveni apostola Pavla, str. 13

43 Pirkej Avot. Vyroky Otcut. Traktat Babylonského talmudu s paralelnim ¢eskym prekladem a komentafem, Praha:
Sefer, 1994 (pteklad a komentéair Bedfich Nosek), str. 44-45 (k. 5, v. 22)
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Za jednoho z zakti Baladma byl povazovan ten, kdo je nestastny, kdyz vidi, Ze se druhému dafi, je

bohorovny, domyslivy, bezostySny, a navic mé nezfizenou touhu po majetku.

V Novém zakon¢ se o Baladmovi kromé& knihy Zjeveni zminuje jesté 2 Pt 2, 15 a Ju 1, 11. Rabini
vykladali jméno Baladm jako Baal Am, coz znamend "Pan nad lidem" a ma tedy stejny vyznam
jako jméno Nikolaité (viz vySe). Jde zde nejspis o snahu ptiblizit chovani Nikolaitd (o kterych jinak
prakticky nic nevime) starozdkonnimu odkazu, ¢ehoz kniha Zjeveni uziva ¢asto. Cirkev musi byt
ostrazita a neustale reflektovat sebe sama. Je diilezité pfipominat si minulost, neustale se zamyslet,
zda néco neni Spatné, aby se chyba neopakovala. A mistni sbor mél mezi sebou takové, kteti
néjakym zplisobem sympatizovali s faleSnym ucenim. Slovo smilstvo (nopveia) bylo ve Starém
zakoné pouzivano pro vyjadieni nevéry vuci Hospodinu a jakékoli sympatizovani s jinymi kulty,
jakym miiZze byt i pozivani masa ob¢tovaného modlam (srov. 1 Kor 8). Je tu problém
ptizpisobovani se, kdy je tézké rozlisit, zda uz situace nehrani¢i s modlosluzbou, nebo zda timto

prizpisobovanim neni né¢kdo jiny ke Spatnostem svadén.

Ve versi Sestnactém je vyzva k obraceni. Pokud se mistni sbor neoCisti, ptijde Kristus a bude
bojovat mecem svych ust. Bozi slovo ma nakonec vitéznou moc. Proti soudni moci fimské je zde
postavena Kristova. On je jedinym pravym soudcem. Svym slovem Péan svédci o tom, co je pravda,
jaké je spravné uceni (srov. Zj 19, 15; 1z 49, 2; Zid 4, 12). Tomu, kdo zvitézi se dostane skryté
many. Jezi$ je chlebem a zarovei je skryty naSemu pohledu (srov. Jan 6, 27. 31-40). Pro skrytou
manu vsak existuje vyklada vice. Podle rabinti v tfetim nebi melou mlyny manu pro spravedlivé.
Baruchova Apokalypsa zmifiuje manu, kterd bude padat z vysin a Biih ji bude Zivit své vérné (29,
8). Dalsi z vyklada tika, Ze jde o manu uloZenou do schrany tmluvy (srov. Ex 16, 33-35; Zid 9, 4),
kterou prorok Jeremia$ skryl na hotfe Sinaj (srov. 2 Mak 2, 4-8). Ta bude nalezena pii ptichodu
Mesiase na konci véku. Skrytd mana, pravy pokrm je dédna do protikladu k pohanskym hostindm.
Pokud se jich v Pergamu dokézi vzdat, budou mit Gcast na hostin¢ v Bozim kralovstvi. Kromé
skryté many ziské vitéz bily kaminek (yf@pog), na kterém bude napsano nové jméno, které zna jen
ten, kdo jej ziska. I zde je vykladi vice. Podle rabinské tradice spolu s manou padaly z nebe i perly
a drahé kameny. V tom ptipad¢ by tento kaminek mohl znamenat vé¢nou odménu. Kaminky se ale

pouzivaly i u soudu. Cerné znamenaly vinu a bilé nevinu. Potom by mohlo jit o pfipominku Boziho
soudu. Dale jsou pfipomindny tzv. tessery, které byly pouzivany pii feckych zapasech. Byly to
tabulky, do kterych bylo vyryto jméno vitéze, ktery se pak touto tabulkou prokazoval na

nejraznéjsich mistech, kde pozival vS§emoznych vyhod. Zde by $lo nejspise o vstupenku do nebe.
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V neposledni fadé existovaly také amulety, kameny, ve kterych bylo vyryto jméno bozstva, pod
jehoZ ochranu a silu se ¢lovek chtél ukryt. Bila barva symbolizuje radost a vitézstvi.
Jméno, které bude na kaminku napsano, bude nové. Bih Otec i1 Jezi§ Kristus davali nékterym
biblickym postavdm nova jména. (srov. Abrahdm Gn 17, 5; Jadkob Gn 32, 29; Iz 62, 2; 65, 15;
ucednici Mk 3, 16; Jan 1, 42). Kazdy kiestan, kdyz se jim stane, stane se také novym c¢lovékem,
novym stvorenim (srov. 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15; Ef 2, 15; 4, 22; Kol 3, 12). Vstupuje do osobniho

vztahu s JeziSem a dostava se mu zaslibeni vnitiniho spoleCenstvi s Kristem.
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I1. 3. 4. List do Thyatir (Zj 2, 18-29)

18 Andélu cirkve v Thyatirech pis: Toto pravi Syn Bozi, jen md oci jako planouci ohen a
nohy jako zarivy kov: 19 "Vim o tvych skutcich, lasce a vire, sluzbé a vytrvalosti; vim, Ze
tvych skutku je ¢im dal vice. 20 Ale to mam proti tobé, Ze trpis Zenu Jezabel, ktera se
vydava za prorokyni a svym ucenim svadi moje sluzebniky ke smilstvu a k casti na
modlarskych hostinach. 21 Dal jsem ji ¢as k pokani, ale ona se nechce odvratit od svého
smilstva. 22 Hle, seslu na ni nemoc a do velikého souzeni uvrhnu ty, kteri s ni cizoloZi,
jestlize se od svych cinu neodvrati; 23 a jejich déti zahubim. Tu poznaji vSechny cirkve,
Ze ja vidim do nitra i srdce cloveka, a kazdému z vas odplatim podle vasich cinii. 24 Vam
ostatnim v Thyatirech, kteri neprijimdte toto uceni, kteri jste nepoznali to, cemu Fikaji
hlubiny satanovy, pravim: Nevkladam na vas jiné bremeno. 25 Jenom se pevné drzte
toho, co mate, dokud neprijdu. 26 Kdo zvitezi a setrvda v mych skutcich az do konce, tomu
dam moc nad narody: 27 bude je past Zeleznou berlou, jako hlinéné nadobi je budu
rozbijet 28 — tak jako ja jsem tu moc prijal od svého Otce. Tomu, kdo zvitézi, dam hveézdu

jitrni. 29 Kdo ma usi, slys, co Duch pravi cirkvim."

II. 3. 4. 1. Z historie

Thyatiry (®vdrepa) lezely v Sirokém nizko poloZzeném prusmyku spojujicim udoli Hermu a Kaiku,
asi 60 km jihovychodné od Pergama a 50 km od Sard (dnes se zde nachazi moderni turecké
méstecko Akhisar, coz v prekladu znamena Bily hrad). Thyatiry byly prosperujicim obchodnim
méstem na cesté z Pergama do Laodikeji. Vyznamny zde byl kult Apolla Pythojského (bozského
jezdce na koni, kterého uctivali ptivodni kolonisté z Makedonie) a kult kaldejské bohyné Sambathé,
jejiz véstirna se tu nachazela. Plinius star$i o tomto mésté napsal, Ze neni pfili§ vzneSenou obci

(inhonora civitas). Ze to byla ,,oby¢ejna obec, kde nemravnost mistnich zen byla vyhlasena“.*

Thyatiry lezely na hranici mezi Lydii a Mysii. Pivodné plnily funkci pohrani¢ni pevnosti na zapadé
uzemi syrského krale Seleuka I., pozdéji vychodni hranici pergamského kralovstvi, se kterym piesly
roku 133 pf. Kr. pod ¥fimskou nadvladu. Rim sem dokonce umistil elitni jednotku. Piivodni mésto se
jmenovalo Pelopia (ITehomior). Béhem helénistické éry, v roce 290 pt. Kr. bylo pfejmenovano
kralem Seleucem I. Nicatorem na Thyateira (pl. Thyatiry). Mésto vzkvétalo zejména za podpory

fimského cisafe Vespasiana.

44 PLINIUS SECUNDUS, Gaius, Kapitoly o prirodé, Praha : Svoboda, 1974, str. 309



29
Béhem timskeé éry proslulo vyrobou barevnych latek (zejména vyhlaSenym purpurem, barvou krala,
ziskavanou z motskych plzii), vyrobou odévi, ale také zde bylo dulezité stiedisko zpracovani médi
a hrnéitstvi. Zili zde tedy pfedev§im obchodnici a femeslnici. Remeslnici se jiz tehdy sdruzovali v
jakési stavovské cechy, v ramci nichZ h4jili své z4jmy. Mezi archeologickymi nélezy bylo mnoho
vyvésnich §titd vinafi, plateniki, jirchart (téch, kteti zpracovavali kuze), tkalct, krejéiit, barvii,
hrn¢itt, kovara, pekati a také obchodnikii s otroky. Organizované cechovnictvi mélo spolecensky 1
nabozensky smysl. Kazdy mél svlij reprezentativni znak a svého ochranného patrona, jemuz pfi
zahgjeni schizi bylo obétovano. V cechovnich svatynich se konaly slavnosti a obétni hodokvasy, jez
byly spojeny i1 s mravni nevazanosti. Z Thyatir pochazela filipska obchodnice s purpurem Lydia, o

které se zminuje kniha Skutka (srov. Sk 16, 14-15) a stala se prvni kiestankou na evropské pade.

Komunita kiestani zde byla aZz do roku 1922, kdy bylo ortodoxni kiestanské obyvatelstvo

deportovano. Thyatiry jsou titularni diecézi v Turecku.

II. 3. 4. 2. Rozbor listu

Jen na tomto mist¢ v knize Zjeveni se Kristus predstavuje jako Syn Bozi. Titul je pivodné
kralovsky (srov. Z1 2, 7), pozdéji také mesiassky, stejnd jako titul Syn ¢lovéka, navazujici na knihu
Daniel (Zj 1,13; 14, 14). Mozna je 1 narazka na cisafskou korespondenci, ve které se cisai uvadél

jako syn bozskych ptedkii (napt. "Syn bozského Caesara").

Oc¢i jako planouci ohen, které vidi do nitra ¢loveéka. Nohy jako zafici kov. V feckém textu dporot
yohkoMBaveo znamena podobné lesklému kovu (t62 mosaz, bronz).” Zak piSe, Ze se jedna
nejpravdépodobnéji o "méd’ rozpalenou tak, Ze se da lit nebo ma barvu kadidla."*® Kristus je podle
né¢j v postaveni bozského krale a soudce, ktery spaluje své porazené nepratele a odsouzené hiisniky,
na které Slape zhavyma nohama. Mrazek vidi v kovovych nohéch protiklad k Danielové vizi o soSe
mocnare, ktery mél sice zlatou hlavu, ale stal na hlinénych nohach (srov. Dan 2, 31-35). Jezisuv

postoj je pevny, dostoji svému slovu, chysta se doSlapnout na nevérné.*’

45 "Chalkolibanos" byla obchodni znacka bézn¢ pouzivana v Thyatirach. Jednalo se o slitinu médi a bronzu s
metalickym zinkem. In: HEMER, C. J. The Letters to the Seven Churches of Asia in their Local Setting, JSOT,
Sheftield, 1986, str. 69

46 ZAK, Vladislav A. Apokalypsa, str. 31

47 MRAZEK, Jifi. Zjeveni Janovo, str. 49
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V nasledujicim verSi pfichdzi ujisténi "Vim o tvych skutcich" a vycet toho, co je na sboru
chvalyhodné. Skutky jsou viditelnou a lidem dobfe srozumitelnou vizitkou pravych kiest'and (srov.
Jak 2, 18). Laska (d&ydmn) (kterd chybéla v Efezu) mistnim neschézi, stejn¢ jako vira (wictig), sluzba
(daxovia) a vytrvalost (bmopovny). Nejen Ze tyto veéci kestaniim nechybi, ale je jich "¢im dal tim
vice". Sluzba znamena nejen péci o potiebné, ale i sluzba Slovu, tedy i zvéstovani Krista. Vytrvalost

je uzitecna vlastnost v dobé utrpeni a pronasledovani. To vSe je zde vyzdvizeno.

V nasledujicich verSich je vSak vytka. Thyatirsti ziejmé nedokdazali rozlisit pravdu od sviidného
klamu a trpéli mezi sebou Zenu Jezabel. Nebezpeci bylo nejspi$ podobné tomu v Efezu a Pergamu
(2, 6; 2, 15). Ve vétsin€ pripadech je toto jméno vyklddano jako symbol pro nékoho, kdo zavadi
pohanské zvyky, bez presnéjsi identifikace. Tato sidonska princezna, ktera se vdala za izraelského
krale Achaba® a pfivedla s sebou do zemé& mnoho baalovskych knézi®, byva ve vétsing vykladech
srovnavana s Balaamem a problémy s Nikolaity v Pergamu. Tedy problémem je participace na

pohanskych hostinach a svadéni ke smilstvu.

Jaky je tedy rozdil mezi Baladmem a Jezabel, kdyZz se oba jevi jako prototyp toho, kdo svadi k
pohanstvi? Miize byt v pohlavi. Mozna jde jen o to zdlraznit, ze se zde jednd o Zenu. Mozna je
rozdil ve vyznamnosti obou starozakonnich postav. Baladm byl jen prorok povolany kralem, kdezto
Jezabel byla kralovnou. M¢la tak jist€ vétsi vliv na lidi, ale také vétsi zodpoveédnost za to, co svymi
skutky zptisobila. S tim by mohla korespondovat velmi silnd slova odplaty ve 22. a 23. versi. Byla
to zena vSehoschopnd, nebezpecna, kterd se nestitila ani vrazdy na Néabotovi, aby uhgjila své zajmy
(srov. 1 Kral 21, 1-16). Muze tedy i zde, v Thyatirech, byt problém dalekosahlejsi nez v ostatnich

obcich.

I ptes rany, které maji Jezabel postihnout, ji Pan neodsoudil hned. I s ni pocital. Ve versi 21 je
napsano, ze dostala ¢as k pokani, ale nevyuzila jej a od smilstva se nechtéla obratit. Tedy Slo
nejspiSe o pfislusnici cirkve. Vzhledem k odkazu na Jezdbel, by to mohla byt i manzelka
ptedstavitele obce, kterd méla, vzhledem ke svému postaveni, vliv na ostatni ¢leny mistni cirkve. A
vzhledem k tomu, Ze dostala ¢as k pokani, musela si byt védoma toho, Ze jeji chovani neni Uplné

spravné. Tato mysSlenka je ale nepodlozena a ziistava pouze hypotézou.

48 Srov. 1 Kral 16, 31

49 Baal byl jednim z hlavnich levantskych bohd, syn Eliv a hlavni fénické bozstvo. Byl spojovan hlavné se
zemédélstvim, bouii a destém. Ve své podobé znamé jako Baal Hammon patfil téZ k vysokym bozstviim starych
Kartaginct.
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Kristus ma pronikavé o¢i a vidi do hlubin ¢lovéka (v. 23). V feckém textu ve versi 23 Pan nahlizi
ledvi a srdce.” Nepodg (ledvi) je v biblické tradici chapano jako obraz pro city, svédomi. Srdce pak
je spiSe obrazem viile (srov. Jer17, 10). Pan vidi i to, co je skryté, a potresta nejen piivodce $patnosti
(Jezabel), ale i jeho nasledovniky, které hodla zahubit, uvrhnout do velikého souzeni.’!
Ve 24. versi je zminén jest¢ jeden aspekt bludného uceni. Tykd se nahlizeni hlubiny satanovy.
Existovaly taci, ktefi tvrdili, ze ten, kdo dostatecné nepoznal nadpfirozené¢ véci svéta, nemiize
mluvit o vife. M¢li za to, Ze se timto poznanim prohlubuje zkusenost s Bohem, ze cvici dusi, aby se
nedotéena a neposkvrnéna povznasela nad veskeré zlo a toto zlo tedy védomé vyhledavali.>
Védomé vyhledavani zla je velmi nebezpe¢nou hrou, rouhanim proti Bohu, které vsak lidi
pfitahovalo a pfitahuje. Formulace "to, ¢emu fikaji" v tomto verS$i vSak vyzniva poncékud
sarkasticky a mnoho vykladii se tak ptfiklani k tomu, ze zde Slo o ironii, kdy si Jezabel narokuje

poznani hlubin BoZich.

Velikym kamenem urazu pro thyatirské kiest'any mohly byt cechy. Kazdy z nich mél svého patrona,
ochrance, kterému bylo obétovano, aby obchody kvetly. Pro kiestany, ktefi s nimi méli, co
docinéni, to mohla byt ve vysledku dosti bezvychodné situace. Jak si zajistit rozumné postaveni a
zaroven nehiesit? Do jaké miry se lze ptizpisobit okolnimu svétu, aby kiestan zistal kiest'anem,
vérnym Kristu, a zdroven si zajistil obZivu a rozumné spoleCenské postaveni? Podobné
problematice se vénoval apostol Pavel v Prvnim listu do Korintu (1 Kor 8, 1-13). Nezavidénihodna
situace. Presto tu byli taci, kteti Zadna bludna uceni nepftipustili (v. 24), na né¢Z Pan nevklada jiné
bfemeno (Bdpog = biemeno, zatéz, tiha). Nechce po nich, aby se snazili nékoho formovat, karat,
obracet, vyvrhnout ze svého stiedu. Chce po nich jediné. Drzet se toho, co maji, dokud nepiijde.
Téch, ktefi zlstali bez poskvrny, bylo zfejmé& velmi mélo. Ac¢koli vSak nebyla situace jednoducha,
pusobi tento vers jako povzbuzeni. Ten maly zbytek nenese Zadnou odpoveédnost za €iny ostatnich.
Nevztahuje se na né tedy ani trest za provinéni.>* M4 jen vydrzet, pokusit se situaci ustat (srov. 2

Tes 2, 15; Zid 4, 14; 10, 23; Zj 3, 11).

Odmeéna je pfislibena tém, kdo vydrzi ve skutcich Kristovych az do konce. Budou mit moc nad
narody (&€6vn), pfevahu nad pohany. Budou je past Zeleznou berlou a rozbijet jako hlinéné nadobi.

Stejné zaslibeni je ve druhém Zzalmu (Z1 2, 8-9), ktery je chapan jako zalm mesiassky.

50 Srov. Z1 7,10; Jer 10, 20; 17, 10

51 Srov. 1 Tes 2, 4; Rim 2, 6.9; Gal 6, 7

52 LOHMEYER, Ernst. Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1970, str. 29;
BARCLAY, William. Revelation of John, Westminster John Knox Press, 2017, str. 137

53 Srov. usneseni apostolského snému ve Sk 15, 28-29

54 Podobné v 1 Kral 19, 18, kde Hospodin oznamil Eliasovi, ze zachova v Izraeli ty, jejichz koleno nepokleklo pred
Baalem.
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Zelezna berla je symbolem moci. Kdo ma berlu, je pastyfem svého lidu, ktery chrani, ale i
usmériuje, kdyZ je potieba.” Ve spojeni s hlinénymi nddobami mohou byt obrazem rituélu, ktery
byl pouzivan pfi nastupu nového krale na triin. Hlinéné nadoby byly oznaceny jmény neptatelskych
narodll a novy kral je symbolicky rozbil Zeleznou holi. I hrn¢it, ktery vytvofil hlinénou nadobu,

ktera se mu nelibi, ji mize rozbit.

Pan da svym vérnym stejnou moc, jakou on piijal od Otce (v. 28).”° Kdo mu ziistane vérny, bude
mit podil na jeho vladé (srov. Z1 2, 8). D4 jim hvézdu jitfni. Jitfenka (planeta Venuse)
symbolizovala tézZ moc. Ve starém Babyloné byla Jitfenka symbolem bozské vlady (srov. 1z 14, 12),
v dob¢ Fimské uctivana jako darkyné vitézstvi a panovani nad svétem.”’ Podle nékterych vykladi
muze jit ale i o druhé zaslibeni. Bohyné Istar (Jitfenka babylonsk4)™® byla zobrazovana s holubici,
kterd je v kiestanstvi symbolem pro Ducha svatého, coz by znamenalo moc lasky, protoze Duch
svaty je jednajici laska Bozi.® Ve Zj 22, 16 je vSak jasnou hvézdou jitini sam Jezi$. Pan tedy slibuje
vérnym kiest’antim, ze utrpeni skonci s jeho ptichodem. On je svétlem, které zati v temnotéch (srov.

Jan 8, 12; 2 Petr 1, 19).

55 Mowaivew (past) ve smyslu vladnout se objevuje jiz v Mich 5, 4.

56 Rukopisna tradice tuto vétu fadi za vers 27, patii ale logicky spiS za vers 26.

57 Jittenka byla i hvézdou Caesarovou, ktery od bohyné Venuse odvozoval pivod svého rodu. V pozdéjsich
gnostickych predstavach byla Jitfenka spojovana s Matkou bohti Ruach, ke které se vzpinalo sedm planet, jako k
nebeské Matce.

58 Istar (téz Innin, Ninanna, Innana, EStar) byla sumérskou bohyni plodnosti, lasky, pohlavniho Zivota a valky. Nejprve
byla zobrazovana jako rakos, kolem roku 1500 pf. Kr. ji symbolizovala tzv. IStafina osmicipa hvézda. Pozdgji se
zacCala objevovat i v lidské podobé, vétsinou Zenské, s atributy lva, sovy ¢i holuba. Symbolem ji byla planeta
Venuse. Ve 3. stoleti pt. Kr. byla po prvni punské valce Rimany ztotoznéna s feckou bohyni lasky Afroditou.

59 Jednim z oznaceni Satana je i Lucifer, tedy "nositel svétla". Jedinym pravym svétlem je vSak Jezi§ Kristus.
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II. 3. 5. List do Sard (Zj 3, 1-6)

1 Andélu cirkve v Sarddch pis: Toto pravi ten, ktery ma sedmero duchu BoZich a
sedmero hvezd: "Vim o tvych skutcich — podle jména si Ziv, ale jsi mrtev. 2 Probud’ se a
posilni to, co jesté ziistavd, a je uz na vymreni! Nebot' shledavam, zZe tvym skutkiim
mnoho chybi pred Bohem; 3 rozpomen se tedy, jak jsi mé slovo prijal a slysel,
zachovavej je a cin pokani. Nebudes-li bdit, prijdu tak, jako prichazi zlodéj, a nebudes
vedet, v kterou hodinu na tebe prijdu. 4 Prece vsak mas v Sardach nekolik osob, které
svuj Sat nepotrisnili; ti budou chodit se mnou v bilém rouchu, protoze toho jsou hodni. 5
Kdo vitezi, bude oden bélostnym rouchem a jeho jméno nevymazu z knihy Zivota, nybrz
priznam se k nému pred svym Otcem a pred jeho andély. 6 Kdo ma usi, slys, co Duch

pravi cirkvim."

II. 3. 5. 1. Z historie

Sardy (Xd&pdeig) byly metropoli starovékého kralovstvi Lydie na zapad€ dnesniho Turecka. Pozdé&;ji
byly sidlem perské satrapie a byzantské provincialni spravy.® Trosky mésta se nachazeji asi 20 km
od statisicové turecké aglomerace Salihli v provincii Manisa. Podle Hérodota zalozili Sardy
ptislusnici lydské dynastie Héraklovcet, kteti odvozovali sviij ptivod od hrdiny Hérakla. Badatelé se
domnivaji, ze Sardy existovaly pod nazvem Uda jiz v chetitské dob¢é a za Héraklovct se zprvu
jmenovaly Hydé. Jejich pocatecni rozkvét, zejména za Krésovy vlady (560 — 546 pi. Kr.), se stal
symbolem bohatstvi, k némuz ptispélo zlato ziskdvané z Pactolu, zlatonosné teky, kterd protékala

meéstem. Dodnes se o velmi bohatém ¢loveku tika, ze je "bohaty jako Krésus".

Pivodni mésto bylo téméf nedobytnou pevnosti. Ty¢ilo se nad Sirokym udolim Hermos a témét ze
vSech stran je obklopovaly strmé $tity z velmi §tépné horniny. Rozprostiralo se na malé ndhorni
plosin¢ horského masivu, jenz dosahoval az 1800 metri nadmotské vysky. S rozvojem civilizace a
obchodu se mésto rozsifilo o dolni Cast, vystavénou pievazné na zédpad od mésta ptivodniho. Toto
predhradi lezelo asi 500 metrii vysoko nad fekou. Staré mésto na hote Tmolos poté slouzilo jako

akropole. Vznikla tak vlastné mésta dvé, a proto i ndzev je v mnozném ¢isle.

60 Satrapie = zakladni spravni celek
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O svou pozici strediska lydské moci za Krésa piisSly Sardy néhle roku 546 pt. Kr., kdyz mésto
oblehl persky kral Kyros II. a dobyl pevnost. Vyuzil nepozornosti strazcii a podaiilo se mu
proniknout nehlidanou skulinou ve skaldch. Stejnym zpiisobem mésto padlo jeste jednou v roce 214
pt. Kr., kdy se ho zmocnil Antiochos Veliky. Roku 133 pf. Kr. za¢lenili Rimané Sardy do své
provincie Asia. Piestoze mésto lezelo na diileZité obchodni cesté idolim Hermos, za Rimani se jeho

vyznam z dfivéjsich stoleti jiz nikdy neobnovil.*!

V roce 17 po Kr. mésto poznamenalo zemétieseni, které prakticky srovnalo se zemi piivodni
zastavbu. Cisaf Tiberius v reakci na to osvobodil obyvatele na pét let od dani a z vlastnich
prostiedkli vénoval 10.000.000 sestercili na rekonstrukci. I proto je vétSina dneSnich nalezl z
obdobi Rima, nikoli feckého ¢&i lydského piivodu. Roku 26 po Kr. byla ve prospéch jeho soupete
Smyrny zamitnuta Zadost, aby se v Sardach mohl vybudovat cisafsky chram. V obdobi dominatu
ziskaly Sardy statut hlavniho mésta nové utvorené provincie Lydia a jako sidlo biskupstvi mély i

jisty duchovni vyznam.

Pii archeologickém vyzkumu, ktery zde stale probiha, védci narazili na mnoho budov. Byla tu
nadhernd pozdni synagoga, do které se mohlo vejit az tisic lidi. Napisy donatord v ni prozrazuji, ze
Zidé tu byli vlivnymi ob¢any a méli zastoupeni v méstské rads. Byly zde také nalezeny zbytky
chramii zasvécenych Kybéle a Apollovi, za lydského krale Krésa zde byl vybudovan chram bohyné
Artemis.® Byly vykopany i trosky Diova chramu, o némz se tvrdi, Ze byl vystavén na zakladech
puvodniho Krésova kralovského palace. Pobliz zficenin nékdejSiho Artemidina chrdmu byly
objeveny 1 zdi pozdéjsiho kiestanského chramu ze 4. st. po Kr. Z néalezt vime, ze si Sardy také
razily vlastni mince, mésto bylo stiediskem vyroby kobercl, zpracovani sukna a viny, pro jejiz
barveni mistni vynalezli zcela novy zplsob. Byla zde i nalezisté achatli, onyxtl. Jeden z nich, ktery

ma rudé zbarveni, byl znam jako sardonyx.®

Sardy byly po cela staleti hlavnim centrem Zidovské diaspory a lze je pravdépodobné ztotoZnit se
Sefaradem z Abdiase (Abd 20). Mésto upadlo v zapomnéni v 11.-15. stoleti se Seldzuky. Nyni lezi v

blizkosti mista, kde se toto starovéké mésto nachazelo, pouze malé vesnice Sart.

61 Sardy byly vychozim bodem proslulé kralovské cesty, komunikace dlouhé 2500 km, ktera spojovala Malou Asii s
iranskym jadrem perské fise.

62 Kybelé (latinsky Cybele) byla maloasijskd bohyn¢ hor a plodnosti, ochrankyné pred smrti. Ve Frygii a Lydii byla
uctivana jako darkyné Zivota a matka bohtl. Byla ztotoziiovana s bohyni Rheiou nebo Gaiou, v Rimé s bohyni Ops.
Obrady k jeji pocté byly obvykle velmi divoké. Anticti umeélci ji zobrazovali jako vysokou Zenu, jejiz hlavu vénci
hory, véze nebo hradb mést. Nejcastéji je vSak zachycena na voze tazeném lvy nebo pardaly. Fragment reliéfu s
Kybelé 1ze vidét v pergamském muzeu v Berliné.

63 Srov. Zj 21, 20
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II. 3. 5. 2. Rozbor listu

V prvnim versi se Pan ptredstavuje jako "ten, ktery ma sedmero duchli Bozich a sedmero hvézd".
Cislo sedm, jakozto symbol plnosti, odkazuje na plnost Ducha a na svrchovanou moc nad
cirkevnimi obcemi i jejich predstaviteli (srov. Zj 1, 16.20). Kristus je tim, kdo vlastni a daruje
zivotodarného Ducha (srov Jan 7, 39). Jen on dokdze mrtvé cirkevni obci vratit zivot. Mistni obec je
Ziva jen podle jména. V Bozich oc¢ich to vSak nebyl pravy zivot. Ten vyzaduje n&jaké nasazeni,
¢innost. Opravdovy aktivni duchovni Zivot se odtud ziejmé vytratil. Mistni kiestané se proto maji
probudit. Nedostatek bdélosti dovede cloveéka k pohodlnosti, liknavosti. V minulosti to bylo dobyti
mésta, zde se jedna o smrt duchovni (srov. Lk 15, 24; 1 Tim 5, 6).* Kralicky pieklad zni: "Budiz
bedlivy, a utvrzujz jiné umirajici." Sardsky sbor se ma znovu ujmout strazné sluzby vici jinym, aby
sdm duchovné ziskal a obzivl. Protoze ptestaval duchovné rust, jeho skutklim pted Bohem mnoho
chybélo. Prestaval zit s Ducha svatého a nyni se ma rozpomenout (pvnuosve), jaké to bylo, kdyz
slovo pfijal, slySel a ma jej zachovavat a ¢init pokéni. Pokud se méa néco zménit, dojit k obnové, je

tedy potteba, aby doslo k rozpoznani nedostatkl a hlubokému pokéni (srov. Zj 2, 5).

Po této vyzvé prichazi ve druhé Casti tretitho verSe varovani. Pfichod Pané bude neocekavany a
nenadaly (srov. Mt 24, 42-44; Lk 12, 39-40) a pot¢ jiz nebude na napravu cCas. Je tu vSak nékolik
jmen (6vopata), nékolik osob, které sviij Sat nepotiisnily.®® Zbylo n&kolik bdélych ¢lent, ktefi jsou
hodni chodit s Panem v bilém rouchu. Bilé roucho je v knize Zjeveni symbolem pro nebeské
oslaveni a pro ty, kteti zemieli pro slovo Bozi (Zj 7, 9; 19, 8; 19, 15). Bila barva byla ve starovéku
barvou vitézid, slavnostnim odévem.®® "Chodit s Panem" byl stary obycej perskych krald, ktefi
prokazovali svym oblibenctim zvlastni vysadu chodit po jeho boku v kralovské zahradé€. U soudu
bylo bilé roucho znamenim Cistoty a nevinnosti. Jeho oblecenim se nazorn¢ vyhlaSovalo zprosténi
obzaloby a uznani nevinny.®” Bé&lostné roucho jako odména je zde tedy znamenim otevieného

ptistupu do vécného kralovstvi vitézné¢ho Péana (srov. Zj 6, 11; 7, 9-14, Lk 23, 11).

Jméno (6voua) provazi cely list do Sard. Mistni jsou Zivi jen podle jména, maji mezi sebou n¢kolik
jmen s nepotiisnénymi Saty, jména vitézli nebudou vymazana z knihy Zivota. Jména a jmenné

seznamy maji v bibli zvlaStni vyznam jiz od nejstarSich dob.®

64 O eschatologicky zaostené bd¢losti kéazal jiz Jezis (Mt 24, 42; Mk 13, 35-36). Tento motiv se opakoval u apostolil
(1 Kor 16, 13; 1 Tes 5, 6; 1 Petr 5, 8) a vrcholi v knize Zjeveni (Zj 16, 15).

65 Ani do pohanské svatyné nebylo dovoleno vstoupit v potfisnéném obleCeni. Noveé pokiténi byli na znameni o¢isténi
od htichu oblékani do ¢istého bilého roucha.

66 Srov. Dan 7,9; 2 Mak 11, 8; Kaz 9, 8; Mt 22, 11-12; Zj 6, 11

67 Srov. Lk 23, 11;Zj 6, 11

68 Srov. Nu 3, 40n; 26, 53; Sk 1, 15; Zj 11, 13
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Pro séitani lidu bylo zvykem pouzivat vyraz "jméno" ve smyslu osoby. Kralové si vedli peclivé
seznamy svych obyvatel, zvlasté v sidelnich méstech. Jestlize se n€kdo dopustil zlocinu nebo zrady,
jeho jméno bylo ze seznamu vymazano. To bylo spojeno s vyobcovanim, ztratou dobrého jména.
Odtud ziejmé pochazi predstava, ze i Bilih si vede takové seznamy.” Podle knihy Zjeveni jsou
jména zapsana v knize od stvofeni svéta (srov. Zj 17, 8). Kdo bude z této knihy vymazan, zemie
(stov. Z1 69, 29). Zde Pan odménou za bdé&lost nejen nevymaZe jméno z knihy Zivota, ale k
dotyénému se prizna pied Otcem i andély.” Vyda svédectvi jako vérny a pravy svédek (srov. Zj 1, 5;
3, 14; Mt 10, 32; Lk 12, 8). Aby se vSak Pan mohl k ¢lovéku pfiznat (6poroyewv), musi se nejprve
¢lovek priznat k Panu (srov. Mt 7, 32; Lk 12,8).

69 Srov. Ex 32, 32n; 7169, 29; 71139, 16; Ez 13, 9; 1z 4, 3; Dan 12, 1; Mal 3, 16
70 Srov. Ef5, 14
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II. 3. 6. List do Filadelfie (Zj 3, 7-13)

7 Andélu cirkve ve Filadelfii pis: Toto prohlasuje ten Svaty a Pravy, ktery ma klic
Davidiiv, kdyz on otvira, nikdo nezavre, a kdyz on zavird, nikdo neotevie: 8 "Vim o
tvych skutcich. Hle, otevrel jsem pred tebou dvere, a nikdo je nemize zavrit. Nebot
ackoli mas nepatrnou moc, zachoval jsi mé slovo a mé jméno jsi nezaprel. 9 Hle, davam
do tvych rukou ty, kdo jsou ze synagogy satanovy; rikaji si Zidé, ale nejsou, ale [Zou.
Hle, zpusobim, Ze prijdou a padnou ti k noham; a poznaji, ze ja jsem si té zamiloval. 10
Protoze jsi zachoval mé slovo a vytrval, zachovam té i ja v hodiné zkousky, ktera prijde
na cely svet a proveri obyvatele zemeé. 11 Prijdu brzy, drz se toho, co mas, aby té nikdo
nepripravil o vavrin viteze. 12 Kdo zvitezi, toho ucinim sloupem v chramé svého Boha a
chram jiz neopusti; napisu na néj jméno svého Boha a jméno jeho mésta, nového
Jeruzaléma, ktery sestupuje z nebe od mého Boha, i jméno své nové. 13 Kdo ma usi,

slys, co Duch pravi cirkvim."”

II. 3. 6. 1. Z historie

Filadelfia (@odelpewn), dnes Alasehir, se rozléhala v Sirokém udoli Cogamus, na upati hory
Tmolus, nad fekou Lykos, v hlubokém vnitrozemi. M¢ésto bylo zalozeno ve druhém stoleti pt. Kr.
pergamskym kralem Attalem II. (159 — 138 pi. Kr.), ktery ziskal pro svou lasku k bratru ptizvisko
Filadelfos ("bratra milujici"), které se promitlo i do nazvu. Pivodné mésto slouzilo jako lidska
hrani¢ni basta vic¢i vychodnim narodim. Pozdé&ji se stalo strategickym bodem, skrze né&jz byla
Sifena feckd kultura do Sirokého okoli, zvlasté do sousedni Mysie a Frygie. Attalos III. Filometer,
posledni z dynastie Attalovct, roku 133 pt. Kr. zanechal své kralovstvi, véetné Filadelfie, fimskym

spojenctiim.

Roku 17 po Kr. mésto zniCilo zemétfeseni. Stejné jako u ostatnich postizenych mést cisaf Tiberius

uvolnil penize na obnovu. Filadelfie potom byla na jeho pocest pfejmenovana na Neocesareu a byla

oznafovana jako "malé Athény".”! Oproti ostatnim méstim zde vSak nebylo zemétfeseni

vyjimecnou situaci, a ackoli neslo o tak fatalni disledky jako roku 17, mistnim Casté otfesy velmi

znepifjemiiovaly Zivot.”? Udajné se radéji ani nezamykali, aby mohli rychle opustit domy, které se

71 Své jméno obec zménila jesté jednou, a to v roce 70 po Kr. (mj. v roce zniceni Jeruzaléma). Na pocest cisafe
Vespasiana Flavia se ji zacalo fikat Flavia.

72 O tomto faktu sezminuje téz starotecky filosof, historik a geograf Strabon (Ztpafwv, 64 — 19 az 24 pt. Kr.) ve svém
dile Geographika, kde Filadelfii oznacil za "mésto plné zemétreseni".
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pi takovych udalostech bortily, a vyb&hnout do bezpeéi volného prostranstvi. Slo o kraj s vyraznou
erozivni ¢innosti. Pida sestdvala z naplavenin a byla velmi urodna. Svahy byly pokryté zvétralou
lavou, ktera vytvoftila perfektni podminky pro péstovani vina, jez bylo vyhlasené. To se projevilo 1

na zdejSich mincich, na kterych byla vyryta hlava feckého boha vina.

O kiestanském sboru v této obci vime pouze diky knize Zjeveni, pozdéji také z listu Ignatia z
Antiochie, ktery se ve svém spise Umuceni smyrnenského biskupa svatého Polykarpa zminuje o
jedenacti mucednicich z Filadelfie, kteti spolu s Polykarpem zemfeli ve Smyrné a v dopise do
Filadelfie mluvi i o potiZich se Zidy.” Filadelfie ziistala silnym kiestanskym centrem az do po¢atku

20. stoleti, a 1 dnes zde udajné kiestansky sbor existuje.

II. 3. 6. 2. Rozbor listu

Tituly Svaty (6 &yloc) a Pravy (6 ainbwvdc) jsou oznacenimi bozskymi (srov. 1z 6, 3; 65, 16; 1Pt 1,
15-16).™ Kristus se v tomto listé piedstavuje jako ten, ktery ma kli¢ Davidiv (srov. Zj 1, 18). Koho
on do Boziho kralovstvi vpusti, ten vejit mliZze a opacné. Pred kterym dvefe zamkne, tomu uz nikdo
nepomuze (srov. Mt 25, 10). Jako v piedchozim listech i tady klice tvofi symbolicky protipol
pohanskému svétu. Ve Filadelfii byl uctivan bah Janus, ktery byl zobrazovan s kli¢em.” Je to vSak
Kristus, ktery mé od vSeho kli¢, ne pohansky blih. Rovnéz tak miize byt kli¢ nardzkou na IzajaSovo
proroctvi (Iz 22, 22) o kralovskému majordomovi Eljakimu, na jehoZ rameno mél byt vlozen kli¢

domu Davidova, a které je chapano jako predobraz mesiase.

Ackoli méla obec ve Filadelfii jen nepatrnou moc, Krista nezapiela, slovo zachovala a tim se
Péanovi zalibila. Vzdyt' v lidské slabosti se jeho sila projevuje (srov. 2 Kor 12, 9). Oteviené dvete
zde mohou znamenat jednak mozny vstup do Boziho kralovstvi, ale také otevienost a odhodlanost
pro misijni praci a ziskavani novych lidi do fad kiestant.”” Odménou filadelfskym kiestantim bylo,

ze se néktefi z Zidi obratili a poznali, Ze to kiestané jsou pravy Bozi lid, Ze si je Bith zamiloval.

73 Umuceni smyrenského biskupa svatého Polykarpa XIX,1; Ignatios Filadelfskym VI, 1 in: Spisy apostolskych otcd,
Praha: Kalich, 2004

74 Recké slovo aandwog lze pielozit jako skuteény, pravy, ale také jako pravdivy, vérohodny, &i spolehlivy. Lze jej
tedy vyuzit i jako oporu proti doketismu, pro ktery bylo Kristovo lidstvi pouze zdanlivé.

75 Janus byl v fimské mytologii uctivan jako bth vrat, dvefi, vchodt, zacatkl a koncii, zmény a premény. Lidé se mu
klanéli pti zacatku sklizng, v ¢ase vysadby, pfi svatbé, narozeni atp. Na jeho pocest byly dvefe jeho chrami otevieny
v dobé valky, v dobé miru naopak zavieny. Jeho nejznaméj$im pozlstatkem v moderni kultufe je ndzev mésice
ledna — januar.

76 Podobné jako u apostola Pavla v 1 Kor 16, 9; 2 Kor 2, 12; Kol 4, 3; oteviené dvefe jsou pro né¢ho moznost k
zvéstovani evangelia.
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Dokonce se zde mluvi o tom, ze zastupci synagogy satanovy padnou k jejich noham (srov. 1z 45,
14; 49, 23; 60, 14, kde pohanské narody, v¢. krald, vzdavaji hold Izraeli). Jaké konkrétni nesnaze
mistni obce méla, tento dopis nezmiiiuje, ale vzhledem k podobnosti s dopisem do Smyrny (Zj 2,
910), kde synagoga satanova souvisela s pronasledovanim, lze i tady podobny problém
predpokladat. O mucednicich z Filadelfie se zminuje pozd¢ji Ignatius Antiochijsky (viz predchozi

kapitola).

Sloviim desatého verse 1ze rozumét dvojim zptisobem. V piipade, ze "éx thig dpag tod mepacuod”,
ptelozime jako "od hodiny zkousky", budou mistni kiestané zkousky, ktera ma pfijit na cely svét,
usSetieni. Pokud ale ptredlozku "éx" pielozime jako "z", lze tomu rozumét tak, ze kiestané sice
nebudou uSetfeni tézkosti, dostane se jim vSak té¢ milosti ve vSech zkouSkach obstat. Musi vSak
zlstat bdeli, protoze nebezpeci a zkousky stdle hrozi. Vitézi je slibena pfisluSnost k BoZimu
kralovstvi. Pan jej uc€ini sloupem v chramu (srov. Gal 2, 9; 1 Tim 3, 15), na kterém budou napsana
tfi jména. Zde mizZe jit o odkaz na sloupy s ozdobnymi napisy, které staly pied Salamounovym
chrdmem s cilem jej stfezit (1 Kral 7, 15-21) nebo také na helénisticky zvyk, kdy veleknéz
cisafského kultu po roce v ufad¢ odstupoval a pfi té piilezitosti mél moznost umistit v chramu svou
sochu nebo smél na sloup vytesat své jméno, jméno svého otce, misto narozeni a dobu, po kterou
urad zastaval.”’ Zde je to v prvé fad€ jméno Boha, poté jméno jeho mésta, nového Jeruzaléma, ktery
sestupuje z nebe od Boha a kam vérni véiici pati (srov. Zd 12, 22-23) a v posledku Kristovo jméno

noveé, zatim skryté. V Novém Jeruzalémé uz Z4dny chram nebude potieba, protoze zde je Biih a

Beranek plné pritomny.”

77 Napsané jméno muze pripominat i Celenku, kterou zidovsky veleknéz nosil a na niz byl napis Svaty Hospodinu
(srov. Ex 28, 36-38; Lv 8,9). Poznamenani jménem urovalo komu a kam patfi. ~ V Zidovstvi bylo oznaceni "pilif
svéta" pouzivano vyhradn¢ pro Abrahama.

78 Srov. Zj 21,22
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IL 3. 7. List do Laodikeje (Zj 3, 14-22)

14 Andélu cirkve v Laodikeji pis: Toto pravi ten, jehoZ jméno jest Amen, svédek verny a
pravy, pocatek stvoreni Bozitho: 15 "Vim o tvych skutcich; nejsi studeny ani horky. Keéz
bys byl studeny anebo horky! 16 Ale Ze jsi vlazny, a nejsi horky ani studeny, nesnesu té v
ustech. 17 Vzdyt rikas: Jsem bohat, mam vsecko a nic uz nepotrebuji! A nevis, Ze jsi
ubohy, bédny a nuzny, slepy a nahy. 18 Radim ti, abys u mne nakoupil zlata ohném
precisteného, a tak zbohatl; a bily sat, abys oblékl a nebylo videt tvou nahotu, a mast k
potreni oci, abys prohlédl. 19 Ja karam a trestam ty, které miluji; vzpamatuj se tedy a
¢in pokani. 20 Hle, stojim prede dvermi a tlucu, zaslechne-li kdo muj hlas, otevie mi,
vejdu k nému a budu s nim veceret a on se mnou. 21 Kdo zvitezi, tomu dam usednout se
mnou na trun, tak jako ja jsem zvitezil a usedl s Otcem na jeho triin. 22 Kdo ma usi,

slys, co Duch pravi cirkvim."

II. 3. 7. 1. Z historie

M¢sto Laodikea (Aaodixkewn, latinsky Laodicea) lezelo v zdpadni €éasti dneSniho Turecka, v
jihozapadni ¢asti Frygie, v fimské provincii Mala Asie. Zalozil jej seleukovsky panovnik Antiochos
II. (261-246 pt. Kr.), ktery nové vzniklou obec pojmenoval po své manzelce Laodiké. Protoze vSak
Laodikeji bylo vice, fikalo se této Laodikea na Lyku, podle feky, ktera tudy protékala.” Misto, kde
se tato feka vléva do jiné, vétsi, je nazyvano "Branou Frygie". Tudy prochazely karavany
obchodnikli z Orientu a pokracovaly déale do Efezu, Milétu, Smyrny. Jméno mésta je prekladano

jako "spravedlnost (popf. pravo) lidu".®

Diky vyborné strategické poloze se z Laodikeje stalo prosperujici obchodni centrum, vyznamna
dopravni kiizovatka, kvetouci obzvlaste¢ za fimské nadvlady. Mésto postupné bohatlo, a to tak
vyrazné, ze se dokazalo obejit bez cisaiské pomoci poté, co jej v roce 60 po Kr. srovnalo se zemi
silné zemétieseni.*' Bylo zde vyhlaSené bankovni a sméndarenské stiedisko. Mezi zvlastni produkty
tohoto mésta patfila roucha a koberce z ptepychové fialovo-Cerné viny ziskdvané chovem
vybrané¢ho druhu ovci. Stala zde také 1¢karska Skola zamétend na o¢ni 1ékatstvi, kterd se proslavila

tzv. frygijskym praskem pouzivanym k vyrob& oéni masti.*

79 Krom¢ Aaodikeia 1 ént 1@ Adko (Laodikeia na Lyku) byla znama napt. Acodikewa 1 €ni OBoddoon (Laodikeia
primoiska).

80 Recky Aaoc = lid, dikatov = spravedInost, pravo.

81 TACITUS. Letopisy, Praha: Svoboda 1975, str. 212- 213 (IV, 55)

82 STRABO, STERRETT, J. R. S. The gegoraphy of Strabo. Stanford, California: Stanford University Libraries, 1983,
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Nékteti z 1ékatd museli byt velmi vazeni, protoze jejich jména se zachovala i na nalezenych
mincich, které si mésto samo razilo. Vyvéraly zde také termalni 1é¢ivé prameny.® Nedaleko
Laodikeje stal velky anatolsky chram boha Frygijch "Men karou". Kolem tohoto chrdmu se
soustfed’'oval veskery spolecensky, spravni, obchodni i ndbozensky Zivot a konaly se zde slavné
trhy. V samotné Laodikeji byl uctivan Jupiter. Historik Plinius oznacil toto mésto za "nejdiistojnéjsi

mésto provincie".*

I pfesto trpéli mistni lidé jistym nedostatkem, a to dobré pitné vody. Tu piivadéli do mésta za
pomoci akvaduktu ze vzdalengjSich pramenti. Voda doputovala jiz vlaznd a naneStésti zatizena
vysokym obsahem vapennych soli, tedy ne moc chutnd.* Pivodni Lodikeia nakonec zlstala v
troskach opusténa a nedaleko pramenii bylo vystavéno mésto nové, dnes$ni Denizli.*® Ze starého

mésta zbyly ruiny dvou fimskych divadel, stadion a tfi kostely z dob rané¢ho kiestanstvi.

Evangelium se do Laodikeje nejspiS dostalo brzy, pravdépodobné v dobé¢, kdy pobyval Pavel v
Efezu (srov. Sk 19, 10), mozna prostiednictvim Epafry (srov. Kol 4,12n). Apostol Pavel se o
zdejsim sboru zminuje v listu do Kolos, ale neni zde slov o tom, Ze by obec navstivil (srov. Kol 2, 1;

4, 13-16). Z listu je vSak patrné, ze sbor udrzoval kontakt s véficimi Hierapole a Kolos.

Nachazela se zde 1 pocetna zidovska obec. Zidé posilali penize ¢i zlato do Jeruzaléma na zaplaceni
chramové dané. ProtoZe byli bohati, i ¢astky byly enormni. V jednom roce dala fimské fiSe v

Laodikeji zabavit 20 liber (9-10 kg) zidovského zlata.

str. 657 g12. 8.20)
83 GABRIS, Karol. Zjavenie Jana, Bratislava: Cirkevné nakladatel'stvo, 1990, str. 54
84 PLINIUS SECUNDUS, Gaius, Kapitoly o prirode, str. 271

85 O vapennych solich vime z archeologickych nalezi, které je dokazuji v ndnosech pokryvajicich trosky ptiivodniho
mesta. Nedaleko Hierapole je pak vyhledavané misto Pamukkale ("bavinény hrad"), které sestava z jezirek
nasycenych témito solemi. Tato jezirka jsou ve svazich v jakychsi korytkach vytvorenych usazeninami, kterym
svéta.

86 Roku 494 byla zpustoSena zemétiesenim. Rozvaliny staré Laodikeji jsou nazyvany Eskihissar (Stary hrad)Od
dne$niho Denizli jsou vzdalené spiiblizné 6 km.
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II. 3. 7. 2. Rozbor listu

Pan se predstavuje jako Amen. Ten, ktery Jest. Od stejného kofene (1QX) je v hebrejstiné odvozeno
i slovo ,,vira“. K obci promlouva, ten, ktery je hodny viry, uvéfitelny.®” Slovo Amen bylo v Pismu
poprvé uzito v knize Numeri (5,22), kde zavrSuje obrad, ve kterém knéz rozhoduje o viné
obvingné.*® Zde je tim stvrzenim JeZis. ,,Svédek (6 poprvg) vérny a pravy, pocatek stvoreni

Boziho“."

V tomto listé chybi chvéla. Sbor byl zfejmé v rozkvétu a nic mu nechybélo. Nejsou zde zadni
svidei, zddna pochybnd uceni, ani pronasledovatelé. VSe se zdalo byt harmonické. Ale Jezi§ zna
jejich skutky. Vi, Ze nejsou ani horci ani studeni. Jsou vlazni. Vlazni ve vite. M¢li ziejmé pocit, ze
jsou v duchovnich zalezitostech dostate¢n¢ sobéstacni. Byli bohati, méli vSechno, nic jiz
nepotiebovali (v. 17). Clovék ale vzdy potfebuje Boha. Bez néj je to jen spolehani na sebe sama,
pycha. Cesta ke svatosti je celozivotnim postojem, procesem, ktery na konci Bith ohodnoti. V 18.
versi Jezi§ rozbiji nadutost mistniho sboru. S velkym dirazem je popisuje jaké ubohé, bédné a
nuzné, slepé a nahé. Nemaji to pravé bohatstvi. Ackoli prosperuji jako mésto zde na zemi, pro nebe
to nic neznamend. Vyrabi proslulou mast, ale pro duchovni véci jsou slepi. Maji mozné dostatek
penéz, ale duchovné jsou chudi. Roucha z ptfepychové latky byla prosluld, ale pro vécnost to nic
neznamena. Jezi§ nepotiebuje takové, ktefi zivotem tak fikajic proplouvaji, voli onu zlatou stfedni
cestu. Z takovych je mu na zvraceni (v. 16). Vlaznost je maska sobeckosti. Tvafi se zbozn¢, ale
sleduji jen své zajmy. Sobecky clovék byva domyslivy, pfehnané sebevédomy. Chybi mu
uvédomeéni vlastni nedokonalosti, zavislosti na Bohu a potieby Bozi milosti v Kristu. Chybi zde

vdécnost, pokora. Védomi, Ze to, co ¢lovék ma, je dar.

Pan radi, aby mistni nakoupili zlata ohném procisténého, a tim zbohatli.”® To pravé bohatstvi ale
maji u Krista. Jen na ném mohou stavét tak, aby jejich dilo na konci obstalo. Kazdé setkdni s Panem

je proménou, ohném, ktery cloveéka pretavi do ocisténé podoby.

87 Dalsimi ekvivalenty ke slovu Amen ( 1NX) mohou byt slova jako ,,solidni®, ,,spolehlivy®, , spravny*, ,,fadny*.
Piibuznym slovem je také ,,pravda‘“ (Amen, amen, pravim vam = v pravdé vam fikam).
88 ,,Zakon o zarlivosti“ Nu 5,11-31, Blh zde MojziSovi uklada pokyny pro rozhodovani v ptipadé nevéry v manzelstvi.
89 Pocatek stvofeni jako princip.
Srov. Pt 8,22 zosobnéna Moudrost jako predobraz Logu, JeziSe Krista;
Srov. Jan 1,3; Kol 1,16
90 Srov. 1Kor 3,10-15
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Kromé toho si maji mistni koupit bily Sat, aby zakryli nahotu. Maji sice draha roucha, ale ne ta
prava. Pan vidi do srdce. Skrze vSechno obleceni. Vidi vSechny nedostatky a nabizi bilé roucho,

které je symbolem ¢istoty, nevinnosti. Chce, aby se véfici oblékli v ného samého.

Nabizi jim také mast k protfeni o¢i. Chce, aby prohlédli. Chce to proto, ze je miluje, a kdo miluje,
ten kara a zavéas tresta (srov. P¥ 13,24; Job 5,17; Zid 12,6). Touzi po nich. Stoji za dvefmi a klepe.
Ceka, zda ho nékdo pusti dal. Nevstupuje nésilim. Ponechava ¢lovéku svobodu volby. Sam se musi
rozhodnout, zda své srdce otevie (srov. Pis 5,2), zda uslysi hlas Pané, ktery ho vola tak, jako pastyt

vola svou ovec¢ku.

Kdo otevie a necha Péna vstoupit, bude s nim vecetet. Budou spolu jedno. Kdo zvitézi, bude moci
sedét s Panem na trin€. To je nad vSechny pfedstavy. Na trin¢ vzdy sedél panovnik a okolo vSichni
stali. Ale tady zve Jezis§ k podilu na svém triing.”" Tento podil je ale spojen s podevzdanim se Kristu.

Se sluzbou, svédectvim viry a skutki (srov. Lk 22,26).

91 To sliboval Jezi§ svym ucednikiim jiz za svého Zivota. Srov. Lk 22, 29-30
Srov. Mt 19,28; 1Hen 108,12
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III. PROBLEMY UVNITR CIRKEVNICH OBCI — SHRNUTI

Pokud bychom chtéli rozd€lit nastalé potize zminéné v knize Zjeveni striktng, do ur€itych skupin,
nejspis neuspéjeme. Nelze je totiz tak jednoduse zaSkatulkovat. Presto vSak lze vidét jisté rozdily.
Neékde Slo o vngjsi tlak, jinde o vnitini postoje. Nékde o kombinaci obojiho. Tedy by bylo snad

mozné vytvorit dve skupiny, skupinu vnéjSich a skupinu vnitinich problémt.

Mezi vnéj$i problémy bychom mohli pocitat to, co se az tak viry netykalo. Naptiklad
pronasledovani ¥imskou ¥i3i, které nebylo pfedné utokem na viru, jeji obsah a Cistotu. Rimské
imperium bylo dostate¢né¢ sebevédomé a cisaisky kult silny. Nemohlo se citit ohrozené
kiestanstvim, které bylo povazovano z jeho strany za povéru. Lze si vSak dobie predstavit, ze v
situaci, kdy nastala n¢jaka nesndz, nasli obétniho berdnka. Na koho jiného svést svou vlastni
neschopnost, selhani ¢i piipadné nezdary neZ na skupinu blaznii a povéréivei.” Také by sem $lo
zafadit usmériiovani Gfady v piipadé ostiejsi rozepfe mezi Zidy a kiestany, popiipadé zakroeni
Uiadt pii piilis horlivé misijni ¢innosti.”® Pofad to jsou ale situace, které se tykaji spravy fiSe, nikoli
viry jako takové. Lze si predstavit, ze zminka ze vzkazu do Smyrny (2, 10) o d’ablovi, jenz nékteré
uvrhne do vézeni, aby prosli zkouskou, a tim vydavali Kristu svédectvi, spad4 pravé sem. Dablem
je v knize Zjeveni mysleno fimské imperium. O problémech ¢i postupech trada fimské spravy vime
ze Skutkd apostoli ¢i Pavlovych listi.”* Jsou zde slova jako pobufovani, vyvolavani nepokoji. V
posledni tietin€ 1. stoleti, kdy se ke kiestastvi zacali hlasit i lidé z vySich kruhti, si lze domyslet, Ze
s tim fimska fiSe mohla mit s ohledem na cisaisky kult problém, ovSem potdd se zde nejedna o
duchovni stranku ¢loveka. Zminka o satanovi se objevuje téZ v listu do Pergama. Zde byl dokonce

zabit svédek Antipas tam, kde bydli satan (2,13).

92 Tak v piipad€ pozaru za cisafe Nera.

Nicméné poveéra - superstitio - byla povazovana z krimindlni €in, protoze na mésto (fi8i) svolavala nepftizen bohi.
Zatimco Zidiim bylo tolerovano netcastnit se nabozenského kultu, kiestané byli povazovani (ve chvili, kdy zagali
byt vniméni odd&lené od Zid) za ateisty, tedy za ty, kdo nevdzavali ictu bohiim. Shrnuti této prace si viak klade za
cil zieteln€ od sebe oddélit otazky tykajici se obsahtl viry kiest'anské (a s tim spojené problémy) od tlakti zvnéjsku.
Vice se proto této problematice nevénuje.  Srov. RYSKOVA, Mireia. Doba Jezige Nazaretského, str. 406-413

93 Jako tomu bylo v p¥ipadé vykazani Zidd i kfestanti z Rima za cisafe Claudia ve 40. letech (Clauditiv edikt).

94 Srov. napt. Sk 17,16-24; 1 Tes 2,2
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Druhym tématem je odkaz Zidovstvi a vztahy kfestanti se Zidy.” Na tyto vztahy by mohly
odkazovat vzkazy do Smyrny (2,9) a Filadelfie (3.8-9). ,,Rikaji si Zidé, ale nejsou”. Spolkem
satanovym mohli byt prave ti jednotlivei, ktefi selhali a udavali kiest’any fimskym ufadim. Nékteii

utrapy vydrzeli a jméno Kristovo nezapfeli, jini potfebovali podpofit slovy o vytrvalosti (3,10-11).

Do skupiny vnitinich problémt bychom naopak mohli zatadit vSe to, co se viry kiestana (vice Ci
méné) né&jak dotykalo. Tato podskupina je velmi obsdhla a zabird podstatnou ¢ast sdéleni, které ve
vzkazech maloasijskym obcim najdeme. Neni divu. Jde o otazku (duchovniho) Zivota a smrti. Ze
doba kladla na kiestany mistnich obci vysoké naroky neni pochyb. Museli udrzet viru netknutou,
mit dostateény zapal, vytrvalost a lasku. Cistotu odkazu Pana JeZiSe, vieho toho, co utvaii ¢loveka
zevnitt po strance duchovni, zachovat a obstat v tehdejsi spolecnosti, muselo byt nesmirné narocné.

I zde by vsak bylo dobré¢ jeste dale délit.

Velkou skupinou jsou jisté otazky tykajici se obsahli viry. Vyrovnavani se s herezemi (jednou z
moznosti je jiZ zmiflovand gndze), s ,,faleSnymi uciteli* jako tomu bylo v Efezu, kde Pan chvali
vytrvalost a usili pfi rozpoznavani nespravného uceni. Mistni sbor nemize snést ty, kdo jsou zli, a
vyzkousel ty, kdo se vydavaji za apostoly, ale jsou lhafi (2,2). FaleSni ucitelé se objevuji také v

Pergamonu (2,14-15).

DalSim vétSim celkem by bylo vymezeni se pohanskému svétu. Jak rozumné a diistojné Zit ve svéte,
ktery stavi panovnika na roven boha (cisatsky kult) a kde 1idé Ipi na dédictvi, jez se jim historicky
dostalo (rtzné dalsi kulty). Pohanské zvyky byly béznou soucasti tehdejSiho Zzivota. Pokud
najednou né€kdo ,,zvenci* piijde do zabehnutého systému, navic, jako kfestané, s takto naprosto
radikalné odliSnymi ndzory, nemusi se setkat vzdy s pratelsky rozevienou naruci. Nékdy se mohla
situace zdat natolik bezvychodna, Ze se néktefi z Kristovych nésledovnikd mohli uchylit ke
kompromisiim, aby se vyhnuli pfipadnym vétSim rozepiim. V Efezu Pan ujiStuje, Ze vi o utrpeni
pro jeho jméno (2,3), nicméné do Pergamonu (2,14-15) a Thyatir (2,20-23) jiz mifi vytka. Zde

zfejmé ke kompromistim dochazelo.

Posledni by byl vnitini postoj ¢loveéka. VSechno, ¢eho si Kristus vazi na Thyatifanech - vira, laska,
sluzba, vytrvalost, ale i skutky (2,19).- to je to, co postrada v Efezu, kde nemaji takovou lasku jako
na pocatku (2,4), v Sardach, kde povazuje sbor za ,,mrtvy* a vybizi jej k probuzeni (3,4), ale viibec

nejhiife v Laodikeji, kde se sbor, nejspise z diivodu jisté ,,otupélosti® spojené s nedostatkem

95 O téchto vztazich bylo pojednano na str. 10 této prace.
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podnétil, nachdzel v podivném stavu vlaznosti (3,15). Tam, kde je sbor mrtvy, je mozné dosdhnout
dna a od né&j se odrazit. Ale v moment¢, kdy se ned¢je nic, kdy mé ¢lovék vseho dostatek - kdy mu
nic neschazi, nikdo ho pro viru neurdzi, netrestd - mize zlstat ukonejSen, Ze to, co d¢la, a jak
todé€la, je v potadku a vic jiz nemusi. Zlstane stat na misteé. Neklesa, ale ani nestoupd. Je to postoj
samolibosti, ktery se Panovi protivi takovym zplisobem, Ze nevaha pouzit pomérn¢ drsnych slov
,vyvrhnu t€ ze svych st“ (3,16). Po nichz nasleduje vyzva k pokéni, k ,,vzpamatovani se“. I zde je

vS8ak ujisténi o jeho lasce k lidem. ProtoZe tresta ten, kdo miluje (3,19).
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ZAVER

Janovo Zjeveni reaguje na situaci své doby spoustou sugestivnich obrazl, kterymi se ji snazi
vyjadiit. Nékdy tyto obrazy mohou zplisobovat obavy, ba i dé&sit, ale to jist¢ neni autorovym
zamerem. V prvni fad¢ je zde vyzva a nadéje. Vyzva k zamysleni, k sebezpytu. K obraceni se a
navraceni k plivodnimu odkazu naseho Pana. K nadégji, Ze je vSe bezpecné ukotveno v Bohu, a to
vcetné nas. On je ten prvni a posledni. Byl na zacatku, bude i1 na konci. VSe pevné drzi ve svych

rukou.

To hlavni, co se z knihy Zjeveni dozviddme, je jakousi analyzou situace. V jednotlivych vzkazech
do mistnich sbort je nastinén jakysi vzorek lidi a jejich postojli, mozna tskali, se kterymi se kiest'an
té doby mohl setkat. Riizné moznosti, které mohou nastat. Snazi se nam ukézat, jak k dané situaci
doslo a jaké je progndéza do budoucna. Dobra, pokud dojde k obraceni, nebo Spatna, pokud se
¢lovek nevrati na spravnou cestu. Kniha mluvi do pfitomnosti. Je utéchou pro ty, ktefi snasi n¢jaké
protivenstvi. Pro ty, ktefi uzZ mozna ani nevidi vychodisko. A nebo také vyzvou diiraznou pro space,

ktefi zustali stat na misté ukolébani klidnou dobou.

V minulosti se mnozi snazili dosadit své vlastni svizelné situace do Apokalypsy. Pfevést vSe to, co
Jan napsal (n€kdy i slovo od slova) na svou situaci. Tyto pokusy ale ztroskotaly a ztroskotaji. Nelze
jinak. Autor knihy Zjeveni popsal to, co prozival on a jeho soucasnici, charakterizuje zakladni rysy
udalosti a to, co k nim vedlo, k ¢emu povedou. To vSe se v historii samoziejm¢ mize opakovat a
opakuje. At' uz jde o prondsledovani pro viru (nejen kiest'anskou), které je dnes velmi aktudlnim
tématem, nebo o tichy souhlas s ,,pohanskymi kulty* (nabidka je v dnes$ni dob¢ taktéz velmi pestrd)
a nebo o vlastni ,,vlaznost”, kdy se prost¢ nehybeme z mista, kdy jsme se nechali ukolébat
,blahobytem* (v nasich podminkach lze fici, ze na chudobu, utlak ¢i jind protivenstvi — v porovnani

s jinymi zemémi - netrpime).

A tady skuteéné mize mit poselstvi Janovy apokalypsy své analaogie. A pokus o aplikaci mize byt
pfinosem. Miize nas vést k zamysleni, zda Ize néco v nasem zivoté z viry zménit. Miize nas utésit,
kdyz se ptfece stane, zZe budeme trpét nedostatkem. Miize ndm pomoci svym poselstvim k
vytrvalosti v zapase se zlem, protoZe toto utrpeni ma v Kristovych oc¢ich smysl, i kdyz my ho tam
zrovna nevidime. Mize néas vést k uvédoméni, ze Panu Bohu se to nikdy nevymkne z ruky, ze

vSechny situace, 1 kdyz ne zrovna jednoduché, jsou néjakym zpiisobem dilezité.
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Vyzva Zjeveni je v onom ,,Neboj se!“” Mame pied sebou uréity navod. Ve svédectvi zivott svych
bratrl a sester v Kristu. V Efezu trpéli pro jméno Péna, ale nepodlehli inavé a on si toho vazi.”” Ve
Smyrné snaseli urazky, byli chudi, ale to oni ziskaji vitézny vénec Zivota pokud vytrvaji.”® V
Pergamu byl dokonce pro viru zabit Jezisiv vérny svédek Antipas.” Kiiz, ktery v té€chto obcich
nesli, ale neni zbytecny. Naopak. Zda se byt pro spasu naprosto nezbytnym. Pan nechce jen
splyvani s okolim, vyhybani se konfrontacim kompromisy. To se mu pfi¢i.'™ Ani nechce takové,
ktefi sedi s rukama v klin&, spokojeni s tim, co maji.'”" Chce akci. Aby se k nému lidé pfiznali,
protoZe jediné tak se bude moci on pfiznat k nim.'” Byt s Kristem, nasledovat jej, jit v jeho
Slépéjich, klidn€ az na smrt. Vpustit ho do svého zivota. Dat mu prostor, aby se v ném mohl

zabydlet. Byt skrze n¢j, s nim a v ném.

., Hle, stojim prede dvermi a tlucu; zaslechne-li kdo miij hlas, otevie mi, vejdu k nemu a budu s nim
veceret a on se mnou.*“ (Zj 3,20)

., Amen, prijd, Pane JeZisi! “ (Zj 22,20)

96 Zj 2,10

97 Zj 2.3

98 Zj2,9-10

99 7j 2,13

100 Zj 2,14-15, 20

101 Zj 2,4; 3,1-3, 15-17
102 Zj 3,5



49
LITERATURA

Edice biblického textu a biblické preklady

Bibli svata, aneb, VSecka svatd pisma Starého i Nového zakona: podle posledniho vydani
Kralického z roku 1613. Praha: [s.n.], 1899

Jeruzalémska Bible, Pismo svaté vydané jeruzalémskou biblickou Skolou. Krystal OP, Praha.
BIBLE, Pismo svaté Starého a Nového zakona, Gesky ekumenicky pieklad, Ceské biblicka
spole¢nost, 1992

Recko-&esky Novy zakon. Novum Testamentum Graece, Nestle-Aland, 27. vyd. Novy zakon, Cesky
ekumenicky preklad, prelozila Ekumenicka komise pro Novy zékon. Tichy, Ladislav. Slovnik

novozakonni fedtiny. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2011

Komentare

MRAZEK, Jifi. Zjeveni Janovo, Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK, 2012
HARRINGTON, Wilfrid J. - HARRINGTON, Daniel J. Kniha Zjeveni. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2012

SCHEUCH, Richard. Priivodce apokalypsou, Praha: Ceska katolicka charita, 1988

GIESEN, Hans. Kniha Zjeveni apostola Jana, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999
REJCHRT, Ludék. Apokalypsa aneb Zpév o nadeji. Praha: Kalich, 2006

SLABY, Jindfich. Vyklad vybranych mist Janova Zjeveni, Jihlava: Evangelické nakladatelstvi ENA,
1990

SCOTT, Hahn. Hostina berankova, Kostelni Vydrti: Karmelitanské nakladatelstvi , 2006

ZAK, Vladislav. A. Apokalypsa, Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 2005

OTTER, Jiti. Dopisy andéliim. Odmény vitézizm, Praha: Kalich, 1993 MOLNAR, A. Listky o mladé
cirkvi, Praha: Kalich, 1952

GABRIS, Karol. Zjavenie Jana, Bratislava: Cirkevné nakladatel'stvo, 1990 BEN
WITHERINGTON III. Revelation. Cambridge University Press, 2003

AUNE, David Edward. Revelation 1-5. Word Biblical Commentary 52A. Nashville: Thomas
Nelson, 1997

BEALE, Gregory K. John's use of the Old Testament in Revelation. Sheffield: Sheffield Academic
Press, 1998



50
MOUNCE, Robert. H. The Book of Revelation, The New International Commentary on the Nex
Testament, 1997
POHL, Adolf. Die Offenbarung des Johannes, Berlin: Linzausgabe EVA 1972
SCHLATTER, Adolf. Die Briefe und die Offenbarung des Johannes, Berlin: evangelische
verlagsanstilt, 1953
LOHMEYER, Ermnst. Die Offenbarung des Johannes, Tiibingen. J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1970
LOHSE, Eduard. Die Offenbarung des Johannes, Gottingen: Vendenhodeck & Ruprecht, 1998
HEMER, Colin J. The letters to the seven churches of Asia in their local setting, Sheffield :
Sheffield Academic Press, 1986
RAMSEY, William M. The letters to the seven churches of Asia and their place in the plan of the
Apocalypse, London: Hodder and Stoughton, 1904
BARCLAY, William. Revelation of John, Westminster John Knox Press, 2017
WALVOORD, John F. The Revelation of Jesus Christ, Moody Publishers, 2011

Ostatni literatura

RYSKOVA, Mireia. Doba JeZise Nazaretského. Praha: Karolinum, 2008

RYSKOVA, M. Pavel z Tarsu a Jjeho svet, Praha: Karolinum, 2014

COLLINS, John J. The Apocalyptic Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature,
Cambridge, U.K., 1998

KLAUCK, Hans J. Die religiose Umwelt des Urchristentums I. Stadt- und Hausreligion,
Mysterienkulte, Volksglaube, Stuttgart: W. Kohlhammer GmbH, 1995

KLAUCK, Hans J. Die religiose Umwelt des Urchristentums II. Herrscher- und Kaiserkult,
Philosophie, Gnosis, Stuttgart: W. Kohlhammer GmbH 1996 STEGEMANN, Ekkehard W. -
STEGEMANN, Wolfgang. Urchristliche Sozialgeschichte. Die Anfinge im Judentum und die
Christusgemeinden in der mediterranen Welt, Stuttgart: W. Kohlhhammer, 1995

SPILSBURY, Paul. Triin, beranek a drak, Praha: Navrat doma, 2005

CUVILLIER, Elian. Apokalypsa byla zitra, Ttebenice: nakladatelstvi Mlyn, 2001

FINLEY, Mark - MOSLEY, Steven. Dopisy z vvhnanstvi, Praha: Advent-Orion, 2007

SOUSEK, Zden&k. Knihy tajemstvi a moudrosti II. Mimobiblické Zidovské spisy: pseudoepigrafy,
Praha: VySehrad, 1998

SOUSEK, Zden&k. Knihy tajemstvi a moudrosti ITl. Mimobiblické Zidovské spisy: pseudoepigrafy,
Praha: Vysehrad, 2013



51
Pirkej Avot. Vyroky Otcii. Traktat Babylonského talmudu s paralelnim ceskym prekladem a
komentarem, Praha: Sefer, 1994 (pteklad a komentar Bedfich Nosek)
Spisy apostolskych otcii, Praha: Kalich, 2004
EUSEBIUS PAMPHILI. Cirkevni déjiny (Eccleasiastica historia), Praha: Ustfedni cirkevni
nakladatelstvi, 1988;
PLINIUS SECUNDUS, Gaius, Kapitoly o prirodé, Praha : Svoboda, 1974
PLINIUS ML., Gaius. Dopisy. Praha: Jan Laicher 1942 (pieklad: R. Kuthan)
TACITUS. Letopisy, Praha: Svoboda, 1975
HERODOTOS. Déjiny, Praha: Odeon, 1972
STRABO - STERRETT, John R. S. The gegoraphy of Strabo. California: Stanford University
Libraries, 1983
PELIKAN, Jaroslav. JeZis v promeénach staleti, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008
HOBLIK, Jifi. Proroci, jejich slova a jejich svét, Praha: Vysehrad, 2009
VOPRADA, David. Knézstvi v prvnich staletich cirkve I, 1.-3. stoleti, Praha: Krystal OP, 2018
POKORNY, Petr. Literdrni a teologicky 1ivod do Nového zdkona, Praha: Vy$ehrad 1993
TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zdkona, Vyd 2. ptepracované. Svitavy: Trinitas, 2003
DOUGLAS, James D. a kol. Novy biblicky slovnik, Praha: Navrat domt, 1996



