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WHERE THERE’S A WILL, THERE’S A WAY: PHILOSOPHICAL METAPHOR

IN SVANTNER’S A LIFE WITHOUT END

The study analyzes the philosophical and religious dimensions of the novel Zivot bez konca (A Life
without End, 1956) by the Slovak writer Frantidek Svantner (1912-1950). It argues that they are de-
rived from Taoism (as an original source also of its later European adaptations). The study compares
Svantner’s imagination with Taoism and further analyzes its intertextuality with A. Schopenhauer,
H. Bergson and F. Nietzsche. These philosophical projections are recognized in philosophical meta-
phors that are the key supporting elements of the cognitive architecture of the novel and support
the Taoist perspective. One of the novel’s Taoist principles are invocations of examples of earthly
life, which Svantner executes by realistically representing life on the river Hron in early 20th cen-
tury. In this way his writing paradoxically conforms with the ideological prescriptions of (social-
ist) realism, even though his inspiration was not marxism, but irrationalist philosophy. This philo-
sophical conflict complicated aesthetic and stylistic assessments of the novel. Their contradictions
can be explained by a philosophical (especially the novel’s Taoist dimension) rather than a literary
interpretation.

KLICOVA SLOVA:
Taoizmus — Henri Bergson — Arthur Schopenhauer — Friedrich Nietzsche — filozofickd metafora
Taoism — Henri Bergson — Arthur Schopenhauer — Friedrich Nietzsche — philosophical metaphor

DOI
https://doi.org/10.14712/23366729.2020.1.4

1. SVANTNEROV KLUCOVY VYROK O VYCHODNYCH FILOZOFIACH
ADOTERAJSIE HODNOTENIE JEHO DIELA

V dennikoch a zdpiskoch jedného z najvyznamnejsich slovenskych spisovatelov Fran-
tigka Svantnera (1912-1950), ktoré vznikali v rokoch 1947-1950 a kniZne vysli v roku
2001, si okrem iného preéitame:

Hmotu nie je mozné oddelit od ducha. Oni stéle spolu suvisia a len spolu ich
mozeme chépat. St iba dve stranky umierania. Hmota je t4 vonkajsia, zjavnd,
zmyslami poznatelnd, a duch je t4 vnutorn4, prezivand samou hmotou, alebo
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aktivne prejavovand, ktord vzdy ale nemusi byt — je len v Zivych bytostiach.
A tak déjdeme vlastne k poriatiu sveta, ako ho chépu a vysvetluja vychodni fi-
lozofi. Svet je naplneny duchom, i kazd4 jeho najmensia ¢iastka, teda hmota.
Duch je v kazdom stvoreni, i v takzvanych nezivych predmetoch, napriklad
v skalach, povetri, vode, v8ade tvori obsah, vnutro, prezitok hmoty, iba nema
schopnost prejavu ako pri vyssich tvoroch. Duch bol aj na poc¢iatku v hmote
a nebol ani pred, ani po, ako by niektori filozofi chceli tvrdit (Svantner 2001,
s. 27-28; kurziva J. K.).

Tento Svantnerov vyrok je kltG¢ovy pre pochopenie jeho romanu Zivot bez konca. Svoje
zivotné dielo autor ukon¢il pravdepodobne len niekolko mesiacov pred svojou smr-
tou. Roman vznikal od jila 1947 zrejme az do méja 1950, ale na prvé relativne tplné
uverejnenie v roku 1974 slazil ako podklad asi len rukopis ukonceny uz v aprili 1949
(bliZsie Svantner 2007, 5. 609-610). V cenzurovanej a redukovanej podobe bol roman
prvy raz publikovany v roku 1956, prvé zrekonstruované a relativne skompletizované
vydanie vyslo az o 18 rokov neskér.

V kazdom pripade sa d4 dokladovat, Ze Zivot bez konca vznikal v obdobi, ked si
Svantner poznaéil do svojho zapisnika aj myslienky o hmote a duchu podla vjchodnej
filozofie. Svantnerolégovia tomu zatial nevenovali potrebnt pozornost, pretoze vo
svojich interpretacidch autorovych prac v zdsade vychadzali z tradiénych eurépskych
esteticko-3tylovych koncepcii ako realizmus (prvé literarne kritiky, Pavol Stevéek),
lyrizovana préza a neskér expresionizmus (Jan Stevéek, Joanna Goszczyrniska), na-
turizmus (Oskér Cepan, Milan Stitovec, Jana Kuzmikova) ¢ z pojmu existencidlnej
imaginicie' (Peter Zajac). Filozoficky, esteticky a komunika¢no-vyznamovy ramec
Zivota bez konca je viak dalekosiahlej$i. ne predviedli jeho doterajsie analyzy, lebo
je podmieneny systematikou vychodnych mytov a filozofif ako budhizmus a najmé
taoizmus.

Netreba sa dohadovat, ako velmi zasiahli do eurépskej modernistickej kultiry a fi-
lozofie 19. a prvych desatroéi 20. storoéia vychodné kultdry. Ich teorémy a koncepcie
poznadcili napriklad aj dielo Arthura Schopenhauera, Henriho Bergsona, Friedricha
Nietzscheho a dalsich. Napospol s to autori filozofie Zivota. Ich knihy FrantiSek
Svantner dobre poznal, komentoval a diskutoval s nimi vo svojich dennikoch i tvorbe.
Schopenhauerovské impulzy u Svantnera naznaéil Jan Stevéek, ked zdéraztioval Zi-
velny panteizmus Zivota bez konca (1962, s. 144-145). Bergsonovské kontexty romanu
zdokumentovala Jana Kuzmikovd (2006). Nietzscheovskym porovnaniam sa v celko-
vom iracionalisticko-filozofickom ramci venovala Alla Maskov4 (2005). Viaceré filo-

1 KedZe ide o novy pokus zaradit Svantnerovo dielo, treba ho komentovat. Vypovedna
vSeobecnost pojmu ,existencidlna imagindcia“ interferuje so star$im pojmom , lyrizovand
préza’“. Hoci pri existencidlnej imaginacii“ ide o komunikaény produkéno-recepény kon-
ceptav pripade ,lyrizovanej prézy*“ o $tylovo-druhovy termin, prelinaja sa v tom, Ze lyri-
ka v sebe zahftia existencidlnost aj imaginéciu. Zajac (2014) pouZiva pojem existencidlna
imagindcia paradigmaticky naprie¢ literdrnymi desatro¢iami podobne, ako sa kedysi pra-
covalo s terminom lyrizovand préza. O volnej véeobecnosti pojmu ,existencidlna imagina-
cia“ sveddi aj to, Ze v istom zmysle moZe zahtriat aj filozofiu Zivota ¢i taoizmus.
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zofické opory naturizmu zaznamenal Oskar Cepan (1977).%Je preto korektné uststav-
nit doterajsie zistenia porovnanim celkovej koncepcie Zivota bez konca s vychodnymi
filozoficko-nabozenskymi diskurzmi.

Il. TAOISTICKE VYCHODISKOVE PARALELY ZIVOTA BEZ KONCA

Pri zistovani vychodnych diskurzov v roménovom rozpravani mozno zacat priamo ti-
tulom Zivot bez konca. Nazov diela nevych4dza z krestanskej Biblie, prorokujticej apo-
kalypsu, vzkriesenie a posledny sid. Naproti tomu plne sithlasi s predstavou taoizmu
o Ceste Tao.® T4 je stdle sa ,dejicim procesom bytia Univerza v jeho ve¢ne sa meniacej
organickej jednote” (Carnogurska in Cchao Siie¢chin 2001, s. 542). Univerzum bytia je
proces bipoldrnej tvorby energie Univerza (Te), ktor4 vdaka svojej jingjanovej nabo-
jovej polarite je schopnd ustavi¢ne tvorit a likvidovat to-ktoré konkrétne ¢asopriesto-
rové bytie v nekonecne sa meniacom organizme Univerza. Vdaka tomu nie je v Uni-
verze bytia nijaké transcendentno oddelitelné a vydelitelné voci jeho imanentnu, ba
neexistuje vo¢i nemu ani nijaky jeho transcendentny Stvoritel, ktory by existoval
pred Cestou Tao (Carnogurskd in Cchao Siie¢chin 2001, s. 543).

Tento taoisticky koncept stihlasi, ako doklad4 iivodny citat zo Svantnerovych den-
nikov o neoddelitelnosti hmoty a ducha vo vychodnych filozofidch, so spisovatelovou
predstavou Zivota bez konca. Univerzalistick4 predstava nasla svoj vyraz vo viace-
rych filozoficky vrstvenych metafordch romanu Zivot bez konca, ktoré odpovedajii na
otazku, ¢o je Zivot. Najndpadnejsie z nich st dve, strategicky umiestnené hned na
zactiatku Gvodnej a potom na zacdiatku zavereénej kapitoly. Prva z nich prirovnéava
zivot k rieke, ma teda prirodny zdroj; druha hovori o Zivote ako rychliku, ¢ize ma
civilizaény vypovedny dosah.

Zistime najprv kontext metafory o Zivote ako rieke, ktorou sa roman zacina:

Co je Zivot?

Tazko povedat!

Vieme len tolko, Ze je v nds a my sme v riom. Podoba sa rieke bez pociatku
a konca. Pretekd priestorom bez oddychu, rovnako mocne a nezadrzatelne, ako

> Magkovej a Cepanovu pracu mozno odportiéat na celkové obozndmenie sa s vnimanim
a uplatiiovanim iracionalizmu v slovenskej literattre a konkrétne tieZ v naturizme, kam
patri aj dielo F. Svantnera. Odvol4vajic sa na uvedenych autorov, vynechédvam v tomto
¢lanku girsie filozoficko-noetické situovanie Svantnerovho diela.

3 Taoizmus patr{ do klasického obdobia ¢inskej filozofie spolu s konfucianizmom, mohiz-
mom, legalizmom a dal$imi $kolami. Je zaloZeny na spise Tao te ting, ktorého autorom je
pravdepodobne Lao ¢’ (prelom 6. a 5. stor. pred n. 1.). Spis obsahuje nduku o spravnej ces-
te a cnosti. Ludsky Zivot je nahliadany ako stcast kozmickej prirodnej cesty. Zdkladnou
myslienkou je p6sobenie skrze ,ne¢inenie®, ¢im je taoizmus blizsi indickému budhizmu
nez konfucianizmu. Vedlaj$im pradom klasickej ¢inskej filozofie je $kola o jin a jang ako
kozmickom poriadku spatom s ludskym Zivotom, mordlkou a spoloénostou (porov. Kunz-
man — Burkard — Wiedmann 2001, s. 14-15). Z hladiska eurépskeho racionalizmu patri
taoizmus k iracionalistickym myslienkovym konceptom.
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Siel rajom i Golgotou, nema koryta, nem4 miery, riadi sa vlastnymi zdkonmi,
vytvarajlc na svojej ceste podivuhodné tvary, ktoré neznamenajt len vonkajsi
a vnutorny obsah tohto sveta, ale aj jeho najpodstatnejsi zmysel.

Clovek je v tiom iba nepatrna smietka, ktora sa nahle vynori z hlbin na po-
vrch, vychytend azda virom, plava raz mocnejsim, inokedy slabsim pradom,
vystupuje, pondra sa, krati sa zdto¢inami, poskakuje perejami a zase tak isto
nahle zapadd bez stopy do temnych hlbin. Nem6Ze mu nikdy odporovat, lebo
je len jeho ndstrojom. Je v fiom, v jeho Zildch, v jeho krvi. [...]

No vtedy je este vSetko v poriadku. M4 svoju slobodu, svoju radost, tam sa
mbze prekondvat.

A7 razsato stane.

Stretnt sa dvaja (Svantner 1974, s. 15; kurziva J. K.).

Uvedeny citét je poéntic rokom 1974 editorsky zrekonstruovanou a odvtedy prebera-
nou verziou zaciatku romdnu. Vieme v fiom od¢itat viaceré obrazné apriority ¢i ka-
tegérie Cesty Tao ako nekonecne sa meniaceho obrazu Univerza:

Cestou (Tao) zrodené a Jej (Energiou) Te Zivené,/ do (hmotnych) poddb sformo-
vané a v schopné ndstroje (bytia) vytvorené,/ to je ta skuto¢nd pri¢ina,/ (pre-
&o) desattisice veci (vietvorstva) redpektujti Cestu (Tao) a v4Zia si Jej (Energiu
a Mravnd Silu) Te (Lao ¢’ podla Carnogurskd 2009, s. 173; kurziva J. K.).

Vyrazy v kurzive predchadzajtcich dvoch citatoch st vyznamovo porovnatelné, ale
upozornit treba najmi na Svantnerovo tvrdenie, Ze Zivot ,je v nds a my sme v fiom".
Tato konstitticia Zivota podla taoizmu totiZ chyba v zachovanom Svantnerovom ru-
kopise roménu. Na zédklade prvotného, skorsieho rukopisu vznikla aj strojopisna au-
torska verzia, z ktorej sa vychéadzalo pri prvych vydaniach roménu. LenZe strojopis sa
stratil. Svantnerova posledn4, strojopisnd tiprava textu teda dnes uz nie k dispozicii
a nevieme, aky presny textovy vstup do Zivota bez konca si autor Zelal. Popri nateraz
zrekonS$truovanej a v tomto zmysle kodifikovanej podobe zaciatku roménu, odvode-
nej & zachovanej zo strojopisného textu (i ked pred rokom 1974 redaktormi obmiefia-
nej ¢ redukovanej), méme stéle dostupnt skor$iu rukopisnti verziu.* T4 neobsahuje
metaforu Zivota-rieky ani vyjadrenie, Ze Zivot ,je v nds a my sme v iom".

Pévodny rukopisny zapis romanu, jeho prvotny variant, sa neza¢ina otdzkou ,Co
je zivot?“ a jeho pripodobenim k rieke, ale evokuje bezprostredné pokradovanie:

A Zivot ide dalej:

A zivot ide dalej priestorom, ¢asom bez oddychu, no rovnako mocne a neza-
drzatelne, ako $iel rajom i Golgotou, nem4 koryta, nem4 miery, riadi sa vlast-
nymi zdkonmi, vytvarajic na svojej ceste podivuhodné tvary, ktoré nezna-
menaja len vonkajsi a vnttorny obsah tohto sveta, ale aj jeho najpodstatnejsi
zmysel. Clovek je v tiom iba nepatrny smietok... (ALU SNK 99 B1).5

4 Slovenskd narodnd kniZnica v Martine, ALU SNK 99 B 1.
5 ALU SNK znamend Archiv literatdry a umenia Slovenskej narodnej kniznice.
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Vstup do rozpravania in medias res A Zivot ide dalej“ bol neskdr pozmeneny na me-
taforu zivota-rieky bez pociatku a konca. MéZeme sa domnievat, Ze tak urobil sdm
autor v strojopise, o ¢om sved¢i aj oproti rukopisu doplneny vyrok uz v prvom, cen-
zurovanom vydani romanu (1956), Ze ,Zivot je v nds a my sme v iom“. Tento vyrok
totiZ presne zodpoved4 Svantnerovej filozofii (porovnaj tivodny dennikovy citét) i au-
torskej koncepcii romanu. Formalno-$tylistické zmeny medzi skorSou rukopisnou
a neskorsou strojopisnou verziou sa teda nedotkli raimcového taoistického projekto-
vania diela.

Tvrdenie, Ze Zivot ,je v nds a my sme v fiom*, nachiddzame aj v predslove Thomasa
Manna k jeho vyberu z diela Arthura Schopenhauera. Ttto knihu Svantner $tudoval®
a vo svojich dennikoch ju komentoval (Svantner 2001, s. 162-163). Thomas Mann re-
produkuje Schopenhauera:

Individuum v$ak, domnivajici se, Ze je jedine¢né odliSeno od celistvosti své-
ta [...], nevidi podstatu vé&ci, ktera je jedna, nybr? jeji jevy, a vidi je oddé&lené,
rizné, ba protikladné [...]. Ville, jeZ jest tvlij pvod i podstata, zptisobuje, Ze
touZ{s po pozitcich Zivota [...]. Tva Z&dostivost svéta — to viechno pochézi jen
z klamné mnohosti, z omylu, Ze ty nejsi svét a svét Zenenity [...] (Mann 1993, s. 25;

kurziva]. K.).

Z ,neklamného” nazoru, Ze ¢lovek je svet a svet je ¢lovek, vyplyvaji dosledky, Ze ,vile
je ve viem a ve viech jedna a tdz“ (tamZe, s. 27). Thomas Mann upozoriiuje, Ze Scho-
penhauerove tivahy sa prelinaji s indickou midrostou (tam#e, s. 24); pri¢om pri ana-
lyze Svantnerovej filozofie je vhodné dodat, Ze indicky budhizmus je zretelnymi viz-
bami spriazneny s ¢inskym taoizmom (Carnogurské in Cchao Site¢chin 2001, s. 542).

Povodny, rukou pisany tivod Svantnerovho roménu in medias res podobnym spé-
sobom ako neskér pridany obraz rieky zodpoved4d mytizmu ¢inskeho taoizmu, lebo:
,To, ¢o je v Podnebesi Cestou Tao, / je ako plynutie (vody) z potdéikov do riek a mori!“
(Lao ¢’ podla Carnogurska 2009, s. 204).

V rukopisnom, prvom zneni Zivota bez konca bol taoisticky rémec e$te umocneny
dodato¢nou pozndmkou, ktord Svantner druhotne vpisal tesne k hornému okraju
prvej strany nad zaciatok vlastného textu romanu: , Kedy to zacalo — v nebi, na zemi,
vo vesmire, v lone Zeny, v slabindch muza“ (podla Sttovec 2005, s. 203).Toto je uréite
viac pohanska neZ krestanska predstava pociatkov sveta,” ale nikajui sa aj konkrét-
nejsie suvislosti:

Stc vedomy si svojej muzskosti a pridfZajic sa svojej zenskosti, utvara sa
rie¢isko Podnebesia/ a v takto tvoriacom sa rietisku Podnebesia sa (Energia)
Te vzdjomne nedeli a neodlucuje./ Nuz a takto vzdjomne neodluéitelnou
(Energiou) Te sa (vetko) beZne prinavracia do prvopoéiatoénych stavov no-
vonarodenia (Lao ¢’ podla Carnogurské 2009, s. 201).

6 F Svantner vlastnil ¢esky preklad z roku 1948.

7 ,Pohansky svetondzor, pohanské ndboZenstva vytvorili vari najobsiahlej$iu mieru. Kres-
tanstvo ju ztzilo, ked sa zaujimalo viac o ducha a hmotu neuznavalo, ni¢ilo“ (Svantner
2001, 5. 176).
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Uvedent tézu majstra Lao ¢’ vysvetluje Marina Carnogurska:

Nebo a Zem — hlavna jingjanova dvojica symbolov prirodnej dialektiky pre-
mien v klasickych ¢inskych svetondzorovych predstavich. Zem v ¢inskej
starovekej terminoldgii nie je len ndzov pre pozemsky svet, ale aj symbol
pre vSeobecny dialekticky protiklad hmotnosti a materidlnosti vo¢i Nebu
a nehmotnosti v nekoneénej procesualite Cesty Tao. V priebehu a trvani dia-
lektickych premien bytia Zem z4roveil symbolizuje matku vetvorstva (Zensky
princip Univerza) a nebo otca (muZsky princip Univerza). Z ich vzajomnej su-
¢innosti sa rodili a rodia vetky obsahy a formy konkrétnej procesuality a deje
¢asopriestorového sveta (Carnogurské in Cchao Siie¢chin 2001, s. 556).

Odtialto priam zdkonite vyplyva, Ze nosné rozpravanie o Zivotnom priebehu na po-
zemskej irovni nemoéze vychadzat z ni¢oho iného nez z osudového stretnutia muza
a Zeny: A% raz sa to stane. / Stretnd sa dvaja“ (Svantner 1974, s. 15). Takto sa otvéra
pribeh matky Herminy a nasledne jej dcéry Pauliny, hlavnej postavy romanu.

I1l. FILOZOFICKE DISKURZY V ZIVOTE BEZ KONCA
1111 SCHOPENHAUEROVSKY DISKURZ

Pani Hermine, matke Paulinky, mézeme pripisat aj citovani monologickd ivahu na
tému, Co je zivot, ktorou sa roman za¢ina. Herminin osud spadé do tradicie schopen-
hauerovského voluntaristického idealizmu, podla ktorého je podstatou sveta iracio-
nélna Vola, ktora podmieriuje Ziadostivost i utrpenie ¢loveka. Herminin Zivot je plny
utrpenia: po Stastnej mladosti sa vydala bez lasky, nepoznala manzelsky stuzvuk, len
neustalu robotu, kym neporodila jedind dcéru Paulinku, ale ani t nemohla naplno
vychovévat, lebo po pérode ochrnula. Jej doZivotnym tidelom sa stala askéza (i ked nie
dobrovoln4, ako to pozadoval Schopenhauer). Este aj jej smrt bola tragicka, ked sa na
dcérinej svadbe usilovala ochranit Paulinku pred rozztirenym Zenichom Alparom,
ktory sa prave dozvedel o Paulinkinom nemanzelskom dietati.

Aj Paulinka sa narodila este do schopenhauerovského sveta, aj jej sa prorokuje
celozivotné utrpenie ,v slzavom adol{“:

Ach, aka hréza! Ci ludia st vzdy taki zroneni a ziboZeni? Co im len tla¢f dusu,
%e nevyZaruje z nich ani jeden jasnejsi 14¢? [...] Hlad%e, vychddza prdve novy
deti. On sa stdva branou tvojho utrpenia. [...] Tvoje svedomie ta bude prebt-
dzat a hnat aj nocami v Gstrety nemilosrdnej smrti. Nikde nendjde§ milosr-
denstvo. Potravou ti bude suchy prach Sedivych ciest, na ktorych budes padat,
a ndpojom horké slzy vlastnych zvadnutych oéi (Svantner 1974, s. 40).

Celé okolie a najma ludia okolo novorodeniatka ,,akoby sa boli dohodli, Ze mu
prileju po kvapdeke jedu prave do koretiov Zivota“ (tamZe).
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1112 BERGSONOVSKY DISKURZ

LenZe Paulinkina cesta neopakuje Herminin osud, schopenhauerovsky model [ud-
ského Zivota. Pla¢ticemu novorodeniatku sa prihovoria muskaty, aby ho poucili, Ze = orescces:

pre zivot eSte neplatia pravidla. Vzmaha sa a rastie svojou vlastnou silou. Nikto
prei dosial nestvoril formu. Nemusi$ sa teda obavat, Ze sa nehodi$ prave pod
jeho mieru. On nem4 Ziadnej miery, vladne nekone¢nym priestorom a vsetky-
mi moznostami. MoZno prave ty sa mu stane§ velmi Gé¢innym prostriedkom
a raz dosiahne§ prave takej Zivotnej plnosti, ako sme dosiahli my. [...] Malé
stvoreniatko dostalo chut do Zivota a viac sa jej nevzdé (Svantner 1974, s. 41).

V tychto slovach sa obmiefla rAmcova taoistickd filozofia® roméanu a zaroveri sa nazna-
¢uje, Ze Paulinku o¢akéva ist4 osobnostna emancipécia (,,%ivotna plnost“). Jej vitalis-
ticka cesta zivotom m4 viac bergsonovské nez schopenhauerovské pozadie. Histo-
ricky novsi, bergsonovsky projekt spo¢iva v tom, e &lovek (v zosobneni Paulinky) sa
menf z relativne pasivneho objektu tvorivého el4nu (élan vital) na aktivny a otvoreny
subjekt, ¢o mu umozinuje sebazdokonalenie. Paulinkinym poslanim je n4jst zmysel
Zivota v poctivej praci, lebo ked robota

prejde do krvi, spieva a tancuje. Je to akoby sme sa premenili, dorastli. [...]
Ano, zivot dostdva novii podobu. [...] Paulinka s potesenim sleduje tiito zmenu
v sebe. Konecne sa dostdva na pevnud pédu, koneéne stipa svojou cestou, a nieto
obavy, Ze by zabltdila (Svantner 1974, s. 705-706; kurziva J. K.).

Ak na zaéiatku romdnu je v ¢lovekovych zilach Zivot, u malej Paulinky ,chut do Zi-
vota“, tak ku koncu rozpravania m4 ludsky zivot nova ,,podobu®, v jeho krvi pulzuje
praca. Tento vyvin postavy Paulinky stihlasi s bergsonovskym vitalistickym poni-
manim (Kuzmikova, 2006),° podla ktorého priroda dala ¢loveku tvorivost a ,rozum
vyrobcu“ (Bergson 1970, s. 405). Zdmerny filozoficky posun od Schopenhauera k Ber-
gsonovi je v romane zrejmy aj v zuzitkovani konceptu svétca. Trpiaca pani Hermina
sa stava svitou v schopenhauerovskom zmysle (svitec je ten, kto sa zbavil véle k Zi-
votu, ¢iZe Ziadostivosti). IbaZe na jej dcéru Paulinku vlastnost asketickej svétosti ne-
prechédza. Pre 1iu je nachystand dlhoro¢nd osudova laska, Alpar, hoci voéi nemu jej
prinaleZi podriadens rola trpitelky. Po odchode a smrti ,boZského“ Alpara (s anar-
chistickou a nezodpovednou povahou) sa Paulinka vymatiuje z dovtedaj$ich Zivot-
nych a manZelskych pravidiel a ,zostdva sama sebou” (Svantner 1974, s. 706). Znovu
objavuje radost z manuélnej prace (kopanie kanélov) a ziskava du$evnii pevnost. To
vietko sa deje podla bergsonovskych pravidiel, ktoré zdielal aj Frantiek Svantner
v dennikoch:

s Treba viak upozornit na problém miery v taoistickom a Svantnerovom ponimani. Tejto
otézke sa venujem v dal3ich astiach &éldnku (podkapitola IT1.4).

9 Hodnotu ,poctivej prace Svantner neprevzal z marxizmu; vo¢i dobovému socializmu po
roku 1948 mal velké vyhrady (porovnaj Svantner 2001, s. 176-178).
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Myslim, Ze si re¢ami neulahéime v Zivote, Ze najvécsia radost je v samej praci,
odovzdanej praci, ked ml¢ime a sledujeme pohyb rik, zahlbujeme sa do tvo-
renia, ked nase myslienky spojujeme s dielom, s hmotou, a tak ju povysujeme,
povznd$ame. Ved tym aj my rastieme a povzndsame sa (zo Svantnerovej pozosta-
losti vo vlastnictve autorky $tadie; kurziva J. K.).1°

Spisovatelovu tvahu porovnajme s Bergsonovou premisou o tvorivej, vyrobnej in-
teligencii ¢loveka: ,Clovek sa povznesie nad zem, len ked néjde oporny bod v pevnom
nastroji. Musi zatazit hmotu, ak sa chce od nej odpojit. Inak povedané, mystika pri-
voldva mechaniku” (Bergson 1970, s. 426; kurziva J. K.), ale tieZ mechanika si vyZa-
duje aj mystiku (tamZe, s. 427). Je zrejmé, Ze Bergsonove a Svantnerove myslienky st
zlucitelné.

I11.3 TAOISTICKY DISKURZ

V Svantnerovych zépisnikoch sa presved¢enie o zmysle Zivota v praci opakuje na via-
cerych miestach (Svantner 2001, s. 175-176). Pritom sa spisovatel zamyslal aj nad mys-
tikou (tamZe, s. 174), dokonca uvazoval o socialistickej mystike (tamZe, s. 39). Tieto
poznamky st ddleZité pre interpreticiu velkej zdvere¢nej metafory roménu, ktora
sa opét pyta:

Co je zivot?

Tazko povedat.

Zivot je mozno tento rychlik, uhafiajici $ialene nocou. Niekde vpredu je ru-
Sen, ktory vo svojich Zeleznych ttrobich mocne pracuje. Az tak, Ze sa na rfiom
hruby pancier poti. Pod oblohu vali husty dym a do priekopy po stranach sype
iskry. Hore na mostiku bdie strojnik. Stoji pri zabradli a celym telom zachytava
hrmot a chvenie stroja. Chce kon¢it poctivo svoju prdcu. Zmeriava stale rych-
lost, kontroluje pristroje, siaha rukou na paky pred sebou, ktoré uz spolahlivo
rozoznava podla hmatu, mysli tieZ na Iudi tam, vo voziioch, lebo nechcel by ich
mat na svedomi (Svantner 1974, s. 729; kurziva J. K.).

V prvotnom, rukou pisanom zdzname Zivota bez konca sa vyskytuje odchylka vo vete,
%e strojnik chce ,kon¢it poctivo svoju sluzbu“ (Stitovec 2005, s. 205). Pdvodne pou-
zité slovo ,sluzba“ evokuje budhovsko-taoisticky koncept sucitu, ktory opakoval aj
Schopenhauer a rozvijaju ho Thomas Mann (1993, s. 22, 28) i Henri Bergson (1970,
5. 426, 428)." Svantner vSak za svitym milosrdenstvom videl este zisadnej$iu opo-
ziciu — priamy boj dobra a zla (Svantner 2001, s. 68). Dualizmus dobra a zla a ich
harmoénia zamestnavala jeho mysel ,poza“ kategériu svitosti tak, ze vzdy zvazoval
aj protiklady ¢i protirecenia svitosti,” pri¢om vo svojich dennikovych zapiskoch ka-

10 Uvedeny citdt uvaddzam z pozostalosti v mojom vlastnictve, pretoze jeho pévodné znenie
odkazuje na Bergsonove tézy priamociarejsie nez v knizne publikovanych dennfkoch, kde
je tato autorova myglienka redaktorsky upravend (Svantner 2001, s. 24).

11 Pozri Kuzmikové (2006, 10).

12 Pozri napriklad v Svantnerovych dennfkoch (2001) mnohé variacie novely Kriaz (1964).
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tegérii sicitu nevenoval samostatné komentare. Radsej pouzival vSeobecnejsi pojem
,dobra“. V kontexte Svantnerovych zapiskov a komentarov preto nahradenie ,sluzby*“
z rukopisu ,,pracou” vo vydani romanu vobec nevyznieva neorganicky, naopak, si-
hlasf s autorovym Zivotnym krédom: ,Zmyslom Zivota je poctivost v praci“ (Svant-
ner 2001, s. 78).

Tento #ivotny program napliia aj postava Paulinkinho druha z detstva Téna. Z4-
roveti Téno nie na deklarativnej drovni (slovo ,sluzba“? alebo ,praca“?), ale svojou
funkciou v roméne vyhovuje prave roli taoistického svitca, najma pokial ide o jeho
spétost s Paulinkou. V jej Zivote sa viac razy objavuje ne¢akane, prave vtedy, ked je
Paulinke potrebny. Jeho titul je ,zdchranca“. Figira Téna predstavuje v koncepcii
romanu ,stvorenie“ medzi duchom a zjavom, ideou a javom. Téno je ,platonik®, vo
vztahu k Paulinke je z Cistej Zeme, ktord v échanbudhistickych predstavéach nie je
~geografickym priestorom, ale stavom ludského srdca a jeho vedomia“ (Carnogurské
in Cchao Siie¢chin 2001, s. 538). Téno (-ono) plne zodpoved4 aj vyjadreniam Lao ¢’
v diele Te Tao ting:

(O tom), kto (dokaZe) uzamknut priklopy (svojich) zmyslov, / a tym uzavriet
ich brany, / utisit ich rozzhavenost / a prispdsobit ich pozemskym mravom,
/ tplne potla¢at svoju uto¢nost / a vymanit sa z (akychkolvek) previazanost,
/ o tom mozno popravde povedat, Ze je stotoZznenim sa s Prapodstatou bytia!
(Lao ¢’ podla Carnogursk4 2009, s. 176).

1.4 NIETZSCHEOVSKY DISKURZ

Na opacnom péle ako Téno sa pohybuje postava Paulinkinho muza Alpara. Jeho figtiru
tvaruje Nietzscheho filozofia. V tomto zmysle je vystiznd Alparova Gvaha, ked ho pod-
vodnik oberie o peniaze na velky dom:

Ach, zivot? To su galeje, veénd otro€ina, predlzovanie muk, pretikanie dni bez
ciela, stale s tym istym zac¢iatkom a tym istym koncom. A svet? To je hotovy
bl4zinec. [...] Bujnie a rozrast4 sa navzdory vetkym predpokladom, nem4 po-
riadku ani miery. [...]

Kazdy si vytvara vlastni mravnost. Len si ju treba vediet uplatnit a ubra-
nit. MoZno kradnut, klamat, podvadzat, na zmluvy, dohovory a vselijaké citové
vztahy netreba mat ohlad. Za svoje ¢iny zodpovedas len sebe, lebo niet kréla
ani pdpeZa. Aj Boha iba kilazi vymysleli. Silen sdm, vlddca a pan. [...] Toje nova
moralka (Svantner 1974, s. 593-594).

Takéto ,novd moralka“ (Nietzsche 1925) viak nezodpoved4 taoistickej Mravnej Sile
ako sucasti Cesty Tao, ktorej prid nevyhnutne nem4 nikdy v ni¢om pretiect ,cez
okraj“, ¢ize vidy sa musi dodrziavat ist4 stredové miera (Lao c’podla Carnogurska
20009, 5.190).

FrantiSek Svantner k tomu dodéva:

Je nesporné, Ze dnesny ¢lovek snazi sa prevysit svoju mieru. Neuznava nad
sebou Ziadnu vladdu, Ziadnu moc, je sdm nad vSetkym, a mozno to ho robi
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nestastnym. Nielen rasizmus vytvaral nad¢loveka, ale vari este do véc¢Sej mie-
ry vytvara ho dne$nd doba, lebo ddva mu do rik vladu nad celou prirodou,
dovoluje, aby ovladol a skrotil celd prirodu.

Bezpochyby je Nietzsche filozofom novej epochy, formuloval myslenie
dnesnych ¢ias — odkryl v ¢lovekovi obludu, ktord sama sa zan vyhlasuje
(Svantner 2001, s. 90).

Friedricha Nietzscheho povaZoval Franti$ek Svantner aj napriek istym vyhraddm® za
filozofa svojich ¢ias, ¢o vysostne umelecky zakomponoval aj do romanového diania.
V trojuholniku hlavnych postdv Paulina — Téno — Alpar sa nesuperi iba o Paulin-
kinu priazen, ale stretdvajui a prelinaji sa v fiom aj tri filozofické koncepcie: taoizmus,
bergsonizmus a nietzscheizmus. Filozofické ndhlady tvaruju aj psycholégiu, respek-
tive charakter postav, ¢o moZno povaZovat za presah filozofickych domén do $truk-
tary a estetiky literdrneho textu.

1.5 TAOISTICKY RAMEC, KONCEPT A DISKURZ

V doterajsom vyklade som pouzila terminy taoisticky rdmec, koncept a diskurz. Upo-
trebila som ich v pomere k inym filozofickym diskurzom, ale je potrebné Svantne-
rovu koncepciu e$te presnejie rozviest.

Taoisticky rémec otvara a zaklada celd koncepciu Zivota bez konca. To znamens,
Ze ostatné diskurzy st pouzité ,vnutri“ obopinajiceho rdmca ¢i ako prvky hlavného
taoistického diskurzu. Taoisticky diskurz je teda hierarchicky zastreSujtci, pricom
absorbuje vietky ostatné historické i dobové diskurzy (¢asopriestorové konfiguracie).
V tomto zmysle sa d4 hovorit o taoistickom koncepte ¢ plane Zivota bez konca. Tao-
izmus zahfiia podla Carnogurskej (2001) predstavu sveta ako organicky jednotného
a zmysluplného procesu Cesty (Tao), ktorym sa Zivot dynamicky deje prostrednic-
tvom jingjanovej bipolarity Jej energie. V nekonecnej dialektickej procesualite Uni-
verza bytia je vSetko v si¢innom vzdjomnom progrese i regrese, pricom vSetko ma
tym, Ze je, svoju nevyhnutn funkciu. Ani ¢lovek nem4 individualnu slobodu kona-
nia, ale naopak, mé bytostnd povinnost svojim spravanim nevybocovat z harmonic-
kého celku svojho Zivotného prostredia, byt s nim v neskodiacej symbiéze. Idedlom je
nezasahovat a nemarit konanie a funkcie inych Iudi v stlade s principom prirodzenej
spravnosti, ba aZ ndvrat k prirodzenému zivotu v lone prirody a splynutie s Cestou
bytia (Carnogurské in Cchao Siie¢chin 2001, s. 565-566).

Podrobnejsie vysvetlenia transformicie taoizmu v literdrnom texte Zivota bez
konca prinésa nasledujica kapitola.

13 Napriklad Nietzscheho ideu nadéloveka F. Svantner taoisticky nezdielal: ,Clovek nemo-
ze byt vrcholom stvorenstva, nie je mozné, aby hlavny prid vyvoja nim prechddzal. Je ne-
zmyselné ¢akat, Ze sa v budicnosti stane nejakym nad¢lovekom, azda Bohom. Bude iba
tym, ¢im bol a &m je — lebo m4 iba vymedzené &iastkové poslanie vo svete” (Svantner
2001, s. 74).
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IV. TAOIZMUS V LITERARNOM SPRACOVANI
A JEHO FILOZOFICKE METAFORY

Hoci mozno predpokladat, Ze filozofickym ramcom roménu Zivot bez konca je tao-
isticka predstava o tvaroch a tvoroch, ktoré st prejavmi energie Univerza v ramci
konkrétneho ¢asopriestorového bytia (Carnogurskd 2009, s. 229-230), priestor nie je
v romane natolko délezity ako ¢as. Suvisi to s tym, Ze priestor nadobtida vyznam iba
v ramci konkrétneho geografického, ¢o znamend pozemsky skuto¢ného procesu by-
tia Univerza. Ten by bol bez faktoru ¢asu a pohybu len statickym obrazom akoby ,bez
Zivota“, bez pamite, histérie. Ibaze na zemi ludi sa odohrava ich priebezne formovana
individuélna i spolo¢enskd histéria.

Préve vdaka tomu je mo#né interpretovat Zivot bez konca aj v realistickom kéde.
Dialekticky nazerané, realisticky kdd je nevyhnutnou sti¢astou Sirsej a zadsadnejsej fi-
lozofickej (taoistickej) koncepcie roménu. Aj Lao ¢’ vysvetluje ¢i doklad4 svoje metafy-
zické dogmy o nesubstanc¢nej, ustavi¢ne sa meniacej jingjanovej dialektickej podstate
Energie Te a jej ceste Tao neustalymi odkazmi na situdcie a priklady z redlneho Zivota
ludského spolo¢enstva na zemi. FrantiSek Svantner predstavuje zasa konkrétny pri-
rodny Casopriestor a bytie pohronského vidieckeho spolo¢enstva i malomestského
obyvatelstva po¢as necelych prvych §tyroch desatroéi 20. storoéia (hlavn4 postava
Paulinka sa narodila priblizne v polovici 90. rokov 19. storo¢ia). Svantnerova autor-
ské koncepcia podobne ako taoisticka ststava v podani Lao ¢’ je organick4."® Takymto
spdsobom neostal taoizmus len filozofickym prebytkom roménu, ale presiahol do
jeho celkovej $truktiry, ¢o je v zhode aj s vyssie uvedenym zistenim o prejavovani sa
romanovych charakterov podla autorsky uréenej filozofickej systematiky (taoizmus,
filozofia zivota a vitalizmus, ale napriklad aj marxizmus cez postavu revolucionara
Fridka). V tomto zmysle méZeme urcéovat filozofické metafory vo vyslednom liter4r-
nom tvare romanu (st to hlavne metafory Zivota v kontexte filozofickych koncepcif).

Pohronskud a malomestskt pozemsku skutoénost, Zivotni pravdepodobnost ¢i
roménovy realizmus Zivota bez konca (konkrétne ¢asopriestorové bytie energie Uni-
verza) dopliiaju, usmertiuji Bergsonove tézy o vjrobno-tvorivej prirodzenosti &lo-
veka:

Robota najprv boli, vytahuje tdy, vyvracia zhyby, lipe méso, Spie v koZi a sla-
hé v Zildch. [...] Ale potom stane sa radostou, ktord v nés kvitne tym krajsie
a bujnejsie, ¢im sa jej viac odovzddme. Prejde do krvi, spieva a tancuje. Je to,
akoby sme sa premenili, dorastli. [...] Ano, Zivot dostdva novt podobu. Terazje
to slncom obliata zdhradka, pevne ohradend novym plotom so $tyrmi vyreza-
vanymi a pomalovanymi brénkami, vedtcimi do $irych zelenych poli. [...] My
sa mbzeme vSade prechadzat, lebo je to nasa zadhrada, ba sme v tejto zdhrade
velmi potrebni, lebo sme zdhradnikmi (Svantner 1974, s. 705-706).

14 Podkladom Svantnerovho romanu Zivot bez konca bola minulost rodiny jeho manzelky.

15 Upozorilujem, Ze taoizmus rad zndzorriuje zivotné procesy pomocou prirodzeného rastu
stromu a motfv stromu podobnym spdsobom uplattioval aj F. Svantner (Kuzmikova 2006,
5.13-14).
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Takyto obraz uz nadejne napoved4 smerovanie k Cistej Zemi Iudského srdca a jeho
vedomia, ¢o vykresluje filozofia Schopenhauera aj Bergsona a hlavne ich inspirdcie,
vychodné filozofie a myty. Thomas Mann sa domnieval, Ze ak chdpeme svet ako fan-
tazmagériu obrazov, za ktorou (platénsky) presvité svet idedlneho a duchovného, oci-
tdme sa medzi niz$im a vy$$im svetom, ideou a javom, duchom a zmyslom. A to je
»pravé, taktka kosmické postaveni uméni“ (Mann 1993, s. 10). Emblémom Svantne-
rovho kozmického Zivota bez konca by preto mohol byt Platénov vyrok:

,Cas je pohnuty obraz vé¢nosti“ (Mann 1993, s. 10).

V intenciéch tejto myslienky neostal Frantisek Svantner pri utopickej podobe Zivota
ako zdhrady. V poslednej velkej filozofickej metafore roménu pripodobiiuje Zivot
k rychliku. V tejto metafore je ddlezité, Ze v ludskej krvi uz nespieva a netancuje praca,
ale pasazierom vo vlaku ,rytmus Zeleza bubnuje az v krvi“ (Svantner 1974, s. 729). Po-
citovany ,rytmus Zeleza“ pocas Sialenej jazdy rychlika, v ktorom sa pars pro toto vezie
celé Iudstvo, signalizuje, Ze napriek Bergsonovej vystrahe predsa len mechanika pre-
bila duchovnost. Postavy roménu to este nevedia, ale bliZi sa druhd svetova vojna.

Mimo konceptudlnej metafory ,zivot je vojna“ méze mat rychlik — beZiaci oz-
rutny Zelezny kon ako pohnuty obraz ve¢nosti aj iné vyklady. V§Simnime si organicky,
prirodny koncept rychlika — Zelezného koila, ale siistrednou bazou v§emoznych in-
terpretécii je taoistickd konceptudlna metafora ,Zivot je cesta”“. Objavuje sa aj v au-
torskom rozpravani:

Cesta vpredu je volna. Lesklé kolajnice najprv sa tu na plosine preplietaju, po-
tom priamo vybiehaji vyvysSenym ndsypom do $ireho pola. Tam pod Sedivym
prikrovom pokrocilej nocilezia mnohé doliny, kade musi vlak prebehnut, kym
na oblohu nevysttpi slnce (Svantner 1974, s. 732).

Slnko je symbolom preZitia a nideje. Svantnerov romén je okrem iného o schopen-
hauerovskom utrpeni, ale tieZ o bergsonovskej nadeji, Ze nasledovanim mystikov sa
dosiahne moralna reforma a rast ludstva sa bude odvijat od rastu duse, nielen od
technického in§trumentalizmu. Svantner podobne ako Bergson otvéra Nietzscheho
kruhovii navratnost,' lebo nové ¢asy prindsaji nové, nepredvidané okolnosti a javy,
ktoré tvaruji vyvin udalosti v nezaZitom, nepoznanom formadte, na inej irovni,
a preto udalosti a situdcie neopisuju (len) ve¢ne zvratny pohyb v kruhu. Tento ni-
hlad prezentuje zaver Zivota bez konca v pozemskom rozpiti, ale zaroveti vzhladom
narychlik ako bezni metaforu modernych ¢ias, pouzita vsak v univerzalnom kozmo-
logickom vyzname, rozpravac kontextudlne odkazuje az k nekone¢nym horizontom,
taoistickym vesmirnym sféram.”

16 Nietzscheho predstava ve¢ného ndvratu bola postavend najmé na idei reinkarnécie (Ra-
dostnd veda, 1882), ktorej sa neskdr usiloval dat aj prirodovedny podklad. Koneénost ve-
smirnej energie dajne m4 za nasledok, ze ¢iastkové ¢asopriestorové konfiguracie sa mu-
sia ve¢ne opakovat.

17 Ako ndvratnost definuje taoizmus? ,V desattisicoch veci, tak ako sa znovu a znovu tvoria,
pozorujem jav navratnosti:/ nespocetné mnozstva veci v Nebesiach sa veéne prinavraca-



JANA KUZMI{KOVA 61

Svantnerova dvojitd optika, najvyraznej$ie uplatnend cez Gvodnu prirodnt
(rie¢ny tok) a zavereéni civilizaénu (rychlik) metaforu Zivota, vedome spliia daliu
premisu Cesty Tao, a sice, Ze podstata nesubstan¢nej, bipolarnej energie Univerza
znamend v pozemskej skuto¢nosti asymetricko-harmonickt postupnost dialektic-
kych premien:

K takejto svetonazorovej predstave, a teda i k takejto interpretacii Cesty Tao sa
hléasili vSetky tri hlavné filozofické ¢i ,ndboZenské” smery v Cine, a to nielen
taoizmus, ale aj konfucianizmus, ba aj budhizmus, ktory ju stotoziioval [...] so
,strednou cestou” a jej dsmymi parovymi negéciami (Ziadne znicenie a Ziadne
stvorenie, ziaden zanik a Ziadne zrodenie, Ziadne Jedno a Ziadne jednotlivo,
Ziaden prichod a #iaden odchod). Podla taoizmu je Cesta Tao naopak ustavi¢ne
velné tvorenie i likvidovanie, existovanie i zmena, jednota i mnohost, pricha-
dzanie i odchddzanie dynamickych premien Jej jingjanovo bipolarnej energie
Te (Carnogurska in Cchao Siie¢chin 2001, s. 543).

Préve taoisticky koncept strednej cesty uprednostiioval Frantisek Svantner v celej
svojej literarnej tvorbe. Vo svojich dennikoch sa zddveril, Ze od prvej chvile, ako chy-
til pero do ruky, bolo jeho cielom dat dobro a zlo v ¢loveku i vo svete do spravodlivého
pomeru, kedZe skuto¢nost to neumozriovala.”® Dévody takejto tvorivej vyzvy vysvetlil
napriklad v koment4roch ku knihe Tomasa Trnku Clovék a vé¢nost (1946):

Dobro jestvuje iba popri zle, liska popri nenévisti. Zivot potrebuje oboje, bez
jedného by sa stratilo aj druhé. NeméZzem si predstavit svet dobry bez proti-
kladu zla. Taky svet by zastal vo vyvoji. Dosiahnutie a zabsoltGtnenie jedného
protikladu by spbsobilo zanik jestvovania. Zlo vystriha ¢loveka, niti ho, aby
myslel na protiklad. Zivot je mo#ny len v medziach oboch. A Boh neméZe byt
predstavitel ani jedného, ani druhého, ak schvaluje Zivot, ale skor oboch, je zo-
sobnenie akéhosi stredu, vyrovnanosti, spravodlivosti (Svantner 2007, s. 475).

V tomto Svantnerovom vyjadreni sa spomina Boh. Aj pohronsky, ,pozemsky* ¢a-
sopriestor Zivota bez konca, jeho vidiecke i malomestské spolo¢enstvo v mnohom
podlieha krestanstvu; tlohe, akt ono zohravalo v predmetnom historickom obdobi.
Mozno aj to je ddvod, preco az doteraz literdrna veda neinterpretovala presvedéivé
taoistické paralely Zivota bez konca. Napriek tomu, e predlohou roménu bola histé-
ria rodu autorovej manzelky, tito rodovd histériu autor nespracoval len realistickym
Stylom, ale ako filozoficko-alegorickd biografiu.

V realistickom kéde vyznievaji niektoré motivy neorganicky, ale st prirodzené
v taoistickom svete: ,, A tato (energia) ting svojej uz konkrétnej skutoénosti je jadrom

ju k svojim koretlom./ Prinavracanie sa ku korefiom nazyvam: stav uti$enia/ a utiSenie, to
je popravde to, o ¢om moZno povedat, Ze je znovuobnovovanie Zivotného urc¢enia./ V zno-
vuobnovovani Zivotného uréenia pretrvava (bytie vo svojej) beznosti ...“ (Lao ¢’ podla Car-
nogurskd 2009, s. 196). U Svantnera nach4dzame podobné v§znamy najmé v opisoch pri-
rodnej cyklickosti.

18 Zo Svantnerovej pozostalosti vo vlastnictve autorky $tidie.
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toho, ¢o uz vierohodne existuje/ a oddnes aZ do tej najpraddvnejsej minulosti v ¢om-
kolvek, ¢o v nej bolo pomenované, nezanika a priebezne je vo vSetkom otcom toho“
(Lao c’podla Carnogurskd 2009, s. 198, 237).

Napriklad ide o predurcenost osudu Paulinkinej krstnej mamy Elviry. Ako
nemravnicu ju cheel zniest zo sveta sekerou jej vlastny otec, no v tomto imysle mu
zabranila jeho smrt. Dlho sa zd4, Ze jeho pomsta zanikla spolu s nim. LenZe

upriamend myslienka starcova sa nemusela stratit. MoZno nejaky ¢as bude
bladit a hladat primerane silnt vélu, aby mohla 1iou znova vzplanit. Potom
uZ nebude prekazok. Clovek, ktory nikdy nepoznal ukrutného starca, vykona
jeho pomstu (Svantner 1974, s. 161; kurziva J. K.)

Tak sa po rokoch stalo, ked Elviru usmrtil britvou jej druh, ktorého podviedla. Ener-
gia ting pretrvala ¢i inak povedané budhistick4 karma sa naplnila, nemorélne ¢iny
dostihol zdkon prirodzenej odplaty. Svojej karme neusla ani Paulinka, ked ju jej osu-
dovy Alpar opustil a zacal Zit s jej nemanzelskou dcérou Elzou.

Odchodom a smrtou Alpara sa vSak otvoril priechod k Paulinke pre Téna. Svant-
ner akoby len sledoval taoistick Cestu, jej prirodzené pochody. Citatel m4 dojem, Ze
vSevediaci rozpravac v sulade s principom prirodzenej spravnosti nemari konanie
a funkcie postav, ¢o je tiez dogma taoizmu (Lao ¢’ podla Carnogurska 2009, s. 206).

Na konci romanu sa Téno a Paulina definitivne stretdvaju a otvara sa pred nimi
spolo¢na zivotna perspektiva. Téno ako vyznamovo vyssia jednotlivina taoistickej
energie sa spriaziuje s inou Paulinou, uz bergsonovsky emancipovanou.

V. ZAVER

Na zaver si treba poloZit otadzku, odkial Frantisek Svantner pomerne presne poznal
dogmy a principy taoizmu. Uréite ich mohol vyextrahovat pri ¢itani knih predstavi-
telov filozofie Zivota, akymi boli Schopenhauer, Bergson a Nietzsche, ale i z prac dal-
$ich autorov. Takisto si mohol prestudovat aj konkrétne prirucky a stadie k vychod-
nym filozofidm, ale takyto priamy doklad nemame." V kazdom pripade sa d4 odvolat
na jeho deklarovand znalost vychodnych filozofif, ako to spomenul vo svojich denni-
koch, v komentari citovanom na za¢iatku tejto $tidie. V Zivote bez konca vieme od¢itat
mnohé taoistické principy obsahového aj formalno-struktirneho zamerania. K po-
dobnym poznatkom ako ¢insky taoizmus vSak autor mohol dospiet aj ako celozivotny
milovnik prirody a jej pozorovatel. Prace dobovych i ddvnych filozofov ho preto v jeho
nazoroch mohli len utvrdit. Svantner zanietene $tudoval tak iracionalistickt ako i ra-
cionalistickd filozofiu, ¢o dokladaju aj jeho dennikové z4pisky.

19 Ked%e presné taoistické zdroje, z ktorych mohol F. Svantner erpat, nepozname, opieram
sa 0 zakladny taoisticky koncept, ktory v prekladoch pribliZila M. Carnogurské. Moja ana-
Iyza je zameran4 na preukazné paralely taoizmu a Zivota bez konca. Nemapujem preto po-
suny a varianty taoizmu od jeho poéiatkov aZ po jeho rézne eurépske filozofické interpre-
tcie a ,,inkarnécie”.
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Na genézu literarnej tvorby vplyvaji mnohé faktory. Preto ma vyznam zaoberat
sa aj svetondzorovymi predstavami spisovatelov a filozofickymi paralelami ¢i pod-
netmi ich diel. Niekedy dospejeme az k literdrno-filozofickym komparacidm, ako
v pripade Svantnerovho roménu Zivot bez konca. Neznamend to viak, ze by filozofické
paralely alebo dot4cie urobili zo Svantnerovho roménu déky traktét, filozoficko-li-
terarny hybrid. To sa ¢asto stdva tenden¢nym umelcom, ktory nabiehaji na médne
filozofické alebo vedecké vlny. Na rozdiel od nich Frantisek Svantner napisal dobovo
netendencné, esteticky vysoko hodnotné dielo praveZe napriek vtedajsiemu literar-
nokritickému i mocenskému presadzovaniu novej ideovo-estetickej doktriny (socia-
listického) realizmu. Aj preto si autorov rozpravaésky vykon i dnes zasluhuje nase
uznanie. Vysostne umelecky podané filozofické radmcovanie a filozofické metafory

romdanu Zivot bez konca st zdrojmi jeho literarnoestetickej plnosti.
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