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Anotace

Tato bakalatska prace se zaméfuje na objeveni a popis riznych pojeti dlstojnosti zeny
v dneSnim svété. Prvni Cast prace nastifiuje historicky vyvoj postaveni Zeny
ve spolecnosti. Na piikladu Zivota konkrétni zeny konkrétni doby je vyvozeno, kde tato
zena nasla svoji distojnost.

Dale se prace zabyva zménami ve spolecnosti a s nimi souvisejicimi otdzkami
sebepojeti zeny a zaméfuje se na nalezeni a popis nékterych zdrojl, v nich Zeny dneska
hledaji svoji identitu a hodnotu.

Dulezitou casti prace je studium konkrétnich cirkevnich dokumentd z hlediska
dastojnosti Zeny a jeji identity. Na zakladé vSech téchto vychodisek je v zavéru prace
shrnuto, kterymi sméry dnesni Zeny postupuji, aby nalezly svoji diistojnost a hodnotu.

Metodou pro vypracovani je studium relevantni literatury.
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Abstract

Some of the sources of women'’s dignity in current world

This bachelor’s thesis aims to explore and describe different conceptions of women'’s
dignity in the current world. In first part of my thesis I outline women'’s role in the history
of our society using specific life-stories of concrete women in concrete historical epoch
as an example and trying to find out from where or who or what they get their dignity.

In following chapters I write about significant changes in society and especially about
their impact on women's self-esteem in order to find and depict some of the sources
of identity and dignity for women of nowadays. In next chapter I put emphasis
on studying of church documents regarding women's role, their dignity and identity.

In final chapter I conclude what or who could woman consider as meaningful source
of their identity and dignity. The method I use is a studying of relevant documents and

literature.
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Uvod

Pastoralni teologie se zabyva jak konkrétnimi zplisoby péce o jednotlivého Clovéka,
tak zpfistupnénim hlubokych teologickych badani a jejich uvedenim do praktického
zivota. Domnivam se, Ze pro u¢innou pastoracni praci je dobré znat konkrétni situaci
konkrétni cilové skupiny. Touto cilovou skupinou je pro m¢ Zena v dneSnim svéte.
Zaroven je dilezité znat teologicka vychodiska a zaklady, aby pastoracni praxe mohla byt
postavena na skale pravdivé JeziSovy nauky. Cilem této bakalarské prace je najit a popsat
nékteré¢ duchovni zdroje, které dnesni zeny piijimaji jako vychodisko pro nachazeni své
identity a pokusit se rozlisit, které z nich jsou piinosné pro skutecné distojny zivot Zeny.

Proto se nejprve zabyvam definovanim redlné situace zen dne$ni doby (kapitola 1).
K tomuto vhledu chci dospét reSersi literatury a porovnavanim odbornych textd,
vztahujicich se k tématu. Na zakladé exkurzu do historie a pomoci zivotnich ptib&éh
konkrétnich zen chci shrnout, jak byla zena chapana v d&jinach, protoze soucasnost je
mozné pochopit jeding tak, Ze ji uvidime zakotvenou v d¢jinnych souvislostech (kapitola
2). V dalsi kapitole se budu zabyvat shrnutim dostupnych informaci o nékterych
vyznamnych duchovnich proudech soucasnosti, hledajicich dustojnost Zeny mimo
ktestanstvi (kapitola 3). Nasledn¢ bych rdda objevila zdroje dlstojnosti zeny
v soucasném uceni cirkve, konkrétné v biblické exegezi a v nékterych vyznamnych
dokumentech, tykajicich se dané problematiky. Za takové povazuji apostolsky list papeze
Jana Pavla II. Mulieris dignitatem a posynodalni exhortaci papeZze FrantiSka Amoris
laetitia.

Zaveérem se pokusim vyvodit, co distojnost Zen podporuje, co ji brani.



1. Zakladni pojmy

Nejprve bych rada objasnila, v jakém smyslu pouzivam v této praci zdkladni pojmy

obsazené v nazvu prace. Jedna se o terminy ,,dnesni svét™ a ,,distojnost™.
1.1. DneSni svét

Misto a Cas, ve kterém zijeme, tedy stiedni Evropa na prelomu 20. a 21. stoleti, je
mistem v materialnim ohledu velmi bohatym a civilizovanym. Vyznacuje se obrovskym
potencialem technického rozvoje, moznosti poznavani, vzdélavani, mnozstvim
ruznorodych profesnich pfilezitosti. Tato nase doba je typickd rychlym piisunem stale
novych informaci a velkym mnozstvim nabidek kulturniho a fyzického wvyziti
1 duchovnich moznosti.

Prekvapive, zarovei s timto piesycenim, roste nespokojenost jednotlivct i spolecnosti.
Profesor neurologie a psychiatrie Viktor Frankl (1905-1997) uvadi: ,,Mnohy clovek
dnesni doby uz netrpi ani tak pocitem ménécennosti, jako v Adlerové dobe, ale spise
propastnym pocitem nesmyslnosti, s nimz se spojuje pocit prazdnoty. Proto hovorim
o existencidlnim vakuu. ... Podle vysledkii vyzkumui, které mél Rolf von Eckartsberg na
absolventech universit, si dvacet let po svéem graduovadni procentudlné vyznamnd cast
respondentii stéZovala na propastny pocit, Ze vSe je vilastné nesmysiné. Pritom zatim
udélali prislusnou kariéru a vedli navenek dokonale usporddany a stastny Zivot*.!

Vyznamna katolick4 filozofka a teoloZka Edita Steinova (1891-1942) vyjadtila pied
necelymi sto lety (duben 1928, Ludwigshafen, schiize SdruZeni némeckych katolickych
ucitelek) své pozorovani takto:

,,Co je nejvétsi nemoci nasi doby a naseho naroda? U velkého mnoZstvi lidi je to vnitini
rozervanost, uplny nedostatek neochvéjnych presvédceni a pevnych zasad, dale bezuzdné
tuzby a z nespokojenosti s takovou existenci vyplyvajici snaha nalézt otupéni ve stale
rafinovanéjsich pozitcich. Ti, kdo usiluji o vazmny zZivotni obsah casto upadaji do
Jjednostranného nasazeni v profesnim Zivote, jez je sice chrani pred hekticnosti Zivota, ale

nemiize ji zastavit.*>

! FRANKL, Viktor. Utrpeni z nesmysinosti zZivota, Praha: Portal, 2016, s.10.
2 STEINOVA Edita. Zena, Praha: Nadaéni fond Edity Steinové, 2016, s.6.



Tento jeji postieh dnes stale plati, a vzhledem k pokroku v oblasti technologii a s nim
souvisejicim zrychlenim tempa zivota jesté vice vybizi k reflexi.

Vnitini rozervanost a nedostatek neochvéjnych presvédceni a pevnych zasad, ztrata
smyslu byti (viz E. Steinova a V. Frankl) spolu se zpochybnénim mnoho staleti trvajicich
hodnot jednotlivct i spolecnosti vede k novému promysleni hodnot samotnych i jejich
vychodisek. Otevira se tak prostor k novému hledani odpovédi na zasadni otazky ¢lovéka
po smyslu jeho existence, po jeho identité a smétovani.

Velkou zménou poslednich stoleti, ktera souvisi s pojetim identity a cile clovéka, je
zména statutu Zeny ve spolecnosti. Prvotni emancipacni hnuti zen v 19. stoleti ,, ... vzneslo
pozadavek, aby byly odstranény prekazky, jez staly v cesté vzdelavani Zen a jejich profesni
cinnosti, otevieni muzskych cest ke vzdelavani a profesnich odvetvi. Mély se osvobodit
osobni schopnosti a sily Zeny, které bez téchto moznosti piisobit zékonité zakritovaly. 3

Tyto snahy a jejich postupné uskutecniovani a prorustani do dalSich sfér Zivota
spole¢nosti i jednotlivet ptinesly z historického hlediska novou situaci. V Evrop¢ dnes
plati, Ze muzi a zeny maji zdsadn¢ stejnd prava a povinnosti. Tato rovnopravnost muzil
1Zen je zakotvena v Ustavnich dokumentech mnoha zemi a stdva se vychodiskem
k odvozeni hodnoty muzli i Zen. Obecné tedy spolecnost dosla k pravnimu uznéani
rovnopravnosti zen a muzu a tim k jejich stejné distojnosti.

Co ale toto pravni uznani znamena pro bézny prakticky Zivot? V mnoha ohledech
pfineslo velmi dobré vysledky pro jednotlivce i celou spolenost. Zeny se osvédéily
v mnoha ,,plivodné* muzskych profesich. Dnes si uzZ ani neumime pfedstavit, Ze by u nas
nebyly Zeny lékarky, ucitelky, administrativni a socialni pracovnice, soudkyné ¢1 védkyné
atd. Prace Zen v téchto oborech obohatila spolecnost o specifické Zenské doplnéni
muzského pojeti téchto profesi. Spolu s mnohymi pozitivy jdou vSak ruku v ruce i nové
problémy. Pfineslo Zenam toto ,,dokdzani, Ze se Zeny vyrovnaji muzim* skute¢né 1 vétsi
distojnost Zenstvi jako takovému? Pro mnohé aktivisty vyplyvd z pravniho uznani
rovnosti predstava, ze ,,neexistuji Zadné podstatné rozdily mezi Zenami a muzi. Veskeré
predstavy o muzském a Zenském jsou nauceny vychovou.“*

Tyto mySlenkové proudy zpochybnujici zakotfenéné ,klasické™ chapani toho, kdo

jsem, jsem-li muz nebo jsem-li Zena, ale nenabizeji alternativu sebepojeti. Pro mnohé

3 STEINOVA, Edita. Zena, s. 2.

4 ELLIOTOVA, Elisabeth. Stvorena Zenou, Praha: Triton, 2018, s. 57.
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jedince tak nastava zmatek uz v podstatném dfive nezpochybnitelném faktu o sobé
samém. Blahobytné materidlni zajisténi c¢lovéka (mam na mysli  dne$niho
Lwdtfedoevropana®) a stale vétsi ekonomicka nezavislost jedince na druhych, zvlasté
narodin¢, vede k piehodnocovani vyznamu rodin. Spolu se zménou statutu Sirsi
i zékladni rodiny se proménuje chapani socialnich roli v rodinach. V jedincich i ve
spolecnosti tak vznikd zmatek a nejasnost v oblasti sebepojeti. Védomi vlastni hodnoty
a dastojnosti se ztraci a zamlzuje, protoze neni jasné, odkud tuto hodnotu a distojnost

odvozovat.

1.2. Distojnost

Lidské dustojnost je té¢zko definovatelnd, existuji rizné vyklady lidské distojnosti.
Zabyvaji se ji mnohé discipliny, naptiklad filozofie, teologie, etika, politologie, pravo,
psychologie, socidlni prace, literatura, uméni.

Neni cilem této prace promyslet vice do hloubky pojem ,,diistojnost“. Proto jen pro
lep$i pochopeni nyni nastinim nékteré moznosti vykladani tohoto pojmu a potom
vyjasnim, v jakém smyslu je slovo ,,dlstojnost” pouzito v této praci.

Nékteré moznosti chdpani pojmu distojnost:
A. Koncipuji se dvé podstatné vykladové formy lidské dastojnosti:
1. Inherentni distojnost — ontologicka, neoddélitelna, tzn. nemuze byt ztracena.

2. Kontingentni diistojnost — je vysadou a nemize byt tedy dopiana viem.’

B. Ottlv slovnik nau¢ny:

,, Diistojnost jest tolik, jako zaslouzilost, hodnost, cena osobni, vdznost (v chovani), ve
smyslu konkrétnim i tirad cestny.®
C. Encyklopedie Diderot: ,,Diistojnost je eticka kategorie zduraznujici védomi clovéka
o vyznamu clovéka a o vyznamu jeho prav ve spolecnosti.*
D. Model dustojnosti je zpracovan v ramci projektu ,,.Dustojnost a star§i Evropané.
Model rozliSuje Ctyfti typy distojnosti:

1. dustojnost zasluh — souvisi s tim, ¢eho ¢loveék v Zivoté dosahl;

5 Srov. HERMANOVA, Jana; VACHA, Marek. Etika v oSetiovatelské praxi. Praha: Grada, 2012. s. 71.

6 KOLEKTIV AUTORU. Ottiiv slovnik naucny: Ilustrovand encyklopedie obecnych védomosti. 8. dil,
Praha: Paseka, 1997. s. 229.

7 KOLEKTIV AUTORU. Encyklopedie Diderot, v§eobecnd encyklopedie v osmi svazcich. Sv. 2. Praha:
Statni Nakladatelstvi, 1999. s. 313.
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2. duGstojnost mravni sily — v podstaté moralni integrita;

3. dustojnost osobni identity — (opozitum ponizeni) souvisi s fyzickou identitou,
psychickou integritou a zac¢lenénim ve spole¢nosti;

4. Menschenwiirde — nezcizitelna hodnota lidské bytosti jako lidské bytosti.?
E. Diistojnost ¢lovéka mize mit tfi slozky, z nichZ prvni dvé maji subjektivni charakter
a tfeti charakter objektivni:

1. vyznam (tj. distojnost a hodnota), ¢lovek si ji pfisuzuje sam,;

2. vyznam (tj. distojnost a hodnota), ¢loveku ji piisuzuji lidé, ktefi jsou v jeho

okoli;
3. vyznam (tj. diistojnost a hodnota), clovéku déna nebo pfisuzovéna a jejim

zdrojem je skute¢nost transcendentélni.’

F. V Listing prav a svobod se udava, ze vsichni lidé jsou svobodni a rovni v distojnosti
a v pravech. Lidska dustojnost spo¢iva v byti samotném, proto se v Listin¢ zékladnich
prav a svobod dale piSe, Ze kazdy cloveék ma pravo na zivot. Neni mozné ¢loveka usmrtit,
ani kdyz spachd zavazny trestny ¢in a je povinnosti Zivot chranit i pfed narozenim. Neni
dovoleno ani nékoho mucit, tryznit ani s ¢lov€kem zachézet tak, ze by ho naSe jednani
ponizovalo. Naopak kazdy ¢lovék ma pravo na ochranu zdravi. Déle kazdy ma pravo na
dastojné zachdzeni, na to, aby byla zachovédna jeho cest, dobra povést, a aby bylo
chranéno jeho jméno. Dustojnost ¢lovéka vyZzaduje, aby mél kazdy ¢Elovék svobodu
mysSleni a nazoru. Aby si mohl zvolit naboZenstvi a vetejné se k nému hlasit. Aby si mohl
vybrat narodnost, ke které chce patfit. Ma byt také respektovano soukromi kazdého
&lovéka. (Cl. 1,3, 6,7, 10 a 15 Listiny zékladnich prav a svobod). Clovék ma primat nad
spolecnosti a statem. Koncept lidské dustojnosti je zaloZen univerzalisticky a egalitarné,
jelikoz na lidské duistojnosti ma ucast kazdy ¢lovek. Je nezbytné vazit si vech lidi rovaym
dilem. Lidskou dlstojnost je mozné interpretovat jako nejvyssi ustavni princip, ktery
nemuZe byt podiizen Zadnym jinym hodnotdm a pravim. Lidské dustojnosti patii

nekompromisni ochrana. '

8Srov. KOLEKTIV AUTORU. Respektovani lidské diistojnosti: piirucka pro odbornou vyuku

a vycevik studentii lékarskych, zdravotnickych a zdravotné-socialnich oborii. Praha: Cesta domii, 2004.
s. 12-14.

9 Srov. ZMESKAL, Ondiej. DUSTOJNOST JAKO POJEM PRAVNI OCHRANY. Diplomova prace.
Frydek — Mistek: [s.n.], 2007. s. 6.

10 Srov. WAGNEROVA, Eliska, a kol. Listina zdkladnich prav a svobod: komentdr. Praha: Wolters
Kluwer, 2012. s. 56.
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G. Immanuel Kant povazuje distojnost za nevycislitelnou vnitini hodnotu c¢lovéka.
Znamena to, ze Cloveék je neprodejny. Kant pfitom rozliSuje ,,cenu a ,,dlstojnost.*
V lidském svété ma vSechno bud’ cenu, nebo diistojnost. Co ma cenu, na jeho misto mtze
byt jako ekvivalent dosazeno néco jiného; co naproti tomu je nad jakoukoli cenu, tedy
zadnym ekvivalentem nemuze byt nahrazeno, ma dustojnost. Podle Kanta je ¢lovek
povinen mit tctu i k t€ém lidem, kteti svou diistojnost sami popieli. Nikomu nesmi byt
Gicta odepiena.'!

Jestlize se v této praci zabyvam hledanim, odkud dnesni Zeny ziskavaji svoji
distojnost, myslim timto pojmem inherentni distojnost (podle definice A1), osobni cenu,
hodnotu (definice B), kterou Zena ptiznava sama sob¢ (definice El), a diky niz mize
prozivat sviij zivot jako hodnotny, smysluplny a naplnény.

Protoze toto sebepojeti je tizce spjato s Zivotni situaci a podminkami zivota, je tfeba
se zabyvat také vlivem téchto okolnosti na subjektivni prozivani vlastni distojnosti.
V nasledujici kapitole bych rada promyslela vztah déjinnych skute¢nosti a konkrétniho
ptibéhu konkrétni osoby a pokusila se objevit, kde dand zena dané doby nachazela svou

hodnotu a dastojnost.

' Srov. STORIG, Hans Joachim. Malé déjiny filozofie. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000.
s. 323.
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2. Historicky exkurz

V priabéhu déjin se méni podminky Zivota i sebepojeti clovéka, a proto povazuji za
uziteCné podivat se do historie a na konkrétni piiklady konkrétnich Zen, na to, kde ony ve
své dobé vide€ly svoji distojnost, a kde nachazely své misto a zdroje své osobni ceny.

Pomérné dlouze se zabyvam historii, aby bylo zcela zfejmé, Ze problém distojnosti
7en neni zaleZitosti jenom modni, ale hlubokou a dlouhodobou. Zeny pro konkrétni
piiklady vybirdm zamérné takové, které 1 v okolnostech zivota zcela neodpovidajicich

danému standardu doby nalezly svoji dstojnost.

2.1. Starovék (novozakonni doba)

Evangelia, kterd jsou zdrojem pro pojednani o této dob¢, vznikala v prvnim stoleti
na$eho letopodtu v oblastech Rimské fise, kde v té dob& mél sviij vliv na pojeti Zeny

zidovsky zptisob zivota i fimské chapani zeny.

2.1.1. Spole¢nost antického Rima

Rimska fise v 1. stoleti n.l. se vyzna¢ovala velikou riiznorodosti, nebot’ spojovala
mnoho zemi a narodi s velmi rozdilnymi kulturnimi, naboZenskymi i hospodaiskymi
specifiky. Celd spoleCnost byla zalozena na ,,principech nestejnomérnych vzajemnych
zavislosti a soukromé verejného charakteru Zivota“.'? Existovaly velké rozdily ve
zplsobu zivota v jednotlivych ¢astech fiSe 1 v jednotlivych vrstvach spole¢nosti. Elita
a aristokracie, tedy svobodni obcané, méli v mnohém jiny zplsob Zivota, nez chudi,
propusténci ¢i otroci. Postaveni Zeny tedy zaviselo na jeji piislusnosti ke spolecenské
vrstve. Pravoplatné manZzelstvi bylo mozné uzavfit jen mezi svobodnymi ob¢any, ale ani
tady nebyla Zena rovnopravna v plném slova smyslu. Zeny byly vétsinou provdany otcem
velmi mladé (12-14 let). M¢ly pfinést manZelovi majetek nebo spolecenskou prestiz.
Nebylo nutné ocekavano, Ze by mezi manZely vladl pratelsky a laskyplny vztah.
Manzelské vérnost byla povazovana za ctnost a idedl, ktery ovSem nebyl nikterak piisné

vyzadovan.

12 RYSKOVA Mireia. Doba Jezise Nazaretského. Praha: Nakladatelstvi Karolinum, 2008. s. 98.
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2.1.2. Rodina v Fimské spole¢nosti novozakonni doby

Hlavou rodiny v fimské spolecnosti byl muz. PodIéhali mu vSichni, kdo k domu patfili
— manzelka, sluzebnictvo, otroci, déti. Moc muze ale nebyla neomezend. Byla pod
kontrolou dobové moralky — vetfejného minéni a idedlu doby. Vyraznym rozdilem mezi
helénskym a Zidovskym chapénim duastojnosti je vztah k détem. Zatimco u zidu bylo
potomstvo (zvlasté¢ muzského pohlavi) métitkem naplnénosti, a tedy 1 vyrazem
bohabojnosti a pozehnani, v fimskych pomérech nebylo idedlem mit hodné déti. Za
pravoplatné bylo dité uznano tehdy, kdyz je otec rodiny symbolickym gestem zvedl ze
zem¢, kam byl novorozenec polozen. Bylo bézné, ze déti byly odkladany na vetejné
prostranstvi, kde si je mohl vzit kdokoli. Pokud tyto déti prezily, stavaly se vétSinou
otroky. Chudi tak odkladali déti z ekonomickych divodu, bohati proto, aby se dédickymi
naroky nezmensSoval majetek rodiny. Idedlem a tedy tim, co pfinaselo distojnost, byl

majetek, prestiz a vefejné uznani.

2.1.3. Zidovska spole¢nost a postaveni Zeny

Zidovska spole¢nost byla v novozakonni dobé patriarchélni. ,, Muz mél dominantni roli
ve spolecnosti, Zena nemohla hradt na prelomu letopoctu (az na urcité vyjimky viadnouci
vrstvy) samostatnou spolecenskou roli.*"* Ve spole¢enském statutu byla Zena povazovana
za nerovnopravnou — nebylo mozné ptijmout za plnohodnotné jeji svédectvi. Pravo Zeny
hajil jeji otec, poté manzel, ptipadné syn. V piipadé vdovstvi a bezdétnosti je odkazana
na nejblizsiho muzského piibuzného, piipadné na zakoniky. '

Pii bohosluzbach v synagoze méla vyhrazeno zvlastni misto mimo muzskou cast
a nebyla poéitana jako plnohodnotny ucastnik bohosluzby. (Zidovska bohosluzba mohla
zatit, jediné kdyz bylo ptitomno 10 mui, poéet pfitomnych Zen nehral roli). Zena je v té
dobé& muZi ve v§em podtizena, je mnohdy tvrd€ posuzovana jako sviiddkyné ¢i arodéjka.

Na pielomu letopoétu Zidé chapali svoje rodiny jako rozsahlé spoledenstvi tvofené
muzem, Zenou (pfipadné vice Zenami), détmi vSech manzelek, sluZzebnictvem a otroky.
Otec mél zasadni postaveni — kultovni (pfinasel za rodinu obéti a pronasel modlitby), byl

hlavni autoritou v oblasti ekonomické (spravce majetku). Majetek dédili synové, dcery

13 Tamtéz, str 148.

14 Srov. tamtéz 147-153.
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jen tehdy, kdyz nem¢ly bratra. Ve spolecnosti byl reprezentantem rodiny muz, ale Zena
byla pani domu. Pokud m¢la déti, byla ve své rodin€ cténa a respektovana a jeji role matky
byla spolecensky vysoce hodnocena.

., Otec i matka maji byt cténi od deéti — hlavni diistojnost Zeny thkvi v jejim materstvi,
zejména v rozeni synil. Bezdétnost je povazovana za ostudu, trest od Boha. Role Zeny
zustava sice dlouhodobé ve stinu muze, ale presto z néj ve starozakonni literature
vystupuje Zena na mnoha mistech velmi vyrazné (a to svym zpiisobem jako prototyp) jako
ta, ktera v soucinnosti s BoZim planem posunuje vpred déjiny spasy. K takovému
zobrazeni Zeny by jisté nedochdzelo, kdyby tomu neodpovidala i v dobach hlubokého
patriarchdlniho 7adu Zivotni realita. . 1° Piesto, Ze méla Zena podtizené postaveni, byli
s muzem na sebe Zivotné odkazani. I muz byl povazovan za poZzehnané¢ho od Hospodina,
tedy za cenného a dustojné¢ho, kdyz mél syny a Zenu ,,jako plodnou révu uvnitt svého

domu*.'6

2.1.4. Konkrétni priklad: Samaritanka

Novy Zakon v Janové evangeliu ukazuje zndmy piibch o setkani JeziSe a nezndmé
zeny. Tuto stat’ lze vykladat i z hlediska hleddni duastojnosti jednou konkrétni Zenou
v konkrétnich dobovych podminkach. Jméno té zeny nezname, ale evangelista zminuje,
ze se jedna o Samaritanku — tedy pfisluSnici velmi pohrdané skupiny lidi, ktefi pro elitu
zidovského naroda znamenali odpadliky od pravé viry, lidi poskvrnéné, necisté. Navic je
to Zena.

Tato Zena ptichazi na misto, kde nutn¢ potfebuje doplnit nezbytnost k zivotu, ke studni,
ve chvili, kdy vi, Ze tam nikoho nepotka. Pro¢? Z dal$ich fadka se dozvidame, ze ,,méla
uz pét muzii a ten, kterého md ted, neni jeji muz*“.'’ Neni tedy ctnostnou Zenou s klidnym
rodinnym z4dzemim a jako takova je nejspiS ter¢em pohrdani. Nejspi§ se stydi, nechce
nikoho potkat. Jenze u studny sedi Jezi$ a da se s ni do fe€i. Dokonce k ni ma prosbu,
dava najevo, Ze ji potiebuje. Zena se nepolekd a neutece, ale pravdivé odpovida na vyzvu.
Jak ty, Zid, mizes ode mé chtit napit? “'® Jezi§ vyuZije jeji ochotu k dialogu a vede ji
k vysloveni svého pohledu na véc. Jak Casto se asi Zena (zvlast’ Zena jejiho postaveni) v té

dobé¢ setkala s tim, ze n¢jakého muze, natoz Zida, zajimalo, co si mysli?

15 Tamtéz s. 149.
167 128.

17 Jan 4,18.

18 Jan 4,9.
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Ale Jezi§ ji naslouchd a nabizi naplnéni jeji touhy. On védél, Ze tato zena Zizni mnohem
vic nez béznou fyzickou zizni a nabizi ji: ,,Kdo by se napil vody, kterou mu dam ja,
nebude Ziznit naveky “.'° Kdyz Zena vyjadii svoji otevienost pro Jezisovu nabidku, posila
ji Jezis pro jejiho muze a odhaluje tim jeji Zivotni realitu. Tato Zzena nemé muze, jehoz
distojnost by ji zastitila, ktery by se ji na vefejnosti zastal a naplnil jeji potfebu byt
chranénd a vazena. Zistava pied JeziSem pravdiveé sama sebou. Mozna je pro celé okoli
opovrzend, mozna sebe samu odsuzuje a stydi se. Ale prave v té chvili se nestahne do
sebelitosti nebo vzteku, Ze byla odhalena, ale jeji odpoveéd’ ukazuje jeji vnitini nadéji:

«20

., Vidim, Ze jsi Prorok““" a ,,Vim, zZe prijde Mesias, zvany Kristus. Ten az prijde, oznami

ndam viechno. “*!

zizn€. M4 v sobé& nadéji, Ze piijde Mesias, ktery piinese odpovedi. A Jezis se ji v té chvili
touhy uprostied jeji vlastni bidy dava poznat: ,,Jd jsem to*“.**> Toto hluboké zjeveni
a poznani Jezise jako Mesiase zptsobilo v této zen¢ obrovskou zmeénu. Ta, ktera se plizila
za nejveétSiho vedra ke studni, aby nikoho nepotkala, bézi do mésta a svolava lidi. A lidé,
ktefi ji pohrdali a téZko by si ji v§imli nebo ji naslouchali, jsou natolik osloveni jeji
zménou, Ze ji uvéii a v tom polednim vedru vyjdou ze svého pohodli, aby na vlastni o¢i
uvidéli Mesiase a setkali se s nim.

2000 let a jeji ptibeh pfinasi inspiraci, uhaseni Zizn¢ i touhu po hlub§im poznani, protoze
byla oslovena a pfijata JeziSem a uvéfila, Ze je Spasitel. Svoji distojnost neziskala ze

vztahu k muzi, jak bylo v té dob¢& obvyklé¢, ale v setkdni s MesiaSem.

2.2. Starovék (doba od prelomu letopo¢tu do cca 7. stol n.l.)

2.2.1. Struéna charakteristika obdobi

V tomto obdobi vrcholi a vzapéti se tfisti moc Rimského impéria. Prvni tfi stoleti jsou
poznamenana pronasledovanim kifestanli a fadou mucednikd, po zrovnopravnéni
kiestanstvi Milanskym ujednanim r. 313, a r. 380 prohlaSenim kiestanstvi oficialnim

statnim naboZenstvim Rimské fiSe zacinaji do Zivota spolecnosti pronikat kiest'anské

19 Jan 4,14.
20 Jan 4,19.
21 Jan 4,25.
22 Jan 4,26.
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hodnoty. Spolecnost se ale méni i v disledku st€hovani narodi a arabské expanze. Za
konec starovéku byva povazovan zanik Zapadoiimské fiSe r. 476, ptipadné smrt cisaie

Justiniana r. 565 nebo smrt proroka Mohameda r. 632.

2.2.2. Postaveni Zeny ve starovéku

Chépani zeny v antické spoleCnosti jsem zminila vySe. Do téchto zvyklosti se postupné
zaCinaji promitat postoje kiestanstvi, které se rozsifuje do celé spolecnosti a ovliviiuje
jeji podobu, tedy i chépani zeny. Ptistupu JeziSe k zenam a postaveni zen v prvotni cirkvi
se dotknu pozdé&ji. Kiestanstvi pfineslo vyznamny posun v nahlizeni na Zenu. ,,Teze
klasické teologie zni: podrizenost Zeny muzovi v Fadu stvoreni, rovnopravnost muze
a zeny v radu milosti. Vyraz ,rovnopravnost‘ vyjadiuje identickou hodnotu pohlavi
navzdory jejich odlisnosti, identickou hodnotu muze a zZeny jako lidskych osob. Tim, Ze
cirkev trvala ve své praxi a mySleni na rovnoprdvnosti muze a Zeny v radu milosti (coz
dokladaji dlouhé dejiny krestanské svatosti), vvkonavala kritickou funkci vici obrazu
Zeny v fecko-rimské antropologii, ale také viici gnostickym a manichejskym tendencim,
podle nichz Zena nemohla dosahnout eschatologické dokonalosti.* (podle Kari Elisabeth
Borresenové o patristickém a sttedovékém mysleni v dile Ptirozenost a role Zeny
u Augustina a Tomase Akvinského).?

Zaroven ale teologie 1 praktické postoje cirkve patristického obdobi vychazejici
z antické praxe a novoplatonského mysleni, a odiivodnuji podtizenost zeny poukazem na
zenskou ménécennost. U Augustina (354-430) ,,je zretelna negativni symbolika Zenstvi
spojena s télesnosti, slabosti, nedokonalosti a hiichem, zatimco muzsky svet je spojovan

s duchem. “?*

S roz$ifenim nauky o dédicném htichu se dostava zena do pozice té, kterd je za n¢j
zodpovédna — hii¥n4 Eva, ktera neposlechla Boha v R4ji, a navic svedla i Adama.? Také
pojeti a chapani Zen u ne¢kterych muzii, poustevnikil, se zjednoduSen¢€ dé nazvat degradaci

Zen na sexualni pokuseni, pfed kterym je potieba utéct.

2 Srov. GIBELLINI, Rossino. Teologické sméry 20.stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2011, s. 455.

24 Srov. Tamtéz, s. 455-457.

25 Srov. Gn 3.
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2.2.3. Konkrétni piiklad — Svata Melanie

Narodila se roku 383 Valeriovi Publicolovi (syn Valeria Maxima Basiliaa jeho
7eny Melanie Star$i) a Albing. Zivot dcery predni patricijské, velmi bohaté rodiny byl
sméfovan k manzelstvi, které pfinese materialni prospéch. ,, Nejbohatsi dedicka rimskeho
sveta byla spoutana svym nesmirnym majetkem. Toto bohatstvi se podle mineni vsech
pribuznych nemeélo delit, ale naopak vzrustat. A tak byla jiz v utlem veku 14 let svymi
rodici provdana za svého bratrance Valeria Piniana, syna Valeria Severa, rimskeho
prefekta z roku 386. Také Zenich byl mlady, mél 17. let. “*°

Melénie byla vzdélana jak v helénské, tak v latinské kultufe.?” Uz v détstvi byla velmi
ovlivnéna piikladem své babicky, sv. Melanie star$i, ktera se zfekla svého bohatstvi
ipostaveni a zila jako poustevnice. Také Meldniina sestfenice Paula pod vlivem
Jeronyma dala pfednost Zivotu podle evangelia. Mladickd Melanie touzila po podobném
zpusobu Zivota, a tak navrhla svému mladému manzelu, aby i jako manzel¢ zili jako bratr
a sestra.”® Pinianus ,,byl vychovdn ve védomi, Ze je ¢lenem rodu Valeridnii. Jak si mohl
vzit na svédomi, Ze zemi'e dobrovolné bez dédicii? “*°
Navrhl tedy Meléanii kompromis: ,, AZ budeme mit, da-li Biih, dvé deti, které budou moci
po nds pirevzit spravu majetku, my dva se spolecné ziekneme svéta. “>°
Melanie podiidila sva prani rodicim a manzelovi. Navenek zila jako patricijska dcera
a zena, ale pod krasnymi Saty nosila kajici odév a mnoho casu travila modlitbou. Nejprve
se ji narodila dcera, pozdé&ji syn, ktery ale pfi porodu zemiel. Nedlouho nato zemiela
1 prvorozena dcera.

Mladi manzelé se po téchto udalostech rozhodli pro Zivot v celibatu. S jejich touhou
k opusténi svétského Zivota ale zdsadné nesouhlasil otec Meldnie. Na smrtelném lozi dal
své dcefi a zeti svoleni k Zivotu podle jejich tuzeb: ,, Délejte, jak uzndte za vhodné. !

Cesta k nasledovani chudého Krista ale byla jesté velmi slozita. ,, Melanie méla dvacet
let a Pinianus, ktery pro verejné autority nebyl ,duchovnim bratrem’, byl starsi jen o Ctyri
roky. Stat se citil povinen zasahnout. Jestlize se chtéli zrict bohatstvi, museli pocitat

s odporem uvniti rodiny i s Fimskymi zdkony.**

26 SPIDLIK, Tomas. Svatd Meldnie, tisvit novych déjin. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.o.,
2004, s.27.

27 Srov, tamtéz 23.

28 Srov. Tamtéz 28-30.

2 Tamtéz s.30.

30 Tamtéz s.30.

3 Tamtéz s.40.

32 Tamtéz 44.
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Celé ctyfi roky trvalo, nez se jim podafilo prodat a rozdat majetek v fimskych
oblastech. S prodejem majetku souviselo také propusténi velikého mnozstvi otrokd, ktefi
na pozemcich a v domech Valeriant pracovali. KdyzZ se jim to konecn¢ podatilo, opustili
roku408 Rim a odesli naSicilii, kde dva roky zili klasternim Zivotem.
Roku 410 odcestovali do Afriky, kde rozprodavali dalsi rodinny majetek. Sptatelili se se
svatym Augustinem a vénovali se zboznému zivotu a charitativni praci. Spole¢né zalozili
klaster, kde byla Melédnie predstavenou, a také klaster, kterého se ujal Pinianus.
Roku 417 cestovali do Palestiny. Melanie zila v poustevné na Olivové hote, kde také
pozdéji zalozila dalsi klaster. Po smrti Piniana roku 420 postavila jesté klaster pro muze
a kostel. Zila velmi asketickym zptisobem Zivota, zabyvala se predeviim studiem Pisma
svatého a modlitbou. Zemiela roku 439 v povésti svatosti.

V jejim Zivotopise je o ni napsano: ,,Odhodila zmeékcilost, v niz byla vychovana,
pohodli a bohatstvi, pychu a dustojnost, jednim slovem vSechna potéseni zivota. Neméla
strach ani ze slabosti téla, ani z dobrovolné chudoby. Tak vsem skrze ciny dokazuje, Ze
Zenské pohlavi neni v nicem ménécenné za muzskym, jestlize je jeji rozhodnuti pevné
a sméfuje k ctnosti podle Boha.“** Tato slova pronasi ke statnim uUfednikéim Serena,
tchyné Honoria, vladce Zapadni fiSe fimské, velmi vlivna Zena, ktera pomohla prosadit
Melanii prodej dédictvi. ,, Proc¢ skoncila svou rec tak ,feministicky ‘? Jeji slova odrazeji
dobovy problém. Antické pohanstvi si Zen prilis necenilo. Hodnotili je jako neschopné
filozofie a skutecného pratelstvi. (...) Syrsti otcové antiosské Skoly byli presvédceni, Ze
prvotnim obrazem Bozim je muz, ktery musi viddnout svétu pod viddou Bozi. Zena je
obrazem muze, proto je mu podiizena. ‘>

V té dobé se rozriistd obliba asketického poustevnického Zivota. S tim jsou také
spojeny pochybnosti o tom, ze by Zeny mohly nasledovat Krista cestou této askeze.
Melanie a jeji zpisob Zivota tyto pochybnosti vyvraceji. ,, Svym postem predcila Melanie
i velké askety své doby, sv. Hilariona, sv. Makaria. “*°

Ve své dobé zaméfené na bohatstvi dokazala jako pozdé&ji sv. FrantiSek z Assisi
nasledovat Krista v naprosté chudobg. Zila také v hluboké poslugnosti — podfizovala své
touhy pfislusSnym platnym autoritam, ale zdroven ziistala poslusnd vnitfnimu vedeni
Duchem svatym. Svoji cenu a hodnotu nalezla ve vztahu s Bohem a v poslusnosti jeho

vuli, ne ve svém puvodu a rodinném bohatstvi, jak bylo v jeji dob& obvyklé.

3 Tamtéz s.51
34 TamtéZ s.53
35 Tamtéz 84
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2.3. Stiredovék
2.3.1. Spole¢nost v obdobi 7.-16. stoleti

Rany stfedovék (7.-11.stol.)

V této dob¢ dochazi k vytvareni spole¢nosti na zadkladé fimské statnosti, fecké kultury,
kiestanstvi a zvyklostech barbarskych naroda (germanskych a slovanskych). Postupné se
vytvaii systém lennich zévislosti — vlastnikti ptdy, tzv. vrchnosti, a poddanych, rolnika
anevolnikd. Rodové ziizeni se rozpadd, vznikaji samostatné ran¢ feudalni staty,
ovlivnéné roméanskou kulturou (napf. Francka fise)>®.

Vrcholny sttedovek (11.-14. stol.)

Do zakladni struktury stiedoveéké spolecnosti, jez je tvoiena z vétsi ¢asti rolnictvem,
prevazné feudalné zavislym, a feudalnimi vlastniky pozemk (Slechtou, duchovenstvem),
zaCind pronikat dal$i prvek, stfedovéké méstanstvo, jehoZ pocet roste v dusledku
zakladani a rozvoje mést, center femesla a obchodu. Zakladni stavebni jednotkou statu
ve vztahu k jednotlivci je rodina. Ve feudalnim staté probihaji mocenské konflikty mezi
panovnikem snazicim se o centralistické fizeni a Slechtou snazici se o autonomii. I ve

vrcholném stiedovéku je znatelny rozdil ve vyvoji riznych ¢asti evropského kontinentu.

V rozvinutéjsich ¢astech se vyrazné prosazuje goticka kultura.’’

Pozdni stiedovek (14.-16. stol.)

Pfechodné obdobi pozdniho stfedovéku znamenalo krizi stfedovEké spolecnosti,
odstranéni vazeb izolujicich evropskou civilizaci od okolniho svéta. V jihovychodni
Evropé doSlo k mohutné vojenské expanzi Osmanské fiSe, zanikla Byzantska fiSe
a slovanské staty na Balkané, pod stalou tureckou hrozbou byly Uhry 1 dalsi staty stiedni
Evropy.

Ze zapadni Evropy se uskutecnily prvni zdmotské objevy. Posilil vliv méStanstva
(napf. v Zemich Koruny ceské byl zaveden titul tzv. erbovniho méstana), coZ mélo za

nasledek Upadek stfedoveéké feudalni spolecnosti. V severni Itdlii se zformovala

36 Srov. COLLINS, Roger. Evropa raného stiedovéku. Praha: VySehrad, s. 24.
37 Srov. SPUNAR Pavel. Kultura stiedovéku. 2. pozménéné vydani. Praha: Academia. 1995, s. 226.
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renesance a humanismus, na prelomu 15. a 16. stoleti se jiz renesance Sifila po celém

evropském kontinenté.*

2.3.2. Postaveni Zeny ve stiredovéku

Zena byla ve stiedovéku chapana ponékud rozporuplng. Na jedné strané téméf
vyhradné jako Eva, ztélesnéni smyslnosti, hfichu, d’abltiv nastroj. Na stran¢ druhé jako
Marie, matka Bozi, symbol poceti, matetstvi, matetského utrpeni.

Vyse uvedené chapani Zeny se v§ak do zna¢né miry rozchéazelo s redlnym postavenim
jednotlivych zen. Ty byly podiizené muziim — nejprve otci, po siatku manzelovi. Jedinou
relativné svobodnou a samostatnou Zenou byla vdova, pokud disponovala urcitym
majetkem. Jsou znamé ptibéhy mladych vdov, které se smrti manZela staly relativné
movitymi, zily v uritém vysokém postaveni, pficemz ovdovénim jejich zivot dosahl
zcela jiné dimenze, nez jakou mél pied nim — tyto Zeny se poprvé mohly fidit podle sebe,
samoziejme pii zachovani urcitych spolecenskych konvenci a nebyly nuceny k dalSimu
statku. Ptikladem je ptedni Ceska renesanc¢ni Slechticna Polyxena rozena z Pernstejna,
vdova po Vilému z Rozmberka.

Ceské zeny byly ve stiedovéku znevyhodnény také v dalsich oblastech. Nemély
pristup k ufadiim a k politice viibec, jejich pravni postaveni bylo v porovnani s muzi
radove horsi, naptiklad u nekterych deliktl, jako u cizolozstvi nebo ztraty panenstvi pred
svatbou.

Je vsak tfeba mit na paméti, Ze postaveni konkrétni Zeny bylo pifedevSim zéavislé na
nahledu ,,jejiho* muze — tedy otce, pozdéji manzela. Ze sttedovéku zname ptipady Zen,
které se dokonce podilely na vladé, Zen, jez se staraly o chod rodinného hospodaistvi
v nepfitomnosti svych muzii, Zen, které si jako vdovy uhdjily dosud nevidanou
samostatnost, navzdory nesouhlasu spole¢nosti, a v neposledni fad€ i1 Zen, které se
proslavily na poli duchovnim jako pfedstavené vyznamnych klastert. Pfes vSechno vyse
uvedené bylo hlavnim tkolem Zeny ve stfedovéku porodit a vychovat svému manZzelovi
naslednika, starat se o chod domdcnosti, piipadné¢ svého manzela dostatecné

reprezentovat navenek a projevovat kiestanské dobrodini.

38Srov. DRSKA, Véclav. PICKOVA, Dana. Déjiny stiedovéké Evropy. Praha: Ale§ Sktivan ml., 2004.
s. 364.
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Urcitou zménu v postaveni Zen ptineslo husitstvi. Jan Hus ve svém uceni poukazal na
rovnopravné postaveni muze a zeny pired Bohem, zeny ctil, byt obecné nahlizel na zenu
jako piekazku muzovy Cistoty. Husitské Zeny nejen bojovaly se svymi muzi za prosazeni
zdkona Boziho, ale také pomahaly napf. pii opeviiovacich pracich. Také tzv. Zizkav
vojensky tad se vztahuje na muze stejné jako na Zeny. Mnohé husitské zeny také brilantné
znaly Pismo, v jehoz €eskych piekladech nejen Cetly, ale i nad jehoZz textem hloubaly. Pro
zajimavost Ize uvést znamy vyrok Enease Silvia Piccolominiho, ze ,,kaZda ceskd vesnicka
Zena zna bibli lépe nez italsky knéz*. ¥

Pokud shrneme vyse uvedené, dospéjeme k pomérné jednoduchému zavéru — zeny ve
sttedoveéku a renesanci nebyly s muzi ani zdaleka rovnopravné, s vyjimkou vdov byly
podiizené muzim, spolecnost na n¢ kladla do urcité miry vyssi naroky a vice povinnosti,
neZ na jejich muzské proté&jsky. 4

Teologie stiedovéku je ponejvice reprezentovana genialnim myslitelem TomaSem
Akvinskym, ktery v oblasti tykajici se zenstvi ,,aplikoval princip aristotelské biologie,
podle néhoz “Zena je nevydareny muz‘. Lidské plozeni, je-li dokonalé, vidy tihne
k zplozeni muzské bytosti. Dojde-li vSak pri procesu plozeni k néjakému preruseni, takze
tento proces nedospéje do svého konecného, dokonalého stadia, je vysledkem zplozeni
zeny. Tento aristotelsky princip se uplatnil nejen v teologii, ale i v rozsahlych oblastech

kultury. «“¥!

2.3.3. Konkrétni piiklad — AneZka Pfemyslovna

Anezka se narodila v roce 1211 v Praze, jejim otcem je Cesky kral Piemysl Otakar I.
a matkou kralovna Konstancie, dcera uherského krale Bély I1I. Jako dcera panovnického
rodu byla podle tehdejSich zvyklosti ,,pfeduréena* vstoupit do politicky vyhodného

statku. UZ ve svych tfech letech byla zasnoubena polskému vévodovi Boleslavovi a dana

39 Kopi¢kova B. KOPICKOVA, Bozena: Historické prameny k studiu postaveni Zeny v ceské a moravské
stiedovéké spolecnosti: Interdisciplindrni pojeti studia. Praha: Historicky ustav Akademie véd Ceské
republiky, 1992. str. 286.
40" Srov. Tamtéz.
Srov. LENDEROVA, Milena. Eva nejen v rdji: Zena v Cechdch od stredovéku do 19. stoleti. Praha:
Karolinum, 2002.
4 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20.stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011.
s. 456.
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na vychovu do klastera sester cisterciacek v polské Ttebnici, kde rostla pod dohledem své
ptibuzné, sv. Hedviky. Jeji prvni détsky snoubenec zemiel a ona byla v osmi letech
zasnoubena znovu, tentokrat Jindfichovi, synu némeckého cisafe Friedricha. Aby byla
schopna piijmout roli manzelky tak vyznamné vysoce postaveného muze, byla poslana
na vychovu do Vidn€ k cisafskému dvoru. V roce 1225 byly tyto zdsnuby zruSeny
a Anezka se vraci do Prahy. V t¢ dob¢ se Evropou §ifi uceni svatého FrantiSka z Assisi
a nasledovnice Klara zaklada prvni klater Radu chudych pani, pozdgji klarisek. Anezka
je uchvacena silou evangelni zvésti ve svédectvi Frantiska a Klary. V roce 1230 umira
jeji otec Premysl Otakar 1. a v témze roce se o ruku Anezky uchézeji téméf zaroven
anglicky krél Jindfich III. a cisaf Friedrich II. Ale ona za podpory papeZe Rehote IX.
odmitd obé nabidky. O rok pozd¢ji zakladda Anezka u nas prvni Spital
sv. Hastala a zaroven klaster sester klarisek Na Frantisku. V r. 1234 do tohoto fadu sama
vstupuje a zacina se zasazovat o reformu fehole k prisnéjsi formé zivota. Sviij dalsi zivot
vénovala modlitbé a sluzbé nejchuds$im. I v ustrani chudého Zivota s Kristem a pro n¢j
vSak zUstava oteviend pro potfeby svého naroda. Napiiklad kdyz v letech 1247-49
dochazi k povstani Pfemysla, markrabéte moravského, proti jeho otci Véclavovi I,
Anezka vyznamn¢ zasahuje pro usmiteni.

Po zivot¢ plném odiikani, bojii a usili o Cistotu frantiSkdnské fehole pro své
spole€enstvi, po dnech a letech plnych obétavé sluzbé nemocnym a nejchudS$im, umiré
v povésti svatosti 2.3.1282.

»Blahoslavend AneZka vidéla nejen trpici nedostatkem a nemocemi, ale i ty, kteri trpéli
nejednotou, rozbrojem a nepratelstvim. Zila v dobé roztiisténosti a rozbrojii: hrad proti
hradu, kraj proti kraji. Dobové napéti privedlo Anezku jako kralovskou dceru k tomu, aby
se nestala viadarkou v cizi zemi, ale aby doma byla vsemu svému lidu obétavou sestrou

“42 Kralovska dcera Anezka zjevn& nenasla svoji ddistojnost a poslani ve

a matkou.
vysoké spolecenské prestizi stavu, do kterého se narodila, ani v pfijeti manzelstvi
s mocnym muzem tohoto svéta. Tato Zena naSla smysl svého ziti v JeziSi Kristu,

predevsim v nasledovani jeho pfikladu milosrdenstvi k nejchudSim.

42 KOLEKTIV autorii. Blahoslavend Aneka Ceskd, sbornik ke svatoreceni. Praha: Ceska katolicka

charita. 1989. s 15.
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2.4. Novovek

2.4.1. Spole¢nost v novovéku — ¢asové vymezeni

Novovek znamena nejen pro evropské déjiny dobu prevratnych zmén spolecenského,
kulturniho a ekonomického charakteru. Novovek znamend prechod spolecnosti od
sttedovékého modelu zeméde€lské vyroby k ekonomickym modelim kapitalismu
(ptedevsim v Nizozemi, Anglii), rozvoj osobni svobody a svobodné spolecnosti jako
takové (vznik a rozvoj parlamentarismu, ustavnosti, pluralismu namifeného proti
sttedovékému absolutismu, zdrodky obcanské spolecnosti). S tim souvisi vyrazny
ekonomicky rist, zvySovani zivotni Grovnég, trovné obecného vzdelani a kultury. To vse
na zékladé uplatnovani technologického pokroku v souvislosti s vyvojem ucinénym ve
védach, rozvoje v duchu racionalismu. V n¢kterych ¢astech Evropy, zvlasté tam, kde se
rozsifila reformace, dochazi k vyrazné sekularizaci statu i veSkerého vetejného zivota, ve
filozofii se uplatituje deismus a ateismus.

Evropské velmoci v novovéku vytvofily veskrze celosvétové kolonidlni fiSe,

prostfednictvim téchto mocenskych soustav dochéazi k propojovani riznych casti svéta

a urychlovani celosvétového vyvoje.

2.4.2. Charakteristika jednotlivych etap novovéku

Rany novovék

Rany novovék lze vymezit obdobim renesance, humanismu a protestantskou
a katolickou reformaci; vrcholem mocenskych stietnuti je tficetiletd valka. Ekonomicky
potencidl piebird od Slechty méStanstvo, dochazi ke vzniku a rozvoji kapitalismu.
Zaroven je ve statnim ziizeni feudalismus nahrazen absolutistickym (narodnim) statem

s vyvinutym byrokratickym aparatem.

Vrcholny novoveék

V obdobi vyzralého novovéku dochazi k rozsiteni primyslové revoluce, a to zvlasté v
Anglii a Francii. V Anglii, USA a ve Francii se uskuteciiuji prudké politické zmény
s dalekosahlymi disledky (velké revoluce). Kolonidlni fiSe evropskych velmoci rozsiiuji
sva Uizemi, zapticinuji zdroven nerovnomernost ve svétovém vyvoji.

V tomto obdobi ma rozhodujici roli industrializace a jejim vlivem vytvofeni

komunika¢niho prostoru Evropy a Severni Ameriky (parni lod€, Zeleznice, telegraf,
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telefon, radio). Tti zakladni procesy 19. stoleti: vytvafeni modernich narodi, stati
a demokratizace (pfimy kontakt se statni moci). Vytvareji se nové socialni vztahy

(chudoba jako véc preziti se méni spise ve srovnani s Iépe postavenymi).

Moderni dé¢jiny

V 19. stoleti je na vzestupu nacionalismus, vrcholici revoluénim rokem 1848. Svého
vrcholu dosahuji kolonialni velmoci, vznikaji a rozsiiuji se konflikty mezi nimi, stejné
jako vnitini rozpory socialniho a narodnostniho charakteru. Tyto procesy vrcholi prvni
svétovou valkou, pokud je do novovéku zahrnuto 20. stoleti. Nasleduji moderni dé€jiny,

které pokracuji az dodnes.

2.4.3. Postaveni Zeny v novovéku

V raném novoveku se situace zeny v bézném zivoté pfili§ nezménila ani pfes zménu
klimatu ve spolecnosti vlivem renesance a reformacniho hnuti. .,V casti Evropy, kde se
rozsiril protestantismus, sice doslo k posunu chdpdni spolecCenstvi muze a Zeny
a stredoveké uprednostnovani zivota bez manzelstvi je nahrazeno zhodnocenim
manzelstvi, idedl reholnice strida manzelka a matka, zatracovani sexuality nahrazuje
pritakant sexualité jako pFirozené lidské potiebé. %

»K pozvednuti hodnoty zZeny predevsim vyjadienim potieby vzdelani divek prispéli
Tomas More, Erasmus Rotterdamsky i Martin Luther. <%

Navzdory témto skute¢nostem ziistava struktura spolecnosti veskrze patriarchalni. Pfi
vSech novych moznostech uplatnéni Zeny (pracovni rozvoj v femeslech, zivnostech,
obchod¢€) se nic neméni na principu ekonomické, politické 1 pravni podiizenosti Zeny
muzi.

ZruSenim mnoha klastert pfichdzeji svobodné Zeny o prostor ke vzdélavani
a vlastnimu ptisobeni, na druhé strané je s reformaci Zendm umoznéno ¢ist Pismo svaté,
coz piispiva k riistu osobniho sebevédomi Zen.*

Vrcholny novovék piinasi podstatné zmény. Velka francouzska revoluce a historicky
vyvoj v Americe piinasi vyhlaseni lidskych prav, ke kterym se hlési i Zzeny: ve Francii

Olympe de Gougers a Rosy Lacombe vydaly r. 1871 Deklaraci prav zeny a obCanky,

43 KUNG, Hans. Zena v déjindch kiestanstvi. Praha: Vysehrad 2015. s.74.

4 Tamtéz s.76.
S Tamtéz s.77.
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v Anglii Zadala obcanska prava pro zeny poprvé Mary Wollstonecraftova v roce 1872.
Tyto snahy vSak byly zamitnuty, volebniho prava se zeny dockaly az koncem 1. svétové
valky (kromé nového Zélandu, kde toto pravo bylo zenam ptiznano r. 1893). Kazdopadné
se ale dava do pohybu hnuti Zen, které zac¢inaji usilovat o rovnocenné postaveni s muzi.

V 19. stoleti se v diisledku praimyslové revoluce jesté radikalnéji méni zivot mnohych
zen. Disledkem novych technologickych podminek a zplisobl organizace prace Zeny,
zvlasté ve méstech, prichazeji o moznost ptispét k obziveé rodiny tradiénim zplisobem
(tkadleny, Svadleny atd.) a stavaji se spolu s détmi ,,levnou pracovni silou“. Rodina jako
zivotni prostor se rozpada, nastupuji nové ideologie. Marx a Engels v Komunistickém
manifestu r. 1848 vénuji Cast textu situaci zeny. Chtéji zménit jeji postaveni jako
»pouhého vyrobniho néstroje®, poskytnout ji stejné podminky, prava a distojnost, jakou
ma muz.

Zenskou emancipaci také urychlila podpora dalsich, nesocialistickych skupin. V roce
1848 se konal kongres zen v USA, v Némecku byl r. 1865 zalozen VSeobecny némecky
zensky spolek.*®

V Ceskych zemich propagoval feministické myslenky Vojtéch Naprstek nebo
T. G. Masaryk. Vyznamnou ulohu pfi podpoie zenského vzdélavani a prace sehral
Zensky vyrobni spolek zaloZeny v roce 1871, nebot podporoval zalozeni divéi
primyslové Skoly. Spolek zalozila Marie Palackd — Riegerova, Sofie Podlipska
a Karolina Svétla. Mezi obhdjkyné zaméstnavani a vzdélavani Zen patfila také EliSka
Kréasnohorska. V roce 1890 stala u zrodu div¢iho gymnazia Minerva.
wZnakem Ceského feminismu byla jeho umirnénost pri zrodu. Zeny nebojovaly proti
muzum, ale jadrem zdejsiho hnuti bylo ziskani lepSiho postaveni a uplatneni Zen
v obcanském zivote. A muzi zde hrali roli podporovaci, nikoli opozicni. Muzi chteli Zeny
za partnerky, které by vychovavaly déti-vlastence s ldskou k materskému jazyku, a proto
jim umoznili pristup ke vzdélani. Zeny se zacaly domdhat vzdélani zakonceného
maturitou, ndsledné pozadovaly vzdélani univerzitni a poté pristup na pracovni trh, ze
v§ech téchto Zddosti prosadily nejprve pravo na vzdélani “¥

Ve 20. stoleti se situace zen velmi méni. Prvni svétova valka (1914-18), nové politické
rozvrzeni Evropy v dusledku rozpadu Rakousko-Uherska, hospodaiskd krize a poté
zkuSenost druhé svétové valky (1939-1945) ukazuje, ze zeny jsou schopné obstat

v mnoha oborech, kam diive nemély ptistup. Dve nebezpecné ideologie dvacatého stoleti

46 Srov. tamtéZ s.92-94.
47 MELICHARKOVA, Véra. Pohledy na feminismus v Cechdach. Brno: Bakalafska prace, 2014, s. 24.
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— nacismus a komunismus, které dustojnost ¢lovéka ni¢i, neptimo pfisp€ly k narovnani

vnimani dlstojnosti Zen.

2.4.4. Konkrétni priklad — RuZena Vackova

RiZzena se narodila v dubnu 1901 ve Velkém Mezifici. Vystudovala d&jiny uméni
a klasickou archeologii na Karloveé univerzité. V roce 1925 promovala a o n€kolik let
pozdéji se stala docentkou. Védecka prace byla pro ni natolik uspokojiva, ze ji obétovala
1 svlj soukromy zivot. Krom¢ odbornych c¢lankti psala i do novin, komentovala
spoleCenské déni, psala divadelni kritiky.

Po vypuknuti 2. svétové valky se angazovala v protinacistickém hnuti. Podilela se na
¢innosti odbojové skupiny ,,Volame cislo 15%, ktera se snazila ziskdvat informace
o vyrobé némeckych zbrani. Rlizena taky ukryvala a pfenasela tajnou vysilacku. V tnoru
1945 byla zatena a odsouzena k trestu smrti. Nastésti ptiSel konec valky a rozsudek nebyl
vykonan.

Béhem valky se hluboce pfimkla ke katolické vife. Nachdzela ve vztahu s Kristem silu
1 nadé&ji. Pozdé&ji se stala clenkou né€kolika katolickych sdruzeni, publikovala v katolicky
orientovanych ¢asopisech, seznamovala se s fadou vyznamnych knézi. Ve svém byté na
Malé strané poradala seminare pro katolickou mladez. V roce 1947 byla jako druha Zena
v Ceskoslovensku jmenovéna profesorkou.

Vypadalo to, Ze hrlizy druhé svétové valky jsou zaZzehndny, jenZe pfisla nova totalita.
Po tnorovych udélostech v roce 1948 protestovali studenti proti komunistickému puci.
Pani profesorka se téchto demonstraci ucastnila, a kdyz byli studenti vylu¢ovani ze skol,
méla odvahu se jich zastat.

V roce 1952 byla RiZena Vackova zatlena, tentokrat kvili svému plsobeni
v katolické komunité. Byla odsouzena na 22 let vézeni v monstrprocesu se skupinou Madr
a spol., jehoZ cilem bylo predevsim zdiskreditovat katolickou inteligenci.

Vackova se rozhodné¢ nechtéla ptizptisobit vézeniskému fadu. Zamérné nedodrzovala
pracovni normu, odmitla praci v ned¢li, ucastnila se protestni hladovky a po vecerech
potadala pro své spoluvézenkyné semindfe o déjindch umeéni a architektufe.

Jeji neustaly odpor proti vé€znitelim zhatil jakoukoli Sanci na milost.

., VSechny politické veézenkyné na ni vzpominaji ve stejném duchu, zZe Slo o velmi
diistojnou pani, kterd ve vezeni nejen prednasela pro zajemce filozofii a archeologii, ale,

prevazné pro ty mladsi, byla velkou oporou a suplovala jim roli matky. Byla autoritou, ke
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které se obracely, kdyz potrebovaly poradit. Oslovovaly ji ,Riizenko'. Byla to mimoradna

Zena, kterd svym Zivotem $la prikladem ostatnim. “#®

Na svobodu byla propusténa az po 16 letech véznéni v roce 1967, jako jedna

z poslednich politickych véziii 50. let. Ani tolik let strdvenych za miiZzemi ji nedokézalo
zlomit. Zacala znovu aktivn¢ pracovat. Zapojila se do cinnosti Klubu byvalych
politickych vézii (K 231) a v roce 1977, jako jedna z prvnich, podepsala Chartu 77.
Riizena Vackova se nikdy nevdala a neméla déti. Svou matef'skou lasku vénovala svym
studentim. Zemiela v prosinci 1982 v Praze.#’ Tato mimofadna Zena nachazela svou
hodnotu a dustojnost v pravdivém postoji odhodlani pro Zivot ve vnitini svobod¢ a
pravde. Ani ztrata vnéjsi svobody ji nepiinutila k rezignaci, naopak, byla oporou a nadéji

ostatnim.

2.5. Co vyplyva z historického exkurzu

V letmém pohledu na dé&jiny z uhlu distojnosti zen musime dat za pravdu papezi
Frantiskovi, ktery tika: ,,Déjiny nesou stopy tézkych vystrelkit patriarchalnich kultur,
v nichz byla Zena povazovana za bytost druhé tiidy. “°° Po vétsinu ¢asu uplynulych dvou
tisicileti po Kristu, ale i dlouha obdobi pted jeho ptichodem, byla diistojnost zeny
odvozovana od diistojnosti muZe. Zivot Zen bez manzela nebo syna nebyl ni¢im snadnym.
Ale ani Zeny v manzelstvi obecné ,,nemély na rizich ustlano®. V poslednich cca 150
letech se situace vyrazné méni. Zena uz nechce vnimat svoji hodnotu a cenu v postaveni
svého otce ¢i muZe, vjeho majetku, prestizi ¢i zplsobu, jakym se kni chova.
Emancipacni hnuti Zen ukazuje na jejich touhu zménit zptsob svého Zivota a dneSni
situace zen dokazuje, Ze v mnohém zmeéna nastala. Nyni ale Zeny stoji pfed novymi
vyzvami. Neni-li jejich identita skrytd v muzi, kde je? Ve vlastnim vykonu a kariéte

srovnatelné s vykonem a kariérou muze? V nezavislosti? V uznani spolecnosti? Ve

4 (Ceska televize.  Polozapomenutd  disidentka  Rizena  Vackova  (21.12.2018)
<https://ct24.ceskatelevize.cz/domaci/2686886-polozapomenuta-disidentka-ruzena-vackova-ani-
komunisticke-zalare-ji-nedokazaly-zlomit>

4 Srov. Plus rozhlas.cz. Zeny tii republik (6.9.2018) <https://plus.rozhlas.cz/zeny-tri-republik-ruzena-
vackova-vysokoskolska-profesorka-a-odbojarka-7595023>
0 FRANTISEK. Amoris leetitia: Radost z lasky: posynodalni apostolska exhortace o ldasce v rodiné. Praha:

Paulinky, 2016. str 40.
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vzhledu a dokonalé image? Z pohledu do historie zfeteln¢ vyplyva, ze po dlouhé dob¢ se
ve spole¢nosti zménily poméry natolik, Ze je mozné zacit hledat nové pojeti chapani
dastojnosti zen 1 muzd. S touto zménou pomera vsak prichdzi mnoho novych moznosti
pro nachazeni sebepojeti zen. Nékteré z nich nastinim v dalsi kapitole.

Vsechny zeny, o kterych jsem se zminila, nachazely svoji distojnost ve vztahu
s Kristem a v jeho nasledovani. Je jejich ptiklad moznosti pro zeny obecn¢? Jestlize ano,
jak priblizit tento zdroj diistojnosti tolika zenam, které hledaji a nenachazeji? Kde vlastné
Cerpaji dnesni Zeny védomi své hodnoty a ceny? Z pohledu do historie jasné¢ vyplyva
zména mysleni a jednani dneSnich Zen, a stouto zménou souvisejici mnoZzstvi

nezodpovézenych otazek.
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3. Nékteré zdroje dustojnosti Zeny 21.stoleti

Dnesni doba se vyznacuje obrovskym mnozstvim informaci, nazora a myslenkovych
proudd. V tomto nezmérném proudu moznosti se dnesni ¢lovek, ktery touzi po svobodé,
zacina ztracet. Jordan B. Peterson (nar.1962, univerzitni profesor a klinicky psycholog
zabyvajici se vyzkumem moralky) tika: ,,Ukazuje se vsak, Ze spousta lidi nesnese toto
vakuum a chaos, onu nedilnou soucast Zivota, kterou moralni relativismus jesté zhorsuje.
A tak se spolu s relativismem Sivi i nihilismus, zoufalstvi a paradoxné také pravy opak
moralniho relativismu — slepa vira, Ze ta ¢i ona ideologie ma odpoved na kazdou
otdzku. !

Petersonovy postiehy se daji velmi dobfe vztahnout na Zeny této generace. Jak vyplyva
z historického exkurzu, teprve posledni stoleti pfineslo Zendm svobodné moznosti jako
muziim, a v mnohém zrelativizovalo jejich vidéni vlastni hodnoty a dlstojnosti. Jestlize
dnesni spole¢nost povazuje historické idedly za pouze relativni, a tedy vlastn¢ zbytecné,
ocitaji se zeny této doby pted velmi zdvaznymi otdzkami, které se tykaji vlastni identity
a sméfovani — hledaji zdroje své dustojnosti.

Tato prace si neklade za cil popsat a promyslet vSechny nabidky, které jsou Zenam
dostupné. V této kapitole jen kratce poukdzu na nékteré Zenami Casto vyuzivané
myslenkové proudy, ideologie a moznosti sebepojeti, abych se nize vice vénovala
moznostem, které dneSni spole€nosti a jednotlivych hledajicim lidem nabizi evangelium
a soucasné uceni cirkve fimsko-katolické. Tato prace se nezabyva zdroji distojnosti
v materialni rovin€ — jako konzumni a médni zptsob hledani identity ve vzhledu, spotiebé
a kariéte. NenaSla jsem zadnou validni sociologickou studii, ktera by mapovala tyto

moznosti odvozovani hodnoty Zen.

3.1. Feminismus

3.1.1. Historické faze feminismu

S PETERSON, Jordan Bernt. 12 pravidel pro Zivot. Praha: Argo, 2019, s. 19.
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Hlavni myslenkou feminismu je sociopolitickd zména, pfi které se odmitd muzska
nadfazenost nad Zenami v dané spolecnosti. I kdyz je feminismus pro-zensky, neznamena
to, Ze je nutn¢ namifen proti muzim.

RozliSujeme tfi vyvojové viny feminismu:

Prvni vlna (19. stoleti az po zacatek 20.stoleti) byla obdobim emancipa¢nim, kdy se
predevsim kladl diraz na rovnost piilezitosti ve vzdélavaci oblasti a ziskani volebniho
prava. Jedna se tedy o Upravy legislativni, jejichz cilem byla zména zakonli omezujici
zeny.>?

Ve druhé viné (60-90 1éta 20. stoleti) se jiz specifikovaly pozadavky a hledaly se
vnitini pfic¢iny nerovnosti ve spolecnosti. Béhem tohoto obdobi dochézi ke §tépeni na
vice proudli. Za ptedni prace zacatku druhé vlny jsou povazovana dila Druhé pohlavi od
Simone de Beauvoirové a Zenska mystika od Betty Friedan. Druhé vIng feminismu se
predevsim jednalo o odstranéni nerovnosti, které¢ sice byly zdkony zruseny, ale ve
spoleCnosti se nadale objevovaly. ,.Na pocatku druhé viny se zenam jednalo o kontrolu
nad vlastnim télem, o prdavo na potrat a o ziskani pristupu ke vsem povolanim*. >
Vrcholnym obdobim druhé viny byla doba sedmdesatych az osmdesatych let dvacatého
stoleti, kdy se do poptedi feministického vyzkumu dostala zena a jeji zajmy, méni se
pohled na matefstvi a objevuje se kritika tradi¢ni délby prace. Zacal se definovat pojem
gender a genderové identity.

Tteti vina (od 90. let 20 stoleti po dneSek) zacala soubézné s rozvojem afroamerického
a LGBTQ hnuti zdlraziiovat potfebu intersekcionality, to znamena, Ze zatimco
feminismus druhé viny se soustfedil zeyména na bilé¢ Zeny ze stfedni tfidy a ,,Zenskou
zkuSenost* chapal jako univerzalni, feminismus tfeti viny poukazuje na rozdilné
problémy, zkuSenosti a postaveni Zen na zaklad¢ jejich etnicity, rasy a tfidniho postaveni,
ale 1 v€ku, sexudlni orientace, genderové identity, handicapu a dalSich. ZeSiroka se také
soustfedi na téma sexualniho obtéZovani, genderu a boje s genderovymi stereotypy, jako

prostiedku, ktery podle n€kterych feministek ptispiva i k muzské liberalizaci.

3.1.2. Proudy feminismu

Teorie feminismu neni jednotnd, a proto dochézi ke St€peni na nékolik proudd. Podle

Judith Lorberové 1ze feministické teorie rozdélit na 3 skupiny.

52 Viz vy3e v kapitole Postaveni Zen v novovéku.
33 VALDROVA, Jana. ABC feminismu. Brno: Nesehnuti, 2004. s.177-178.
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A. genderové reformni feministické teorie: liberdlni feminismus, marxisticky
a socialisticky feminismus a rozvojovy feminismus

B. feministické teorie genderové motivovaného odporu nebo genderové motivované
vzpoury: radikalni feminismus, lesbicky separatisticky feminismus ¢i ,,standpoint®
feminismus.

C. feministické teorie tieti viny feminismu: muzsky feminismus, multirasovy
feminismus, feminismus socialni konstrukce, postmoderni feminismus, ekofeminismus,

spiritualni (teologicky) feminismus ¢&i kyberfeminismus.>*

3.1.3. Feministicka teologie

Rossino Gibellini ve své knize Teologické sméry 20. stoleti popisuje feministické
snahy a tendence v kiestanském prostfedi. Za pocatek tohoto sméru povazuje dilo
skupiny severoamerickych Zen, které se schazely, aby spolecné studovaly Pismo a jejichz
studium vyvrcholilo vydanim Woman’s Bible ve dvou cCastech v letech 1895 a 1898.
,, Uskutecnéni tohoto velkorysého projektu revize a reinterpretace Bible skupinou zen bylo
prvaim hmatatelnym znamenim nového zenského sebevédomi, které uzravalo i v ramci
kiestanského spolecenstvi. “>’

Gibellini rozliSuje pojmy teologie Zeny a feministické teologie. V 50. letech dvacatého
stoleti se objevuji teologicka dila zabyvajici se otazkou Zenstvi, napt. Teologie Zenstvi
(A.M. Henry) nebo Zaklady teologie zeny (H. Rondet). Tyto snahy vsak byly pfiili$
jednostranné — vypracované muzskymi teology, ktefi se navic nevénovali odpovidajici
teologii muzstvi. Tyto teologie nekriticky vychdzely z mentalnich zdrojt a schémat, ktera
byly odvozeny z dominantni patriarchdlni kultury. Gibellini vyjadfuje rozdil mezi
teologii Zeny a feministickou teologii takto: ,, Krestanské Zeny premysleji o své lidské
a krestanské zkusenosti a tuto svou zkuSenost kriticky vyjadruji. Feministicka teologie
takto uvadi druhou polovinu lidstva do hermeneutického kruhu, ktery spojuje minulé
zkusenosti zachycené v biblickych textech a v tradici se soucasnou zkuSenosti Zen.
Feministicka teologie tak obohacuje zkusenost viry, jeji formulace a vyjadreni. Zatimco
teologie Zeny byla puvabnym zdahonkem orchideji, ktery si dobie vychovani celibatni
teologoveé péstovali ke svému potésSeni v lese teologickych disciplin, je feministicka

teologie teologii Zen, kiestanek, které se odvazily vydat na cestu ke svobodé. “*%

54 Tamtéz s. 203-211.
55 GIBELLINI, Rosino, Teologické sméry, s. 436.
56 Tamtéz s.439.

34



Mnohé feministky povazuji Bibli za politickou knihu, zbran proti emancipaci Zen, na
zakladé které dochdzelo dlouhou dobu k ospravedInéni ponizovéani a nasili na Zenach.
Proto se kiest'anské teolozky snazi najit zplisob, jak nové Cist Bibli. Hledaji neortodoxni
model ¢teni Pisma — text je sice patriarchalni, protoze vznikal v patriarchalni dobé¢, ale
poselstvi tohoto textu lze vyjadfit ve smyslu osvobozeni. Novozakonni badatelka
Elisabeth Schusslerova Fiorenza navrhuje ,kritickou feministickou hermeneutiku. Chce
zavést nové paradigma, které pfijima jak historicko-kritickou metodu cteni textu, tak
1 pozadavky feministické teologie osvobozeni. , . Jde tedy o to, znovu kritickou
hermeneutikou odkryt nejstarsi vrstvu a vstoupit ve spojeni s teologii a praxi prvnich
krestanskych spolecenstvi, aby tak mohly byt napraveny pozdéjsi teoretické i praktické
deformace a aby mohl byt ve spolecenstvi obnoven étos rovnosti. >’

,, Feministicka teologie reflektuje na jedné strané pristup zen k teologii, jejich proménu
z objektu v subjekt teologického mysleni, na druhé strané vyjadruje, jak se samy Zeny
vyrovnavaji s problémy, které zZenske hnuti otevielo ohledné kiestanstvi a struktury
krestanskych obci. Navzdory vysokému stupni polemicnosti nechce byt ve svych
nejodpovednéjsich podobach jednostrannou teologii ani teologii, kterda by pouze
reagovala na tradicni teologii, nybrz se pokousi artikulovat sviij diskurz nejen protestem
a kritikou, ale také historickym baddnim a pozitivni teologickou tvorbou. “>%

I kdyz vznikaji formy feminismu, které nemiizeme povazovat za vhodné, soucasné
v zenskych hnutich zZasneme nad dilem Ducha svatého, ktery piisobi jasnéjsi uzndvani

diistojnosti Zeny a jejich prav.©>

57 TamtéZ s.454.
38 TamtéZ s.466.
3 Papez FrantiSek, Amoris Laetitia, s.41.
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3.2. Duchovni sebepotvrzeni mimo krest'anstvi

3.2.1. Islam

Tradi¢ni evropské iizemi se dnes stdvd domovem mnohych muslimi, jejichz Zivotni
styl a kulturni tradice jsou odli$né od tradic a zvyklosti Evropant.

»wVerejna debata o roli Zen v islamu na Zapadeé ma tendenci soustiedit se na otazku
noseni Satku, které se povazuji za symbol podradnosti Zen. Nejsou to ale satky, ale
islamské manzelské pravo, které utvrzuje podradné pravni postaveni zen jako Bohem
dané.« *°

Muslimsti apologeti vzdy trvali na tom, ze islam véfi v rovnost muzl a Zen a dokladaji
tato tvrzeni odkazem na Koran /Koran 39:6/, kde se fika, ze Buh stvofil muze a zenu
z jediné bytosti, aby si byli vzajemné¢ prateli a ochranci /Koran 4:1/ a vlozil mezi né lasku
a dobro /Koran 30:21/ ¢!

Muslimsti teologové také tvrdi, Ze navzdory zdkladni rovnosti maji muz a Zena odlisné
ukoly, ze kterych vyplyvaji odliSna prava. Muz je zodpovédny za zajiSténi a ochranu
rodiny, proto na néj prechazi vétsi ¢ast dédictvi. V Kordnu je formulovan princip, ze
sveédectvi jednoho muze lze prevazit pouze svédectvim dvou Zen, protoze udajné
biologicka danost preduréuje Zenu k vétsimu vykyvu emoci.®? Z pravniho hlediska ma
muz v isldmu zcela jiny status nez Zena. Naptiklad ma moZnost mit Ctyfi zZeny, pro které
ale musi zajistit stejné zabezpeceni. Manzelstvi se uzavira manzelskou smlouvou, ktera
ma obc¢anskopravni povahu a stanovuje vzajemna prava a povinnosti manzelt. Zakladnim
kamenem této smlouvy je pro manzela povinnost postarat se o Zivobyti, a pro Zenu
povinnost poslouchat. /Koran 4:34/. V nedavné dobé¢ tato skutecnost vedla muslimky,
zvlaste na Zapadé, k potiebé pfipojovat k manzelské smlouvé ,,dodate¢na prava“
kupftikladu pravo studovat nebo budovat kariéru 1 po uzavieni manzelstvi. Slozenim véna
a podepsanim smlouvy ziskava manzel pravo na manzel&ino télo. Zena nema pravo
manzela odmitnout, pokud by odmitala poslusnost, mohou ji trestat i bitim. Manzelskou
smlouvu podepisuje Zenich a dva svédci. Nevésta nemusi byt viibec pfitomna, za ni

podepisuje smlouvu otec nebo bratr.

60 SCHIRMACHEROVA, Christine. Isldm a zdpadni spolecnost. Praha: Navrat Domt. 2017, str 89.

61 Srov. Tamtéz s.89.
2 Srov. Tamtéz s.90.
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Dnes, zvlasté ve velkych méstech na Zapadé, hraje souhlas divky s Zenichem urcitou
roli, ale obvykle mize odmitnout nanejvys jednoho uchazece. Svatby z lasky jsou
povazovany za nepocestné, ¢asto jsou pojimany jako nakaza mravni zkazenosti Zapadu.

Zena ziskava plné uznani az pi porodu ditéte, protoZe v té chvili naplnila nejdilezitéjsi
oc¢ekavani rodict svych i manzelovych. ,,Narozeni syna je tak vyznamna uddlost, Ze
mnohé matky jiz nejsou nazyvany svym jménem, ale jako matky svych synii. Druzi o ni
mohou mluvit napr. jako o matce Aziza.*

V piipadé rozvodu, ktery je pro muze mnohem jednodussi nez pro zenu, piipadnou
déti vzdy otei, Zena k nim uz nema zadna prava a nesmi je ani navstévovat.

I v islamském svéte existuji v souCasné dobé¢ riznéd feministickd Zenska hnuti. Jejich
cilem ale neni to, co cilem Zenskych hnuti mimo isldm. Toto Zenské hnuti tvrdi, ze
souCasné¢ vyklady Kordnu a tradice nejsou spravné a domdhaji se ndvratu zpét
k ptivodnimu isldmu a pravim, kterd daval Zenam. Pozadavky zZenskych hnuti mimo
islam povazuji za dekadentni a mravné odpudivy zapadni spolecensky fad. V islamském
svéte by vyzvy k prosazovani zenskych prav, kterd by vedla k opusténi isldmu, nenalezly
pochopeni. Obranci Zenskych prav, ktefi by takto jednali, by byli obvinéni z bezboZnosti
a poplatnosti Zapadu.

Je ztejmé, Ze tento pristup k hodnotam, tolik odlisny od absence ukotvenych moralnich
hodnot soucasné spolecnosti u nas, pfinasi nepochopeni a napéti. Zajimavé ale je, Ze pro
urcitou skupinu ,,zapadnich Zen* je islam pfitazlivy.

Vim o vice zenach z mého okoli, které v poslednich letech konvertovaly k islamu.
KdyZ jsem mluvila s jednou z nich o tom, pro¢ se stala muslimkou a jak se ted’ citi, fekla:
LHVyrustala jsem v rodiné, kde otec vécne pil, maminka nikdy neméla penize, ackoli
nesmirné tvrde pracovala. Kdyz jsem se osamostatnila a zamilovala, po narozeni ditéte
mé muz opustil a zustala jsem sama s ditétem. Ted se poprvé v zivote citim cténa
a zabezpecena! “

Tato zkuSenost z bézného Zivota ukazuje, Ze jasné nastaveni hodnotového systému
a pfehlednost roli mnoha Zenam vyhovuje a ze diky ni mohou nalézt sebe sama ve
ztotoznéni se s roli, kterou dany systém ptedklada. Je to pro né¢ mnohem jednodussi nez

vykotfenénost a nejistota, se kterou se Casto potykaji v dnesni dobé.

3 TamtéZ s.97.
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3.2.2. NabozZenstvi bohyné

Teologicky feminismus dle Rosina Gibelliniho zahrnuje tii proudy. Prvnim proudem,
pohybujicim se v biblicko-kiest’anské tradici, jsem se zabyvala vyse.

Druhy proud zahrnuje zeny, které jiz ,,nepatii k linii biblicko-krestanské tradice, nybrz
se pohybuji v otevieném pokiestanském prostoru a hledaji nové cesty, po kterych by
mohly dospét ke zkusenosti transcendence... ,Jsem Stastnd, Ze uz zadnou jistotu necerpam

z Bible, zdéjin, zmytii nebo ze struktur,‘ Fika Peggy Ann Wayova, “®*

jedna
z predstavitelek tohoto proudu. Stejného smysleni je také Mary Daylova. Tato feministka
se ptivodné pohybovala na poli kiestanského feminismu. V knize Cirkev a druhé pohlavi
jesté zastadvala nazor, ze za sexistickym pokiivenim cirkevni tradice existuje pravé
kiest'anské uceni, které je tfeba vynést na povrch a pfijmout. Postupné vSak piehodnotila
své postoje a potvrdila sviij rozchod s kiestanstvim v knize Prekrocit Boha Otce:
k filozofii Zenského osvobozeni. Tato kniha vysla v roce 1973 a je velmi ostrou kritikou
jednoho z hlavnich symbolt kiestanstvi: viry v Boha Otce. Mary Daylova si je sice
védoma, Ze vyraz Blh Otec je tfeba chapat symbolicky a analogicky, protoze Bih
pfesahuje pohlavni diferenciaci. Piesto je pfesvédcena, Ze cesta, po které se zeny vydaly,
musi ,zuistat otevifena viici posledni transcendenci, tj. viici Bohu, ktery vsak nesmi byt
definovan jazykem patriarchatu, nybrs jazykem adekvatnim i pro zkusenost Zeny.%

Néazory M. Daylové se pozdéji jesté radikalizuji. Mluvi o ,sesterstvi®, to je
o spoledenstvi Zen, které je ,,siti osvobozeni, komunikacnim spolecenstvim, “*kosmickou
alianci, protoZe vyjadruje, Ze Zeny dosahly nové harmonie s bytim, s vlastnim ja,
s univerzem a Bohem — slovesem jako energetickym zdrojem byti a Zivota.* ,,Sesterstvi se
stava siti pradlen, které gynocentricky predou ,lesbicky‘ svet, jez je oddéleny od
patriarchalniho svéta a je mu cizi a protikladny. %’

Tieti proud se nazyva ,ndbozenstvi bohyné‘, nebo také ,spiritualita bohynég°.
Ptedstavitelka tohoto proudu, Carol Christova, hleda projevy Zenské spirituality
v literatufe. Vymezuje se proti patriarchadlnimu negativnimu chapani Zenstvi. Nachazi
Ctyfi motivy pro ndvrat bohyné v nové Zenské spiritualité: a) symbol bohyné jako symbol
zenské moci, b) pozitivni nahliZzeni na Zenské télo a jeho piirozené cykly, c) pozitivni

potvrzeni Zzenské energie, d) symbol posileni vazeb mezi Zenami — sesterstvi.®®

% GIBELLINI, Rosino. Teologiké sméry, s.443.
% Tamtéz s.444.

% Tamtéz s.444.

67 Tamtéz 445.

%8 Srov. tamtéz 447.
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K tomuto proudu se radi hnuti Wicca, tedy ,carodéjnické‘ hnuti, které slovo
,carodejnictvi chape jako uméni moudrych a znalych Zen. Jako dédicky nabozZenstvi
Velké Matky z dob matriarchatu byly ,bohyné ‘ zbehlé v lécitelskem uméni, znaly tajemstvi
bylin a lécivych napojii, byly lécitelkami a jasnovidkami. Hnuti Wicca znovu navazuje na
toto moudré umeni a pouziva ritudly (meditace, dechova cviceni, zpévy, tance, pozehndani
a vzyvani bohyné), jejichz cilem je umocneni vlastni fyzické, psychické i emocni energie
a hledani harmonického vztahu s prirodnimi rytmy a ostatnimi bytostmi. “®

., Rituadly jsou zpiisoby, jak vyhnat patriarchalniho policistu, ktery se v nds skryva,
ocistit hloubku ducha a znovu ji naplnit pozitivnimi obrazy sily a krdsy zen. Symbolem
toho je bohyné: symbolem bozského, které je v zenach a symbolem vseho, co je v univerzu
Zenské. 7"

Vyse popsany smér hledani distojnosti je pro mne osobné nepiijatelny. V této praci
ho ale zminuji, protoze pro mnohé zeny je velmi pfitazlivy a vyuzivany. Zaroven ukazuje
na hlubokou zizen zen po duchovnich hodnotach, po touze pevné zakotvit svoji existenci
v transcendentnim pojeti Zivota a jeho smyslu. Vidim zde vyzvu pro cirkev v moznosti
smysluplné a s respektem pfinést zenam dneska poselstvi o zdrojich distojnosti v Zivoté

podle evangelia, na které chci poukazat v dalsi kapitole.

 Tamtéz 447.
70 Tamtéz 448.
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4. Diistojnost Zeny v aktualnim uceni cirkve

»Radost a nadéje, smutek a uzkost lidi nasi doby, zviasté chudych a vsech, kteri néjak
trpi, je i radosti a nadéji, smutkem a uzkosti Kristovych ucednikit a neni nic opravdu
lidského, co by nenaslo v jejich srdcich odezvu.“"!

Z tohoto citatu koncilnich otcli jasné vyplyva, ze otazky souvisejici s hledanim
identity dneSni zeny a jejiho plného a distojného Zzivota jsou pro cirkev dulezité.
Opravdovym nasledovnikiim Krista (tedy jeho cirkvi) nemuze byt lhostejné, jak se zména
pomért, zivotniho stylu a hodnot obecné dotyka jednotlivych lidi, muzi i Zen.

Prvnim a zékladnim zdrojem, odkud cirkev ¢erpa, je je Pismo svaté.

4.1. Bible

Réda bych se nyni kratce zabyvala prvnimi kapitolami Starého Zakona, protoze
odkazy na pocatek jsou velmi zasadni. Samoziejmée je ve Starém zakoné mnoho dalSich
dalezitych mist, kterd ukazuji na distojnost zeny. Jsou zde piib&hy zen, které zachranuji
narod (Ester, Debora, Judita) a dalsi, ale vzhledem k rozsahu této prace na podrobnéjsi
vhled neni prostor. Dale bych se chtéla vénovat novozakonnimu poselstvi Jezise Krista

a hledat v ném, jak sdm Jezis jednal se Zenami a jak chépal jejich diistojnost.

4.1.1. Stary zakon — kniha Genesis

Podle dulezité konstituce II. vatikanského koncilu Dei verbum je Zjeveni (tedy Pismo
svate€) diilezitym vychodiskem pro nauku cirkve a pro praktické postoje vyplyvajici z této
nauky. Proto i v otdzce postaveni Zeny a jeji distojnosti je tfteba vychazet z biblického
zkoumani. Hned v prvni kapitole prvni knihy Pisma ¢teme: ,, I ekl Biih: , Ucinime clovéka,
aby byl nasim obrazem podle nasi podoby.’? Jen o kousek dale se piSe: ,, Bith stvoril
cloveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem Bozim, jako muze a Zenu jej

stvoril. “73

"I Dokumenty II. Vatikanského koncilu, GS 1, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002.
2Gn 1,26.
3 Gn 1,27.
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Stvoreni Clovéka k obrazu a podobé Bozi je fakt, ze kterého podle teologické
antropologie vychazi veskera dustojnost clovéka. Blh se rozhodl, Ze jeho stvofeni zvané
,»cloveék®™ ma zobrazovat jeho samého, ma za ukol dortistat do podoby svého Stvoftitele.

»Oba vyrazy, obraz i podoba, chtéji podtrhnout to, co tvori cloveka clovekem:
obecenstvi s Bohem. Clovék neni otrokem ani se nepodili na Zivoté bozstva, jak ucily
riizné antropologie. ,Obraz‘ vyjadiuje vztah blizkosti a prece odlisnosti, vztah détské
zavislosti. Clovék je povoldn byt Bozim ditétem. Toto urceni nemiize rozbit ani lidsky
hrich. <7

Muze byt kdekoli jinde vétsi hodnota a cena lidského zivota? Moznd se v prub¢hu ¢asu
v disledku lidskych védeckych a technickych pokrokti a uspéchti, a v disledku htichii
sobéstacnosti a pychy zamlzila tato hluboka pravda o ¢lovéku. Zaroven ale ani ¢lovek
dneska nepfiestal hledat odpovédi na zakladni otdzky po smyslu a sméfovani své vlastni
existence.

,Jako muze a zZehu jej stvoril. Clovék stoji pied Stvoritelem jako muz a Zena. V tom je
vazny a nezmenitelny BozZi rdd: teprve v této podvojnosti je clovek celym clovekem,

schopnym naplnit dané poslani. "

,,Stary Zdkon vi o jednoté a rovnosti obou prred Bohem. “”%

Druha kapitola knihy Genesis popisuje stvofeni ¢lovéka podrobngji. Clovék je
postaven do prostfedi, ve kterém ma napliovat svlj Ukol, je v ni¢im neruSeném
spolecenstvi se svym Stvofitelem. Pfesto tika sam Bth: ,, Neni dobré, aby byl clovek sam.
Ucinim mu pomoc jemu rovnou.”’’ Dale pfinasi Bible popis stvofeni Zeny z muZova
7ebra a nasledné vzpouru ¢lovéka proti Stvoriteli.”®

Biih, ktery sam v sobé€ je spolecenstvim, plnosti vztahti a vzdjemného sebedarovani,
nemiize byt zobrazen nékym, kdo je sdm. Ma-li byt ¢loveék jeho obrazem, musi mit
moznost vytvafet vztahy nejen se svym Bohem, ktery ho diametralné¢ prevysSuje, nejen
s ostatnim stvotfenim, o které se ma starat, ale 1 na roving€ jednoty v sob¢ samém. Proto je
stvoten jako jednota dvou: muZze a Zeny. Z historie je patrné, Ze prave pasaze o stvoreni
zeny a prvnim hfichu vedly k odGivodnéni patriarchalniho pfehliZzeni distojnosti zeny.
Nékteré nynéjsi vyklady onoho mista v§ak ukazuji, Ze je mozné €ist tyto udalosti pocatku

1v jiném svétle, jak zminuji 1 dokumenty I1. VC: ,, Protoze vsak Buh mluvi v Pismé svatém

74 KOLEKTIV autory, Vyklady ke Starému Zdakonu I., Praha: Kalich,1991, s. 25.
7> Tamtéz s.26.

76 TamtéZ s.26.

7 Gn 2,18.

# Gn 2,18-3, 1-7.
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prostrednictvim lidi lidskym zpusobem, musi vyklada¢ Pisma svatého, chce-li pochopit,
co nam Biih chtél sdelit, pozorné zkoumat, co méli svatopisci skutecne v umyslu vyjadrit
a co chtél jejich slovy zjevit Bith.“"

John Eldredge ve své knize Uchvatna pii rozebirani této biblické pasaze ukazuje na
badani profesora Roberta Altera, znalce hebrejstiny, zabyvajiciho se studiem biblickych
knih Starého Zakona. Alter zmiiuje, Ze vyraz ,,ezer kenego®, ktery je prekladame slovem
,,pomoc* je nesnadno pieloZitelny. ,, Ale pro cloveka se nenalezla pomoc jemu rovnda*®°.

Hospodin chtél muzi ucinit ,,pomoc* jemu rovnou. Co si piedstavit pod timto
vyrazem? R. Alter poukazuje na fakt, ze v celém Starém zakoné se tento vyraz ,,ezer
vyskytuje pouze dvacetkrat. Kromé& zminéného verse je vzdy pouzit pouze v piipadé, kdy
mluvi o samotném Bohu, napf. v Zalmech.®! Hospodin je nase ,,pomoc* (ezer) a tit.
Hospodin je ten, kdo zachrafiuje v nebezpeci Zivota, ten, ktery je hodny davery, ten, ktery
v nebezpeci podpira. Vyraz ,kenego* znamena ,,po boku“, ,naproti* nebo ,,protéjsek*.
Podle tohoto vykladu neni Zena jen pomocnice a druzka, ale ta, ktera muze podpira, bez
niZz nemiize Zit plny Zivot.*?

Bez protéjsku nemohu zit vztah. Bez rovnocenného protéjsku nemohu prozivat
naplnény vztah. Nemohu tedy byt obrazem Boha a nemohu vrustat do podoby s nim. Toto
sebedarovani na rovin¢ fyzické i duchovni zamyslel Biih se svym ¢lovékem, jak potvrzuje
kniha Genesis: ,,Proto opusti muz svého otce i matku a prilne ke své zené a stanou se
Jednim télem.*®> Uz samotny Stary Zakon pfinasi svédectvi o poruseni tohoto
Hospodinova planu. ,, Naprosto neodpovidalo izraelskym patriarchalnim radiim, aby muz
opustil své rodice pro Zenu., kterou si mohl dokonce koupit. Zde viak muz opusti otce
i matku, se svou zZenou vytvori nové obecenstvi a naprostou jednotu jak v oblasti ducha,
duse i tela. Tato nerozlucitelna jednota je podstatou manzelstvi a obrazem vztahu Krista
a cirkve. “%*

Mnohé vyklady poukazuji na to, Ze Zena byla stvofena z muZova Zebra, Ze je tedy
ménécennd. Opominaji ale logiku celého stvofitelského dila. VZzdyt' 1 muz je tvotfen
z prachu zemé&®, ktery byl stvofen pied muzem a nikdo z toho nevyvozuje, Ze by byl muz

»-méné“ nez prach. V celém popisu stvotitelského dila je patrna gradace. Od pustiny

DV12.

80 Gn 2,20.

817 122,1-2, 7. 20, 2-3, 7 33,20 nebo v Dt 33,26.29

82 Srov. ELDREDGE, John a Stasi, Uchvatnd. Praha: Navrat domd, 2006. s.28-29.
8 Gn 2,24.

% Vyklad k SZ, 5.34.

8Gn 2,7.
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a temnoty pres svétlo, vody a sou$, nezmérné bohatstvi rostlinstva a zivo¢ichi k muzi
a nakonec zené. ,, Eva je onim crescendem, onim vyvrcholenim uzasného Boziho dila.
Zena. Poslednim tahem je stvoreni zavrseno. Nikoli Adamem, nybrs Evou. Ona je onim
poslednim tahem Mistrova stétce. (...) Vezmeme-li v uvahu, jak se stvoreni odviji, jak
postupne nabyva vyssich a vyssich forem, miizeme vitbec zapochybovat, Ze Eva je
vyvrcholenim? Neni pouhym dodatkem. Neni péknym pridavkem jako ozdoba na
stromecku. Je poslednim dotykem Bozim, jeho mistrovskym dilem. Jeji postaveni na svéte
nemiize zaujmout nikdo jiny a nic jiného. %

Adam, poté co spatii Evu, uzasne. Dojde svého naplnéni. Dostava dar: protéjsek,
kterému se mize darovat tim vytvofit spole¢enstvi podobné tomu, jaké je realitou Bozi.

Z vySe teCen¢ho vyplyva, Ze nejen pro Zenu, ale i pro muze je pfinosné vracet se

k pocatklim a nov¢ Cist znama slova a hledat v nich nové souvislosti.

4.1.2. Novy zakon — evangelia

Nové a velmi potiebné svétlo pro ¢teni Boziho poselstvi je svétlo, které nam dava sam
Biih tim, Ze posild svého Syna. JezZiSovo vtéleni, zivot, smrt a zmrtvychvstani pfindsi
poznani nového a necekaného zjeveni. Jezis prisel smyt hich a dat lidstvu poznat Otce.
On je cestou k pochopeni toho, co chtél Blih ve stvofeni. On je cestou clovéka
k pochopeni sebe samého, tedy i vlastni ceny a hodnoty.

., Pan Jezis neprisel zrusit Zdakon. Neprisel zrusit ani ta ustanoveni, kterd upravovala
vztah muze a Zeny. Na druhé strané dal jasné najevo, Ze to, co je v Zakoné, neodrazi plné
to, cemu ikame zdakladni Bozi viile. 5’

Pokud se podivame na svédectvi evangelii o JeZisi a jeho vztahu k Zendm, mizZeme
vidét dve roviny. Jednak to, jak JeziS se Zenami za svého Zivota jednal, a poté to, co pro
zeny znamena JeZiSovo vykupitelské dilo.

Vyse jsem zminila postaveni zeny v JeziSové dobé. Jezi§ vSak casto porusSoval
konvence své doby, zvlasté pak ve vztahu k Zenam. Jak ukazuje jiZ zminéné setkani se
Samaritankou u studny®®, JeZi§ nevéhd oslovit Zenu, a navic s ni mluvi o duchovnich
veécech. Tato opovrhovana Zena slysi z JeziSovych ust na dotaz po Mesiasi odpoveéd’: ,,Ja

Jjsem to, ten, ktery k tobé mluvi. “ ¥

8 ELDREDGE, John a Stasi. Uchvatnd. s.24.

8 DRAPAL, Dan. Emancipace Zen v cirkvi. Praha: navrat domi, 2003. s.35.
8 Srov. Jan 4.

8 Jan 4,26.
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Nebyvalo zvykem, aby rabini diskutovali se Zenami. LukaSovo i Janovo evangelium
nam predstavuje Marii a Martu, sestry, u kterych Jezi§ Casto pobyval. Marie chce
naslouchat a seda si k JeZiSovym noham.”® To je pozice vyhrazena pro uéedniky. Ze by
ale tuto pozici mohly zaujmout zeny, to by tehdy nikoho ani nenapadlo. Dalsi
pozoruhodny piibéh, ktery zaznamenal Lukas, se odehrava v sobotu v synagoze. Jezis
nékde na galerii, v prostoru vyhrazeném pro Zeny spatii Zzenu, ktera se nemize napiimit.”!
Jezi§ ji uvidi, zavola a uzdravi i pies nevoli predstaveného synagogy. Jezis tuto zenu vidi,
neptehlizi ji, je pro n¢j dulezita. Uz tato skute¢nost je napfimujici pro mnohé z zen. Navic
ji zavola — vyzyva ji, aby vstoupila do prostoru vyhrazeného pro muze, tam, kam by se
sama nikdy neodhodlala vejit. A uzdravuje ji. Ona se napfimuje a oslavuje Boha. A jako
znameni jejiho narovnani, ptijeti pravé distojnosti, ji dava jméno ,,dcera Abrahamova*.
Jen muz byl nazyvan synem Abrahdmovym, pro Zenu v celém Pismu je toto osloveni jen
tady, v JeziSovych tstech, ackoli ,,na pocatku to tak nebylo*.”*

Jezi§ odhaluje to, co hiich a staleti zakryla. V evangeliich se Zeny stavaji spolu
s u¢edniky t&mi, kdo jej doprovazeji pii hldsani radostné zvésti®>, pii bolestné smrti na
ki1zi%*, a jsou pipravené uvidét ho u hrobu Zivého a podat o ném svédectvi.”

Rada podobenstvi, ktera Jezi§ pouzivé, je ze svéta zen. Mnohé dalii v evangeliich
zaznamenané piibéhy ukazuji, ze Jezi§ bral zeny vazné, ,.byl pred svymi soucasniky
obhdjcem a zastancem pravé diistojnosti Zeny.* *°

Je-1i Jezi§ tim, kdo zjevuje Otce, jeho chovani k Zenam ukazuje, jaky vztah k Zenadm
ma Buh. Dikazem toho, zZe Blih bere zenu vazné, ze s ni pocita ve svém planu spasy a ze
i ona ma svobodnou viili, je piibéh zvéstovani.”’ Bozi posel ptichazi k Marii a ona, milosti
zahrnutd, pfijima nabidku a je zastinéna Duchem svatym. Je vtaZena do tajemstvi Boha

samého a stava se matkou, tou, ktera porodi pro tento svét ,,Syna Nejvyssiho.*

% Srov. Luk 10,38—42.
1 Srov. Luk 13,10-17.
92 Mt 19,9.

% Srov. Luk 8, 1-3.

% Srov. Jan 19,25.

% Srov. Luk 24, 1-4.
%MD 12.

7 Srov. Luk 1, 26-38.
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4.2. Mulieris dignitatem

Mulieris dignitatem je apostolskym listem papeze Jana Pavla II. Byl sepsan u
prilezitosti Marianského roku a vydan ve svatek Nanebevzeti Panny Marie 15. 8. 1988.
Hned v prvnim ¢lanku uvodu papez tika: ,,Distojnost Zeny a jeji povolani — neustaly
predmét lidského a kiestanského uvazovani — nabyl zcela zvlastni dillezitosti v poslednich
letech. Dokazuji to mezi jinymi i projevy ucitelského uradu cirkve vyjadrené v riiznych
dokumentech II. Vatikanského koncilu. V zaveérecném poselstvi se zde rika: Nastava
hodina, a jiz nastala, kdy se plne rozviji povolani Zeny, hodina, kdy Zena ziskava ve
spolecnosti moznosti, vliv, vyzarovani, jakych dosud nedosdahla. Proto ve chvili, kdy
lidstvo prochdzi tak hlubokou proménou, mohou Zeny, osvicené duchem evangelia,
pomoci lidstvu ohroZenému vupadkem. 8

Dale se Jan Pavel II. vraci k biskupské synodé v fijnu 1987, kdy bylo mimo jiné
jednéano také o potiebé prohloubit antropologické a teologické zaklady k ,,pochopeni
ditvodii a diisledkii Stvoritelova rozhodnuti, aby lidska bytost existovala vidy a pouze jako
Zena a muz. Jenom kdyz vychazime z téchto zakladii, které umozZnuji vystihnout hloubku
diistojnosti a povolani Zeny, da se pak mluvit o jeji aktivni pritomnosti v cirkvi a ve
spolecnosti. “*

Cely text encykliky vychazi ze zamysleni nad biblickym zjevenim tykajicim se Marie,
Matky Bozi. Vychazi tak z pfesvédceni, Ze skrze toto zjeveni diistojnosti a poslani v Zené
Marii mohou svoji diistojnost najit jednotlivé konkrétni Zeny dneska a zaroven je mozné

skrze ni se ptiblizit chapani zenstvi tak, jak bylo zamysleno Stvoftitelem.

4.2.1. Spojeni s Bohem

Maria, Zena ve své dob¢ nijak odlisna nebo privilegovana, odpovida ANO na pozvani
Bozi k Zivotu v plnosti Ducha svatého a poskytuje sama sebe, aby z ni Zivot mohl byt
zrozen. Nakolik mohla tato mlada divka chapat, co v§e svym ANO dava do pohybu? Jeji
odpovéd, ktera ji z lidského hlediska a zvyklosti t¢ doby mohla pfivodit smrt
ukamenovanim, pfinesla zasadni zlom v dé&jinéach lidstva, napomohla k ,,vrcholnému

a definitivnimu bodu sebezjeveni Boha lidstvu*.!*

%MD 1.
PMD 1.
100 VD 3,
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Maria vstupuje do takového spojeni s Bohem, jaké bylo do té doby zcela
nepiedstavitelné.

,CozZ neni ve zvestovani zacatek konecné odpovédi, kterou Bith sam vychazi vstric
neklidnému srdci ¢lovéka? Nejde jen o Bozi pravdy, zjevené prostiednictvim prorokaii,
nybrz touto odpovedi se skutecné ,Slovo stava telem* (Janl,14). Maria takto dosahuje
takového spojeni s Bohem, Ze to prekondva vsechno ocekdavani lidského ducha.*'!

V této udalosti mizeme také zahlédnout i ,,neobycejnou distojnost zZeny. Tato
dustojnost ukazuje povyseni ke spojeni s Bohem v Kristu JeZisi, které je nejvyssim cilem
existence kazdého cloveka. Z tohoto hlediska je ,Zena‘ vzorem a prototypem celého
lidského pokoleni.*'%?

Maria odpovida. Blih hovoti k ni, k Zen&, a ona odpovida. ,,Tato udalost ma jasny
meziosobni rdz: je to dialog.“'** Biih pfichazi k malé, nepatrné Zen&, nepta se jejiho otce
nebo snoubence, kteti byli pro okoli zdrojem Zeniny dustojnosti. Pfichazi se svou milosti

«104 p¥imo k Zené&, kterou stvofil a uzptisobil On

a nabidkou toho, co je u ,,/idi nemozné
sam fyzicky i duchovné tak, aby mohla porodit Zivot. Z tdchto udalosti zvéstovani
a Boziho svrchovaného konani v Marii a v soucinnosti s jeji odpovédi ,,jsem sluZebnice
Pané“1® je ziejmé, Ze Bith se Zenou jedna osobné a bere stejné vazné jeji svobodu volby,
jako to délad u muzul. Je zde zfetelné videt, ze d€jinnd praxe mnoha stoleti (viz historicky
exkurz vyse), kterd povazovala zenu za ménécennou v mnoha oblastech, neni Bohem
chténa. Je tieba i dnes hledat cesty, jak pfijmout a proZivat novou svobodu v JeZisi Kristu
— svobodu rovnosti muzii i Zen pted Bohem i pii pravdivém rozpoznavani rozdilnosti
biologické 1 duchovni.

Pomoc k plnéni tohoto tikolu pro dnesni cirkev miZeme najit ve vySe zminéné Mariiné
odpovédi, ktera poprvé vyslovila a uskutecnila to, co jeji Syn osobné naplnil celym
lidskym Zivotem: ,,Syn clovéka neprisel, aby si dal slouzit, ale aby slouzil*.'*® , Pravé tato
sluzba tvori zdklad krdlovstvi, ve kterém slouzit znamend kralovat. Kristus, Panuv

sluzebnik, ukaze vsem lidem kralovskou diistojnost sluzby, se kterou je uzce spojeno

povolani kazdého cloveka'?, tedy kazdého muze i Zeny. ,, Diistojnost kazdého ¢lovéka

101 VD 4,

102 VD 4.

103 VD 4.

14 Srov. Luk 1,31-37.
105 Tk 1,38.

106 Mk, 10,45.

17 MD 4.

46



a povolani, které ji odpovida, nalézd své definitivni méritko ve spojeni s Bohem. 1%

Kazdy jedinec, muz i Zena, je povolan do hlubokého spolecenstvi vztahu s Bohem, kazdy
je Bohem oslovovan tam, kde pravé je, v kazdé situaci, ve které se nachazi, mize

109

odpovédet k této nabidce ,Ano‘. BohuZzel skutecnost hiichu zastira ¢lovéku, muzi

1 zené, touzebny hlas Bozi, ktery zve k obnoveni ztracené divéry v Boha.

4.2.2. H¥ich a Zenstvi

»Neni mozné pochopit tajemstvi hiichu bez vztahu k celé pravdé o Bozim obrazu
a podobe, ktera je podkladem biblické antropologie. Tato pravda predklada stvoreni
cloveka jako zvlastni dar Stvoritele, v nemz jsou obsazeny nejen zaklad a pramen
podstatné diistojnosti lidské bytosti — muze i Zeny — ve stvoreném svete, ale i pocatek
povoldni obou na vnitinim Zivoté samého Boha. *“ '1°

Cloveék viak odmita tento dar tim, Ze uvéii 12i o Bohu a piestane mu davéfovat.
Prestane poslouchat Boha a chce si sam rozhodovat, co je dobré a zlé. Nasledky jsou
katastrofalni: naruseni piivodni jednoty. Nejen jednoty se Stvofitelem, ale i jednoty
a harmonie uvnitt sebe sama, jednoty vztahu muze a zeny 1 jednoty ve vztahu s vnéjSim
svétem. Dusledkem naruSeni této jednoty je i skutecnost popsand v knize Genesis —

«ll]

,wbudes dychtit po svém muzi, ale on ti bude viadnout. “'**. ,, Tato ,vldda ‘ ukazuje poruseni

a ztratu rovnovahy oné zakladni vyrovnanosti, kterou maji v ,jednoté dvou‘ muz
i Zena.“'?

Aby mohla byt zachovana prvotni, od pocatku chténd, distojnost ¢loveéka jako obrazu
Boziho, tato jednota a rovnost muZe a Zeny, neméla by se Zena stat pfedmétem vlady
a vlastnictvi muze. OvSem tato skutecnost (skutecnost faktické nadvlddy muze
a povazovani zeny za majetek) byla v dé&jinach lidstva béznou situaci (viz historicky
exkurz). I ,,knihy Pisma svatého potvrzuji v riiznych bodech skutecnou existenci takovych
situaci a zaroven prohlasuji nutnost obrdaceni, to znamenda ocistit se od zla a osvobodit se
od hrichu, od toho, co umensuje cloveka, nejen toho, kdo je urdzen, ale i toho, kdo

urdzi. “13

18 MD 4.

19 Srov. Gn 3, 1-20.
110 MD 9.

1 Gn 3,16

12 MD 10.

1B3MD 10
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Je tedy velmi vhodné, abychom se ve svétle tohoto poznani obratili k Bohu a prosili

Ducha svatého, aby nas (cirkev, télo Jezisovo) uvedl do veskeré pravdy''*

, abychom ji
poznali a skrze JeZiSovo vykupné dilo mohli byt touto pravdou osvobozeni''® k pravé
jednoté€ vSech druhii vztahu.

,»V nasi dobe nabyla otazka prav zZeny novy vyznam v Sirokém ramci prav lidské osoby.
Biblické a evangelijni poselstvi vrha svétlo na tento program, ustavicné prohlasovany
a rozmanité pripominany, a strezi pravdu o ,jednoté dvou’, to je o dustojnosti a povolani,
jez vychazi ze specifické odlisnosti a osobni zvlastnosti muze a Zeny. Proto ani opravnény
odpor zeny proti tomu, co vyjadiuji slova bible ,on ti bude viadnout’ nesmi za zadné
podminky vést k ,zmuzsténi‘ Zen. Zena nesmi ve jménu osvobozeni od viddy muze tihnout
k tomu, aby si osvojovala muzské rysy proti své zenské svébytnosti. Existuje odiivodnénd

obava, Ze na této cesté se Zena neuskutecni. Naopak by mohla ztratit to, co tvori jeji

podstatné bohatstvi. A to je bohatstvi nesmirné!*“!'°

4.2.3. Znaky Zenské identity

Co je tedy to podstatné bohatstvi zenstvi? Jak a kde je maji Zeny dneSka najit? Jestlize
cestou k pravé duastojnosti neni napodobovani téch, ktefi se v d&jinach jevili jako
,,distojnéjsi®, tedy muzi, jak mohou Zeny dnesni doby samy sebe uvidét? Jak a kde znovu
a nejspis zcela nove objevit identitu ztracenou v mnoha stoletich poniZeni a zneuznani?
Co je tim nesmirnym bohatstvim, které Stvofitel Zen¢ dal jako dar, ktery ma a mlize byt
darovan? Jak se ma Zena znovu stat tou, kterd chce byt darovana ve svobodé¢, ne byt
privlastnéna nasilim? Jak se znovu stdt Evou (matkou zivych), ktera chce, aby 1 muz,
ktery ma byt obdarovan, skute¢né mohl zakusit radost a naplnéni jako Adam, kdyz ptijal
od Stvoftitele Evu jako dar, jako pomoc sob& rovnou?

Ve svém apostolském list¢ odpovida Jan Pavel II na tyto otdzky poukazanim na to,
ze vSechny zasadni odpovédi dostavame v Kristu JeZisi.

»VSeobecné se pripousti, i ze strany tech, kdo se stavi kriticky ke kirestanskému
poselstvi, ze Kristus byl pred svymi soucasniky obhdjcem a zastancem pravé diistojnosti

Zeny a povolani, odpovidajici této diistojnosti. !’

14 Srov. Jan 14,17
115 Srov. Jan 8,32
16 MD 10

W7 MD 12.
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Z promysleni svédectvi evangelii a jeho reflexe vyplyvaji z aposStolského listu tyto
vyrazné znaky zenské identity: vira a nad€je, matetstvi a panenstvi, citlivost k tajemstvi,
vytrvalost v utrpeni a piedevsim laska.

Vira a nadéje

V mnoha situacich, kdy evangelium zmifuje Zenu, zminuje ji jako tu, kterd véfi.

8

Protoze v&fi, ma nad&ji a nisledné kona z lasky, napt. Maria!'®, Zena trpici krvotokem!',

kananejska Zena'?’, cizoloznice ve farizeové domé'?!, samaritanka u studny'??, Marta,
sestra Lazarova.'?’

V mnoha zivotnich situacich se ukazuje, ze pro Zenu je jaksi ,,pfirozenéj$i“ a snad
1 jednodussi pfistupovat k realité s virou a touto svoji virou pfinaset nad¢ji, z ni brat silu,
a tak pfinaSet pokoj a Gi¢innou pomoc tam, kde je potieba, pfijimat a milovat nezi$tné
a obctave.

Vsechny zZeny jmenované v historickém exkurzu, a mnohé dal§i, neznamé
a bezejmenné, zily a ziji z hluboké viry, a proto pfinasely a pfinaSeji svému okoli nad¢ji.
Tim, Ze posileny virou milovaly a piijimaly samy sebe takové, jaké byly, i lidi kolem sebe
1 okolnosti svého Zivota, dokédzaly nalézt svoji dastojnost v poslusnosti k povolani ke
konkrétni cesté, kterou objevovaly vytrvalym hleddnim. Svym ANO jako Maria
napomahaly, aby se ,, Slovo stalo télem“'**, tedy aby Laska, kterou je Bith, proméovala
okolnosti Zivota lidi zasazené hiichem a pftinaSela Zivot v plnosti. Vira a nadéje jsou
zivnou pudou, bez niz nemlze vzniknout ani déle rlst plny zivot.

Matei'stvi a panenstvi

Zeny jsou svou biologickou danosti zcela jasné uzpiisobeny k piinaSeni Zivota.
., Materstvi v sobé obsahuje jedinecné spolecenstvi s tajemstvim Zivota, ktery dozrava
v zeniné liiné. Tento jedinecny zpiisob setkavani s novym clovekem, ktery zvolna vznika,
vytvari z jeji strany urcity pristup k cloveku — nejen k vlastnimu ditéti, ale k cloveku vitbec,
pristup, ktery hluboce vyznacuje celou Zeninu osobnost. Vseobecné se ma za to, Ze Zena

Jje vic nez muz schopna vénovat plnou pozornost konkrétni osobé, kterou ma pred sebou,

118 Srov. Luk 1,45.

119 Srov. Luk, 8,43-48.
120 Srov. Mt 15,21-28.
121 Srov. Luk 7,36.

122 Srov. Jan 4.

123 Srov. Jan 11,27.

124 Jan 1,14.
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a Ze materstvi jesté vice rozviji tuto schopnost.“'*> Soucasné se poukazuje na jeho jesté
hlubsi, tedy duchovni smysl: matefstvi je symbol smlouvy s Bohem, ktery je Duch.
Podobng, jako je Zena vybavena k matefstvi fyzickému, je obdarovana hlubokou ucasti
na tajemstvi zrozeni duchovniho zivota. I pokud se nemuze stat matkou (tedy fakticky
porodit dité, at’ uz proto, Ze se rozhodla v poslusnosti k povolani zivota dle evangelnich
rad, nebo pro Zivotni situaci znemoziujici zivot ve vztahu s muzem), jeji poslani a identita
zeny jako nositelky Zivota se neztraci. ,,Panenstvi ve skutecnosti nezbavuje Zenu jejich
zvlastnich schopnosti a predpokladii. Duchovni materstvi ma vSak mnoho ruznych forem

e

v Zivote Bohu zasvécenych zen, které Ziji napriklad podle charismatickych daru a stanov

«126

rozlicnych spolecenstvi apostolského razu. ., V této sirsi souvislosti musime spatiovat

v panenstvi také jednu cestu pro Zenu, cestu, na které uskuteciuje svou zenskou osobitost
Jjinym zplisobem nez v manzelstvi.“'?’

Pravé tato dvé sméfovani zeny — matefstvi a panenstvi — jsou v dneSnim svéte
opomijena a podcenovana, ¢asto i zesmésnovana. Domnivam se, ze dilezitym krokem
k objeveni pravdivé distojnosti pro Zeny dneSka je pfehodnoceni vyznamu matefstvi
a panenstvi a jejich rehabilitace ve spoleCenském Zebiicku hodnot.

Vytrvalost v utrpeni

,,Syny budes rodit v utrpeni“'*®. Disledkem odlouceni od Boha je i bolest, bolest pfi
vzniku nového Zivota. ,.Zena, kdyz rodi, ma zarmutek, protoZe prisla jeji hodina. Kdy?
vSak se narodi dité, nemysli uz na bolesti, protoze na svét prisel clovék.“'*° Tato slova
evangelia se nevztahuji pouze na fyzické realné proZivani Zen pii porodu, lze je také
chapat jako ,,spojitost Zenina materstvi s velikonocnim tajemstvim. V tomto tajemstvi je
totiz obsazena i bolest Matky stojici pod kiizem, Matky, ktera je virou uicastna otresného
tajemstvi ,sebezmareni’ jejiho Syna. “!3° Pod kiizem viak nestala jen Maria.

Ve chvili konecné zkousky, rozhodné pro celé mesiasské poslani JeZise Nazaretského,
staly pod krizem predevsim Zeny. Z apostolu ziistal vérny pouze Jan, ale vice Zen. Nejen
Ze zde byla Kristova matka a pribuznd jeho matky Marie Kleofasova a Marie Magdalska
(Jan 19,25), ale zpovzdali tam prihlizelo i mnoho Zen: ty které nasledovaly JeZise uz

z Galileje a slouzily mu (Mt 27,55). Jak je videt, v této nejtvrdsi zkousce viry a vérnosti

125 MD 18.
126 MD 19.
127MD 20.
128 Gn 3,16,
129 Jan 16,21.
130 MD 19.
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se ukazaly Zeny silnéjsi nez apostolove. V techto chvilich nebezpeci ty, které mnoho miluji,
dokazou premoci strach. “13!

Mnoho zZen stoji dnes a denn¢ pod kiizem Zivotnich situaci, které na né¢ dopadaji, at’
uz jde o uzkosti spojené s vychovou déti, zajiStovanim nezbytnych nutnosti Zivota,
osamélosti €1 vykofistovanim. Mnoho z nich zlstava pod kiizem i ve chvilich naprosté
bezmoci a podobn¢ jako Marie Magdalskd v nedélnim ranu dokazou ztistat vérné zivotu
1 tam, kde rozum nevidi ve vérnosti zadny smysl, napt. v péci o déti, staré, postizené,
nevylécitelné¢ nemocné. Mnoho Zen piijima tyto situace jako realitu, kterou napliuji
laskou. Casto jsou v tdch situacich samy, opu$téné svymi muzi, kteii nedokézali unést
bolestnou tihu skutecnosti. Je ale i mnoho Zen, které odmitaji tuto svoji mohutnost —
mohutnost sily nad¢je v bezmocnosti, mohutnost piijeti zranitelnosti svého srdce,
mohutnost zvlastni Zenské citlivosti, ktera je u Marie popsana slovy Simeona v chrdmé:
1 tvou viastni dusi pronikne mec“.!**> Maria necouvla, i tady zdstdva ve svém , fiat
oteviend moznosti trpét. Dotyka se tak v hloubi svého srdce tajemstvi svého Syna. I On
byl otevien k utrpent, pfijal jej a svou kenozi'* vykonal to, co je popsano ve tteti kapitole
knihy Genesis — rozdrtil hlavu nepfiteli, ktery svou 1Zi naruSil divérny vztah Boha
a loveka.!*

Toto tajemstvi lasky Bozi, ktera se vydava k sebezmaieni pro zachranu ¢lovéka, je
rozumem pochopitelné jen asteéné, protoze lidsky rozum piesahuje.!*> Je mozné ho

uchopit srdcem, pfijmout, vstoupit do n¢j a nechat se jim proménovat.

Citlivost k tajemstvi
,Jiz od zacatku Kristova poslani projevuji Zeny viici nému a vici jeho tajemstvi

zvldstni citlivost, kterd odpovida jednomu z typickych rysii jejich Zenstvi“.!3° Napt.

137

Samaritanka u studny'®’, Maria, kterd sedi u jeho nohou a pomazava JeziSe pied jeho

138 X

smrti v Betanii °°, Marta, pfijimajici tajemstvi JeziSe, ktery o sobé¢ tika, ze je vzkiiSeni

BIMD 15.

132 T yk 2,35.

133 Srov. Fil 2,6-11.
134 Srov. Gn 3,15.

135 Srov. Ef 4,19.

136 MD 16.

137 Srov. Jan 4.

138 Srov. Jan 12, 3-8.
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a zivot'®, Marie Magdalsk4 u hrobu v nedélnim ranu.'#? Pravé tato vnimavost hlubokych
vnitinich souvislosti umoznuje zenam srdcem uchopit to, co je tézko uchopitelné
racionalnim myslenim. Tajemstvi sebedarovani zeny, at’ uz v manzelstvi nebo v jakékoli
Trojice. A timto zptisobem vydava svétu rozumem tézko uchopitelné tajemstvi vnitiniho
spoleCenstvi lasky vlastniho Stvoftiteli.

Sv. Pavel v listu Efezskym pfirovnava vztah muze a Zeny ke vztahu Boha k svému
lidu v evangelnim svétle. ,,Je to veliké tajemstvi, které vztahuji na Krista a cirkev.* '4!

Laska

Jestlize Kristus miluje cirkev jako sebe sama a sdm se za ni obétuje, mél by kazdy muz
takto milovat svou Zenu a ta by méla mit ke svému muzi Gctu, jakou mé cirkev viaci Kristu.
,»V této lasce mame zakladni potvrzeni Zeny jako osoby, potvrzeni, diky kterému se miize
Zenska osobnost plné rozvijet a obohacovat. Pravé tak jedna Kristus jako snoubenec
cirkve. « 14

,, Diistojnost Zeny je uzce svazana s ldskou, kterou prijimd proto, Ze je Zena, a stejné
tak s laskou, kterou zas ona miluje. “!** Tato laska, kterou je Duch svaty, tvoii skute¢né
povolani Zeny jako té, ktera ptijima a miluje ¢loveka jako takového pro n¢j samého. Tato
laska dava zené tvuréi silu projevenou sebedarovanim.

,, V' nasi dobe umoznuji uspechy védy a techniky dosahnout hmotného blahobytu v mire
netusené. Tento blahobyt preje nekterym, ale jiné vytlacuje na okraj spolecnosti. Takze
tento jednostranny pokrok miize s sebou nést i postupnou ztratu citlivosti pro clovéka, pro
to, co je podstatné lidskeé. V tomto smyslu predevsim nase doba ocekava projeveni onoho
,tvirciho ducha‘ Zeny, ktery by zajistil citlivost pro ¢loveka za vSech okolnosti, prosté

proto, Ze je ¢lovek. Tedy proto, Ze ,nejvétsi je laska* (1 Kor 13,13). “1#

4.3. Amoris laetitia
Vyse jsem se zabyvala tim, jak se v apoStolském listu papeze Jana Pavla II. odrazi
souCasny pohled fimskokatolické cirkve na distojnost zeny. Z tohoto dokumentu

vyplyva, ze mnohé postoje vedouci k nediistojnému hodnoceni Zeny a jejiho vyznamu

139 Srov. Jan 11, 25.
140 Srov. Jan 20.

141 Ef 532,

142 MD 24.

143 MD 30.

144 MD 30.
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cirkev reflektuje, prehodnocuje a znovu hleda zvlaste ve Zjeveni vychodiska pro pravdivé
uchopeni situace Zen a jejich identity a sebepojeti.

Nyni bych se rdda zamétila na posynodalni apostolskou exhortaci sou¢asného papeze
FrantiSka Amoris laetitia, Radost z lasky. Tato exhortace se nezabyva apriori dlistojnosti
zeny. Je shrnutim z biskupské synody o roding, ktera se stavem dne$ni rodiny intenzivné
zabyvala na dvou zasedédnich biskupského snému v letech 2014 a 2015.

Zamg¢iuje-li Amoris laetitia pozornost na rodinu, zamétuje ji na prostedi, ve kterém
je a ma byt primarn¢ predavana laska. Laska, kterou Jan Pavel II. povazuje za dilezity
znak identity zeny, ma byt zdkladem vzajemnych vztahti muzi a zen. Jak uz jsem zminila,
je-li vzajemnd, darujici se a piijimajici laska principem vnitiniho zivota Boha samého,
a je-li zdrojem dlstojnosti ¢lovéka, je velmi dilezité zabyvat se prostiedim, ve kterém
bézny Eloveék dnesni doby vyrlsta a ve kterém se formuje jeho konkrétni pochopeni
,»lasky*. Chceme-li tedy nachazet cesty k hledani pravdivé identity zeny a zaroven i ristu
jeji dustojnosti (a tim i pochopeni pravé identity muze a rastu jeho distojnosti muze), je
tteba se zabyvat rodinou dne$ni doby, jeji podobou, problémy i potencialem.

Protoze situace rodin je dnes zcela novéd a odlisna od jakéhokoli jiného znamého
dé¢jinného modelu, je tfeba najit nové cesty k uchopeni situace a nové zpusoby, jak
prinaset svétlo evangelia a zprostfedkovat svétu milosrdnou lasku naseho Boha.

, U zcela novych otdzek, kterych soucasny rychle se rozvijejici svét prinasi velké
mnozstvi, nemd cirkev primo na co navazat. Musi se k nim stavet nové. Neni duvod si
nepriznat, Ze existuji veci, které cirkev nikoliv neomylné v néjaké dobé ucila a které bylo
nasledné potreba opustit, pripadné korigovat. To patii k déjinnosti cirkve. Do tohoto
proudu zapadd i exhortace Amoris laetitia papeze Frantiska. “!%

Po uvodu nazvaném ,,Radost z lasky* zatazuje papez FrantiSek kapitolu ,,Ve svétle
Slova®, v niZ zakotvuje cely nasledujici text do biblického ramce. V dalsi kapitole se
zabyva realitou rodin. Popsany skutecny soucasny stav Zivota v rodinéch, ze kterého lze
vyvodit 1 skuteény stav zivota zen, je postaveny na piedchozim dikladném Setfeni
adotazovani se. Nejde o nazor ,shora“, ale o analyzu dotaznikli rozeslanych
prostfednictvim biskupskych konferenci do farnosti celého svéta. Na jejich zdkladé pak

probihala vySe zminénd synoda o roding. Z této analyzy vyplyva, Ze mnozi nevytvaieji

145 Tamtéz s.16.
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rodinu ze strachu se vazat'®® mnozi se citi vyuzivani a manipulovani'*’, jsou
osamoceni'*.

., V tomto kratkem pohledu na realitu bych rad zdiraznil, Ze byt doslo ke znacnému
zlepSeni v uznani prav Zeny a jeji ucasti na verejném Zivote, v mnoha zemich jeste zbyva
mnoho vykonat k prosazeni téchto prav. Neprijatelné zvyky jesté nejsou uplné
vykorenény. Predevsim hanebné zneuzivani, jehoz jsou zeny nékdy obétmi, nasili
vrodinach a ruzné formy otroctvi, které nejsou projevem muzné sily, ale zbabéleho
upadku. Slovni, fyzické i sexualni nasili, které je pdachdno na Zendch v néekterych
manZelstvich piimo protiveci povaze manzelského svazku. “'*

., V mnohych zemich pokracuje pravni dekonstrukce rodiny, smerujici k prijimani forem
zalozenych vylucné na idedlu autonomie viile. I kdyz je legitimni a spravné, zZe se odmitaji
staré formy ,tradicni‘ rodiny, charakterizované autoritarstvim a také nasilim, nemeélo by
to vést k opovrhovani manzelstvim, nybrz k objeveni jeho pravého smyslu a jeho obnove.
Sila rodiny je v podstaté jeji schopnosti milovat a ucit lasce. Pres vSechny problémy, které
se mohou vyskytnout, rodina miize stdle riist na zakladé lasky. "’

Exhortace se v§ak neomezuje pouze na popis reality dneSnich rodin, potazmo Zen i muzi,
ale jde dal. Povolani rodiny nachazi ve vztazeni se k JeZisi, ktery obnovuje Bozi plan.'!
Podstatu tohoto povolani nachazi papeZ v povolani k lasce.!>?

,Stvoreni cloveka jako muze a Zeny k Bozimu obrazu znamend zacatek toho
nejhlubsiho tajemstvi, které sméruje ke Kristu. Na pudorysu manzelstvi se odvijeji celé
dejiny spasy a uz od pocatku nesou diky Bohem stanovenému manzelstvi povolanému
k plodné ldsce pecet lasky osob Trojice. “!%3
Proto se nésledujici ¢asti dokumentu velmi Siroce vénuji konkrétnim projeviim lasky

v manzelstvi. Zakladem pro tuto konkrétni ¢st je velepisefi lasky !>

. Nasledujici kapitoly
mluvi o moZnostech pastoracni sluzby, definuji oblasti, kde miize cirkev pfispét rodindm
tim, Ze praktickou lasku a milosrdenstvi pomuze predavat, napiiklad v péci a vychove
déti, pfi feSeni nestandardnich, krizovych situaci, v budovani spirituality spoleCenstvi,

péce, Utéchy a povzbuzovani.
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Nejen z Amoris leatitia'>, ale z mnoha dalsich avah a promluv soucasného papeze
vysvita diraz a poukaz na néco, co je dle mého nazoru velmi vlastni zZené a je nedilnou
soucasti jeji podstaty. Je to pfipomenuti a odkazani na néhu. Tento aspekt vyborné vystihl
ve svém komentati J. Zajic:

., Papez Frantisek to vyjadril na zacatku letoska téemito slovy: ,Hned po svém
narozeni se Jezis zraci v ocich zZeny, ve tvari svoji matky. Od ni se mu dostalo prvniho
pohlazeni a s ni si vymeénil prvni usmeév. S ni zahdjil revoluci néhy. Cirkev, hledici na Dité
JeZise, je povoldna v ni pokracovat. I ona je totiz jako Maria Zenou a matkou. Cirkev je
Zenou a matkou a v Marii nachazi svoje nejduilezitéjsi rysy. Diva se na ni, neposkvrnénou,
a citi se povolana odporovat hrichu a zesvétsteni. Diva se na ni, ktera byla plodna, a citi
se povolana zvéstovat Pana a rodit jej v Zivotech. Divad se na ni, matku, a citi se povolana
prijimat kazdého clovéka jako dité. * <1

N¢éha je vlastnost, o kterou mnohé Zeny pfisly pii své snaze vyrovnat se muzim,
vlastnost, kterou nékteré ztratily na své cesté ke znovuobjeveni distojnosti. Néha je
souhrn laskavosti a pokojné krasy, chapajiciho piijimani, milosrdného pochopeni
a zaroven velké sily skryté v pfijimané zranitelnosti. Néha je zcela jisté znakem Zenské
identity a dustojnosti. Bih je nepochybné krasny a nézny a svoji krasu a n¢hu vlozil do
zeny, aby timto specifickym zptisobem byla jeho obrazem a vriistala do jeho podoby.
Pfijmou ji zeny v cirkvi? Pfijmou ji muzi jako dar? Nalezne ji v sobé Kristova cirkev

a dokaze ji nabidnout dne$nim Zenam i celému tvrdému, zmatenému a ztracenému svétu?

155 Srov. AL 28.
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Z.avér

V prvni Casti této bakalarské prace jsem studovala historické prameny z pohledu
postaveni zeny. Zacala jsem v obdobi kolem zacatku letopoctu, tedy v biblické dobé
a v dob¢ rozkvétu antické kultury a civilizace, protoze historické i kulturni kofeny dne$ni
doby v naSich zemépisnych realiich spocivaji prave tam. Prochézela jsem dé&jinami skrze
velké historické epochy a pokusila se struéné shrnout charakteristiky jednotlivych obdobi
a to, jak byla v dané period¢ chdpana Zena. Z této reflexe déjin vyplyva, Ze po kratkém
obdobi JeziSova zZivota a formovani prvotni cirkve, ve kterém byly nékteré Zeny
v JeziSové blizkosti piijimany jako rovnocenné s muzi, nastava v nasledujicich stoletich
doba Zen¢ neptizniva. Domnivam se, ze lidstvo jako celek zatim nedokazalo ptijmout
a pochopit radikdlnost zmény JeziSova pohledu v oblasti rovnosti Zen a muza. V 19.
stoleti nastaly ve spolecnosti zmény politické, ekonomické i sociologické, a jednim
z disledki téchto zmén je zacatek hlubsi sebereflexe Zen a jejich emancipacnich snah.
Zeny prestaly vnimat samy sebe a svoji diistojnost pouze v zavislosti na muzi a skrze
muze, a zacCaly hledat, kde jejich diistojnost spociva.

Na zaklad¢ dalSich kapitol této prace lze shrnout, Ze dnesni Zeny Casto hledaji svoji
hodnotu v téchto ¢tyfech zakladnich smérech:

1. Ve vngjSim pfijeti svého Zenstvi — péce o krasu a zdravi téla, zdravou vyzivu,

cviCeni, modni oblékani, vn&jS§i uzndni spolecnosti atd. Tuto oblast jsem
v bakalarské praci nezkoumala, ale povazuji za dilezité ji zde zminit jako jeden
z evidentnich zdroju, v nichz zeny vnimaji svoji hodnotu.

2. Ve srovnavani s muzi — prvni vlna emancipace byla zaméfena téméf vyhradné
docileni stejnych moZnosti pro studium a uplatnéni Zen ve spolecnosti. Poté, co
téchto moznosti bylo urcitym zpilisobem dosaZeno, je pro mnoho Zen velkou
vyzvou a cilem dosahovat stejnych vykona a vysledkt jako muzi, a to ve vSech
oblastech zivota, v oblasti duchovni i1 fyzické, spolecenské 1 osobni, (n€které formy
radikalniho feminismu).

3. V popteni vSech dosavadnich hodnotovych linii — ve zpochybnéni historického
pojeti muzstvi a zenstvi, ,,tradi¢nich* roli a stereotypti 1 ndbozenskych pojeti, které
vedly k podiizenému postaveni Zeny; v potiebé uchopit nov€é moZznosti
transcendence a popsat je zcela nezavisle na predeSlém ,,patriarchalnim* pojeti

a muzskych vzorech mysleni a vnimani (spiritualni feminismus).



4. V objeveni své hodnoty ve vztahu k Bohu — ne v zavrzeni staletimi provéfenych
hodnot, nézorti a zplisobu zivota, ale v jejich novém uchopeni a pravdivém

prozivani ve svétle evangelia. (feministicka teologie)

Smétovani k vnéjsi krase a dokonalosti popsané v bod¢ 1. povazuji za dilezité a pro
distojnost zeny za dobré, ovSem mam za to, Ze tyto hodnoty jsou nedostatecné, a Zena,
ktera usiluje o dustojny Zzivot pouze uskutecnovanim vnéjSich cili bude nakonec
zklamana a nenaplnéna. Clovek, tedy muz i Zena, je natolik sam sebou (tedy distojny),
nakolik v harmonii proziva vSechny slozky své osobnosti — télesné, dusevni i duchovni.
Smétovani pouze k t€lesnému, ptipadné¢ dusevnimu riistu tedy budou zahrnovat jen cast
celé osobnosti.

Druhy zpiisob nalézani vlastni hodnoty ve srovnavani s muzi (bod 2.) je také velmi
neuspokojivy. Jednak zeny takto znovu vidi svoji cenu ve svétle muzské diistojnosti —
tentokrat ne jako zastity vlastni hodnoty, ale jako méfitka vlastni hodnoty. Pfi takovém
srovnavani ale zcela mizi jedinecnd a zasadni obdarovani zen, kterd jsou odlisna od
obdarovani muzi. V této perspektiveé se mi jevi, Ze pro diistojnost je mnohem piinosnéjsi
spoluprace a védomi vzajemné potiebnosti mezi muzi a Zenami.

Nasledné dva body 3. a 4. se pokouseji vystihnout smér, kde Zeny hledaji své
duchovni naplnéni, ve kterém vidi svoji dustojnost. Tato sméfovéani, na jedné strané
odtrzeni od vSech dosavadnich hodnotovych zdrojii a na strané druhé znovuobjeveni
tradi¢nich hodnost z hlediska dustojnosti zeny, se mi jevi jako zcela protichtidna. Jsou
volbou mezi nezéavislosti a zavislosti na Bohu. Odtrzeni se od jakékoli diive popsané
duchovni cesty a spolehnuti se jen na své vlastni vnimani skutecnosti mize byt velmi
zavadgjici, ackoli vypadé zajimave a svobodné.

Domnivam se, ze podstata dustojnosti ¢lovéka (ne pouze muZe, ne pouze Zeny)
spoc¢iva v jeho povolani a uzptisobeni byt obrazem BoZim a vristat do jeho podoby. Proto
si myslim, Ze distojnosti Zeny velmi brani snahy o nezavislost a duchovni ukotveni
v moci a oblastech, které odmitaji Boha jako Tvlrce a zaroven Zachrance.

Abychom se mohli stavat obrazem BoZim a vristat do jeho podoby, a tim nabyvat
dastojnost, ktera clovéku piislusi a patii, je tfeba poznavat toho, do jehoz podoby mam
vrastat. VSechny Zeny, jejichz piiklad jsem v této praci pouzila, nalezly svoji diistojnost
ve vztahu s Bohem, v poslus$nosti k jeho hlasu a k sluzbé ostatnim lidem. Navzdory dob¢,
ve které Zily, naSly svoji hodnotu v objeveni Boziho planu pro sviij Zivot. Zakladni

charakteristiky zenské identity, jak vyplyvaji z apostolského listu Mulieris dignitatem,
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nejsou pro dnesni zenu piili§ atraktivni. Matefstvi, panenstvi, zranitelnost, vytrvalost
v utrpeni, sluzba... To vSe dostava smysl teprve v perspektive pfijimané a sdilené lasky.
Teprve tehdy, kdyz zena (ale i muz) dnesni doby zakusi na sob¢ JeziStv pohled
dokonal¢ho piijeti, zakusi lasku, ktera neodsuzuje a pozveda, tehdy piijima svou

dastojnost a dostava silu k pravdivému hodnotnému zivotu.
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Seznam pouzitych zkratek

AL Amoris laetitia
DV  Dei verbum
MD  Mulieris dignitatem
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