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Anotace

Tato prace se =zabyva fenoménem sekularizace v prostfedi modernich
evropskych spolec¢nosti. Prostfednictvim ptedstaveni pfistupi riaznych
sociologli nabozenstvi seznamuje s historickymi ptedpoklady sekularizace,
vysvétluje sekularizaéni tezi a jeji platnost v dnesni dobé. Dale se zamétuje na
sekularizaci v Ceské republice a ve Francii. V piipadé Ceské republiky se
ponejvice vénuje specifickym strankam ceské religiozity. Zkouma jeji mozné
historické priciny, prezentuje jeji aktudlni projevy. Zdiraziuje predevsim
nedivéru ceské spolecnosti k institucionalizované religiozité, popularitu
alternativni religiozity, vysvétluje pojem ,,Cesky ateismus* a ukazuje konkrétni
charakteristické rysy nabozenského chovani Cechtl. V piipadé Francie na
zaklad¢ slozitého déjinného vyvoje li¢i cestu k unikdtni podobé& sekularity,
ktera se ve francouzském prostiedi vyvinula, tzv. laicité. Popisuje jeji postupné
prosazovani, jeji aktudlni podobu a konfrontaci se soucasnym spolecenskym
vyvojem. Déle se pokousi o srovnani zminénych dvou piipadd, hleda jejich
spolecné aspekty 1 prvky zcela ojedinélé, a to za ucCelem SirSiho vykresleni
podob sekularizace v evropském prostoru.
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Summary

This thesis Secularisation: Comparison of Czech and French Case deals with
the phenomenon of secularisation in the area of modern European societies.
Presenting approaches of different sociologists of religion it acquaints with
historical conditions of secularisation, explains the secularisation thesis and its
actual validity. Then it focuses on secularisation in the Czech Republic and in
France. In the case of the Czech Republic it mostly deals with aspects of the
Czech religiosity. It examines its probable historical causes and presents its
actual manifestations. First of all it emphasizes the mistrust of the Czech
society of the institutionalized religiosity, the popularity of the alternative
religiosity, explains the concept of the ,,Czech atheism™ and shows several
particular characteristics of the religious behaviour of the Czech people. In the
case of France it describes the way to the unique form of secularity born in the
French milieu so called /aicité on the basis of a complicated historical process.
It describes its gradual assertion, its actual form and its confrontation with the
current development of the society. It also tries to compare both above
mentioned cases, searches their common aspects as well as their completely
unique elements in order to widely describe different forms of secularisation in
the European area.
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France, laicité
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Uvod

Ptechod od tradi¢ni k moderni spolecnosti nevratné proménil nejen zpusob
zivota modernich civilizaci. Zasadné také zménil misto Clovéka ve sveté,
ovlivnil podobu mezilidskych vztahli, zpochybnil stavajici kulturni hodnoty

a pfinesl hodnoty nové.

Dulezitou roli vtomto procesu sehrdlo i nabozenstvi jakoZzto prostredek
k udrzovani historické paméti a kontinuity, téZ jako ndstroj k ukotveni vlastni
identity jedince. Nové poméry vSak dosavadni dominantni roli naboZenskych
organizaci i nabozenskou sebeidentifikaci znacné zrelativizovaly, jelikoz tyto
v dobé dynamickych zmén mnohdy neposkytovaly uspokojivé odpovédi na

aktudlni palcivé otazky.

V prostiedi zdpadni Evropy tak mzeme nejpozdéji od 19. stoleti pozorovat
fenomén sekularizace, coz je proces, ktery zivot spolecnosti i jedincii zbavuje
nabozenského rozméru. Cesky sociolog naboZenstvi Roman Vido k tomu #ika,
ze ,,v kontextu modernich zapadnich déjin se sekularizace projevuje ve formé
vymaiiovani se urcitych socidlnich sfér z dfivéjsiho vlivu a kontroly
kiestanskych cirkvi“'. A skuteéng, v zapadoevropskych zemich bylo mozné
pozorovat dlouhodobé oslabovani vyznamu néabozZenskych instituci a snad
1 ndboZenstvi vilbec. To vedlo n¢které badatele k vytvofeni tzv. sekulariza¢ni
teze, jeZ v modernich spole¢nostech univerzalné predpokladala Giplné vymizeni
nabozenskych fenoméntli. Pozd¢jsi vyvoj vSak ukazal limity této teze, jelikoz
v mnoha modernich spolecnostech néboZenstvi svlj vyznam neztratilo,

v nékterych oblastech je dnes dokonce na vzestupu.

' VIDO, Roman. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé. Centrum
pro studium demokracie a kultury, Brno, 2011, s. 99



Pti bliz§im pohledu na evropsky kontext je zjevné, ze ani v prosttedi, na jehoz
pudorysu sekulariza¢ni teze vznikla, ji nelze aplikovat absolutné. V této praci
se proto pokusime na piikladu dvou zemi ukazat, jakym zpasobem se
sekularizace v riznych podminkéch prosadila a jak odlisné, ¢i podobné miize
sekularizovana spolenost vypadat. Ustfednim jevem, ktery budeme mit
v ramci celé prace na paméti, je vztah jedincii i spolecnosti k transcendentnimu
a rovné¢z projevy jejich religiozity. Budeme se vzdy nejprve snazit popsat
historicky kontext, znéhoz konkrétni situace vychazi, abychom se mohli

pokusit nalézt konkrétni pfi¢iny daného stavu a mohli tento zaroven uchopit

v jeho celistvosti.

Diplomova prace je rozdélena do &tyt Casti. Prvni znich se pohybuje
v teoretickém okruhu fenoménu sekularizace. Definuje zdkladni uzivané
pojmy, rozebird historicky kontext sekulariza¢niho procesu a popisuje jeho
soucasnou podobu v Evrop¢, srovnavajic ji i s vyvojem Vv jinych ¢astech svéta.
Druha kapitola se zabyva piipadem Ceské republiky, ktera patii mezi nejvice
sekularizované zemé svéta. Pokousi se dobrat p¥i¢in sou¢asného vztahu Cechii
k ndboZenstvi a cirkvim, zkoumajic promény tohoto vztahu v epochach
habsburské nadvlady, Ceskoslovenské samostatnosti, komunistického rezimu
a porevolucnich let. Snazi se na zakladé aktualnich dat popsat soucasnou
ceskou religiozitu a zbavit tento diskurz zazitych klisé. Tieti Cast se vénuje
ptipadu spolecnosti francouzské. Vysvétluje vznik specifické formy sekularity,
nazyvané laicité. Mapuje dale jeji postupné prosazovani a ukazuje, jakym
otazkam musi tento koncept v soucasné dobé¢ celit. Zaverecna ¢ast si pak klade
za cil porovnat oba vy$e zminéné piipady. Ceskd i francouzska spoleénost se
fadi mezi nejvice sekularizované, ac¢ byl jejich d€jinny vyvoj velmi odlisny.
Prace poukazuje na aspekty, které se navzdory odliSnostem obou zkoumanych
spolecnosti projevily podobné, zaroven ukazuje i specifika téchto dvou

spole¢nosti.
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V préci se pokusime mimo jiné zodpovédéet nasledujici otazky:

- Pro¢ zacalo v zapadoevropské spolecnosti ndbozenstvi a ndbozenské instituce
v 19. stoleti ztracet své dosavadni postaveni? Vyviji se tato pozice

1 v soucasnosti nebo uz je Evropa definitivné sekularizovanou spole¢nosti?

- Jak doslo k sekularizaci v ¢eském prostiedi? V ¢em je tento ptipad

specificky? Je ¢eska spolecnost nendbozenska?

- Jak se zpfevazn¢ katolické zemé, jakou byla Francie, stala jedna
z nejsekularizovanéjSich  zemi  vibec? V em  spofivd  jedinecnost

francouzského ptipadu?

- Jak doslo k tomu, ze ve dvou zemich s odliSnym historickym vyvojem
muzeme nalézt shodné aspekty sekularizace, které se v ramci Evropy spise
vymykaji? Oprostily se tyto zemé& sekularizaci od svych naboZenskych kofenil

a pfisly tak o svou historickou pamét™?

rowr

V teoretické ¢asti vychdzime z praci soucasnych ¢eskych i zahrani¢nich autorti
(Grace Davie, David Luzny, Roman Vido). V kapitole o Ceské republice
vyuzivame piedev§im knih Zdenika R. NeSpora, Davida Véaclavika a Dany
Hamplové. Kapitoly vénované Francii se zakladaji zvlast¢ na knihach
souCasnych francouzskych autorti Phillipa Portiera a Jeana Baubérota (citace

z titull nedostupnych v ¢estin€ jsou pielozeny autorkou prace).

11



1. Sekularizace v moderni Evropé

Téma sekularizace pfedstavuje velmi komplexni oblast badani historikd,
religionistil, teologt, a pfedevsim sociologli ndbozenstvi. Zvlasté v pribehu 20.
stoleti, které ptineslo nejen v evropské spole¢nosti mnozstvi zmén, prosla tato
problematika nékolika etapami. Nez tedy bude mozné pfistoupit
k detailnéjSimu pohledu na dvé konkrétni spolecnosti (francouzskou a ceskou)
a jejich specifické nabozenské prostiedi, je tfeba se blize seznamit se
sekularizacni tezi, procesem sekularizace v historii moderni Evropy

a s pohledem odbornikii na tento fenomén v soucasnosti.
1.1 Zakladni pojmy

Chceme-li se sekularizaci zabyvat podrobnéji, je nejprve nutné ujasnit si

zakladni pojmy, které se v tomto diskurzu objevuji.

1.1.1 NaboZenstvi
Jelikoz sekularizace se tyka proménujici se role nabozenstvi ve spolecnosti,

principidlni se zda byt otdzka, co vlastné ndbozenstvim rozumime.

Pii pokusu o nalezeni uspokojivé odpovédi je zajimavé vydat se nikoli cestou
religionistiky ¢i teologie, jeZ naboZenstvi zkoumaji =z hlediska jejich
transcendentniho obsahu ¢i  zhlediska viry, nybrz cestou sociologie
naboZenstvi, jelikoZ prave ona se problematikou sekularizace podrobné zabyva.

Co si tedy sociologové naboZenstvi pod timto pojmem piedstavuji?

V zésad¢ existuji dva mozné pfistupy, jak ndbozZenstvi uchopit. Prvni je tzv.
substancidlni definice, kterd ftika, co néabozenstvi je. Podle této definice
,existuje podstata, ktera je viem naboZenstvim stejna“*. P¥i hlubsim pohledu je

vSak tézké tuto spolecnou podstatu pfesnéji pojmenovat. Snazsi je pouze

2 NESPOR, Zdengk R., LUZNY, Dusan. Sociologie ndboZenstvi. Portal, Praha, 2007, s. 16
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vybirat jednotlivé znaky, které v jednotlivych nabozenskych smérech
pozorujeme (napf. idea transcendentna i spasy, ritualy, cirkve, ndbozenské

védomi)’.

Tzv. funkcionalni definice ukazuje, jak nabozenstvi funguje. Piiznivci tohoto
ptistupu soudi, Ze ,,ndbozenstvi odpovidaji na n&jakou lidskou potiebu nebo
plni n&jakou dileZitou socialni roli, ktera je v podstats trvala“*. Mezi tyto role
patii naptiklad ,,ukazovani mista Clovéka ve svété, vysvétleni negativ tohoto
svéta prostiednictvim odkazu k pozdé€jsi, posmrtné napravé, vytvareni pocitu
bezpeci prostrednictvim ucasti na ritualu, formovani a udrzovéani individualni
i skupinové identity a usnadnéni prechodu mezi jednotlivymi Zivotnimi

y -5
fazemi‘®.

Americky sociolog Thomas O’'Dea, ktery tyto role pojmenoval, zdiraziuje
predevsim integra¢ni ulohu nabozenstvi. Nabozenstvi podle né¢j ,.sjednocuje
jedince s jeho skupinou, odkazem na transcendentno umoziuje ¢lovéku chapat
jeho zivot vneuspokojivém svété jako smysluplny“’. Jelikoz se viak
v sekularnim svété naboZenstvi presouva do soukromi jednotlivcd, ztraci svou
funkci zakladni a ftstfedni slozky kultury. O'Dea dale popsal dva cile
naboZenstvi. Témi jsou poskytnuti §irSi perspektivy a poskytnuti pocitu bezpeci
a jistoty prostfednictvim ucasti na ritudlu’. Jeden ze zakladateld moderni
sociologie, Emile Durkheim, rovn&z vnimal dtleZitost spoleCenské role

naboZenstvi. M¢l za to, ze nabozenstvi je ,,zdrojem vSech projevl kolektivni

> NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 16

4 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 18

5 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 18

% O’'DEA. The Sociology of Religion, s. 16 in: LUZNY. Néabozenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 68

" O'DEA. The Sociology of Religion, s. 67 in: LUZNY. Nabozenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 66
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8

aktivity (pravo, moralka, uméni, politika, véda)*“". Navic prispiva k vytvareni,

posilovani a udrzovani socialni solidarity.

Jinym pohledem pftispél americky sociolog Peter L. Berger, ktery nabozenstvi
chapal jako ,lidsky poéin, skrze n&jz je ustaven posvatny kosmos“’. Ze
Spojenych stati pochazi také koncept Rodneyho Starka a Williama
S. Bainbridge, ktefi definuji ndbozenstvi jako ,,systém obecnych kompenzatort
zalozenych na nadpfirozenych piedpokladech*'’. Jsou to tedy takové systémy,
kter¢ lidem pomahaji vyrovnat se sjejich problémy odkazem

k transcendentnimu.

Sociologové tedy neopomijeji duchovni podstatu nabozenstvi, vesmés vSak
zdaraziiuji jeho spolecenskou funkci a jeho uzite€nost pro jednotlivce.
Francouzské autorka Dani¢le Hervieu-Léger vedle toho zajimavé podtrhuje pro
spoleCnost dulezitou ulohu nabozenské paméti. ,,Nabozenstvi umoziuje
propojovat a tim vysvétlovat minulost, pfitomnost a budoucnost Clovéka

-l
a skupiny*

. Také s litosti poukazuje na to, Ze moderni spole¢nosti svou
naboZzenskou pamét ztraceji. OdnédbozenSténi je tak vyrazem rozpadu

kulturnich hodnot, za které nebyly vytvoieny adekvatni ndhrady'?.
1.1.2 Sekularismus

Zminované charakteristiky ndbozenstvi je vhodné mit na paméti pii dalSim

zkoumani sekularizace. Samotnému fenoménu sekularizace se budeme

¥ LUZNY, Dusan. Nabozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace

a sekularizace. Masarykova univerzita, Brno, 1999, s. 34

’ BERGER. 4 Rumor of Angels. Modern Society and the Rediscovery of the Supernatural, s. 25
in: VIDO. Konec velkého vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektive, s. 98

10 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 18

1 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 21

2 NESPOR, Zdeng&k R. PFilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu. Kalich,
Praha, 2010, s. 25
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podrobnéji vénovat v nésledujici ¢asti. Neni ovSem na Skodu odlisit nyni tento

pojem od podobn¢ znégjiciho terminu sekularismus.

Britsky sociolog Bryan R. Wilson vysvétlil, ze ,,sekularizace je proces, ktery
probiha v socidlni struktufe a jeho jadrem je proces socialni diferenciace*'”.
Oproti tomu sekularismus je ideologie, kterda ,hladsd upadek a zéanik

naboenstvi'?,

Némecky lutersky teolog Friedrich Gogarten sekularismus hodnoti negativné.
Sekularismem rozumi ,,odlouceni kiestanstvi od jeho ptvodniho bozského
zékladu, kdy se &lovék povazuje za zcela nezavislého'”. Sekularizaci vedle
toho chape jako desakralizaci svéta, ktera vychazi ze samotné podstaty
kiestanské tradice. V tomto smyslu je podle n¢j sekularizace vyrazem

dospélosti a autonomie ¢lovéka, coz tedy hodnoti kladné.
1.1.3 Sekularizace

Sekularizace je pro sociologii nabozenstvi zdsadni téma. A¢ byla sekulariza¢ni
teze dlouho obecné piijiména, definice tohoto pojmu tak jednozna¢nd neni.

Ukazuje se, Ze chapéni tohoto terminu se u mnoha autora lisi.

Na uvod lze fici, ze ve starofimském kulturnim kontextu mélo slovo saeculum
Y ;o 1 ,

znamenat ,,dlouhy Casovy tsek®, ,,doba®, ,,duch doby*, ,,generace 6 Tykalo se

tedy Casu. Samotny termin sekularizace se pak objevuje ve Francii ve druhé

poloviné 16. stoleti. Znamenal pfesun vlastnictvi statkli z rukou cirkve do

5 WILSON. Secularization: The Inherited Model in HAMMOND, (ed.). The Sacred in

a Secular Age, s. 11-12 in LUZNY. NaboZenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie
modernizace a sekularizace, s. 65

" WILSON. Secularization: The Inherited Model in HAMMOND, (ed.). The Sacred in

a Secular Age, s. 11-12 in LUZNY. Nabozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie
modernizace a sekularizace, s. 65

S VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 39

' BREMMER. Secularization. Notes Toward a Genealogy in VIDO. Konec velkého
vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektive, s. 15-16
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rukou ,,svétskych“'”. To, jak mu rozumime dnes, souvisi s pfichodem
modernity. Se zasadni proménou chodu spole¢nosti, kterd je provadzena jevy,
jako je industrializace ¢i urbanismus, se od zakladu proménuje Zivot jedince.
Zcela se pak méni i1 role ndbozenstvi ve spolecnosti a v socidlnim zivoté

¢lovéka.

Sekulariza¢ni proces lze nahlizet z mnoha whld, jelikoz se odehrava na vice
rovinadch. Primarné¢ lze sekularizaci chéapat jako proces, jimz ,,ndbozenské

mysleni, praktiky a instituce ztraceji svilj spolecensky vyznam*'®.

V odborné rozpravé o sekularizaci se objevilo nékolik zakladnich typa

’ 1
vyznamu tohoto procesu' .

Pfedné¢ je to tustup nébozenstvi. Vysledkem
sekularizacniho procesu je pak spolecnost bez néabozenstvi. Sekularizaci
charakterizuje 1 konformita s ,.timto svétem®. Zmizelo totiz rozliSeni mezi
nabozenstvim a zbytkem spolecnosti. Sekularizace muze byt ztotoznéna
i s opros§ténim spolecnosti od nabozenstvi, jelikoz ndbozenstvi je omezeno na
soukromou sféru Zzivota. Jinym vyznamnym rysem sekularizace je
i desakralizace svéta. Toto ,,odkouzleni svéta® je podle Maxe Webera

,.vylou¢enim magického jako prostiedku spasy“*.

1.1.4 Sekularizaéni teze

V sociologii ndbozenstvi se zkoumani tohoto procesu soustiedilo kolem tzv.
sekularizacni teze. Sekularizace byla nejprve chéapana jako podstata

modernizaniho procesu. Proto se sekularizacni teze zaméfuje zejména na

" BREMMER. Secularization. Notes Toward a Genealogy in VIDO. Konec velkého
vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektive, s. 16

" WILSON. Religion in Secular Society, s. 14 in VIDO. Konec velkého vypraveni?:
sekularizace v sociologické perspektive, s. 70

¥ VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 57-58

2 GAUCHET, Marcel. Odkouzleni svéta: déjiny nabozenstvi jako véci vefejné. Centrum pro
studium demokracie a kultury, Brno, 2004, s. 5
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otazku vztahu mezi modernizaci a nabozenstvim, které zhusta stavi do

konfliktniho vztahu.

Sekularizac¢ni teze je predpoklad, Ze v souvislosti s modernizacnimi procesy se
automaticky sniZuje vyznam naboZenstvi’'. Jeden z hlavnich piedstaviteld
sekularizacni teze, Bryan R. Wilson, pojima sekularizaci jako ,,soucést socialni
zmény piechodu od tradiéni k moderni spole¢nosti“??. Sekularizace podle ngj
,.probiha na trovni celospoletenské, skupinové a individualni“?. Zde je na
misté pfipomenout koncept Ferdinanda Tonniese, ktery rozliSuje Gemeinschaft
(spoleGenstvi) a Gesellschaft (spoletnost)*®. Sekularizace ma byt totiz
pfechodem od jednoho modelu ke druhému. Spolecenstvi je struktura
charakteristickd pro tradi¢ni spole€nost, jez je tvorena lokalnimi skupinami,
zalozenymi na osobnim kontaktu. Gesellschaft je naproti tomu
charakterizovana individualitou c¢lent. Jednd se o neosobni, politicky

. . AN . v v e s . . )
koordinované statni utvary. Wilson tento piechod oznaduje jako societalizaci®.

Sekulariza¢ni teze vSak zahrnuje i mnohé dalsi koncepty. Je to piedné tzv.
strukturédlni diferenciace socialniho systému. Jedna se o proces, kdy se rtizné
oblasti socialni aktivity vyd&luji do vice specializovanych forem®.
,»Nabozenské instituce se tak stavaji pouze jednim z typl socidlnich instituci

«27

vedle jinych (politika, pravo, vzdélavani, rodina)“’. Néabozenstvi nésledné

bude fungovat jako samostatnd instituciondalni sféra uvnitt spolecnosti, a to na

> NESPOR. Piilis sldbi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 17

2 LUZNY. Ndabozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 62

» LUZNY. Nabozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 65

* TONNIES. Gemeinschaft und Gesellschaft in LUZNY. NdboZenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 62

¥ VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 74

26 WILSON. Contemporary Transformations of Religion, s. 40 in VIDO. Konec velkého
vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektive, s. 78

" VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 78
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zakladé nenabozenskych, racionalnich kritérii, disledkem ¢ehoz se nabozenstvi

M v ey o rv N M M v v W 2
zagne vénovat zaji§tovani spise svet§tjsich potieb Sloveka®®.

Thomas O’Dea podtrhuje jiné dva aspekty procesu sekularizace, totiz
desakralizaci a racionalizaci. Vlivem téchto sil dochdzi na vice rovinach
k institucionalizaci nabozenstvi. Na rovin¢ kultické se ptivodn¢ spontanni kult
standardizuje. Na rovin€ intelektudlni jde o piechod od mytologického mysleni
k racionalnimu, coz se projevuje odklonem od emocionaln¢ a obrazné ladénych
myth k raciondlni teologii. Organiza¢né pak dochdzi k posunu od rozptylené
religiozity k religiozité rozvinutych spolecnosti s velkymi nabozenskymi
organizacemi®. O'Dea podotyka, 7e desakralizace svéta vede k postupné

o T w030
sekularizaci kultury, racionalizace pak k sekularizaci mysleni™.

Peter L. Berger zdurazioval pluralismus, ktery sekularizace plodi, a téz fakt, Ze
pluralismus ubira nabozenstvi na vérohodnosti. Berger je autorem znamé
predstavy ,,posvatného baldachynu®. Symbolickéd univerza legitimizuji identitu
jedince, vysvétluji mezni Zivotni situace, zvlasté¢ pak smrt; vytvafeji nad
jedincem i nad spoleGenstvim zastie$ujici baldachyn®'. Sekularizace viak
jednotlivé sektory spolecnosti a kultury odd€luje od autority nabozenskych
instituci a symbold, posvatny baldachyn boura. To se podle Bergera na Zapadé
projevuje odlukou cirkve od statu, vyvlastnénim cirkevnich pozemkt nebo

emancipaci vzdélavani od vlivu cirkve ¢i rozvojem védy jako zcela

* VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 30

» LUZNY. Ndbozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 69

3 O'DEA. The Sociology of Religion, s. 80-81 in LUZNY. NaboZenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 70

3' BERGER, LUCKMANN. Socidlni konstrukce reality, s. 96-104 in LUZNY. Néabozenstvi

a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 84
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autonomniho sekuldrniho pohledu na svét. Nasledné se pak zvysSuje pocet

T o e . o . e 32
jedinct, ktefi se pii interpretaci svéta a svého Zivota obejdou bez naboZenstvi.

Bergertiv kolega Thomas Luckmann pak poukéazal na fenomén privatizace
nabozenstvi. Luckmann pfedpokldda, ze nabozenstvi je vlastni kazdé
spole¢nosti 1 jedinci. Kdyz vsak cirkev v disledku institucionalni specializace
vstupuje do vztahu s jinymi specializovanymi institucemi, které jsou sekularni,
prom&fuje zakonitd i vztah jedince k posvatnému kosmu a socialnimu fadu®.
NébozZenstvi se stavd subjektivni a soukromou zaleZitosti. Podle Luckmanna
tak vznika tzv. privatizovand socidlni forma naboZenstvi, pro niz je
charakteristické mnozstvi riznorodych aktéri a demonopolizace nabozenského

trhu.

Pro obdobi modernity je charakteristicky vznik narodnich stati. A pravé
sekularizace je dulezitym aspektem moderniho narodniho statu, protoze brani
pfimému propojeni statni moci s jednotlivymi nabozenskymi skupinami. Misto
naboZenstvi se pak nosnou ideologii moderniho sekuldrniho statu stava

ob&anstvi** (coz ostatné pozdgji uvidime na piikladu Francie).

Jelikoz badatelé méli za to, Zze v Evropé byla sekularizace dusledkem
modernizace, mnozi také ocekévali, ze stejny jev nastane 1 v postupné se
modernizujicim svéte. Jiz v 80. letech vSak bylo zjevné, Ze tento trend se
v jinych oblastech svéta neprojevil (Japonsko, Jizni Korea, Brazilie, Iran).
Proto 1 jeden z Celnych ptedstavitelli sekularizacni teze, Peter L. Berger, ktery

sekularizaci povazoval za univerzélni jev modernich spolenosti, zménil své

32 BERGER. The Sacred Canopy, s. 107-108 in LUZNY. Ndbozenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 85

33 LUCKMANN. The Invisible Religion, s. 80-83 in LUZNY. NdboZenstvi a moderni
spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 78

3 TN AT , , ; . Iy . . .
LUZNY. Nabozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 14
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stanovisko. Prohlasil, Ze ,,pfevazna ¢ast svéta je stejné horlivé ndbozenska jako
kdykoli v minulosti’>. Neni viak od véci podrobn&ji nahlédnout, jakym

vyvojem postaveni nabozenstvi v moderni evropské spole¢nosti proslo.

1.2 Historické predpoklady

1.2.1 Doba predmoderni

Proces sekularizace se obvykle spojuje se vznikem modernity. Jisté, nebyvalé
spoleCenské zmeény vyvolaly v tradiénim nabozenském prosttedi necekany
pohyb. Ten by vSak nebyl mozny, kdyby jiz v pfedchozich epochach nebyla

»zaseta zrnka“, kterd diky spolecenskym zméndm mohla vyklicit.

Jak jiz bylo uvedeno vySe, proces sekularizace vede ke snizovani
spoleCenského vlivu nabozenstvi. Jelikoz sekularizace s nabozenstvim tuzce
souvisi, neni neobvyklé¢ narazit na presvédceni, Ze mad nébozenské kofeny
(judaismus, protestantismus)’®. Néabozenské podnéty, které ovlivnily

sekularizaci, skutecné mizeme vysledovat v riiznych tradicich.

Francouzsky historik a filosof Marcel Gauchet ve své knize Odkouzleni svéta
uvadi, ze doba kultu zacala hierarchickym uspofaddnim lidi vzhledem
k bohtm®’. Lidé si tak uvédomili svou odlignost od boht. Biblicka ndboZenstvi
pak ,,odkouzlila® ptirodu. Americky teolog Harvey Cox biblicky plvod
sekularizace spatfuje pravé v odkouzleni pfirody, odposvatnéni politiky
a zesvetsténi  (relativizaci) hodnot™®. Kiestanstvi, jak dodavd Gauchet, tak

zasadné formovalo vztah k pfirod€, zplsob spoluziti pozemskych tvorQ

% BERGER. 4 Far Glory: the Quest for Faith in an Age of Credulity in DAVIE, Grace.
Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété. Centrum pro studium demokracie a
kultury, Brno, 2009, s. 10

3 VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 30

3" GAUCHET. Odkouzleni svéta: déjiny nabozenstvi jako véci verejné, s. 41

¥ VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 42
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1 politické uspofédéni”. Mezi formativni faktory, které utvatrely Evropu, lze

vedle zidovsko-kfestanského monoteismu zatfadit i fecky racionalismus

afimskou organizaci®*. S kiestanstvim se vSak podle Gaucheta méni

nabozenska logika. ,,Clovék se ma vénovat ukolu byt spasen, ale pfitom se

neodvracet od svéta, nehledat kryt mimo néj, naopak jej pfijmout a pracovat
o

na jeho uskuteéndni a naplnéni“*’. Jiz to je predpokladem pro uzsi vztah

¢loveka ke spolecnosti, jez ho obklopuje.

Pro evropsky vyvoj byl tedy zasadni udélosti zrod kiestanské cirkve, jelikoz
vazby mezi cirkvi a statem se ukdzaly jako zasadni. Kdyz se spolecnost
prekryvala s nabozenskym spolecenstvim, celd spole¢nost pak ,,fungovala jako

«“42 Vznik této

struktura vérohodnosti pro nédbozensky legitimizovany svét
specializované naboZenské instituce vSak podle Bergera vedl i k ,,soustfedéni
nabozenskych symbolll a aktivit do jedné instituciondlni sféry, ¢imz se zbytek
svéta vydélil jako ,,profanni fiSe“, kterd nespadd pod jurisdikci sféry
sakralni“*. Toto rozd&leni svéta na dvé sféry uz vlastné mizeme chépat jako
predstupenn sekularizace. Postupné se sekularizovala ekonomika, politika
1rodina, profez nabozenstvi uz nemohlo plnit sviij tradicni kol tvorby

spolecného svéta, spojujiciho vSechny jeho obyvatele v jeden celek obdafeny

jednotnym smyslem™.

Jako zcela urcujici faktor pro rozvoj sekularizacniho procesu mnozi autofi

oznacuji vedle osvicenstvi i1 protestantismus. Jednak v dob& reformace poprvé

% GAUCHET. Odkouzleni svéta: déjiny nabozenstvi jako véci verejné, s. 6

* O’'CONNELL. The Making of Modern Europe: Strenghts, Constrraints and Resolutions in
DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 14

* GAUCHET. Odkouzleni svéta: déjiny nabozenstvi jako véci verejné, s. 90

2 BERGER. 4 Rumor of Angels. Modern Society and the Rediscovery of the Supernatural,

s. 48 in VIDO. Konec velkého vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 99
 BERGER. 4 Rumor of Angels. Modern Society and the Rediscovery of the Supernatural,
s. 124 in VIDO. Konec velkého vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektive, s. 102—
103

* VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 103
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doslo ke zpochybnéni autority stfedoveké cirkve®. Protestantismus také
v jistém smyslu zapfi€inil odkouzleni svéta, kdyz zpochybnil tajemstvi, zdzrak
a kouzlo'™. Luterské udeni o dvou fisich pak navic poskytlo legitimitu
autonomii sekularniho svéta. Americky sociolog Talcott Parsons rovnéz
opravnéné podotyka, ze reformace piinasi tendenci k privatizaci nabozenské

viry’’. Souhrnem téchto faktori pak ve své dobé& sekularizace podkopala

veérohodnost tradi¢nich nabozenskych definic reality.
1.2.2 Modernita

Na prelomu 18. a 19. stoleti se evropska spolecnost souhrou mnoha okolnosti
od zékladu proménila. Osvicenci s idealy svobody a racionality pfinesli do
tradi¢ni spolecnosti Cerstvy vitr. S primyslovou revoluci ptiSel industrialismus,
kapitalisticky ekonomicky model, rozvijela se véda. Zasadné se proménily
mezilidské vztahy i vztahy jedinci ke svétu, ktery je obklopoval. To se

nasledn¢€ promitlo i na roviné ndbozenské.

Lidé se zacali z venkova stéhovat do rychle rostoucich mést. Jak uvadi Dusan
LuZny, ,,vylidiiovani venkova a omezeni jeho funkci pouze na zemédélskou
produkci vedlo k rozpadu tradiénich vazeb, hierarchii, norem a hodnot*“*®.
Harvey Cox proto tvrdi, ze moderni v&k je vékem sekularniho mésta®. Ve
mésté na rozdil od tradicni venkovské spoleCnosti prevazuje anonymita a téz

mobilita. S timto Zivotem se poji profannost a pragmatismus’’. Podle Ronalda

Ingleharta se spolecnosti pfi pfechodu od zemédélské k primyslové a posléze

* DAVIE. Vyjimecny piipad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 27

% BERGER. The Sacred Canopy, s. 111 in LUZNY. Nabozenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 86

Y VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 141

® LUZNY. Nabozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 12

¥ COX. The Secular City. Secularization and Urbanization in Theological Perspective, s. 4 in
VIDO. Konec velkého vypraveni?: sekularizace v sociologickeé perspektive, s. 40

Y VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 41
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postindustrialni ekonomice ve své hodnotové orientaci sekularizuji predev§im
z diivodu snizujici se potteby nabozenské ,,utéchy* v podminkach rostouciho
bezpedi a jistoty’'. Thomas Luckmann viak vazbu mezi industrializaci &
urbanizaci a sekularizaci povazuje za nepfimou. Klima modernich
industridlnich  spole¢nosti podle né&j nevystihuje absence tradi¢niho

, v ’ TR . 2
nabozenstvi, nybrz jeho irelevance™.

Nepochybné ovSem je, ze ,,v modernich spoleCnostech dochédzi k rozvoji
individualismu, socidlni fragmentarizaci a oslabeni socialnich pout spojujicich
jedince a spole&nost“>®. Modernizace tak rusi vertikalni i horizontalni pouta
mezi jedinci, ktefi se dostdvaji do zcela nové situace. Podle Bergera
a Luckmanna se v pluralitni moderni spole¢nosti, kde ndbozensky vyklad svéta
ztratil monopol, Cloveék stava spotiebitelem a nabozenstvi oblasti, ktera se
presouva do soukromi®*. Pluralitni situace je tedy podle nich situace trzni. To
sice na jednu stranu vede ke spolupraci jednotlivych skupin, k ekumenismu,
s mnozstvim nabozenskych skupin vSak klesd vérohodnost kazdé z nich

a oslabuje se i nabozenstvi jako celek’”.

Pro obdobi modernity je charakteristicky také vznik modernich stath.
Nacionalismus se tak svym zptsobem stal funkénim ekvivalentem nébozZenstvi.
Nérodni nebo obcanské védomi nastoupilo ve chvili, kdy nebylo mozné
obyvatele uréitého uzemi sjednotit na zakladé nabozenského vyznani>®. Stejné

tak se pro mnohé stala funkénim ekvivalentem naboZenstvi véda a ideologie

' VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 286

> LUCKMANN. The Invisible Religion. The Problem of Religion in Modern Society, s. 40 in
VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektive, s. 109

33 LUZNY. Ndbozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 37

Y VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 92

% BERGER. The Sacred Canopy, s. 150 in LUZNY. NdboZenstvi a moderni spolecnost:
sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 89

36 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 122
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pokroku. Lidé se orientovali na nové oblasti, i ty jim vSak mély suplovat
nabozenskou funkci. Americky sociolog Daniel Bell tak shrnuje, ze jadro
kulturni modernity tvoii radikalni individualismus a ztrata viry v nebe a peklo,
doprovazena nihilismem”’. S tim vak souvisi i takzvany navrat posvatna, ktery
ma na existencialni otdzky odpovédét. Ukazalo se totiz, Ze nabozenskost ze

spole¢nosti nezmizela.

Klicovym tématem sociologie nabozenstvi se sekularizace stala v 60. letech,
v 80. letech vSak museli badatelé reagovat na to, ze sekularizaéni teze se
neukazuje jako univerzalné platny koncept. Empirickd data jako rist
konzervativniho protestantismu v USA nebo vyrazna role néabozenstvi
v politickém Zivoté fady zemi (Iran, Severni Irsko, Polsko) §la proti jejimu
smyslu™®. Jeffrey Hadden ve své kritice sekularizatni teze poukazuje na to, Ze
sociologie vychazela z presvédceni, ze nabozenstvi je relikt minulosti, ktery
bude srozvojem rozumového poznani piekonan®. Nasledujici oddil proto
ukéze, jak sociologové nédbozenstvi na nové trendy reagovali a jak se
s pfihlédnutim k soucasné (nejen nabozenské) situaci k sekularizaéni tezi stavi

dnes.
1.3 Evropska soucasnost

Dnes$ni doba nemé v porovnani s pfedchozimi epochami obdoby ptedevsim
proto, ze vyspelé spoleCnosti zajist'uji velké Casti populace Zivot v relativnim
bezpeci a blahobytu. To se pochopitelné ve stylu Zivota soucasnych Evropanti
projevuje. Jak ve svém rozboru soucasné nabozenské situace uvadi religionista

Pavel Hosek, ,lidé postmoderni kulturni epochy jsou v jistétm smyslu

ST VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 178

¥ VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 189

% HADDEN. Toward Desaralizing Secularization Theory, s. 607 in VIDO. Konec velkého
vypraveni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 190

24



zpohodIngli, zjemndli a zmek&ili“®®. Vzhledem k rozsifenému individualismu

se lid¢ soustfedi pfedevSim na své osobni potieby, touhy a zdjmy. Idedly
modernity, jako byla snaha o zlepSeni spoleCenskych podminek, se vytratily.
I typicky kiestanské rysy, jako je zajem o druhé, o blaho ostatnich, byly
pfeznaCeny. Nabozenstvi se dnes stdvd véci osobni volby, otdzkou zivotniho

stylu.

Hosek pozoruje, ze ,,nékdejsi pevné instituce, jako manzelstvi, rodina a obec,
které diive ramovaly Zivoty jednotlivcil a urcovaly jejich hodnotové stupnice,
se uz nevyznacuji stalosti, trvalosti a spolehlivosti, jako tomu bylo

. 61
v minulosti*®

. Tyto zmény vSak mohou mit na lidi neblahy vliv, pisobit jim
pocity osamélosti a prazdnoty, nesmyslnosti. Chtélo by se fici, Ze pravé proto
by nabozenstvi mélo byt v dneSni dobé Zadanym ,,zbozim*, nebot’ praveé ono
muze pocit bezpeCi a jistot nabizet. Zalezi vSak na tom, do jaké miry se
nabozenské skupiny nechaly tendencemi soucasné spole¢nosti ovlivnit
anakolik si dokézaly udrzet své specifické vlastnosti. I Thomas Luckmann
opravnéné zdirazioval, Ze ,,0padek cirkvi neznamend upadek naboZenstvi,

v v s e crec62
protoze potieby sebetranscendence a socializace trvaji“®*.

v

Udajné skoro ,.ve viech evropskych zemich pocet lidi véficich v Boha
prevySuje polet nevéficich“®. Jelikoz dne$ni dobu charakterizuje
1 konzumerismus, objevuje se také koncept nabozenské ekonomiky. Rodney
Stark s teorii raciondlni volby ma za to, Ze €lovék si vybira, co mu piinese

v

uspokojeni, aniz by to zahrnovalo n&jaké ztraty®. Véfici jsou chapani jako

% HOSEK, Pavel. 4 bohové se vraceji: promény nabozenstvi v postmoderni dobé. Mlyn,
Jihlava, 2012, s. 68

' HOSEK. 4 bohové se vraceji: promény naboZenstvi v postmoderni dobé, s. 69

62 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 112

63 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 131

8 LUZNY. Ndbozenstvi a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace,
s. 90
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zakaznici, nabozenské organizace jako firmy, ndbozenska uceni jako produkty,
plati zde zdkony nabidky a poptavky. Néabozensky trh se tak podoba
b&znému®. V neregulovaném trznim prosttedi panuje naboZensky pluralismus,

protoZe potieby ,,zakazniki* jsou rizné®®.

Otazkou vsak je, jak lidé své nadbozenské potieby realizuji. Mira angazovanosti
v tradi¢nich cirkvich nepochybné klesd. Grace Davie vSak upozoriiuje na to, zZe
,spise, nez lidmi sekularnimi, ziistavaji Zapadoevropané lidmi bez cirkve*®’.
Dokonce i evropsti kiest'ané sami sebe ¢asto vnimaji jako minoritu, takze jejich
reakce byvaji obranné a Casto se 1 brani nalepce ,,aktivné véticich® (na rozdil
napiiklad od Ameri¢ant)®®. Piizptsobuji-li se vsak naboZenské skupiny
sekuldrnim hodnotam, ztraceji na své nabozenské specifiCnosti, ¢imz klesé

jejich popularita a vyznam (Thomas Luckmann tento proces oznacuje jako

interni sekularizaci) .

Sekularizaéni trend muize vsak naopak vyvolat i antisekularizani procesy.
Peter L. Berger zaznamenal, ze nejlépe se na podminky modernizace
adaptovaly ty ndbozenské skupiny, které nejméné ustoupily pozadavkim
sekularizovaného svéta’. Proto miizeme rist ndbozenského vlivu pozorovat ve
skupinach, které se proti globalnim tendencim vymezuji. 1 ztoho diivodu
zaznamenala Uspéch novad naboZenskd hnuti, kterd stvrzuji odmitnuti
spole¢nosti jedincem a téZ jeho odvrat od ni’'. Hosek pak vyjmenovava, Ze

Kk navratu ndbozenstvi dochdzi v nabozensky motivovanych politickych

% VIDO. Konec velkého vypraveéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 206

% VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 208

" DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 19

% DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 175

% VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 205

"' VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 240

"' WILSON. Contemporary Transformations of Religion in VIDO. Konec velkého vypravéni?:
sekularizace v sociologické perspektive, s. 83
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hnutich, ve fundamentalismu, sektafstvi a terorismu, a také v postmoderni

renesanci spirituality*’>.

I dalsi sociologové naboZenstvi se s t€émito proménami religiozity vyrovnavali

a ptinaseli nové pohledy.

Ronald Inglehart mluvi o postmodernizaci. Konstatuje, ze mira blahobytu
dosahla bodu, kdy se jiz ,,jeji zvySovani nadale nepifetavuje do paralelniho
naristu ve vnimani kvality Zivota“”. S tim souvisi i vznik postmaterialistické
hodnotové orientace, ktera klade diiraz na dusevni pohodu, kvalitu Zivota
a seberealizaci. Inglehart také podotyka, ze postmodernizace odmitd autority

L~ , - -1 o v . , NS 4
nabozenské i byrokratické, zdaraziuje se uloha a autonomie jedince’”.

Jelikoz se tedy navzdory sekularizacni tezi oZivily vefejné role nabozenstvi,
pFichazi José Casanova s konceptem deprivatizace naboZenstvi’~. Odmité toti,
ze by sekularizace musela vést kupadku ¢i privatizaci a marginalizaci
nabozenstvi, v modernich spolecnostech pouze doslo k ,odstatnéni
nabozenstvi“’®. Nabozenstvi se viak v modernim sv&té snazi ptekrocit hranice
privatni sféry a znovu nabyva spolecenskych funkci, pficemz respektuje pravo
na soukromi a svobodu vyznani. Deprivatizace naboZenstvi se projevuje se
predevdim v oblasti politiky a ekonomiky’’. Casanova ukazuje, 7¢ od konce
druhé svétové valky zaziva prevaznd cast velkych naboZenskych tradic ve

vetSing Casti svéta urcity rist, nebo si svou zivotaschopnost alespoil udrzuje.

"> HOSEK. 4 bohové se vraceji: promény naboZenstvi v postmoderni dobé, s. 103

7 VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 280

" INGLEHART. Modernization, Postmodernization: Cultural, Economic and Political
Change in 43 Societies in VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické
perspektivé, s. 282

" CASANOVA. Public Religions in the Modern World, s. 3-5 in LUZNY. NaboZenstvi

a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 108

" CASANOVA. Public Religions in the Modern World, s. 52—57 in LUZNY. NdboZenstvi
a moderni spolecnost: sociologické teorie modernizace a sekularizace, s. 112
""CASANOVA. Public Religions in the Modern World, in VACLAVIK, David. NdboZenstvi
a moderni Ceska spolecnost. Grada, Praha, 2010, s. 42
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Vyjimkou je situace ve vétSin€ zapadni Evropy, kde ptrevlada trvaly pokles

tradi¢niho naboZenstvi’®.

Britsky autor David Martin se branil chapani sekularizace jako jednosmérného,
mechanického a uniformniho procesu. Snazil se ukazat, ze proces sekularizace
neprobiha vSude stejnym zpiisobem, nybrz se ,,méni v souvislosti s kulturnim,

politickym a socialnim kontextem, do néhoz je zasazen“’’.

Odmitd tedy
sekularizaci chapat univerzaln€. Proto pfichdzi sriznymi kategoriemi
sekularizace. Ma-li ur€itd nabozenskd skupina ve spolecnosti tplny monopol
(jak je tomu naprtiklad v katolickych ¢i pravoslavnych zemich), nabozZenstvi se
tu stavi proti sekularismu a stavé se vyhrocenou politickou otazkou®. Smigeny
model pak podle néj piedstavuje spolecnost, jez je konfesijné rozdélena. Cirkve
zde spolupracuji, militantni sekularismus a antiklerikalismus tolik nehrozi®.
Dalsim modelem je protestantsky pluralismus. Martin odliSuje ptipad anglo-
americky a skandinavsky. V USA je nabozenstvi formalné oddéleno od statu,
zatimco skandinavské zemé maji systém statnich cirkvi. Na téchto piikladech

Martin ukazuje, jak odliSné mohou spolecnosti na sekulariza¢ni tendence

reagovat.

Tolik tedy k pohledu nékterych autorti na aktudlni ndbozensky charakter
spolecnosti. Ukazalo se, Ze sekularizacni teze, ktera vznikla v 60. letech, patrné
neni univerzalné platnd, jakkoli zvlaste¢ v Evropé€ Ize stale nachizet argumenty
pro jeji podporu. Nicméné i Evropa zaznamenala proménu duchovnich trendt.
Projevuje se rostouci zdjem o smysl a cil zivota, coZ otvira prostor pro nové

podoby religiozity. Dnes tu pievldda alternativni ¢i detradicionalizovana

" VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 231
" VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 125
YVIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 130
81 VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 131
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religiozitagz. Na ptikladu USA, Latinské Ameriky a Afriky nyni strucné
demonstrujeme vyvoj role ndbozenstvi ve spolecnosti, ktery se lisi od modelu

evropského.
1.3.1 Porovnani se svétem

Nejprve pohled na druhy bieh Atlantiku. A¢ Spojené staty americké vznikly na
zaklad¢ importu evropské kultury, podobny sekulariza¢ni proces jako v Evropé
tam nenastal. Sociologové nabozenstvi diive méli za to, Ze co se tyka
sekularizacni teze, Amerika tvofi zvlastni vyjimku. Nyni se vSak spiSe zda, ze

vyjimkou je model evropsky™.

Zaklad této odliSnosti mize tkvét vtom, Ze zatimco evropské osvicenstvi
volalo po svobod¢ svédomi, tedy po svobod€¢ vymanit se z podruci cirkve,
v Americe §lo naopak o svobodu véfit. Proto do svych zdkoni zakotvili pravo

: r . s ) . . r . F 4t 1 v 784
na jakékoli vyznani a zakézali ustanovovat jakékoli statni nabozenstvi®*.

Americky filosof Will Herberg mluvil o americkém nébozenském paradoxu.
Amerika se totiz zdd ,byt souCasné nejreligidznéjSim a nejsekularnéjSim
7z naroda*®. A skute¢n€, v Americe doSlo ,,nasledkem raného oddéleni statu
a nabozenstvi k vzestupu nabozenské mobilizace“™. Americka spole¢nost neni
soustiedénd okolo jedné dominantni etablované cirkve, neni to vSak ani
spole€nost sekularni. 90 % Ameri¢ant se hlasi k vife v Boha, obyvatelstvo je

velmi naboZensky aktivni. Jsou také ortodoxnéjS$i neZ vétSina evropskych

2 HAMPLOVA, Dana. Ndbozenstvi v ¢eské spolecnosti na prahu 3. tisicileti. Karolinum,
Praha, 2013, s. 13

¥ Viz nazev knihy Grace Davie Vyjimeény piipad Evropa.

8 Congress shall make no law respecting an establishment of religion, or prohibiting the free
exercise thereof (...).“ dle: UNIVERSITY OF MINNESOTA, Human Rights Library. 4//
Amendments to the United States Constitution. [online]

% HERBERG. Protestant-Catholic-Jew. An Essay in American Religious Sociology, s. 3 in
VIDO. Konec velkého vypraveni?: sekularizace v sociologickeé perspektive, s. 145

% VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 198
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v /8 . v ’ . Mo N rs e ’ r see roor
spole¢nosti®’. Nébozenstvi v Americe preziva i jako vyznamna politicka sila.
Grace Davie v souvislosti s tim uvadi, ze Evropanim se zd4, ze v USA je
nabozenstvi piili§ a ovliviiuje politiku, Ameri¢any na druhou stranu prekvapuje

, . . 88
mira evropské sekularizace™.

Americti autofi (Stark, Bainbridge) se rozdil mezi témito dvéma spole¢nostmi
pokusili vysvétlit pomoci jiz zmifiované teorie racionalni volby, podle niz si
jednotlivei vybiraji ndboZenstvi racionalnim zvazenim nakladt a vynosa. Tuto
teorii vSak nelze na evropsky pfipad aplikovat. Podle jejich zastancti neméli
Evropané dostateCnou moznost volby, sekularizace je tak nésledkem
nedostateéné nabozenské nabidky™. Evropané proto dnes z velké &asti povazuji
cirkve za uZite¢né socialni instituce, pokladaji je za vefejné sluzby. Spokojuji

, ror v 790
se zastupnou roli nabozenstvi .

Ve Spojenych statech vzniklo specifické, tzv. obéanské nabozenstvi. Jedna se
o soubor sdilenych vér, symbold a rituald, na néz lze narazit ve vetejné sfére
Zivota americké spolenosti; nejedna se o kiestanstvi ani o jeho nahrazku®'.
Americ¢ané jsou nabozensky zalozeni. Ackoli je jejich stat sekularni, spojuje je
hodnotovy systém, ktery ovliviiuje jednani jedinci ve spolecnosti. V piipadée
USA je tim jednoticim prvkem americky zplsob zivota, pro n&jz je
charakteristicky respekt k ustavé, ke svobodnému podnikani a egalitarismu,

diraz na individualismus a aktivismus’>.

¥ ESTER, HALMAN, DE MOOR. The Individualizing Society: Value Change in Europe and
North America, s. 37-52 in DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété,
s. 42

% BERGER, Peter, DAVIE, Grace, FOKAS, Effie. Religious America, Secular Europe?.
Ashgate, Farnham, 2008 s. 3

¥ DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 59

% DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 61

' VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 153
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Jingym pfipadem jsou zem¢ Latinské Ameriky. David Martin piedstavuje
Latinskou Ameriku jako hybridni ptfipad, vnémz se spojuji anglosaské
a jthoevropské varianty sekularizace. Jde o syntézu, ktera zahrnuje mimo jiné
itrvale pfitomnou moZnost nabozenskych zmén’. Po n&kolik staleti byla
Latinskd Amerika katolickou oblasti (az z 90 %), nyni zde vSak velmi rychle
vzrista protestantismus letniéniho typu (klade se diiraz na osobni ucast a na
bezprosttedni projevy ptisobeni Ducha svatého’).

Grace Davie uvadi, Ze letni¢ni hnuti je ldkavé pro ty nejchudsi, jelikoZz jim
poskytuje prostfedky, jejichz prostfednictvim mohou uniknout ni¢ivym
dusevnim disledkiim extrémni chudoby (napt. alkoholismu), ¢imz se zlepsuje
jejich ekonomické situace’. Védomi tadu, jez cirkve predavaji, navic vede ke
konstruktivnimu chovani. Davie také zmifluje, Ze ve spolecnostech, které se
z faze preindustridlni dostaly razem do faze postindustridlni, nabizi letni¢ni
hnuti atocisté, kde mohou jednotlivci i skupiny Cerpat silu pro zivot v nejistych
hospodaiskych a politickych podminkach®®. Totéz plati i pro mnohé africké
zemé&. Pro vyvoj kiestanstvi v Africe byl zasadni vliv Evropy, jelikoz v 19.
stoleti byl tento kontinent cilem fady misii. Cirkve zde pozdé&ji sehraly svou
roli v demokratizadnim procesu’’. A¢ sem kiestanstvi pfislo z Evropy, ani tady
se sekularizacni teze nepotvrdila, naopak 1 zde je dnes na vzestupu letni¢ni
hnuti. Ukazalo se, Ze Sifeni modernity za hranicemi Zapadu nevede k postupné

kulturni homogenizaci, ale ke zmnoZeni podob modemitygg.

Ceska sociolozka Dana Hamplova ptfipomina, Ze desakralizace (nabozenské

symboly mizi zkaZzdodenniho zivota) neni sekularizace (ztrata zdjmu

% DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 96

% FILIPL, Pavel. Mald encyklopedie evangelickych cirkvi. Libri, Praha, 2008, s. 91
% DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 81

% DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 173

" DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 126

% VIDO. Konec velkého vypravéni?: sekularizace v sociologické perspektivé, s. 290
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o nabozenstvi)’’. Soudasné evropské spolecnosti prosly desakralizaci, ale je§te
se v nich — na rozdil od jinych ¢asti svéta — nevytvoftily pluralitni ndbozenské

ekonomiky, které by umoznily naboZenskou vitalitu'®

. Desakralizace by vSak
¢asem meéla vést k pluralizaci. Britsky sociolog Paul Heelas vedle toho
odhaduje, ze vyznam cirkvi bude déle klesat, neklesne ovSem vyznam
nabozenstvi'®'. Lidé totiz vyhledavaji alternativni formy individualniho

nabozenského zivota, jde jim o zazitky.

Cilem této prace neni potvrdit, ¢i vyvratit sekularizacni tezi. V této kapitole
jsme pouze ukazali, z jakych zakladl sekularizacni teze vychazela, jaké byly
jeji stavebni kameny a jak se sociologové nabozenstvi vyporadali
s dynamickym nabozenskym vyvojem v poslednich desetiletich, ktery Sel proti
jejimu smyslu. Pokusime-li se sekularizacni tezi aplikovat pouze na evropskou
spoleCnost, zjistime, ze ani zde neni situace tak jednoznacnd, ani tady
nabozensky Zivot neustal. V jistém smyslu tvoii vyjimky Ceskéa republika a
Francie, jimiz se budeme zabyvat v nésledujicich oddilech. Pro uzavfeni této
kapitoly a pfechod k dalSim se nabizi pfipomenout myslenku sociologa Johna
Sommervilla, ktery mini, Ze neni nutné pfijimat sekulariza¢ni tezi, abychom
mohli mluvit o sekularizaci'®. Mini, Ze je dobré odliSovat sekularizaci jako
historicky proces a sekularizaéni teorii jako teoretické nastroje pro vyklad

charakteru a pfi€in tohoto procesu.

% HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 21

% STARK, IANNACCONE. 4 Supply-Side Reinterpretation of the ,, Secularization* of
Europe in HAMPLOV A. Néibozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 21
""HEELAS. Spiritualities of Life. New Age Romanticism and Conpsumtive Capitalism, s. 231
in NESPOR. P#ilis slabi ve vire: Ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 27
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2. Pripad Ceské republiky

Maji-li Cesi v rozhovorech s cizinci popsat ndboZenskou situaci ve své vlasti,
svéte (skoro jako bychom chtéli alespont v nécem triumfovat, kdyZ uz nejsme
nejzboznéjsi). Obvykle to pak vysvétluji nasi komunistickou minulosti. Tak
jednoduché to oviem neni. Piedstava Cechti-ateistii je vskutku hluboce zaZita.
Rakousky sociolog Paul Zulehner fekl, ze v Ceské republice a byvalém
vychodnim Némecku se ateismus stal svym zptisobem etablovanou virou'®.
Soucasni Cesti religionisté a sociologové nabozenstvi se vSak proti rozsifené
tezi, ze Geskd spoletnost je tou nejateisti¢téjsi v Evropg, vymezuji'®™. V této
kapitole se proto pokusime nejen osvétlit piivod této domnénky a upfesnit jeji
platnost, ale také chceme s ptihlédnutim k déjinnému vyvoji vykreslit podobu

Ceské religiozity a zasadit ji do evropského kontextu.

Ceska republika skuteén& v soudasnosti patii mezi nejméné nabozenské narody
Evropy a svéta, neni to viak zemé ateisti. Ceska spole¢nost je proticirkevné
zaméfena, Cesi odmitaji kiestanského Boha, v ,,néco vSak obvykle Ve,
Ceska situace je specifickd spise tim, Ze ,,vysoky zajem o alternativni
religiozitu se zde spojuje se zasadnim odmitanim cirkvi, organizované
religiozity a kiestanské tradice (z 25 evropskych zemi vyjadiuji Cesi nejvétsi
nedivéru v cirkve, patii také k zemim s nejniz§i navitdvnosti bohosluzeb)«'.
Jiz nyni lze ptedeslat, ze spiSe nez ateismus jsou klicovymi rysy ceské
religiozity tendence k privatizaci ndboZenstvi a individualizaci, vysokd mira

neduvéry k tradicnim ndbozenskym institucim, vysokd mira ,nabozenské

% BERGER, DAVIE, FOKAS. Religious America, Secular Europe?, s. 11

' VACLAVIK, David, HAMPLOVA, Dana, NESPOR, Zdenék R. Soucasnd nabozenska
situace v Ceské republice. [online]
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negramotnosti“'”’. Z t&chto charakteristik posléze vyplyva, jaké nabozenské

kategorie mizeme v ¢eském prostiedi zkoumat.

Sociolozka Dana Hamplova rozliSuje mezi dvéma hlavnimi proudy
nabozenského Zivota. Prvni z nich je institucionalizovand religiozita, ktera je
organizovana a navazana na cirkevni instituce'®. Tradiéni religiozitu socialni
védy spojuji s virou v Boha, posmrtny zivot, nebe, peklo, zazraky a ucinnost
modlitby'””. Takzvana alternativni religiozita pak stoji mimo oficialni vérouku
historickych cirkvi, je deinstitucionalizovana. Zahrnuje sméry magické a sméry
pochazejici z vychodnich tradic. Charakterizuje ji synkreti¢nost, zaméteni na
sebe sama, nizké moralni pozadavky, diraz na neobycejné zazitky, snaha
ovladnout transcendentalni sily''. S alternativni religiozitou se mimo jiné poji
vira v ucinnost horoskopli, amuletl a schopnosti vé&Stcli, vychodni tradici
charakterizuje vira v nirvanu a reinkarnaci'''. Na pomezi obou skupin se
nachdzeji nova nabozenska hnuti, jez se podobaji alternativni religiozité, ale
jsou institucionalizovand. Velka ¢ast ¢eské spolecnosti by se k Zadné z téchto

forem nepftihlésila. I této skupiné niZe vénujeme samostatny oddil.

Chceme-li zkoumat podoby ceské religiozity, =zabyvat se jejimi
charakteristickymi rysy a hledat jejich ptivod, neni mozné pominout historicky
kontext, z n¢hoz vztah ¢eské spolecnosti k nabozenstvi vychazi. V nasledujici
¢asti se proto budeme zabyvat ulohou, jakou nébozenstvi v Ceské spolecnosti

hrélo v riznych etapach naSich déjin.

7 vACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd naboZenskd situace v Ceské republice.
[online]
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" HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 37
"OHAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 32
"THAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 37
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2.1 Historicky prehled

Co se v ¢eském prostiedi stalo tak zasadniho, ze zemé, kterd byvala drtivé
katolickou, se stala zemi, jez na tradicni formy religiozity mnohdy hledi
s podezienim, kdyz ne pfimo s antipatii? Odkud prameni nediivéra Cecht
k institucim? Jak to, Ze riznorodé¢ formy alternativni religiozity zde vSak
nachdzeji zivnou pudu? Témito a podobnymi otdzkami se zabyva tada
odbornikll nejen z oblasti sociologie nabozenstvi, ale i religionistll, teologl

a historiku.

V onom diskurzu se castéji objevuje né€kolik teorii o kotfenech Cceské
sekularizace. Ve své knize Ndabozenstvi a moderni ceska spolecnost se
religionista David Vaclavik na tyto pfedstavy zaméfil a vypocital Ctyii. Je to:
formalné Gspésna, le¢ povrchni rekatolizace, antikatolické zaméieni ¢eského
narodniho obrozeni, odmitnuti klerikalismu vyznamnou ¢asti politické
reprezentace a hodnotovy pragmatismus vétsiny Seské spole¢nosti''. Vaclavik
po podrobném rozboru vétSinu z nich zpochybiiuje. Neni v§ak mozné tyto teze
hned smést se stolu. Bliz§Sim pohledem na dé&jinné okolnosti miizeme zjistit,

odkud tyto pfedstavy prameni.
2.1.1 Pied vznikem Ceskoslovenska

Ve sporu o smyslu ¢eskych déjin Tomas Garrigue Masaryk dosel k zavéru, ze

eské otazka je otazka nabozenska''?

. Z pohledu na situaci dnesni spolecnosti
se nic nemiize zdat vzdalenéjsi pravde. Jestlize se vSak pomysiné pieneseme do
Masarykovy doby, jeho pohled ma své opodstatnéni. Vzdyt dlouhé useky
naSich d¢jin charakterizuji ndbozenské nepokoje a rozdé€leni, které nepochybné

poznamenaly jak eskou identitu, tak vztah Cechti k nabozenskym i svétskym

"2 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 52
"5 HOSEK, Pavel. Je to nds piibéh: teologicky esej o viastenectvi a kiestanskych hodnotdch
Ceské kultury. Centrum pro studium demokracie a kultury, Brno, 2018, s. 151
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autoritdm. O tom svéd¢i napiiklad znacny odklon velké ¢asti spolecnosti od
cirkve, kterdA méla a7 do vzniku samostatného Ceskoslovenska dominantni
postaveni. Tato prace neposkytuje dostateny prostor pro podrobnou
historickou studii. Pokusi se proto jen v naznacich poukazat na né¢které zasadni

momenty, jeZ vztah Cechtl k ndboZenstvi ovlivnily.

Ve své analyze ,,Ceského ptipadu uvadi Zden¢k Nespor, Ze na konci 18. stoleti
byla vétsina Cechti pfesvédéenymi katoliky, avsak reformy Josefa II.,
Francouzska revoluce a napoleonské valky jejich viru zpochybnily''*. A¢ se po
vydani toleran¢niho patentu k povolenym protestantskym denominacim

11511 Vv v y y
116 3 vétsina Ceského néaroda

prihlasilo v ¢eskych zemich jen 1 % populace
zustala katolicismu formaln€ ,,vérna“, vnitiné se s nim rozesla'!’, P¥icin mohlo

byt vicero.

Prvnim faktorem ohrozujicim suverenitu fimskokatolické cirkve tedy byly
josefinské reformy z 80. let 18. stoleti, které se inspirovaly francouzskym
galikanismem''® a osvicenskymi idealy fungovani statu. Cirkev se méla
podiidit svrchovanosti statu a vliv ¥imské kurie na jeji chod mél byt omezen'".
Pozd€ji, v obdobi napoleonskych véalek a nasledného ustaveni

metternichovského rezimu, se katolicka cirkev stala jednou z nejvyznamnéjSich

"4 NESPOR. P#ili§ slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 51

"5 v ACLAVIK. Nabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 54

"% Tento udaj se zda byt pondkud zavadgjici. Viz Ondfej Macek: ,,Nemame k dispozici
presnou statistiku poctu ptihlasenych k helvétskému a augsburskému vyznani. (...) Prvni
podrobny soupis oviem pochazi az z roku 1828, kdy v Cechach, na Moravé a ve Slezsku (1)

k nékteré evangelické konfesi piihlasilo takika 163 tisic obyvatel, tedy zhruba 3 % z celkového
poctu obyvatelstva.” in MACEK, Ondtej. ,, ... i kdyby sam andél z nebe prisel... nemohu
Jjinak... " Bible a nabozenska kniha v rukou kacivii 18. stoleti, Studie a texty evangelické
teologické fakulty ¢. 16, 2010/1 (Zivot Dekalogu, Zivot Pisma), s. 73-91, s. 74

" NESPOR. PFilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 55

"® Galikanismus je doktrina, na jejimz zakladé panovnik kontroluje a ochrafiuje cirkev ve své
zemi bez vm&Sovani papeze. Podle BAUBEROT, Jean, CARBONNIER-BURKARD,
Marianne. Histoire des protestants.: une minorité en France (XVI°-XXI siécle). Ellipses, Paris,
2016, s. 511

"9 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 61
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opor vznikajictho rezimu. Projevil se takzvany princip spojeni ,.trinu
a oltare“'*’.

Mezitim se vSak uz rozbujelo ceské narodni obrozeni. Pavel HoSek mezi
spolecenské, kulturni a politické zmény, které umoznily jeho vznik, pocita:
»rozpad feudalniho fadu a tradi¢ni spolecenské hierarchie, nastup osvicenstvi,
rozvoj mést a primyslu, sldbnuti vyznamu ndbozenstvi, potfebu nové (jiz
nenabozenské) symbolické kolektivni identity, osvicenstvim a romantismem
podniceny zajem o narodni minulost a narodni jazyky*'*'. Zvlasté vzd&lavani
ceského jazyka a obrozeneckd interpretace narodnich déjin posilovaly narodni
védomi. Obrozenci spatiovali zlatou éru ¢eskych déjin v epose mezi Ceskou

’ . 1z v 122
reformaci a bitvou na Bilé hofe =“.

Zasadni udalosti byla porazka takzvané burzoazni revoluce v roce 1848, jelikoz
vedla k posileni pozice fimskokatolické cirkve. Ta vSak ztracela podporu lidi,
kteti ji zacali chapat jako proti¢eskou. V polovin¢ 50. let 19. stoleti pak
habsburskd monarchie uzavtela s katolickou cirkvi konkordat, jenz ji zarucil
postaveni statni cirkve s velkym vlivem na vzdélavaci systém, kulturu, ale i na
kazdodenni Zivot a politické uspotadani'>. V cirkvi prevladl antimodernisticky
ultramontanismus'**. Roku 1864 vydal papez Pius IX. Syllabus erarorum, coz
byl seznam katolickou cirkvi neakceptovatelnych myslenek a koncepci, mezi
néz patfilo napiiklad oddéleni staitu a cirkve & liberalismus'>.

Antimodernistické vlivy vyvrcholily 1. vatikdnskym koncilem (1869-1870),

20 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 62

" HOSEK. Je to nds pribéh: teologicky esej o viastenectvi a kiestanskych hodnotdch ceské
kultury, s. 62

22 NESPOR. PFilis sldabi ve vie: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 52

'2 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 62

124 Ultramontanismus nadfazuje moc papezskou moci panovnika. Podle BAUBEROT,
CARBONNIER-BURKARD. Histoire des protestants: une minorité en France (XVI'-XXI’
siecle), s. 520

123 VACLAVIK. Nabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 63
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kde bylo také vyhlaseno dogma o papezské neomylnosti. Vaclavik shrnuje, ze
to vSe vedlo k odcizovani katolické cirkve a profanni spolecnosti, ktera se

naopak liberalizovala'*®.

V 60. letech 19. stoleti se objevuje koncepce protestantského ¢eského naroda.
Vaclavik vSak odmitd chapat tyto tendence Cist¢ nabozensky, jelikoz v té dob¢
je formovani Ceské nérodni identity ovlivnéno novym liberdlné-obcanskym
pojetim naroda'?’. Souéasti tohoto pojeti byl ostry antiklerikalismus, ktery
preristal v antikatolicismus. Proto NesSpor soudi, ze napiiklad identifikace
s husitstvim byla spiSe politicka a nacionalni neZ ndbozenska'*®. Na konci 19.
stoleti pak byla ,nedivéra vici nabozenskym institucim nedilnou soucasti
ideologie velké &asti Ceskych politickych stran“'?’, které katolickou cirkev
chépaly jako ptekazku rozvoje moderni spole¢nosti a moderniho statu. Vyrazné
antikatolickou pozici zastaval Tomas Garrigue Masaryk. Cenil si vysokych
moralnich hodnot ¢eské reformace, jejichz nositeli byli Jan Hus a Jednota
bratrskd. M¢l za to, ze Cesky narod, vychdzejici z humanitni a v zdsadé
demokratické reformacni tradice, musi celit zpatecnické, absolutismus

podporujici katolické cirkvi'*’.

Podle s¢itani zroku 1900 se k fimskokatolické cirkvi hlasilo 97 %
obyvatelstva'>'. Vaclavik se domniva, Ze rekatolizace byla Gisp&sna a nelze ji

zlehéovat odkazem na povér&ivost lidové viry'*%. Nebyla podle n&j ditvodem

126 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 63

" VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 60

"2 NESPOR. PFilis slabi ve vire: Ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 10

12 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 69

B0 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 60

BUVACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 53

132 yaclavik zpochybiiuje i antikatolické zaméfeni Geského obrozent, jelikoz jeho naplii byla
spise politicka. Jako jedinou relevantni tezi vidi tu, ktera dava nabozenské chovani Cechii do
souvislosti se zménami, jimiz ¢eska spolecnost od poloviny 19. stoleti prochazela. — in
VACLAVIK. Néabozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 74

38



sekularizace'*. Antikatolické postoje se $itily spise svrchu. Takzvany kulturni
boj (Kulturkampf) se snazil vytlacit cirkev z vefejného a politického zivota.
V Rakousku pfiznivci nacionalistického hnuti Los von Rom vyzyvali
k vystoupeni z katolické cirkve a prestupu k protestantskym cirkvim,
v Cechach bylo centrem téchto snah rozbiti vazby mezi trinem a oltdfem
a postupné odd&lovani cirkve od statu'®*. V disledku tdchto snah doglo ke
zrovnopravnéni  vSech velkych nekatolickych konfesi s katolicismem
prostiednictvim Protestanského patentu (1861), ke zruseni konkordatu (1870)
a k sekularizaci $kolstvi (cirkvi byla ponechéna pouze vyuka naboZenstvi)'*.
Ve druhé poloviné 19. stoleti k ndm také proniklo volnomyslenkéiské hnuti,
jez se po francouzském vzoru zasazovalo o odluku cirkve od statu. Ptiznivci

tohoto hnuti se domnivali, Ze ndbozenskd vira ma byt pouze soukromou

1w 71
zélezitosti'>®,

Zvlasté v urbanizovanych a industrializovanych oblastech Cech se zacal
projevovat postupny nédbozensky indiferentismus'®’. Masaryk vidl p¥icinu této
naboZenské vlaznosti v katolicismu, ktery misto viry zdlraznoval cirkev jako
instituci'®®. V Geské spolednosti tak jesté pied prvni svétovou valkou pomalu
dochézelo k poklesu ,,vlivu a role ndbozenskych instituci, k poklesu davéry

viéi nim, k nartstu politického antiklerikalismu, dirazu na individualizaci

33 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 58

P VACLAVIK. Néabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 67

135 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 67

13 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 70

7VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 71

138 ,,Tato myslenka nasla odezvu v dile Ferdinanda Peroutky, Karla Capka, Emanuela Radla,
pozdé¢ji Jana Patocky a Vaclava Havla, ktery za pokracovatele moralni devastace, ale i za
piivodce ateizace Geské spoleénosti povazuje komunisticky rezim.“ —in VACLAVIK.
Ndabozenstvi a moderni Ceska spolecnost, s. 73
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. . . , . el v , . 7
a privatizaci nabozenstvi“'*’. To se pln& ukédzalo po vzniku samostatného

Ceskoslovenska.
2.1.2 Léta 1918-1948

S koncem prvni svétové valky a zaloZenim samostatného Ceskoslovenska se
poji vymezovani eské narodni identity. Pro ty, koho oslovily ideély prezidenta
Masaryka, to znamenalo pfedev$im rozchod se vS§im, co symbolizovalo
habsburskou monarchii. Ta v jejich oCich po staleti omezovala svobodu

Ceského naroda, a to 1 svobodu nabozenskou.

Proto neni divu, Ze se ve spoleCnosti objevily proticirkevni, ¢i spise
antikatolické nalady. Jejich projevem bylo napiiklad povaleni Marianského
sloupu na prazském Staroméstském namésti v listopadu 1918. Cesi ho totiz
pokladali za symbol vitézstvi katolikii v bitvé na Bilé hote (i Masaryk tuto
sochu vnimal jako ,,nasi potupu“'*’). Ze vak spole¢nost prodchla vlna nevole
vuéi nabozenské hierarchii, zacali lidé z fimskokatolické cirkve houfné
odchazet. Tento fenomén se nazyva prestupové hnuti. ,,Béhem prvnich tii let
nezavislosti opustil katolickou cirkev vice nez milion vé&Ficich“'*!. Zhruba
polovina znich vstoupila do nové vzniknuvsi Cirkve &eskoslovenské'**.
Mnoho lidi vSak rezignovalo na jakoukoli institucionalizovanou naboZzenskou
identitu. Druha polovina byvalych katolikii se proto pfesunula do kategorie
»bez vyznani“ (v roce 1930 se ktéto mozZnosti piihlasilo témét 9 %

obyvatel)'®.

39 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 74

“OBLAHOVA, Marie, FROLIK, Jan, PROFANTOVA, Nad’a. Velké dejiny zemi Koruny
Ceskeé, svazek XIII. Paseka, Praha, Litomysl, 1999-2007, s. 150

"“'HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 24

"2 NESPOR. PFilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 56

3 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 81
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I vkatolické cirkvi se objevily hlasy, které se ptiklanély k modernismu.
Nékteti knézi volali po zruSeni celibatu, propagovali zavedeni mSe v narodnim
jazyce a odmitali politické angazovani cirkve'*. Roku 1920 se pak nékteii
s katolickou cirkvi tplné rozesli a pod vedenim Karla Farského zalozili pravé
Cirkev ¢eskoslovenskou, ktera se stala velmi populdrni a po 2. svétové valce se
kni hlasil milion &lend'®. S katolictvim je pojilo podobné pojeti liturgie
a svatosti, byla to vSak cirkev zalozend na narodni identit¢ (zaznamenala
mnohem v&t§i ohlas v Cechach neZ na Moravé & na Slovensku)'*®. Roku 1918
vznikla spojenim Evangelické cirkve augsburského vyznani a Evangelické
cirkve helvétského vyznani cirkev Ceskobratrskd evangelicka. Hlasila se

k odkazu ¢eské reformace i k tradici Jednoty bratrské.

Je nanejvy$ na mist¢ podotknout, Ze antiklerikdlni a sekularni ideologie
nevedly kuplnému odporu vici ndbozenstvi. Mnozi nesouhlasili se
»zastaralymi® formami religiozity, zadali vSak religiozitu jako ,.eticky zaklad

147

fungovani spolecnosti*“ ™', jak to ostatn¢ propagoval i Masaryk.

Od druhé poloviny 20. let se situace zacala stabilizovat, jelikoZ politicka
reprezentace si uvédomila, ze naboZenské ,tenze oslabuji kiehkou stabilitu
statu“."*® T proto nakonec nedoslo k prosazeni odluky statu a cirkvi, upravily se
pouze dil&i otazky (povolen byl napiiklad pohieb Zehem)'®. K rozsdhlym
zménam doSlo pfedev§im v oblasti Skolstvi. Ze Skol byly odstranény
naboZenské symboly. Rusily se modlitby na zac¢atku a na konci vyu€ovani,

. v v e v ’ v ’ v ¥ 1
povinnost nav§tévovat nabozenskou vyuku viak Gpln& zrugena nebyla'’.

4 VACLAVIK. Ndabozenstvi a moderni ¢eskd spolecnost, s. 80
45 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 80
146 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 81
I NESPOR. PFilis slabi ve viFe: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 58
8 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 87
9 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 88
50 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 88
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Rimskokatolicka cirkev se s novou situaci vypoiadavala riizné. Objevilo se v ni
nékolik proudt. Mezi venkovskym obyvatelstvem, v feholnich fadech a u velké
casti kléru prevladaly nazory konzervativni. Tolerantni proud, ktery byl
ovlivnén myslenkami tzv. Katolické moderny, vidél ve vzniku Ceskoslovenska
ptilezitost pro napravu cirkve. Proud kritiki ndboZzenské situace se naopak
vymezoval viigi toleranci, omezeni cirkve ve §kolstvi a mravnimu upadku'®’.
David Vaclavik pfipomind, ze v obdobi druhé republiky se predstavitelé tohoto
proudu (Jan Zahradni¢ek, Jakub Deml, Jan Cep) distancovali od

demokratického Ceskoslovenska a podporovali zavadéni rezimu omezujiciho

demokratické principy' 2.

Prvorepublikové obdobi pfineslo nabozenskou svobodu a pluralismus,
symbolizovany piedevsim odlivem ¢lent fimskokatolické cirkve. Ve vztahu
statu a cirkve prevladla nejednoznacnost, nebot’ jakkoli byli ¢elni predstavitelé
statu proticirkevné naladéni, vétSina obyvatel ziistala nabozenska. Nebyla
prosazena odluka, zavedl se spie model vzajemné koexistence'**. Podle idaji
vyzkumu z roku 1946 jesté ,,vétilo v Boha ¢i pfipoustélo jeho existenci 80 %
obyvatel, 12 % jeho existenci odmitalo a 8 % o této otazce nepremyslelo®.'™*
Druha svétova valka vSak ceskou nabozenskou mapu v dilezitém ohledu
pretvotila. Zaséahl ji totiz povaleCny odsun Némcu, ktery zpiisobil vyrazné
demografické a socioekonomické zmény (tykal se 2,6 milionu lidi). I z toho

divodu, Ze znovuosidlovani pohrani¢i probihalo shora fizenym piesunem

jedinci a nikoli celych komunit, doslo k rozpadu lokalni nabozenské paméti'>>.

SU'VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 90-91

152V ACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 91

'3 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 92

3 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 95

135 VACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd ndbozenska situace v Ceské republice.
[online]
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Zden¢k Nespor podotykd, ze Ceské zemé byly casto uvadény jako ptiklad
uspésné sekularizace, chapané jako nezbytny dusledek modernizace.
K odklonu velké casti spolecnosti od ,,jeji*“ cirkve vSak doslo diive, nez se
vyrazn¢ prosadily moderniza¢ni procesy. ,,I kdyz se tento proces vné&jsné
projevoval jako vzrhst ateismu, ve skutecnosti postihoval hlavné cirkevni
religiozitu, zatimco neinstitucionalni nabozenské formy naopak spiSe rostly.
(...) ideologie a vzdélanostni rezim sekularismu ve jménu naroda a pokroku
destruovaly etablovanou zboZznost a samy se staly jakousi implicitni,

r v . s . 1 I ’ Yo w v v r . .
nahrazkovou religiozitou'*®. K zasadni zm&né& v podobé &eské religiozity tak

rozhodn¢ doslo jesté pred nastupem komunistického rezimu.
2.1.3 Komunismus

Vzhledem k protindbozenské orientaci komunistické ideologie nemohla byt
nabozenska scéna novym rezimem nedotéena. ,,Marxovo uceni (...) nabizelo
(pseudondbozensky) idedl spole¢nosti osvobozené od nédbozenstvi“'>’. Proto si
komunisté pifali omezit spolecensky vliv cirkvi tim, Ze se je snazili od

spolecnosti izolovat, takzvané je zahnat do kostel.

Komunisté sice nejprve deklarovali svobodu svédomi a nabozenského
vyznani'®. Avsak vzhledem k tomu, e katolicka cirkev oznagila komunistické
prevzeti moci za nezakonné a nechtéla uznat legitimitu pounorového rezimu,
predstavitelé moci pochopili, Ze zvlasté katolickd cirkev by se mohla stat

»vaznou prekazkou v definitivnim ovladnuti spoleénosti“lsg.

156 NESPOR. PFilis sldabi ve vie: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 58
STHAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 24

'8 Deklarace VIII. sjezdu KSC v bieznu 1946 — podle VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni
Ceskd spolecnost, s. 98

% VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 98
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Marxistickd ideologie, kterd byla v ceském kontextu navic ,,spojena

s prvorepublikovym nacionalné ladénym antikatolicismem®'®

, predpokladala,
ze nabozZenstvi samo zanikne. Jelikoz vSak néaboZenskost neodumirala
dostateCn¢ rychle, uchylil se rezim krepresim vicCi cirkvim a véficim
a k ideologickému ptisobeni'®. V poloving roku 1949 tak zadali komunisté
proti cirkvim zasahovat. V pfipadé¢ katolik se mimo jiné obavali jejich dobré
organizace a zahrani¢nich kontaktdi'®®. Jednim z nastrojii k destabilizaci
fimskokatolické cirkve méla byt tzv. Katolickd akce. Slo o kolaboraéni
skupinu, jez méla uvniti cirkve zptsobit rozkol. Tito lidé vSak byli Vatikdnem
exkomunikovéani. Vatikan také ,,jednozna¢n¢ odmitl komunismus jako svétovy

. , oo ’ . 163
nazor, ktery se neslucuje s kiestanstvim* .

Cirkve byly podfizeny statnimu dozoru, ndbozenské spolecnosti pfisly o svou
autonomii. Stat jim zabavil majetek a pfevzal na sebe jejich hospodarské
zévazky, viichni duchovni pak méli skladat slib vérnosti republice'®’. Dozor
nad cirkvemi provadél Statni Gfad pro véci cirkevni (SUC), ktery mohl
jednotliveim 1 celym cirkvim odebirat statni souhlas k vykonu duchovenské
&innosti'®. Byla zlikvidovéana feckokatolicka cirkev. Katoliéti biskupové byli
internovani, ¢imz byla ochromena organizacni struktura cirkve. KlasStery byly
zruseny a feholnici byli internovani nebo poslani do vyroby'®. Proti cirkvi
Ceskoslovenské a Ceskobratrské evangelické nejprve rezim tolik nezasahoval.

I proto, Ze komunisté se sami povazovali za pokraCovatele husitskych tradic

160y ACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd ndbozenska situace v Ceské republice.
[online]

" NESPOR. PFilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 68

12 VACLAVIK. Néabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 99

' VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 99

' VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 101-102

1S NESPOR. PFilis sldbi ve vie: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 73

1% Roku 1950 doglo k obsazeni viech muzskych klasterd a k internaci vice nez 2000 feholnik,
pozdéji k obdobné akci doslo i v klasterech zenskych, od roku 1950 pak nesmély fehole
oficialné existovat. NESPOR. PFilis slabi ve vife, s. 75
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(jakkoli si je wvykladali po svém jako socialné-revoluéni hnuti, nikoli

nabozenské) a prave Clenové téchto cirkvi chtéli navazovat na tradice Ceské

reformace'®’. Tyto cirkve vSak musely rezimu prokazovat loajalitu'®®.

Rezim si nasledné vytkl plan rychlého dosazeni ,,socialistické* spolecnosti.

,Novou statni ideologii se m&l stat marxisticko-leninsky ateismus“'®’.

Komunistim se dafilo vytvaret na vérici tlak. ,,Byla vyhlaSena neslucitelnost
viry se Clenstvim v komunistické strané, (...) aktivni véfici zacali byt

«170

diskriminovani v zaméstnani Rezim také zasadné¢ omezil vyuku

nabozenstvi, ¢imz krom¢ snizovani religiozity doslo i1 ke vzrlstu

«l71

»habozenského analfabetismu Lidé tak pomalu prestavali rozumét

zakladnim nabozenskym hodnotam a symboliim.

Od roku 1952 byl tedy kladen diraz na budovani ateistické spolecnosti (vétici
ucitelé byli propousténi ze $kol, cirkvi byla zakdzana vefejna &innost)'’.
Vysledky se dostavily. Béhem 50. let vyrazné¢ klesl pocet nové pokiténych
nebo pocet cirkevnich siatki' >, pocet lidi pravidelng chodicich na bohosluzby
se snizil na polovinu'’*. SUC také planoval postupnou likvidaci viech malych
cirkvi: Cirkve adventistd sedmého dne, Bratrské jednoty Chelcického (pozdéji
Bratrska jednota baptistll), Jednoty bratrské, Jednoty Ceskobratrské (pozdéji

Cirkev bratrska) ¢i cirkve Starokatolické'”.

YYNESPOR. PFilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 69

'S NESPOR. PFilis sldabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 77

' VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 110

" NESPOR. PFili§ slabi ve vie: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 81

""" NESPOR. PFilis slabi ve vie: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 87

2 NESPOR. PFilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 76

'3 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 111

" HAMPLOVA. , Institucionalizované a neinstitucionalizované naboZenstvi v Geském
povéle&ném vyvoji“. Soudobé déjiny 8, 2001, 2-3: 294-311, s. 296 in NESPOR. PFilis slabi ve
vire, s. 81

15 NESPOR. PFilis slabi ve vie: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 77
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Se spolecenskym uvolnénim ve druhé poloviné 60. let doslo rovnéz k uvolnéni
statni proticirkevni politiky, coz se projevilo i stoupajici ucasti na
bohosluzbach (vroce 1967 se bohosluzeb pravidelné ucastnilo 9,5 %

1'7%). Na konci 60. let tento pocet jesté stoupl'”’. S normalizaci se viak

obyvate
tlak rezimu vratil'’®. Roku 1970 vzniklo Sdruzeni katolického duchovenstva
Pacem in terris, coz byla paralelni struktura viiéi oficialni cirkevni hierarchii,

17 "V reakei na to vznikla kolem knéze Josefa Zvéfiny a

kterou méla rozvratit
jinych cirkev skrytd, mnozi z nich se podileli na protireZimnich aktivitach.
Sousttedili se na otazku lidskych prav a na rozvijeni teologie, jez by

180 Normaliza¢ni éru také

reflektovala intence 2. vatikanského koncilu
charakterizovala socioekonomickd transformace smérem ke konzumni
spole¢nosti. ,,Tento trend podporovany rezimem (...) vedl k (...) laxnosti ¢eské
spolecnosti, k tendenci k individualizaci zivota, k posileni materidlnich hodnot
v zivotd jedinca“'™.

V polovin¢ 80. let se vSak zijem o religiozitu zacal ve spolecnosti zvedat.
Tento zajem byl patrn&jsi ve méstech, mezi intelektualy a mladymi lidmi'®.
K tomuto z4ymu vedle dal§iho vedl rozklad komunistického reZimu a nevira
vjeho ideologii a také celosvétovy nastup evangelikdlnich forem viry
a nabozensky orientovany samizdat'®’. Cirkve zaGaly byt vnimany také jako

komunity sdruzujici lidi, ktefi s rezimem nesouhlasili. Pfesto na konci 80. let

poklesla ucast na bohosluzbach na 6 %, ,vice nez dvé tretiny populace

7 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 111

"V ACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 114

78 CCE na svém synodu roku 1969 razantné odmitla invazi vojsk Varsavské smlouvy, &imz se
dostala mezi neptatele rezimu. NESPOR. Prili§ slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském
kontextu, s. 78

' VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 117

80V ACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 118

81 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 120

"2 SIKLOVA. ,Mladez v CSSR a nabozenstvi.* Svédectvi 20, 1986, 79: 513-520, 5. 515 in
NESPOR. PFili§ slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 94

'8 NESPOR. PFilis slabi ve viFe: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 96
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zastavaly k nabozenstvi indiferentni postoj“'™. Priizkum sociolozky Jifiny

Siklové Mladez v CSSR a nabozenstvi mimo jiné ukézal, Ze v Ceské spolecnosti
»probihal proces privatizace nabozenstvi, s nimz se miizeme setkat i v jinych

evropskych spole¢nostech*' ™.

Po &tyficeti letech komunistické nadvlady bylo zjevné, Ze boj KSC s cirkvi byl
samoziejmou soudasti Zivota. Skody, které komunisticka vlada napachala, se
netykaly jen chatrajicich cirkevnich budov, ale i moralniho stavu spolecnosti.
Totalita Uspé$né ,,prohloubila nedivéru v nabozenské instituce, posilila
nabozensky indiferentismus (...), ktery prohloubila o ,ndbozensky

ccc187

analfabetismus . To v8ak neznamend, Ze by se spolecnost stala ateistickou.

2.1.4 Po sametové revoluci

David Vaclavik ve své praci vénované nabozenstvi v Ceské moderni
spoleCnosti ptredstavuje typologii postkomunistickych zemi podle postaveni,
jaké v nich zaujima tradi¢ni ndboZenstvi. Prvni skupinou jsou zemé s velkym
vlivem a silnou pozici tradi€nich naboZenskych skupin (Albanie, Polsko,
Rumunsko, Slovensko). Nasleduji zemé s vyznamnym vlivem a stabilni pozici
tradi¢nich naboZenskych skupin (Mad’arsko, Slovinsko, Rusko). Tteti skupina,
kam vedle Estonska a oblasti byvalé NDR patii i Ceska republika, zahrnuje

zemé& s malym vlivem a nizkou pozici tradi¢nich ndbozenskych skupin'®®,

% VACLAVIK. Ndabozenstvi a moderni eska spolecnost, s. 122—123

185 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 127

186 HANUS. Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti, s. 66 in HAMPLOVA. NaboZenstvi
v Ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 25

87 VACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd ndbozenska situace v Ceské republice.
[online]

'8 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 47
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Jelikoz ve vétSin€ postkomunistickych zemi doSlo po roce 1989
k ndbozenskému oziveni, bezprostiedné¢ po padu komunistického rezimu se
zdalo, ze i Cesi se ,masové vrati ke kiestanstvi“'®’. Ze Zapadu sem rychle
zaCaly pronikat evangelikdlni a charismatické proudy kiestanstvi, také
nebyvale vzrostl zdjem o nabozenskou literaturu'’. Po listopadu 1989 byla
divéra v cirkve na vysoké trovni. V roce 1990 jim divéiovalo 51 % ob&and'®’.
Podle s¢itani lidu z roku 1991 se ke katolické cirkvi pfihlésilo 39 % obyvatel.

Pozd¢ji vsak zacala divéra v cirkve klesat a ukazalo se, ze naboZenské oziveni

bylo jen do¢asnym jevem. Velky pokles zaznamenaly nekatolické cirkve'**.

Stat se vzapéti po sametové revoluci snazil o narovnani vztahu s cirkvemi.
Listina zdkladnich prav a svobod zrtoku 1991 ob&antim Ceské republiky
zarucila ,,svobodu mysleni, svédomi a naboZenského vyznéani a znovu zakotvila
nezasahovani statu do cirkevnich zaleZitosti“'*®. Podle dalsich zakonti mély
cirkve narok na statni pfispévek na provoz a platy duchovnich, ale téz na
zfizovani a provoz $kol, zdravotnickych a socidlnich zafizeni. Do roku 1995

bylo registrovano 21 cirkevnich subjektﬁ194.

»J1Z na pocatku 90. let byla v Ceské spole¢nosti vysoka mira privatizace

195

nabozenstvi“ ", nardstala distance od nabozenskych instituci. Lidé hledali

spiSe jakési vSelidské ndbozenstvi tolerance a humanismu, které se nechtélo

196

svazovat cirkevnimi tradicemi . Ve druhé poloviné 90. let tak zacala byt

Ceska spolecnost ,konfrontovana s demonopolizaci a deinstitucionalizaci

"% NESPOR Prilis slabi ve vife: Ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 98
%0 NESPOR. PFilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 98
' VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 131

92V ACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 137

193 NESPOR. PFilis sldabi ve viFe: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 108
94 NESPOR. PFilis slabi ve viFe: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 108
195 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 134

9 NESPOR. PFilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 99
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, v r v o e v ’ . . ’ vev o veel9
nabozenského Zivota, jejichz vysledkem je situace duchovniho trzists“'®’.

S nim se poji to, co Grace Davie oznalila jako believing without belonging,
tedy viru bez piislusnosti (k ndbozenské instituci)'”®. Institucionalizované
nabozenstvi se tak stalo jen jednim societalnim subsystémem z mnoha dalSich,

L. . ., . 1w , r ol
nastava situace plurality, mizi hranice nabozenskych systéma'®”.

Pro 90. léta v nasi zemi je charakteristicky i rozmach novych nébozenskych
hnuti, ktera byla v zapadni Evropé& fenoménem 70. a 80. let**. Jak soudi Pavel
Hosek, jednou zhlavnich pfi¢in jejich rozkvétu ,.bylo duchovni vakuum
vytvofené¢ komunistickym rezimem, ktery misijni plsobeni téchto hnuti
zakazoval“’’'. Souasné stim se objevil i strach ze ,zneuZivani religiozity
k destrukci osobnosti a mocenskému ovladani uvnitt tzv. ,,ndbozenskych

sekt“**?. Vliv t&chto hnuti viak za&al postupné slabnout.

Typické predstaveé Ceské ateistické spole¢nosti odporuje fakt, ze s ateistickym

0 203
u .

nazorem se v 90. letech identifikovala jen pétina Cech Pti zpétném

ohlédnuti vSak Zden&k NeSpor soudi, Zze cirkve uplné¢ nedokéazaly vyuzit
potencial spoletenského zajmu, ktery se pied nimi vté dob& otviral’™*.
Vzhledem k antiklerikdlnim tendencim, které byly v nasi spole¢nosti patrné

davno pred vznikem Ceskoslovenska, NeSpor mini, Ze naboZensky uUpadek

.....

¥TVACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 158

8 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceska spolecnost, s. 158

9 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 159

2% NESPOR. Prilis slabi ve vife: Ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 61

" HOSEK. 4 bohové se vraceji: promény néabozenstvi v postmoderni dobé, s. 98

22 LUZNY. ,,Stat, média a (nova) naboZenstvi.“ Pp. 91-105 in NESPOR (ed.): Jakd vira?
Soucasna ceska spiritualita/religiozita v pohledu kvalitativni sociologie nabozenstvi, s. 92-93
in NESPOR. Pi#lis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 109

23 vACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 162

24 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 101

205 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 9
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90. léta byla dobou velkych zmén. I soucasnd epocha je vSak znacné
dynamicka a od téch ptedchéazejicich se v mnohém velmi lisi. V nasledujici
¢asti se proto podrobnéji zaméiime na to, jak vypada Ceska religiozita dnes,

a pokusime se dat tato zjisténi do souvislosti s predeslym pohledem do historie.
2.2 Soucasnost

Dana Hamplovéa ve své knize o sou¢asné nabozenské situaci v nasi spolecnosti
konstatuje, e do tfetiho tisicileti vstoupila Ceska republika jako jeden
z nejsekularnéjSich statd svéta. Dodava, ze piesto je i v nasi spoleCnosti vira
v nadpfirozeno znacné rozsitena®”®. Zdenék Nedpor pak &eskou spolenost ve
vztahu k ndbozenstvi rozd€luje na nasledujici skupiny: ,,tradicni véfici hlasici
se ke konkrétnim nadbozenskym organizacim, alternativni ,,spiritualisty*
hledajici osobni nabozenstvi, presvédcéené ateisty a lidi, ktefi se o zadnou

religiozitu nezajimaji*”’.

Od vétsiny evropskych narodi se Cesi lidi vysokou mirou nedtvéry
v naboZenské instituce, zcela nendboZen$ti vSak nejsou. Vytvareji si vlastni
nabozenské presvédCeni a ziji 1 pomérné intenzivnim nabozenskym Zivotem,
jehoz projevem je tzv. tekutd vira. To znamend, ze prestavaji platit pevné
vzory. Je jich piili$, protife¢i si, ¢imz ztraceji svou silu. Vysledkem je
synkretismus, ktery je na druhou stranu znacné flexibilni. Tekuta vira pak neni

. v r r r . . . 2
napojena na zadné mocenské centrum, je subjektivni**®.

Co se tedy tyka tradi¢nich cirkvi, maji k nim Cesi nejhorsi vztah z 25 zemi
euroatlantického prostoru. Soucasné¢ vSak kiestanstvi vnimaji jako

nejsympatictejsi nabozenstvi ze vSech systémtl. Negativni postoje chovaji spise

20 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 26
2T NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 104
2% VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 162
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k cirkvi jako instituci nez ke kfestanstvi jako takovému®”’. Zaroven v Cechach
panuje vysoky zdjem o alternativni religiozni fenomény (horoskopy, 1écitelé,

predvidani budoucnosti) a o magii®'’.

Ve spolecnosti také stoupd podil
presvédCenych ateistli. Jejich ,,tdbor* se soustiedi naptiklad okolo otazky
restituci cirkevniho majetku. NeSpor vysvétluje, ze jejich protindbozenské

argumenty &asto pochazeji jests z rétoriky komunistické ideologie®".

Pro detailng;si predstavu se nyni postupné podrobnéji podivame na jednotlivé

typy religiozity a téZ se budeme zabyvat faktory, které religiozitu ovliviuji.
2.2.1 Tradiéni religiozita

Podle tdajii ze s¢itani lidu z roku 2011 se pouze 14 % Cechd hlasi k n&jaké
konkrétni nabozenské skuping & denominaci’'?. Navic v Geském prostiedi
»samotné piihladSeni se k ur€itému vyznani jeSté neznamend velkou shodu
postojii véficich s oficialnim udenim jejich cirkve®". ,Z hlediska viry
v zakladni prvky kiestanské vérouky patii Ceska republika k nejsekularngjsim

zemim euroatlantického prostom“214.

215 podobné nizka

Pravideln4 tcast na bohosluzbach se pohybuje kolem 7 %
SR ’ cw . .o e 21

navitdvnost udajné panuje pouze ve Francii, Skandinavii a Rusku®'®. Pro

velkou ¢ast populace neni nabozenska ptislusnost dilezitou soucasti jejich

identity. V poslednim scitani lidu se ukazalo, ze 33 % lidi, ktefi sami sebe

2% HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 8

Y HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 8

' NESPOR. Prilis sldabi ve viFe: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 107

12 VACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd nabozenska situace v Ceské republice.
[online]

213 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 175

M HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 74

215 VACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd naboZenskd situace v Ceské republice.
[online]

218 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 46
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N v s 7 vz r ’ 21 rNr 7y oy r
oznatuji jako v&fici, se nehlasi k zadné cirkvi®'’. Tvai v tvaf rozsifené
neduvéte zustavaji kiestanské cirkve uzavienymi komunitami na rodinné bazi,
kde je vira CasteCné predavana dalsim generacim, pocet véficich se ale

snizuje”'®.

Jak jiz bylo feceno, velka cast Ceské spolecnosti chova vic¢i zavedenym
cirkvim nedivéru. Jak tato vypada? Podle prizkumu DIN zroku 2006
vyjadiovalo divéru v cirkve jen 13 % respondenti®'’. Podobn& nizka divéra
panuje i v Belgii a ve Francii, jez méa vyrazn& antiklerikalni historii**’. 58 %
dotazovanych v pfislusném prizkumu mélo za to, Ze nadbozenstvi piinasi vice
konflikth nez miru®*'. Zden&k NeSpor zase uvadi, Ze v postojich
fimskokatolické cirkve a mnohych evangelikdlnich denominaci k rliznym
etickym otdzkam (tradi¢ni rodina, drogy, kriminalita) liberdlové dokonce
spatiuji piekdzku demokracie a poruSovani zakladnich lidskych prav<**.
56 % respondentl tak mini, ze lidé se silnym nabozenskym presvédcenim jsou

. o , ;223
automaticky netolerantni vii¢i druhym osobam”.

V Cechach miizeme pozorovat postupujici pluralizaci nabozenské scény,
spojenou s detradicionalizaci a privatizaci nabozenstvi***. V profilu &eské
religiozity se projevuji regionalni rozdily (naptiklad nejvyssi pocet katolikl
zustavd na jizni Morave, nejméné je jich v severnich a severozdpadnich

s 225 . . . , - y , . .
Cechach)™. Neni bez zajimavosti, Ze se u nas zvySuje povédomi o existenci

" HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 41

*'8 NESPOR. Piili§ sldabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 174

21" VACLAVIK. Néabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 206

Y HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 49

21 VACLAVIK. Nédbozenstvi a moderni éeskd spolecnost, s. 207

222 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 111

23 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 163

24 VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni eskd spolecnost, s. 192

3 VACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd nabozZenskd situace v Ceské republice.
[online]
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riznych ndbozenskych tradic. Podle vyse zminovaného prizkumu je ze vsech

tradic lidem nejméné sympaticky islam a Svédkové Jehovovi®*®.

2.2.2 Alternativni religiozita

Jiz n€kolikrat bylo uvedeno, ze Ceska spolecnost se nevyznacuje otevienosti
vuci institucionalizované religiozité. Ba naopak, je vici ni siln€¢ nedivétiva.
Proto je piekvapivé, jaké popularity zde dosahuje takzvand alternativni
religiozita. Vira v nadpfirozeno a nadpiirozené fenomény (véstecké schopnosti,
magické amulety) je znacné rozsifena. Podle prizkumu DIN2006 asi polovina
populace V& vné&akou formu transcendentna®’. ,Spiritudlni trh“ se
pfizpisobuje poptavce, kterd je Sirokd. Proto Zden€k NeSpor tvrdi, Zze
»habozensky konzumerismus se v podstaté stdvd novym lidovym

o r 228
,nabozenstvim ",

Nespor také pestrost nabozenského trhu podrobné¢ popisuje. Uvadi,
ze vpoloving 90.let se zvysil zajem o literaturu tykajici se ,,zdpadnich
alternativ* jako judaismus, New Age, astrologie, numerologie, pozdé&ji
i dalnévychodni nabozenstvi*®. Popularni se stala i religiozita piirodnich
narodl a zapadni ezoterika. Dnes jsou oblibené tzv. etnické ndbozenské tradice
a ,,popularnd psychologické piirucky se spiritualni dimenzi“ **°. Jednd se
o odklon od ,,ndbozenské* ke ,,spiritudlni* literature. Déale NeSpor vysvétluje,
ze nejveétSimu zdjmu publika se té§i takové alternativy, které ,.explicitné

«231

nepfipominaji Zadnou etablovanou cirkev*"”. Co se tyka kiest'anské tradice,

z té lidé podle vyzkumu z roku 2008 ponejvice piijimaji viru v posmrtny zivot

2 HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 53

2T vACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd ndbozZenskd situace v Ceské republice.
[online]

2 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 122

229 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 123

20 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 123

1 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 124
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(26 %), naopak odmitaji predstavu pekla (pro tuto predstavu se vyslovilo 18 %

<] 2 2
respondentii)*.

Z hlediska viry v magické fenomény je ceskd spolecnost skutecné na
nejvysSich ptickach. Odpovidd tomu 1 nabidka v obchodech s duchovni
tématikou. NeSpor vypocitava, ze k prodeji spiritudlni literatury se ptidruzuje
iprodej artikli jako jsou ,magické“ kameny, meditaéni pomucky,
audiovizualni nosice a tarotové karty. Roste i1 trh s potravinovymi dopliky,
medikamenty a sluzbami alternativni mediciny. Popularni jsou I1éCitelé,
akupunktura a jind vychodni medicina, homeopatie. Znatelny je i zajem

o v&tby a horoskopy™>.

Zajimavé je, Ze nabozenské socializace v cirkvich zvySuje viru v nadpfirozené
jevy obecng. Obsahy obou typll viry (magie a kiestanstvi) se podle priazkumi
velmi prolinaji. V Cechdch vsak otevienost vii¢i alternativni religiozité
nezvysuje zdjem o jiné nabozenské fenomény™*. Opét to lze vysvétlit nevoli
vaci  tradiéni  religiozité.  Vtomto  rozkrofeni  (nedivéra  VvUci
institucionalizované religiozité a popularita alternativni religiozity) patrné tkvi

unikétnost ¢eského piipadu.
2.2.3 Ateismus?

Jak se to potom ma s poveéstnym Ceskym ateismem? Zasadni problém této
otazky tkvi v tom, co pojmem ateismus minime. Stejn¢ tak je dalezité, aby byli
tazatelé riznych prizkumi, tykajicich se naboZenského chovani, o této

kategorii dostatecn¢ pouceni.

32 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 62

233 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 126
34 HAMPLOVA. Nabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 78
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David Viaclavik vysvétluje, Ze je nutné rozliSovat mezi ateismem,
neinstitucionalizovanou religiozitou a nabozenskym indiferentismem.
Ateismem rozumime odmitnuti ,existence Boha, bohi ¢i jinych
nadpfirozenych sil“**. Zdenék NeSpor uvadi, Ze za ateisty se oznaduje zhruba
polovina populace. OvSem tento segment spolecnosti se cCasteéné kryje
s alternativni religiozitou, jelikoz lidé nadbozenstvi ztotoznuji s cirkvemi, viru

.. y o s 236
v nadpfirozeno pak Casto povazuji za nenaboZenskou™".

Hamplovéa proto
vysvétluje, ze lidé, kteti neveii v Boha, ale ani v zddné nadptirozené fenomény,
jsou v mensing (6 %). Podle prizkumu DIN 2006 existenci minimaln¢ jednoho
zuvadénych nadpfirozenych jevli (nebe, peklo, posmrtny zivot, zazraky,
pusobeni zemielych ptedki, nirvana, reinkarnace, amulety, horoskopy, 1écCitelé)
ptipousti 80 % dotazovan}'/ch237.

Ukazuje se, ze ,,uroven ateizace ¢eské spolecnosti ve skute¢nosti neni o0 mnoho
v&t3i nez v zapadni Evrop&“®*®. Mnozi 1idé, ktefi se oznaduji jako ateisté, jsou
totiz lidé bez jakéhokoli z4jmu o nébozenstvi. Je zde i mnozstvi osob, které
vyjadiuji rizné ostré protinaboZzenské (respektive proticirkveni) postoje, coz
NesSpor vyklada jako disledek komunistické propagandy. Domniva se, Ze
k opousténi nabozenstvi vedly vétSinou jiné divody nez jeho duasledné
racionalni odmitani, sviij postoj lidé &asto piijali automaticky”™”. Konstatuje, Ze

reflektujicich ateisti je ve skute¢nosti mnohem méng.

Také se ukazuje, Ze v Ceské republice nedochézi k formovani ,,zdstupné* role
cirkve, jak je tomu podle Grace Davie v jinych evropskych zemich®®. Cirkve

u nas totiz ptili§ neslouzi t€ém, kdo nejsou jejich €leny. Jak jiZ bylo zminéno

35 VACLAVIK. Nédbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 82

236 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 132
ZTHAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 67

28 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 133
29 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 134
20 DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 61
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vyse, jsou vnimany jako mensina a samy se tak chépou. Slouzi pak predevsim
svym ¢&lenim*"'. Onen vicekrat zmifiovany naboZensky analfabetismus se
projevuje u mladSich generaci. V jejich mysleni nema ,,nabozenstvi“ misto,
nevi, kéemu by jim mohlo byt uzitecné. Lépe vnimaji necirkevni
spiritualitu.’*? Stejnd jako je Geska spoletnost zvelké Gasti lhostejna
k ndbozenstvi, je lhostejna i k ateismu. V obecné nabozenstvi nenaklonéné
spolecnosti pak ani neni tfeba ateistické nazory obhajovat, o ¢emz podle
Nespora svédci 1 to, ze vylozené protindbozenskych publikaci vychazi jen
minimum**.

Religiozita u nas nehraje vyznamnou roli v politice, ekonomice ani v socidlnim
zivoté (a¢ to samoziejm¢ neni bezvyhradné), spolecnost je sekularizovana.
O tom svedei 1 fakt, Ze ,,vztah statnich organti k etablovanym cirkvim je dnes
neutralni a nestranny“***. Na zavér lze zminit NeSporovo pozorovani, e
»castou soucasti vysokého narodniho sebehodnoceni je tvrzeni, ze jsme se na
rozdil od jinych narodd dokdzali rychle ,,zbavit ndbozenstvi, sekularizace je

v &eské spole¢nosti stale chapana jako znamka pokroku‘*®.

2.2.4 Faktory ovliviiujici religiozitu

Nyni jesté shrneme, jaké faktory souvisejici s Ceskou religiozitou muzeme
pozorovat. Jsou to piedev§im vek, pohlavi a vzdélani. Obecné lze fici, Ze

k cirkevni religiozité se u nas Cast&ji hlasi pfislusnici starSich generaci, Zeny,

2 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 136
2 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 137
3 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 135
2 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 111
5 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 156
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mén¢ vzdélané osoby z venkova. V poslednich letech vSak pfibyva i mladSich,

’ « ’ . ’ v v sl o s 724
vice vzdélanych a urbannich p¥islusnika cirkvi*.

Vék podobu religiozity ovlivituje zasadng. Castgji se k nabozenskému vyznani
hlasi starsi lidé. Muze to souviset s tim, Ze v zavéru zivota bilancuji a snazi se
mu dat smysl, vyrovnavaji se s myslenkou na vlastni smrt**’. RovnéZ to mize
souviset s marginalizaci starSich osob v moderni spole¢nosti, jezto zplsobuje
pocity bezvyznamnosti a ztraty identity***. Pfedev§im viak byli star$i lidé na
rozdil od mladsi generace socializovéni k ucasti na cirkevnim Zivoté, procez je
u nich nabozenska piislusnost &ast&jsi**. ,,Nejreligiozngjsi skupinou obyvatel
jsou tedy starsi Zeny, nejméné religiozni jsou pak muzi ve sttednim véku“*".

K nejvétSimu zdjmu o naboZenské otdzky vSak dochdzi mezi osmnictym
a tficatym rokem Zivota, v obdobi hledani vlastni identity. Pozdé&ji se religiozita
stabilizuje®™'. Mladsi generace sice mizi z tradi¢nich denominaci, to viak
neznamend, ze jsou mladi lidé nendbozensti. Zajimaji se o rtuzné proudy
alternativni religiozity nebo se pfidavaji k evangelikdlnim a charismatickym
uskupenim (napf. podle Udaji z roku 2001 tfi Ctvrtiny ¢lenti Kfestanskych

252

spole€enstvi tvofili lidé mladsi 40 let)””. V mladSich vé€kovych skupinach

v v ror . 2
presto kiestanska vira ustupuje™”.

26 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 112

T FINNEY. Finding Faith Today. How Does It Happen? in HAMPLOV A. Nabozenstvi

v Ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 84

28 CHRISTIANO. Church as a Family Surrogate: Another Look at Family Ties, Anomie, and
Church Involvement in HAMPLOV A. Néabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti,
s. 84

Y HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 84

20 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 113

2! ARGUE a kol. Age and Religiosity: Evidence from a Three-Wave Panel Analysis in
HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 84

2 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 87

23 HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 89
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Svou roli, co se tyka religiozity, sehrdva i pohlavi. Ve vSech veékovych
kategoriich se u nas k ndbozenskému vyznani hlési vice Zzen nez muzi (nejvetsi
rozdil panuje mezi padesatniky)®*. Zeny prevazuji ve viech &eskych cirkvich
a nabozenskych organizacich (nejvice feminizovana je Ceskoslovenska cirkev
husitska)®>. T v otazce viry v nadpfirozené fenomény Zeny muZe o tetinu

piedstihuji**®.

Odkud tato rozdilnost pochdzi? Podle Rodneyho Starka je vyssi religiozita zen
univerzalni fenomén pozorovany v riiznych historickych epochach®.**” Oproti
tomu se britsky historik Callum Brown domniva, Ze se z nabozenstvi femininni
zalezitost stala az ke konci 18. stoleti v souvislosti s nastupujici industrializaci

258

a ji zptisobenym oddélenim muzské a Zenské sféry™". Teorii k divodim této

odli$nosti existuje celd fada.

Podle ekonomizujicich teorii se za rozdilnosti ndbozenskosti muzi a zen
skryva jejich odlisné postaveni na trhu prace. Zeny v domécnosti maji udajné
vice asu na nabozenské &innosti*>. Jsou také doma izolovany a potiebuji tedy
navazovat socialni kontakty, coZ je muze pfivést 1 k z4jmu o naboZenstvi.
Zaméstnani naopak uZ nepottebuji hledat jiné socialni kontakty*®’. Zamdstnani
také vice podléhaji sekularizaénim tendencim ztoho divodu, Ze pracovni

prostiedi zduraziiuje logiku a racionalizaci, ¢imz podkopava nabozenské

B HAMPLOVA. Ndabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 89

25 HAMPLOVA. Ndabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 90

P HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 93

T STARK. The Rise of Christianity: A Sociologist Reconsiders History, cit. dle STARK.
Physiology and Faith: Addressing the ,Universal* Gender Difference in Religious Commitment
in HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 96

28 BROWN. The Death of Christian Britain, Understanding Secularisation, 1800-2000 in
HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 96

29 FUKUYAMA. End of Order. DE VAUS. Workforce Participation and Sex Differences in
Church Attendance in HAMPLOV A. Néabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti,
s. 98

20 MOBERG. Church as a Social Institution, cit. podle CHADWICK, GARRETT. Women's
Religiosity and Employment: The LDS Experience in HAMPLOVA. Nabozenstvi v ceské
spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 99
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kofeny svéta a samo o sob& se stava sekularizaéni silou®®'. Zpochybiiovana
deprivacni teorie zase vidi nabozenstvi jako kompenzacni prostiedek zen
v socialni, ekonomické a politické oblasti. Jejich bezmocnost ma také vést
k v&tsimu zajmu o magii*®®. Pozoruhodna se zda byt teorie socializa¢ni, ktera
pfi¢iny odliSné miry nabozenskosti hledd u rozdilné socializace chlapct
a divek. Podle zastancu této teorie podporuji nabozenstvi hodnoty vstépované
spisSe divkam (péCe o druhé, submisivita, emoce). Socializa¢ni argument se

vSak dosud nepodatilo empiricky dolozit*®.

Nabizi se 1 fyziologické
vysvétleni. Muzi a zeny se obecné lisi v ochoté riskovat. Muzi proto maji byt

voevr . .. , v 264
ochotngjsi podstoupit riziko nenabozenskosti***.

Ukazuje se, Ze naboZenska socializace v détstvi je pro vyvoj religiozity
dalezitym faktorem. Muze totiz vysvétlit odliSnosti v ¢eském ,ptipadu®.
Pokud c¢loveék chodil v détstvi do kostela, zvySuje to jeho zajem
o nadpfirozeno. Nepoméha to viak k udrZeni tradiéni viry*®. Svou roli pak
hraje 1 vzdélani. Obecné lze fici, Ze vySS8i vzdélani podnécuje zajem
o transcendentno, vysokoskolské je konkretizuje. ,,NejcastéjSimi zajemci
o necirkevni spiritualitu jsou pak Zeny stfedniho véku se stfedoSkolskym
vzd&lanim, coz je obdobné i v zapadni Evrop&®®. Zajimavé je i to, ze ve
skupiné vyznavajicich jsou Zeny Castéji vzdélané méné nez jejich protéjsky bez

vyznani, zatimco u muzi je tomu naopak®’.

I FRANCIS. The Psychology of Gender Differences in Religion: A Rewiev of Empirical
Research; GEE. Gender Differences in Church Attendance in Canada: The Role of Labour
Force Participation in HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti,
s. 99

22 HAMPLOVA. Ndbozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 100

23 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 101

24 STARK. Physiology and Faith: Addressing the ,Universal‘ Gender Difference in Religious
Commitment in HAMPLOVA. Nabozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 102
265 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 130

266 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 128
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2.2.5 Shrnuti

Sociologové nabozenstvi dokazuji, ze funkce cirkvi v evropském prostoru se
méni. Spolecnost je chape jako ,garanty socidlnich hodnot a norem
a uvédomuje si kiestansky zaklad vlastni kultury*“*®®. Roste i zajem o cirkevni
skolstvi. V Cechéach se oviem tyto trendy vyrazné neprojevuji. Dana Hamplova
pozoruje, Ze ,,mira odmitani cirkvi a tradi¢niho ndbozenstvi se zda byt v nasi

zemi siln&j§i neZ v ostatnich modernizovanych spole¢nostech**®.

V ¢em je tedy Cesky piipad odlisSny od ostatnich evropskych zemi? Spolu
s autory dokumentu Soucasnd ndabozenska situace v Ceské republice mizeme
fici, ze prevazujici Ceskou religiozitu Ize identifikovat jako
»deinstitucionalizovany typ religiozity s vysokou tendenci k synkretizaci a tim
1 detradicionalizaci ndbozZenskych piedstav, jejichz cilem se stile vice stava

. . 1, . . .. , . v 2
individualni rozvoj a konzumace, nikoli jako cil, ale jako prostfedek**’".

Yvr o7

Soucasni vétici si voli, co jim samotnym piipadd zajimavé a podstatné.
»Nemaji radi autority, nesdruzuji se (...), hledaji zazitky a osobni zkuSenost

271

s posvatnem (...)* Nabozenské praxi lidé piisuzuji malou zéavaznost,

etablované cirkve se setkavaji s nepochopenim a odmitanim.

Oproti jinym evropskym zemim je pro nas charakteristické, ze vétSina Cechtl
se dnes povazuje za nendboZenské, zaroven se vSak ,identifikuje
s ndboZenskou interpretaci svéta a pouZiva naboZzenské a duchovni

«272

praktiky“”’“. Pro presnéjSi popsani Ceské situace navrhuje David Vaclavik

moznost existence mnohauroviiové sekularizace, jelikoz nase situace si podle

268 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 66

2 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 139

29 vACLAVIK, HAMPLOVA, NESPOR. Soucasnd naboZenska situace v Ceské republice.
[online]
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2 VACLAVIK. Néabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 216
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n¢j zdda mnohem jemnéjsi model sekularizacni teze. Ten ma zohlednit odklon
od institucionalizované religiozity a zaroveil vyznam nabozenstvi pro utvareni

moderni eské narodni a kulturni identity®”.

Sam pak dochazi ktomu, ze ,,ndbozenskd uniformita ceské spolenosti
neumoznila fesit svizelnou situaci rychlé modernizace hledanim alternativ
v jinych nabozenskych skupindch a proudech, ale vedla k postupné formalizaci
nabozenské prislusnosti, ktera nakonec prerostla v Ihostejnost a nedivéru*?’*.
Nepfticita tedy odpovédnost za soucasnou naboZenskou situaci jen
protinabozensky zaméfenému komunistickému rezimu. Pfipomind, ze ¢eskou
situaci mimo jiné¢ zasadné ovlivnil zptisob a charakter vzniku samostatného
Ceskoslovenska, které svou novou identitu zaloZilo na ostrém antiklerikalismu

a antikatolicismu”"".

Nabizi se otdzka, kde se v takto sekularizované spolecnosti bere tak vysoky
zajem o ruznorodé formy alternativni religiozity. Dana Hamplova s odkazem
na Thomase Luckmanna nabizi odpovéd, Ze pokud je religiozita
antropologickou konstantou, ,,budou se lidé v situaci, kdy je neuspokojuje

v s I3 v r e 4 o 2
tradi¢ni naboZenstvi, obracet k jinym zdrojim smyslu a transcendentna“*’°.

Nezbyva nez dodat, do jaké situace jsme se po stu let od vzniku
Ceskoslovenska dostali. Zdenék Nespor pondkud pesimisticky konstatuje, Ze
,»VetSinovym odmitnutim cirkevniho kiestanstvi a slabou funkci jeho
novodobych alternativ doslo k tomu, ze spolecnosti i jejim jednotlivym ¢lenlim
chybi etické, psychologické 1 spiritualni zakotveni, borti se socidlni vztahy,

neexistuje hraz proti konzumnimu zptsobu Zivota.*

B VACLAVIK. Ndbozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 46

M VACLAVIK. Nédbozenstvi a moderni ¢eskd spolecnost, s. 212-213

5 VACLAVIK. Néabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 213

7 HAMPLOVA. Nébozenstvi v ceské spolecnosti na prahu 3. tisicileti, s. 26
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Po prozkoumani ¢eského prostiedi se nyni pfesuneme smérem na zapad, do
spolecnosti francouzské. Ta se totiz rovnéz fadi mezi nejsekularizovangjsi
zem¢. Presto vSak v urCitém smyslu tvoii vyjimecny piipad, jehoz podobu
predstavi nasledujici kapitola. V zavéru se pak pokusime situaci obou

zminovanych zemi porovnat.
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3. Pripad Francie

Francouzsky politolog Philippe Portier uvadi, ze ve svét¢ mizeme pozorovat
tfi rizné modely sekularizace. Stait ma bud'to oficialni vztah s urcitym
vyznanim/vyznanimi, jimz dava urcité vysady, ma je vSak pod kontrolou (napf.
Finsko, Svédsko). Takzvana separatisticka sekularizace piedstavuje piipady,
kdy nabozenské instituce nemaji zadny oficidlni status. Disponuji velkou
autonomii, co se tyce jejich vnitini organizace i vnitiniho ptisobeni (USA po
roce 1791 nebo Francie po roce 1905). Tretim typem je ,rekognitivni*
sekularizace, kdy politickd moc nabozenskym organizacim umoziuje svobodu
vyjadfeni pfimo v ramci statu. Tento systém ndbozenskym komunitam zarucuje
uplnou nezévislost za podminky, Ze nenarusSuji vefejny poradek (tento model je
dnes rozifeny v demokratickych zemich)*”’. Z vy$e zmindnych ti modeld si

Francie béhem riiznych obdobi svych déjin prosla vSemi.

V tomto ohledu je pro Francii kliCovym datem 9. prosinec 1905. Tehdy se
Francie ,jako prvni evropskd zemé¢ vydala cestou uplné odluky cirkvi od

statu?’®

. VétSina zemi tento model nepiejala. ,,Francie pak zlstava piikladem
extrémni statni sekularity, jejiz zaklad je protinaboZensky“*”’. Francouzsky
koncept sekularity ve svété prakticky neméd obdoby. Nazyva se laicité.
V cestin€ nemé vhodny ekvivalent, procez v této praci budeme pouzivat tento
francouzsky termin®*’. Laicité je model ,,institucionalizované sekularizace

M r . M b b4 2 ] 4 ra r ~ r . 14
spojené se sekularistickou ideologii“®', ktery odmita ndbozenské zapojeni do

*" PORTIER, Philippe. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la
laicité. Presses Universitaires de Rennes, Rennes, 2016, s. 11-12

28 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 39

" NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 39

280 Tento termin Ize piekladat jako sekularita, coZ viak nevypovida o typicky francouzském
piipadu. Slovo laicita pak v ¢estin€ plisobi neobratné a zavadejicim dojmem.

281 NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 90
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statnich zélezitosti, ale také zapovidd vliv stitu ve vécech nabozenskych.

V disledku se jedna o tiplnou odluku cirkvi (ndbozenstvi) a statu.

Historikové se neshodnou, odkdy sekularizaci sledovat, jaké byly jeji diivody
a pribsh. Klicové jistd bylo 19. stoleti**”. Idea laického statu se viak ve Francii
objevuje jiz s Velkou francouzskou revoluci. M4 to byt stat neutralni, nezavisly
na duchovenstvu, prosty jakékoli teologické koncepce. ,,Cile laicizace jsou
svoboda svédomi zahrnujici svobodné ndbozenské vyznani a rovnopravnost,

283 ry:o. s .
«“®2 Historik Jean Baubérot se

kterd se nezajima o ndbozenskou pfislusnost
domniva, ze laicité neni mozné dosdhnout bez konfliktu, jakkoli je jejim cilem
pokojné souziti®™*. Jelikoz princip laicité je nejcharakteristiGt&j$im rysem
francouzské nabozenské situace, budeme se v této kapitole vénovat
historickému vyvoji tohoto konceptu, jeho prosazovani a jeho aktudlni

podob&™®.

Na uvod je mozné predznamenat, jak podle francouzského filosofa Marcela
Gaucheta pfechod k sekularnimu stitu clovéka a spole¢nost proméiuje.
Rozchod s nadbozenstvim je podle né&j tfeba chapat jako rozchod s takovym
zpusobem byti lidského rodu, ,,kdy si ¢lovék sebe piedstavoval a své misto
vymezoval ve znameni Jiného. To, co nés ustavilo, pochdzelo odjinud a shora.
(...) Lidské spolecenstvi se po rozchodu zacalo definovat vzhledem k sobé¢

r v V1 tew ’ ce g . . I . 286
samému — ¢lovek jiz neni podroben jinému subjektu, je sdm subjektem* ™.

2 MCLEOD. Sekularizace v zdpadni Evropé (1848—1914). Centrum pro studium demokracie
a kultury, Brno, 2008, s. 12

2 BAUBEROT, Jean. Histoire de la laicité en France. Presses Universitaires de France, Paris,
2017,s. 4

2 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 4

85V ramci této prace se budeme zabyvat pouze realiemi tzv. hexagonu, tedy Francie
metropolitni.

86 GAUCHET, Marcel. Dé&jinny 1idél: hovory s Frangoisem Azouvim a Sylvainem Pironem.
Centrum pro studium demokracie a kultury, Brno, 2006, s. 115

64



3.1 Od Velké francouzské revoluce

Pted Velkou francouzskou revoluci se staty chapaly jako strazci ,,pravé viry
(defensores fidei), ndbozenstvi bylo Gzce svazano se zivotem spolec¢nosti. Zivot

87 Ve druhé poloving 18. stoleti je

bez nabozenstvi vilbec neptipadal v ivahu
tak Francie prevazné katolickd, jelikoz je to jediné oficidln€ povolené
naboZenstvi. Doneddvna tu probihaly perzekuce protestanti, Zidé byli

. .. , 288
diskriminovani~®".

Pohled na vétSinové nabozenstvi zménili osvicenci, ktefi se zménou chapani
¢lovéka volali po svobodé (a¢ v Americe osvicenstvi pfedstavovalo skutecné
politiku svobody, ve Francii vladla spiSe ideologie rozumu®®®). Francouzsti
osvicenci nechtéli bojovat proti nabozenstvi ¢i katolicismu. Pouze chtéli
,0dd¢lit ndbozensky a obcansky princip a zbavit katolicismus dominantniho
postaveni, které pokladali za nesluditelné se svobodou svédomi“*”°. Proto
zadali politickou, socialni i ekonomickou redukci moci cirkve. Pateii staré¢ho
rezimu tedy byla fimskokatolickd cirkev. M¢éla politickou moc a také
zasahovala do organizace Zivota spole¢nosti, méla i monopol v fizeni nemocnic

v 291
a gkol®

. Katolicti duchovni méli privilegium obstaravat obCanské zalezitosti
(zaznamenavat narozeni/kity, svatby, pohiby), coZ protestantliim znemoziovalo
jakoukoli oficialni existenci. 27. listopadu 1787 je vSak vydéan versaillesky
(toleran¢ni) edikt, ktery protestantim garantuje stejna obcanskad prava, jako

maji katolici***,

2T NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 37

28 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 6

% DAVIE. Vyjimecny pripad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 18

Y NESPOR, LUZNY. Sociologie nabozenstvi, s. 119

' PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 25

22 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 28
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Uz konec 18. stoleti nicméné vedl ve Francii k pomalé sekularizaci z divodu
promény ekonomickych struktur a promény socidlnich hierarchii a také kvili
novému porozuméni svétu (snizuje se napi. pocet zadosti o mSe za zesnulé

nebo mnoZstvi teologické literatury)™-.

3.1.1 Revolu¢ni zmény

V ¢em se tedy s revoluci spolecnost zménila? Prod¢€lala zcela zasadni obrat.
Dosud se clovék chapal jako bozi stvofeni podiizené vécnému zékonu,
revoluce z n¢j vSak udélala ,,vlastnika jeho existence, ktera se podiizuje pouze
vlastnimu svédomi“®*. Revolu¢ni spole¢nost se tak ustavila na zaklad&
individualistického mysleni. ,,Revoluce uz se nezakladala na suverenité Boha,

s < X295
nybrz na v§emocnosti ¢loveka*

. Zmeénilo se 1 chapani statu. Jelikoz diive se
melo za to, ze panovnik byl ustanoven Bohem, mohl sviyj lid fidit na zékladé
pravniho fadu, odpovidajicim bozskému pravu. Na rozdil od americké
Deklarace nezavislosti (1776) francouzska Deklarace prav cloveka a obcana
(srpen 1789) nepovazuje Boha za déarce prav, odmité, ze kral by byl Bohem
vyvoleny**®. S revoluci se tak moc presunuje do horizontalni roviny, kazdy
muze uzivat subjektivni pravo. Stejné tak se méni i chapani cirkve. Ta diive
byla zakladdajicim prvkem spolecnosti, spojovnikem mezi nebem a zemi. Po

PV ’ ’ v v ’ r 12
revoluci uz cirkev neni ,,vic nez doplitkovym organem moci“*’.

Po nabozenskych valkach 16. stoleti uz se stat nemél starat o duchovni
zalezitosti, nybrz mél zarucit vetejny pofadek. Revoluce zneplatnila konfesni
vylu€nost. ,,Deklaraci prav ¢lovéka a obCana z 26. srpna 1789 si méla byt

vSechna vyznani rovna (...). Novym organiza¢nim principem spolecnosti se

2% PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 27
2 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 13
2% PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 22
2% BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 8

2T PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 13
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W ’ v rec2 1z 1.z v . . v r .
mélo stat ob&anstvi“*®. Clanek 3 ¥iké, Ze princip veskeré svrchovanosti

spoc¢ivd vnarodé. V revoluénim mysSleni uz byl tak zakotven princip
neutrality”””. Roku 1789 protestanti, herci a kati ziskali volebni pravo, roku
1791 pak ob&anstvi ziskali i Zid&>®. ,,Zidé si ob&anstvi povazovali, jelikoZ to
bylo poprvé vjejich dé&jinach, kdy se jim takového prava v kiestanské
evropské spolecnosti dostalo. M&li stejny politicky status jako ostatni“*’!. Ve
stejném roce je vyhldsena i svoboda ucastnit se libovolného ndbozenského
kultu. 10. ¢lanek deklarace pak fika, ze nikomu se nesmi dit 4jma pro jeho
nazory, 1 nabozenské, ledaze by jejich projev rusil potradek stanoveny

zédkonem>*.

Revoluce sice kritizovala dosavadni cirkevnictvi, nechtéla se vSak vzdat
naboZenstvi jako takového. Stat na sebe proto vzal vSechny tkony, které dosud
zastavala cirkev. Zacal spravovat matriky a Skoly, socidlni zafizeni. Rodi se
proces laicizace a sekularizace®®. Vznika jakasi revoluéni religiozita, pro niZ je
svatym ndrod, Ustava (kterd je podobné jako Desatero napsand na dvou

kamennych deskéch) a pravo>®*

. Zakon ze zafi 1792 ur€uje, Ze obCansky siatek
uz neni svétosti, takze na zakladé ville manzeld miize byt rozveden®”. Zruseny
jsou feholni ftady, kné€zi jsou nuceni piisahat na Obcanskou ustavu

duchovenstva, coZ asi polovina odmitne, pro¢ez mohou byt deportovani’®.

8 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 38

*% PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 32
30 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 9

3" SCHNAPPER, Dominique, BORDES-BENAYOUN, Chantal, RAPHAEL, Freddy. La
condition juive en France: la tentation de ['entre-soi. Presses Universitaires de France, Paris,
2009,s.9

392 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 33
393 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 38

394 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 13

3% PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 34
3% BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 11
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Skola ma v novém rezimu vychovavat svobodné a Stastné lidi. V novém

kalendafi zrod Republiky (rok I) nahrazuje zrozeni Krista®"’.

Vidci revoluce se rozhodli vytvofit ,,civilni nabozenstvi®, které by mélo
upevnit ob&anstvi. Srdcem oficidlniho naboZenstvi ma byt rozum®®.
Jakobinska absolutisticka republika pak bojuje proti cirkvim. Béhem velkého
teroru pod vedenim jakobinii (1793-1794) je popraveno na 3000 kn&zi*”.
Roku 1794 se Robespierre pokousi nastolit kult Nejvyssi bytosti, ktery ma

. /310
nahradit kiest'anstvi

. I vlady po roce 1794 se uchyluji k ndboZenstvi nové
spolec¢nosti, jez je zalozeno na deistické teologii (existence Boha, nesmrtelnost
duse). Toto prosté a prirozené nabozenstvi ,,rozviji moralku dobrého obcana,
zaklada si na povinnostech cloveéka k jeho bliznim a vlasti®. V dekretu z 18.

v : . ATt it o apasadll
zat1 1794 je ozndmeno oddéleni cirkvi a statu” .

3.1.2 Napoleon a konkordat

Napoleon Bonaparte se vroce 1799 chopil moci v chaotické situaci. Chtél
proto stabilizovat rozpolcenou spolecnost, obnovit pierusenou vazbu mezi
republikanskou vladou a katolickou cirkvi’'?. A& byla fimskokatolické cirkev
ve Francii za revoluce pronasledovana, katolicismus si udrzel svou silu, coz se
projevilo ,,nabozenskym oZivenim v 90. letech 18. stoleti*’"’. Roku 1802 tak

Napoleon zavedl konkorda¢ni typ fizeni nabozenskych véci. Po dohodé

37 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 14
3% PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 40
399 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 14
319 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 40
3! PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 42

312 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 40
313 MCLEOD. Sekularizace v zdpadni Evropé (1848—1914), s. 25
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s papezem znovu podiidil katolickou cirkev svatému stolci. Ta uz se vSak ve

Francii nestala cirkvi oficialni, jakkoli se k ni hlasila v&t3ina obyvatel*'.

S konkordatem uz se stat ,,nevyjadiuje k pravdam katolického nabozenstvi, ale
bere ho jako socialné¢ uziteCnou instituci. Stat ndbozenstvi chrani, a tedy
i kontroluje**"*. Katolicka cirkev ztrdci monopol, mezi uznané cirkve patii
cirkev luterskd a reformovana (v roce 1802 je ve Francii 700 000 protestant(i —
480 000 reformovanych a 210 000 luteranti, maji nedostatek duchovnich

316

i kostel’'®). Reholni fady pusobici ve $kolstvi a zdravotnictvi mohou opét

fungovat. Napoleon déva medicin¢ a Skolstvi, do jehoz centra se dostalo

. P v 7 <231
katolické naboZenstvi, autonomii>'’.

Zakladatel¢ nového rezimu pokladali viru za uZziteCny prostfedek k udrzeni
mordlky. Jeden z autorli nového obcanského zdkoniku (Code civile 1804),
Portalis, uznaval, ze zadna spoleCnost by se neméla nabozenstvi zbavovat.
»Zakony a moralka nestaci, ndbozenstvi v§ak zahrnuje vSechny piipady®, tvrdil
Portalis®'®. Objevuje se zde myslenka ochrany cirkvi pod dozorem (protection
surveillée), coz mélo zaruCovat vefejny potfadek. Konkordacni rezim tak
spoc¢ival v mySlence svrchovanosti statu, zaroveni 1 ndboZenského
pluralismu®"’. Jelikoz Napoleon vyhlasil sekularizaci, viechen cirkevni majetek
byl zkonfiskovan®®, duchovni byli nasledné placeni statem. Napoleon ziskal
kontrolu nad cirkvemi, nebot stat organizaci nabozenského zivota piisné

reguloval (bohosluZzby se smély odehravat pouze na zvlastni povoleni

314 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 20

315 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 20

318 BAUBEROT, Jean, CARBONNIER-BURKARD, Marianne. Histoire des protestants.: une
minorité en France (XVI'-XXI siécle). Ellipses, Paris, 2016, s. 281

3" BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 20

318 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 45
319 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 48
32 MCLEOD. Sekularizace v zdpadni Evropé (1848—1914),s.27
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s jednotnou liturgii, musela zde zaznivat modlitba za prosperitu republiky)**'.

Cirkev vsak ziskala prostor, ktery ji predesla dekada odepiela.

Statu se tak podatilo zklidnit spolecnost, fimskokatolické vyznani se znovu
integrovalo do Zivota naroda. Jean Baubérot vysvétluje, Ze pod Napoleonem
vznikla Uplné nova logika, kterd zpisobila laicizaci, jez nésledné vedla
k sekularizaci (byt jest¢ ne v takové podobé, jakou Francie pozna o stoleti
322

pozdéji) Byla tedy (na rozdil od ostatnich evropskych zemi) fizena

politickym zajmem.
3.1.2 Po Napoleonovi

V nasledujicich desetiletich se vztahy cirkve a stdtu ve Francii ménily

soubézné s tim, jak se ménila politicka situace.

Doba restaurace Bourboni (1814-1830) je =z nabozenského hlediska
ambivalentni. Na jednu stranu dochézi ,,k obnové harmonické jednoty moci
cirkevni a statni“’*. Katolicka cirkev se za¢ala obnovovat (prob&hl nabor
novych duchovnich, ozivily se ndbozZenské rady), fimské katolictvi je statnim
nabozenstvim. Katolické oZiveni podporovala aristokracie®*!. Sougasné vsak
roste antiklerikalismus, zarovenl 1 nabozensky pluralismus. V charté¢ z roku
1814 je zakotveno, ze kazdy miize svobodné¢ vyznavat své nabozenstvi

a pritom pozivat stejné ochrany (finance od statu)**.

Po ¢ervencové revoluci roku 1830 prevzala ¢lanek o naboZenstvi z této charty
nova Ustava. Rusi vSak c¢lanek 6 z onoho textu, ktery ustanovoval katolictvi

jako statni nabozenstvi. Pouze pfipousti, Ze vétSina Francouzi nélezi pravé

32 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 53

322 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 25-26

33 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 66
3 MCLEOD. Sekularizace v zapadni Evrop& (1848-1914), s. 28

33 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 66
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k tomuto vyznani. Také zdiraziiuje svobodu vyjadfovani**®. Rezim posiluje
pozici katolické cirkve, jakoz i ostatnich vyznani ve vefejném prostoru.
Umoziuje jim rozvijet se v ob&anské spolecnosti’’’. Protestanti tuto $anci
vyuziji. Vznikaji tak rizné protestantské spolky (misijni, Biblickéd spolecnost),
$koly a nemocnice, zdiraziuji dillezitost pomoci bliznimu ***. Ve 40. letech se
ve Francii rozmahd probuzenectvi a mezi protestanty vznikaji nové mensi
cirkve: metodisté, baptisté, darbysté®®. Protestanti odmitli kult uzdravujicich
svatych, uctivani relikvii, procesi, pout® k zdzraénym studankam’’.
Katolicismus se od 40. let naopak odmitd kompromitovat s modernim

« 1
SVGtGI’Il33 .

Roku 1848 vznikd liberdlné-konzervativni druhd republika, kterd pokracuje

v antiklerikdlnim sméfovani. Jeji nova Ustava znovu potvrzuje Ustfedni roli

’ , o . , . ’ 2
prav a svobod (svoboda nazoru, vyznani, tisku, pravo na vlastnictvi)***.

Prezident republiky Ludvik Bonaparte vSak roku 1852 provedl statni ptrevrat

- 333
a prohlasil se cisaiem™".

50. 1éta byla pro cirkev obdobim prosperity (stavély se nové kostely, dokonce
byla povolena vefejnd procesi), jelikoz cisaf cirkev za jeji loajalitu
podporoval®®*.  Také op&t doslo ke klerikalizaci 8kolstvi*>>. Spolu

s vydanim Darwinovy knihy O puvodu druhu (1859) se aktualizuje debata

326 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. T4
T PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 78
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mezi védou a virou. Francouzi se déli do dvou tadborG. Tradi¢ni katolici
(podpofeni 1. vatikdnskym koncilem roku 1870) proti ,,zdrzenlivym katolikiim,
liberalnim protestantim a svobodnym evangelikim (kladoucim diraz na
osobni vyznani), zidiim, esoterikiim, humanistiim, spiritualistiim, svobodnym
zednafim a volnomyslenkaram***®. V letech 1840-1860 se spojenectvi cirkve
astatu stava terCem kritické diskuze ze strany intelektuald, kteti chtéji
spole¢nost zalozit na obecnych svobodach™’. Vzdor viem témto skupinim
katolictvi zlistava pilifem rezimu, coz trva i po padu cisaistvi po prohrané valce

s Pruskem roku 1870,

V 70. letech 19. stoleti pfichazi k moci republikanska frakce, ktera se chce
rozejit s teologickymi restrikcemi generaci, které nahradila. Podle nich je na
case ,,osvobodit obCansky fad od jeho zdvislosti na nabozZenstvi a zalozit jej na
racionalni politice*”*”. Republikani tak voli separatistické feseni, které je podle
nich zésadni pro ptechod francouzské spolecnosti ke svobodé€. Proto se opét
méni cirkevni politika. V diskurzu se objevuje slovo /laicité. Prosazuje se snaha
vyhostit ndbozenské z vefejného prostoru®®’. Prevladaji tendence, které cht&ji
zabranit expanzi klerikalismu a nastolit politicky tad zcela oddéleny od

’ v 7341 ~r1r v 7 1.Mrvo v
nabozenstvi**!. Roku 1871 tak Komuna 74d4 odstranéni kiizt a madon ze §kol,

jelikoZ ,.jejich piitomnost ohrozuje svobodu svédomi“’**. Republikani totiz

zdaraziuji, Ze stat musi byt laicky.

V uplynulé epose zazila (nejen) katolickd cirkev obdobi rozmachu. Cirkev

podetnd rostla, angaovala se vpolitice a Skolstvi’®. Doglo také

3¢ BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 37

37T PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 89
33 MCLEOD. Sekularizace v zdpadni Evropé (1848—1914), s. 43
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k architektonickému rozkvétu, vzniklo mnoho novych kostelit v novogotickém

344

stylu™. V 80. letech se vSak tento model proménuje, kdyz se zdlraziuje

,,oddéleni statu a cirkvi na irovni kulturni 1 institucionalni***’.

3.2 Léta 18801945

Urcujicim rysem politického zivota ve Francii 19. a pocatku 20. stoleti je
souboj mezi katolickou cirkvi a sekularnim statem’*®. Republikani vid&li
budoucnost v separaci. Roku 1882 vzniké Liga pro odluku cirkve od statu®*’.
Dulezita byla sekularizace Skolstvi (v letech 1876—1877 bylo 30 % vyucujicich
¢leny néjakého nabozenského tadu, o tricet let pozdéji jejich podil klesl na
1 %). Zrusila se vyuka ndboZenstvi, misto né¢hoZz se zacala ucit moralka
a obanska vychova®®. Od 80. let 19. stoleti ma byt $kola zdarma, laicka
a povinna (od roku 1882 i pro divky od 6 do 13 let)**. Podle ministra $kolstvi
Ferryho mé ucitel rozvijet systém hodnot a byt tvafi v tvaf riznym viram
nestranny. Laicka moralka, kterou maji ucitelé ptredavat, vychazi z riznych
zdroju: z antiky, osvicenstvi, novokantovstvi, od Augusta Comta, z kiestanstvi
i konfucianismu. To vSe je spojeno s virou v pokrok a s pojmy distojnosti
a solidarity®>’. Roku 1885 vlada zrusila katolické teologické fakulty, aby
z jejich rozpodtu financovala sekci religionistiky na Ecole pratique des hautes
é¢tudes na Sorbonné, aby bylo mozné ,nibozenské fenomény studovat

v 1
védecky !
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Idea laicité se prosazuje i v dalSich oblastech. Roku 1884 je znovu povolen
rozvod, je zruSeno rozdéleni hibitovnich oddéleni podle vyznani. Zacinaji také

352

pusobit laické zdravotni sestry Vldda pak opét prebira nad cirkvemi

kontrolu, v 90. letech se vztah statu a cirkve uklidiiuje®>>.

A¢ podle zédkona zroku 1901 sméla cirkevni spolecenstvi vznikat pouze na
zaklad¢ povoleni, byla na pfelomu stoleti nabozenska situace ve Francii velmi

pestrét35 4

. ,,Republikansti politici byli vétSinou vychovani jako katolici, z velké
casti pak od své cirkve odpadali a zmnoha znich se stavali svobodni
zednati“*>>. Antiklerikalni a antikatolické pozice zastavali piedevsim uéitelé
a lékaii’™. Sekularni intelektualové se obavali ristu protestantismu (Emile
Zola)*”’. Protestanty i Zidy ve Francii pfitahoval sekularni liberalismus,
protestantismus se pak prostiednictvim sekularizace stival humanismem’>.
Luterani jsou v diskutované otazce odluky zdrzenlivéjsi. Vzhledem
k Lutherovu uceni o dvou fiSich maji za to, ze stat a cirkev by mély
spolupracovat. Reformovani se obévaji ocekavané¢ho samofinancovani>>’.
Protestanti se vénuji socidlnim aktivitim a misii (Madagaskar, Senegal). Ve

Francii za¢ina pasobit i Cirkev adventisti sedmého dne a Armada spasy”°’.

Velmi populdrnim se ve Francii stal spiritismus, jelikoz nabizel podobu

nabozenstvi, které¢ nebylo spojeno s katolickou cirkvi. Potvrzoval nesmrtelnost,

332 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 57
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ale odmital peklo®'.

Velké obliby na pielomu stoleti dosahovalo téz
volnomyslenkarské hnuti. Toto organizované antiklerikalni hnuti se nejvice
prosadilo v pifevazné fimskokatolickych zemich. Volnomyslenkéaii prosazovali
primat rozumu, humanitni ideal, vytvofeni praktického ,,zivotniho pravidla*
pro jedince i spole¢nost, lidska prava®®.

Uz v 19. stoleti se ve Francii také projevily rozdily ve zboznosti muzi a zen.
V nekterych Céastech Francie doSlo k Gplnému odcizeni muzii od formalni
nabozenské praxe, coz bylo mimo jiné disledkem liberdlni, radikalni nebo
socialistické politiky. Muzi se také mohli obavat ztraty ,,vlivu na Zenské

prislugnice domacnosti**®.

Jak si v8ima Roman Vido, ve Francii ,,sekularizaéni procesy na politické
urovni piedchazely vyvoji ve sféfe hospodéaiské (v Anglii tomu bylo
naopak)***. Neni v8ak mozné vylougit ani vliv ekonomickych a socialnich
aspekti modernizacniho procesu na sekularizaci. Francouzsky sociolog
naboZenstvi Gabriel Le Bras se ve své studii o migraci z Normandie zabyva
myslenkou, ,,zda snad v dldzdéni na Gare du Nord nelezi n&jaka magicka
kostka. Vypada to, jakoby se ¢lovék ve chvili, kdy sestoupi na chodnik,
proménil z praktikujiciho katolika v osobu, kterd zasadné nedochazi na msi

a ktera o nabozenstvi zdanlivé ztratila veskery zajem*®.
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3.2.1. Zakon o odluce cirkvi a statu

Zasadni zménu v regulaci nabozenstvi predstavuje zakon o odluce cirkvi
a statu, ktery byl po ndkolikaleté priprave a diskuzi pfijat 9. prosince 1905°%.
Jeho prostfednictvim dochazi k uplnému oddé€leni cirkvi a statu, ktery chce
nastolit ,.civilni nabozenstvi®, jehoz funkci je vStipit spole¢nosti moralni
hodnoty®®’. Cirkve tak pfijdou o finanéni podporu, stat se ziikd odpovédnosti
za platy duchovnich®®®. Napiiklad fimskokatolicka cirkev se sice finan&ng

oslabila, ale zaroven doSlo k jejimu oziveni. Rozvijely se rizné katolické

organizace™®.

Cim se tento novy zdkon vyznac¢uje? Philippe Portier podtrhuje, Ze ,,zdkladem

textu je idea svobody, nikoli separace*”°

. Zékon proklamuje svobodu svédomi
a vyznani. Odluka roz§ifuje svobodu svédomi a naboZenskych ukont tim, ze
tyto se nyni mohou konat bez omezeni. Uz neplati zdkaz vefejnych procesi
nebo nodeni sutany’’'. Republika sviij nabozensky rezim soustiedi kolem dvou
principii: privatizace cirkevniho prostoru a neutralizace prostoru statniho®’>.
Proto je naptiklad zakdzano vztyCovat na vefejnych pamétihodnostech
nabozenské motivy’””. Ve jménu oddéleni sféry soukromé a vefejné ztraci
cirkev své vysostné postaveni. To se dotkne naptiklad oblasti vzdélavani
arodiny’™®. Zakon také trestal ty, kdo by napfiklad ostatnim vé&ficim branili

praktikovat jejich viru, nebo naopak jiné k uréité vie nutili®”.
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Dilo odluky bylo v politicko-administrativni ~ sféfe  podporovéano
protestantskymi osobnostmi a Zidy. Ti novy fad bez problémd pfijali.
[ liberalni katolici byli myslence odluky naklonéni®’®. Literarni historik
Ferdinand Bruneti¢re k tomu fekl: ,,Odluka ndm nezakazuje véfit tomu, cemu
chceme, ani praktikovat to, Gemu v&fime**’’. To vSak nebyla vétinova pozice,
vétici méli obavu, Ze tento ,,stat bez Boha™ je ,,statem proti Bohu*’®. Pius X.,
jehoz pontifikat se vyznacoval bojem proti modernismu v jeho teologické
1 politick¢ podob¢, proto ve své encyklice zunora 1906 novy zakon
odsuzuje®”. Myslenku odluky chape jako velkou chybu, samotny zakon
povazuje za protipravni. Zaroven mél také obavu, aby se podobny laiciza¢ni

proces nepienesl do dal§ich zemi**’. Na katolické strang doglo i k nepokojim

382

. . v 381 v v v, 7 - . . r
se ztratami na zivotech™ ', postupn¢ se vSak napéti uvolnilo™”. Po diplomatické

linii se nicméné podafilo spor uklidnit aZ ve 20. letech 20. stoleti’®.

Se zacatkem prvni svétové valky se prudce zvedl pocet aktivnich véfticich.
Znovunastoleni otazky vztahu mezi Bohem a zlem odhalilo, Ze ndbozenstvi

zistalo v lidové kultuie hluboce zakotfen&no>*.

Zvlastnosti francouzského ptipadu je situace kraji Alsaska a Lotrinska, na néz
se novy zakon nevztahoval. Po pordzce druhého cisafstvi totiz regiony Poryni
a Mosely v letech 18711918 piipadly Némeckému cisafstvi’*>. Po pfipojeni

k némecké iSi zaznamenalo Alsasko i Lotrinsko nébozensky rust, jelikoz
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cirkev se stala ,,symbolem mistni identity a odporu viigi Némecku***. Kdyz
bylo toto izemi po prvni svétové valce Francii navraceno, stidle zde platil
konkordatni rezim. Proto jsou napt. biskupové z vychodniho regionu dodnes
jmenovani prezidentem, knézi jsou stale financovani z veifejnych zdroja,

teologické fakulty ve Strasburku jsou souéasti statni univerzity™® .

Za druhé svétové valky se vichystickd vlada se pokousela re-christianizovat
stat. Povalecna Francie pak pfichazi s novym typem laicité, ktery je méné

g ,388
rozd¢€lujici a vice partnersky” .

3.3 Do soucasnosti

Uz od Velké francouzské revoluce byla Francie rozdélena na dvé casti podle
odliného porozuméni vztahu mezi politickou moci a duchovni autoritou®™.
Sekularizacni teze byla zpochybnéna. Francie vSak od pievratnych udalosti
vrcholu 18. stoleti az dodnes opakované stoji pfed otdzkou mista ndbozenstvi
v obCanské spolecnosti a ve vefejnych institucich, znovu promysli smysl

a mozné podoby laicité.
3.3.1 Povalecny vyvoj

Kdyz roku 1946 vznika &tvrta republika, v zdkladnich principech nového
rezimu stoji, Ze Francie je republika ,nerozdélitelnd, laickd, demokraticka
a socialni“*°. T Ustava paté republiky pfipomina jeji laicky charakter®®'. Pojem
laicité ziskava novy vyznam. Je to neutralita, kterd je ndstrojem ochrany

svobody svédomi. Ta byla umoZnéna striktnim odd€lenim statnich a cirkevnich

%6 GIBSON. 4 social History of Modern French Catholicism, s. 237 in MCLEOD.
Sekularizace v zapadni Evropé (1848—1914), s. 229
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. . ,392 . . . v , P r 1
instituci®. Tato neutralita se projevuje i tak, Ze v Gfednim prostoru nesmi byt

74dny naboZensky symbol’”. V 60. letech 20. stoleti se pak nabizi i jiné
porozumeéni politice. Vlada uz nechce lidem odnimat jejich jedineCnost, ale
chce uznavat jejich vlastni identitu, pokud toto sebevymezeni nepiekroci

pravidla spoluziti**.

I postoje predstavitelii katolické cirkve se s postupujici dobou méni. Az do 40.
let bylo pro Francouze katolictvi nabozenstvim normativnim. Pfed druhou
svétovou valkou se cirkev stile odmitala smifit se zdkony o laicité. Zv1asté po
2. vatikanském koncilu vSak uz opustila ideu katolického statu®”. Kardinal
a parizsky arcibiskup Marty vroce 1971 ftekl, ze odd€leni cirkve a statu
»hevyluuje vzijemny respekt. Republika je laickd, respektujici vSechna

’ v IR % ’ v ’ s v 396
nabozenska presvédceni: rozdéleni neni roztrzka*

Nové promysleni konceptu [laicité se projevuje v ruznych oblastech
spolecnosti. Co se tykd Skolstvi, zacali Francouzi znovu rozvazovat misto
naboZenstvi ve vyuce. Soucasny francouzsky filosof Régis Debray ma za to, ze
navzdory zakofenéné podeziivavosti Francouzli vi¢i nabozenské vyuce ve
Skolach je lepsi ,laicita inteligence* nez ,,laicita nekompetence®. Uvédomuje si
totiz, ze pro zaky je dulezité poznavat kulturu a zvyky jinych civilizaci, aby se
nau¢ili toleranci®”’. Schéma nabozenské vyuky ve skolach se podle n&j ma fidit
principem teaching about religion a nikoli teaching into religion. Tento piistup

398

ma odde¢lit védu od viry stejné jako viru od moralky”™. Do francouzskych $kol

se tak vraceji rtzné formy nédboZenského vyucovéani ,jako soucasti
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humanitnich a spole¢enskovédnich disciplin, nezbytné k pochopeni zakladu

evropské kultury*®®.

Ve veiejnych zdravotnickych zafizenich zase maji pacienti od roku 2006 pravo
na nabozenské tikony, jestlize tyto neomezuji fungovani zatizeni*”. Ke zméng&
doSlo i v oblasti pohiebnictvi. Za tfeti republiky byla zrusena konfesijni
rozdélenost hibitovl, procez zde nesméla byt oddéleni podle nébozenské
prislusnosti. Na zadost nabozenskych mensin se vSak tento piistup roku 1975
otoc€il. Jiz je mozné utvofit oddéleni podle konfese, avSak neutralita hibitova
musi byt zachovana (z hygienickych divodu je napiiklad zakazano pohtbivani

ptimo do zemé, jakkoli by to Zidovské ¢ muslimské zvyklosti vyzadovaly)™'.

NébozZenstvi se na vefejnost vraci prostiednictvim riznych iniciativ, které
prosttedkuji dialog mezi predstaviteli n¢kterych nabozenskych skupin a statu
(napiiklad v 90. letech pfi vytvateni bioetické legislativy)***.

Co se tyka obecnych uvah o laicité, uvadi Philippe Portier, Ze od 60. let doslo
ke tfem velkym zlomim. Zlom filosoficky spociva v tom, Ze stit se zacal
otevirat jinakosti. Zlom sémanticky se projevuje tak, Ze se o laicité mluvi
v pozitivnim a otevieném smyslu. Zlom pravni pak odhaluje, Ze i1 neutralita se
muze vyvijet v politiku, kdy stat podporuje projevy viry, které se mohou ve

spole¢nosti zabydlet a mohou obohatit hodnotovy systém demokracie*?”.

Jean Baubérot ve své knize o d&jindch laicité konstatuje, ze v 80. letech se
spolecnost tvaii v tvaf globalnim problémim proméiuje. Misto respektu

prevazuje v chovani k institucim konzumni ptistup. Lidé neciti, Ze by mé&li ke
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spolecnosti a ke druhym lidem né&jaké povinnosti, jde jim pifedevSim
o seberealizaci'®. Dnes jsme je§té o ndkolik desetileti dal a spolu
s dynamickym vyvojem spoleCnosti se meéni 1 piistup lidi k cirkvim

a nabozenstvi. To budeme pozorovat v nasledujicim oddilu.
3.3.2 Charakter soucasné naboZenské scény

Philippe Portier vysvétluje, Ze sekularizace ve Francii prob¢hla ve tfech vinach.
Prvni se projevovala militantnim antiklerikalismem. Druha (1960-1970) se
poji s proménou spolecnosti na konzumni. Charakterizuje ji pfechod ke spise
hedonistickému stylu zivota, ktery lidi odvedl od tradi¢nich moralnich
a ritudlnich fenomént, spojenych s katolictvim (rychle klesa pocet kitl, ucast
na msich)*®. Teti vlna se pak oproti sekularismu odbojnému a lhostejnému
vyznacuje neznalosti. Mladd generace nemusi vyjadfovat nezdjem
o spiritualitu. Pouze hranice mezi virou a nevirou je velmi nejasnd. Jejich

spiritualita je ryze subjektivni, pestra a nestala**’.

Portier si v§ima i toho, ze ,,ve velkych historickych ndbozenstvich se dnes
odlisuji dva typy pfistupu ke spolec¢nosti. Atestujici postoj pifijima, Ze politika
muze fungovat nezavisle na Bozim zakonu. Zpochybiujici ptistup stavi vetici
proti kultute“*”’. Podotyka, Ze tento rozdil miizeme pozorovat napiiklad mezi

luthero-reformovanymi protestanty*”® a protestanty evangelikalnimi.

Az do 60. let byla drtiva vétSina francouzskych véfticich ¢leny fimskokatolické
; wer o w ; , p « . /409
cirkve. Pozd&ji vSak musi stat pracovat s rostoucim poctem denominaci™ .

Jesté v 80. letech tvorili katolici 80 % francouzské populace. V roce 2010 jich

404 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 112

5 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 244
Y PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 245
T PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 246
48 Roku 2013 se cirkve luterska a reformovana spojily v Eglise protestante unie de France.
Y99 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 243
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bylo uz jen 64 %*'°. Toto stale pom&mé& vysoké islo viak patrné svedei
o vysoké mife formalni ptisluSnosti, jelikoz podle tdaji z téhoz roku se pouze
36 % Francouzil povazuje za nabozenské*''. Velka &ast Francouzi ma pak
o naboZzenstvi negativni minéni. Podle vyzkumu Ipsos z roku 2017 se 61 %

o ror o~ ’ v oot Ny r v r 412
Francouzi domniva, ze nabozenstvi ptinasi vice zIého nez dobrého™ “.

Nekatolici, ktefi naproti tomu v 50. letech ptedstavovali jen 1,5 % populace,
tvori dnes uz 10 %*". Tento fakt oviem souvisi i s migraci, kterd zapfi¢inila
souCasnou pestrost francouzské nabozenské scény. Po bolSevické revoluci
prislo do Francie mnoho pravoslavnych, po padu zelezné opony pfisli dalsi
z Bulharska, Srbska a Rumunska. Buddhismus a taoismus pfisel s Cifany,
Vietnamci, Laosany a Kambodzany. Pravoslavnych je dnes ve Francii asi

250 000, buddhisti 600 000,

Protestanti ve Francii vzdy tvofili mensinu. Diky pfichodu evangelikalnich
kfestant z Afriky vSak jejich pocty stoupaji. Podle prizkumu z roku 2010 tvofi
protestanté asi 4 % francouzské populace (ptiblizn€ 2,5 milionu lidi). 56 %
z nich se citi byt luterany & reformovanymi, 30 % evangelikalnimi*'”.

Ptistéhovalci ze severni Afriky a Turecka zvySuji pocet muslimii. V 50. a 60.
letech Slo o pracovni sily. Pozdéji s nimi zacaly pfichdzet celé rodiny, s ¢imZ
stat ptivodné nepocital. V roce 2010 tvofilo 4,7 miliont muslimi 7,5 %
francouzské populace a islam se tak stal po kiestanstvi co do nasledovnikli

nejpocetnéjSim naboZenstvim ve Francii. Tito lidé pochézeji z prostiedi, kde je

*19 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 244
"I MARCHAND, Leila. Plus de la moitié des Frangais ne se réclament d aucune religion.
[online]

2 BARDON, Yves. Religions: perceptions a travers le monde.[online]

*13 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 244
14 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 245
415 BAUBEROT, CARBONNIER-BURKARD. Histoire des protestants: une minorité en
France (XVI'-XXI siécle), s. 468
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oddéleni nabozenstvi a politiky nezddouci, coz miize zakonité piinadSet
. veo , L | M te e .. .
konflikty (o tom podrobn&ji v nasledujici ¢asti)*'®. Zidt je ve Francii asi

500 000*!".
3.3.3 Vyzvy nové doby

Ani stat, ktery chce byt sekularni, se nabozenskym fenoméniim nevyhne.
Francie je prikladem toho, ze pted projevy religiozity nelze zavirat oCi a Ze je
nutné postupovat v této oblasti citlive, jelikoz nabozenské otdzky mohou budit

velmi silné reakce.

Soucasné s tim, jak ve Francii v 60. letech slably tradi¢ni cirkve a rostl
individualismus, zacala rust téZ nova nabozenska hnuti. Zvlasté ta, ktera od
svych €lent Zadaji odstfizeni se od jejich dosavadniho okoli, byla v 80. letech

418

v hledacku statniho aparatu™°. Tehdy se vlada pustila do ,boje proti

sektam**!,

Vroce 1995 po sérii tragickych wudalosti (utoky sarinem
v tokijském metru, hromadné sebevrazdy ¢lentt Radu sluneéniho chramu) byla
ve Francii ustavena parlamentni komise, kterd oznacila na 170 nebezpecnych
skupin, jejichZ spole€nymi znaky byla ,,mentdlni destabilizace, velké finan¢ni
naroky, pretrzeni vazeb s dosavadnim okolim*“**. Za spoluprace nékolika
ministerstev pak vroce 1998 vznikla skupina pro boj proti sektdam (MILS),
které¢ jsou chapany jako organizace s totalitni strukturou, ohrozujici lidska

, o . R 1
prava, dustojnost a vefejny poradek™ .

Tato hnuti pak skupina MILS dé¢lila na tfi typy: absolutni sekty (Scientologicka

cirkev), skupiny, jejichz nékteré projevy jsou nepfiijatelné (Svédkové Jehovovi)

1 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 246
" PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 246
18 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 247
*19 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 292
20 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 293
I PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 294
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a skupiny, jez nékteré obéti chapou jako sektafské (waldorfské 3koly)*?.

Zahrani¢ni kritici upozornovali na to, ze francouzsky pfistup ohrozuje
nabozenskou svobodu. Roku 2002 pak byla skupina MILS nahrazena skupinou
bd¢losti a boje proti sektarskym uchylkdm (Mission interministérielle de
vigilance et de lutte contre les dérives sectaires), kterd ma za ukol sledovat
»sektarské uchylky®“, informovat vefejnost o jejich moznych nebezpecich
a pripadn& koordinovat statni preventivni &i represivni postup va&i nim*>.
Tento pfistup vSak podle nékterych zpochybnuje neutralitu politiky, jelikoz

zcela neutralni stat by nabozenské skupiny viibec nemél kontrolovat**.

Nové otazky ohledné prosazovani principu laicité ptindsi souziti s muslimskou
komunitou. Pro muslimy totiz ,,/aicité neni ideologicky neutralni, nybrz slouzi
statu k popteni jejich identity jako ndbozenské skupiny a k jejich asimilaci

<425

k nendbozenskym hodnotam Podle Zdetika NeSpora je islam vuci

, . . , " 42
evropskému sekularismu cizorodym Zivlem**.

Prvni vlna muslimii pfisla do Francie ve 30. letech. Jak jiz bylo feceno, v dobé
povalecného hospodarského rozmachu muslimové predstavovali dualezitou
pracovni silu*’. Jelikoz stat predpokladal, Ze se tito op&t vrati do svych zemi
aze pro n¢ nabozenstvi neni piili§ dulezité, mnoho se jim nevénoval.
V poloving 70. let se viak ve Francii zagaly usazovat jejich rodiny**®. Philippe
Portier uvadi, Ze pfiblizn€ do 90. let se chtéli nové pfichozi zaclenit do

vétSinove spolecnosti. Generace mladych studentl vSak uz od 80. let touZila po

#2 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 295
3 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 295
4 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 297
25 JELEN, WILCOX. Religion and Politics in Comparative Perspective, s. 180 in NESPOR,
LUZNY. Sociologie ndbozenstvi, s. 166

26 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 143

7 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 249
28 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 250
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Mo oe . . . v ’ ¥ ’ . 710 r v 429 r
vEtsi islamizaci (v oblasti obleCeni, pohfebnich rituald, volného ¢asu)™”. Islam
30

proto zacal byt chapan jako zasadni piekazka jejich mozné integrace™’.
Portier si v§ima toho, ze muslimové byli ve Francii ekonomicky, politicky
a socidln¢ znevyhodnovani. Proto si podle néj néktefi vytvofili ,,unikovou
identitu*, ktera se opird o jejich nabozenskou tradici*’' Ve Francii tak nael
zivnou pudu i islamsky fundamentalismus. Ten se ,,pokousi o hlubsi islamizaci
muslimskych spolecnosti a jejich vyhranéni proti sekuldrnim zépadnim
vlivim“*?. Je tzce spjat s politikou. Neodmitd modernitu, chce ji vSak podfidit
islamskym pravidlim. Jde mu o desekularizaci*’. Portier konstatuje, Ze po
roce 2000 se pozadavek na ochranu identity (co se tyka jidla, rodiny, kultury)
zacal s novou generaci piesouvat do malych skupin na socidlnich sitich (coz
ilustruje narast skupin salafistii)**. Francii pozd¢ji zasdhla vina terorismu. Je
vSak nutné poznamenat, ze muslimové v Evropé nejsou jednotni a napiiklad
i mezi francouzskymi muslimy se projevuje sekularizace. ,,Az 75 % muslima
ptfiznadva, ze se nabozenského zivota U€astni jen casteCné. A€ jsou jejich ndzory
spise tradi¢ni, uznavaji stavajici liberalni fad**>.

Nespor podotyka, ze sekularni zapadni Evropa si své hranice proti islamu a tzv.
novym nabozenskym hnutim stfezi. Evropané ptijimaji cirkve jako ,,strazkyné*
socialnich hodnot a norem, odmitaji vSak ,fundamentdlni propojeni

«436

naboZenstvi a vefejného Zivota I proto doSlo vroce 2004 k zakazu

vetejného noSeni nabozenskych symbolld ve francouzskych statnich Skoléch.

* PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 250
BYNESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 143

1 PORTIER. L ‘Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 252
2 KROPACEK. Islamsky fundamentalismus in NESPOR. PFlis slabi ve vire: ceskd
ne/religiozita v evropském kontextu, s. 31

3 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 31

4 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 252
5 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 253
8 NESPOR. Prilis sldabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 33
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Nespor se domniva, ze byl ,vynucen republikdnskou tradici dusledné
sekularizace vefejnych instituci a uslechtilou myslenkou rovnosti vSech
nabozenstvi“**’. Miize byt viak vniman jako projev ,.zapadni, postkfestanské

) e [ d38
dominance nad jinymi nabozenstvimi‘*".

V podminkach multikulturni spolecnosti se ukazuje, ze aplikovani pravnich
principd je tfeba nové reflektovat, jelikoz se objevuji fenomény, jez predesié
epochy neznaly. Na zavér se tedy zamétime na to, jaky vyznam ma laicité pro

dnesni francouzskou spole¢nost.
3.3.4 Shrnuti

Jak tedy dnes Francouzi laicité vnimaji? Vymluvnym faktem je, ze od roku
2011 je 9. prosinec pfipominan jako ndrodni den laicité. Tvaii v tvat obavam
z ndbozenskych nepokojli vidi mnozi Francouzi v laicité své narodni dédictvi,
jehoz zachovani ochranuje jejich identitu. Otazkou ale zistava, zda a do jaké

miry muze byt laicité neutralni.

Teroristické toky z roku 2015 (Charlie Hebdo, Bataclan) byly pro vefejnost
Sokem. V poslednich letech se tak skute¢né stupiiuji obavy vétsinové verejnosti
o uchovani vlastni identity. Podle priazkumu se v roce 1989 37 % Francouzl
domnivalo, ze ze souziti cizich kultur s francouzskou mohou plynout
problémy. V roce 2013 se 74 % dotazanych obavalo, ze islam neni slucitelny
s hodnotami francouzské spolecnosti (jen 11 % si totéz myslelo o katolictvi
a25 % o zidovstvi). V roce 2003 schvalovalo zakaz noSeni Satka ve Skolach
55 % Francouzil, v roce 2015 to bylo 85 %*°. Také francouziti politici z celé
Sife spektra se obavaji, Ze multikulturalismus zaloZzeny pouze na pravech

jedince, dnes nemtize byt zakladem pro politiku laicité. Touzi po integraci na

BT NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 153
8 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 153
9 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 269
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zaklad¢ vétsinovych hodnot spole¢nosti, zadroven vsak chtéji uchovat moznost

praktikovat odlisnost**.

I mezi francouzskymi intelektudly se zaCaly ozyvat hlasy po novém uchopeni
laicité. Kritizuji jeji klasicky model, hledaji se modely nové*'. Filosof Alain
Finkielkraut v jednom ze svych komentait fika: ,,Sekuldrnost je feSeni, ke
kterému dospéla novoveékd Evropa, aby se vymanila z ndbozenskych valek.
Soucasna Evropa vSak nebere nabozenstvi natolik vazn¢, aby se tohoto feseni
dokazala drzet. (...) Skute¢nym Zzivotnim procesem dneSniho Evropana je jeho

roye . : FPLYY)
byti, zivot je ekonomika a prace*

. Kritizuje nezdjem vétSinové spolecnosti
o duchovni hodnoty, nebot’ /aicite vnima jako dilezitou soucast svobody. To
podtrhuje 1 charta o laicité ve vefejnych sluzbach (Charte de la laicité dans les
services publics) z roku 2007, ktera ptinasi liberalni koncept laicite. ,,Laicité
predstavuje piedev§im svobodu pfiznanou kazdému, a nikoli vS§em vnucené

; ;s , , . , 44
omezeni. (...) Nenuti nas zapirat to, kym jsme, odkud pochazime****.

AC si francouzska spoleCnost prosla v otazce vztahu cirkvi a statu mnoha
sloZitymi zvraty a prestoZe sekularizace ji byla de facto vnucena, nachazi v ni
svobodu a oporu v dne$ni neklidné dobé€, hodnoti ji spiSe kladné. To vSak
neznamena, ze vyvoj role laicité ve francouzské spole¢nosti zde konci, jelikoz

soucasnost vyZaduje stale nové promysleni jejiho smyslu.

0 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 276
“! PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 256
2 FINKIELKRAUT, Alain. Jediné to je presné. Centrum pro studium demokracie a kultury,
Brno, 2017, s. 71

*3 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 265
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4. Srovnani Ceského a francouzského pripadu

Francie je spolu s Ceskou republikou udajné nejvice sekularizovanou
evropskou spole¢nosti***. Pfi bliz§im prozkouméani obou piipadii mizeme
zpozorovat, jaké shodné aspekty procesu sekularizace se v téchto zemich
objevily, v ¢em se pfipadné mirn¢ 1isi a jaké projevy jsou pro danou spolecnost

unikatni.

Britsky historik Hugh McLeod se domniva, ze se ,pfiliS ochotné
predpokladalo, ze sekularizace je souvisly ,proces‘, pohybujici se jednim
smérem a pohanény stejnymi silami“. Na piipadu Ceské republiky a Francie se
ukazuje, Ze a¢ mohou byt projevy sekularizace obdobné, jejich kontext shodny

byt nemusi.

Ob¢ zemé byly poznamenany dlouhodobym monopolem fimskokatolické
cirkve. Pro obé zemé je charakteristicky komplikovany vztah s timto
vyznanim. V obou zemich byly pfitomné i protestantské mensiny, v Cechach
se na rozdil od Francie v dob¢ pfed belohorskymi udalostmi dokonce téSily
obdobi rozmachu. V obou zemich se projevily osvicenské ideédly, k nam byly
importovany pravé z Francie. Ob& zemé prosly v 19. stoleti moderniza¢nim
procesem. V Ceskych zemich si vSak fimskokatolickd cirkev wudrzela
dominantni postaveni az do konce prvni svétové valky, zatimco ve Francii uz

revolu¢ni udalosti roku 1789 do té¢ doby neochvéjnou pozici cirkve otiasly.

A¢ se ve Francii v pribéhu 19. stoleti postaveni katolické cirkve meénilo
v zé&vislosti na politickém déni, lze fici, ze prevazil ndzor téch politiki
a intelektuala, ktefi ndboZenstvi povazovali za prvek, jenz stabilitu spolecnosti

zbyte¢né narusuje. Proto se rozhodli nastolit neutrdlni princip laicité a jako

4 PORTIER. L Etat et les religions en France: une sociologie historique de la laicité, s. 311
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prvni se vydali cestou uplné odluky cirkvi a statu. Ve Francii tak doslo

k systematické sekularizaci statu, kterou zastitil zakon z roku 1905.

Francouzsky historik Jean Baubérot, ktery se této problematice dlouhodobé
vénuje, zdtraziiuje, Ze laicité méla vysoce konfliktni charakter**. Naproti
tomu sekularizace obecné¢ muze probihat i jako pouhé sniZzovani socialniho
vyznamu nabozenstvi. Toho jsme byli svédky v ptipadé ¢eskych zemi. Hlavni
rozdil mezi obéma zemémi tedy tkvi v tom, Ze ve Francii se prosadila tzv.
separatisticka sekularizace, zatimco v Cechach sekularizace rekognitivni.
Laicky fedeno, ve Francii postupovala sekularizace shora, zatimco v Cechach

zespodu.

Zden¢k Nespor spatfuje velkou podobnost ¢eského a francouzského ptipadu ve
vlivu, jakému se dostalo antikatolickému republikanismu*®. Podle Marcela
Gaucheta miizeme byt vobou zemich svédky toho, ze se rozchod

w I

s nabozenstvim v letech 1880-1914 projevil ,,vSeobecnym rozSifenim

vy
demokracie“™"’.

Hlavnimi hodnotami nov€ demokratickych spolecnosti je
svoboda a obcanstvi. V Cechach, kde vedl narodni prvorepublikovy diskurz
k rozchodu s fimskokatolickou cirkvi, se sice odlouCeni statu a cirkvi
neprojevilo tak radikalné jako ve Francii, nicméné 1 zde se obcanstvi stalo

jakymsi ndhrazkovym nabozenstvim.

Zvlastni kapitolou je pak obdobi vlady komunistického rezimu. Komunisté
dlouho cilené vedli protinaboZenskou politiku, nevéahali sdhnout ani k natlaku
arepresim. Jakkoli Francie podobnou zkuSenost nema, religiozita jejich
obyvatel je stou cCeskou v zasad¢ srovnatelna. Je mozné, Ze Ctyficet let

totalitntho rezimu naSi spoleCnost vtomto ohledu nijak zésadné

45 BAUBEROT. Histoire de la laicité en France, s. 91
6 NESPOR. Prilis slabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 188
" GAUCHET. Déjinny idél: hovory s Francoisem Azouvim a Sylvainem Pironem, s. 166
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nepoznamenalo? Mladou generaci Cechil i Francouzii charakterizuje pfevazné
nezajem o nabozenstvi. Cesti badatelé se domnivaji, e komunismus prohloubil
vnasi spolecnosti nabozensky analfabetismus. AvSak 1 ve Francii si
v soucasnosti uvédomuji, ze mladi nejsou v této oblasti dostatecné
informovani. V§imaji si, Ze neznalost ndbozenskych kotent jejich kultury je
pro spolecnost nevyhodou a hledaji zpiisoby, jak za zachovani principu laicité

vratit tyto hodnoty do skolni vyuky.

Lze se spolu s Davidem Véaclavikem opravnéné domnivat, ze nabozenska
uniformita, jez dlouhou dobu charakterizovala ceskou 1 francouzskou
spole¢nost, ,,vedla k postupné formalizaci nabozenské pftislusnosti, kterd

448 o .
“*** Tak muzeme v obou zemich

nakonec pferostla v lhostejnost a nedivéru
sledovat podobné trendy. Vyrazné se zde projevila privatizace nabozenstvi.
V obou zemich prevlddd podobné nizkd ucast na bohosluzbach, je zde
i srovnatelné mnozstvi lidi bez z4jmu o nabozenstvi. Ve Francii je znatelna
vét§i mira formalni pfislu$nosti  k cirkvim, zatimco Cesi se
s institucionalizovanou religiozitou ve velkém rozesli. Podobné nizka je v obou
zemich diivéra v cirkve. Pfevazné zde totiz vladne pocit, Ze ptinaseji vice zlé¢ho
nez dobrého. Co se tyka vztahu spolec¢nosti a fimskokatolické cirkve, ve
Francii doslo k uklidnéni vzajemnych sport, zatimco v Cechach se opét ,,derou

h“449

na povrc (naptiklad aktudlni spor o zdanéni cirkevnich restituci).

Zajem o nabozenstvi viak ani v Cechach, ani ve Francii zcela nepominul. Obg
zem¢ zazily narist novych ndbozenskych hnuti 1 nariist poptavky po
alternativni religiozité. Ve Francii je navic diky etnické rozmanitosti
naboZenskd scéna velmi pestra. Diky pfist¢hovalciim z africkych zemi je zde

v soucasnosti na vzestupu letni¢ni hnuti (jako je tomu i v jinych ¢astech svéta).

8 VACLAVIK. Nabozenstvi a moderni ceskd spolecnost, s. 212-213
9 NESPOR. Prilis sldabi ve vife: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 188
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Nelze ovSem zastirat, ze 1 kvili zdpadnimu konzumnimu stylu Zivota je ¢eska
1 francouzskéd spolec¢nost zna¢né sekularizovand. Zden¢k NeSpor soudi, ze
soucasna zapadni Evropa je ,postkifestanskd vtom smyslu, ze vychazi
z hodnot a instituci svého nékdejsiho nabozenstvi (...), souCasné se vSak stavi
negativné nejen k tomuto ndbozenskému zakladu, ale i vici jakékoli viditelné
religiozit&“**°.

Tento fakt umoziiuje pochopit zdanlivy paradox toho, ze obyvatelé obou zemi
hodnoti sekularizaci kladng. Cesi ji chapou jako znamku pokroku, Francouzi
jako dulezity znak jejich narodni identity. Vysoké hodnoceni [laicité prameni

z toho, ze podle nich mize nabozenska neutralita zabranit nasili.

Jako skuteény paradox se vSak jevi to, ze Ce$i ani Francouzi neaplikuji
nabozenskou neutralitu absolutng. A¢ se Cesi radi oznaduji jako ateisté, velka
¢ast z nich chova ndbozenské predstavy (alternativni religiozita). V reakcich na
migraéni vlnu, ktera v Evropé kulminovala v roce 2015, se Cesi v diskuzich
zacali hlésit ke ,kfestanskym hodnotdm*. Dovoldvali se davného dédictvi své
kultury, s nimZ vSak jiz ddvno ztratili spojeni. Jak soudi Dani¢le Hervieu-
Léger, moderni spolecnosti ztraceji svou ndbozenskou pamét. Ani Francouzi,
celici problémim néaboZensky motivovaného nasili, nezachovavaji princip
laicité docela neutralné (kiest'anské hodnoty jsou vnimény 1épe nez islamske).
Francouzsky ptipad se ovSem lisi v tom, Ze v 19. stoleti se jim do velké miry
nahradou za nabozenstvi stalo obanstvi, jez v8ak migranty, ktefi pfichazeji ze

siln¢€ ndbozenského prostredi, nemtize uspokojit.

V obou spole€nostech si tak lidé mohou vSimnout, Ze vétSinovym odmitnutim

cirkevniho kiestanstvi a snahou vytlacit ndbozenské z vefejného prostoru

O NESPOR. Piilis slabi ve vire: ceskd ne/religiozita v evropském kontextu, s. 151
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nedochazi k vyfeseni spolecenskych problémii, natoz k uspokojeni duchovnich

potieb obyvatel.
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Z.avér

V zavéru této prace shrneme, co jsme se na zakladé prostudovani teoretickych
prispévkti odbornikii z oblasti sociologie nabozenstvi, seznameni se
s dynamickym historickym vyvojem a prozkouméni soucasné nabozenské
situace dozvédéli o fenoménu sekularizace v zapadni Evropé a ptredevSim
o jeho francouzské a ¢eské podobé. Zaroven se pokusime zodpoveédét otazky

polozené v tvodu.

V prvni kapitole, ktera se vénovala predstaveni fenoménu sekularizace za
definovani kli¢ovych pojmi, nastinéni jeho charakteristickych rysi, osvétleni
sekularizacni teze i jeji kritiky jsme nahlédli, Ze sekularizace je proces, ktery
muze nabyvat mnoha podob, napiiklad probudit i procesy antisekularizacni.
V zapadni Evropé se sekularizace rozvinula s moderniza¢ni epochou, jeji
kotfeny vsak lze odhalit mnohem dfive. Svou dosavadni pozici zacaly
nabozenské instituce ztracet vlivem souhry vice faktord, jako byl
individualismus, racionalizace, ale téZ neschopnost nabizet dostatecnou oporu
v dobé vyraznych spolecenskych zmén. Sekularizaci mimo jiné charakterizuje
desakralizace, strukturdlni diferenciace socialniho systému, privatizace
nabozenstvi, které dostalo pouze zastupnou roli. V soucasnosti se vSak ukazuje,
ze upadek cirkvi neznamena upadek naboZenstvi, jelikoz lidé stile maji
potiebu sebetranscendence a socializace. Pouze se méni formy, jakymi svou
religiozitu realizuji. Jak shrnuje Grace Davie, ,,spiSe, nez lidmi sekularnimi,

o s s ;1 . , 451
zistavaji Zapadoevropané lidmi bez cirkve*'.

Ve druhé c¢asti jsme se podrobnéji seznamili s pfipadem sekularizace Ceské
spolecnosti. Ukazalo se, Ze za jeji pivodce nelze jednoduse oznalit Casto

zminované fenomény, jako je nasilna rekatolizace ¢i antikatolické zaméfeni

BUDAVIE. Vijimecny piipad Evropa: podoby viry v dnesnim svété, s. 19

93



¢eského narodniho obrozeni ¢i pouze komunisticky utlak. Je vhodné ptemyslet
1 0 tom, Ze napli narodniho obrozeni byla spiSe nenabozenska, o ptivodu ceské
nedavéry vaci institucim, zvazit i vyznam antiklerikdlniho a sekulariza¢niho
charakteru masarykovského Ceskoslovenska. Stejné jako v obdobi prvni
republiky, kdy se u nas projevil nabozensky pluralismus, ziskava vsak i dnes na
popularité alternativni religiozita. A¢ tedy velka ¢ast ceské populace nechova
divéru k nabozenskym institucim a nejevi o nabozenské otazky zajem, nelze

nasi spolecnost oznacit jako vyloZzen¢ nenabozenskou.

V casti vénované spoleCnosti francouzské jsme mohli pozorovat situaci, ktera
je skutecné ojedinéld. Zde totiz probehla sekularizace separatistickd, ktera byla
fizena shora (politicky), proti vili velké casti spolecnosti, o Cemz svédci
1 slozité historické obraty, kterymi Francie ve svych modernich dé€jinach prosla.
Kdyz pak doslo kuplné odluce cirkvi od statu, spolecnost se postupné
sekularizovala a nabozenské idealy mél nahradit ideal obCanstvi. Laicité (ac se
jeji vyznam stale nové uchopuje) vnimaji Francouzi jako velkou devizu. Ptesto
je dnes nabozenska situace ve Francii velmi pestrd, a to z velké casti diky
prist¢hovalcim ze vSech koutd svéta. Ukazuje se, Ze sekularita statu
nezarucuje, Ze se ho ndbozenska témata nebudou tykat. OvSem ani Francouzi
nejsou vyhradné nadrodem ateistil, jak by mohly naznacovat nékteré prazkumy.
Naopak, v dob¢, kdy spolecnosti hybe multikulturalismus, se objevuji jednak
snahy navéazat na davno opusténé kiest'anské kofeny a jednak se lidé uchyluji

také k riznym nabozenskym alternativam.

V posledni ¢asti jsme mohli nalézt odpovédi na otazku, jak doSlo k tomu, Ze ve
dvou zemich s odliSnym historickym vyvojem mulZeme nalézt shodné aspekty
sekularizace, které se v ramci Evropy spiSe vymykaji. Odlisny historicky vyvoj
totiz v obou zemich vedl ke ztraté davery v ndboZenské instituce, obé zemé

poznamenal 1 sloZity vztah s fimskokatolickou cirkvi. Vira v pokrok a védu
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ovlivnila francouzské mysleni v osvicenecké epose, Cesi si tyto idealy
v§tépovali v ramci komunistické ideologie. V obou zemich lze pozorovat
neznalost kulturnich kofenti vlastni spolecnosti, nabozenskou lhostejnost
a vysokou miru privatizace nabozenstvi. Diky srovnani obou ptipadi vSak
muzeme dojit k zavéru, Ze a€ si Ceska i francouzska spole¢nost nepochybné
prosla procesem sekularizace, (ato do té miry, ze v rdmci Evropy se jedna
ozem¢ snejniz§i daveérou v cirkve a velmi nizkym zajem o nabozenstvi),
nevedl tento proces k uplnému vymizeni ndbozenskych fenomént. Patrné
z toho divodu, Ze ani v moderni, individualizované konzumni spolecnosti lidé

neztraceji duchovni potieby, potiebu vyssiho smyslu.

Jelikoz cilem této prace bylo Sirs$i vykresleni fenoménu sekularizace v moderni
Evropé€ s pfihlédnutim k historickému vyvoji 1 soucasnému déni, pokusili jsme
se o srovnani ¢eského a francouzského piipadu prave z toho divodu, Ze oba (a¢
reprezentuji dvé kulturné dosti odlisné zem¢) ukazuji, ze tento proces muze

nabyvat riznych podob a sekularizace mlze byt i ,,mnohatroviiova®.

Ukézalo se, Ze 1 velmi sekularizované spolecnosti si tvafi v tvar naboZenskému
pluralismu museji klast otazky po vlastnim ukotveni. Ptekvapivé bylo i zjisténi,
ze pres obvyklé opodstatnéné vytky viici sekularizaci (ztrata historické paméti,
etick¢ho 1 spiritualniho zakladu, individualismus a konzumerismus) ji lze
vnimat i pozitivné (laicité jako hraz proti ndbozensky motivovanému nasili).

Shledali jsme také, Ze sekularizace neni proces jednosmérny a nevratny.

Préce jist¢ nebyla vyCerpavajici a miize vést k dal§im otdzkam. Rozhodné se
ukazuje, Ze religiozita je tématem i v sekularizovanych spole¢nostech a pro
lepsi porozuméni je vhodné zkoumat Sirsi historicky, spolecensky 1 geograficky
ramec. Ptipady z jinych oblasti svéta nas totiz mohou zavést k ivaham nad tim,

pro¢ se nam diaveérné znamé prostiedi nechova jako prostiedi jind. Dale se
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muzeme zamyslet nad tim, jakym zplUsobem se situace muze vyvijet dal.
Budou evropské spolecnosti (¢i ptimo spolecnost ¢eska) v budoucnu podobné
nabozensky zivé jako spoleCnost severoamerickd, ktera vzesSla ze stejnych
kotent jako stary kontinent, ¢i jako spolecnosti asijské, kterym ani vysoka mira
modernizace nebrani v pestrém nabozenském zivoté? Zazije evropské
kfestanstvi v konfrontaci s ndbozenskym pluralismem renesanci nebo bude
vyznam naboZzenstvi naopak klesat? To uz se posouvame do sféry dohadi. Jisté
ovSem je, ze navzdory sekularizaci je v Ceské, francouzské i1 evropské
spole¢nosti nabozenstvi tématem, které je nutné brat vazné. Religiozita je totiz
zivy fenomén a muaze byt zradné pokouset se na n¢j aplikovat generalizujici

a univerzalistické koncepty.
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