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Anotace

Prace se zabyva pojetim konfirmace v Ceskobratrské cirkvi evangelické (déale
jen CCE). Pro hlubsi porozuméni tomuto obfadu sleduje jeho d&jinny vyvoj pied
zalozenim CCE, v jehoZ ramci se vénuje prvku konsignace jako souéasti kitu,
svatosti bifrmovani a dalSimu vyvoji konfirmace. Predmétem hlavni ¢asti prace
je konfirmace v CCE, v niZ se prolinaji zejména étyfi pojeti charakteristické pro
tradice, na néz CCE navazuje, a to konfirmace jako katecheze, vyznani viry,
admise k vecetfi Pané a epikleze. Pojednava nejprve o teoretickému hledisku,
kterym je pojeti konfirmace v liturgickych knihach CCE. Nésledn& prechazi
k praxi konfirmace. V prvni tfadé reflektuje, jak se jeji pojeti promita do
konfirmaénich pomticek CCE, tj. do evangelickych katechismii a konfirmaénich
piirudek. Poté se soustiedi na to, jak je konfirmace pojimana &leny CCE
v ptispévcich do cirkevniho tisku. Zamétuje se pii tom na rozsahlou debatu v 50.
letech minulého stoleti a na ptispévky ke konfirmaci po roce 2000. V neposledni
fad¢ se préace také snazi zjistit, zda a jak se pojeti konfirmace od zaloZeni cirkve
az po soucasnost promeénilo.
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Summary

This thesis deals with the concept of confirmation in the Evangelical Church of
Czech Brethren (ECCB). In order to deepen the understanding of the rite, the
thesis discusses its historical developement focusing on the aspect of
consignation as part of baptism, on the sacrament of confirmation, and on the
further developement of prostestant confirmation. In its main part, the thesis
centres on confirmation in the ECCB, in which four concepts, typical for the
traditions the ECCB comes from, blend together — i.e. the catechesis, the creed,
the admission to the Lord's supper and the epiclesis. Starting from the theoretical
point, it discusses the concept of confirmation in the liturgical books of the
ECCB and then moves on to the practice of confirmation. Firstly, it studies how
the concept of confimation is reflected in the ECCB confirmation materials, i.e.
in various protestant cathechisms, and secondly, how the issue is treated by
members of the ECCB in their Church periodicals’ contributions. It focuses on
the large debate in the 1950’s as well as on contributions since 2000. Last but
not least, the thesis tries to find out if and how the concept of confirmation has
changed since the establishment of the church.
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1 Uvod

Prace se zabyva pojetim konfirmace' v Ceskobratrské cirkvi evangelické (dale
jen CCE). Hlavnim cilem je objasnit, jaké koncepty konfirmace v CCE
prevladaji a jak se konkrétné projevuji béhem konfirmacni ptipravy (neboli
konfirmacniho cviceni) i konfirmacni slavnosti. Snahou je také zjistit, zda a jak
se pojeti konfirmace v CCE proméfiuje.

CCE vznikla roku 1918 kratce po zaloZeni samostatného statu
Ceskoslovenska republika, a to slouenim dvou jiz existujicich cirkvi,
Evangelické cirkve augsburského vyznani a Evangelické cirkve helvétského
vyznani.? Piihlésila se tehdy ke &tyfem konfesim, k ¢eské, bratrské, augsburské
a helvétské. Konfirmace byla obvyklou praxi v obou cirkvich, tudiz ztistala
zachovana. Protoze CCE navazuje na vicero tradic (husitskou, ¢eskobratrskou,
reformovanou a luterskou), snoubi se 1 v jejim pojeti konfirmace rozmanité
dirazy. Je vnimana jako vrchol vzdélavani v kiestanské vérouce (katecheze),
jako vyznavacsky akt (konfese), jako pfijeti Ducha svatého (epikleze) i jako
pripusténi k veceti Pané (admise).’ Praxe konfirmace je v CCE velmi rtiznoroda
a pomér uvedenych dirazi se ve vnimani ¢lent CCE &asto lisi, jak bude zietelné
z piispévkill na toto téma do cirkevniho tisku.

Pro hlubsi porozuméni konfirmaci v CCE a jejim konceptim se prvni &ést
prace bude vénovat klicovym oblastem jejiho d&jinného vyvoje. Opirat se bude
zejména o sekundarni literaturu v podobé souhrnnych knih z cirkevni historie,
kde to bude uZitecné, vyuzije také pfimo prameny. Nejprve se bude soustiedit
na kfestni liturgii, z niz se ¢asem oddé€lil zadveéreCny komplex rith sestavajici
z modlitby o dar sedmerého Ducha svatého se vzkladanim rukou a oznaceni cela
chrismatem, tzv. konsignace. Dale se prace zam¢fi na svatost birmovani, ktera
se z konsignace postupné vyvinula. Bude zde zahrnut postoj Ceské 1 svétové

! Konfirmace pochézi z latinského slovesa confirmd (firmus = pevny), coZ znamend upevnit,
posilit, utvrdit, potvrdit, schvalit, s jistotou tvrdit, bifmovat. Jako podstatné jméno confirmatioc
pak upevnéni, upokojeni, Gtéchu, tvrzeni, bifrmovani. Z etymologického hlediska je synonymem
ke konfirmaci bifmovani, prestoze vyznamové se bifmovani vyhradné spojuje
s fimskokatolickou svatosti, kdezto konfirmace s protestantskym obfadem, jemuz se nepfipisuje
svatostny charakter. (HOLUB, Josef a Stanislav LYER, 234.; KABRT, Jan a kol., 99.) Stejnym
zpusobem budou oba pojmy uzity i v této praci, tedy konfirmace pro protestantsky obtad a
bifmovani pro svatost v fimskokatolické cirkvi.

2 Ceskobratrska cirkev evangelickd: Od vzniku cirkve [online]. 2016 [cit. 2020-03-16]. Dostupné
z: https://www.e-cirkev.cz/rubrika/796-kdo-jsme-Historie-Od-vzniku-cirkve/index.htm

3 Agenda 1. dil, 99-101.
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reformace, diky niz nakonec vzeSla ze svatosti birmovani protestantska praxe
konfirmace. Posledni kapitola z d¢jinné oblasti kratce predestie dal§i vyvoj
konfirmace, a to vliv Martina Bucera a pietistického hnuti.

Piedmétem hlavni &asti prace bude pojeti konfirmace v CCE. Jako prvni zde
bude reflektovana jeji teoreticka stranka, jak je zachycena v liturgickych knihach
CCE, bude také zjistovano, jak konkrétné se do nich promitla riizna pojeti
konfirmace (konfese, katecheze, admise, epikleze), pfipadné¢ které pojeti
vystupuje v konfirmac¢nich formularich do poptedi, které je naopak upozadéno.
Zkoumana bude zejména konfirmacni slavnost, jejiz konkrétni priabéh formulare
zachycuji. Nékteré zietele bude ovSem mozné vysledovat i pro konfirmacni
cviCeni, naptiklad v pravidlech konfirmace Casto doprovazejicich konfirmac¢ni
formuléafe. Snahou bude také vsSimat si, jak se pojeti konfirmace napfi¢
jednotlivymi liturgickymi knihami proménovalo. Na tomto misté se bude prace
opirat hlavné o pramennou literaturu s ptihlédnutim k sekundarni literatuie.

Nasledné se pozornost piesune k pojeti konfirmace v praxi CCE, v prvni fadé
ke konfirma¢nim pomtickim CCE, mezi néz jsou zahrnuty evangelické
katechismy a konfirmac¢ni ptiru¢ky. Zde bude stézejni prirucka Dvakrat mer,
jednou ver (2012). V druhé fad¢ bude vénovan prostor debaté¢ o konfirmaci
v CCE zachycené piedevim v evangelickém mésiéniku Cesky bratr nebo
v ekumenickém kfest'anském Casopise pro odpoveédny dialog Krestanska revue.
Prace se bude zabyvat diskuzi, kterd na toto téma probéhla v 50. letech
20. stoleti, jejimz predmétem bylo katechetické a vyznavacské pojeti
konfirmace, nosné budou obzvla§té piispévky Stépana Soltésze, Eugena
Zeleného a Milana Hajka. Poté zde budou zpracovany piispévky ke konfirmaci
v CCE po roce 2000. Mezi nimi bude stéZejni usneseni synodu CCE Ucast déti
na veceri Pane (2006) a ¢lanek Petra Galluse Konfirmace vcera, dnes — a zitra?
Aneb konfirmace jako sance (2015). Snahou bude ptedstavit pojeti konfirmace
jednotlivych prispévatell, prevladajici ptistupy a pripadné zmény, ke kterym
vramci diskuze doSlo. Bude také zajimavé porovnat pojeti v piispévcich
s pojetim v liturgickych knihach a konfirmaénich pomtickach.
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2 Déjinné pozadi konfirmace

2.1 Konsignace jako soucast kiestni liturgie

Konfirmaci nelze z Pisma jednozna¢né dolozit, ackoli byva z nékterych pasazi
zpétn¢ vyvozovana (zejména Sk 8,14-17; Sk 19,3-6). Z Pisma vsak piimo
vychéazi kiest (napt. Mt 3,11;16; L 7,29; Mk 16,16; Sk 8,36-39), jehoz
liturgickou soucasti se zahy stala konsignace. Prace se proto bude nejprve
zabyvat tim, jak vypadala kfestni praxe do doby, nez se od kitu konsignace
oddélila v samostatny obtad, a jakou roli konsignace v kfestni liturgii hréla.
Definitivnim oddélenim je minéno ustanoveni bifmovani jako druhé ze svatosti,
k ¢emuz oficialng doslo roku 1215.%

»Kfest byl jiz od pocatku zakladnim specifickym znakem kfestanstvi, ano
jedna zjeho prvnich institu¢nich forem.“> Jako prvni je v novozékonnich
evangeliich pokitén Janem Kititelem samotny Jezi§ (Mt 3,13-17; Mk 1,9;
L 3,21; J 1,26-28). Z novozakonni zvésti ovSem nemame zpravy o tom, Ze by
sam kitil. Za JeziSovo ustanoveni kitu byvd povaZovana jednak pasaz
Mt 28,18-20, jednak Mk 16,16—19. U obou se jedna o ptibehy, do jejichz podani
se promita vira povelikono¢ni cirkve ve vzkiiSeni uktizovaného Krista. Krest se,
zda se, v cirkvi rozsitil pravé az v reakci na vzkiiSeni.’ Jan Roskovec podtrhuje
v obou pasazich vytvoreni jakési paralelity mezi kitem JeziSe a kitem kiest’ant,
kiestané zaGinaji svou cestu stejné, jako ji zadal jejich Pan.” Na zdkladé této
paralelity 1ze mluvit o JeziSové kitu jakozto ustanoveni kitu.

Kfestni praxe vnovozakonni dobé nebyla jednotna. Kitu obvykle
pfedchazela urcitd forma predkiestni katecheze v podobé kazani nékterého
z apostolid (Sk 8,34-39; Sk 16,14-15). Kfest je spojovan s Duchem svatym
kromé& Mt 28,18-20 1 na dalSich mistech (Sk 2,5; Sk 8,39). I kdyZ tato spojitost
neplati vylucné (Sk 8,14—17), uz Jan Kititel v Mt 3,11 mluvi o rozdilu mezi jeho
kiténim vodou a JeziSovym kiténim Duchem svatym a ohném. Duch zde mtze
byt chapan jako oZivujici moc, diky niZ dochazi k proméné clovéka a
k novému Zivotu. Skute¢nost, Ze Duch svaty neni v Novém zakon¢ vyhradné se
kitem svazan, mize poukazovat na to, Ze se ke kitu pfiznava zcela svobodné.
V nékterych novozakonnich pasaZich je se kitem spojeno také vzkladani rukou

4 FILIPI. Kfestanstvo, 88. Koncil ve Florencii (1439) pocdet sedmi svatosti potvrdil. (LOHSE,
218.)

S ROSKOVEC, 33.

6 Tamtéz, 34.

" Tamtéz.

13



symbolizujici sestoupeni Ducha svatého (Sk 19,5-6). Duch svaty vedle toho, ze
neni se kitem vyhradné spojen, v§ak nemusi byt distribuovan pouze vzkladanim
rukou (L 3,21-22; Sk 1,2—4), které¢ ma samo o sob¢ velmi mnohozna¢ny vyznam
(Mk 16,18 — uzdravovani; Tm 4,14 — povolani ke sluzbg€). Doba prvnich
kiestanu se tak vyznaCovala velkou liturgickou pluralitou sestavajici pouze ze
zakladnich strukturnich prvkt. pfijeti Slova, kiest, laméani chleba, modlitby
(Sk 2,41-42).

Nicméné postupné nabyvaly na vyznamu nové potieby, mezi néz patiilo také
priblizeni cirkevnich ¥adi v ramci jednotlivych mistnich cirkvi.® Existuji dvé
pozdné antické kiestni tradice, starosyrska a sttedomotska.” Prvni z uvedenych
chape kiest jako znovuzrozeni z vody a Ducha (J 3,5). Jejim ptikladem je
Didaché pochazejici z konce 1. stoleti nebo zacatku 2. stoleti.'’ Kitu je zde
vénovana sedma kapitola, ptedchazejicich Sest kapitol bylo, jak uvadi Maxwell
E. Johnson, pravdépodobné mysleno jako predkiestni katecheze. Katecheze je
nazvéna podle Givodni vEty spisu Dvé cesty (cesta Zivota a cesta smrti) a sestdva
z pravidel tykajicich se mravniho Zivota kiestana zaloZenych na Desateru,
JeziSové kazani na hote a dalSich evangelijnich pasazi.!! Kromé& katecheze mél
podle Didaché kitu predchazet také ptipravny pust pro katechumena, kiticiho i
nékteré ostatni ¢leny spoledenstvi.'? Kiténec byl kitén ve jménu Otce a Syna a
Ducha svatého, idedln¢ v tekouci vodé. Kiest byl podminkou ucasti na veceti
P4ang.!3

Stiedomoi'ska tradice vnima ki'est jako zménu vlady (R 6), a proto klade diiraz
na proces oc€isténi, osvobozeni od démonskych mocnosti a odpusténi hiicht.
Jedno z prvnich dochovanych dél zachycujicich Zivot cirkve podle této tradice
vzniklo ke konci 2. stoleti a nese nazev Apostolskd tradice. Tradicn€ byva
pfipisovano Hippolytu Rimskému.'* K¥tu se zde vénuje hodné pozornosti.
Predkiestni katechumenat podle Apostolské tradice trval tfi roky, jeho soucasti
bylo ovéfovani kiestanské zplsobilosti katechumena. Ptfipravy probihaly
v oddé€leni od spolecenstvi, patfily k nim denni modlitby, vzklddani rukou,
exorcismus a piipravny pust. Den pfed samotnym kitem se katechumen spolecné

8 FILIPL. Kfestanstvo, 14—15.

® Charakteristika tradic podle MESSNER, 85-103.

0 DRAPAL a kol. Spisy apostolskych otcii, 11. Ke znovuobjeveni spisu doslo roku 1873
v knihovné jeruzalémského patriarchatu.

1 JOHNSON, 44,

12 DRAPAL a kol. Spisy apostolskych otcii, 18 (Didaché VIL).

13 Tamtéz, (Didaché IX.).

4 HIPPOLYT RIMSKY. Apostolskd tradice, 10.
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s biskupem modlil, biskup na né&j vkladal ruce, provadél exorcismus a bd¢l s nim.
Exorcismus je zde chapan jako predpoklad pro naplnéni Duchem svatym. Kitu
ptedchéazela modlitba nad vodou a olejem, exorcismus a pomazani. Kiest byl
spojen s vyznanim viry, kiténec byl tfikrat ponofen do vody a po kazdém
ponoieni byl dotdzan na jednu otazku tykajici se viry v Trojici. V instrukcich se
uvadi, ze mé¢ly byt nejprve pokitény déti. Z toho lze vyvodit, ze kiest déti nebyl
na konci 2. stoleti uz ni¢im neobvyklym. Co se tyCe vyznani viry, je zde
v souvislosti s détmi uvedeno, zZe ,.kdo miize mluvit za sebe, at’ (sam) mluvi. Za
ty, kdo nemohou mluvit sami za sebe, at’ mluvi jejich rodi¢e anebo nékdo z jejich
ptibuznych.*“!> Bezprostiedné po kitu udilel knéz prvni pomazani. Biskup pak
vzkladal na pokiténého ruce a gesto doprovazel modlitbou s prosbou o dary
Ducha svatého. Nésledné biskup vylil na hlavu kiténce olej posvéceni a vlozil
na néj ruce se slovy: ,Mazu té svatym olejem ve (jménu) Pana, Otce
viemohouciho, Krista Jezise a Ducha svatého.“'® Potom kiténce oznadil
(latinsky consignatid) znamenim kfiZe a polibil polibenim pokoje. Kiténci se pak
spole¢né se vSemi veficimi modlili a ud€lili si s nimi polibeni pokoje. Zavérem
byla eucharistickd liturgie s prvni Gi€asti praveé pokiténych.

Dalsimi dtlezitymi dokumenty ze sttedomotské oblasti jsou o nékolik staleti
mladsi Gelasiuv sakramentar a Ordo romanus X1, dohromady tvoii tzv. fimsky
ritual. Maxwell E. Johnson spatfuje v obou téchto dokumentech navaznost
celkové struktury na Apostolskou tradici, zaroven zde shledavd doklady
nékterych zmén, ke kterym za tu dobu doslo.'” Ordo romanus XI pochazi z Rima
konce 6. az z 8. stoleti, bylo uzivano na franckém tizemi v 8. a 9. stoleti.'®
pstu.'” Joseph H. Lynch dodév4, Ze prestoZe uz byli katechumeni prevazng déti,
pristupovalo se k nim stejné jako k dospélym, bylo po nich pozadovéno, aby se
modlili, aby si klekali, vstavali a mluvili. ProtoZe tento narok byl prakticky
neuskutecnitelny, zacali plnit tyto ukony za kiténce jeho rodice, sponzoii ¢i
klérus.?® Samotny ki‘est je popsan v sakramentaii.>! Pi kitu se knéz ptal kiténce,
zda vé&fi v jednotlivé ¢lanky kréda, a ten na to pravdépodobné v zastoupeni
sponzora odpovidal: ,,V&im.“ Poté bylo nemluvné tfikrat ponofeno do vody a

SHIPPOLYT RIMSKY. Apostolska tradice, 32-33.
16 Tamtéz, 35.

17 JOHNSON, 222.

'8 LYNCH, 290.

19 JOHNSON, 222.

20 LYNCH, 290.

2! Pribeh dle LYNCH, 293.
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podano knézi, aby jej pomazal. Néasledné sponzor vzal nemluvné z rukou knéze,
coz byl kli¢ovy symbolicky akt sponzora. Nato bylo nemluvné potvrzeno neboli
konfirmovano biskupem a byla mu poprvé umoznéna ucast na veceti Panég. Cely
tyden po kitu pfichazeli rodice s pokiténym nemluvnétem na msi a €inili za néj
eucharistickou obét, cely tyden také nosili bilé kiestni roucho. Na konci tohoto
tydne jiz byla pokiténa nemluviata pln¢ zasvécenymi cleny cirkve. Podle
Josepha H. Lynche si sice Ordo romanus poradilo s neschopnosti kiténé¢ho
nemluvnéte interagovat béhem kiestni liturgie, ¢imz starsi prvky liturgie ztstaly
zachovany, ale nemohly uz slouzit svému prvotnimu ucelu, a totiz k piipravé
dospélého jedince na kiest. Tradi€ni model pfipravy na kiest pfitom nebyl
nahrazen ptipravou rodi¢l a sponzord na pozd¢jsi vychovu ditéte k vife a nebyla
nijak zdraznéna vaznost jejich role moralniho a nébozenského formovani
ditste.*

Dulezitymi dvéma slozkami kfestniho ritudlu jsou pro tuto praci modlitby
za dary Ducha svatého se vzkladdnim rukou a oznaceni Cela chrismatem, nebot’

,,bifmovani neni ni¢im jinym nez ¢asti fimského kfestniho ritualu, kterd byla vydélena z jeho
celku a osamostatnila se, totiz zadvérecny komplex ritd, ktery se v Rimé oznacoval jako
consignatio, poté vsak ziskal oznadeni pochazejici z galské tradice confirmatio.“?

2.2 Birmovani jako svatost

Na vydéleni confirmatio z fimského kiestniho ritudlu mél podil rostouci vyznam
role biskupti (zhruba od 3. stoleti), jejichz vzkladani rukou bylo vyrazem jednoty
cirkve a apostolské tradice.?* S rozriistinim cirkve ovSem piestalo byt mozné,
aby byl biskup pfitomen kazdému kitu,?> &imZ se postupné potvrzeni kitu
biskupem casove od kitu vodou knézem odd¢lovalo. Ve spojeni se sttedovékym
ucenim o svatostech se z tohoto ukonu ve 13. stoleti stdva svatost birmovani.
KdyZz Tomas Akvinsky mluvi ve své Teologické sumé o bifmovani, tedy
o confirmatid, definuje jej jako biskupské pomazani kiizmem s ptisluSnou
formuli z fimské liturgie?® (,,Znamenam t& znamenim svatého kiiZe a birmuji t&
kfizmem spaseni ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.*),>” kdezto vzkladani

2 LYNCH, 293-294.

2 MESSNER, 136. (pielozeno z némeckého origindlu vedouci prace doc. Tabitou Landovou)
24 BENES. Co s konfirmaci?

25 JOHNSON, 247.

26 Tamtéz, 249.

27 HRADILEK. Dostupné z: https://www.getsemany.cz/node/3505
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rukou s modlitbou za dary Ducha svatého uz zde zahrnuto neni. Podle Maxwella
E. Johnsona pravdépodobné proto, ze u Akvinského je ztetelny tehdejsi vyvoj
sttedoveékeé scholastiky, kterd rozliSuje svatosti na latku a formu. Pro Akvinského
totiz predstavuje kiizmo vhodnou svatostnou latku a vySe uvedend formule
vhodnou formu. %8

Tim, ze bylo confirmdtio ve vrcholném stfedovéku od kitu definitivné
oddéleno, bylo také tieba pevné odlisit jeho vyznam od kitu.?° Jak najdeme
u Maxwella E. Johnsona, kiténa byla téméi vyhradné nemluvnata, kiest
zachraiioval zmoci prvotniho hfichu a smrti, exorcismus zde vytrhoval
nemluvné ze spard Satana. Jednalo se o individudlni ritudl, pro ktery nebylo
nutné, aby se konal ve shromazdéni. Predkiestni katechezi pln¢ nahradil
exorcismus, pokfestni katecheze se omezovala na nauceni se z paméti n¢kolika
malo textd.’® Zatimco kfest obsahoval vie potiebné ke spaseni, bifmovani se
udélovalo ,,pro vzriist milosti a k rozhojnéni sily ke kiestanskému boji,**!
se neopakovatelnou svatosti, jez mohla byt udélovina pouze biskupem.?? Jak
pfedestird Adolf Harnack, pochybnosti o této svatosti ovSem ve stiedoveéku
nikdy neutichly.*® Prvni reformace,** mezi kterou se fadi také ¢eska reformace,
podrobuje stfedovéké ucfeni o svatostech a jejich praxi kritice a celou
problematiku znovu promysli. Ve svych zdvérech se mnozi predstavitelé a
proudy reformace lisi. Nékteti ponechali vSech sedm svatosti, néktefi je omezily

stalo

na kiest a veceti Pangé. Tyto zavéry pak ustily i v rizné odpovéedi na otazku
bifmovani.

Vsechny skupiny® &eské reformace se shodovaly na Ctyrech artikulech
prazskych z let 1419 az 1420, ,husitsky program vSak nebyl jednotny a
od pocatku vykazoval riizné stupné rozhodnosti.“*® Konzervativni skupina pod
vedenim Jana Rokycany si podrzela viech sedm svatosti, jejich spor s Rimem se
nakonec tykal jen piijimani pod oboji.>” Taborité v diisledku pteneseni hlavni

28 JOHNSON, 249.

29 Tamtéz, 267.

30 Tamtéz.

31 ZELENY. Konfirmace v dobé reformaéni a dnes, 34.
32HARNACK, 314.

33 Tamtéz.

34 FILIPI. Krestanstvo, 112.

35 Konzervativni, tzv. stted a radikalni skupina (taborité, chiliasté, orebité). (RICAN. Déjiny
Jednoty bratrské, 13—18.)

36 RICAN, ed. CtyFi vyzndni, 37.

37 RICAN. Déjiny Jednoty bratrské, 24.
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autority z tradice na Pismo*® soudili o kazdé ze svétosti zv1ast podle zakladnich
vychodisek a divodi, jez pro n€¢ méli ,,z viry Pisma a svédectvi ddvnych svatych
uciteli.“*?A tak byly odmitnuty nékteré prvky bifmovani, které nemély zaklad u
Krista ani u apostolt. Taborsky biskup Mikuld$ z Pelhfimova zavrhoval
predevsim pomazani kiizmem, hlavni namitkou bylo, ze ani Kristus jako vzor
cirkve nebyl takto utvrzovan.*’ Proti vzkladani rukou naopak nic nenamital,
nebot’ vychazi z Pisma. Nechépal jej sice jako povinnost, ale soudil, ze pokud je
udélovano podle apostolského umyslu a fadu, je zdravé a uzite¢né.*!

,»Chce-li kdo tedy, mtize po ptikladu apostolt, vyprosuje pokiténym Ducha svatého, vzkladat
na n¢ délné ruce, aby posilil choré ovce, maje na paméti, co bylo feceno Petrovi u Lukase
22,(32): ,A ty potom, aZ se obratis, posiluj své bratry. 4

Ackoli Petr Chelcicky povazoval za svatost jen kiest a vecefi Pané a
bifmovani pokladal za rouhaéstvi, Jednota bratrskd* drzela po vzoru Jana
Rokycany viech sedm svatosti.** ,,.Smysl svétosti bifmovani spatfovali nejstarsi
brati v potvrzeni daru Ducha svatého.“* Jejich vnimani se tedy piilis nelisilo
od katolického. K potvrzeni v§ak dochézelo skrze Pismem podlozené vzkladani
rukou bez pomazani kiizmem. Bratrsky biskup Lukas Prazsky povazuje za jadro
bifmovani ,,vzkladani rukou, které je doprovazeno piislusSnymi slovy a
modlitbou.**® Jak uvadi Tabita Landova, od bifmovani odlisuje Lukas Prazsky
obfad potvrzeni, ktery se tykal déti pokiténych v Jednoté jako nemluvnata. Oba
obfady, bifmovani i potvrzeni, byly soucasti iniciace véticich do cirkve a tato
iniciace zahrnovala tfi stupné. Prvnim bylo pfijeti do Kralovstvi Kristovy cirkve
k péstovani viry, tim byl pravé kiest nemluvnat, druhym pfijeti do Kristova
kralovstvi k iCasti na jeho milosti a spravedlnosti, tedy potvrzeni ve dvanacti
letech, tfetim bylo pfijeti do kralovstvi nadéje na vé¢ny Zivot neboli bifmovani
v dospélosti.*’ Potvrzeni podle Lukéase Prazského vlastné nahrazovalo védomé

38 Tamtéz, 16.

3 MIKULAS Z PELHRIMOVA, 75.

40 Tamtéz, 80.

4 Tamtéz, 76-79.

42 Tamtéz, 77.

43 Za duchovni otce Jednoty bratrské lze bezpochyby povazovat Jana Rokycanu a Petra
ChelCického. Pozdé€jsi vyvoj Jednoty sice svédci, Ze se od nich do zna¢né miry vzdalila, ale
za sviij diiraz na autoritu Pisma vdééi pravé jim. (RICAN. Déjiny Jednoty bratrské, 22.)

# LANDOVA. Liturgie Jednoty bratrské, 186.

4 Tamtéz.

46 Tamtéz, 188.

47 Tamtéz, 189-191.
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vyznani viry, které bylo soucasti kitu dospélych a zaroven slouzilo jako admise
k veceti Pané. Pfedchazela mu i jakasi obdoba predkiestni katecheze, jez sice
mohla byt soucasti kitu dospélych, ale nikoli nemluvnat. K vyucovani déti
slouzil Lukastv katechismus Otdzky détinské (1501).*8 Potvrzenim byl tedy
dopliiovan kiest nemluvnat o prvky, které nemohly byt vzhledem k véku déti
jeho soucasti, nebylo ovsem pokladano za svatost. Jak ukazuje jiz Bratrske
vyznani zroku 1535, pozd€ji v otdzce vnimani svatosti ovlivnilo Jednotu
bratrskou luterstvi,*” a mezi svatosti se uz pocital pouze kiest a vedefe Pané.
Duivod pro redukei poctu svatosti bylo, ze je ,,zadny z lidi neustanovil, aniz miz,
ale sam P4n a Biih Kristus JeZi§, jemuz Otec vie v ruce dal.*>°

Svétova reformace 16. stoleti s sebou pfinesla nové vnimani kitu déti, prvniho
piijimani a bifmovéni.>! Martin Luther, Ulrich Zwingli i Jan Kalvin zredukovali
svatosti na kiest a vedefi Pang, tedy jediné dvé ustavené Kristem.”> Zadny
z reformatort zarovenl neodmital kiest nemluvnat. I Ulrich Zwingli, ktery se
ke svatostem stavél nejkritictéji, v ném spatfoval znameni ptinaleZzitosti k lidu
smlouvy a paralelu s zidovskou obtizkou.*® Jak najdeme u Kevina Lawsona,
prestoze reformatofi razn¢ odmitli povazovat bifmovani za jednu ze svatosti,
pocitovali potiebu kiest nemluvnéte ze strany pokiténého pozdéji potvrdit.
Kladli proto velky diraz na pokiestni katechezi, jejimz cilem byla rozuméjici
vira. Zkouska z katechismu byvala zaroveinn podminkou pro pfijeti k vecefi Pan¢.

® Tamtéz, 192.

49 MOLNAR a kol. Slovem obnovend, 134.

50 RICAN, ed. Ctyri vyzndni, 153.

S LAWSON. Part L. [cit. 2020-03-09]. Dostupné z: https://www.biola.edu/blogs/good-book-
blog/2018/baptism-communion-and-confirmation-in-the-reformation-movement-impact-on-
ministry-with-children-in-churches-today-part-i

2 LOHSE, 218.

33 LAWSON. Part I. [cit. 2020-03-09]. Dostupné z: https://www.biola.edu/blogs/good-book-
blog/2018/baptism-communion-and-confirmation-in-the-reformation-movement-impact-on-
ministry-with-children-in-churches-today-part-i
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Vzhledem k tomu, Ze obsahem nazpamét ucenych katechismt bylo také
Apostolské vyznani viry, Desatero ¢i modlitba Pané, 1ze mluvit i o vyznavacské
strance konfirmace. Souvislost se seslanim Ducha svatého mtzeme vidét ve
vzkladani rukou na konfirmanda doprovdzeném modlitbou za dary Ducha
konfirmace umoznujici plnou ucast v détstvi pokiténych na bohosluzbach a
na zivoté sboru.>*

2.3 DalSi vyvoj konfirmace

Obtad potvrzeni zavedeny Jednotou bratrskou ovlivnil Martina Bucera a jeho
prostfednictvim také Erasma Rotterdamského, diky némuz se potvrzeni ujalo
napii¢ evropskymi reformacénimi cirkvemi pod ndzvem konfirmace.” Za otce
protestantské konfirmace je povazovan pravé Martin Bucer. Pokiestni katechezi
v détstvi pokiténych si sice uvédomoval i Luther, Zwingli a Kalvin, ale
nezakoncovali ji slavnostnim obfadem, slouzila Cisté jako ptiprava k prvnimu
ptijimani vecetfe Pané, jez se konala na velké svatky. Bucer rozsitil toto pouceni
pted prvnim piijimanim o vefejnou zkousku, po niz nasledovalo vzkladani rukou
s prosbou o seslani Ducha svatého. Konfirmace pro néj nebyla jen recitaci
nazpamét' nauCenych textll, za podstatné povazoval osobni vyznani viry a
poslusnosti Kristu.>® Eugen Zeleny iik4, 7e Bucer zavedl konfirmaci jako
vyznavacsky akt, ackoli si byl pné védom nespolehlivosti vyznani a slibl
zamétenych do budoucna.’” Bucer tedy jako prvni ze zahrani¢nich reformatord
ucinil z konfirmace bohosluzebny akt a svym pfistupem vyznamné ovlivnil
vyvoj konfirmace v protestantskych cirkvich.

Impulsem k novému promysleni obsahu konfirmace se stalo pietistické hnuti
v druh¢ poloviné 17. stoleti, jenz se snaZilo o oziveni ustrnulého reformac¢niho
kiestanstvi.’® Zakladatelem hnuti byl Philipp Jacob Spener. V reakci
na pedanterii luterské ortodoxie zacal Spener zdlraziovat Zivou osobni viru
v Krista, aniz by jeho piistup vedl k zanedbavani zdravého uceni.* Tento princip
samoziejm¢ zakomponoval i do svého pojeti konfirmace. Jak uvadi Richard

S* LAWSON. Part II. [cit. 2020-13-09]. Dostupné z: https://www.biola.edu/blogs/good-book-
blog/2018/baptism-communion-and-confirmation-in-the-reformation-movement-impact-on-
ministry-with-children-in-churches-today-part-ii

55 LANDOVA. Liturgie Jednoty bratrské, 197.

¢ JOHNSON, 356-357.

57 ZELENY. Konfirmace v dob& reformaéni a dnes, 38.

8 FILIPI. Krestanstvo, 149.

3 LANE, 150.
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katechezi, nebot’ se jednd o obdobi, kdy je podle Spenerovych slov srdce jako
pole, méa byt dobfe zordno a ma se na ném zasit, nez zaroste trnim svétskosti.
Konfirmacni cviceni se nemélo soustiedit pouze na zaklady kiest’anské viry, jak
to bylo typické pro tehdejsi ortodoxii, ale mélo vytvofit impuls k tomu, aby
mladi lidé zacali svobodné Zit zboznym zivotem. Konfirmace se tak méla stat
naplnénim a dovrseni kitu. Pii konfirmacni slavnosti méli konfirmandi obnovit
svou kiestni smlouvu upifimnym pfijetim viry a slibem vést kiestansky zivot.
Spener sice uzival pti konfirmacnich cvicenich Luthertv Maly katechismus, ale
jeho hlavnim cilem nebylo, aby se konfirmandi zpaméti naucili odpovédi na
otazky. Chtél jim umoznit, aby na konci konfirma¢niho cviceni mohli opakovat
odpovédi z katechismu jako svou vlastni zkugenost.*°

Protoze reformacni cirkve se dlouho snazily dasledné distancovat
od katolické svatosti birmovani, prosazovala se i slavnost konfirmace na rozdil
od poktestni katecheze pomalu a pozvolna. K jejimu vSeobecnému rozsiteni
doslo az na konci 18. stoleti, a pravé pietismus sehral nemalou roli pii zavadéni
konfirmac¢ni slavnosti.®! | Spenerova konfirmace nalezla veliky ohlas, pod
vlivem racionalismu se promeénila v rodinnou a cirkevni slavnost ukonceni
détstvi a vstupu déti do Zivota.*®? Jako forma katecheze se béhem druhé poloviny
17. stoleti ustalilo konfirmacni cviceni, jehoz cilem bylo navodit vyznani déti
béhem konfirmacni slavnosti, na zakladé¢ ucinéného vyznini potom déti
pristupovaly k vedefi Pan&.% I kdyz v reformované agendé& bylo upusténo od
konfirmacnich slibti a dal$ich prvki, které mély rdz osobné vyznavacésky ¢i
slavnostné romanticky,** pietistické pojeti konfirmace se ¢asem prosadilo i
v cirkvich, z nich pozdgji vzesla CCE.

%0 OSMER, 90.

1 Agenda 1. dil, 98.

62 SMOLIK. Zavazek kitu, 88.
6 Tamtéz.

% Tamtéz, 92.
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3 Pojeti konfirmace v CCE
3.1 Konfirmace v liturgickych knihach CCE

Po piiblizeni zakladd, ze kterych pojeti konfirmace v CCE vychézi, se timto
presunu k hlavni &asti prace, a totiz k pojeti konfirmace v teorii i praxi CCE.
TtebaZze se teorie a praxe vzajemné ovliviluji, a nelze tedy v tomto ptipad¢ tici,
ze jedna z druhé vychazi, budu se zabyvat nejprve tim, jak je pojata konfirmace
v liturgickych knihach CCE, tedy teorii, a potom se budu vénovat jeji praxi,
tj. konfirma¢nim pomuckdm a piispévkiim na toto téma. Toto fazeni, které
nepokladam za nijak striktni, jsem zvolila jednak s ohledem na chronologickou
navaznost (nejmladsi agenda pochazi z roku 1983, konfirmacni ptirucka z roku
2012 a nejnovéjsi prispevek z roku 2018), jednak proto, ze liturgické knihy jsou
oficialni materidly podavajici ucelenéjsi pohled, a tudiz mi ptipadalo vhodné od
nich vyjit. Na zavér hlavni ¢asti bude zhodnoceno, jak se k sobé vzajemné
vztahuji pojeti konfirmace v liturgickych knihach, konfirmaénich pomuckach i
pfispévcich na toto téma.

Tato kapitola se zabyva tim, jak je pojata konfirmace v liturgickych
knihach CCE a jak se od prvnich navrhii agendy aZz po agendu uZivanou
v soucasnosti toto pojeti proménilo. Z ptispévkll v kiest'anskych Casopisech
(Kiestanska revue, Cesky bratr) nevyplyva, 7e by byl v dobé& zaloZeni cirkve
obfad samotny ¢i jeho obsah pfedmétem rozsahlejsi diskuze. Dulezité bylo
pouze ujasnit si, jak pfesné bude probihat konfirmacéni piiprava a jaké jsou
mozné formuléfe konfirmacéni slavnosti. Za timto ucelem, tedy sjednotit
bohosluzebnou praxi, zapo¢aly v CCE prace na jednotné agendé. Na ustavujicim
snému nové cirkve byl vytvotren odbor pro jednotu v bohosluzbé a uéeni, v jehoz
ramci byl J. V. Sebesta povéten agendarnimi pracemi.®® Vzhledem k tomu, Ze se
cirkev pfi svém vzniku piihlasila k Ceskému vyzndani (1575) a Bratrskému
vyznani v Gprave J. A. Komenského (1662), tedy ke dvéma vyznanim ceského
puvodu, bylo doporuceno, aby se agenda orientovala na ¢eskou reformaci,
husitstvi a Jednotu bratrskou.®® Vybér textli mél odraZet nejen Eeskou zboznost,
ale také podporovat jednotu cirkve.5’

65 CHALUPSKI. Prace na bohosluzebnych knihach, 68.
% LANDOVA. Liturgia semper reformanda, 42-43.
67 CHALUPSKI. Price na bohosluzebnych knihach, 68-69.
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3.1.1 Navrhy agend CCE

V roce 1925 byla synodu pod vedenim Sebesty piedstavena prvni neoficialni
bohosluzebna ptirucka. Cilem bylo jeji obsah v praxi provétit a na zakladé toho
vydat oficialni dokument. M¢la nenasilnou cestou piipravit ptidu pro vytvoteni
jednotné liturgie nové spojenych cirkvi.®® Vzhledem k vytkam proti ni
vznesenym zustavalo jeji uzivani dobrovolné po nékolik let.

Konfirmaci fadi ptirucka mezi sluzebnosti piipadné, timto terminem navazuje
na tradici Jednoty bratrské.® Podle Prvniho zpiisobu jsou konfirmaci
konfirmandi pfijati do fady dospélych udl cirkve. Konfirmace je pokladana
za obnovu kfestni smlouvy, kterou za konfirmandy uzavteli jejich rodice.
Soucasti konfirmacni slavnosti je zkouska a slib. Po vyznani Apostolského
vyznani viry jsou konfirmandi pfijati mezi ucastniky stolu Pan€ podanim pravice
kazateli a pfijetim pozehnani. V zdvorce se zde uvadi, ze ,.dle tradice staré
Ceskych Bratfi ma byti vzkladani rukou na hlavy klegicich s proslovem
ver$ti — hesla — u kazdého.“’® Neni ovem jednoznaéné, jedna-li se o névrh,
pokyn ¢i pripominku. Slavnost je zakoncCena vecefi Pan¢, pokud k ni
konfirmandi soucasné ptistupuji.

Druhy zpiisob nazvany Slavnost prijimani k svatosti vecere Pané je uveden
péti hledisky z Agendy Bratii Ceskych (1612), na kterych zaleZi ,,zpiisob neb
forma obnoveni té smlouvy.“’! Prvnim hlediskem je vyznani viry a zjevné
pfiznani se k ni, druhym odiikani se bezboznosti a svétskych zadosti, tfetim
vyznani hfichi a doufajici modleni se za jejich odpusténi, ,,a tak prava dani
ku pozivani dobrého svédomi i stolu Pang,*’* &tvrtym pfijeti rozhieseni a patym
potvrzeni v tom vSem skrze vzkladani rukou a zvé&stovani BoZiho pozehnani.
Samotny zpusob konfirmace sestavil Sebesta z riznych zdroji, kromé Agendy
Ceskych bratri erpal také ze Zhorelecké agendy (asi z roku 1570),” a Agendy
reformované cirkve’ (1881). Sougasti slavnosti je opét zkouska, slib a vyznani

68 CHALUPSKI. Obraz evangelické liturgie na tizemi Cech a Moravy, 332.

8 Jednota bratrska rozliSovala véci pro spaseni ¢lovéka podstatné (dilo Otce, Syna a Ducha
svatého; vira, nadéje a laska), sluzebné (slovo a svatosti) a pripadné (cirkevni obtady a fady).
(Rad  cirkevni  Jednoty  bratii  ceskych [online].  [cit.  2020-05-22].  Dostupné
Z: http://texty.citanka.cz/jednota/radtoc.html )

70 SEBESTA, J. V., ed. Pirucka bohosluzebnd, 1925, 112.

" Tamtéz, 113.

2 Tamtéz.

7 Dle opisu J. Bidla a G. A. Skalského. (SEBESTA, J. V., ed. Piirucka bohosluzebnd,
1925, 114.)

74 SEBESTA, J. V., ed. Pfirucka bohosluzebnd, 1925, 115.
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viry. Po slibu nasleduje otdzka smérem ke starSovstvu, jestli na zakladé
ptedeslého vyznani piijimaji katechumeny mezi ¢leny cirkve a Gcastniky stolu
Pan¢. Konfirmandi jsou pfijati podanim si pravice s kazatelem a naslednym
vzkladanim rukou. Soucasti bohosluzeb je vecete Panég, prednostné vysluhovana
pro konfirmandy, potom pro starsi sboru. Pravdépodobné v disledku kombinace
riznych zdrojit nema druhy zptsob jednotnou terminologii. Pro oznaceni téch,
ktefi maji byt konfirmovani, zde proto nalezneme vedle vyrazu konfirmandi také
katechumeni nebo ditka.

Druhy dil pfirucky z roku 1932 je opét navrhem, jenz mél byt doplnén
obsahem prvniho dilu, a na zakladé€ toho méla vzniknout oficialni agenda. Druhy
dil se ovSem nesetkal s velkym tspéchem. Kritizovan byl jak po véroucné, tak
po jazykové strance.” Co se ty¢e konfirmace, rozhodnul se agendarni odbor
v reakci na vznesenou kritiku poskytnout v agend€ u konfirmaéniho formulate
rtizné moZnosti.”®

Ptirucka na rozdil od prvniho dilu zahrnuje také Zpiisob kitu sv. pri dospélém,
tohoto zplsobu ma byt uzito pii kitu konfirmanda nepokiténého v détstvi,
soucasti je vzkladani rukou. Zda se, ze pokud je konfirmand kitén, mize byt
nasledné konfirmovan, i kdyz , kiest dosp&lého ¢ini konfirmaci nadbyte¢nou.*”’
Stejn¢ jako pifi konfirmaci, mize kitu dospélého predchazet zkouska.
Ke konfirmaci je zde jeden zptsob s alternativami bez zdroju a fad konfirmace
podle starobratrského vzoru zrukopisné agendy Zhovelecké.”® V tivodni
modlitb¢ je jako divod pro konfirmaci uvedeno: ,,aby viditelné se (ditky)
prihlasily do fad véficiho tvého lidu v tvé cirkvi.“”® Pii konfirmaci se mohou
konfirmandi sami za sebe pfihlasit k cirkvi a vydat svédectvi o své vife, aby se
jim dostalo prava svaté vecete Pan€. ZkouSka konfirmandii ve shromazdéni ma
byt svédectvim toho, co se naucili na konfirma¢nim cviceni. Po zkouSce
nasleduje vyznani viry a slib, na zakladé toho jim star$i ud€luji pravo U€astnit se
vecefe Pané. Konfirmandi dostavaji jako pamatku na konfirmaci a jako poselstvi
do zivota biblicky verS. Konfirmace neni doprovazena vzkladani rukou, ale
podanim ruky, které méa symbolizovat Zalmistické vytahnuti rukou k Bohu, Bozi
pfijimani konfirmanda k péci a spaseni a ,,spojeni v tovarySstvi svaté s jednotou
touto k pfidrZeni se 1 k nasledovani spolecnému pravdy spasitelné se vsi tichosti

7> CHALUPSKI. Prace na bohosluzebnych knihach, 73.
76 Tamtéz, 75.

77 SEBESTA, J. V., ed. Pfirucka bohosluzebnd, 1932, 78.
78 Tamtéz, 104,

7 Tamtéz, 99.
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a trpélivosti.“®° Soucasti konfirmace je také napomenuti k dovérnosti. Slavnost
je zakoncena veceti Pané. Pro ty, kteti maji byt konfirmovani, se zde vyhradné
uziva oznaceni ,,ditka.*

3.1.2 Kniha modliteb a sluZebnosti 1939

Roku 1939 vysla oficialni Kniha modliteb a sluzebnosti CCE. Definitivni verzi
nyni uz zdvazné agendy pfipravil k tisku Viktor Hajek.’! Jak uvadi Josef Smolik
ve svém zhodnoceni agendy ,,Agenda viibec nema formulaf pro kiest dosp&lého,
ziejmé se s takovou moznosti nepoéitalo.“®? Coz je zajimavé, nebot’ druhy dil
Prirucky tuto moznost nabizel.

Agenda ptredkladd dva konfirmacni formuléate, jimz ptedchazi Pravidla
konfirmace. V Pravidlech je konfirmace definovdna jako ,,prvni védomé
pfihlaseni dospivajicich udfi ke smlouvé viry a potvrzeni této smlouvy.*53
Konfirmandi pfed sborem prokazuji, Ze ovladli pozadované znalosti, a slibuji
svou vérnost cirkvi. Ta jejich prohlaSeni potvrzuje a pfipousti je k veceti Pané.
Obsahem konfirmaéni katecheze je Pismo, uéeni a fad a d&jiny CCE. Dité miize
byt konfirmovano nejdiive ve 14. letech. Pifed konfirmac¢ni slavnosti se
starSovstvo na zéklad¢é zkousky konfirmandu ¢i zpravy kazatele rozhodne, kdo
bude moci byt konfirmovan. Kritéria rozhodujici o pfipusténi konfirmanda
ke konfirmaci zde stanovena nejsou. Je tedy otdzkou, na kolik tehdy opravdu
dochazelo k odmitani konfirmandi a na kolik se jednalo spiSe o formalitu.

Na bohosluzby s konfirmaéni slavnosti pfichazi kazatel, starSovstvo a
konfirmandi v priivodu. Po tvodni poboZnosti se kona slavnostni zkouska, jejiz
vysledky uZ nemaji vliv na to, jestli bude konfirmand pftijat ¢i nikoli, cilem je
spiSe nastinit obsah katecheze shromazdéni. V prvni €asti konfirmace mohou
ditka spole¢né ptednést ApoStolské vyznani viry. Po ném nasleduje vyznani
formou odpovédi na otazky pokryvajici zhruba tento obsah:

,,aby vytrvaly ve vife kiestanské a byly ji poslusny a aby bojovaly dobry boj viry, a tak aby
piinasely ovoce Ducha, totiz lasku, radost, pokoj, snasenlivost, dobrotu, vérnost, krotkost,
sttedmost; Ze také maji slovo Bozi ¢itati, na modlitbu nezapominati, nedélni shromazdéni
nav§tévovati, cirkvi své vérny byti a Géastniti se jejich starosti i radosti i tkol{.“%*

8 SEBESTA, J. V., ed. Prirucka bohosluzebna, 1932, 105.

8 CHALUPSKI. Prace na bohosluzebnych knihach, 77.

82 SMOLIK. Sedmdesit let Ceskobratrské cirkve evangelické. KR, 223.
8 Kniha modliteb a sluzebnosti, 1939, 177.

84 Tamtéz, 178.
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Slavnostni pfijeti ze strany cirkve mize probihat riznymi zpUsoby, napf.
vzkladdnim rukou s potvrzenim jejich smlouvy viry pronesenim vhodného
biblického textu a pfijetim jménem cirkve do spoleCenstvi vecefe Pané. Je na
dohodé farafe se starSovstvem, jestli budou vzkladany ruce. Konfirmandi na
piijeti mohou reagovat podékovanim. Potom nasleduje pfedani konfirmacnich
listi, piipadné darii. Slavnost je zakonCena poZehnanim. Vecefe Pan¢ mize
nasledovat bezprostfedné po slavnosti, coz je pravdépodobné vétSinova praxe.
Nema byt ud€lovana jen konfirmandim, ale celému spolecenstvi, zejména
rodi¢im. Vidime zde tedy jakysi posun od prvniho dilu Prirucky, ktera
neupfednostituje rodice, ale starSi sboru. Je mozné, ze se zacalo pojeti
konfirmace jako rodinné slavnosti dostavat pravé v dobé vzniku této agendy
do popftedi.

V Prvnim zpiisobu je konfirmace zafazena po prvnim c¢tenim a tieti pisni.
Zacina zkouskou konfirmandl, pokracuje skladdnim slibG formou odpovédi
na otazky, vyznanim viry Apostolskym vyznanim viry a pfijetim konfirmandt
z usneseni starSovstva mezi Ucastniky stolu Pan€. Potom konfirmandi ptijimaji
pozehnani podanim pravice kazateli, v zavorce je opét stejnym zplsobem jako
v prvnim dilu Prirucky uvedena bratrskd tradice vzkladani rukou. Soucasti
slavnosti je vysluhovani vecete Pan¢ tam, ,.kde konfirmandi soucasné piistupuji
ke stolu P4ng.*%

Druhy zpiisob se lehce lisi jiz pocatecnim potadim, kdy konfirmace nésleduje
po prvnim ¢teni a prvni pisni. Je uvedena proslovem faratfe ke sboru, v némz
mluvi o pfedni povinnosti Boziho lidu, ,,aby ve sborech peoval o ndbozenské
vzdélani dortstajiciho pokoleni.“®® Konfirmandi se mohou pfi konfirmaci sami
ptihlasit ke Kristové cirkvi a vydat svédectvi o své vife, aby se jim dostalo prava
pristupovat k veceti Pan€. Potom ptichdzi na fadu zkouska konfirmand a jejich
spole¢n¢ vyznani viry, sbor je pak vyzvan, aby rozhodnuti konfirmandt piijal
modlitebné. Potom konfirmandi skladaji slib odpovédi na otazky, nacez jsou
starS§i dotazani, zda konfirmandim pfiznavaji pravo dospélych udu cirkve a
obzvlasteé pravo pristupovat k veceti Pan¢. Konfirmandi jsou pak z tst kazatele
pfijati a dostavaji biblicky vyrok na cestu Zivotem. Podani pravice ani vzkladani
rukou ve formulafi uvedeno neni. Vysluhovani vecete Pané je volitelné.

85 Kniha modliteb a sluzebnosti, 1939, 181.
86 Tamtéz, 182.
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3.1.3 Kniha modliteb a sluZebnosti 1953

V roce 1953 vysla znovu Kniha modliteb a sluzebnosti z roku 1939, ovSem
s tipravami, které provedl Viktor Hajek.®” Doslo zde k proméné chapani
konfirmace a k n¢kolika zménam tykajicim se jeji praxe. ,,Konfirmace je
piihlasenim ke smlouvé viry, jiZ ale nikoli jejim potvrzenim. 3

Skladani slibt je v Pravidlech konfirmace nahrazeno vyznanim. V Prvnim
zpusobu konfirmace jsou u textu piivitani ditek duchovnim vypusténi kmotii
z vyctu téch, za jejichz ptitomnosti budou konfirmandi pfijati za dospélé udy
cirkve, uvadi se zde pouze rodice a sbor. V ptivitani ditek se uz nemluvi
o obnov¢ kiestni smlouvy. Stejné jako v Pravidlech konfirmace je skladani slibt
nahrazeno vyrazem vyznani, a ackoli je zachovéana struktura slibu z prvniho
vydani, obsah je lehce pozménén. Chybi zde slib nasledovat JeziSe, misto toho
se uvadi vyznani, ze je povinnosti konfirmanda Zzit podle Bozich ptikézani a
vystiihat se kazdého hiichu. Zavére¢ny slib s pomoci BoZi je nahrazen slovy:
»Je-11 to Vasi modlitebnou touhou, odpovéz kazdy sam za sebe: ,Jest s pomoci
Bozi.“% V Druhém zpiisobu konfirmace nedosla oproti prvnimu vydani az
na nekolik jazykovych drobnosti zmén.

3.1.4 Agenda 1983

Na pocatku 80. let 20. stoleti ,,usili o prohloubeni bohosluzebného Zzivota
vyustilo ve vydani nového zpévniku a dvou diléi nové Agendy.“” Prace na nové
agend¢ zapocaly na zékladé rozhodnuti 16. synodu (1969), ktery k tomu povétil
Josefa Smolika.”! Agenda je uzivana dodnes. Konfirmaci se vénuje jeji prvni
dil,” ktery vysel roku 1983.

Agenda nepracuje se souhrnnym pojmem pro kiest, konfirmaci, svatbu a
pohieb, ale hovoii obecné¢ o bohosluzebnych shromézdénich, o konfirmacni
slavnosti tedy mluvi jako o konfirmacnim shromazdeni. Konfirmaénim
formulaiim predchazi vysvétleni. Konfirmace je v ném definovana svou
navaznosti na kifest a v blizké souvislosti s plsobenim Ducha svatého:

87 CHALUPSKI. Prace na bohosluzebnych knihach, 77.

8 CHALUPSKI. Obraz evangelické liturgie na tizemi Cech a Moravy, 389.

8 HAJEK, Viktor, ed. Kniha modliteb a sluzebnosti, 1953, 180.

% OTTER a VESELY. Prvni sjednocend cirkev v srdci Evropy, 64.

91 CHALUPSKI. Obraz evangelické liturgie na tizemi Cech a Moravy, 396.

%2 Prvni verze agendy byla rozeslana sbortim k ptipominkam roku 1972, kone¢na verze pak byla
synodu piedlozena roku 1981. Synod ji schvalil, a tak roku 1983 vysla jako prvni dil s tim, Ze
druhy dil bude obsahovat jednotlivé bohosluzebné ¢asti pro sluzby slova a stolu Kristova v ramci
cirkevniho roku. (Agenda 1. dil. 1983, predmluva.)
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»Konfirmace je potvrzenim smlouvy kitu a utvrzenim ve vife. Plsobi je
v srdcich konfirmandfi vzkiigeny Pan moci svého Ducha (1K 1,8).%%
Za podstatnou soucast konfirmacniho cviceni a konfirmacéni slavnosti jsou
pokladany modlitby k Duchu svatému. Pfimluvné modlitby mohou byt spojeny
se vzkladanim rukou. Agenda déle kratce hovoii o vyvoji konfirmace. Uvadi, ze
,jesté v neddvné dobé hrala konfirmace roli vyznamné slavnosti rodinné.“*
Toto pojeti konfirmace podle autor Agendy vedlo k duchovnimu ochuzeni
konfirmace a upadku z4jmu o ni. Vyzdvihuji proto katechumenat dospélych,
kteti nepftijali kiest v détstvi, ackoli tradici konfirmace v détstvi pokiténych
opoustet nechtéji.

Konfirmace se sklada z prvki, ,které jsme pfijali z mnohotvarné tradice:
konfirmace jako vyznani, jako cirkevni vyuka, jako pfimluva se vzkladanim
rukou a jako pfijeti ke stolu Pané (admise).*> Vyznani viry konfirmanda ma byt
osvé€dCenim jeho vzdélani ve vife a predsevzetim nasledovat Krista. Je
zdiraznéno, Ze se rozhodné nejedna o doplnéni milosti ptijaté ve kitu. Pokud jde
o cirkevni vyuku pokiténych, Agenda na prvnim misté podtrhuje, Ze ptestoze
konfirmaci kon¢i cirkevni vzdélavani a jsou splnény povinnosti cirkve, poznani
viry nikdy nekon¢i. Konfirmandi maji byt béhem konfirma¢niho cviceni
,uvedeni do obsahu evangelia, aby poznali, Ze jsou Bozim odpusténim v Jezisi
Kristu vysvobozeni zmoci hfichu.“’® Agenda zatim nejvice vyzdvihuje
pozehndni konfirmandim formou piimluvné modlitby se vzkladanim rukou.
Zduraziuje, Ze usttednim prvkem jsou prosby o seslani Ducha svatého. Jestlize
jsou tyto prosby spojeny s vzkladanim rukou, chce tim byt vyjadieno spolecné
podileni se na darech a vzajemné slouzeni si jimi. U pozvani ke stolu Pané vede
Agenda konfirmandy k tomu, ,,aby ze svédectvi Pisma poznali moc Kristovy
obéti a jeho vzkiiSeni.“®’ Pfijetim do obecenstvi stolu Pan& se konfirmandi
stavaji spoluticastniky Kristova téla. Chapou-li konfirmandi smysl veefe Pang,
»poznavaji, ze pozvani je pro né¢ velikym darem, ne pouze povolenim Ucasti
na cirkevnim ukonu.“”® Agenda nabizi pét konfirmacnich formulafd, ¢imz
dokazuje rozmanitou praxi konfirmace v CCE a uznava ji tim jako legitimni.
Za ptiméetfeny vek ke konfirmaci je stale povazovan 14. rok.

9 Agenda 1. dil. 1983, 98.
% Tamtéz, 99.

9 Tamtéz.

% Tamtéz, 100.

9 Tamtéz, 101.

% Tamtéz.
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Formular 1 navazuje na Prvy zpusob konfirmace podle Knihy modliteb
a sluzebnosti, 1953. Snazi se, aby v ném vSechny prvky konfirmace byly
zastoupeny rovhomérng. Konfirmaéni shromézdéni je zasazeno do
bohosluzebného formulafe typu A. Podani rukou a pozehnani s moznym
vzkladanim rukou bylo lehce pozménéno, a to na piimluvu se vzkladanim rukou
apodani ruky. Pevnou soucasti konfirmac¢niho shromazdéni je vecete Pané, ktera
mohla byt podle Prvého zpiisobu vypusténa.

Formular 2 ma zachycovat dnes nejbézngjsi®® pojeti konfirmace. V nékterych
castech se déli na dv¢ varianty, z nichz prvni se snazi vnést do poptedi kiestni
sliby rodict, druha je zde pro ptipad, ze jsou mezi konfirmandy nepokiténi.
Konfirmaéni shromdzdéni je zasazeno do bohosluzebného formulafe typu B.
Prvni varianta pokraduje po predstaveni konfirmandi slovy kazatele
pfipominajici kfest konfirmandl v détstvi a slib rodic¢i, jemuz bude nyni dostano
tim, Ze zavazek kitu na sebe berou konfirmandi osobné. ,,Mohou nyni pfed vami
vydat pocdet ztoho, co pfijali, promysleli a ¢emu se naucili.“'% Nasleduje
zkouska konfirmandt, pfi niz konfirmandi pfednesou pfiméteny vybér z latky
konfirmac¢niho cviceni. Po ni pfichazi na fadu vyznani, kazatel po souhlasu
starSovstva poklada konfirmandim otdzky. Tato ¢ast je zakonCena spoleCnym
vyznani Apostolského vyznani viry. Ve druhé varianté natvod kazatel
predstavi, kteti konfirmandi hodlaji v rdmci shromazdéni ptijmout kiest a kteti
chtji vzit zavazek kitu v détstvi na sebe. OdliSnost od prvni varianty najdeme
v rozdéleni vyznani na dveé ¢asti, prvni se tyka téch, ktefi chtéji pfijmout kiest, a
vrcholi kiestnim aktem, druha ¢ast se tyka téch, ktefi rozhodli pfiznat ke svému
kitu. Na zavér stejné jako v prvni variant€¢ vSichni spolecné vyznavaji
Apostolské vyznani viry. Pfijeti konfirmandi je nahrazeno promulgaci.
Nésledné kazatel vzklada na konfirmandy ruce a modli se, nakonec jim poda 1
se star§imi ruku ,na dotvrzeni bratrského obecenstvi.“'°! Potom mohou
navazovat dodatky, napt. proslov kuratora nebo presbytera ke konfirmandim
nebo rozdani upominkovych listd. Po modlitbé za konfirmandy pokracuje
bohosluZzebné shromazdéni podle pofadu B. Slavnost neni spojena s veceti Pané.

Formular 3 také vychazi z pofadu bohosluZzeb B. Navazuje na kiest a
zdlraziuje milost v ném piijatou. V osloveni konfirmandi se za smysl
konfirmace pokladd potvrzeni neboli konfirmovani ve vife, vniz byli

% Tamtéz, 109.
100 Tamtéz.
101 Tamtéz, 113.
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konfirmandi vyuceni. Po osloveni nasleduje vyznani konfirmandd formou
odpovédi na otazky, zkouska soucasti tohoto formulare neni. Nasleduje ptimluva
za dary Ducha svatého se vzkladanim rukou, potom kazatel a presbyteti podaji
vSem konfirmandim ruku, op€t na znameni bratrského spolecenstvi. Dale porad
bohosluzeb pokracuje podle formulafe B s veceti Pan¢€, navazuje vyznanim vin.

Formular 4 vychazi z bohosluzebného formulaie typu A. ,Je uréen pro
konfirmandy z rodin, které nebyly formovany tradiéni zboznosti.“!%? V ramci
zkousky ve shromézdéni jsou konfirmandy piedneseny pouze zakladni Clanky
viry, nebot’ zkouSka rozhodujici se konala jiz pted starSovstvem. Konfirmacni
slavnost se ma konat tyden pied obvyklym vysluhovanim vecete Pan¢ ve sboru.
Soucasti ivodni modlitby je vyznani vin konkrétné souvisejicich s konfirmaci
(mald péce rodict o viru svych déti, ze strany konfirmandt dévani piednosti
vlastnim zajmiim, ze strany sboru zapomindni na konfirmandy a jejich rodice).
Dale formulat pokracuje beze zmény podle pofadu bohosluzeb typu A prvnim
¢tenim, k ohlaSkdm se pfipojuje predstaveni konfirmandi. Na to navazuje
zkouska sestavajici z Apostolského vyznani viry, modlitby Pané, Desatera,
ustanoveni svatosti, popf. prvni otazky z Heidelberského katechismu.
V nésledném osloveni konfirmandi kazatel zduraziiuje, Ze konfirmaci
vzdélavani se ve viie nekonci, ujistuje je, ze ,,v obecenstvi sboru a u stolu Pané
naleznete (adresovano konfirmand@im) novy domov,“!®® na zavér pfipomina
jejich kiest. Potom se konfirmandi pfizndvaji ke svému kitu. Nacez je
starSovstvo dotdzadno kazatelem, zda souhlasi s pfijetim konfirmandi mezi
ucastniky stolu Pané. Po souhlasné odpovédi jsou konfirmandi kazatelem piijati
do sboru. VSichni spole¢né pak vyzndvaji svou viru Apostolskym vyznanim
viry. Nato kazatel pronese pfimluvnou modlitbu se vzklddanim rukou
na kazdého konfirmanda: ,,Pan Bth té v této vife utvrd’ svym Duchem a obdar
jeho dary.“!%* Kazatel pokratuje pronesenim modlitby za konfirmandy
s obecnou pfimluvnou modlitbou, ke které se shromazdéni ptidavd modlitbou
Pang. Nasleduje piseni, po ni je mozno ptidat dopliky jako proslov kuratora ¢i
presbytera ke konfirmandiim nebo podani ruky. Na zavér pred poslanim jsou
sbor a konfirmandi pozvani k veceti Pané pfisti ned¢li.

Formular 5 je zasazen do ramce bohosluZzebného formulare D. Uvadi opét
variantu pro pfipad, ze je néktery z konfirmandi dosud nepokitén. Zkouska

102 Tamté, 116.
103 Tamtéz, 117.
104 Tamtéz, 118.
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konfirmandli se ma konat ve shromdzdéni ned¢li pred konfirmacni slavnosti
nebo pred starSovstvem. Pokud se koné pied starSovstvem, maji konfirmandi pti
konfirma¢nim shromézdéni po svém piedstaveni prednést aspon zédkladni clanky
viry. Uvodni modlitba obsahuje vyznani vin ve formé ,my rodi¢e; my
konfirmandi; my vSichni, shromézdéni zde jako sbor“. Konfirmace je opé&t
zafazena za obvykly potfad bohosluzeb. V prvni varianté jsou nejprve osloveni
konfirmandi a sbor, kazatel v osloveni piipominad osobni ptihlaseni ke kiestni
smlouveé uzaviené v détstvi jejich rodici, zaroven uvadi, Zze s nimi tuto nedéli
konfirmandi poprvé pfistoupi ke stolu Pané. Nasleduje spolecné vyznani viry
Apostolskym vyznanim viry, potom vyznani konfirmandi formou odpovédi na
otazky polozené kazatelem. Ve druhé varianté jsou po vyznani pokiténi dosud
nepokiténi konfirmandi. Dale uz pokracuje formulat pro ob¢é varianty shodné.
Kazatel pronese pfimluvnou modlitbu se vzklddanim rukou na kazdého
konfirmanda, kurator pak pfedd konfirmandiim upominkové listy se slovy z
1K 1,8. Kazatel jesté na zavér konfirmandim vyprosi poZzehnéni, a potom je jiz
pfijme do spolecenstvi Kristova stolu. Souhlas starSovstva se sice nezada, ale
kurator za starSovstvo konfirmandy ptipousti ke stolu Pané, vitad ve sboru a
nasledné jim spolu s kazatelem poda ruku. Nato zastupce konfirmanda pronese
podékovani. Po kazatelové modlitb¢ za konfirmandy pokracuje potad
shromazdéni ptipravou k veceti Pané podle bohosluzebného formulare D.

3.1.5 Nova agenda

Poradni liturgicky odbor byl povéfen piipravou nové agendy a na 32. synodu
(2009) predstavil dokument Zasady prace PO liturgického pri pripravé novych
bohosluzebnych porddki,'® jenz byl zna¢né inspirovan principy uvedenymi
v agend& némeckych evangelickych cirkvi Evangelisches Gottesdienstbuch'®®
(1999) ¢&i tvorbou agendy reformovanych cirkvi Reformierte Liturgie.'®’ V roce
2018 na 34. synodu piedlozil Poradni liturgicky odbor nové formulafe pro
nedélni a svatecni bohosluzby, které poté byly rozeslany faraiim a sboriim
k projednani.'®  Vysledky rozhovori o bohosluzebnych formulatich
z jednotlivych seniorath by mély byt prezentovany na letoSnim zasedani synodu

105 Tisk & 18/4, 3. zasedani 32. synodu CCE, 15-17.5.2009.
16 Evangelisches Gottesdienstbuch, 2003, 15-17.
107 BUKOWSKI, Peter. Reformierte Liturgie: Gebete und Ordnungen fiir die unter dem Wort

versammelte Gemeinde. Wuppertal: Foedus, 1999.
18 LANDOVA. Liturgia semper reformanda, 45-46.

32



(2020). Agenda ma jiz své webové stranky,!” konfirmaéni formulafe na nich
vSak zatim k nahlédnuti nejsou, jejich piipravou se Poradni odbor liturgicky
CCE zatne zabyvat na podzim 2020.

Povaha kritérii pro liturgickou praci se od vydani Agendy, 1983 vyrazné
proménila. Do poptedi se dostala reflexe antropologickych aspekti bohosluzby,
stavajici agenda CCE ovsem jako jediny zvazovany komunika¢ni prostiedek
chape slovo a nevénuje vice pozornosti komunikaci neverbalni. Potiebu nové
agendy vSak vyvolaly 1 jiné zmény, jako zanik Zelezné opony, promény v ramci
cirkve, vyvoj v oblasti teologie a liturgiky, a predev§im proména jazyka.
V soucasné dobé se také ukazuje jako nezbytné zabyvat se opét teologii
bohosluzby.!1°

Liturgické knihy CCE pracuji v rizné mife se viemi &étyfmi tradinimi
pojetimi konfirmace. Nejvice prevladd katecheze a konfese. Ptfi slavnosti je
zakoncena povinna katecheze, a to bud’ formou zkousky pied starSovstvem a
nasledné slavnostni zkousky pfi konfirmacni slavnosti, nebo vefejnou zkouskou
ptimo pii slavnosti. Cim dal tim vice je davana piednost prvni variants. Pojeti
konfirmace jako konfese se zprvu promitalo do konfirmac¢ni slavnosti v podobé
slibdi, vyznani a zdtraznéni obnovy ¢i potvrzeni kiestni smlouvy, od slibti v§ak
bylo z diivodd, které budou predstaveny v debaté 50. let, pozdéji upusténo.
Vyznani ma obvykle podobu odpovédi na otdzky, Casto byva doprovazeno
Apostolskym vyzndnim viry. Do té€sné souvislosti se kitem byla konfirmace po
vzoru Jednoty bratrské uvedena ve vSech bohosluzebnych knih4ch, nejméné
v revidovaném vydani Knihy modliteb a sluzebnosti (1953). Vedle téchto pojeti
postupné nabyva na vyznamu i ptimluvna modlitba se vzkladanim rukou, tedy
epikleze. Zatimco v prvnim navrhu agendy byl tento prvek spiSe okrajové
pfipomenut, stavajici agenda v pravidlech konfirmace vyzdvihuje jeho roli a
zaClenuje jej do formulaid minimalné volitelné. Naopak dochézi k upozadéni
pojeti konfirmace jako admise k veceti Pané. V prvnim ndvrhu agendy se druhy
zpisob konfirmace piimo jmenuje Slavnostni prijimani ke svatosti vecere Pane,
naproti tomu stavajici agenda u nckterych formulait veceti Pané vynechéava.
Ve stavajici agendé€ najdeme také ndznak ptistupu ke konfirmaci jako misijnimu
prostoru, a to urCenim cCtvrtého formuldfe pro konfirmandy, ktefi nebyli
formovani tradi¢ni zboZnosti.

109 http.//agenda.evangnet.cz/

0 LANDOVA. Liturgia semper reformanda, 45.
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3.2 Konfirmaéni pomiicky v CCE

Tato kapitola se soustfedi na to, jak se pojeti konfirmace projevuje
v konfirmaénich pomtickach CCE, zjistuje, jestli dochazi v jejim pojeti
ke zménam a pokud ano, k jakym. Mezi konfirma¢ni pomucky jsou zatazeny
evangelické katechismy a konfirmac¢ni ptirucky.

Jiz se zalozenim cirkve byly nutné materidly pro konfirmacéni pfipravu.
Do jist¢ miry Slo Cerpat z Lutherova Malého katechismu, Heidelberského
katechismu, poptipad¢ katechismu Jana Karafiata, kter¢ byly uzivany
zakladajicimi cirkvemi CCE, &i v navaznosti na ¢eskou reformaci z Bratrského
katechismu, zadny se vSak neosvédcil jako dostacCujici. A tak jiz v roce 1921
vyila na vyzvani Synodniho vyboru CCE vérouénd a mravoucna piirucka
nesouci nazev Z bible pro Zivot,'!! jejim autorem je Bediich Jerie. V predmluvé
uvadi, ze ji sepsal narychlo pro okamzitou potiebu cirkve, a pojima ji tudiz jako
provizorium. Inspiraci pii jeji tvorbé mu byly Svycarské konfirmacni ptirucky,
znichz nékteré Casti ptejal. Pfirucka pracuje se strukturou Heidelberského
katechismu postupujiciho od lidské bidy pres vykoupeni k vdécnosti.
Konfirmace je uvedena do tésné souvislosti se kitem, mé byt upevnénim viry,
vyznanim a slibem, Jerie timto zdiirazituje vyznavacéské pojeti konfirmace.

Roku 1924 vysla knizka pro konfirmandy a piistupujici k CCE pod nazvem
Kus viastni piidy, ''? kterou vydal Adolf Novotny. N&které jeji kapitoly jsou
pievzaty od G. A. Skalského z Upominky na den konfirmace.''> Knizka je psana
jako souvisly text, je vSak zakonéena otazkami z vérouky k opakovani. Na
kapitolu o kitu svatém navazuje konfirmace, ktera je definovana jako obnoveni
kiestniho slibu. Cilem konfirmaéniho cviceni je upevnit, doplnit a ukoncit
dosavadni naboZenské vyucovani. Novotny zde pojima konfirmaci jednak jako
katechezi, jednak jako konfesi.

O rok pozdéji vysla knizka Budiz verny! zpracovand G. A. Molnarem. Rovnéz
navazuje na Upominku na den konfirmace. Knizka primarn¢ slouzila jako
vhodny upominkovy darek pro konfirmandy. Molnar vni vychazi
z reformacnich spistli, zeyména bratrskych. Konfirmace je zde po vzoru Jednoty
bratrské pojata jako obnova kiestni smlouvy. AvSak uz vroce 1936 pii
piileZitosti jejiho tietiho vydani ji autor S. (Stépan Soltész?) v Ceském bratru
komentuje slovy: ,,Neubranite se oviem bolestnému dojmu, Ze tato knizka uvadi

L JERIE. Z bible pro Zivot.
"2 NOVOTNY. Kus viastni piidy.
113 SKALSKY, G. A. Upominka na den konfirmace. Turnov, 1885.
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do mizejiciho svéta.“!'* Zda se, Ze bratrské pojeti konfirmace neodpovida
tehdejSim potiebam cirkve.

Roku 1937 vynos Synodni rady CCE schvalil vérouénou piirucku Z prameni
Zivota jako prozatimni pomilcku ucenou pro vyucovani evangelického
nabozenstvi.'!® Jejim autorem je opé&t Bedrich Jerie. K otazce konfirmace uvadi,
ze se pii ni konfirmandi ,,pfiznévaji ve shroméazdéni svého sboru k cirkvi,
k zakladim kiestanského Zivota a viry,“!®
pojeti konfirmace.

coz opét vypovida o vyznavacském

V roce 1935 byl na 7. synodu CCE vytvoien zvlastni staly odbor pro sepsani
katechismu.!'” V disledku nidzorovych neshod je oviem jedinym vysledkem
vydani osobniho katechismu Viktora Hajka vroce 1949.  Evangelicky
18 yytvotil Hajek s pouzitim star§ich katechismi, Heidelberského a
katechismu Jana Karafiata, ktery z Heidelberského vychézi. Tiebaze Hajek
zachovava teologii Heidelberského katechismu, ftazeni otazek odpovida
Apostolskému  vyzndni viry. Katechismus se ke konfirmaci konkrétné

katechismus

nevyjadifuje, zftazeni otdzek dle vyznani viry lze ovSem pifedpokladat
prevladajici vyznavacské pojeti.

Nedlouho poté Poradni odbor pro nekonfirmované pti Synodni rad¢ pozadal
Josefa Smolika o vytvofeni konfirmacni pfirucky, kterd by nebyla napsana
formou otézek a odpovédi a dbala by modernich teologickych a pedagogickych
smérti.'" V roce 1968 vysla piirucka pod nazvem Cesta Zivota. Konfirmace je
uvedena do souvislosti se svatosti kitu, pii konfirmaci ,,vydavaji konfirmandi,
jejich rodice, kmotfi a sbor pocet z toho, jak byli konfirmandi vedeni k zndmosti
Pisma, ¢lankd viry a zivota cirkve. Konfirmandi jsou zvédni se svymi rodici
k vegefi Pan&.“!?° Oproti piedchozim priruckdm jsou piimo soucasti stru¢né
cirkevni dg&jiny, zc¢ehoz mizeme vedle naznacené vyznavalské slozky
konfirmace usuzovat také snahu o zvyraznéni slozky katechetické. Jak najdeme
u Vaclava Kejte, tato kniZka byla v cirkvi uvitana, pfesto byla brzy kritizovana
za to, ze neni napsana formou otazek a odpovédi. Z toho divodu k ptirucce

114§, Budiz vérny! recenze, 167.

115 Obdobnym zptisobem byl vydan F. M. Dobiasem Katechismus pro déti evangelické cirkve
(1947), ke konfirmaci se ovSem nevyjadiuje.

116 JERIE. Z pramenii Zivota. 3. vyd., 39.

117 ZAVODSKY. Sedmy synod, 5-6.

"8 HAJEK, V. Evangelicky katechismus: S pouzitim starsich katechismii. Praha, 1949.

19 KEJR. O novy katechismus, 116.

120 SMOLIK. Cesta zivota. 3. vyd., 28.
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Miloslav Hajek otazky dodatecné vypracoval. V této rozsifené podobe se v 70. a
80. letech na n&kterych sborech stala standartni uéebnici pro konfirmandy.'?!

Vytvorenim nového evangelického katechismu byl povéfen 22. synodem
CCE Miloslav Hajek, cilem bylo, aby katechismus vyjadfoval soudobou viru
cirkve.'”?> Roku 1989'?® katechismus vySel pod nazvem Evangelicky
katechismus '88.'** Zustava v ném zachovana forma otazek a odpovédi a
struktura vychazi z Apostolského vyznani viry, miZzeme zde tudiz hovofit
o vyznavacské slozce konfirmace. Oproti starSim katechismim silnéji
zdirazituje osobni existencialni rovinu, coz rovnéz podporuje vyznavacskeé
pojeti konfirmace. '

Farafi, kteti neucili podle Cesty Zivota nebo Evangelického katechismu '88 si
asto vytvéieli vlastni konfirmaé¢ni piirucky.'?® Né&které z nich vysly ¢asem
tiskem. Patii mezi né€ naptiklad Evangelicky katechismus pro dospélé (1997) od
Jana Nohavici. Jiz z nazvu je patrné, ze byl sepsan pro odlisnou cilovou skupinu,
pfesto v ném najdeme né€kolik uZzitenych podnéti. V tivodu hodnoti tehdejsi
dobu jako dobu odlisné¢ho zpisobu mysleni. ,,Pevné a nauc¢ené formulace uz
nejsou obvyklou pedagogickou metodou. Uceni se zpaméti je nahrazeno spise
samostatnym hleda¢skym a myslenkovym tsilim.“!?” Nohavica v oddile
o svatostech vysvétluje, jaky vztah knim ma konfirmace. Jednd se v ni
predevsim ,,0 zaujeti lidského stanoviska, proto je lidskou odpovédi na milost
svatosti, konkrétné détského kitu,“!?® tedy vyznanim.

Dal$im vlastnim materidlem, ktery pozdéji vySel tiskem, jsou Otdzky a
odpoveédi (2004) Jittho Grubera s podtitulem Evangelicky katechismus pro
mladez i dospélé, skupiny a jednotlivce. Formu otdzek a odpovédi zdlvodnuje
Gruber tim, ze diky dobie poloZené otazce si cloveék mize uvédomit, pred jakymi
moznostmi stoji, 1 kdyby spravnou odpovéd’ tfeba nikdy nenalezl.

Otazky a odpovedi se skladaji ze tii seSitd. Sesit A o velikosti A4 obsahuje
tficet pracovnich listl, kazdy list se vénuje jednomu tématu. Neobvyklé je, ze na
rozdil od klasickych katechismi nabizi tento vzdy nékolik moznych odpovédi
na otdzku. UZivatel si z nich pak ma vybrat tu, jez mu je nejblizsi, poptipadé

12l KERKOVSKY. Nové katechismy, 115.

122 LEJDAR. Evangelicky katechismus 88: recenze, 74.

123 KERKOVSKY. Nové katechismy, 117.

124 HAJEK, M. Evangelicky katechismus '88. Praha: Kalich, 1989.
125 KERKOVSKY. Nové katechismy, 117.

126 Tamtéz, 116.

127NOHAVICA. Evangelicky katechismus pro dospélé, 5.

128 Tamtéz, 53.
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pfipsat vlastni. Razeni témat odpovida struktufe Apostolského vyznani viry.
Sesit B s nazvem Zdklady krestanské viry, rovnéz formatu A4, se snazi pro
myslenky kiestanského vyznani v jeho reformacnim pojeti. Konfirmace je zde
chapana opét jako osobni piiznani se ke kitu, ,,byva spojena se vzkladanim
rukou, které pfipomina kontinuitu pfedavani daru Ducha svatého v cirkvi.*!?’
U tématu vecete Pan¢ Gruber uvadi, Ze ackoli k ni mohou piistupovat i pokiténé
déti, obvykle jsou k ni zvany az po konfirmaci. ,,Tim je zdiiraznéno, Ze nejde
o tkon, ktery pisobi sdm o sobg, ale o udalost, jejiz smysl a vyznam je mozné
pfijmout pouze virou, jejiz obsah a dusledky piesahuji obzor détského chépani.
Je viak vhodné pozehnat détem v kruhu pfijimajicich.“!*" Sesit C ve formatu A5
nabizi stru¢né shrnuti latky. Obsahuje 125 otdzek a odpovédi, ¢imz se nejvice
pfiblizuje tradi¢nimu formatu katechismu. V Gruberové pojeti konfirmace
muzeme vnimat diraz na vSechny ¢tyfti prvky konfirmace.

Nejnovéjsi konfirmacni ptiruckou je Priivodce svétem pro ndctileté, Dvakrat
mé¥, jednou vér. Roku 2008 oslovil Poradni odbor Synodni rady CCE Davida
Balcara a Petra Galluse, aby pro CCE pielozili a upravili vhodnou némeckou
konfirmac¢ni piiru¢ku.'*! Nakonec bylo oviem snazsi napsat pfirucku novou.
Spolu se Zdeiikem Sormem a Lydii Férovou tak v roce 2012 vydali tyto pracovni
listy ke katechezi spolu s metodickou ptiru¢kou pod vyse uvedenym nazvem.
Tato piirucka jiZ pracuje s rozmanitou praxi konfirmace v CCE.

V metodické ptirucce je reflektovana konfirmacni ptiprava ve své diivéjsi 1
soucasné podobé. V dobé vydani ptirucky autofi vnimaji u konfirmace funkci
utiidéni a prohloubeni znalosti a kompetenci evangelického kiestana pro ty
konfirmandy, kteti chodili na ndboZenstvi a Zili ve spole€enstvi sboru, moZznost
seznamit se se zaklady kiest'anské viry pro ty, ktefi po kitu v détstvi nevyrustali
ve sboru, prvni sezndmeni s zZivotem a virou evangelického kiestana pro
v détstvi nepokiténé konfirmandy, kteti se dostali do blizkosti sboru, predkiestni
katechezi pro ty, kteii zarovenn smé&fuji ke kitu.!>? Je patrné, Ze podle autorti
konfirmace v dneSni dobé¢ stale vice zavisi na konkrétni skuping i jednotlivei,
ktefi se konfirmacniho cviceni Ucastni, nez na tradicnim pojeti konfirmace
v daném sboru. Diskuze se tedy pfesouva z pole hledani kritérii pravdivosti
konfirmace a ujasiovani si jejiho smyslu obecné na pole hledani moZnosti, jak

129 GRUBER. Otdzky a odpovédi, 18. téma (kiest) seSitu B.
130 Tamtéz, 19. téma (vedete Pang) sesitu B.

B3I BALCAR a kol. Dvakrdt mé¥, jednou vér, ptedmluva.
132 Tamtéz, 7.
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vést konfirmacni cviceni, aby bylo smysluplné pro konkrétni konfirmandy.
»Kazdy katecheta si proto musi odpovédét na otazku, do jaké miry je tato
pfiprava misijni aktivitou, do jaké miry je tedy jejim cilem pfivést déti
ke kiestanské vife.“!*® Tento pfistup predpoklada, Ze konfirmacni cviceni
nemusi nutné byt zakonceno konfirmacni slavnosti ¢i kitem, ¢imz silné
vyzdvihuje katechetické pojeti konfirmace.

Co se tyCe obsahu této konfirmacni ptirucky, pracovni listy zahrnuji téma
Apostolského vyznani viry, modlitby Pané, Desatera, Bible a cirkevnich dé&jin
sestavajicich z medailonti o dilezitych postavach, udalostech a hnutich. Avsak
diky tomu, ze jsou pracovni listy vlozeny do krouzkového potadace, je mozné
fazeni témat pro konkrétni potfeby zménit. V pracovnim listu k veceti Pan¢ se
uvadi, ze ,,v evangelické cirkvi je zvykem ucastnit se vecefe Pané¢ az
po konfirmaci (u dospélych po kitu), o jinych mozZnostech rozhoduje starSovstvo
sboru.*13* Metodicka ptirucka poskytuje ke kazdé kapitole metodické pokyny,
zakladni metodou je rozhovor, coz je posun ve zpisobu katecheze zaznamenany
uz u Jana Nohavici. Vzhledem k rozmanité konfirmaéni praxi v CCE nebude
pravdépodobné nikdy snadné nalézt spolecnou cestu, jak vyucovat konfirmandy,
a proto shledavam zptisob, jakym byla pojata ptirucka Dvakrdt mer, jednou ver
jako nejlépe vyhovujici.

Ttebaze konfirmacni pomiicky vychazeji z katechetického pojeti konfirmace,
pracuji i s ostatnimi prvky. VétSina konfirmaci bud’ vyslovné ¢i zatazenim
ke kitu pojima také jako obnovu ¢i potvrzeni kiestni smlouvy, ¢imZ se hlasi
k vyznavacskému pojeti. Dal§im projevem tohoto pojeti je fazeni témat podle
struktury ApoStolského vyznani viry v nékterych pomiickach. Jinde je navic
u konfirmace zminéno vzkladani rukou. Souvislost s veceti Pané je vysvétlena
konfirmace neni admisi k veceti Pang. V této ptirucce je oproti ostatnim nejvice
zdiraznéno katechetické pojeti konfirmace.

3.3 Prispévky ke konfirmaci v CCE

3.3.1 Debata v 50. letech

Tato kapitola se zabyva tim, jak pojimali konfirmaci uc€astnici debaty vrcholici
v 50. letech minulého stoleti, jejimZ pied bylo, zda konfirmaci pojmout spiSe
katecheticky nebo vyznavalsky. Probihala prostfednictvim piispévki

133 Tamtéz.
134 Tamtéz, 15. kapitola (vedete Pang).
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do ekumenického kiestanského casopisu pro odpovédny dialog Krestanska
revue a do evangelického mési¢niku Cesky bratr. Ojedinéle se pFispévky na toto
téma viak objevovaly jiz ve 30. a 40. letech, a to v Ceském bratru. Lze tedy
predpokladat, ze nejasnosti ohledné smyslu konfirmace vyvstaly pomérné kratce
po zalozeni cirkve a 50. Iéta jsou vyvrcholenim snahy smysl konfirmace znovu
objasnit.

V roce 1932 Josef B. Jeschke v Clanku Okolo konfirmace ostte zavrhuje

,,nepravdivé a sentimentalni détské sliby a vyznani*!*>

a priklani se k tomu, aby
byla konfirmace uzavienim a ukonéenim vyucovani, tedy k ¢iste katechetickému
pojeti. Hlavnim cilem konfirmace ma podle néj byt jistota konfirmandu, ze se
k nim Biih pfiznal a chce s nimi pro JeziSe Krista mit spolecenstvi.

V ¢lanku Konfirmace — a co dal (1937) M. Hoffmanova spatfuje jadro
problému konfirmaéni slavnosti v konfirma¢nim vyznani. Zda se vSak, Ze nejde
o problém opravdovosti vyznani konfirmanda, ktery bude pozdé¢j$im predmétem
debaty. ,,Pfes vSechno to opravdové, vrouci odhodlani (...), jimz mlady ¢lovék
o konfirmaci hofi (...) jak brzo toto nadSeni vyprcha (...) jak mnoho pficin, pro¢
na nas neni vidét, ze jsme s JeziSem byvali, tkvi v tom, Ze byla konfirmace — a
potom uz dost.“!*¢ Spise chce tedy Hoffmanova vyjadfit presvéddent, Ze vira je
proces, ktery neni nikdy dokoncen, a proto by po konfirmaci mély byt déti dale
duchovné doprovazeny. Rozumi tedy konfirmaci jako katechezi i jako konfesi,
ale neptipada ji vhodné, aby byla uplnym zakoncenim katecheze. Ke stejnému
stanovisku se hlasi v roce 1940 Josef Kienek,'*” jenZ pozaduje sdruzovat mladez
do dorostu a sdruZeni.

O dva roky pozdé€ji pfispéje obsdhlym c¢lankem na téma konfirmace
do Ceskeého bratra Stépan Soltész. Mezi otazkami, které povazuje u konfirmace
za dilezité, najdeme naptiklad vék konfirmandd, ndboZenskou troven rodin a
rodi¢t nebo konfirmacni slib. Pti hledani odpovédi se nejprve vénuje smyslu
konfirmace v reformacnich cirkvich, vyzdvihuje zde zbaveni konfirmace
svatostného razu a u€eni o vSeobecném knéZstvi véticich, obojim se podle néj
stava konfirmace slavnostnim uvedenim do sboru. Za vychodisko konfirmace
povazuje kiest, nebot’ pii ném byl nad pokiténymi détmi vyhlaSen BoZi narok a
Jeho zaslibeni. Cirkev by proto méla usilovat o to, aby vSechny pokiténé déti
dosly konfirmace. Pti konfirmaci jedna sbor (cirkev), jeho tikolem je slavnostné

135 JESCHKE. Okolo konfirmace, 62.
136 HOFFMANOVA. Konfirmace — a co dal, 87.
137 KRENEK. Do z4kladl cirkevni budoucnosti, 224-225.
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détem ptipomenout jejich kiest, zdlraznit jim jejich zodpovédnost za néj a
ukladat jim ukoly. Ztoho divodu ma konfirmacni slavnosti ptedchéazet
konfirmacni cviceni, aby v ném konfirmandi byli pouceni o tom, co je cirkev,
k ¢emu je voléna a co uci.

V praktickych otazkach Soltész uvadi, Ze maji byt konfirmandi seznameni
s dénim v cirkvi a ma jim v ném byt ukdzano misto. Konfirmacni slavnost nema
byt zakonCenim ndbozenské vychovy ani ptipravou pro dalsi Skoleni, ale jiz
zminénym uvedenim do sboru a cirkve. Proto ma v centru slavnosti stat
pfipomenuti kitu a zédvazky, které konfirmandim cirkev uklada. Tyto zavazky
maji byt vzdy mirnéj$i nez dospé€lych. Za splnéni téchto podminek ma byt
soucasti slavnosti konfirmacni slib tykajici se téchto zadvazkt. Konfirmacni slib
povazuje Soltész za zavazny problém pouze v cirkvi ,,umdlelé*, ktera sliby
zavazuje ,,déti k né&¢emu, co sami dospéli nenesou.“!*® Mezi zdvazky ma patfit
pravidelna tcast na bohosluzbach, ucast pii veceii Pan¢, dalsi duchovni
vzdélavani se, jak soukromé, tak naptiklad ve spolecenstvi mladeZze, a posluSnost
Bozim piikazanim. Soltész zahrnuje do konfirmace jak slozku katechetickou, tak
vyznavacskou. Zaroven konfirmaci jako uvedenim do spolecenstvi pfipomina i
slozku epikletickou.

Zda se, ze problém konfirmace — a potom uz dost, jak byl formulovan
u Hoffmanové ¢i jinymi slovy u Kienka, je do urcité miry vyfesen etablovanim
Ustiedi mladeZe a po nesnadném prosazovani ,,vitézi pozadavek zvlastni péce
o dospivajici mladez.“!*° Do popiedi se tak dostava spor zminény v Givodu
kapitoly, zda konfirmaci pojmout spiSe katecheticky nebo vyznavacsky. Otevira
ji Josef Bohuslav Jeschke ¢lankem Konfirmacni slib v roce 1948, v némz se
znovu vénuje problematice slibl, kterou jiz predestrel v ¢lanku z roku 1932.
Uvadi, ze konfirmaéni slib vychdzi spiSe zluterské tradice, kdezto
v reformované tradici se misto konfirmace mluvi o pfijeti katechumeni
za Ucastniky vecete Pané. Zda se mu, ze Kniha modliteb a sluzebnosti z roku
1939 dava prilis prednost luterskému vlivu, ackoli ,,ve vétSing ptipadi je (slib)
jen prazdnou frazi, ktera je jen slavnostni dekoraci konfirmaéni slavnosti.«!4?
Slib by proto podle n&j nemél byt soucasti konfirmace. Misto potvrzenim kitu
slibem by konfirmace méla byt pfijetim za G€astniky vecefe Pan€ neboli admisi.
Kiest podle n¢j ma platnost hlavné proto, Ze ho Blih ustanovil a Kristus ho vzal
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na sebe a potvrdil ho svou krvi. Neni tudiz potieba, aby byl potvrzovan lidskym
slibem. Na zavér Jeschke dodava, ze 1 samo Bozi slovo zachazi se slibem velmi
opatrné, coz pozdé¢ji rozvede Eugen Zeleny. Jeschke se odmitnutim slibil 1
konfirmace jako potvrzeni kitu vzdava vyznavacského pojeti, nejvice
zduraznuje konfirmaci jako admisi k veceti Pané.

V ptispévku zroku 1952 do Ceského bratra se vénuje Josef Smolik
konfirmac¢nimu cviceni. Nejprve stanovuje cil konfirmace:

»Z konfirmandl se maji stat udové sboru, ktetfi se ucastni pravidelné jako posluchaci
bohosluzebnych shroméazdéni, naslouchaji kazanim a pfijimaji svatost svaté vecete Péang,
kdykoli je ve sboru vysluhovana.“!4!

Za dulezitou soucast konfirmacniho cviceni pokladd pravidelnou ucast
konfirmand® na nedé€lnich bohosluzbach. Vedle uvedeni do ¢etby Pisma ma byt
konfirmandim umoZnéno sledovat kiestanské kazani. Cilem nabozenské vyuky,
jejimz je konfirmace zavrSenim, ma byt sezndmeni mladeze s ,,abecedou
kiestanské zvésti tak, aby mohla suzitkem naslouchat kiestanskym
pravdam.“!** Konfirmaéni slavnost je pro néj zejména piipusténim k vedefi
Péan¢. Touhu po ucasti na stolu Pané a na spaseni povazuje za spravny divod pro
ty, ktefi chtéji ptistoupit ke konfirmaci. ,,Bida konfirmace (...) vyplyva z toho,
7e konfirmandi ani jejich rodi¢e netouzi po spaseni skrze ob&t Kristovu.«!#?
pfedpokladem pro to, aby byla konfirmace tim, ¢im ma byt, je zivy sbor, ktery
Zije ze zvésti Slova a utvrzuje svou viru v radostném obecenstvi kolem stolu
Pane.

V roce 1953 pise Josef Vydrat do Ceského bratra &lanek Konfirmace bez IZi.
Navazuje jim na ¢&lanek Konfirmacni cviceni a zkousky bez formalismu,'**
vnémz FrantiSek Tyralik poZaduje, aby uceni texti nazpamét v ramci
konfirmac¢niho cviceni bylo doprovazeno porozuménim obsahu textt. Pri
zavérecné zkousSce by pak mél byt dan prostor konfirmandim vyjadfit se
problému, a totiz opravdovosti konfirma¢niho vyznani. O neupifimnosti
konfirmaéniho vyznani vypovida podle né;j i to, jestli konfirmand po konfirmaci
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chodi do shromazdéni a ucastni se akci mladeze. Nabizi zde tedy jako prvni
moznost feSeni upiimnosti konfirmacniho vyznani zajistit co nevétsi miru
svobodného rozhodnuti tém, ktefi maji pfistoupit ke konfirmaci s vyznanim.
Jako druhou moznost navrhuje ucinit z konfirmace Cist¢ vzdélavaci kurz se
zaveérecnou zkouskou a za timto ucelem odstranit ze zkouSenych otdzek a
odpovédi ty formulace, které maji vyznavacsky charakter. Tém konfirmandim,
ktefi maji predpoklady k samostatnému a odpovédnému rozhodovani, se ma po
zkouSce dat prilezitost osobniho vyznani s potvrzenim kiestnich slibi a
vyznanim podstatnych ¢lanki kiestanské viry. Rozdéluje tim konfirmaci na dvé
¢asti, katechetickou a vyznavacskou. Ptispévek zakoncuje slovy: ,,Zda se mi, ze
soucasna situace nasi cirkve neni nevhodna k podobnym zménam.*!43

Vroce 1952 pfispiva do debaty Eugen Zeleny rozsdhlym Cclankem
Konfirmace v dobé reformacni a dnes vySlym v Theologické priloze Krestanské
revue. Veénuje se konfirmaci jako katechezi a jako vyznavacskému ukonu.
Vychézi z déjinného vyvoje konfirmace, z n¢hoz vyvozuje, ze katecheze je
miniméln¢ zdkladem konfirmace. Jejim cilem je pfipravit déti, aby ,,mohly
s pochopenim slySet poselstvi kdzani a byly poufeny o vyznamu veceie
Pang,“!%% ¢imz do pojeti konfirmace zaclefiuje také admisi. V opozici
k Vydrarovi Zeleny nema dojem, ze vyznavacsky raz katechetickych otazek,
napf. Heidelberského katechismu, by ¢inil zkonfirmacni katecheze
vyznavacskou zaleZitost. Vnima je spiSe jako upozornéni, Ze cilem vyuky je
osobni piijeti Bozi milosti. Zarovenn vSak podle néj nemé byt konfirmace
»spojovana se skladanim takovych slibil, nebo piijimanim takovych zavazkl
do budoucnosti, jejichZ plnéni neni v nasi moci, nybrz je dilem svobodné milosti
Bozi.“!*” Konfirmace nem4 byt ani obnovenim kiestni smlouvy nebo kiestniho
slibu, nebot’ kiest si Ize pouze ptipominat.

Pokud jsou soucésti konfirmace vyznani nebo sliby, je tieba podle Zeleného
dbat kromé toho, aby zavazky nebyly v rozporu s ucenim o svobodné Bozi
milosti, na to, aby ucast na tomto ukonu byla zdsadné svobodna. To je vSak podle
néj v rozporu s opravnénou snahou shromazdit déti ke konfirmaci diive, nez
ukon¢i povinnou Skolni dochézku. ,,Cirkev si chce konfirmaci pojatou
vyznavacsky déti zavazat a nahradit ur¢ity nedostatek pii kitu vysluhovaném
v détstvi.“!*8 Zavérem k vyznavacskému pojeti konfirmace dodava, Ze jestlize je
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ucast na konfirmaci dobrovolnd, je Zadouci, aby byla spojena s vysluhovanim
velefe Pané. To vsak podle n&j v CCE neni zatim mozné, a proto navrhuje
konfirmaci pojmout jako zakonceni zdvazného cirkevniho vyucovani.

Na tento ¢lanek reaguje Milan Héjek ptispévkem Konfirmace pojata
vyznavacsky anebo katecheticky? (1953) Hajek za jadro problému nepravdivosti
konfirmace pokladd nemozné spojeni povinnosti a vyznavacského rozhodnuti.
Vychazi z presvédcenti, ,,ze jsme povinni zasadn¢ zadat, aby se pokiténé deéti
konfirmace — nejprve co se cviceni tyka — zadastnily.“!*’ Predpoklada proto,
pokud jde o vztah k evangeliu, riznorodou skupinu konfirmandd, s niz farar
zacina pracovat. Pozadovat po konfirmandech sliby by bylo u takové skupiny
irelevantni. Ani feSeni konfirmace jako zakonceni katecheze vSak nepoklada
za vhodné, nebot’ poznani evangelia v kazdém ptipad¢ zavazuje. Tuto slabinu
podle né&j reflektu;ji i zastanci katechetického pojeti tim, Ze obvykle pted prvnim
pfistupovanim k veceti Pan¢ Zadaji jesté zvlastni pfihlaSeni. AvSak toto feSeni
podle Hajka pouze odsouva stejny problém, a totiz vkladani toho, co se
na konfirmanda nechtélo klast pfi konfirmaci, do pozd¢jSiho veéku. Zavérem
nabizi za uritych podminek skloubit katechetické a vyznavacské pojeti.
Vyznani by v sob¢ sice mélo obsahovat zdvazek do budoucna, ale nemélo by byt
slibem. Zaroven nesmi mit stejnou zadvaznost jako vyznani nalezici svatostem,
mezi nimiz konfirmace v zZivoté¢ ¢lovéka casové zpravidla lezi. M4 jit o ,,pfiznani
k cirkvi a kjeji zvésti, souhlas stim, Ze k ni patfime, a rdmcovou ochotu
vyvozovat z toho diisledky.“!*® Co se ty¢e dobrovolnosti rozhodnuti piijmout
takové vyznani za své, pfiznava, Ze prvni krok v nastupu do samostatného Zivota
musi byt nutné€ ¢inén pod vlivem rodiny, kterd konfirmanda do Zivota vysila.

Roku 1955 pise do Ceského bratra Vlastimil Slama ¢&lanek Clenstvi
v cirkvi a konfirmace, v némz konfirmaci charakterizuje jako nezbytnou souc¢ast
kitu a jeho pokracovani. Pfestoze smlouva kitu je z Bozi strany jiz skuteCnosti,
je tteba, aby byla ,jako skuteCnost v jistoté viry pfijata také dospivajicim
pokiténym ditétem.“!>! Na rozdil od Hromadky pozaduje Sldma v novém
konfirmaénim fadu zmény oproti stavajicim potadkiim zavanéjicim svou snahou
o konfirmaci vSech v détstvi pokiténych déti pokrytectvim.
Do diskuze proto pfispiva vlastnim navrhem na zménu. Na zacatku
konfirmaéniho cvi€eni by podle néj mély byt konfirmandiim ptedlozeny otazky,
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které budou v pribéhu celého cvieni promyslet a na zavér v osobnim rozhovoru
farafi sdeli, jestli na né odpovi kladn€. Otazky se tykaji pfijeti smlouvy dané
Bohem ve kitu, spravnosti uceni evangelické cirkve a pfijeti fadného clenstvi
v CCE. Témito otazkami nahrazuje konfirmaéni sliby, které podle n&j dostate¢ng
nepracuji s tim, ze konfirmaci samostatny zivot viry v cirkvi teprve zacina.
Zaverecnou zkousku by mu pfipadalo vhodné rozdé€lit na nékolik dil¢ich
zkousek pred farafem a starSovstvem. Na zavér by pak s pfihlédnutim k tGcasti
konfirmanda na konfirmac¢nim cvi€eni a na nedé€lnich bohosluzbéch starSovstvo
rozhodlo, jestli bude ho pfipusti ke konfirmaci. Konfirmaéni slavnost by méla
vedle svédectvi konfirmandi o konfirma¢nim vyucovani, vySe zminénych
otazek a souhlasu konfirmandt, obsahovat Apostolské vyznani viry pro ty, ktefi
jsou k nému jiz zrali, a ptijeti konfirmandii za fadné Cleny cirkve. Zaroven vSak
ke ¢lenstvi dodéava, Ze ,,0 tom, zda se konfirmandi fadnymi ¢leny cirkve skute¢né
stanou, rozhoduje jejich poc¢inani po konfirmaci.“!*? Vecefe Pané by neméla
pfimo navazovat na konfirmacni slavnost, konfirmandi by k ni v§ak méli byt pti
nejbliz§im spole¢ném pfistupovani pozvani. TéZko se vSak ubranit dojmu, Ze
z pokrytectvi, které Slama kritizuje na zacatku ¢lanku, prechazi do opacného
extrému.

V roce 1955 se do debaty zapojuje Josef Hlavac ¢lankem Co s konfirmacni
slavnosti? vy$lém v Ceském bratru. Na ivod si poklada otazku: ,,Naé poradat
slavnost, ktera je spie na rozloudenou nez na uvitanou?“!> Za centralni ¢ast
konfirmace poklada katechezi, jeZ pro n¢j neptedstavuje problematickou slozku.
Tou je naopak vyznani viry, konfirmaéni sliby a vecefe Pan¢. Pti konfirmaci se
ma teprve vefejné osvédcit, ze se konfirmandi mohou pfihlasit o plné ¢lenstvi
vcirkvi. Souhlasi s Hajkem, Ze se konfirmace ve sborech CCE stala
nepravdivou, diivodem je podle néj prave to, ze ptijeti plného ¢lenstvi je soucasti
uz konfirmacni slavnosti. Na rozdil od Slamy Hlava¢ ptfipomind, Ze nejsme
cirkvi vybérovou, pfi vyznani tedy nemusi jit o viru osvéd€enou, ale 1 slabou a
neupevnénou (Mk 9,24). Kromé toho ,,podminkou Clenstvi v cirkvi vSak neni
souhlas s u¢enim, ale pravé osobni vyznéani,“!** &imZ upozoriiuje na slabinu
Slamovych konfirmacnich otdzek. Nejvhodnéjsi ptilezitosti vyznat svou viru a
byt piijat za plného ¢lena cirkve je podle Hlavace prvni ucast na vecefi Pané
po konfirmaci. Kdy k ni konfirmovany pfistoupi, zalezi na jeho vlastnim
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rozhodnuti. Aviak CCE siv dobg, kdy psal tento &lanek, potiebovala podle jeho
slov pfipominat vyznavacsky prvek, a proto by pro ni bylo nejvhodné&jsi rozd¢lit
konfirmaci na dva ¢asové od sebe odd€lené tkony, jak jiz naznacil vySe. Toto
feSeni by podle n¢j zbavilo cirkev ,,dosavadnich rozpakli a stalo by se
vychovnym prostiedkem nasich udi k vyznavaéstvi.“!>° Avsak zd4 se, ze Hlavac
nereflektuje Hajkovu poznamku, Ze rozdé€leni konfirmace na dva obrady,
zakonceni katecheze a osobni vyznani viry s pfijetim plného Clenstvi (tedy
konfese), je jen odsouvani stejného problému do vyssiho veéku.

O dva mésice pozdéji se znovu hlasi o slovo Josef Vydrar piispévkem do
Ceského bratra Jesté o konfirmaci. Konfirmaci oznacuje za nejéastéji opakované
téma cirkevniho tisku. Vydréi z tehdejsiho stavu diskuze vyvozuje, ze vedle
smyslu konfirmace je tfeba hledat i jej spravnou formu, jako to ucinil Vlastimil
Slama svym néavrhem, jakkoli podle Vydrafe nediislednym. Neduaslednost vSak
spociva spiSe v rozdilném chépani vyznani a souhlasu u obou autorti. Zatimco
Slama rozliSuje souhlas s u¢enim a vyznani viry, podle Vydréfe je i souhlas
vyznanim. TtebaZe by konfirmace pojata Cisté katecheticky mohla vyfeSit
problém pravdivosti vyznani, vnima Vydrat v cirkvi nedostatek odvahy pro
takovou zménu. Trvd na tfadném oddéleni vyucovani od pfijimani mladeze
za Cleny cirkve. Piijiméni za ¢leny cirkve ma vrcholit vecefi Pan¢ a kandidati se
k nému maji znovu dobrovolné ptihlasovat.

,»1 potom budou mozna nékdy pusobit rizné pohledy a ohledy. Pfi Gpravé konfirmace a

pfijimani mize jit jen o to, aby byla co nejmensi vina sboru na pfipadném neupiimném

vyznéni, pokud souvisi s formou tkonu. !>

o2

Téhoz roku J. A. Dvotacek v ¢lanku Hovorime o radu kitu, konfirmace a
Clenstvi v evangelické cirkvi (dokonceni) vySlém v Theologické priloze
Krestanské revue rozdé€luje confirmatido na svatostné, typické pro katolickou
cirkev, a katechetické, typické pro evangelickou cirkev. V dusledku tohoto
rozdéleni se stavi proti vzkladani rukou pii konfirmaci v CCE, jestlize jej
doprovazi slova ,,Pfijmi Ducha svatého...,” nebo jestlize je vzkladani rukou
spojeno pouze s konfirmaci a neni obvyklé pfi jinych Ukonech. Katolické a
evangelické confirmatid ma spolecné, Ze potvrzujicim subjektem je pii ném
cirkev. Proto nejen zteologické ale i cisté logické obezietnosti vylucuje
vyznavacské pojeti konfirmace zahrnujici vyznani a sliby. Jedinou moznosti je,
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ze se ke konfirmaci ,,pfidruzi (...) osobni konfese konfirmovanych s pfijetim
do svazku plnopravnych ¢lenti cirkve a ucastnikil sv. vedete Pan&“!>’ Zdiiraziuje
vSak, ze konfese musi byt na rozdil od katecheze dobrovolna. Za idealni ale
poklada osobni konfesi ¢asové od katechetické konfirmace oddélit. Po osobni
konfesi by mélo nasledovat piijeti za plné Cleny cirkve a pozvani k veceti Pané.
Osobni konfese by méla byt rozsifenim vyznani viry pii veceii Pan¢ o zasadni
souhlas s cestou cirkve a o zavazek odtud plynouci.

Nejveétsi mnozstvi prispévkl do debaty ¢ita rok 1955. Presto za jeji vrchol
povazuji roky 1952-53, kdy vysly stézejni ptispévky Eugena Zeleného a Milana
Héjka, které slouzily jako podklad pro dalsi vyvoj debaty. Debatu zavrsuje
nekolik ¢lankl tykajicich se otdzky konfirmace v fadu ¢lenstvi, ale netesi uz jeji
pojeti. Vysledkem debaty bylo zahrnuti jak slozky katechetické, tak
vyznavacské do pojeti konfirmace. Katecheze sice nebyla zpochybniovana, ale
vétSina Ucastniku debaty povazovala pojeti konfirmace cisté jako zavrSeni
katecheze za nedostaCujici. Jak presné zaclenit vyznavacskou slozku bylo
nejveéts§im predmétem sporu. Vesmes doslo ke shodé v odmitnuti konfirmacénich
slibi, mnoho pfispévatelti v§ak navrhovalo ¢asové od sebe oddélit zakoncéeni
katecheze a osobni vyznani s prvni ucasti na veceti Pané, zatimco jini pokladali
toto feSeni za pouhé oddalovani stejného problému do pozdé¢jsiho véku. Co se
tyce vlivu debaty na liturgické knihy, uz v druhém revidovaném vydani Knihy
modliteb a sluzebnosti zroku 1953 jsou konfirma¢ni sliby nahrazeny
konfirmacnim vyznanim, jenz bylo obecné pokladdno za pfijatelngjsi.
Od spojitosti konfirmace se kitem, kterd v prvnim vydani byla dal§im bodem
kritiky, se v revidovaném vydani také do jisté miry upousti.

3.3.2 Prispévky po roce 2000

Z4dna obdobné debata na téma konfirmace jako v 50. letech dosud neprobéhla,
piesto stoji jesté za zminéni pojeti konfirmace v ptispévcich, které se k tomuto
tématu vztahovaly za poslednich dvacet let. Prvnim je diplomovéa prace Radmily
Véelné z roku 2002 s ndzvem Teorie a praxe konfirmace v CCE. Velmi p¥inosna
je pata cast jeji prace zkoumajici na zdklad€ dotaznikli vniméni konfirmace
v CCE a ¢ast nasledujici, jez se zabyva otiazkami a problémy, které plynou
z vysledki prizkumu. Vychazi naptiklad najevo, ze vétSina respondentl by
neménila v€kovou hranici pro konfirmaci. Co se tyce pojeti konfirmace, vétSina
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slozek byla povazovéna konfirmace jako ukonc¢eni katecheze a pozvani k veceti
Pan¢. Slib konfirmandt, ze se budou snazit zit podle kiest'anskych zasad, byl
s prosbami o dary Ducha svatého, naopak slib vérnosti nebyl hodnocen jako
prilis dulezity. Vzhledem k nasledujicimu vyvoji stoji jest¢ za zminéni, ze
vétsSina respondentti nepovazovala konfirmaci za podminku pro pozvani k veceii
Pan¢. Posledni Cast s nazvem Co s konfirmaci? rozebira a hodnoti vyhledy
v otazce konfirmace do budoucna. ,,Nezabranime tomu, Ze konfirmace z cirkve
plizivé unika, a snaha o jeji zachovani v tradi¢ni podobé¢ se uz ted’ mize tykat
jen zhruba poloviny sbori.“!>® Hlavnim déivodem Radmily Véelné, pro¢ by
ptesto nepokladala za zadouci konfirmaci zrusit, by byla ztrata jedné z moznosti
vnitini misie. Tato funkce konfirmace byva pozd¢ji dale vyzdvihovana naptiklad
v jiz uvedené konfirmacni ptiruce Dvakrat mér, jednou ver. Velné samotné
ptipadala jako nejvhodnéjsi varianta zachovat vesker¢ slozky konfirmace, ale ve
vhodném véku a v podobé€ jim nepfiméfenéjsi. Konfirmacni sliby, zkousku a
spojeni s pozvanim k veceii Pan¢ by naptiklad upozadila, naopak u ptimluvnych
modliteb se vzkladanim rukou, by se pokusila 1épe vyuzit jejich potencial, ¢imz
se priklani k pojeti konfirmace jako epikleze.

O dva roky pozdgji pise Ladislav Bene§ ¢lanek do Ceského bratra shodného
nazvu s posledni ¢asti prace Radmily Véelné — Co s konfirmaci? Clanek uvadi
Zasto kladenymi otazkami v souvislosti s konfirmaci v CCE. Tyto otizky se
vynofuji, ,,nebot’ nas konfirmandi ¢asto dovedou k zoufalstvi a ,utvrdi‘ v jistoté,
7e musime néco zménit.“'* Jako cil konfirmace definuje umoznit toto
uvédomeéni: ,,Jako ¢lov€k mam cenu, pfestoze nedosdhnu na vse, co bych chtél
byt a mit. Nejsem s posledni platnosti definovan a souzen podle vykonu, ale
k dobru mi jsou zasluhy Kristovy.“'®® Neznamena to, Ze by mél konfirmand
pfijmout tato slova za sva uz béhem konfirmacniho cviceni, ale pozdéji mize
zjistit, ze jsou zakladem veSkeré jeho Zivotni orientace. Tim se dostava
do poptedi vyznam konkrétniho jedince, ktery se ti€astni konfirmacniho cviceni,
coz by mohlo naznacovat zdiiraznéni katechetického pojeti konfirmace.

O dalsi dva roky pozdéji vydava 31. synod stanovisko k ucasti pokiténych
déti na veceti Pané. Stanovisko je odpovédi na v poslednich n¢kolika desetiletich
stale rostouci zajem vétSiny evropskych evangelickych cirkvi o vec€eti Pané jako
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soucCast bohosluzby cirkve a jejiho zivota celkové. Stanovisko se k ucasti
pokiténych déti na veceti Pané stavi kladné. Nutné z toho sice nevyplyva praxe
slouzeni vecete Pan¢ nemluvnatiim, ale jestlize o ni pokiténé dité projevi zjem,
je obtizné mu ji odepfit. Na zaklad¢ tohoto stanoviska ,,je zdsadn¢ dobfe mozné,

vvvvv

piipravou a konfirmaci.“!¢!

pripusténim k vecefi Pané. Konfirmace ma byt nadale obvyklou pfilezitosti
k pozvani tch, ktefi jej dosud nepfijali jinym zptisobem. CCE se timto oficialné

Je ovSem tieba rozliSovat mezi pozvanim a

hlasi k reformacnimu pojeti konfirmace jakozto poktestni katecheze, jez by méla
vést k utvrzeni a posileni ve vife, a odmita chapani konfirmace jako admise
k vedefi Pané. V CCE tedy dochazi k proméni v chipani veefe Pang.
Stanovisko mezi diivody, které byvaji uvadény proti ucasti pokiténych déti
na veceii Pané, uvadi, Ze pokud ,.konfirmace ztrati roli pripusténi k VP (admise),
bude jeste oslabeno jeji jiz tak dost slabé postaveni, zmizi zdvazny divod pro
Gicast v konfirmacni ptiprave.“'%? Nezd4 se oviem, Ze by se tato obava stala
predmétem debat v cirkevnim tisku.

Roku 2011 je konfirmaci vénovano dubnové ¢&islo Ceského bratra. ITvan
RySavy piispiva ¢lankem Konfirmacni vek: hledani totoznosti, ktery uzavira
slovy:

»Mlady ¢lovék se vyviji, kolem patnactého roku hleda svoji identitu. Paraleln¢ se vyviji

katecheze v cirkvi — pfichazi ¢as konfirmace. Ty dva vyvoje se mohou potkat, nebo taky

minout, néco vyiesit, nebo naopak feseni znemoznit.*!¢?

Piispévek Davida Balcara se tykd otazky, zda pii piipravé ke konfirmaci
predavat védomosti o vite, ¢i sdilet, jak se vira véti. Balcar za vhodné poklada
dopliovat védomosti vlastnim svédectvim viry, doporucuje proto zapojit
do ptipravy ke konfirmaci vedle faratre také dalSi ¢leny sboru, timto pojima
konfirmaci jako katechezi i jako konfesi. Pii konfirmacni slavnosti klade diiraz
na to, aby konfirmandi ,,byli utvrzeni ve vife a svém misté ve sboru a ujiSténi
o Bozi pomoci v Casech, které¢ jsou krasné, dobrodruzné a v mnohém také
naro¢né.“!%* V poslednim piispévku na toto téma se vyjadfuje Radmila Véelna

k otdzce konfirmace a vecefe Pan¢. H4ji zde vyse uvedené stanovisko synodu.

1614, zasedani 31. synodu CCE, 2.
162 4. zasedani 31. synodu CCE, 3.
163 RYSAVY. Konfirmaéni vk, 8.
164 BALCAR. Pfiprava na konfirmaci, 9.
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Sviyj postoj shrnuje takto: ,,Myslim, ze konfirmace bude mit dobry smysl i tehdy,
kdyz s prvnim pfijimanim vecefe Pané spojena nebude.*!%

Vroce 2011 vélanku do Ceského bratra Katechismus pro rodice:
Konfirmace Markéta Slamova definuje konfirmaci jako ,,pfilezitost vyznat
vlastni viru, pievzit odpovédnost za svlij duchovni zivot (rist ve vife) a stat se
védom¢ soucasti spoleCenstvi na zakladé uvazeného a svobodného
rozhodnuti.“!% Je pro ni tedy zaroven pfiznanim se ke kitu (konfese) a pfijetim
za dospélého ¢lena sboru (epikleze).

Ve sborniku piispévki z kurzu pro kazatelky a kazatele CCE 2015 vysel
dikladny ¢lanek Petra Galluse s ndzvem Konfirmace véera, dnes — a zitra? Aneb
konfirmace jako Sance. Jednim z problému konfirmace je podle né&j problém
CCE obecné, a to neschopnost piili§ vyjet ze zajetych koleji. CCE se drzi
tradi¢nich postupl a zplsobu, ackoli se doba pohnula dél. Kritizuje naptiklad
praxi katechismového postupu pii konfirmacénim cviceni, jednak proto, ze
neexistuje vhodny katechismus, jednak proto, ze ,,katechismus obsahuje otazky,
které ¢lovéku v Zivoté mélokdo polozi.“!%” Snazi se také postihnout soucasnou
rozmanitou praxi konfirmace. Zmifiuje v rdmci ni problém vykonfirmovani.
Tento problém spolu s tim, ze i ti, ktefi po konfirmaci ve spolecenstvi ziistanou,
Casto neprojdou zadnou dalsi katechezi, poukazuje na to, ze ,.konfirmacni
cviéeni je v tomto ohledu extrémné dileZité: je to vybava na cely Zivot.«!®
A nemusi vrcholit konfirmacéni slavnosti, nebot’ ma smysl samo o sob¢, ¢imz
Gallus znacn€ zduraziuje katechetické pojeti konfirmace. Variabilitu
konfirmaéniho cviéeni co do cilii vnimé jako velkou Sanci pro CCE. Nadto
zdiraziuje, ze konfirmacni cvi¢eni se miiZze stdt misijnim prostorem.

Nejmladsi prispévek na toto téma najdeme opét v Ceském bratru, napsal ho
Tomas Pavelka v roce 2018 a jmenuje se ptimo Konfirmace. Pavelka se diva
na konfirmaci jako na pfechodovy ritual, je pro n¢j ,,pokusem zaclenit do Zivota
cirkve jeden z mezniki lidského Zivota. Podobné¢ jako svatba nebo pohteb. Je to
obfad dospélosti.“'®® Cimz upozoriiuje na aspekt konfirmace, ktery
v piispévcich ke konfirmaci v CCE zatim nebyl p#ili§ zohlednén. Myslim, Ze
spolu s pfedstavenim konfirmacniho cvi€eni jako misijniho prostoru jsou tyto

165 VCELNA. Konfirmace a vecefe Pang, 10.

166 SLAMOVA. Katechismus pro rodi¢e: Konfirmace.
167 GALLUS. Konfirmace véera, dnes — a zitra? 51.
168 Tamtéz, 56.

19 PAVELKA. Konfirmace.
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dva aspekty konfirmace nejnosnéjSimi oblastmi pro budouci promysleni pojeti
konfirmace v CCE, naptiklad v chystané agendg.

Co se tye porovnani pojeti konfirmace v liturgickych knihdch CCE,
konfirmacénich pomiickdch a ptispévcich na toto téma, zaméfim se nejprve
na konfesi. Vedle vlivu debaty v 50. letech na otazku slibti v liturgickych
knihach, je tfeba poznamenat, ze na rozdil od debaty konfirmacni pomucky casto
pracuji s konfirmaci jako obnovenim ¢i potvrzenim kiestni smlouvy, stejné tak
liturgické knihy. Nadto konfirma¢ni pomiicky casto uzivaji strukturu
Apostolského vyznani viry, které je Castou soucasti konfirmacnich formulari.

V konfirmacnich pomiickach a ptispévcich, pocinaje 21. stoletim, byva casto
vyzdvihovano katechetické pojeti. Nikoli vSak jiz ve smyslu zakonceni
katecheze, jako tomu bylo v debaté 50. let, ale zdiraznénim, ze konfirmacni
cviceni ma smysl samo o sobé a nemusi byt vzdy zakonceno konfirmacni
slavnosti. O tomto pojeti také vypovida ptistup ke konfirmaci jako misijnimu
prostoru.

Pii konfirmacni slavnosti je ve stdvajici agend€¢ a v nckterych novéjSich
ptispévcich vice zdiraznéna epikleze zaclenénim piimluvné modlitby se
vzkladdnim rukou. V pfispévcich po roce 2000 se také vice pracuje s pfijetim
konfirmandt za dospélé ve vie. Konfirmacéni slavnost je siln€ji vnimana jako
ritudl prechodu, pfi némz se spoleCenstvi sboru ptimlouva za konfirmované a
udéluje jim poZehnani na jejich dalsi cestu Zivotem, coZz mizeme jiz fadu let
sledovat v némeckych evangelickych cirkvich. Vzhledem k tomu, Ze nové
agenda ma byt inspirovéna principy agendy némeckych evangelickych cirkvi,
mohlo by v ni dojit k dal§imu rozvinuti tohoto chapani.

TtebaZe na pojeti konfirmace jako admise kladlo nemalo ptispévkl do debaty
v 50. letech velky daraz, v liturgickych knihach je vyrazny u prvniho néavrhu,
potom ustupuje spiSe do pozadi. V piispé€vcich dochazi k definitivnimu
odmitnuti tohoto pojeti stanoviskem k vecefi Pané. pfipravovana agenda tedy
bude muset rozpracovat nové pojeti, a to konfirmace jako pozvani k veceti Pané.
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4 Zavér

Konfirmace je disledkem praxe kitu nemluviiat. Vychazi ze snahy pozd¢ji
doplnit kiest nemluviat o prvky kitu dospélého, které nemohou byt kvili
nizkému véku kiténci jeho soucasti. Usiluje o urcitou formu zachovani ptivodné
predktestniho katechumenatu, vyznani viry, které je soucasti kitu dospélého,
vzkladani rukou s prosbou o dary Ducha svatého, jichz pokitény uziva ke sluzbé
ve spolecenstvi, a chce pokiténé nalezité¢ pfipravit k prvnimu pfistupovani
k veceti Pané. Jak je zfejmé ze zhodnoceni na konci posledni kapitoly, pojeti
konfirmace v CCE v soudasnosti v riizné mife stale zahrnuje tyto &tyfi prvky &i
slozky.

Co se tye zmén v pojeti konfirmace v CCE, za hlavni z nich povazuji
nahrazeni slibi do budoucna pfitomnym vyzndnim, upusténi od uceni se
katechismovych otdzek nazpamét, ale diirazu na porozuméni obsahu evangelijni
zvesti, a zvlasté nahrazeni pojeti konfirmace jako pfipusténi k veceti Pané
pozvanim, konfirmace uz tudiz neni podminkou pro plnou ti¢ast na vecefi Pané¢,
ale zGstavd nadale pfilezitosti pozvat k vecefi Pané ty, ktefi kni dosud
nepfistupovali. Nemalym posunem, jenz ovSem oproti pfedchazejicim vice
souvisi se zménou situace v CCE, je také uvédomeni si, Ze se konfirmacéni
cvi¢eni miiZe stadt misijnim prostorem.

Nahrazeni slibi do budoucna pfitomnym vyznanim je vysledkem debat
v 50. letech. Snahou je pozadovat po konfirmandech jednak zadvazky opravnéné
vzhledem k véku, jednak vzhledem k omezené dobrovolnosti tucasti
na konfirmaci zptisobené vlivem rodiny a spolecenstvi, nemluvé o vyvarovani
se zasahovat do ptlisobnosti Bozi milosti. Konkrétnim vysledkem v agendé¢
z roku 1953 je jiZ zminéné nahrazeni vyrazu slib vyznanim. Agenda z roku 1983
sice reflektuje nedokonalost téchto vyznani a nabada farafe, aby je formulovali
citlivé, ale nadéale pracuje s vyznavacskou sloZkou konfirmace. Vyznani pfii
konfirmaci mé nahradit vyznani, jenZ v novozékonni dobé predchazelo kfest.
Duch svaty se k vyznani konfirmandu ptihlasuje i v jeho nedokonalosti. Vyznani
je zde také davano do uzké souvislosti s vecefi Panég, kterou je mozno zavrsit
konfirmacni slavnost, prave jestliZze je vyznani jeji soucasti. Co se tyce obsahu
vyznani, jedna se obvykle o odpovédi na otazky a Apostolské vyznani viry. Je
otazkou, jak naloZi s vyznavacskou slozku konfirmace nova agenda, kterd uz ji
nebude moci davat do tésné souvislosti s veceii Pan€. Je mozné, Ze rozpracuje
vychodisko zminéné béhem debat v 50. letech, jimZ je zavaznost zvésti
evangelia. Lze ji bud’ odmitnout nebo pfijmout, a to formou vyznani viry.
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Diraz na snahu porozuméni katechismovym otazkdm bylo mozné
posttehnout naptiklad v ¢lanku FrantiSka Tyralika (1952). Ztetelnéjsi je vSak
posun od memorovani katechismovych otazek ke snaze o porozuméni obsahu
evangelijni zvésti v konfirmacni ptirucce Cesta zivota (1963), ktera neni
napsana formou otazek a odpovédi. V agend¢ z roku 1983 se dozvidame, ze
poznani viry nelze dosahnout pouhym ucenim a memorovanim. Jan Nohavica
v Evangelickém katechismu pro dospélé (1997) potvrzuje, Ze misto uceni se
nazpamét’ pevné danych formuli je uz tehdy obvyklé samostatné hledacské a
myslenkové usili. Format otdzek a odpovédi nevoli ani nejnovéjsi konfirmacni
ptirucka Dvakrat mer, jednou ver (2012). Tento zajem o pedagogicky co
nejvhodnéjsi konfirmacni materidly svéd¢i o zajmu o katechetické pojeti
konfirmace obecné. Zaroven diraz na porozuméni obsahu ma za cil privést
konfirmandy k jejich vlastni odpovédi na evangelijni zvést, coz vypovida také
o chapani konfirmace jako vyznani. Myslim, Ze tato zména je nadto jednim
z krok, jak vytvofit z konfirmac¢niho cviceni misijni prostor.

Vzhledem k setrvacnosti tradice se, pfedpokladdm, disledky umoznéni plné
ucasti na veceti Pan¢ pokiténym détem jesté ptred konfirmaci v plném rozsahu
teprve projevi. Moznym diisledkem pro konfirmaci by mohlo byt hledani nového
jasného vyznamu a disledku konfirmacni slavnosti, nebot’ uz jim nebude admise
k veceti Pané. Za slozky konfirmace, jejichz potencidlu by pro to bylo zahodno
vyuzit, pokladam piimluvnou modlitbu se vzkladanim rukou a s tim souvisejici
ptijeti konfirmandl za dospélé ve vite (epiklezi). Zdlraznéni této slozky by také
mohlo podpofit setrvavani konfirmanda ve spolecenstvi i po konfirmaci, nebot’
by mohli byt zapojeni do chodu spolecenstvi.

Pro pIné;jsi vyuziti potencidlu konfirmaéniho cviceni jako misijniho prostoru
by mohlo vedle zminénych krokdi napomoci pojmout jej jako duchovné
zaméfeny kurz, jehoZz cilem je napomoci duchovnimu ristu jedince.
Absolvovani takového typu kurzu neni v dneSni dobé ni¢im neobvyklym, a tudiz
muze byt ptistupnéjsi pro déti stojici spiSe vné cirkve. Pro tyto kurzy je také
charakteristické, ze maji smysl sami o sob¢, takZe by konfirmandi b&hem
konfirmaéniho cviceni, nebo 1épe pokiestni katecheze, nemuseli citit takovy tlak
na to, aby pfistoupili ke konfirmacni slavnosti, tedy byli konfirmovani. I to by
mohlo Iépe zptistupnit konfirmaéni cviceni détem, které nevyrostly v cirkevnim
prostfedi. Nadto mize konfirmaéni cviceni na rozdil od jinych volnocasovych
aktivit poskytnout prostor pro rozhovor o duchovnich otazkéach, coz mize byt
zajimavé jak pro déti vyrustajici v cirkevnim prostiedi, tak pro ty, ktefi se s nim
béhem konfirmaéniho cvi€eni teprve seznamuji.
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Obecné Ize u konfirmace v CCE sledovat pfesun pozornosti od spole¢enstvi
k jednotlivci. Pfikladem je snaha o uzite¢nost konfirmacniho cviceni i pro
konfirmanda, ktery se nakonec ke konfirmaci nerozhodne, upozadéni otazky
podilu viny cirkve na konfirmaci téch déti, u kterych nakonec nevede k Zivotu
ve spoleCenstvi, individudlni pfistup v otdzce pfipravenosti k plné ucasti na
vecefi Pané nebo zachovani rozmanitosti konfirmacni praxe i na urovni
bohosluzebnych knih. Myslim si, ze zvlaste¢ posledni bod by mél byt opét
zohlednén a co nejlépe vyuzit i v pfipravované agende.
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