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Anotace

Diplomova prace ,Avraham Abulafia: Zivot a dilo (v¢etné zmapovani predchazejicich
proudi a jeho pokracovatelli)” pojednava o prednim predstaviteli tzv. prorocké kabaly
rabi Avrahamu Abulafiovi. Prace se mimo prament, které mohly byt inspiraci pro jeho
dilo, vénuje Zivotu tohoto kabalisty a jeho pokracovatelim. Vrcholem prace je poté
rozpracovani zakladnich motivii jeho mystického systému, se zamérenim na jeho
specifické pojeti proroctvi a mystické zkuSenosti, doplnéné preklady z dél tohoto

ucence.
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Anotation

The thesis ,Avraham Abulafia: His Life and Works (Including Issue of Previous
Historical Influences and His Successors)“ discuses the major figure of so-called
prophetic kabbalah which is rabbi Avraham Abulafia. The thesis deals with the
sources which may have been inspiration for his works. Also it focuses on his life and
his successors. The apex of this work is elaboration of fundamentals of his mystical
system with a focus to his specific approach towards prophecy and mystical

experience supplemented by translations of his works.
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Seznam pouzitych zkratek

Zkratky uZité pro oznaceni biblickych knih odpovidaji zkratkdm uZitym v Ceském
ekumenickém prekladu Bible.
V textu jsou téz uzivany akronymy zidovskych ucenct, které jsou v souladu se zazitym tizem,

respektovaném i v badatelském prostiedi.

Dalsi zkratky uZité v textu:

atp.. atak podobné r.: rok; roku

bT: Babylonsky talmud RH.:  RoS$ ha-Sana - traktat Talmudu
CEP:  Cesky ekumenicky pieklad S.: strana

cit.: citace Sanh.: Sanhedrin - traktat Talmudu
ed.: editor Srov.. Srovnej

eds.: editors stol.:  stoleti

Chag.: Chagiga - traktat Talmudu Sab.:  Sabat - traktat Talmudu

kap.: kapitola tzn.:  to znamena

napi: napriklad tzv..  takzvany

Pes.:  Pesachim - traktat Talmudu vol..  volume



Uvod

Tato prace si klade za cil predstavit dilo Avrahama Abulafii, pfedni osobnosti vétve tzv.
prorocké kabaly'. Atkoli se jednalo o nesmirné plodného a origindlniho autora, vlivem jeho
vztahl s okolim, vCetné prednich nabozenskych autorit tehdejsiho Zidovského svéta, jeho dilu
nebylo vénovano tolik pozornosti. V pribéhu nasledujicich stoleti si nachazelo své piiznivce
cestami spletitymi a to vzhledem ke stigmatu, kterého se tomuto autoru dostalo, ptiznavali oni
priznivci afinitu k jeho dilu casto pouze velice opatrné, pokud tak vibec ucinili. Ani Sirsi uziti
knihtisku v pozdéjsi dobé situaci priliS nezménilo, ackoli po sobé Abulafia zanechal obrovské
mnoZstvi materiald, jeho dila tiskem nevychazela a dlouho byla k dispozici pouze v rukopisech®.

S pocatkem védeckého zkoumani Zidovské historie a predevsim mystiky byl Abulafia po
dlouhou dobu stile pomérné prehlizen, prvnim autorem, ktery v moderni dobé ptelozil a
okomentoval ¢ast jeho textu byl Adolf Jellinek. Gershom Scholem, prikopnik v oboru Zidovské
mystiky, vénoval Abulafiovi jednu ze svych nesmirné vlivnych piednasek?®, pravdou ovsem je, Ze
ackoli Abulafiovi priznal jisté kvality a identifikoval jej jakoZto velice svérdzného myslitele,
nepovazoval jej za prilis vlivného autora. Ve svém dile s k nému jiZ poté znovu nevratil. | piresto
vSak Scholemova prednaska méla znacny vliv na dal$i generaci, jak jeSté zminim dale v této
praci*.

Situace se ovSem zménila s dalsi generaci badatelli. Mose Idel, Zak Gershoma Scholema
vénoval Avrahamu Abulafiovi svoji disertaci a v nasledujicich letech vénoval tomuto kabalistovi

znané mnoZstvi pozornosti®. Ve své praci mimo jiné rozporoval Scholemovo hodnoceni Abulafii a

1 Kabala nevu'it, jak nazyval tuto svou nauku sam Abulafia. Soucasni badatelé casto uzivaji terminu
extaticka kabala, jenz poukazuje na jeji vrcholny cil a jest jednim ze signifikantnich prvk Abulafiovy
praxe a nauky.

2V poslednich dvaceti letech zacaly vychazet tisky Abulafiovych praci, editované Amnonem Grossem, se
kterymi jsme pracovali. Vice o této edici ve tieti kapitole této prace. Knihy jsou dostupné online na
adrese: www.hebrewbooks.com.

3 SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky. Praha: Argo, 2017, s. 189-233. ISBN 978-80-257-
2430-9

4 Vizkap.3.1.8.a3.2.

5 IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia. Albany: State University of New York Press,
1988. ISBN 0-88076-552-X; dale IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah. Albany: State University of
New York Press, 1988. ISBN 0-88706-604-6; a nadto IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics
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identifikoval jej jakozto predniho predstavitele jednoho ze dvou hlavnich proudd Zidovské
mystiky, pro ktery uZziva jiz zminény termin extatickd kabala® Odvratil se téZ od Scholemova
historického pristupu a zacal sviij vyzkum stavét na pristupu fenomenologickém. V tomto ohledu
se da ¥ici, Ze byl Idel prikopnikem, nebot v poslednich desetileti se postoj badateld k Abulafiovi
vyrazné promeénil a v nynéjsi dobé je mu v zahrani¢i vénovano mnoho pozornosti. Vzhledem k
tomu, kolik prostoru Idel tomuto tématu vénoval, byl pro mou praci zfejmé nejvétSim zdrojem
informaci, ackoli cerpam ve znacném mnozstvi i z publikaci dalSich autori a na nékolika mistech
se snazim s jeho zavéry polemizovat.

DalS$imi badateli, ktefi se Abulafiovi vénovali na vice mistech, jsou naptiklad Elliot
Wolfson’ ¢i Harvey Hames®. Neni v8ak mym cilem zde jmenovat vSechny, v samotné praci jim
bude vénovano dosti pozornosti.

Mimo publikaci vénovanych kabale Avrahama Abulafia bylo k dispozici zna¢né mnoZstvi
dalSich publikaci vénovanych zidovské mystice, at jiZz razu historického, ¢i fenomenologického. K

uzitku byly téZ publikace historické a publikace zabyvajici se stiedoveékou filosofii, které byly

in Abraham Abulafia. Albany: State University of New York Press, 1989. ISBN 0-88706-831-6; téz casti
publikaci IDEL, Moshe. Messianic Mystics. New York: Yale University Press, 1998, s 58-100. ISBN 0-300-
06840-9 a IDEL. Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510. New Haven: Yale University Press, 2001, s. 30-
105. ISBN 978-0-300-12626-6. Tomuto tématu se vSak vénuje v mnoha dalSich publikacich a ¢lancich,
na mnohé z nich v textu jesté odkazeme.

6 Druhym proudem jest proud teosoficko-teurgicky. Pro IdelGv pristup viz IDEL, MoSe. Kabala: Nové
pohledy. Praha: VySehrad, 2004, s. 17-27. ISBN 80-7021-663-8. Toto clenéni bylo utvoreno jiz
Scholemem, avsak teprve Idel proud prorocké kabaly postavil proti teosoficko-teurgickému jakozZto
rovnocennou protivahu.

7 WOLFSON, Elliot R. Abraham Abulafia - Kabbalist and Prophet: Hermeneutics, Theosophy and Theurgy.
Los Angeles: Cherub Press, 2000. ISBN 978-0964097278; téz v WOLFSON, Elliot R. Abraham Samuel
Abulafia and the Prophetic Kabbalah. In: GREENSPAHN, FrederickE. Jewish Mysticism and Kabbalah:
New Insights and Scholarship. New York: New York University Press, 2011, s.68-90. ISBN 978-0-8147-
3286-1 a na dalsich mistech.

8 HAMES, Harvey . Like Angels on Jacob’s Ladder. Albany: State University of New York Press, 2007. ISBN
978-0-7914-7271-2, dale HAMES, Harvey ]. A Seal within a Seal: The Imprint of Sufism in Abraham
Abulafia’s Teachings. Medieval Encounters, 2006, vol. 12, no. 2, s. 153-172. ISSN 1380-7854. Ackoli jsem
z néj predevsim v druhé Kkapitole cerpal zna¢nou meérou, musim priznat, Ze diraz ktery priklada

domnélym joachitskym vliviim mi prijde ponékud prehnany.
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vzhledem k tématu pro mou praci téZ potrebné . Nadto jsem téZ pracoval se slovniky a dalSimi
jazykovymi ptiruc¢kami a nastroji’.

Tuzemska situace je v§ak ponékud odlisna, Abulafiovu dilu se zde dosud nikdo soustavné
nevénoval. Pomineme-li pfeklady publikaci'® zahrani¢nich autord, které u nas vysly (nékdy vsak v
dosti malém nakladu), zbude ndm naprosto minimalni mnoZstvi ptivodnich praci - pokud se
nemylim, jedna se pouze o dvé. Profesor Sadek vénoval Abulafiovi ve své Zidovské mystice’’,
vzhledem k jejimu rozsahu, pouze nékolik zminek. Mimoto vySel v lofiském roce ¢lanek Markéty
Holubové, ktery z hlediska rozsahu rozpracovava pouze zakladni odstiny Abulafiova dila,
poskytuje vSak i pfesto znatné mnoZstvi informaci a odkazi '

Ackoli se tedy tomuto mysliteli dostava ve svété v poslednich letech bohaté pozornosti,
situace u nas jest znacné odlis$n4, coz je dlivod, proc jsem se rozhodl vénovat tomuto tématu.

Prace ma ctyri oddily, které mapuji AbulafiGv mySlenkovy svét a Zivot z rozlicnych
perspektiv. Prvni oddil jest vénovan myslenkovym proudim a vlivim, které Abulafiovi
predchazely a na které ve vétsi ¢i mensi mife navazoval, jista pozornost je téZ vénovana tehdejSim
dobovym naladam a urcitym vlivim vné judaismu.

Druhy oddil jest vénovan Zivotu tohoto autora - snazi se v hrubych rysech nacrtnout jeho

cesty Evropou, jednotlivé etapy jeho Zivota a téZ kontakty s vétSinovou spolecnosti, autoritami a

9 Jedna se o slovnik JASTROW, Marcus. A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi,
and the Midrashic Literature. London: Luzac & co.; New York: G. P. Putnam’s Sons, 1903. ISBN
neuvedeno. [cit. 19.7.2020] Dostupné z: http://www.tyndalearchive.com/TABS/]Jastrow/; dale poté o
KLEIN, Ernest. A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for Readers of English.
Jerusalem: Carta, 1987. ISBN 965-220-093-X [cit. 19.7.2020] Dostupné z: http://neft.dk/ivrittu.pdf.
Nadto nam byla k uzitku Weingreenova ucebnice. WEINGREEN, Jacob. Ucebnice biblické hebrejstiny.
Praha: Univerzita Karlova v Praze, 2008. ISBN 978-90-246-0623-1. Téz internetové nastroje
www.morfix.co.il a www.pealim.com.

10 Mimo jiZ zminénych Scholemovych pfrednaSek u nas téZ vysla publikace Meditace a kabala, Arje
Kaplana, ve které jest kapitola vénovana Abulafiovi. Tato mi vSak nebyla k dispozici, procez jsem
pracoval s jeji anglickou verzi. Vysly u nas téz preklady dvou Idelovych publikaci, pricemz v obou z
téchto praci se vénuje mimo jiné i Avrahamu Abulafiovi - IDEL, MoSe. Kabala: Nové pohledy, téz IDEL,
Mose. Golem. Praha: VySehrad, 2007. ISBN 978-80-7021-664-4.

11 SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: fra, 2009. ISBN 978-80-86603-91-9

12 HOLUBOVA, Markéta. Rabi Avraham Abulafia: Nekonecnd transformace aneb hleddni jasu Hospodinovy
tvdre. Theologicka revue, 2019, vol. 90, no.4, s. 45-69.
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jeho vlastnimi zZaky. Vénuji zde téZ pozornost nékolika jeho diliim, je-li to na misté, jsou prilozeny
i preklady uryvki jeho dél.

Treti oddil se vénuje jeho nasledovnikim a pokracovateltim, pricemz se vénuje jednak
kabalistiim - od jeho zak{, aZ po osobnosti soucasné; dale vsak také osobnostem a vliviim mimo
tento proud, mapuje tedy téZz jeho vlivy na soucasné umélce a jisté umélecké proudy, které
vykazuji afinitu k jeho metodam a uceni.

Ctvrty oddil se poté vénuje samotnému Abulafiovu uéeni, pii¢em? z $iroké palety jeho
spist jest vybrano nékolik zakladnich koncepci a predstav, které se zdaji byt v ramci jeho systému
stéZejni. Jedna se jmenovité o jeho osobitou hermeneutiku, dale chapani proroctvi a jeho konecny
cil - mystické sjednoceni, mimo nékolik dalSich zaleZitosti potom piedevSim jeho mystickym
metoddm. Jednd se o nesmirné bohaté téma, proceZ se jej snazZim v jednotlivych kapitolach

vymezit tak, aby bylo mozno podrzet systematickou podobu této prace.
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1. MysSlenkové Skoly a proudy

Prelom dvanactého a trinactého stoleti byl v kiestanském svété obdobim mnoha zmeén.
Cirkev se potykala s novou situaci, v ramci navaznosti na gregorianskou a clunyjskou reformu.
Reakci na tyto zmény byly také po nékolika staletich svolané ctyri cirkevni koncily (L-IV.
lateransky), které resily reakce na situace vze$lé z novych pomért - otazky KkiiZovych valek,
snaha zazehnat diisledky schizmatu v katolické cirkvi, téz problematika tzv. herezi, se kterymi
cirkev v oné dobé bojovala. Z nejznaméjsich naboZenskych skupin, s nimiz se papezsky stolec tou
dobou potykal, 1ze jmenovat hnuti humiliat, valdenskych a v oné dobé asi nejvice sklonované
hnuti katard.

Jiz zminéné kiizové vypravy majici za cil dobyt Svatou zemi zpod muslimského podrudi,
trvaly jiz od roku 1096 a stejné jako dalsi situace ve vétSinové krestanské spolecnosti, se
vyraznou mirou dotykaly i Zivota zid{. Jak znamo, kiizaci Casto pti svém taZeni Evropou napadali
zidovské ctvrti, loupili a zabijeli, moznosti zachranit si zivot Casto bylo pouze prijeti kitu. Mnoho
aSkendazskych zidg, ktefi se ocitli v takové situaci radéji volilo kidus ha-Sem™ - mucednickou smrt.
Potyckam kiizakd s muslimy jesté zdaleka nebyl konec ani v obdobi, o kterém budu nize
pojednavat.

Cirkevni existence byla téZ vyrazné ovlivnéna novymi poméry prichazejicimi zevnitr - tak
vznikaji pocatkem tfinactého stoleti hned dva znamé tady, které velmi zahy nalezly své pevné
misto uvniti katolické cirkve. Jedna se o Rad mensich bratii, neboli frantiskany a Rad bratii
kazatelli, znadméjsich jako dominikani. Jen nedlouho pied vznikem téchto Fadd plisobi na jihu

Evropy Jachym z Fiore', jeden z nejvyraznéj$ich milenialistl stfedovéku', jeho ueni o obdobi

13 Doslova ,posvéceni Jména’; pro piepis hebrejskych slov je pouzita Noskova transkripce uvedena v knize
- NEWMAN, Ja‘akov - SIVAN, Gavri‘el. Judaismus od A do Z. Praha: Sefer, 1992, s. 9-12. ISBN 80-900895-
3-4. Pokud jde o prepis jmen, v pripadé biblickych postav se pridrzuji tradicni podoby, v piipadé
pozdéjsich jmen je prepisuji podle normy.

14 Jachym z Fiore (1135-1202) se narodil v Celicu v Kalabrii, roku 1177 se stal opatem klastera v Corazzu.
Po néjaké dobé vsak nespokojen z klastera odesel, neb jej nepokladal za dostate¢né oddany mnisskému
idedlu. Postavil posléze novy klaster v San Giovanni in Fiore, ke kterému se po jeho smrti piidalo Sest
dalsich klastert. Viz DELIMEAU, Jean. Tisic let ke stesti. Praha: Argo, 2010, s. 41. ISBN 978-80-257-
0237-6

15 Idel poukazuje v souvislosti s Jacchymovym uc¢enim na obecné pfijimany nazor, Ze mélo pravdépodobné

vliv na obé vétve nové se formujici kabaly, theosoficko-teurgickou i extatickou a to nejen v oblasti
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Svatého ducha'® vzbudilo mezi mnoha kiestany velmi vysoka o¢ekavani. Jaichym ke svému pojeti
dospél na zakladé meditaci nad Pismem. I presto, Ze Jachym odmital ustanovit presné datum
prichodu dal$iho véku, vyjadroval ve svém dile své neustalé ocekavani jeho prichodu. Zda se, ze
praveé prostirednictvim jeho spisti se dostal do knézského svéta soubor metafor, symbolii a paralel
pro apokalyptické spekulace.’” U¢eni Jachyma vSak bylo odmitnuto jiZ zminénym IV. lateranskym
koncilem za pontifikatu Inocence I1I. a pozdéji i Tomasem Akvinskym.

V ramci zidovskych komunit Slo téZ o velice plodné obdobi, ve kterém figurovaly velmi
vlivné osobnosti a proudy, které ovlivnily nasledujici generace. Zidovsti u¢enci se vénovali studiu
a tradi¢nimu vzdélavani, dochazelo ke vzniku novych mystickych $kol, ale téZ i uc¢enosti v oblasti
prirodnich véd a filosofie. V nasledujici c¢asti predstavim predni ucence a mystiky, ktefi
predchazeli Avrahamu Abulafiovi a ktefi pfedznamendavali jistymi aspekty jeho dilo. Pokud jde
vSak o mystiku, nebudu se zde pokouset o jeji kompletni pirehled od vysledovatelnych pocatkt az
do roku 1240. Uvedu zde pouze nékolik hlavnich Abulafiovych piredchtidcti (nejdale k pocatku 11.

stoleti), veskeré starsi vlivy v rdmci zachovani rozsahu pomijim*®,

eschatologie. Sam vsSak vyraznéjsi vlivy na zZidovskou eschatologii relativizuje. Viz IDEL, Moshe.
Messianic Mystics, s. 55-56.

16 Jachym hovofi o tfech ¢asovych obdobich v pribéhu veéki. Viz TRONCARELLI, Fabio. Jdchym z Fiore.
Olomouc: Refugium, 2012, s. 29. ISBN 978-80-7412-109-8. Tak pravi Jachym v Concordia Novi et Veteris
Testamenti: , Tti jsou tedy doby svéta.. Prvni je ta, v niZ jsme Zili pod zdkonem; druhd je ta, v niZ Zijeme
pod milosti; tieti, jejiz ptichod je blizky, je ta, v niz budeme zit ve stavu dokonalé milosti. Tedy prvni
probihala pod vladou nauky, druha probiha pod vladou moudrosti a tfeti se bude tésit z plnosti
intelektu (chapani). Prvni probéhla v otroctvi, druhd je ptizna¢na synovskou sluzbou, tfeti se bude
odvijet pod korouhvi svobody. Prvni se vyznacuje metlami (pohromami), druha cinnosti, treti
kontemplaci (naziranim)..“ Ibidem, s. 50.

17 LAMBERT, Malcolm. Sti‘edovékd hereze. Praha: Argo, 2000, s. 286. ISBN 80-7203-291-7.; Jachymovi zde
kratce vénujeme pozornost pravé z divodu, Ze byva nékterymi autory stavén mezi mozné zdroje
inspirace pro Abulafiu. Na to klade diiraz predevsim Harvey Hames, jak jsem vsak jiz zminil, jeho diraz
na toto téma je podle mého minény prehnany.

18 Pomijim zde proto naptiklad mystické skoly ma‘ase merkava a ma‘ase beresit, jakkoli by pro nas vyklad
byly nepochybné obé relevantni. Vice k tomuto tématu viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské
mystiky, s. 83-135. Viz téZ jeho dalsi publikaci SCHOLEM, Gershom. jewish Gnosticism, Merkabah
Mysticism, and Talmudic Tradition. New York: The Jewish Theological Seminary of America, 1965. I[SBN
neuvedeno. Dale téz Sefer Jecira, opatfenou privodni studii a komentarem Arje Kaplana. Sefer Jecira.
Praha: Volvox Globator, 1997. ISBN 80-7207-101-7. Téz KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah.
Boston: Red Wheel/Weiser, 1985, s. 35-54. ISBN 0-87728-616-7; nadto téz DAVILA, James R. Hekhalot
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1.1. Askenazska oblast

Jak je obecné znamo, askendzsti zidé se vénovali predevsSim tradi¢nimu nabozZenskému
vzdélavani. Ve Francii a Némecku v tomto obdobi plisobili takzvani tosafisté. Tosafisté byli ucenci
navazujici na Rasiho dilo, specificky na Rasiho komentar k Talmudu. Vénovali nejprve pozornost
starSim kuntresim, které utridili a poté se zamérili na kuntres Rasiho. Timto vSak jejich prace
neskoncila, neb se snazili proniknout az do jadra talmudické diskuze a analyzovat kaZdou
spornou nebo nejasnou pasaz, kdy jim k této praci v mnoha pripadech hojné slouzila metoda
pilpulu®. Podobné jako Talmud jsou tosafot praci mnoha generaci u¢encii, pfi¢emz z jednotlivych
tosafot byly pozdéji sestaveny kompozice pokryvajici cely Talmud.

NaboZensko-pravni literatura vSak nebyla jedinym odkazem generaci téchto ucenct.
Pozornost zde byla vénovana i mystice, priCemz zminit miZzeme predevsim dvé mysticka centra -

provensalské® a porynské hnuti chasidej askenaz?'.

1.1.1. Provensalské kabalistické centrum

Pravé z Cinnosti provensalského hnuti vznikd nauka, kterou lze konecné vibec zvat
kabalou, zde byly rozvijeny mystické spekulace o BoZich sefirot’* a odtud se poté rozsitily do
Spanélska a pozdéji i do dal$ich zemi. Jeden z fenomént, se kterym se v tomto krouzku

setkavame hojnéji, je mysticka inspirace a to bud’ skrze zjeveni Svatého ducha, nebo skrze zjeveni

Literature in Translation: Major Texts of Merkavah Mysticism. Leiden: Brill, 2013. ISBN 978-90-04-
25215-8.

19 K této metod€ viz BREUER, Mordechai. Pilpul. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 16, s. 161-163.

20 Viz Gershoma Scholema - Téz SCHOLEM, Gershom. Pocdtky kabaly. Praha: Malvern, 2009, 38-235. ISBN
978-80-86702-52-0, dale DAN, Joseph - KIENER, Ronald C. The Early Kabbalah. New Jersey: Paulist
Press, 1986, s 57-86. ISBN 0-8091-2769-5.

21 Viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 139-186, dale DAN, Joseph. Hasidei
Ashkenaz. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 8, s. 386-389.

22 Jak vime, predstava sefirot byla v nékterych pripadech napadana jako polyteistickd (tak naptiklad ve
12. stoleti Me‘ir ben Simon z Narbonne). Reakci na takovou kritiku bylo, Ze sefirot jsou pouze symboly,
coz mélo slouzit jako obrana proti vytkdm teologickym i filosofickym. Tuto symboliku lze ptrirovnat ke
Spicce ledovce, kterd je sice jeho ¢asti, ale ani zdaleka nevystihuje jeho plnou podstatu. Viz DAN, Joseph

- KIENER, Ronald C. The Early Kabbalah, s. 9.
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7V

proroka Elid$e®® - tato nebeska inspirace, dle Scholema ¢asto ospravedliiovala nova mysticka

pouceni, ktera drivéjsi tradice dosud neznala®*. Mezi osobnostmi, kterym se tohoto zjeveni idajné

dostalo, jsou takova jména jako Avraham ben Jicchak®, Avraham ben David®, Ja‘akov Nazir? ¢

Jicchak Slepy?®. Jedna se opét o prvek, ktery se napadné podoba ¢asti nauky Avrahama Abulafii.

Kabalisté tohoto centra byli velmi schopni i co se tyCe tradicniho Zzidovského

nabozenského prava a vénovali pozornost i soudobym filosofickym trenddm, jez jim mimo jiné

zprostiedkovaval Jehuda Ibn Tibon, jeden z c¢lenti zndmého rodu zkuSenych gramatikii a

prekladatell. Ten tak zprostiedkoval provensalskému krouzku knihu Kuzari od Jehudy ha-Leviho,

23

24
25

26

27

28

S timto kabalistickym motivem zjeveni v podobé proroka Eliase se setkavame téz v beletrii, svérazného
zpodobnéni tohoto fenoménu se tak naptiklad dostalo v Meyrinkové dile. Viz MEYRINK, Gustav. Zelend
tvdr. Praha: Argo, 2009, s. 141-146, 193-194. ISBN 978-80-257-0127-0

SCHOLEM, Gershom. Pocdtky kabaly, s. 31.

Avraham ben Jicchak z Narbonne (1110-1179). V Narbonne vedl jeSivu, mezi jejiZ studenty patfil
Zecharja ha-Levi a téz nize zminény Avraham ben David, ktery se stal pozdéji jeho zetém. Byl ziejmé
spojovacim ¢lankem, diky kterému se sefardska tradice dostala do Provence a odtud do severni Francie.
Sepsal téZ komentdr k témér celému Talmudu, z néjz Cerpali posléze mimo jiné Zecharja ha-Levi,
Nachmanides a Slomo ibn Aderet. Viz TA-SHMA, Israel. Abraham ben Isaac of Montpelier. In:
Encyclopaedia Judaica. Volume 1, s. 302.

Avraham ben David z Posquiers (1125-1198), téZ znam pod akrostychem Rabad. Halachicka autorita v
Provence. Studoval s MoSem ben Josefem a MeSulamem ben Ja‘akovem z Lunel, dvéma z
nejvyznamnéjsich ucencti té doby. Pravé od MeSulama se seznamil s metodou studia sefardskych zid{,
zahrnujici téZ filosofii a prirodni védy. ZaloZil v Posquiers jeSivu, ve které Zaky prichazejici z celé
Evropy finan¢né podporoval ze svych zdroji. Mél velkou autoritu i mimo askenazsky svét, slova chvaly
na néj péli i Nachmanides, nebo Slomo ben Aderet, které jeho dilo vyrazné ovlivnilo. Nesepsal zadny
spis vénovany kabale, ale vime, Ze vyucoval své potomky mystické tradici a diky nému tak byl umoznén
rozvoj této tradice v Provence. Viz Editorial staff. Abraham ben David of Posquiers. In: Encyclopaedia
Judaica. Volume 1, s. 296-298.

Ja‘akov ben Saul z Lunel (druha polovina 12. stol.), sou¢asnik Avrahama ben Davida, Zil v Lunel a byl
jednim z provensalskych poustevnikli, navazujicich na mystickou tradici a oddavajicich se zivotu v
usebrani. BEN-SASSON, Haim Hillel. Jacob Nazir. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 11, s. 43.

Jicchak zvany Sagi Nahor (1160-1235), hlavni osobnost mezi prvnimi kabalisty, syn Avrahama ben
Davida. Je mu tradici pfisuzovano mnoho nezvyklych schopnost. Ve svém dile se zabyval spekulacemi o
sefirot, téZ mystikou svétel a barev. Zachovaly se ndm pouze fragmenty jeho dila, byl téZ autorem
jednoho z mnoha komentaii ke spisu Sefer jecira. LIEBES, Esther. Isaac the Blind. In: Encyclopaedia

Judaica. Volume 10, s. 51-52.
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podobné jako soudobé filosofické traktaty cerpajici z myslenek novoplatonismu. Hlavnim spisem
téchto kabalistd je zndmda kniha Bahir®, piedstavujici nové myslenky vstupujici do tradice,
P

nejznaméjsi z nich jest nepochybné gilgu Pozdéjsi badani vsSak opravuje chronologii

stanovenou Scholemem, kniha neni nejstarsim kabalistickym textem, jak predpokladal, nebot se
ktera by vznikla bez navaznosti na starsi tradice v Provence, ale Ze ma dle mnoha naznaku svij

ptivod kdesi v Orientu.

1.1.2. Chasidej askenaz

Druhé zminéné uskupeni, chasidej askenaz*, ¢erpalo dle Gershoma Scholema své prvotni
impulzy pravé z bouie kiiZovych vyprav®, tyto byly poté nasledné rozvijeny a proristaly spolu
pravé v uceni tohoto okruhu mystiki, pficemz vrcholné obdobi této Skoly mizeme vymezit na
dobu jednoho stoleti v letech 1150-1250. Viid¢i osobnosti tohoto hnuti pochazeli vSichni z rodu

Kalonymos, ktery se dostal do tehdejstho Némecka z Itdlie. Hlavnimi tfemi osobnostmi, které

29 Viz Editorial staff. Kabbalah. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 11, s. 602-606.; dale ABRAMS, Daniel.
Bahir, sefer-ha. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 3, s. 62-63. Existuje téZ Cesky preklad s komentarem
Arjeho Kaplana, viz Bahir. Praha: Malvern, 2017. ISBN 978-80-86702-30-8.

30 Stéhovani dusi, prevtélovani. Viz SCHOLEM, Gershom. Gilgul. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 7, s.
602-604. Téz SADEK, Vladimir. Zidovska mystika, s. 92-94. Casté domnénky hledajici zdroj v katarstvi je
tfeba brat s rezervou, koncepce jsou dosti rozdilné a tak jednoznacné hledisko se jevi jako zavadéjici.

31 V literature se objevuje mnoho variant, neni-li uzit hebrejsky termin, hovoii se téZ o némeckych
chasidech, nebo némeckych zboZnych.

32 SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 139.
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miZzeme jmenovat, jsou Smu‘el ha-Chasid®, jeho syn Jehuda Chasid z Wormsu?®* a dale jeho Zak a
ptibuzny Ele‘azar ben Jehuda z Wormsu®.

Nepiehlédnutelnym rysem tohoto hnuti je fakt, Ze nezlistalo Zadnou aristokratickou
zalezitosti nékolika vyvolenych ucencti, ale jeho idedly se rozsitily mezi prosté lidové vrstvy,
pricemz jednim z jeho hlavnich cili byla soustiedénost na etické otazky a Zivotni praxi. Zminme
tri hlavni charakteristiky, které podle Sefer ha-chasidim tvoti Clovéka - asketické zreknuti se
svéta®® (tento postoj, jak znadmo, je judaismu obecné spiSe vzdalen - prevlada spiSe stanovisko
»Zzlaté stredni cesty”, jemuz vénoval mnoho pozornosti napriklad MoSe ben Majmon, kterého jesté
zminim v ndsledujicich odstavcich), Cistota mysli a krajni altruismus. PovSimnéme si, Ze s

obdobnymi pozadavky se setkdme i u Avrahama Abulafii. Podobné jako Abulafia i tito ucenci,

33 Smu’el ben Kalonymus ha-Chasid ze Spyru (12. stoleti, presnéj$i tdaje nezname), prvni z
nejptrednéj$ich viidct hnuti chasidej askenaz. Smu’el se narodil ve Spyru, kam se jeho otec piesunul z
Mohuce po krvavych udalostech roku 1096. Je velmi pravdépodobné, Ze pravé on vstipil hnuti chasidej
askenaz plno specifickych prvki, pramenicich v Ustni tradici rodiny Kalonymos. DAN, Joseph. Samuel
ben Kalonymus he-Hasid of Speyr. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 17,s. 771.

34 Jehuda ben Smu’el ha-Chasid (1150-1217), hlavni osobnost celého hnuti Chasidej Askenaz.
Pravdépodobné pochazel ze Spyru, pozdéji se presunul do Regensburgu. Jeho piinos je vniman
predevsim v oblasti mystiky a etiky. Hlavni jeho praci byla pravdépodobné kniha Sefer ha-kavod (Kniha
slavy), ktera je vSak ztracena. Byl hlavnim autorem Sefer ha-chasidim. Jeho prednim Zzakem a
popularizatorem jeho uceni byl Ele‘azar z Wormsu, predstaveny v nasledujici pozndmce. DAN, Joseph.
Judah ben Samuel he-Hasid. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 11, s. 491-492.

35 Ele‘azar ben Juda z Wormsu (1165-1230), posledni z hlavnich vidéich osobnosti chasidej askenaz.
Plivodem z Mohuce, pozdéji se usadil ve Wormsu, kde stravil vétSinu svého zivota. Jeho hlavni
halachické dilo Sefer ha-rokeach napsal v duchu tosafisti Némecka a severni Francie. V jeho hlavnim
mystickém spise Sodej Razaja se v prvni Casti vénuje otdzce stvofeni svéta za pomoci dvaadvaceti
pismen abecedy, v duchu tradice Ma’ase Beresit. V dalSich c¢astech se vénuje mystickym predstavam o
andélech, Trlnu, merkavé a dal$im prvkiim spojenym s fenoménem proroctvi. DalSim z jeho cild jsou
naptiklad vyklady riznych BoZich jmen na zakladé rozlicnych spekulativnich metod. Posledni oddil
knihy je komentar ke spisu Sefer Jecira, ve kterém mimo jiné pojednava o stvoreni golema. DAN, Joseph.
Ele‘azar ben Judah of Worms. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 6, s. 303-305.

36 Sondu do tehdejsi vypjaté doby poskytuje nasledujici rada - pokud by byl chasid svadén néjakou
zadosti, ma se vzit do situace, kdy by byl nucen rozhodnout se pro kiest, nebo posvéceni Jména. Pokud
je schopen rozhodnout se pro mucednickou smrt, potom, pravi Sefer chasidim, je schopny odolat
¢emukoli jinému. Viz ABULAFIA, Anna Sapir. Christian-Jewish Relations, 1000-1300. New York:
Routledge, 2014, s. 202. ISBN 978-0-582-82296-2
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ackoli jinak velice plodni, nevénovali tolik pozornost rozvijeni halachy. Jeden ptiklad za vSechny -

%37
e

kdyz piSe Jicchak ben MoSe z Vidné*’ svilij vyznamny halachicky spis Or Zarua, neuvadi ani
jedinou halachu jménem svého ucitele Jehudy Chasida.

Mezi dalsi hojné zdokumentované naukové rysy lze naptiklad zminit rozvoj uceni o
golemovi, které nachazime v nejstarSim prameni dolozené v Mastickdri (Sefer ha-rokeach)
Ele‘azara z Wormsu. Tam je feCeno, Ze pri studiu Sefer Jecira je mozno dosahnout posvatné
extatické zieni této bytosti. Pozdéjsi tradice, jak je znamo obzvlasté u nas, toto téma hojné
rozvijela a ucinila z néj typickou c¢ast folkloru. V tomto hnuti maji téz sviij zdroj metody mystické
spekulace, zvané gematrie, notarikon a tmura®. Nadto jiZ v tomto hnuti byla zndma v jisté podobé
metoda cerufu, kterou pozdé&ji rozpracoval Abulafia®’. PGvod téchto spekulativnich technik udajné
predchazi samotnému hnuti - u Ele‘azara z Wormsu se dochovava zprava, Ze kdyZ umiral rabi
Kalonymos, otec Smu‘ela Chasida, jeho syn byl jesté ptilis mlad, aby mu mohl piedat tuto
rodinnou tradici. Zvolil tedy jiného ucence, kterého pozadal, aby jeho syna v patiicném véku do

tohoto tajemstvi zasvétil. Scholem tedy tvrdi, Ze tyto techniky se dostaly do Poryni jiz z Italie

pravé s rodem Kalonymd.

1.2. Sefardské a orientalni centrum

Situace sefardskych Zidl se oproti askenaziim liSila v mnoha ohledech. Zdejs$i komunita
filosofii, matematikou a fyzikou, 1ékarstvim, ale i uménim (obecné znami jsou autoii mnoha
véhlasnych pijutii, pochazejici pravé ze Spanélska). Ackoli ani zde Zidé nikdy neméli zcela

bezpecné postaveni, byli vyrazné angazovanéjsi ve sluzbé panovnikim a v rozli¢nych turadech.

37 Jicchak ben MosSe z Vidné (1180-1250), vyznamna rabinska autorita, zak Ele’azara z Wormsu. Narodil
se v Cechach, pozdéji presidlil do Némecka. Jeho hlavni dilo Or Zaru’a bylo enormniho rozsahu a proto
I pres svou kvalitu nebylo prilis rozsireno. HAVLIN, Shlomo Zalmin. Isaac ben Moses of Vienna. In:
Encyclopaedia Judaica. Volume 10, s. 45-46.

38 Jsou to lingvistické metody, které kabalistim slouzily pti jejich exegezi. Gematrie slouzi k nachazeni
skrytych vyznamid mezi slovy, na zakladé stejnych numerickych hodnot. Notarikon se uziva pro
rozleZeni slova takovym zplisobem, Ze z kazdého daného pismena vznikd nové slovo, ptripadné zcela
naopak - véta se timto zplisobem mize zkratit na slovo. Pomoci tmury dochazi dle urcitych vzorci k
zaménam pismen ve slové, ¢imz opét vznikaji nové vyznamy. Jak jesté uvidime, u Abufalii se tésila
nesmirné oblibé metoda gematrie.

39 Vice k této problematice viz IDEL, MoSe. Kabala: Nové pohledy, s. 129-136.

17



Typickym obrazem takové osobnosti byl Smu‘el ha-Nagid*, ktery byl schopny se za Abbasovské
dynastie vypracovat pres riizné urady postupné az na pozici vezira a generala. V pozdéjsich
generacich byl pro mnoho zidl vzorem, kterého ctili a na jehoz slavu se odvolavali. Poméry se
samoziejmé ménily, postupné se muslimské drzavy dostavaly pod vladu krestant, avSak i zde
Zidé zpocatku zastavali i Urady, (i pres papezské vytky ohledné nedodrzovani pravidel jejich
segregace.) Rozdil oproti askendzskym Zidiim se vSak vyjevuje i v tom ohledu, Ze sefardsti Zidé v
pripadé volby mezi nucenou konverzi a smrti, se neuchylovali ke kidus ha-sem tak casto jako

aSkenazové, ale (odchazeli, bylo-li to moZné), nebo dokonce piestupovali na islam*..

1.2.1. Geronské mystické centrum

Pokud jde o zidovskou mystiku v sefardské oblasti, zminime zde kabalistické centrum v
Geroné, které se zformovalo na pocatku 13. stoleti (fungovalo pravdépodobné mezi lety 1210-
1260). Hnuti své ideové zaklady ziskalo od kabalistd v Provence, znacna cast jeho c¢lent byla
pfimymi Zaky Jicchaka Slepého*, pti¢emz bylo duleZitym centrem, odkud se kabala rozsifila do
ostatnich ¢asti Spanélska. Bylo to pravé zde, kde byly knihy psany, i pfes snahu o zachovani jejich
esoterického havu, pro SirSi spolecenstvi lidi. Neznamend to vSak, Ze by jejich spisy byly

jednoduché a otevirené ku pochopeni, mnoho z jejich nauky je pfese vSe zminéné zastreno.

40 Smu‘el ibn Nagrela (993-1055/56) - granadsky vezir, basnik, u¢enec a general. Povazovan za nejvyse
postaveného Zida muslimského Spanélska. Obdrzel tradi¢ni vzdélani, stejné jako vzdélani v arabstiné a
koranu. Priznivou shodou okolnosti se dostal ke dvoru, kde se vypracoval pres vybérciho dani a
porucnika vezira, az sdm nakonec pozice vezira osobné dosahl. Roku 1027 jej zidé zacali zvat nagidem
(princ, vidce) sefardského zidovstva. Vedl jako general granadské vojsko v tahle valce proti muslimské
Seville. Zemftel béhem svych vale¢nych tazeni. Mimoto byl Gspésny i jako basnik, stejné tak na polici
tradi¢niho vzdélani. HABERMANN, Abraham Meir. Samuel ha-Nagid. In: Encyclopaedia Judaica. Volume
17,s.776-777.

41 Cohen uvadi vice pri¢in tohoto rozdilu - vétsi priklon k racionalité (a tedy zpochybnovani viry ve
vzkiiSeni), absenci invektiv vi¢i muslimim, kterou se tak hojné vyznacovaly askenazské texty vuci
kiestaniim a nakonec I to, Ze sefardsti zidé nechapali krestanstvi vyslovené jako modlosluzbu. Navic
muslimské pravo zakazovalo nasilné konverze, ¢asto po zmirnéni situace bylo mozno zidim vratit se
zpét k judaismu. COHEN, Mark R. Pod kriZem a piilmésicem. Praha: VySehrad, 2013, s. 310-313. ISBN
978-80-7429-352-8

42 VeétSinovy nazor mezi badateli je takovy, Ze geronsti kabalisté prijali kabalu od Jicchaka Slepého v
Provence. Mose Idel se domniva, Ze tomu bylo tak, Ze Jicchak Slepy ji sdm vyucoval ptimo ve Spanélsku.
IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 27.
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Mezi osobnosti tohoto hnuti patfili ben Belima, Jehuda ben Jakar*, Ezra ben Slomo*,

Azriel z Gerony*, Mose ben Nachman®, Ja‘akov ben Se$et*” a Avraham ben Jicchak* a mnoho

dalSich. Spojovacim ¢lankem mezi timto a provensalskym centrem byl ziejmé Aser ben David,

synovec Jicchaka Slepého. Jeho dila se ptitom velmi podobaji dilim Ezry a Azriela, kterd mGzeme

datovat do prvni tretiny 13. stoleti. Nejvyraznéjsim zastupcem tohoto kruhu je zfejmé Azriel, diky

systematickému uchopeni latky a hloubce svého intelektu. VétSi pozornosti se vSak témto

mystikim dostalo velmi pravdépodobné diky tomu, Ze jeho ¢lenem se stal i vySe zminény

43

44

45

46

47

48

Juhuda ben Jakar (? - 1201-1218), halachista a kabalista, ucitel Nachmanida. Kabalu se ucil u Jicchaka
Slepého. Slavy se mu dostalo predevsim jako jednomu z uciteld Nachmanida, pficemZ je velmi
pravdépodobné, Ze pravé on byl jednim z ucenc, ktefi Nachmanida seznamili s literaturou a metodami
tosafistl. TA-SHMA, Israel. Judah ben Yakar. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 11, s. 492.

Ezra ben Slomo (? - 1238/1245), jeden z uéencli geronského kruhu, o kterém téz nemame mnoho
informaci. Avraham Abulafia tvrdi, Ze byl obezndmen s komentarem k Sefer jecira, ktery Ezra napsal,
ten se nam vsSak nanestésti nedochoval. GOTTLIEB, Efraim. Ezra ben Solomon. In: Encyclopaedia
Judaica. Volume 6, s. 663.

Azriel z Gerony (13. stoleti), jedna z prednich osobnosti geronského kruhu kabalistti. O jeho osobnosti
mame naprosto minimalni mnozstvi informaci. V dochovaném dopise od jeho ucitele Jicchaka Slepého
se ukazuje, Ze Jicchakovi se nelibilo otevirené probirani kabalistickych témat, tak jak se odehravalo
pravé v geronském centru. Mezi jeho dila patii Sa‘ar ha-$oel; komentai k Sefer Jecira, ptivodné
pripisovan Nachmanidovi; komentar k agadot; komentar k liturgii; a dale ¢ast korespondence a jeho
drobnéjsich spist. SCHOLEM, Gershom. Azriel of Gerona. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 2, s. 771-
772.

MoSe ben Nachman, téZ Ramban. Jednd z prednich autorit své doby, ucitel prednich halachisti
nasledujici generace, véetné Sloma ibn Adereta, jeZ se stal nejvyraznéj$im kritikem Abulafii (viz
kapitola 2). Roku 1263 se ucastnil disputace s Pablem Christianim (viz niZe v této kapitole), po
vyhroceni sporu s cirkevnimi predstaviteli musel opustit Spanélsko, odesel do Erec Jisra‘el. Kabala se v
jeho komentarich objevoval pouze v naznacich, jedinym cisté kabalistickym spisem ktery napsal, jest
komentat k prvni kapitole Sefer Jecira. Editorial staff. Nahmanides. In: Encyclopaedia Judaica. Volume
14, s. 739-748.

Ja‘akov ben Seset Gerondi (polovina 13. stoleti), jeden z geronskych kabalist{i. Zna¢né ¢asti jeho dila
byly uZzity v pracich Bachji ben ASera, Menachema ben Benjamina Recantiho, Todrose Abulafii, téz v dile
Jicchaka z Akka. GOTTLIEB. Efraim. Gerondi, Jacob ben Sheshet. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 7, s.
548-549.

Avraham ben Jicchak Gerondi (13. stoleti), geronsky chazan, kabalista a autor pijutl. Jeden z prednich

geronskych kabalistd, téz jeden z zakil Jicchaka Slepého, od kterého se naucil mystice modlitby. Tuto
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Nachmanides, svého ¢asu nejvy$s$i rabinska autorita ve Spanélsku. Ac¢koli geronsti kabalisté
rozpracovavali novou latku, jejich konzervativnost a ucenost je chranila proti naienim z
prestupovani tradice.

Zminime zde pouze nékolik naukovych posunt, které mizeme vysledovat pravé v
geronském kruhu. Za prvé, tito kabalisté rozpracovavali traktaty kratSiho rozsahu, ve kterych se
vénovali symbolismu jednotlivych sefirot, pricemz v jejich vykladech nachazime znacnou
diverzitu. Svoji svébytnou podobu zde vsak také ziskava tzv. kavana. Jedna se o termin, vyjadrujici
usebrani, které je nutné pri modlitbé, pro dosazeni dvekut, neboli prilnuti k Bohu. V téchto
uvahach dochazi kabalisté k nazoru, Ze béhem tohoto dvekut dochazi ke sjednoceni viile mystika s
vuli Bozi.

Zminku zde vSak jeSté vénujeme predstavé tzv. Smitot, neboli svétovych cyklu, ktera se
objevuje v anonymnim spise Sefer tmuna. Nelze s jistotou urcit, zda-li text vznikl v Geroné, nebo
teorie sefirot), nicméné doklady o této predstavé mame jiz o stoleti diive doloZené u Avrahama
bar Chiji. Velice zjednodusSené lze rici, Ze stvoteny svét podléha jistému cyklu sedmi obdobi po
sedmi tisicich let, pricemz kazda z téchto period odpovida jednomu z dni stvoreni a jedné ze
sedmi nizsich sefirot. Padesaté tisicileti se celé stvoreni navrati do lina sefiry bina a vSechny véci

se tak vraci ke svému stvotiteli®.

1.2.2. Hnuti egyptskych zboZnych

Dal$im hnutim s mystickymi prvky, je hnuti egyptskych zbozZnych, které je spojovano predevsim s
osobou Avrahama ben Moseho®® a jeho privrZenci ve Fustatu, ackoli ziejmé nebyl prvni viadéi
osobnosti této skupiny®’. Stopy tohoto hnuti miizeme vysledovat p¥iblizné v obdobi od druhé

poloviny 12. stoleti do konce prvni poloviny stoleti nasledujiciho. Toto spolecenstvi je na misté

metodu poté sam rozpracoval, zachovala se nam v jeho dile Kabala me-injan ha t'fila le-rabi Avraham .
SCHIRMANN, Jefim. Abraham ben Isaac. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 1, s. 300-301.

49 Srov predevsim Lv 25:8 ,Odpocitds si pak sedm rokil odpocinuti, sedmkrdt sedm let, a vyjde ti obdobi
sedmi rokii odpocinuti: Ctyricet devét let a Lv 25:10 ,Padesdty rok posvétite a vyhldsite v zemi svobodu
v§em jejim obyvateliim. Bude to pro vds léto milostivé, kdy se kaZdy vrdtite ke svému vlastnictvi a vsichni
se vradti ke své Celedi*.

50 Vice viz nize, kap. 1.2.5.

51 FISHBANE, Elisha Russ. Judaism, Sufism, and the Pietists of Medieval Egypt. Croydon: Oxford University
Press, 2015, s. 49. ISBN 978-0-19-872876-4
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Vv

muslimské (mystické) tradice. Blizkost zminénych tradic, tak jak k ni doslo v tomto hnuti, nema v
historii obdoby a vedla nékteré autory k tomu, Ze o tomto hnuti zboznych hovorili prilezitostné
dokonce jako o Zidovském sufismu®. Inspiraci méli tito egyptsti Zidé navic zcela na dosah - ke
konci 12. stoleti, od chvile, kdy se vlady ujal Saladin, dostalo se stfijskym bratrstviim financ¢ni i
administrativni podpory ze strany dvora. Tak mame piimo doloZené kontakty téchto zboznych se
sufijskymi mystiky, od kterych v mnoha p¥ipadech hojné ptebirali arabskou terminologii®. Zda se
dokonce, Ze reformy a zptlisob Zivota egyptskych zboznych nachazel svou odezvu dokonce mezi
egyptskymi karaity, ktefi s timto hnutim udrZovali pevné vztahy®*. K pozitivnimu hodnoceni
sufijskych nauk téz prispival fakt, Ze egyptsti zbozni je nechapali jako dédictvi islamu, ale jako
dédictvi prastaré izraelské prorocké tradice.

NaboZenska praxe, které byli oddani stoupenci tohoto hnuti, zahrnovala status
spiritudlniho vedeni (Sejk v sufismu), no¢ni bdéni, posty, usebrani v samoté a meditaci a dale
zahrnovala i zpév a tanec. Neprehlédnutelnym aspektem této praxe bylo i odliSeni vnéjsi, které
zahrnovalo noSeni vinéného odévu, téz po vzoru sufijskych mystika. I pres nesmirnou zajimavost

praxe tohoto hnuti, zde vSak neni prostoru pro jeho dalsi piedstaveni.

1.2.3. Bachja ibn Pakuda

V ramci sefardské oblasti zminime nékolik dalSich ucenct, kterym je potieba v nasem
vykladu vénovat pozornost. Prvnim z nich jest Bachja ibn Pakuda®, pfi¢emZ centrem zajmu bude
jeho filosofické dilo Chovot ha-levavot. Bachja napsal tuto svou knihu v arabstiné kolem roku
1080, do hebrejstiny poté byla ptelozena roku 1161 Jehudou Ibn Tibonem pod vyse zminénym
nazvem. Cast jeho dila preloZil té%z Josef Kimchi, ale jeho pieklad nebyl roziiten a zfistal
predevSsim v manuskriptech. DileZité jsou myslenkové vlivy, ze Kkterych Bachja cCerpal -
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u

inspirovan byl dily muslimskych mystikii°®, arabskych novoplatikii a snad i z hermetickych spisi.

52 Ibidem, s. 6.

53 Ibidem, s. 52.

54 Ibidem,s. 57.

55 Bachja ben Josef ibn Pakuda (priblizné 2. pol. 11. stoleti), o jeho Zivoté nevime takika nic, kromé toho
7e %zl v muslimském Spanélsku, snad v Zaragose. Vime té% Z%e mimo filosofie skladal té% pijuty,
dochovanych je jich nejméné dvacet. VAJDA, Georges. Bahya ben Joseph ibn Paquda. In: Encyclopaedia
Judaica. Volume 3, s. 66-67.

21



Ve svém filosofickém dile Bachja d€li ndboZenské prikazy na povinnosti téla a povinnosti
srdce, tedy na povinnosti které vyzaduji zjevné ¢iny (naptiklad dodrzovani Sabatu, modlitbu) a na
povinnosti, které nevyzaduji ¢iny, ale spiSe urcity vniti'ni postoj ¢i pristup ¢lovéka (napiiklad viru
v jedinost Boha, ¢i lasku a bazei pred nim). Bachja tvrdi, Ze k sepsani této knihy pristoupil, nebot
ostatni ucenci vénovali dosud pozornost predevsim povinnostem téla, avSak povinnosti srdce
povétsinou piehliZeli, nebo marginalizovali. V tomto ohledu se tedy Bachjovo dilo jevi jako jakysi
protiklad halachickych spisti, ackoli spis je stale, i pres diverzitu zdrojl, zakotven v Zidovské
tradici.

Bachja prisuzuje dusi clovéka nebesky pivod, pricemz tvrdi, Ze duse je usidlena v téle,
kde podstupuje riziko zapomenuti své povahy a svého ukolu. Jde-li o détskou bytost, jeji duse se
zatim nemize ve svété projevovat, jakmile ¢lovék dosadhne dospélosti, stiva se autonomnim,
avSak prichazi téz riziko svodu, Ze clovék podlehne svétskym navykiim. Duse pak prijima pomoc
ze dvou zdroji - z intelektu a ze zjeveného Zakona. Bachja poté tvrdi, inspirovan kaldmem®’
mu‘tazilly, Ze povinnosti téla jsou podnécovany jak Zdkonem, tak i intelektem, zatimco povinnosti
srdce vzdy Cerpaji z intelektu. Clovék podle Bachji, ma potom skrze zjeveny Zakon a intelekt
moznost vzdorovat sklonu ke zlému, ktery se ¢lovéka snazi uvéznit v klamu a nachylnostem k
télesnym pozitkiim. Bachja se v tomto svém chapani duse dosti odvraci od Sa‘adji, se kterym v
mnoha otazkach vede polemiku (a v mnoha z néj na druhou stranu ¢erpd), nebot pro Sa‘adju je
Clovék obyvatelem obou svétu. Bachja oproti tomu tvrdi, Ze ¢lovék je tomuto svétu cizi, hmotny
svét je jeho exilem, kde jedinou moZznosti je obratit se k Bohu®®.

Bachja svou knihu rozclenil na ,brany“ které ukazuji stupné, kterymi clovék pii svém
zdokonalovani musi projit. Pole jeho zajmu v pojednavaném spise se dotyka rozlicnych témat -

nejprve se dotykd otazky existence a jednoty Boha, pokracuje otazkou stvoreného svéta a

56 Bachja, ktery otevi‘ené Cerpal ,od svétcl a ucenct vSech spoleCenstvi®, vSak ziejmé nebyl prvnim, kdo
prejal vlivy sufijskych mystikl. Posledni objevy ukazuji, Ze stfismem a jeho asketismem byl ziejmé
ovlivnén jiz iracky exilarcha David ben Chezekja, ktery plisobil nékolik desetileti pred Bachjou. Urcité
vlivy nachazime i nékterych andaluskych ucencti pred Bachjou. Viz FISHBANE, Elisha Russ. Judaism,
Sufism, and the Pietists of Medieval Egypt, s. 44.

57 Kaldm, jedna z tradi¢nich vétvi islamského naboZenského mysleni. Jedna se v podstaté o Skolu
spekulativni teologie, kterd se snazi uzit logické argumentace pro dokazani nékterych tradi¢nich
postoji. V prostiedi zidovské filosofie prevzal metodu kaldmu Sa‘adja ga‘on, Maimonides byl jejim
otevienym kritikem. Editorial staff. Kalam. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 11, s. 729-731.

58 SCHWEID, Eliezer. The Classic Jewish Philosophers: From Saadia Through the Renaissance. Leiden: Brill,
2007,s.57-58.ISBN 978-90-04-16213-6
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postaveni c¢lovéka, vénuje se sluzbé c¢lovéka Bohu a kterak této pravé sluzby dosdhnout -
znamena to v Bachjové pojeti aktivni snahu plnit své povinnosti, sou¢innost zaméru a ¢inu a
ur¢ity souhrn ctnosti, mezi které patii téZ priméfenad askeze (askezi ve smyslu tUplného
spoleCenského vyclenéni povazuje Bachja v jeho dobé za takika nedosazitelny ideal). Pro Bachju
je tak skutecnym asketou ten, kdo sméruje veskeré své jednani k Bohu, pricemz zaroven plni
svoje zavazKky vici spoleCenstvi. Naplnénim tohoto cile se ¢lovék dostava na nejvyssi moznou
uroven, dosahuje lasky k Bohu. Bachja ovSem nerozpracovava myslenku ptibliZeni duse askety k
Bohu, mezi obéma je stale odstup a ackoli se zde blizi nejvice ke svym mystickym zdrojim, tuto

hranici ve svém dile neptekracuje.

1.2.4. MoSe ben Majmon

NejdilezitéjsSim z téchto ucencti, na néhoz v nasem pozdéjsim vykladu budu odkazovat, je
nepochybné Mose ben Majmon®. Jak zndmo, Maimonides je jednou z nejvétSich postav
stredovékého Zidovského svéta. Proslavil se jako vyte¢ny ucenec na poli tradi¢niho vzdélani — uz
jeho Misne Tora bylo milnikem, ke kterému se nasledujici u¢enci mohli stavét jakkoli, ale nemohli
jej ignorovat. Pro naSe ucely vSak bude nezbytné zminit jeho filosofické dilo, které bylo
vrcholnym produktem jeho mysleni a poskytlo téZ mnohé dlivody pro pozdéjsi spory mezi ucenci.

Maimonides zacal psat svého Priivodce tapajicich (More nevuchim) roku 1185 a trvalo mu
asi Sest let, nez jej dokoncil. Popudem pro jeho sepsani mu byla chvile, kdy jej jeho zak Josef ben
Jehuda® opustil a odesel do Aleppa. Maimonides mu posilal jednotlivé kapitoly knihy a v podstaté

jej timto zplisobem nadale vyucoval. Kniha je vénovana vyslovné Josefovi ,a jemu podobnym,

jakkoli malo jich jen mize byt Maimonides se zde z aristotelskych pozic vénuje mnoha témattim,

59 Mose ben Majmon, Rambam, 1138-1204, halachista, filosof, 1ékaf, predstaveny egyptského Zidovstva.
Narodil se v muslimském Spanélsku, vzhledem ke zméné politickych pomérfi a nastupu muslimskych
almohad® musela rodina rodnou Cordobu opustit a po néjakou dobu cestovala, nez doputovala do
marockého Fezu. Maroko v roce 1165 téZ opustili a po navstiveni Erec Jisrael, Maimonides se zbytkem
své rodiny se usidlil v egyptském Fustatu, kde se postupné vypracoval az do cela taméjsi obce a zacal
byt zvan uctivym oznacenim nagid, zde Zil az do konce Zivota. Kromé filosofického a halachického dila
zminéného v textu téz sepsal drobné pojednani o logice, Cetna responsa, kratka 1ékarska pojednani.
Editorial staff. Maimonides, Moses. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 13, s. 381-397.

60 S nejvétsi pravdépodobnosti se jedna o Josefa ibn Jehudu z Ceuty. BliZe napi. SIRAT, Colette. A History
of Jewish Philosophy in the Middle Ages. Paris: Cambridge University Press, 1990, s. 206. ISBN 0-521-
39727-8.
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zahrnujicim problematiku antropomorfismt a biblického jazyka, Bozich atributli, proroctvi,
prozietelnosti, zdokonalovani se a nadto samozrejmé zplsobu, kterym dojit k harmonii mezi
tradici a aristotelskym racionalismem®.

Nutno podotknout, Ze ackoli Maimonides dedikoval své dilo jmenovité Josefu ben Judovi,
jesteé za jeho Zivota se rozsirilo; na zadost ucenctli z Provence jim téZ obratem zaslal jednu z kopii.
Ponévad? vsak tito neovladali arabstinu, na jejich naléhani pro né zhotovil pieklad Smu‘el ibn
Tibon, ktery dokoncil dva tydny pred Maimonidovou smrti. Existoval téz preklad Jehudy al-
Chariziho, ktery se snazil uzivat klasickou hebrejstinu a dbal vice na estetické kvality piekladu.
Oba prekladatelé znali dila svého oponenta a snaZili se prosadit svou vlastni praci. V Zidovskych
kruzich zvitézil skute¢né preklad Smu‘elfiv, aviak pteklad al-Chariziho se stal vzorem pro pieklad
latinsky, diky kterému se s Maimonidovym dilem mohla seznamit kiestanska Evropa®“.

Maimonidové dilu zde mliZeme vénovat jen omezenou pozornost, pro nase ucely je vsak
nezbytné objasnit alespon strucné nékolik myslenkovych koncepci z jeho dila. Nepostradatelnym
pro nas bude Maimonidovo pojeti proroctvi probrané nize®. Déle je tfeba poznat zptsob, jakym
Maimonides svého Prlivodce tapajicich napsal. Celé dilo je psano zastrenou formou, myslenky
jsou mnohdy jenom naznacovany, coZ jak Maimonides tvrdi, byl jeho zamér a ¢tenar sam svym
pozornym studiem musi nalézt mysSlenky, které jsou provazané skrze jednotlivé kapitoly a
odkazuji na sebe, nékdy zjevné, nékdy velice nejasné a skryté. Dale byl Maimonidiv zamér
objasnit podobenstvi, uvedena v Tore, pricemz jejich plné objasnéni nebylo vzdy ziejmé mozné
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ani pfi ustnim vyucovani, tim spiSe v psané podobé, kterou Maimonides zvolil**. Dalsi z

61 Kreisel je tak jednim z autorl, kteri tvrdi, Ze Maimonidiv cil viibec nebyl rozpracovavat dale
aristotelskou metafyziku, ale pouze poukazat na to, ze veskeré konflikty mezi nabozenskou tradici a
filosofii jsou zcela zdanlivé. Nemélo tedy jit o zadné zavrSeni této filosofie, ostatné Maimonides sam
odkazoval na mnoho dalsich filosofickych dél ke studiu. Viz KREISEL, Howard. Prophecy: The History of
an Idea in Medieval Jewish Philosophy, s. 152.

62 BOUSEK, Daniel. Maimonides: Zidovsky myslitel na rozhrani dvou epoch. In: RUKRIGLOVA, Dita a kol.
Mose ben Majmon - Maimonides: Filosof, prdavnik a lékar’. Praha: Academia, 2014, s. 104-107. ISBN 978-
80-200-2367-4

63 Kreisel se domniva, Ze proroctvi je pro Maimonida ustfednim motivem, ktery se stava prisecikem
dal$ich témat jeho dila - lidského zdokonaleni, politiky, BoZské vlddy a posvatného Zakona. Viz
KREISEL, Howard. Prophecy: The History of an Idea in Medieval Jewish Philosophy, s.210.

64 De Libera tak o metodé, kterou je privodce psan tvrdi dokonce, Ze: ,theologicka metoda, jiz se
pravodce drzi, by tapajici jisté zneklidnila“ DE LIBERA, Alain. Filosofie v obdobi stfedovéku. Praha:
Oikoymenh, 2019, s. 210. ISBN 978-80-7298-358-2
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komplikaci je, Ze Maimonides volné uziva slovnik tradi¢ni a filosoficky, obménuje a pocita s tim,
7e Ctenaf sdm porozumi myslence, kterd se skryva za pojmy®. Tim se ostatné lisi Maimonidav
spoleCenstvi zid{, zatimco Privodce je psan pro intelektualni elitu, pro ucence pripravené
dosdhnout pravého filosofického poznani®. Maimonides téZ objastiuje, Ze si je védom toho, Ze v
dile se nachazi mnohdy protikladna tvrzeni, ta vSak Ze ¢tenare upozoriiuji na uceni skryté za
témito rozpory.

Jakkoli se tedy Maimonides vici mystice ve svém dile vymezoval a bud’ ji pfimo odmital
jako iracionalni preZitek, nebo ji interpretoval z filosofickych pozic, nelze se vzhledem k zastrené
formé, kterou pro své dilo zvolil, divit, Ze se jeho dilo stalo o necelé stoleti pozdéji jednomu z
nejvyraznéjsich Zidovskych mystikii cennym esoternim textem, ze kterého ¢erpal svou inspiraci®.

Pokud jde o zminéné pojeti proroctvi, Maimonides potvrzuje, Ze proroctvi predava lidem
Blh a to lidem obecné, ne jenom zidim. K tomu je potifeba rozvinutych racionalnich a
imaginativnich schopnosti. V Maimonideové chdpani je proroctvi emanaci seslanou Bohem skrze
aktivni intelekt nejprve k lidské racionalni schopnosti, poté k jeho schopnosti imaginativni.
Prorok tedy obdrzi racionalni poznani a poté skrze uziti imaginativnich schopnosti jej predava
prostému lidu jako podobenstvi. Prorok v Maimonidové pojeti se tak evidentné podoba

Platénovu krali - filosofovi®®, jako ¢lovék, jehoZ moralni a raciondlni kvality jsou plné rozvinuté a

65 Mnohdy se oproti tradici jednd o pomérné dramatickou reinterpretaci - tak naptiklad Ma’ase Merkava
a Ma’ase Beresit, dvé z nejstarsich nam znamych zidovskych mystickych Skol, odkazuji v Maimonidové
dile k metafyzice a fyzice, andélé jsou pro néj aristotelskymi inteligencemi, atp.. vice k Maimonidové
terminologi.

66 KREISEL, Howard. Prophecy: The History of an Idea in Medieval Jewish Philosophy, s. 149.

67 O postoji kabalistli k Maimonidovu dilu vice viz. IDEL, Moshe. Maimonides’ “Guide of the Perplexed” and
Kabbalah. Jewish History, 2004, vol. 18, no. 2-3, s. 197-226. ISSN 0334701X

68 Typ krale-filosofa podavéa Platén predev$im ve svém spise Ustava. Filosof je v Platénovych oéich tim,
kdo zi{ ideje, tedy jakési archetypalni formy za vnimatelnym svétem. Platon predklada v tomto dialogu
nékolik typi vlady, pricemz navrch nad ostatni stavi aristokracii, vladu schopnych, kdy v cele statu ma
stat kral-filosof, vlidnouci moudrosti a rozumem. Tak v Ustavé 5:473d vyslovné pravi: ,Nestanou-li se,
dél jsem, v obcich filosofové krali, nebo neoddaji-li se nynéjsi takzvani kralové a panovnici upfimné a
nalezité filosofii a nespadne-li toto oboji v jedno, politickda moc a filosofie, a tém cetnym duchtim, kteri
se nyni rtizné ubiraji za jednim nebo druhym cilem, nasilim v tom nebude zabranéno, neni pro obce,
mily Glaukéne, konce béd a myslim, Ze ani ne pro lidské pokoleni.. PLATON, Ustava. Praha: Oikoymenbh,

2001, s.170. ISBN 80-86005-28-3
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ktery diky svym kvalitim vede poté prosty lid®. V Maimonidové pojeti vSak panuje zisadni
rozdil, totiz Ze udéleni proroctvi je stale zcela v rukou Bozich - prorok miize byt perfektné
pripraven na pftijeti proroctvi, ale je jen na Bohu, zdali je udéli, nebo ne. Jako dalsi z podminek
pro dosaZeni proroctvi Maimonides zmifuje téZ odvahu a intuici, které se hojné dostavalo i
prorokiim, zesilena byla jesté pod vlivem aktivniho intelektu. Nutno téz podotknout, Ze
Maimonides ptisuzuje specialni postaveni MojziSovi, kterého povazuje (ve shodé s Zidovskym
pojetim) za nejvyssiho proroka a tvrdi, Ze na néj se jeho vyklad o prorocich nevztahuje, nebot on
je nad vSemi ostatnimi, coz doklada mimo odkaz na sviij komentar k MiSné a Misne Tora nékolika
biblickymi versi.

Pokud jde o proroctvi, rozliSuje Maimonides jedenact typl prorokd, zminnme je zde jen
strucné:

1) Prvni stupenl proroctvi spocivad v pomoci, které se ¢lovéku dostava, kterd ho vede k
néjakému velkému, vzneSenému cCinu. Tyka se vSech soudcd a velkych predstavenych Izraele.
Tento stuperti ovlivnéni je zvan Bozim duchem.

2) Druhy stupen spociva v pocitu, jako by na ¢lovéka cosi sestoupilo a davalo mu silu

povzbuzujici ho promluvit. Za bdélého stavu se potom puzeni mize projevovat rlzné -

69 Vychazi zde z predstavy Al-Farabiho, ktery tuto postavu chape jako jedince dokonalé znalosti
teoretickych véd, kterému se dostava zjeveni. Vysledkem tohoto zjeveni je, Ze mize predlozit
spolec¢nosti idealni zakony. Pravé ndbozenstvi v tomto pojeti je takové, které sdéluje filosofické pravdy
metaforickou cestou. Uplnym zdokonalenim je potom dokonalost intelektu a spojeni s aktivnim
intelektem. Nesmrtelnost je v tomto pojeti dostupna pouze nékolika jedinclim, schopnym dosahnout
tohoto stavu. Viz KREISEL, Howard. Prophecy: The History of an Idea in Medieval Jewish Philosophy, s.
150.

Oproti al-Farabiho pojeti se vSak Maimonides liS{ ve dvou ohledech - za prvé proroctvi je moZno
obdrzet pouze je-li to Bozi vili, za druhé prorok v Maimonidové projeti nepredava nové zakony. Zakon
obdrzel pouze Mojzi$ a tento je dile neménny (tento predpoklad je v Maimonidové dile nezbytny ve
vztahu tradice a filosofie, ktery pojednava). Viz RUDAVSKY, Tamar M. Maimonides. Chichester: Wiley-
Blackwell, 2010, s. 112. ISBN 978-1-4051-4897-9

Srov. téZ pojeti nékterych $i‘itskych esoternich skol, kde vyjimecni jedinci, ktefi byli zvani imamy, méli
jako jediny pristup k neviditelnému svétu. Byli chapani jako jedini jedinci, schopni ocenit fungovani
materidlniho svéta. V nékterych Skolach byly poté imdmovy osobni znalosti nabyté touto cestou
prenaseny do muslimského pravniho systému (v textu jsme se s obdobnym fungovanim setkali jiz p¥i
rozebirani prorockych vizi u chasidej askenaz). Viz RUDAVSKY, Tamar M. Maimonides. Chichester:

Wiley-Blackwell, 2010, s. 170. ISBN 978-1-4051-4897-9

26



zabyvanim se védou, skladanim chvalozpévi, povzbuzovani ostatnich. Veskeré spisy (ktuvim) v
ramci Tanachu byly sepsany pravé z podnétu tohoto vedeni.

tec slovy ,A prihodilo se mi slovo Hospodinovo*“, nebo podobnou frazi. Proroctvi je spatieno ve snu
aje vném dan i vyklad. Sem fadi Maimonides vétSinu proroctvi Zacharjase.

4) Ctvrty stupeti - prorok cosi ve snu slysi, ale nevidi toho, kdo k nému promlouva. To se
délo v pocatku prorocké drahy proroka Samuela.

5) Paty stupen - ve snu promlouva k prorokovi postava, tak jako v nékterych pasazich z
Ezechiela.

6) Na Sestém stupni promlouva k prorokovi andél, coz se dle Maimonida tyka vétSiny
proroctvi.

7) Sedmy stupeii spociva v tom, Ze prorokovi se jevi, jakoby k nému promlouval sam Biih.
V tomto ohledu poukazuje Maimonides na proroctvi Izajase.

8) Osmy stupeit Maimonides definuje tak, Ze se prorokovi néco zjevuje v jeho vizi, vidi
alegorické postavy. Zde je jako priklad uveden Abraham.

9) Na tomto stupni prorok slysi slova ve své vizi. Opét poukazovano na Abrahama.

10) Desaty stupen odpovidd tomu, Ze prorok vidi clovéka, ktery k nému ve vizi
promlouva. Pfikladem je Abraham na planiné Mamre a Jozue u Jericha.

11) Posledni stupeinl spocivd v tom, Ze prorok vidi andéla, ktery k nému promlouva.
Ptikladem je situace, kdy mél Abraham obétovat Izdka. Toto je nejvysSsi dosazitelny stupei
proroctvi podle Maimonida (vyjimku tvoii postava MojziSe, kterd jak jsem jiz zminil, méla v
Maimonidové o¢ich naprosto nesrovnatelné postaveni’’).

Pokud jde o pojeti prozietelnosti, Maimonides odmita tvrzeni ¢ty dalSich filosofickych
skol - epikurejcii, kteri tvrdi, Ze vSe co se ve svété déje, je dilem nahody; aristoteliklii (ve
skutec¢nosti podle vykladu Alexandra z Afrodisiady), ktefi tvrdi, Ze jest jenom obecna a nikoli
individualni prozretelnost, asaritskych teologt, kteri tvrdi, Ze prozrietelnost zodpovida za veskeré
dénf ve svété a nakonec islamské mu‘tazily, podle které se individualni prozretelnost vztahuje i na
zvirata. Maimonides podava vlastni teorii, podle které je zde individuadlni prozietelnost, ktera je

sv s

vsak ovlivnéna urovni lidského intelektu. Cim rozvinutéjsi je lidsky intelekt, tim spise je veden

70 Hlavni rozdil je v tom, Ze Mojzis stanul pred Bohem pfimo, ne skrze prostirednika. Interpretaci tohoto
tvrzeni se zde nebudu vénovat, podotknu vsak, Ze je nezbytné pro jeho pozdéjsi polemiku ohledné

Zjeveni ze Sinaje.
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BoZi prozietelnosti’’. Maimonides tyto teorie posléze demonstruje na vlastni interpretaci knihy
Jéb.

Maimonides téZ rozpracoval vlastni kritickou podobu apofatické teologie, ktera byla
jednou z centrdlnich predstav jeho myslenkového svéta. Apofaticka, téZ negativni teologie, v
podstaté tvrdi, Ze Blih je nepoznatelny a nevyjadritelny - jinymi slovy, Ze neni mozné Boha
popsat lidskou reci. Pokud jsou tedy v textech prisuzovany Bohu néjaké atributy, pro Maimonida
se jedna pouze o homonyma - je-li naptiklad Bih moudry, nelze o ném hovofrit jako o nékom kdo
je moudiejsi nez clovék, nebo i nejmoudiejsSim v celém stvoreni. Jelikoz vSak o Bohu néjakym
zplisobem musime mit moznost hovortit, stredovéci zastanci apofatické teologie (Maimonida
samoziejmé nevyjimaje) pristoupili na moznost, hovorit o Bohu pouze v negacich. Rekneme-li
tedy napiiklad, Ze Bih je moudry, jediné co z tohoto tvrzeni plyne, je fakt, Ze Blih neni nevédouci.
Jakékoli srovnavani moudrosti Boha a moudrosti ¢lovéka jde jiZ nad ramec toho, co jsme schopni
fici. Argument proti pripisovani atributii Bohu ve stfedovéké filosofii byl dvoji - prvni problém
byl vniman v tom, Ze pripisujeme-li Bohu vice atributili, zpochybiiujeme tim jeho jednotu; druhy
spocival v tom, Ze snazime-li se jako lidé hovorit o Bohu, umensujeme jej do méritek lidské
konec¢nosti a omezenosti’.

Toto pojeti bylo velice blizké mystiklim, pricemz jeho odrazy nachazime v dilech mnoha
stredoveékych autord. U Spanélskych kabalisti se tak setkdvame s rozlicnymi spekulativnimi
parafrazemi pro skrytého Boha, nejzndméjsi z nich je pravdépodobné Ejn sof. Jicchak Slepy tvrdi,
Ze Bulh je ,to, co si nelze predstavit myslenim® ¢i ,to nepochopitelné” Dochazi zde tedy ke
zFetelnému posunu oproti biblickému pojeti osobniho Boha”. Nutno podotknout, Ze afinita
mystikl k této koncepci neni doménou pouze zidovskych mystikd. Otazka toho, jak se kabala
stavi k témto dvéma riznym pojetim Zivého Boha zjeveni a skrytého Boha filosofii a mystiki, je

nad ramec naseho vykladu’™.

71 K myslence prozretelnosti se Maimonides vraci jesté v 111,51 svého Pravodce, kdy tuto predstavu
spojuje s koncepci nejvyssi koncentrace na Boha (viz nize). Tam tedy tvrdi, Ze mimo to, Ze clovék musi
dosdhnout raciondlni dokonalosti, prozietelnost nad nim bdi pouze ve chvilich, kdy je plné soustfedén
na Boha. Ve chvilich kdy odvraci pozornost na svétské zalezitosti, prozietelnost se mu vzdaluje.

72 Editorial staff. God. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 7, s. 662-663.

73 SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 50.

74 Zminme vsSak, Ze se v podstaté jednd o teorie emanaci a imanence, jak je charakterizuje Evelyn
Underhill ve svém klasickém dile. Jednu krajni podobu tak ztélesniuje pohled absolutni Bozi

transcendence, kdy je Bih pro mystiky ,Absolutnem®, ,“bezednou propasti, ¢i jiz zminénym Ejn sof.

Odvraceny nazor potom spatiuje Boha ve vSem, Absolutno je potom pfitomno ve svété a mystikiim v
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Posledni pasaz Maimonidova Privodce, kterou zde musime zminit, je pasaz I1,51. V této
pasazi Maimonides podava podobenstvi o palaci a krali sidlicim v ném a poukazuje na spravny
zpusob zivota filosofa. Ackoli tvrdi, Ze v této pasazi neobjasiiuje nic, co by drive jiZ nezminil,
presto se zde posouva od aristotelského racionalisty k podobé c¢lovéka, znajictho a milujiciho
Boha. Dotyka se zde téz opét otazky prozretelnosti, kterou jsem zde jiZ strucné naznacil.

Maimonides v tomto podobenstvi rozdéluje lidi na sedm kategorii. Prvni skupinou jsou ti,
ktefi jsou naprosto mimo tiSi, v Maimonidové podobenstvi jsou to lidé bez viry a jakékoli
racionality. Maji podobu clovéka, Maimonides vsSak tvrdi, Ze jsou pod urovni vSech lidi. Dalsi
stupenl zpodobniuji lidé, ktefi jsou sice v dané 1isi, ale sva zdda maji obracena ke kralovu palaci -
tito lidé sice prijali naboZenskou tradici, ale bud’ vinou vlastni spekulace, nebo zcestného vykladu
svych uciteld ziji v klamu - tak ackoli se mize zdat, Ze se k Bohu ptiblizuji, naopak se mu vzdaluji.
predstavuji nebezpeci i pro druhé. Treti stupen v Maimonidové mysleni patii lidem, ktefi touzi
vejit do palace a predstoupit pied panovnika, ale dosud nevidéli ani zdi onoho sidla. Tento stupen
pro Maimonida zahrnuje vétSinu lidi, kteri plni praktické prikazy, ale nikterak o nich neuvazuji.
Ctvrty stupen, sestavajici z téch, kdo dorazi k palaci, ale chodi kolem jeho zdi, jsou lidé, ktefi
dodrzuji praktické zdkony a véfi v tradicni principy, ale nejsou obeznameni s filosofii, netouZzi
svou viru podloZzit rozumovou snahou. Paty stupen znaci lidi, ktefi jiz kraci predsinémi palace a
schopni nalézt racionalni diikazy na vSechny otazky a maji nejvy$si moznou znalost boha, tito
jsou jiz v korunni sini, s panovnikem vsak jesté nehovori, ba ani jej nemuseji zahlédnout. Sedmy

stupenn Maimonides jmenovité nevysvétluje (pokracuje vykladem, ktery bude nasledovat), ale

tomto pohledu staci pouze prohlédnout, aby ¢loveék dospél k této zkuSenosti. Autorka vsak tvrdi, Ze pro
mystiku je priznacna koexistence obou téchto pohledli, coZ plati zcela evidentné i pro mystiku
zidovskou. Viz UNDERHILL, Evelyn. Mystika. Praha: dybbuk, 2004, s. 130-134. ISBN 80-86862-03-8. V
sufismu je tato myslenka vyslovena napiiklad v dile al-KaSaniho: ,Ahadija znamena pojimani Bozi
esence (dhdt) pri odloZeni vSech atributli, jmen, vztaht i jinych urceni... Wdhidija znamena pojimani
esence spolu se jmény, pficem? jedine¢nost se projevi i pfi mnoZstvi atributi* Viz. KROPACEK, Lubos.
Stifismus: déjiny islimské mystiky. Praha: VySehrad, 2008, s. 149. ISBN 978-80-7021-817-4. Vice ohledné
této koncepce a jejim vztahu ke kabalistickym predstavam, viz. WOLFSON, Elliot R. Via negativa in
Maimonides and its Impact on Thirteenth-Century Kabbalah. In: HYMAN, Arthur, ed. Maimonidean
Studies. New York: Yeshiva University Press, 2008, s.390-420. ISBN 978-0-88125-941-4 a dale
WOLFSON, Elliot R. Negative Theology and Positive Assertion in the Early Kabbalah. Daat: A Journal of
Jewish Philosophy & Kabbalah, 2014, no. 32-33, s. 5-21.
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popisuje jej tak, Ze jde o lidi v korunni sini, ktef{ musi vynaloZit jeSté dals{ sili navic a poté krale
spatfi, nebo s nim dokonce budou moci promluvit.

Zda se, Ze posledni, sedmou, skupinu Maimonides pouze vymezuje jako urcitou mnoZinu
v ramci Sestého stupné (odpovida to podobenstvi - ti i oni jsou v korunni sini, ale jen néktef{
Boha skutecné spatii, nebo s nim promluvi). Posléze Maimonides tika, Ze ti, kteii se plné oddali
studia véd, aby byli schopni dokazat existenci Boha a zpisob jeho vlady nad svétem, tito jsou
zvani proroky.

Prava sluzba Bohu, jak posléze objasiiuje Maimonides, je moZna pouze poté, co byl clovék
schopen dosdhnout spravného poznani o Bohu. Tak Maimonides ¢tenare pobizi, aby ve chvili, kdy
dosahnou pravého poznani, zapocali skutecnou oddanost k Hospodinu, tribice svij intelekt, ktery
je poutem k Bohu. Vztah k Bohu musi byt doprovazen laskou, kterou Maimonides v Priivodci
nékolikrat ztotoziiuje s poznanim. To spociva v zaméreni veSkeré mozné pozornosti na prvotn{
intelekt, v naplnéni srdce zadosti, touhou po Bohu. Maimonides poznamenava, Ze toho Clovék
dosahuje v ustrani a ze zbozni muZzi by procez méli hledat osamoceni a s ostatnimi lidmi se
sdruzovat pouze v pripadé nutnosti:

,Vysvétlil jsem ti [jiZ], Ze onen intelekt, ktery na nds vyzafuje” z Boha, on budiZ veleben, jest
spojovacim ¢ldnkem, jenZ nds [s Nim] poji’®. Mds ve své moci toto pojitko zesilit, budes-li si to prit,
nebo, budes-lIi to chtit, miiZes je postupné zeslabovat aZ do jeho pretrhnuti. Toto pouto zesili jenom v
pripadé, kdy jej zaméstnds ldskou k Bohu a budes-li na ni [stdle] udrZovat pozornost, zeslabi se
[poté] budes-li zamérovat své myslenky na véci jiné. A véz, Ze i kdybys byl tim nejmoudrejsim
clovekem, v [otdzce] pravého pozndni Boha, kdykoli obrdtis svou pozornost k nezbytné stravé, nebo
jinym nezbytnym zdleZitostem, jiZ ustdvd ono spojeni, které je mezi tebou a Bohem, on budiZ

veleben. A tehdy jiZ nejsi s Nim, stejné jako On neni s tebou.””"

75 Sefa. Je to termin, ktery si pozd&ji osvojil v ramci svého mysleni i Abulafia. Doslovnéjsi preklad by
znamenal by byl ,pretéka“. Koren odkazuje k nadbytku ¢i hojnosti. V anglictiné se ¢asto zjednodusené
uZiva vyraz emanace, cemuz se zde ale vyhybam.

76 Doslova ,ktery je mezi nami a jim*“

77 PP O8O0 DN 7 7N WA 12921 1292°2 AWK P12V RIT N MPRT 1258 YW AWK POwn M 9% SN2 KoN
N3N 12 JWRNWRR P P12V T PIAN° XD .IWYN - AP0RNY TV BYR VYR WISAY 1890 OXY WYN - M 120
QoMM N AT - ANRY YT NP 9272 Rawnn Riwa Tenn nwtim (ha98aw D) TOBN NI TN MPNT
9392 WK NI PI2OT NPOD 120 7R POYD N PNE DINRY TNAWNR MADNWD - NUPYPRT MRONT NNYAND 07N 122w
7Y 1OR NI 10 IN 1Y RY "N MPRA 1221 MAIMONIDES, More nevuchim, 111, 51, 6. Cituji z online verze,

ktera je dostupna na webu sefaria.org. www.sefaria.org/Guide_for_the_Perplexed
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Nasledné Maimonides toto pouceni vztahuje vyslovené na naboZenskou praxi, kdy jak
tvrdi, pfi studiu Zakona, modlitbé€, ¢i plnéni jinych nabozenskych predpisy, je treba, aby byla mysl
zameéiena na Boha a zcela osvobozena od svétskych zalezitosti. Pokud tomu tak neni, neni mozné,
aby c¢lovék dosahl nejvyssi dokonalosti. Nasleduji praktické rady, jak tohoto stavu dosahnout:

»Prvni véci, kterou musi§ ucinit [jest ndsledujici] - odvrat’ své myslenky od cehokoli jiného,
béhem Cteni Sma, nebo béhem tfily a nespokojuj se svou zboZnosti, kdyZ ctes prvni vers Sma, nebo
recitujes prvni odstavec modlithy. AZ tomu po letech privyknes, zacni poté [Cinit takto i | pri
naslouchdni Tére a jejim Cteni, s tim, tak aby se tvé srdce a tvé myslenky zabyvali porozuménim
toho, co slysis, nebo ¢tes. AZ tomu po néjaké dobé privyknes, cvi¢ se v tom, abys oprostil svou mysl od
vSech svétskych myslenek, kdykoli budes Cist z knih prorokil, nebo kdykoli bude$ [prondset]
poZehndni a abys zaméroval svou pozornost [vyhradné] na vyslovovdni a porozuméni toho, co
zrovna prondsis. [...] Na zdveér tedy [strucné shrnu] - vénuj svou pozornost svétskym vécem ve chvili,
kdy jis, pijes, koupes se, hovoris se svou Zenou a détmi, nebo kdyZ rozprdvis s davem. Tyto chvile,
které jsou casté a dlouhé, ti poskytuji [dostatek Casu,] abys [béhem nich] uvaZoval o vSem, co je

nezbytné v zdleZitostech obchodu, vedeni domdcnosti ¢i udrZovdni zdravi’."

Srov tuto ¢ast se zacatkem patého oddilu Maimonidovych Smona prakim, tivodu k Pirkej avot.
Maimonides zde predkladd myslenku velmi podobnou, byt podanou struc¢néji, nez-li tak ¢ini pravé v
More nevuchim . Tvrdi zde toto: “Je treba, aby ¢lovek podridil vsechny sily své duse rozumu, jak jsme jiZ
predeslali v predchozi kapitole. A mél pred o¢ima stdle jeden cil, a to: pochopeni Toho, jehoZ jméno budiZ
velebeno, podle toho, jak je ho ¢lovék svym védénim schopen. A at’ vsSe, co Cini, tzn. své pohyby i své stavy
klidu a vSechna svd slova, kond tak, aby vedly k tomuto cili tak dlouho, aZ v nich nebude nic z marného
kondni, chci rici: cin, ktery by nevedl k tomuto cili. Jako priklad uvedme: kdyZ nékdo ji a pije a odddvd se
sexu, kdyZ spi a probouzi se, kdyZ se pohybuje nebo je v klidu, at’ je jeho cilem pouze zdravi téla. A cilem
télesného zdravi at' zase je, aby duSe nalezla zdravé a dokonalé ndstroje k nabyti védéni a k nabyti
mordlnich a raciondlnich ctnosti a dosla tak onoho cile.” Viz, MAJMON, Mose ben. Osm kapitol. Praha:
Sefer, 2001, s. 43. ISBN 80-85924-31-5

78 'M113'm 1 90 poEDY KDY HHDAM 'YRw NP’ RIPAWS 937 DOn nawnn Mnnw - Meye Sonnnw on nvonn
5519 MR PUAN N127 0% 72 PRt T DY PANnwa LAWK 1972 nRUEna) PIWRT pion'a - 'YW nNvIp'a
TAT 1D A TR T PINNNWOY LNPRAW IR YRR 1 020k qwel 2ot 922% Do 2ownw maynwm ThIn'a Xapn N
7 @M 7150 0910 'MI5TR'T TY DORYAT YT INWR WIRIPAW 71 $22 17 oYY Jnawnn nenh 9uxy Paan TN
N PR NPT NP2 IR TONW DY IR 79N Ny 'RebyT vPa'a qnawnn oown 127 710 [..] 2%y 7m2% 32 mannw
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V dalSich odstavcich Maimonides hovoii o MojZiSovi a praotcich a zminuje je jako proroky
nejvyssi urovné, ktefi nejenom Ze dosahli této koncentrace na Boha pri vSech cinnostech, ale
jejich cilem nadto bylo naucit své souvérce, jak spravné slouzit Bohu. Jejich snazenim tak bylo
dokazat ostatnim BoZi jedinost a vyvolat v nich lasku k Bohu. Maimonides vSak tvrdi, Ze si
nedovede predstavit, Ze by dosahl tohoto stupné a Ze vySe zminéna metoda vede pouze k
vysledkiim, které jiz objasnil”.

S ohledem na ostatni proroky Maimonides tvrdi, Ze tradice jim pripsala o néco nizsi
status, ale Ze i oni se dostali na sklonku Zivota do tohoto blaZeného stavu, kterému se nepodoba
7adna télesna slast.

Maimonidovo dilo vzbudilo v Zidovském svété nesmirny rozruch a bylo pricinou takzvané
maimonidovské kontroverze, jejiz pri¢iny byly nékolikeré. Mezi priciny pattilo jeho pojeti vztahu
tradice k filosofii, které jsem jiz zminil a dale mimo jiné téZ jeho pojeti antropomorfismi v
Tanachu a Talmudu, otazka vzkriSeni a nakonec i podoba jeho hlavniho halachického dila Misne
Tora. Tato kontroverze méla ¢tyti hlavni vrcholy - prvni v poslednich letech Maimonidova Zivota,
po vydani Maimonidova Misne Tora, druhy v letech 1230-1235 probihajici v Provence, treti v
letech 1288-1290 na Blizkém vychodé a posledni v letech 1300-1306 opét v Provence a
kiestanském Spanélsku. Pfesny priibéh téchto udalosti zde nebudu podrobné li¢it, ale je tieba je
alespon zminit, nebot mnoho osobnosti, o kterych budu v nasledujicich ¢astech hovofrit, se v nich
angazovalo — nékdy jen okrajove, nékdy staly vyslovené v centru déni. Nutno podotknout, Ze se
nejednalo o jakési izolované spory, jedna se o dlouhodobéjsi rozpor, kdy hovoiime opravdu pouze
o nejvypjatéjsich obdobich. Nadto je treba zminit, Ze tyto diskuze pokracovaly i po pojednavaném
obdobf a to v podstaté az do soucasnosti. Na prelomu 20. a 21. prvniho stoleti tak spor napriklad

znovu oZzil mezi ultra-ortodoxnimi Zidy v reakci na diiraz, ktery kladl rabi Schneerson pravé na

79 1 tento stupen vSak Maimonides choval v nejvyssi vaznosti, opét srov. ¢ast jeho textu patého oddilu
Smona prakim: ,A véz, Ze tento stuperi je stupném nejvys$i a nejobtiznéjsim a Ze ho dosdhnou pouze
nemnozi z mdla a po dlouhém cviceni. A kdyZ by se ndhodou stalo,Ze by byti clovéka bylo takové, minim
tim, kdyby pouzival vsechny své sily duse a ucinil jejich cilem pouze pozndni Toho, jehoZ jméno budiZ
velebeno, a neudélal ani nic velkého, ani nic malého, pokud by tento ¢in nebo toto slovo nesmérovaly
vzhiiru k tomu, nebo k tomu, co vede primo vzhiiru, pak o ném nereknu, Ze stoji niZe neZ proroci.“ Viz

Majmon, Mose ben. Osm kapitol, s. 49.
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studium Misne Tora®. Jak vidno, evidentné v této véci existuje pluralita ndzord az do dne$nich

dni®L

1.2.5. Avraham ben MosSe

Posledni osobnosti, kterou v ramci tohoto exkurzu zminim, bude Avraham ben Mose®,
syn vySe predstaveného Maimonida. O tomto ucenci bylo zndmo pomérné malo, do nalezeni
materidld uschovanych v kahirské genize®, kterd mimo jiné uchovavala i nékolik jeho spist,
povétSinou vsSak pouze ve fragmentech. Z fragment jeho pisemnosti vime, Ze udrZoval
korespondenci s ufenci aZ v Jemenu, Byzanci, ¢i Provence. V responsech se mimo obecnych
soudobych problémii vénuje i exegezi a obhajobé dila svého otce, stejné jako zbozné religidzni
praxi. Jeho dilo nebylo dlouho preloZeno, proto zistalo v priibéhu déjin nezndmo evropskym
ucenclim a kabalistiim, na rozdil od dila Bachjova. Dal$im problémem v tomto ohledu bylo, Ze na
rozdil od svého otce se ¢asto zaméroval vyhradné na konkrétni specifické problémy egyptského
zidovstva®®.

Jeho hlavni dilo Ha-maspik le-ovdej Ha-Sem, pivodné& psané v arabsting, je zcasti
halachickym, z¢asti etickym spisem. Drzi se zde pristupu nastinéného svym otcem, rozd€luje tak
uceni pro masy (bézny zplisob) a nemnoho vyvolenych (zvlastni zplisob). Druhé skupiné se tak
vénoval v posledni ¢asti zminovaného spisu, kde uvadi predpisy, zcela evidentné inspirované

sufijskou nabozenskou praxi, jako naptiklad omyvani nohou pied modlitbou, pfedepsané pozice

80 Rabi Schneerson pozdéji ve svém zivoté zadal, aby muzi, Zeny i déti denné studovali 3 kapitoly
Maimonidova Misne Tora, coZ by znamenalo prostudovat cely spis za 1 rok. Viz TELUSHKIN, Joseph.
Rebe. Praha: Chabad Lubavitch - Czech Republic, 2019, s. 99. ISBN 978-80-9055887-1-4. Tyto denni
porce Misne Tora k prostudovani jsou denné uvadény na webovych strankach ChaBaDu -
www.chabad.org/dailystudy/rambam_cdo/rambamChapters/3

81 Editorial staff. Maimonidean conroversy. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 13, s. 371-372.

82 Avraham ben Mose ben Majmon, téz Avraham ha-Chasid (1186-1237) - viidce egyptskych zidu (titul
nagida, kterym byl Castovan jeho otec, se mu dostalo pozdéji béhem Zivota), ucenec, mystik a lékar.
Znacnou pozornost ve svém dile vénoval téz problematice etické. Vice viz HABERMAN, Jacob. Abraham
ben Moses ben Maimon. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 1, s. 304-308.

83 Nalez v kahirské genize mimochodem dokazuje tehdejsi znalost zida sufijskych autort. V genize byly
nalezeny mimo jiné i texty al-Halladze a al-Ghazaliho prepsané do hebrejského kvadratniho pisma, pro
usnadnéni ¢teni. GOITEIN, S. D. A Jewish Addict to Sufism: In the Time of the Nagid David II Maimonides.
The Jewish Quarterly Review, 1953, vol. 44, no. 1, s. 38.

84 FISHBANE, Elisha Russ. Judaism, Sufism, and the Pietists of Medieval Egypt, s. 23-24.
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pfi modlitbé, poklony a uUklony, ¢i zvedani rukou v prosbach. Tyto zmény se dokonce snaZil
prosadit jako egyptsky nagid, coZ vyvolalo odpor opozice, kterad pristoupila aZ ke stiZnostem u
sultdna. Avraham poté odpovédél v dopise, ve kterém tvrdil, Ze tyto praktiky byly zachovavany
pouze v jeho synagoze, pricemz dopis byl doplnén podpisy dvou set jeho nasledovnikti. Obhajobé
téchto invenci téZ vénoval spisek, kde je branil proti narcenim o ,falesSnych piedstavach“ a
»pohanskych praktikach“, kde obhajoval svoje zboZné jako nadiazené oproti u¢enctim.

Ve svém etickém dile potom presouva tézisté dila svého otce, nebot’ ackoli sam rozliSuje
zboZznym Zivotem. Tak lze tvrdit, Ze idedlnim typem v Avrahamové dile, podobné jako v
predstavach némeckych zboznych, nebyl ucenec, ale byl jim chasid. Vyjma proroki je v chapani
Avrahama ben Moseho jesté druha skupina vyjimecnych jedinci - svétcl. Toto déleni bylo
rozSirené ve spisech arabskych filosofii i Bachji ibn Pakudy. Mezi svétce patri také nasledovnici
proroki, pricemz rozdil mezi svétci a proroky je podle Avrahama pouze minimalni - svétci tak
napriklad nejsou na rozdil od prorokii Bohem usetifeni nepiijemnosti a musi se v odiikani
cvicit®.

Avraham ben MosSe se téZ odvraci od aristotelského pojeti stiedni cesty, proklamované
jeho otcem, smérem k sufijskému asketismu, zahrnujicimu mimo péstovani charakteru téz
regulaci spanku, abstinenci a samotu. Sufijské spiritualni praktiky oteviené chvali a jejich koteny
spatfuje v prastarych ndbozZenskych praktikach izraeliti. Poukazoval téZ na potifebu spiritudlniho
vedeni v predstavach sufijskych mystiki a predobraz toho spatroval jiz v Tanachu v pfipadé
proroki a jejich nasledovniki. V jeho mysleni tak bylo obnoveni této instituce jednou z podminek

pro dosaZeni daru proroctvi, jehoZ dosazitelnost obhajoval jiZ jeho otec.

1.3. Milenialismus
Provedl jsem zde kratkou sumarizaci tendenci a vlivii, na které budu v pozdéjSim vykladu
odkazovat. Nez vsak prikroc¢im k hlavni ¢asti tohoto dila, musim vénovat pozornost problematice

milenialismu®® v obdobi vrcholného stiedovéku, kterd bude uvedena v tomto oddile. Zminim zde

85ROSENBLATT, Samuel. The High Ways to Perfection of Abraham Maimonides. Vienna: Columbia University
Press, 1927, s. 66. ISBN neuvedeno
86 Jehuda Liebes napiiklad v Gvodu k jedné ze svych publikaci uvadi, Ze ackoli v pocatcich véda o

judaismu (Wissenschaft des Judentums) zastrela nékteré mesianické koncepce judaismu, jsou podle
néj pro judaismus zasadni a nelze je prehlizet. Ve své praci se dale snazi rozsirit a preformulovat
nékteré postulaty, uvedené jiz v pracich Gershoma Scholema. Viz LIEBES, Yehuda. Studies in Jewish

Myth and Jewish Messianism. Albany: State University of New York Press, 1993, s. vii. ISBN 0-7914-
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pouze nékolik pripadi a pominu vyklad o predchazejicich tradicich od dob Talmudu, pres Sefer
Zerubavel aZ po postoj Sa‘adji ga'ona, citujictho pravé Sefer Zerubavel.

V obdobi stredoveéku lze vystopovat zpravy o tom, jaké se spolecnosti $itily milenidlni
nalady a o¢ekavani. V dobé téchto oc¢ekavani casto doslo k rozli¢nym katastrofdm, které vsak byly
vnimany jako reakce na to, Ze Zidé nebyli pripraveni a v reakci na to se brzy vynorila ocekavani
nova.

Tak je mozno v askenazském svété zminit nékolik zprav. Za prvé to jsou mesiasska
ocCekavani roku 4857 zidovského kalendare, tedy roku 1096. Zpravy o tomto ocekavani lze
dopétrat u Eliezera z Mohuce v jeho midrasi Lekach tov, nebo téZ v anonymni Kronice Slomo ben
Simsona. Ackoli milenidlni o¢ekavani pravdépodobné predchazela pohromam kiizackého taZeni,
tyto masakry a nasili zpétné byly vykladany jako porodni bolesti, které doprovazi pravé mesiasiv
prichod. Jedna se zfejmé o prvni doloZené milenidlni o¢ekavani, zaloZené na numerické exegezi. S
numerickou exegezi se v tomto ohledu setkdvdme i u Rasiho, kdy na zdkladé versa z knihy Daniel
stanovuje pocatek mesiasského véku na rok 1352. Dal$i milenialni oCekavani byla téz pred rokem
1240, jak doklada kniha Drasot melech ha-masiach ve-Gog u-Magog. Autor se predsavuje jako zak
Jicchaka ben Avrahama a tvrdi, Zze predklada myslenky svého ucitele. Dle autora je nezbytna
pritomnost zidl v Izraeli jako podminka pro piichod mesiase. Tato predstava si pravdépodobné
nasla své priznivce, spojitost s touto myslenkou mohlo mit hnuti francouzskych zid{, ktefi odesli
do Izraele v roce 1212. Tato situace byla zvana jako aliat $los meot ha-rabanim. V ramci spisu se
hovofi o skupince vyte¢nych, inspirovanych duchem shiiry, mezi kterymi byl i rabi Simson ze
Sens, bratra Jicchaka ben Avrahama®’.

Ve 13. stoleti doslo ke vpadu Mongola do vychodni Evropy. Tento znamy fakt zminiujeme z

divodu Kkuriézni navaznosti, a sice, Ze podle marbachské kroniky taméjsi zidé veérili, Ze

1194-X. ; K problematice milenidlnich predstav judaismu v pojedndvaném obdobi lze doporucit téz
publikaci: HYMAN, Arthur. Eschatological Themes in Medieval Jewish Philosophy. Milwaukee: Marquette
University Press, 2002. ISBN 0-87462-169-0. Taktéz Ideltv clanek: IDEL, Moshe. Mongol Invasion and
Astrology: Two Sources of Apocalyptic Elements in 13th Century Kabbalah. Hispania Judaica Bulletin,
2014, vol. 10, no. 1, s. 145-168. ISSN 1565-0073; a dale Editorial staff. Messiah. In: Encyclopaedia
Judaica. Volume 14, s. 111-115.

87 BIERNOT, David. Milenialismus v judaismu. In: BIERNOT, David et kol. Konec tohoto svéta: Milenialismus
a jeho misto v judaismu, krestanstvi a isldmu. Praha: DINGIR, 2012, s. 71-74. ISBN 978-80-86779-24-9
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Cingischan je mesia$em, synem Davida. Kronikai Matthew Paris zase zanechal zpravu, Ze némect
7idé véii tomu, Ze Mongolové jsou legendarnimi deseti ztracenymi kmeny®®.

Ambivalentn{ pristup k ocekdvanim tohoto druhu lze spatfit v hnuti chasidej askenaz,
které jsem zminil vySe. Jehuda ha-Chasid a Ele‘azar z Wormsu upozortiovali na mesianisticka
ocekavani a viru ve faleSné mesiaSe, této problematice jsou vénovany nékteré pasaze Sefer
chasidim®. Na druhou stranu Jehuda sdm v jednom dile tvrdi, Ze v kazdé generaci je nékolik
spravedlivych, ktefi znaji datum prichodu mesiase a o Ele‘azarovi se nam dochovala zprava v
kahirské genize, ve které se na néj komunita obraci, nebot se objevil ¢lovék, prohlasujici se za
mesiase a Ele‘azar, zda se, véril v pravdivost jeho skutkii. Nadto byli mnozi ucenci z okruhu
chasidej askenaz povazovani za vizionare a vlastniky mystického poznani, Ezra z Montcourtu byl
tak napriklad zvan Prorokem, coz jak Scholem poznamenava, jisté nebylo vnimano jen jako
Cestné oznaceni. Nadto se ndm dochovala predpovéd’ Ezry Ze mesiaSsky vék by mél zapocit roku
1226 a vyvrcholit roku 1240, roku 5000 tisic od stvoreni svéta.

Tyto otazky vSak bylo tieba reSit i v sefardské a orientadlni oblasti. Jak vime z

Maimonidovych spist, i on sdm vénoval mesia$ovi pozornost®

ve svém dile a téZ musel reagovat
na podnéty vnéjsi, se kterymi se potykal. Tak napriklad v duchu své filosofické strizlivosti v
Dopise do Jemenu vyvraci naroky taméjSiho muZe, narokujictho si status mesiaSe, kriticky se
stavi vii¢i veskerym pokusiim o vypocet casu prichodu mesiase a podava informace o faleSnych
mesiasich, o kterych slysSel a jak je rozeznat. Co je vSak na druhou stranu piekvapivé, Ze v dopise
pfipojuje sdm rodinnou tradici, kterd udava presny Cas mesiaSovu ptichodu. V dopise
Maimonides tvrdi:

JPresny ¢as [mesidsova prichodu] neni zndm, nicméné vlastnime podivuhodnou tradici, jiZ
jsem prijal od svého otce, ktery ji obdrzZel od svého otce a ten od svého déda blahé paméti a tak ddle

aZ k prvni generaci jeruzalémskych exulantii.. [..] Obsahuji tajemstvi, Ze je treba politat stejné

dlouhy cas od Sesti dni stvoreni k Biledmové dobé jako od ni k ndvratu proroctvi do Izraele; a

88 YUVAL, Israel Jacob. Jewish Messianic Expectations Towards 1240 and Christian Reactions. In: COHEN,
Mark, ed. Toward the Millennium. Leiden: Brill, 1998, s. 117-118. ISBN 978-90-04-11037-3

89 Jehuda ha-Chasid tak v Sefer Chasidim tika: “Vidite-1i, Ze nékdo cini proroctvi o mesidsovi, meli byste mit
na paméti, Ze tento Clovék se zabyvd arodéjnictvim a Ze je zapleten s démony; nebo Ze patri k tém, kter{
se snazi zaklinat pomoci jmen BoZich. [..] Prichdzeji démoni a u¢i ho svym vypoctiim s apokalyptickym
tajemstvim, aby zahanbili jeho I ty, kdo mu véri, nebot o prichodu mesidse nikdo nic nevi.” Viz SCHOLEM,
Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 149.

90 Ostatné jedna se o jeho 12. ¢lanek viry.
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proroci sdéli, co Biih ucinil. [..] Podle této analogie a interpretace se proroctvi do Izraele navrdti
roku 4970 po stvorent. [..] Toto je nejpravdivéjsi tradice o mesidsové prichodu®.

V duchu dalS§iho Maimonidova dila je pfijatelnou moZnosti, Ze tato tradice byla jen jakousi
podporou jemenské komunité, kterd prochazela obtiZnymi ¢asy. O zpochybnéni Maimonidova
autorstvi vSak nemftze byt rec, nebot mame doloZen dopis Avrahama ben Moseho zabyvajici se
otazkou konce dnd v listu svého otce®.

Za zminku téZ stoji zprava o cesté MosSeho ben Ja‘akova z Coucy, ktery roku 1236 putoval
mezi Zidovskymi komunitami ve Spanélsku, nabadaje je k pokani za jejich hiichy. Jeho promluvy
pii této prilezitosti se dochovaly v jeho kompendiu Sefer micvot gadol. MoSe ben Ja‘akov zde
zminuje, Ze se zjevila jista pri¢ina primo z nebes, ktera jej vybidla k tomu, aby putoval po
Spanélskych komunitich a karal zidy za jejich prestoupeni. Juval z tohoto tvrzeni vyvozuje
milenidlni ocekavani v pripadé MoSeho ben Ja‘akova, pricemZ dal§$im argumentem pro toto
tvrzeni je pro néj fakt, Ze zminény ucenec byl zakem Judy ben Jicchaka z Patize, ktery byl spojen s
ucenci oekavajicimi piichod mesiase roku 1236%,

Pozdéjsi udalost, ktera zasahuje jiz do obdobi Zivota Avrahama Abulafii, kterou je vSak
tireba jesté pro pozdéjsi vyklad zminit, je disputace Moseho ben Nachmana s Pablem Christianim
v roce 1263. Béhem ni tidajné Nachmanides fekl toto: ,AZ nastane ¢as konce, mesia$ na prikaz
Bozi predstoupi pied papeZe a pozada ho, aby osvobodil jeho lid, a pak teprve bude uznano, ze
mesia$ vskutku pfiSel, ne difve“®*. Nutno podotknout, Ze tato disputace pfedznamendavala novy
trend v rdmci misie ve Spanélsku - poukazovala na rafinovanéj$i snahu piivést Zidy ke
kirestanstvi, skrze intenzivnéjsi kazani a racionalni rozvazovani. Nachmanidovi se zde od krale

Jakuba I. dostalo prislibu naprosté svobody slova béhem disputace®. Christiani se pokousel na

91 MAIMONIDES. Wybér z korespondence. Praha: Academia, 2010, s. 143-144. ISBN 978-80-200-1848-9
(preklad Daniela BouSka a Dity Rukriglové).

92 Ibidem, s. 83

93 YUVAL, Israel Jacob. Jewish Messianic Expectations Towards 1240 and Christian Reactions, s. 109-110.

94 SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 200.

95 Na udajnou vytku pritomného zpovédnika Jakuba I., Ze Nachmanides nemusi zneuzivat tohoto pfislibu
k verejnému rouhani proti kirestanstvi, Nachmanides tidajné pouze zdvorile odvétil, Ze zna pravidla
slusného vychovani. GRAETZ, Heinrich. History of the Jews: Volume II1, s. 386 [cit. 9.7.2020] Dostupné z:
https://www.gutenberg.org/files/43337/43337-h/43337-h.htm. ; O presnéjsi rekonstrukci pribéhu
této disputace se na zakladé prameni pokusil v jednom ze svych ¢lanki Hames. Viz HAMES, Harvey J.
,Fear God, my son, and King“: Relations between Nachmanides and King Jaime I at the Barcelona

Disputation. Hispania Judaica Bulletin, 2014, vol. 10, s. 5-20. ISSN 1565-0073. V dalsim clanku se
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zakladé pasazi z Talmudu dokazat, Ze mesias jiz prisel, byl lidské a zarovei BoZské podstaty, svou
smrti prinesl spasu a zruSil platnost Zidovského Zakona. Nachmanides nejprve vyvratil
christologické interpretace Talmudu, které uvedl jeho oponent a nato dokonce preSel do
protidtoku®® a Kkritizoval néktera katolickd dogmata a dokonce zastfené predznamenal pad
kirestanské moci. Ackoli disputace nebyla formalné ukoncena, stalo se béhem ni nékolik
nevidanych véci - sdm kral béhem jednoho dne navstivil synagogu a promluvil k taméj$im zidtm,
Nachmanida obdaroval a fekl mu téz v jednu chvili: ,Nikdy jsem dosud nevidél, aby nékdo
obhajoval $patny nazor tak dobie.””“

Posledni osobnosti, kterou v kratkosti zminime, je Menachem ben Slomo*®, ktery vedl
mesianistické hnuti v Kurdistanu. Vzhledem k mnoha nejasnym zpravam, je historie jeho hnuti
pomérné zastiena. Hnuti vzniklo nékdy kolem poloviny 12. stoleti (objevuji se zpravy o roce
1121, stejné jako o druhé poloviné 12. stoleti) v Kurdistanu. V souvislosti s boji prvni kiiZové
vypravy a potyckami piredchazejici vypravé druhé, dochazelo k masakriim, ve kterych zemrelo i
mnoho Zidl a tyto udalosti byly opét vnimany jako porodni bolesti predznamenavajici prichod
mesiase. Ackoli hnuti nejdrive vedl Menachemiiv otec, nakonec to byl prave on, kdo skoncil v jeho
Cele a byl prohlaSen mesiasem. Po néjaké dobé se hnuti usidlilo v iracké Amadije, kterou planoval
Menachem ziskat pod svou kontrolu s tidajnou podporou jezidl. Zacal zvat zidy z prilehlych

uzemi, nicméné pred tim, nez pristoupil k dalsim krokim, byl zavrazdén a jeho hnuti poté

vénoval okolnostem této disputace a disputace, kterd se méla odehrat roku 1240 v Parizi mezi
Jechielem z PariZe a Nicholasem Doninem. Viz HAMES, Harvey ]. Reconstructing Thirteenth-Century
Jewish-Christian Polemic: From Paris 1240 to Barcelona 1263 and Back Again. Medieval Exegesis and
Religious Experience: Commentary, Conflict and Community in the Premodern Mediterranean, 2018,
vol. 7,no.1,s 115-127. ISSN 2162-9544

96 Vénovat se dikladnéji Nachmanidové argumentaci neni prostor, avSak v souvislosti s diskusi o
prichodu mesiaSe, se Nachmanides v jeden moment odvazil k jisté smélému tvrzeni. Poukazoval na
neustalé valceni od dob Zivota JeziSe, nacez se obratil v ramci své reci pfimo ke krali, fka: ,Nyni je na
tobé€ a na tvych rytirich, 6 krali, ucinit pritrz vSemu valceni, jak si zada pocatek mesiaSského véku.“ Viz
GRAETZ, Heinrich. History of the Jews, vol I, s. 387.

97 BAER, Yitzhak. History of the Jews in Christian Spain, vol. 1. Skokie: Varda Books, 2001, s. 152-154. ISBN
1-59045- 408-1

98 Menachem ben Slomo, té7 znamy jako David Alroi, ¢i al-Rochi (12. stol.), viidce vySe zminéného hnuti a
udajny mesias. Vime o ném, ze byl vyteCnym studentem v bagdadskych akademiich, byl obeznamen s
myslenkovym svétem isldamu a zabyval se zZidovskou mystikou a magii. Zpravy o jeho smrti se lisf - bud’

je FeCeno, Ze byl zabit urady, nebo Ze byl zavrazdén svym tchanem, ktery za to byl vyplacen.
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zaniklo. Nasledovnici hnuti Zijici v AzerbajdZanu, kteti vétili v jeho mesiasstvi po jeho smrti, byli
poté zvani menachemity®.

Mimoto vSak byli Zidé v mnoha komunitach obklopeni vétSinovou kiestanskou
spolecnosti, kterd vérila, Ze mesias jiz ptiSel a byl jim JeZi$ Kristus. Odmitnout JeziSe jakoZto
mesiaSe, jak pripomina Idel, byla pro zidy zdaleka nejnebezpecnéjsi mozna volba. Ostatné
malokdo mél mozZnost vyjadrit veiejné svij Kriticky nazor tak jako Nachmanides a jak vime, i
jemu, pres zaruku bezpeci od samého krale, vytvorila tato disputace mnoho oponentt.
Rozsifenym zplisobem jak reagovat na tuto predstavu tedy pro zZidy tvorila literarni tvorba, ve
které se vice ¢i méné zastfenym zplisobem vymezovali vii¢i tomuto kifestanskému véroucnému
¢lanku'®.

Jak priklad za vSechny muze byt uveden polemicky spis Sefer toledot Jesu. Jedna se o spis,
ktery je doloZen ve vice rozli¢nych verzich — nékteré domnélé prameny pro néj se dochovaly v
kahirské genize. Prvni verze kompletniho textu nebyly s jistotou sepsany pred desatym stoletim.
Marie se vda se vzneSeného muze, potomka Davidovy dynastie. Nicméné otcem jejiho ditéte se
stane muz ze sousedstvi, ktery ji podle nékterych verzi znasilni, podle jiné uzije 1éCky a predstir3,
Ze je jejim muzem. Podle vSech verzi se v moment, kdy vyjde najevo, Ze Marie byla znasilnéna, jeji

Vv

manzel rozhodne utéct a ona zlistane na dité sama. Pribéh dale popisuje JeZiSe jako bystrého a
vyjimecného clovéka, ktery vSak neuznava star$i a soudobé ucence. Text prisuzuje JeziSi
nadptirozenou moc, avsak ziskal ji dle néj diky tomu, Ze zcizil z chrdmu BoZi jméno. JeZiS se poté
snaZzi ziskat vysady plynouci z jeho moci, nicméné nakonec je jeho moc zneschopnéna jistym
Zidovskym ucCencem. Spiritualni rozmér JeziSova zZivota je umensSen, mnoho zazraku je vysvétleno
jako podvrh, nebo jako prirozené piirodni pisobeni. Neékteré verze vyjadiuji pouze svou
nenavist vici JeziSovi, nékteré jsou vSak mnohem propracovanéjsi, uvadéji mnoho detailti nad
ramec zakladniho narativu, rozpracovavaji vedlejsi postavy a cely spis poté spiSe vyzniva jako
romanticky pfibéh o neStastném osudu jednoho muze. Nékteré pasaze pripominaji Abecedu ben-
Siry, pro¢ez néktefi autofi povazuji i onen text za protikiestankou satiru'®".

Mimo vySe zminéné osobnosti mame i zpravy o dalsich hnutich, ¢ jedincich s
eschatologickymi oCekdvanimi, nicméné zminky jsou Casto jen velmi kusé a neurcité, procez se

spokojime pouze s dosavadnim vykladem.

99 POLIAK, Abraham N. Alroy, David. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 2, s. 5-6.
100Idel, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 45.
101DAN, Joseph. Toledot Yeshu. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 20, s. 28-29.
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2. Zivot mystika

Avraham ben Smu‘el Abulafia'® se narodil roku 1240'% v Zaragoze, vét$i pozornost viak
v tomto pripadé stoji vénovat datu dle Zidovského kalendare, kdy jeho narozeni ptipadlo na rok
zahajujici dal$i milenium - 5000. Z jeho vzpominek v pozdéjSim Zivoté se dozvidame, Ze mél téz
bratra a sestru. Kratce po jeho narozeni se rodina ptestéhovala do Tudely, kde studoval se svym
otcem, az do konce jeho Zivota. Udajné se s nim vénoval studiu Téry, Misny a Talmudu'®. V
pozdéjsim obdobi svého Zivota, reaguje na vytky svého oponenta Sloma ibn Adereta(viz dale),
tvrdil, Ze se ucil od dvou véhlasnych uciteli a kompletné prostudoval Talmud, véetné velmi

obtiZného traktatu Chulin®.

102Prvni generace badateld, vénujici pozornost kabale, se o Avrahamu Abulafiovi takifka nezminuje. Z
autord na které odkazuje v historickém exkurzu Gershom Scholem a které jsem zminil vySe, jsem nasel
nékolik zminek pouze u Arthura Edwarda Waiteho. V knize The Secret Doctrine in Israel nenajdeme
jediny odkaz, v knize The Doctrine and Literature of the Kabbalah, najdeme celkem tfi. Avrahamu
Abulafiovi vSak autor vénuje pouze malo pozornosti, coZ neni prekvapujici, vzhledem k jeho hodnocenf
této osobnosti: ,Abraham Abulafia, ktery psal o tetragramu a Tajemstvich Zakona, ale jeho prace spisy
nebyly [dosud] publikovany. Usiloval o spojeni teoretickych a praktickych metod [kabaly], ale byl
donkichotskym dobrodruhem a mesianistickym entuziastou, jehoZ nazorim netieba vénovat
pozornosti“ Viz WAITE, Edward Arthur. The Doctrine and Literature of the Kabbalah. London: The
Theospohic Publishing Society, 1902, s. 159-160. Ronald Kiener napsal ¢lanek ohledné promén
vnimani osobnosti Abulafii u modernich badatel: KIENER, Ronald. From Ba‘al ha-Zohar to Prophet to
Ecstatic: The Vissicitudes of Abulafia in Contemporary Scholarship. In: DAN, Josehp, ed. Gershom
Scholem's Major Trends in Jewish Mysticism 50 Years After: Proceedings of the Sixth International
Conference on the History of Jewish Mysticism. Tiibingen: ]J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1993, s. 145-159.
ISBN 3-16-146143-6

103Jedna se o tradic¢ni dataci, mohlo vsak jiti o konec roku 1239, jak poukazuje Hames. Viz HAMES, Harvey
J. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 32

104ABULAFIA, Avraham. Ocar Eden ganuz. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2000, s. 368. ISBN
neuvedeno.

1050hledné Abulafiovy ucenosti se vedou diskuze. Arje Kaplan pravé na tomto faktu poukazuje na jeho
vysokou uroven znalosti tradi¢niho vzdélani. KAPLAN, Aryeh. Kabala a meditace, s. 62. Scholem
poukazuje na jeho absenci tradi¢niho vzdélavani, i kdyZ mu pfiznava znacné znalosti v oblasti filosofie.
SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 197. Tyto jesté zdiraziuje Idel, argumentujice

faktem, ze Abulafia byl schopen si ke konci zivota schopen ziskat znacné mnozstvi nasledovnikl na
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Jeho otec zemiel, kdyZ bylo Abulafiovi osmnact let. Co délal v nasledujicich dvou letech, se
z autobiografickych pasazi jeho spisu nedozvidame, avsak jak tvrdi, ve dvaceti letech se rozhodl
podniknout vypravu do Svaté zemé, kde byl dle svych slov odhodlan najit bajnou reku
Sambatjon'®. Za timto obdobim se ohliZi Abulafia ve svém spise Ocar eden ganuz, ktery napsal
pozdéji béhem svého Zivota. Zde pisSe: ,A bylo mi dvacet let, [kdyZ] mne Duch BoZi probudil a
pohnul mnou a [jd] odtamtud vysel a vydal jsem se primou cestou do Erec Jisra‘el pres more a pres
pevninu. A mym zdmérem bylo dojit k rece Sambatjon, avsak nemohl jsem pokracovat ddle pres
Akko, kviili svdru [jenZ] se roznitil mezi Izmaelem a Ezauem"" "

Svou vypravu tak skoncil v Akku'®®, kde se nakonec rozhodl zménit smér své cesty, z

dtivodu tehdy probihajicich bojii mezi muslimy a Mongoly. Jeho cesty poté vedly do Recka, kde se

Sicilii, kde byla ucenost na vysoké drovni a to pravé v oblasti filosofie. IDEL, Moshe. Messianic Mystics, s.
66.

106]Jedna se o mytickou feku, za kterou uidajné vyhnal asyrsky kral ¢ast z deseti ztracenych zidovskych
kment. Zminka o ni jest v targumu pseudo-Jonatan Ex 34:10 (,Vezmu je odsud a umistim je na druhé
strané reky Sambatjon). Zminky o této fece jsou i v Talmudu, kde jsou ji na nékolika mistech téz
pritknuty zazracné kvality. O jejim pripadném umisténi, nebo ptivodu jejiho jména, se ndm vsak zpravy
nedochovavaji. Nejvice vyCerpavajici pozornost jejimu jménu a umisténi vénuje Nachmanides, ktery ji
ztotoznil s fekou Gozan (dfive to bylo jedno z jmen feky Amudarji), pricemz etymologie podle néj
odkazuje k terminu ,pfemistit” Editorial staff. Sambatyon. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 17, s.
743-744.

1077739 N9 197 NPT IWaa1 092 PRAWS PAND 7w 77 AR Dwn NERY 201 231090 00 MY maw T 73 0aN)
WYY DRYHWS 22 AW ANT 2Dn PRI 19yn May® onkioY XYY 11vwanon ABULAFIA, Avraham. Ocar eden
ganuz, s. 369. Hames se v duchu svého c¢teni Abulafiova dila domniva, Ze pokud ne v dané dobé, tak
prinejmensim pozdéji ve svém zivoté, kdyz se obracel k tomuto Zivotnimu obdobi, vnimal jej v duchu
joachitské nauky ve vyrazné apokalyptickém duchu. Viz HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob’s Ladder,
s. 32. Idel naproti poukazuje na to, Ze Abulafia mohl byt ovlivnén tradici zndmou jiz u chasidej askenaz,
Ze mongolové jsou deseti ztracenymi kmeny, o jejiz mylnosti se mohl v Akku presvédcit. IDEL, Moshe.
Messianic Mystics, s. 58.

108SpiSe pro zajimavost zde uvadim nazor Dubnowa, ktery tvrdil, Ze Zohar je zaloZen na midrasich
prinesenych z vychodu, ptficemz MoSe z Leonu dle néj provedl pouze redakci téchto texti. Dubnow se
domnival, Ze texty se mohly na vychod dostat bud’ diky Nachmanidovi, ktery se do Akka vypravil na
sklonku svého Zzivota a ktery je, po jejich prostudovani a zjiSténi jejich hodnoty mél odeslat do
Spanélska, anebo diky Avrahamu Abulafiovi, ktery je mél p¥inést zpét ze svych cest, které v mladi
podnikl. Netfeba dodavat, Ze tento postoj je neprokazatelny. Viz ABRAMS, Daniel. Kabbalistic
Manuscripts and Textual Theory. Jerusalem: Cherub Press, 2010, s. 276. ISBN 1-933379-18-9
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oZenil a pokrafoval do Itdlie, kde se zapocalo jeho zevrubné studium Maimonidova More
nevuchim. Jak jesté uvidime, tento spis choval Abulafia v nejvy$si vaZnosti a vénoval mu v
pribéhu Zivota tii rizné ndm znadmé komentaie'”. Abulafia tvrdi, Ze byl do Privodce zasvécen
jakymsi Hilelem z Capuy, kterého Kaplan ztotoZiiuje s rabim Hilelem z Verony ', ktery Zil v Capue
v letech 1260 az 1271, P¥iznac¢na je Kaplanova upominka na Zivot onoho Hilela, neb ten byl

112

zakem rabiho Jony ben Abrahama Gerondiho''?, ktery byl nejprve velkym odpircem

Maimonidova Priivodce, avsak na sklonku svého zivota prosel ,obracenim“ a Maimonidovo dilo

zacal branit. Po vzoru svého ucitele se tak k Priivodci stavél i rabi Hilel, ktery jej napriklad branil

113

proti kritice Sloma Petita Dle Kaplana to byl pravé rabi Hilel, kdo vstipil Abulafiovi jeho

109Tuto okolnost nelze prehlizet - MoSe Idel se domniva, Ze Abulafia Maimonidovu dilu prokazal
obrovskou sluzbu, nebot vyucoval jeho dilo dlouha 1éta a to na tzemi Kastilie, Recka, Italie a Sicilie.
Mnozstvi jeho zaku pritom bylo znacné. IDEL, Moshe. Maimonides’ “Guide of the Perplexed” and
Kabbalah, s. 208.

110Hilel ben Smu’el z Verony (1220-1295). Prvni psand zminka o Hilelovi se objevuje v pravnim
dokumentu z roku 1254. Hlavnim jeho spisem je Tagmulej ha-nefes (Odmeny duse), pricemz zdroji
mu jsou zde latin$ti autofi Dominicus Gundissalinus (jeho spis De Anima) a Toma$s Akvinsky (jeho spis
De Unitate Intellectus), déle je to Averroes v pirekladech Smu‘ela ibn Tibona a Nachmanidovo Sa‘ar ha-
Gemul. SERMONETA, Baruch Joseph. Hillel ben Samuel. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 9, s. 113-
115.

111KAPLAN, Aryeh. Kabala a meditace, s. 62.

112Jona ben Avraham Gerondi (1200-1263) pochazel ze Spanélska, studoval ve francouzskych jedivach,
pozdéji téZ pod Slomem ben Avramem z Montpellier. KdyZ Slomo ben Avram zapodal své tazeni vici
Maimonidovu dilu, Jona se postavil na jeho stranu a spor skoncil s palenim Maimonidovych spisi
inkvizici. KdyZ se o nékolik let pozdéji, v roce 1240 palily na stejném misté rukopisy Talmudu, Jona to
vnimal jako zadsah nebes, proSel obracenim a verejné prohlasil, Ze zhtesil proti Maimonidovu dilu a
vyda se jako pokani poklonit jeho hrobu (tak pravi Hilel v jednom ze svych dopisti). V Barceloné se pod
nim ucilo mnoho 7Zak{, mimo zminéného Hilela to byl mimochodem i Slomo ben Avraham Adret,
pozdéjsi to hlavni kritik Avrahama Abulafii. Editorial staff. Jonah ben Abraham Gerondi. In:
Encyclopaedia Judaica. Volume 11, s. 392-3.

113Slomo Petit (13. stoleti), francouzsky ¢ némecky kabalista, ktery odesel od Akka. Stavél se zde velmi
oteviené proti Maimonidovu dilu, pfredevsim vii¢i More nevuchim. Shromazdil kolem sebe kruh zakd,
mimo jiné byl mezi nimi pomérné prekvapivé i Jicchak z Akka. Usiloval o klatbu na Maimoinodovo dilo,
které povazoval za jasnou herezi (jelikoz Aristotelovy postoje povazoval neslucitelné s tradici
judaismu). Vyvolal tim vSak hnév exilarchy JiSaje ben Chizkiji, ktery byl ctitelem Maimonidova dila a

pritelem jeho vnuka Davida. Odeslal tedy do Akka dopis, ve kterém Slomovi pohrozil exkomunikaci,
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pozitivni vztah k Priivodci. Z hlediska vlivu na svého Zaka je téZ na misté podotknout, Ze ackoli se
rabi Hilel pridrzoval Maimonidovské tradice, rozchazel se s nim v pojeti zazraku - oproti
Maimonidovu alegorickému chapani tvrdil, Ze je tfeba zazraky vnimat doslovné.

Je téZ treba zminit Hilelovy kontakty, které udrZoval se svymi soucasniky. Byl pritelem
Maestra Gaia, ktery byl 1ékarem slouzici nékterym kardinalim. TéZ udrzoval vztahy s dalsimi
filosofy v Rimé, jako Zecharjou ben Salti‘elem Chenem z Barcelony. S timto u¢encem vedl spor
ohledné interpretace More nevuchim - Zerachja jej obvinoval z toho, Ze prisuzoval Maimonidovi
uzivani metody gematrie. Jevi se to byt naznakem, Ze jiz Hilel mohl byt autoritou, od které se
Abulafia naucil svému osobitému piistupu k Maimonidovu filosofickému dilu'**. Abulafia tvrdji, Ze
jiz zde mél prvni své zaky, ktefi vSak byli nezdarni, procez je po néjaké dobé opustil.

Na prelomu 60. a 70. let se vypravil zpét do Spanélské Barcelony. Mésto bylo v tehdejsi
dobé vyznamnym centrem - nachdzela se zde vyznamna Zidovska komunita, kterd byla vedena
véhlasnymi a uznavanymi rabinskymi autoritami - Nachmanidem, a po jeho odchodu ze
Spanélska roku 1267 jeho zakem Slomem ibn Aderetem. Mésto fungovalo jako vyznamné
centrum v ramci prenaSeni uceni, nebot jakozZto frekventovany pristav mélo spojeni s dalSimi
vyznamnymi misty, jako naptiklad Alexandrii, Janovem, Sicilii a jinymi'*®. Pravé zde doslo k
prelomu v Abulafiové Zivoté, kdy se od zajmu o studium filosofie, dostal ke snaze do proniknuti

do mystickych tajemstvi, coZ poznamenalo celou jeho nasledujici Zivotni drahu.

V Barceloné se zacal vénovat studiu prastarého mystického spisku Sefer Jecira, jeho

ucitelem byl pfitom rabi Baruch Torgami''’, ktery podle Arye Kaplana ovlivnil téZ Jicchaka z

pokud se nevzda svych ttokii na Maimonida a jeho dilo. Slomo se v$ak rozhodl vzdorovat a vydal se do
Evropy, aby hledal podporu mezi zdejSimi autoritami. Dobrého prijeti se mu dostalo mezi némeckymi
ucenci, ktefi jej podporovali svymi dopisy. S dopisy od némeckych ucencti poté apeloval na své zaky v
potirani Maimonidova dila. Petitovych nepratel vSak pribyvalo a jeho hnuti bylo nakonec potlaceno.. Viz
GRAETZ, Heinrich. History of the Jews, vol IlI., s. 403-409.

114HAMES, Harvey, |. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 34. Hames vzhledem k témto Hilelovym kontaktiim
téz usuzuje, Ze snad mohl figurovat jako Abulafitv prostiednik pozdéji ve svém Zzivoté, kdyz se vypravil
na svou znamou cestu do Rima.

1151bid, s. 34.; Viz napiiklad Benjamin z Tudely - Petachja z Rezna. Dva stredovéké hebrejské cestopisy.
Praha: Argo, 2002, s. 7. ISBN 80-7203-436-7

1160 rabim Torgamim vime jen pramalo, sice Ze napsal komentai zminény vysSe a to, Ze jeho jméno

naznacuje turecky ptivod.
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Akka'"’. Rabi Baruch napsal knihu Maftechot ha-kabala (Kli¢e ke kabale), komentar k Sefer Jecira,
zalozeny na metodé gematrie, ne nepodobné metodam Abulafiovym. Sefer Jecira méla na
Abulafiu naprosto stézejni vliv, nebot sam ve svych textech tvrdi, Ze chvile kdy tento spis zacal
studovat, pro néj byla jakymsi bodem obratu. Zminiuje téz, Ze spis studoval s dvanacti hlavnimi
komentari, filosofickymi i kabalistickymi. Zminuje pritom, Ze filosofictéjsi z téchto komentari
nebyly tak cenné, jakoZ ony mystické, ale piresto staly za prostudovani.

JA toto jsou jména komentdtort [spisu] Sefer Jecira, jeZ jsou mi zndmy a jejichZ uceni jsem
prostudoval ve $kdle jejich rozdilii a jednd se [celkem] o dvandct komentdrii. (1) Komentdri Sefer
jeciry rabiho Saadji ga‘ona, pamdtka spravedlivého budiZ poZehndna, ktery byl napsdn arabsky a
preloZen'® do hebrejstiny a jeho slova jsou spojenim édsti etiky podle Tory a Cdsti filosofie. (2)
Komentdr rabiho Avrahama ibn Ezry, jeho pamdtka budiZ poZehndna, v némz je vétsina filosofie a
néco mdlo kabaly. (3) Dunas'® ibn Tamim, v ném je vse filosofie. (4) Rabi Sabtai 1ékai’?’, ktery
slucuje dvé zdleZitosti'*', (5) Rabi Ja‘akov ze Segovii'®’, jeho pamdtka budiZ poZehndna, ktery je
zcela kabalisticky. (6) Rabi Ezra'®®, kabala v ném je pravdivd [avSak] neni ji mnoho. (7) Rabi Azriel,
kabala v ném je skrytd a bohatd. (8) Rabi Jehuda ha-Chasid Askenazi, pamdtka spravedlivého budiz

poZehndna, navazuje v ném mirné na slova rabiho Sabtaje lékare. (9) Rabi Ele‘azar Askenazi, jeho

117KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 138. Toto tvrzeni vsak neni zcela presvédcivé - Kaplan
mimo jiné odhadoval dataci Jicchakova Zivota mezi lety 1250-1340. Zda se vSak, Ze se narodil az
pozdéji. Vice o zivoté Jicchaka z Akka vice v oddile vénujicim se vliviim Abulafiova dila.

118Prenesen, prepsan.

119V textu je uvedeno Ruta$ (res-tet-Sin), domnivam se vSak, Ze se jedna o chybu. Z desatého stoleti zname
komentar Dunase ibn Tamima, ktery je spisSe filosofického razu. Sefer Jecira, s. 346.

120Sabtaj Donnolo.

121 Abulafia tim mini, Ze rozpracovava jak predstavy filosofcké, tak kabalistické.

12274dny z rukopis@i tohoto komentaie se nedochoval. Sefer Jecira, s. 348. Abulafia je viibec prvnim
kabalistou, ktery na tento komentar odkazoval. IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 91.

123Hames na tento komentar poukazuje jako na duleZzity pramen Abulafiovi mystiky, pricemz poukazuje
na afinitu mezi komentar Ezry a Barucha Torgamiho. Ezriv komentart je téz, zda se, ovlivnén sufijskymi
predstavami a mystickymi praktikami, na které se casto poukazuje téZ u Avrahama Abulafii (i pres
obtiZe, s jakymi se badatelé snazi najit konkrétni zdroje téchto predstav v jeho dile). Viz HAMES,
Harvey, ]. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 35. Otazce proudu kabaly, ktery byl silné ovlivnén stufismem
(a ktery byl spjat i s u¢enim Avrahama Abulafii) se vénoval téz Mose Idel. Idel tak predestira nazor, ze s
timto ucenim se Abulafia mohl sezndmit béhem své pouté do tehdejsi Palestiny. Viz IDEL, Moshe. The

Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 92-96.
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pamdtka budiZ poZehndna, v ném je mnoho z kabaly zastieno. (10) Rabi Mose ben Nachman,
pamdtka spravedlivého budiZ poZehndna, [obsahuje] mnoho instrukci’* a [ackoli] byl znalcem

filosofie, neubiral®®

se zde jeji cestou. (11) Rabi Jicchak Bardas'®, pamdtka spravedlivého budiz
poZehndna, jeho komentdr stoji nad ostatnimi komentdri diky jeho jasnosti [objasnéni] 231 bran,
nebot’ ustanovil vsechna pismena podle metody autora Sefer jecira [...], (12) Rabi Torgami, miij
ucitel a mistr, jehoZ komentdr je zcela [v duchu] gematrie, notarikonu, cerufu [..] v celé jejich
podstateé. A také jsem slySel o komentdri rabiho Eliezera ha-Darsana Askenaziho, ktery obsahuje
zdzracné [mystické] tradice, ackoli ten se dosud nedostal do mych rukou. '

Pravé ve Spanélsku se tdajné také setkal se skupinou, kterd notné uZivala gematrii,
notarikon a tmuru'®®. Idel se domniv4, Ze technika permutaci BoZiho jména se k nému dostala z
okruhu Chasidej askenaz, konkrétné ze spisii Ele‘azara z Wormsu, které, jak Abulafia tvrdi, taktéz

prostudoval'®. Znal téZ knihu Bahir, stejné jako byl obeznidmen s mnoha dal$imi mystickymi

spisy, véetné textd hechalot. MySlenkova inspirace je téZ shledavana v Sefer Raziel™. Pokud jde o

12401711 - nelze dobre odhadnout, co zde Abulafia mini.

125Doslova ,nepokracoval v ni*

126Ackoli si Abulafia tohoto komentare evidentné nesmirné povazoval, bohuZel se nam nezachoval. Je vSak

otazkou, nakolik byl viibec rozsiten, nebot v ramci celé kabalistické literatury je toto pouze jediny znamy

odkaz na tento komentat. IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 91.

127 713 190 W11°D .X .00 270 BT DO 993 12 QNPT SNANaY BIPWITPD TR WK [7178° 100 MwNDn MR 9N
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19191 D%AN 12 WYY LA LTIER 19ap INEPY INTRIDIROD 12171 U NTIY 12 OMNaN 20 iR .2 .mwoietn Tt
XY 291 .mb:p 19191 2" NY21AYR apys 'Y 297 .7 .00AYT AR AR RITY XDY0 Snaw M .7 JINODIDYPD
DNEp qwnn DY MISWNT TOOMT T Y 20 L L0120 N 1’111‘?:!?1 BROY 27T L0YRY NIeT S mRap
72 WR M 27T Ry mPap 12177 B MISWRT MYDR M 297 .0 XD ONAw 33 'K PR ARIN YT ' 02T NN
APIYR WY RS waTan PRS2 .8° .00 By 197w X? IRDI01D2 "2 1NN BYY NI Y BT A
AWK 9293 5792 N2 " 297,20 [.] L7980 920 B2 977 98P MmNt REPRT D 970w DMYw K91 M19aa oowyen Pon
12 WD STIDWN 1WA MYON M 2N NYRY 2N P07 Do oy [-] AMI8™Y PavIY qwRILR 919 NI @3 W
B2IP% AR PPY AR PN PP R 0P AR YT RD L0 BN WRY L0 TP T 3oan RPN mbaIpn MNeha,
ABULAFIA, Avraham. Ocar eden ganuz, s. 32-33.

128Tak alesponi pravil Scholem, viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 199. Jak jsme
vSak poukazali vySe, pfinejmensim s metodou gematrie mél Abulafia prilezitost seznamit se jiz diive od
dvou rtiznych ucitelt.

1291IDEL, Mose. Kabala: Nové pohledy, s. 130.

130HAMES, Harvey, |. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 35.
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vlivy vné judaismu, nezda se, Ze by bylo moZné ptiklonit se k nazoru, prisuzujici Abulafiovi

inspiraci katarskou naukou'*'

. Hames téZ vznasi domnénku, Ze se béhem tohoto svého pobytu ve
Spanélsku mohl Abulafia sezndmit té%Z s uc¢enim Ibn al-Arabiho - ve svém vrcholném dile se
sufijsky mistr totiz vénoval otdzkdm peceti svatosti, zdokonaleni ¢lovéka a obdrzeni znalosti a
proroctvi. Jakkoli vSak nachazime v dile urcité podobnosti, jedna se stale pouze o spekulaci,
nebot nam schazi jakykoli vérohodny dikaz pro toto tvrzeni'*,

Nebylo prili$ ¢astym jevem, aby se mystici soucasné vénovali filosofii, byl to vSak pripad
pravé Abulafii, ktery mezi mystikou a Maimonidovym aristotelismem nevidél rozpor, ba naopak,
ve svém uceni vidél spiSe jakési jeho pokracovani. K otazce toho, jakym zplisobem Maimonidovy
myslenky reinterpretoval, se vSak jeSté dostaneme.

Avraham Abulafia byva casto nazyvan mystikem, predstavujicim jednu, byt nesmirné
osobitou, ze Skol Spanélské kabaly. Za vSechny autory poukaZme na Scholema, ktery napsal:
sNikterak nepiehanime, fekneme-li, Ze jak dilo Abulafiovo, tak Zohar predstavuji jakési
kulmina¢ni body ve vyvoji dvou protichidnych mys$lenkovych proudd ve $panélské kabale.'**"
Prijde mi vhodné, vzhledem k vySe nastinénému vyc¢tu myslenkové inspirace, o kterou se Abulafia
prokazatelné opiral, spolecné s Idelem poukazat na problemati¢nost tohoto tvrzeni v tom ohledu,
7e je vysoce relativni, nakolik je jeho kabala opravdu ,$panélska“. Vskutku, ackoli se ve Spanélsku
narodil a jistou dobu v ném po své prvni delsi cesté studoval mystické spisy, na jeho kabale je z

toho co miZeme vysledovat, ziejmé Spanélského nemnoho. Idel tak tvrdi, Ze oznaceni

»Spanélsky”, je u néj spiSe formdalni neZ konceptudlni a Ze jakkoli Zohar jisté predstavuje

131Mose Idel v jednom ze svych textli reaguje na nazor predlozeny Sulamit Sachar, ktera Abulafiovi
prisuzovala katarské predstavy na zakladeé citaci z jeho dél. Idel vSak pomérné presvédciveé poukazuje
na fakt, Ze jeji ¢teni bylo znac¢né povrchni a postradalo dostatecnou obezndmenost s jeho dalSimi texty,
piipadné (pokud je na mist& hovotit o inspiraci v predstavach, které Sachar uvadi) s texty Abulafiovych
soucasnikl. Na konci této své kritiky tak Idel uvadi: ,Jakkoli by byly paralely mezi spisy Abulafiy a
predstavami mimo judaismus zajimavé, nelze k nim dospét bez zevrubného prostudovani Abulafiovych
dél a jejich jasnému porozuméni“ Viz IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 33-40.

132HAMES, Harvey, ]. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 34-35. Pokud jde o srovnani nékterych myslenek Ibn
al-Arabiho a Avrahama Abulafii, viz Hamestv clanek - HAMES, Harvey ]. A Seal within a Seal: The
Imprint of Sufism in Abraham Abulafia’s Teachings.. Tato srovnavaci prace poukazuje na vét$i mnozstvi
podobnosti a obdobnych koncepci, které lze jen tézko povazovat za nahodu. Dosud vsak chybi jakékoli
konkrétni a presvédcivé dlikazy, které by poukazovaly na zdroje, ze kterych mohl Avraham Abulafia
Cerpat a jeho postoj, vii¢i témto zdrojim (at' uz Slo o spisy, nebo nékterého ucitele).

133SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 195.
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kulminac¢ni bod jedné ze Spanélskych Skol, u Abulafii tomu tak neni. Pokud pomineme Sefer jecira,
ke kterému se obracel a ktery byl Spanélskym kabalistiim znam, hlavnimi dvéma zdroji ze kterych
z Némecka a Francie. Nadto pripomeiime, Ze jeho uciteli jsou Hilel z Verony, uciel z Italie a Baruch
Torgami, jehoZ jméno naznacuje téz cizokrajny ptivod. Na tomto postiehu ostatné Idel stavi svou
domnénku, ohledné hlavniho dfivodu pro netispéch u¢eni Avrahama Abulafii ve Spanélsku a snad
i jednom z diivodi jeho odchodu™*.

Rok 1270 je potom jakymsi pirelomem v Abulafiové Zivoté, nebot béhem néj dochazelo k
jeho vrcholnym mystickym zazitkiim, kdy se jej, jak tvrdi, zmocnil prorocky duch, spocivajicich
dle jeho slov v setkani s aktivnim intelektem'®. Po zazitku této inspirace jiZ Abulafia koncipuje
svoje vlastni, osobité pojeti kabaly. V roce 1285 téz piSe, ohliZeje se zpét na tato 1éta, Ze tak zacalo
v oné dobé jeho patnactileté suzovani démony, kdy ,kolem sebe tapal jako slepec v poledne,
jemuz stal Satan po pravici po patnacte let'** V sedmdesatych letech opousti nadobro Spanélsko
a odchazi do Itilie. Zbytek svého Zivota Abulafia stravil pfedev$im v Recku, Italii a na Sicilii.
Nutno podotknout, Ze dle Idela, bylo Abulafiovo uceni prvni stredovékou mystickou naukou,
ktera byla na zminénych tfech mistech rozsifena®.

Béhem tohoto obdobi mizeme téz vysledovat nékteré Abulafiovy zaky. Mezi nejznaméjsi
138

a ziejmé i nejpirednéjsi’*® z nich zcela jisté patii rabi Josef Gikatila'*’, ktery se stal Zdkem Abulafii

134IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 36-37.

135Idel poukazuje na fakt, ze v Abulafiové Zivoté vidime jasné rozdéleni v ramci jeho Zivota na pre-
kabalistické a kabalistické. Klade téz otazku, zda-1i jeho prorocké zjeveni bylo disledkem mystické
praxe, nebo zda-li ji predchazelo jako Bozi milost. Nasledné Idel poukazuje na disledky odpovédi na
tuto otazku - v pripadé prvnim, by se dar proroctvi povazoval za jednu z centrdlnich myslenek
Abulafiovy mystiky (avSak ne jejim spoustécem), v pripadé druhém by to poukazovalo na popud, ktery
Abulafiu ptivedl k mystické praxi a jeho hledani zpiisobd, kterak tento mysticky stav obnovit. Idel se
priklani ke druhé z téchto moznosti. Viz IDEL, Moshe. Messianic Mystics, s. 59.

136SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, 199. K této Abulafiové zmince o Satanu po pravici,
existuje pomérné zajimava psychologizujici interpretace.

137IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 33.

138Jesté o priblizné patnact pozdéji mu Abulafia vénuje slova chvaly, ktera v jeho piipadé jisté nebyla
formalitou. Nebyl-li se svymi zZaky spokojen, ve svych autobiografickych spisech to nikterak nezakryval.

139]osef ben Avraham Gikatila (1248-13257?), narozen v Kastilii, v letech 1272-1274 byl studentem
Avrahama Abulafii, ktery jej povaZoval za svého nejnadanéjsiho zaka. JeSté roku 1274 Gikatila sepisuje

svou knih Ginat Egoz, kterd se drzi v podstaté linie tradice jeho ucitele. Na zacatku osmdesatych let se
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v roce 1273, v pétadvacatém roce svého Zivota'*’

.V Ocar eden ganuz, kde Abulafia kratce hovofi o
své zivotni cesté a o Zacich, které béhem ni ucil. Nazor, ktery si o Gikatilovi ucinil, predstavuje
néasledujici uryvek:

JA druhym [Zdkem v oné dobé] byl rabi Josef Gikatila, necht jej streZi strdZce shiiry, a on
[zcela] bez pochyby uspél. Je neuvéritelnym tispéchem, [jiZ jen to] co se nejdrive naucil a [a nadto
poté] jesté dle svych schopnosti a znalosti mnoho pridal. A Biih byl s nim.™**

Abulafia jej tedy povazoval jiz ve svém mladi za velmi plodného myslitele. Jak znamo,
Gikatila pozdéji formuloval vlastni, pomérné unikatni nauku a mimo jiné byl pravdépodobné ve
styku s Mo$em z Leonu'*, domnélym autorem knihy Zohar. Mezi jeho dal$i Zaky tohoto obdobi'*,
patiili téZ ziejmé Mose ben Simon z Burgos a Juda Salmon, ¢ rabi Sem Tov'*%.

Nékdy na prelomu let 1273/74 Abulafia opustil Spanélsko a putoval po Recku, kde se
snaZil predavat své mystické uceni v Patrosu, Thébach a Evriposu. Roku 1276 se mu udajné

dostava dalstho vrcholného mystického zjeveni, které naznaCuje jeho mesiasskou

poté Gikatila dostava do kontaktu s MoSem z Leonu, se kterym se poté prokazatelné vzijemné
myslenkové obohacovali. Nékdy pred 1293 téZ vydal své nejvlivnéjsi dilo Sa‘arej Ora, jehoZ stanoviska
jsou jiz pomérné daleko Abulafiovu uceni, zde jde o jakysi mezistupen mezi kabalistickou $kolou
geronskou a mezi mystikou Zoharu, a¢ pomérné preformulovanou, v nékterych zakladnich ptistupech.
Pravé Gikatila je zajimavou osobnosti v tom ohledu, Ze prisel do styku s obéma hlavnimi Skolami
zidovské mystiky, které pravé ke konci 13. stoleti tak jasné vykrystalizovaly z predchozi tradice. Viz,
SCHOLEM, Gershom. Kabbalah, s. 409-410, téz Editorial staff. Gikatilla, Joseph ben Abraham. In:
Encyclopaedia Judaica. Volume 7, s. 593-594.

140Stoji za povSimnuti, Ze vékovy rozdil mezi nimi ¢inil pouze osm let.

1415190 RPN 230% TP a2 INTDM DL mUREn pEO KD NI RYR M 1Rt RN pUA R0 M ouwm
Y 11°1 %% 1290 YT ABULAFIA, Avrham. Ocar eden ganuz, s. 369.

142Mose ben Sem Tov z Leonu (cca 1240-1305), jeden z prednich $panélskych kabalistfi, ziejmé autor
veétsi Casti Sefer Zohar. O jeho ucitelich a ranych studiich nic nevime. Zajimal se i o Zidovskou filosofii,
vime o kopii Maimonidova Priivodce opsané pro néj. Postupem casu se priklonil ke kabale, zacal
studovat s kabalisty geronské mystické skoly. Obezndmen byl téZ s u¢enim gnostického kruhu Moseho z
Burgos a Todrose Abulafii. V osmdesatych letech se setkava s Josefem Gikatilou. BEhem tohoto
desetileti téZ rozpracovava svou kabalistickou nauku, kterd poté vyusti v Midras ne‘elam a dalsi c¢asti
Zoharu. SCHOLEM, Gershom. Moses ben Shem Tov de Leon. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 14, s.
554-555.

143HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 39.

1441DEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 42.
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sebeidentefikaci'*. Béhem tohoto zjeveni, jak sdm tvrdi, se mu mimo jiné dostalo Uplnému
porozuméni BoZimu jménu. Pokud jde o jeho mesiasské sebepochopeni, opira se téZ o metodu
gematrie. Jeho pojednani o zjeveni, se v tomto jeho spise v mnohém podobd midraSistické
literature, ktera se vénuje tématu zjeveni ze Sinaje. Zna¢ny rozdil vSak spociva v tom, Ze oproti
sinajskému zjeveni, Abulafiovo zjeveni se neobraci pouze pouze k zZidlm, ale je vysloveno v

sedmdesati jazycich - tedy ke vSem narodim.'*

. Jiz pred timto zmifovanym zjevenim sepsal
nékolik svych dél, presvédcivé mlizeme poukazat na prvni z jeho komentart k More nevuchim
jménem Sefer Ge‘ula, dale spisy Get ha-semot, Mafteach ha-ra‘ajon a Sefer melamed. Knihy z
tohoto obdobi se vyznacuji, oproti jeho pozdéjSim spisiim, vétsi jasnosti a prizracnosti a dosud v
nich neni vénovan prostor eschatologickym predstavdm a mesianismu. Po wudalostech
zminovaného zjeveni tedy doSlo k proméné aktivit Avrahama Abulafii, zapocala jeho mesia$ska
cesta, v ramci svoji misie cestoval z mista na misto. Poprvé se v jeho textech objevuji zpravy o
konci Casu a o vlastnim mesidSském udélu. Hames v ramci svého cteni Abulafiovych text
predpoklada, Ze béhem této Casti svého zivota, kdy putoval po jizni Italii a Sicilii, narazil Abulafia
na kiestany (predevsim zde jde o nasledovniky joachitského uceni), v reakci na jejichz uceni se
zformoval tento jeho pFistup'’.

V roce 1279 ode$el po kratké navstévé Recka, kdy prebyval ve méstéch Patras a Théby a
kde ucil tajemstvim Priivodce tapajicich a svym vizim, poté znovu do Itélie, kde stravil néjaky cas
v Trani a v Capue. V Trani vyvolal nelibost svych souvérct, ktefi jej nahlasili kiestanskym
autoritam a Abulafia byl na néjakou dobu uvéznén. O svém propusténi zde hovofi Abulafia jako o
zazraku'®, Odkud ptisel popud k jeho propusténi, je zna¢nou otazkou. Existuje teorie, Ze mohlo
jit o primluvu frantiskanskych bratii (v souvislosti s joachitskymi predstavami predstavenymi
vySe), nebo jednoho z Abulafiovych fimskych zaki - JeSaji z Trani, jehoZ konexe ve mésté mohly
udajné téZ intervenovat v této véci'*’. Pravdou ovSem je, Ze v této zéleZitosti nemame dostatek

informaci k jistému rozhodnuti.

145K této otazce viz ¢tvrtou kapitolu této prace.

146HAMES, Harvey |. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 41.; Je tfeba uvédomit si radikalnost, ktera v tomto
jeho pocinani spocivala. Ani geronsti kabalisté, ktefi byli ve své nauce otevienéjsi neusilovali o jeji
masové rozsifeni. Jesté nepredstavitelnéjsi se zda byt na zadkladé dochovanych predstava, Ze by své
ucCeni $irili mezi krestany. IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 35.

147]ak jsem vSak zminil jiz v predmluve, viici témto zavérim zastavam rezervovany postoj.

148Najit a citovat

149HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 42 a s. 146.
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V Capue Abulafia zfejmé napsal sviij druhy komentar k Priivodci, Chaje ha-nefes, pricemz
je jisté, Ze jeho nazory zde téz vzbuzovaly znacnou nelibost, vzhledem k jeho zpravé o tom, Ze se
autority v Capue pokousely lidem zabranit, aby mu naslouchali. Nevrazivost viic¢i Abulafiovi je
pomérné snadno pochopitelnd - mimo zna¢nou provokativnost jeho ucleni, kterd je
neoddiskutovatelnd, byly zidovské komunity v jizni Italii téZ velice obezietné, z diivodu vnéjsich
vlivi. Komunity byly vystavovany natlaku ze strany dominikdnského radu a konvertiti ke
krestanstvi z jejich rad a situace byla znacné vypjata, nebot’ jen o deset let pozdéji dochazelo k
mohutnym nucenym konverzim. Zda se, Ze bézné vztahy mezi zidy a kiestany byly pomérné
Cetné, popudy k segregaci prichazely predevsim ze strany zminénych dominikant a kralovského
dvora. Ostatné Karel II. Neapolsky jako jeden z bodt svoji kritiky zid(i zminoval i z jeho pohledu

nevhodné diivérné vztahy'™

. Nékdy v tomto obdobi Abulafia napsal zna¢né mnozstvi svych
prorockych spisti, které se vSak nedochovaly. Zbyly nam vSak komentaie k nim, které napsal
béhem svého pobytu na Sicilii, podle kterych se da alespon ¢astecné rekonstruovat jejich obsah.

V Abulafiovych pisemnostech pak mame uveden popis jeho podniku, ktery udajné
vykonal v roce 1280, kdy se vypravil do Rima s intenci vymoci si audienci u papeze Mikulase
II1"*%, Je tieba vénovat pozornost jak konkrétnimu roku, ve kterém k Abulafiové cesté doslo, tak i

mistu, ve kterém se jeho 1dél mél odehrat. Pokud jde o rok 1280, k zajimavym faktiim lze dospét

150SAGERMAN, Robert. The Serpent Kill or the Serpent Gives Life. Leiden: Brill, 2011, s. 32. ISBN 978-90-40-
19446-5
151 Mikulas III. (1210/1220-1280, papezem 1277-1280), vlastnim jménem Giovanni Gaetano, ptivodem ze

Slechtické rodiny Orsini. Jeho cilem bylo obnovit nezavislou politickou moc svatého stolce v Italii, k
¢emuz vedly mnohé jeho politické kroky. Netispésné se téZ pokusil o opétovné sjednoceni vychodni a
zapadni cirkve za podminek Rima. Viz. McBRIEN, Richard. The Pocket Guide to the Popes. San Francisco:
HarperCollins E-books, 2006, s. 208-209. ISBN 0-06-113773-1. Nutno podotknout, Ze rozvijel i misii,
roku 1278 vyslal pét misionard k perskému ilchanovi a ¢inskému Velkému chanovi Chubilajovi, dale
nez do Persie se viak pravdépodobné nedostali. Viz. LISCAK, Vladimir. Frantiskdnské misie v Ciné.
Praha: Academia, 2015, s. 9. ISBN 978-80-200-2463-3. Z hlediska jeho postoje k zidlim stoji za zminku
dvé jeho udalosti. Jednak je to Zadost kancléti kurie, aby pripravil rozkaz biskuptim vSech diecézi, aby
prinutili vSechny zidy nosit rozliSujici odévy, pro jejich vyznaceni proti kfestantim (jak vSak vime, k
témto nafizenim dochazelo v priibéhu stredovéku daleko castéji, oficidlni stanovisko cirkev ptijala jiz
béhem zminéného IV. lateranského koncilu) a za druhé to je jeho formalni Zddost na dominikany a
frantiSkany aby kazali mezi zidy. Dokladem k tomu je napriklad dopis ,Vineam sorec“ zaslany
dominikanim v Lombardii, nazyvajic Zidy zarputilymi a tvrdohlavymi a jeho povinnost dovést je k
Pravdé. Viz. RIST, Rebecca. Popes & Jews, 1095-1291. Oxford: Oxford University Press, 2016, s. 174 a s.
218.ISBN 978-0-19-871798-0
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s pomoci gematrie, ke které se Abulafia ¢asto obracel. Nékolik vypoctd se opira o verS z knihy

Vv Vv

Daniel: ,Bude mluvit proti Nejvyssimu a bude hubit svaté Nejvyssiho. Bude se snaZit zménit doby a

zdkon. Svati budou vyddni do jeho rukou aZ do ¢asu a ¢ast a poloviny casu™**

Abulafia tohoto verSe uzivd v nékolika vyznamech. Za prvé vyuZziva metody
gematrie na BoZi jméno JHVH™® (numerické hodnoty 26) a Adonai®™* (numerické
hodnoty 65). Abulafia se tedy domnivd, Ze pokud ,¢as“ v citovaném versi odkazuje na
tetragram, potom dva a pil krat hodnota jména JHVH dava dohromady hodnotu Adonai. Z
toho Abulafia usuzuje, Ze pravé BoZi jméno bude odhaleno a nebude jiz tieba uZivat
jména Adonai misto né&j. Dale, pokud se uplatni na tento vers slovo emet’> a opét se uzije
jeho numerickd hodnota (1440), ktera se znovu vynasobi dle naznaceného vzoru,
vysledkem je 5040. Rok 5040 potom odpovida roku 1280 obcanského kalendare.
Abulafia vSak uZiva dal$i argument, pro vypocet tohoto data, kdyZ tvrdi, Ze rok 5040 je
rokem, kdy slunce prejde od moZnosti (koach, numerickd hodnota 28) k uskute¢néni
(poal, numericka hodnota 180). Vynasobime-li tato dvé cisla, dobereme se opét stejného
vysledku.

Pokud jde o samotné misto, nad rAmec mesianistickych predstav nastinénych v predchozi
kapitole, je tfeba zminit, Ze Rim mél v ramci Zidovskych mesianistickych predstav své pevné
misto. JiZ v Talmudu se objevuje zminka, Ze mesid$ pobyva mezi chudymi a nemocnymi u bran

156, V Sefer Zerubavel, kterou jsem zminil vy$e, se nachazi zprava, Ze mesias je ukryt v Rimé.

Rima
Vyse jsem téZ detailnéji zminil disputaci, které byl ticasten Nachmanides a ve které tvrdil, Ze

mesias pred koncem Casu piredstoupi pred papeze. Tyto predstavy o mesidsi predstupujiciho

152Dan 7:25.

153Tetragram, v Ceskych prekladech se Casto preklada jako Hospodin, v plivodnim textu vSak miva
nevokalizovanou podobu. JeZto jde o nevyslovitelné jméno, byva ¢teno zastupné bud’ jako Ha-Sem,
nebo Adonaj.

154Byva téz prekladano jako Hospodin, v plvodnim textu se vSak lisi. V kabale, potazmo v zidovské
mystice je na rozli¢na zidovska jména a jejich vyznam kladen znacny diraz. Exkurz v této oblasti je
vSak nad rdmec vykladu.

155, Pravda.“ Pokud jde o otazku, kde Abulafia nalezl tento Klic, 1ze odkazat bud na bT Sab 55: ~peceti Bozi
je pravda‘, nebo na Sefer Jecira, nebo je mozné, Ze Abulafia znal tradici alternativni cteni pasaze 3:2, kde
misto e-m-§ (znacici tfi matky), lze Cist emet.

156Sanh. 91a.
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pred hlavu evropské cirkevni moci je tak moZno vnimat jako odraz MojZiSova predstoupeni pred
faraona'’.

Ohledné Abulafiova divodu tohoto setkani, panuji mezi badateli rozepre, Kaplan
povaZuje za Abulafitiv zAmér piimét papeZe ke konverzi'®®, Scholem hovoif o Abulafiové cesté
jako o zamérl promluvit s nim ,ve jménu Zidovstva“'*’. Hames oproti tomu na zikladé svého
Cteni Abulafiova textu dospiva k nazoru, ze Abulafiovym poslanim v tomto piipadé mélo byt
odhaleni znalosti BoZiho jména viem narodim™®. At uZ byla jeho motivace jakakoli, Abulafia
tvrdi, Ze mu bylo znamo, Ze papez prikazal, aby ho po jeho pripadném prichodu ,vzali mimo
edut o této udalosti Abulafia hovori a knihu samou popisuje jako svédectvi mezi jim a Bohem, Ze
byl ptipraven podstoupit mucednickou smrt, pro zachovani lasky k Bozim prikazanim. Hames téz
predklada nazor, Ze Abulafia musel mit mezi kfestany své zastance (mluvi dokonce o priznivcich
v ramci svatého stolce), vzhledem k tomu, Ze mu byla zprostredkovana audience audience a
vzhledem k tomu, Ze byl schopen plisobit navzdory snaze italskych zZidi zabranit mu v jeho
cesté’®, PFi rekonstrukci téchto udalosti viak naraZime na absolutni nedostatek prament, o této
pouti mimo spisti samotného Abulafii nemame Zadné zpravy, proto je tireba brat tuto hypotézu,
jakkoli lakavou, s urc¢itym nadhledem.

Abulafia se v8ak udajné se stéstim vyhnul pfipravené hranici, neb papez kratce pred jeho

dorazenim do Rima skonal'® - o této udalosti Abulafia pozdéji hovoii jako o ,svédectvi bozské

157HAMES, Harvey . Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 72.

158KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 64.

159SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 200.

160HAMES, Harvey |. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 72.; Stejné tak Idel. IDEL. Moshe. Kabbalah in Italy:
1280-1510, s. 46.

161HAMES, Harvey |. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 92.; Hames vénuje posledni kapitolu této své knihy
moznym kontaktim Abulafii mezi zidy a krestany, ktefi snad mohli jednat v jeho prospéch, nebo
naopak v opozici proti nému.

1621del zde poukazuje mimo jiné na pasaz Zohar IlI, 212b, kde se hovori o pfichodu mesiaSe a smrti vladce
Rima (tryvek prelozen z Idelovy prace): ,Vidim jej, ne vak nyni.. [Num 24:17 - CEP uvadi ,Vidim jej,
ne vSak pritomného..] Nékteré z téchto véci byly naplnény toho ¢asu, nékteré pozdéji, zatimco nékteré
jsou ponechany mesiasovi. Byli jsme pouceni, Ze Biih jednoho dne zbuduje Jeruzalém a vyjevi jasnou
hvézdu zarici s.. a bude zarit a tipytit se po sedmdesat dni. Objevi se Sestého dne tydne, pétadvacatého
dne $estého mésice a zmizi sedmého dne, po sedmdesati dnech. Prvniho dne bude vidét ve Rimé a toho

dne tfi vzneSené hradby mésta padnou, to impozantni misto bude svrzeno a vladce toho mésta zemfe..
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Prozretelnosti, Ze ho On zachranil pted jeho nepritelem® V Sefer ha-ot, spisku ktery napsal v
poslednich letech svého Zivota, se k této udalosti téz vraci a tvrdi o papezi, Ze: ,Jeho protivnik
[totiZz papeZ] zemiel, svévolny, v Rimé&, moci jména Zivého a vé¢ného Boha'®.“ V navaznosti na
porozuméni, kterého se mu dostalo ve zjeveni roku 1276, Abulafia predpokladal brzky konec
kirestanstvi, pfi¢emz spasy se mélo viem dostat skrze BoZi jméno. Cas této spasy mél nastat deset
let po jeho setkani s papezem, kdy mélo dojit k odhaleni mesidSe a porozuméni Bozimu jménu
viemi lidmi'®*.

Tak byl Abulafia namisto upaleni pouze po dobu ¢tyt tydnti internovan ve frantiskanském
klaStete. Je tfeba poznamenat, Ze je nutné brat zretel na fakt, Ze mimo Abulafiovu zpravu
neexistuje zadné dal$i svédectvi této udalosti. Jeho misi do Rima zfejmé predchéazelo zna¢né
mnozstvi prorockych spisti, které se ovSem aZ na jednu vyjimku nedochovaly. Dochovaly se
komentare k nim, které ndm slouZi jako hlavni zdroje dokladajici jeho prorocké vyroky a
mesiasSské sebepochopeni. V téchto komentarich vystupuje pod pseudonymy, nejcastéjSim z nich
je Raziel. Toto jméno jisté neni ndhodné, jednak jeho numericka hodnota (248) odpovida jménu
Avraham, dale je v Zidovské tradici jednim z dilezitych andéld, ktery - jak naznacuje jeho jméno,
je spojen s Bozimi tajemstvimi. Jeho jméno se objevuje v midrasSich a magické literatuie (mimo
jiné Sefer Raziel, kter4 jiZ byla v textu zminéna)'®>.

Nutno podotknout, Ze i v Rim& mél Abulafia tidajné dva Zaky, star$i muze, které uéil
tajemstvim Privodce. Jejich jména byla rabi Cedekijahu a rabi JeSajahu - prvni jmenovany je dle
Idela zifejmé clenem prominentni fimské rodiny Anav, druhym je JeSajahu z Trani, jedna z

tehdejsich piednich halachickych autorit v It4lii**®. Déle je ti'eba pFipomenout, co uZ bylo Feceno

toho casu propuknou velké valky ve vSech castech svéta.“ Idel poukazuje na praci Jelinka, ktery se
vénoval vypoctu srovnavajici toto tvrzeni (dvacatého patého Sestého mésice - tedy elulu) s datem
umrti Mikulase III., ke kterému doSlo dvaadvacatého srpna 1280 a dospél k tomu, Ze datum odpovida.
Toto datum odpovida téZ Abulafiové zpravé, ve které vydava svédectvi, Ze se vydal do Rima na
predvecer Ro$ ha-Sana (tedy devétadvacatého elulu). Idel tak vznasi predpoklad, byt jen tézko
doloZitelny, Ze v sefardském svété byla znama tradice o pifichodu mesidSe na Ro$ ha-3ana, ktera byla
znama jako Abulafiovi, tak MoSemu z Leonu. Viz IDEL, Moshe. Studie in Ecstatic Kabbalah, s. 46.

163Nutno podotknout, Ze papeZ nezemiel v Rimé, ale v Sorianu. Jak poukazuje Idel, Rim zmirtiuje Abulafia
ziejmé predevsim z divodu poeti¢nosti textu za pouziti jedné z jeho slovnich hri¢ek. IDEL, Moshe.
Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 46.

164HAMES, Harvey . Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 41.

165SCHOLEM, Gershom. Razeil. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 17, s. 128-129.

166IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 43.
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Vv

vSak Idel poukazuje na to, Ze Abulafia zde jako prvni nerozsitil jenom uceni svoji prorocké kabaly,
ale téZ komentare a spisy kabaly teosoficko-teurgického proudu a téz spisy nesouci uceni chasidej
askenaz'®.

Po této své vypravé do Rima, se Abulafia opét vratil do Capuy, kde zfejmé napsal svij tieti
komentai k Priivodci, Sitrej Tora'®®. Text napsal Udajné na Zadost ¢tyf svych 7zakd, kteii jej
pozadali o vyloZeni tajemstvi Priivodce a nékterych tajemstvi Tory. O téchto zacich mluvi Abulafia
v nasledujicim aryvku:

,Nachdzim se dnes ve mésté Fonon'® a v mé udebné se ke mné pripojily ¢tyri drahocenné
kameny a toto jsou jejich jména - onyx, diamant, achdt a ametyst'”. A jsou to kameny vhodné a

hotové pro veleknézsky odév a ndprsnik. A Biih dal tém ctyrem jinochiim védéni a zbéhlost ve

171 172

veskerém intelektu'”' a moudrosti'’?. A z toho dilvodu jsem je pribliZil k mé kdzni, jak jsem jen
dokdzal a dal jsem jim novd jména, pojmenoval jsem je - Daniel, Chananja, MiSa‘el a Az‘arja a jemu
jsem dal jméno Zecharja'”. A jsou to chlapci bez zndmky kazu, dobrého vzezieni, znali vsech
disciplin, oplyvajici dobrym tsudkem a s porozuménim pro védy. A jsou schopni stanout v paldci
krdle a ucit se svatému jazyku a knihdm. A tito ¢tyFi jinosi — Daniel, Chananja, Misa‘el, Zecharja'”*
1754«

prisli se ukryt pod kiidla Sechiny.

1671Ibidem, s. 92-94.

168Datace je ve skuteCnost, stejné jako mnoho udalosti Abulafiova Zivota, pomérné slozita. Idel se
domniva, Ze komentaf nékdy v kratkém obdobi pied cestou do Rima. IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy:
1280-1510, s. 41. Jisté vSak bylo napsano kolem roku 1280 a Ze tomu tak bylo v Capue, kde se nachazel
jak pred svou cestou, tak po ni.

169Capua, odpovidajici dle gematrie. Viz IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 362.

170Hebrejska jména kament odpovidaji ¢tyfem z dvanacti kameni v ndprsniku veleknéze (viz Ex 28, ¢i Ex
39).

171V biblickém textu je slovo sefer, CEP je pieklada jako: ,pisemnictvi‘.
172Dan 1:17.

173Zde mini Abulafia sebe samého.

174V doslovném slova smyslu zde m4 jit o Azarju.

175Srov Rat 2:12; ,mm?nNy 121 @19m omiw ,anim moR1 128 110 7Y2IN "wRTh2 Y98 1129, 1792 0N Ny
ByY, oM Pow P2 Pawm YT DUTPRT 2N 1N ANY2TIN TUNRT 27T WY TIDRD BON19R 1A DY 3aN am
PARTP TP IO PRSI PROIT DWA DONRIPY MY 2ab cnwTm snio” $oa snyhwn DR 0onapn 1o
TINY? D12 M WRY YT V1211 NPT YT Ron 953 0oPiownt NTM 22101 011 95 ana PR IWR 0UTR° am Lt
"D15 NMN MOAY N2 71793t PRWS 1013 DROIT APRT 29790 NYNRY 2T WD 900 by qhnn Bavna
m1°0wn ABULAFIA, Avraham. Sefer Sitrej Tora. JeruSalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2001, s. 17.
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V této dobé téZ ziejmé napsal v manuskriptech nejrozsirenéjsi dilo Chaje ha-olam ha-ba.

Jisté Slo o velice dramatické a intelektudlné tvirci obdobi - vySe zminované dvé knihy jsou

vvvvvv

vvvvvv

a vyslovuje svou viru v to, Ze ackoli byl dosud odmitan jak Zidy, tak kirestany a jednalo se o velmi
obtizné obdobi jeho Zivota, jisté bude nakonec v roce 1290 rozpoznan zidy i kiestany jako
mesias$'”’. V téchto svych spisech téZ zmifiuje mnoZstvi zakd, které mél a obtize, kterym celil pti
Siteni a propagaci jeho uceni. Velmi zajimavou zminkou jsou téZ jeho vzpominky na setkani s
kiestany, ktefi méli velké pochopeni pro jeho uceni a dokonce vérili i tomu, Ze existuje i
spravnéjsi porozuméni Zakonu, nez takové, které predkladal JeziS Kristus. JeziS se svymi
uCedniky tak v tomto chdpani vyucoval tak, aby ziskal masy, ale pravy vyznam Zakona byl
dostupny pouze skrze prorockou zkuSenost'’®. Piesto to vSak v nejmens$im neznamena kladné
hodnoceni kirestanti obecné, nebot v jiném ze svych prorockych spisti hovoii o své misii a o tom,
7e kirestané sice slySeli jeho slova, ale neobratili se k Bohu, nebot véfili ve své mece a luky'”.

Z Italie, ¢i Barcelony (pokud se priklonime ke Kaplanové ivazu) se Abulafia presunul do
Palerma'® na Sicilii, kde napsal roku 1282 Mecaref ha-sechel. Zde se stal téZ jeho Zakem rabi
Achitov z Palerma, jeden z nejuenéj$ich muzia Sicilie'®. V osmdesatych létech se opozice vici
Abulafiovi vzedmula a kampan a polemika vii¢i nému a jeho dilo nabrala na vétsi intenzité,
pri¢emz byla zastiténa autoritou hlavy tehdejs$ich sefardskych Zidd, Slomem ibn Aderetem. Vyse
zminény rabi Achitov byl spraven Rasbou'® kousavé o Abulafiovych metodach. Abulafia na Sicilii

ziejmé zastaval pomérné velkého vlivu a mame doloZeno nékolik utrzk korespondence mezi

ISBN neuvedeno.

1761IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 31.

177HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 42.

178Ibidem, s. 43.

1790hledné jeho vztahu ke krestanstvi viz SAGERMAN, Robert. The Serpent Kills Or The Serpent Gives Life:
The Kabbalist Abraham Abulafia’s Response to Christianity. s. 179-254.

180Kaplan udava nespravné Palmyru. Ohledné jeho vazbé k tomuto mistu panuji neshody. Idel pouze se
domniva, Ze vztahy s témito ucenci navazal az pozdéji (kolem roku 1288). Navzdory tomu, Ze ucenci z
Messiny nevénoval jediny svij spis. Z tohoto Idel usuzuje pozdé€jsi navazani vztaht, ackoli uznava, ze
mobhlo jiti o jiné dGvody. IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 49.

181IDEL, Moshe. Messianic Mystics, s. 59.

182SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 201.
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nim, jeho %4Kky a Slomem ibn Aderetem. Idel popisuje situaci takto — Abulafiovi Zaci se tazali
Rasby, jako predni autority sefardskych Zidd na relevanci Abulafiovych mesianistickych postojt.
Rasba odpovédél velmi razantnim ténem v neprospéch Abulafitiv. Jeho Zaci pochybovali ohledné
autenticity spisu, avSak sdm Abulafia jim potvrdil autorstvi Rasby. Poté sdm odepsal ve formé

183

spisku Ve-zot I-lhuda'®, ktery se nese v polemickém duchu, kdy se snazi, jak rika, branit ocernujici
kampani v(i¢i nému a ve kterém Kkritizuje teosofickou formu kabaly'®*, které byl oddan i Rasba. V
jeho kritice zazniva i nazor, Ze tato forma kabaly je horsi, nez samo kiestanstvi, nebot kiestané
maji pouze tii hypostaze Boha, ale kabalisté této Skoly jich maji rovnou deset. Dale zde Abulafia
poukazuje na své zkuSenosti a vzdélani a pokousi se prokazat, Ze je v otazce kabaly
kvalifikovanéjsi, nezli lidé, ktefi se jej snazi poskvrnit. Diky témto davodiim, je tento spisek
nesmirné dilezity v ramci sledovani myslenkového zrani Avrahama Abulafii, nebot' zde podava
znatné mnoZstvi osobnich informaci. Idel poznamenava, Ze Abulafia mél ziejmé mezi Zidy na
Sicilii zna¢ny vliv - dokladaji to jednak jeho vlastni pisemnosti, dale pravé dopis ibn Adereta,
ktery zmifiuje, Ze ma Abulafia velice nebezpecny vliv hned na nékolik obci na Sicilii*®.

Spor mezi témito ucenci timto spisem pravdépodobné neskoncil, le¢ dalsi dokumenty se
nam nedochovaly. Nejsme si téz jisti, zdali Avraham Abulafia nezemiel béhem tohoto sporu a spor

186

tak nebyl ukonéen timto zpiisobem*, VaZnost Sloma ibn Adereta, byla ve Spanélsku tak znac¢na,

7e, jak tvrdi Idel, to byl pravé jeho vliv, ktery zptisobil, Ze ve Spanélsku zadny kabalista necitoval,

187

ani nezminil Abulafiovy techniky'®’. Je tieba zdlraznit, Ze autorita Rasby byla ohromn4, byl

ostatné jednou z prednich halachickych autorit své doby. Slomo ibn Aderet se dival na Avrahama

183A toto je pro Judu. Adresatem polemického spisku, nevelkého rozsahu jest Jehuda ben Slomo.

184]e vsak tfeba zminit, Ze Abulafitiv vztah k teosofické kabale nebyl jednoduchy. Urcité koncepce této
Skoly se objevuji v jeho pracich a teprve v pozdéjsich spisech je zcela vypousti, objasniuje-li stejny
Skole vymezil. Na nékterych mistech tak vnima sefirot pouze jakoZto separatni intelekty, dle tehdejsiho
filosofického modeluy, jindy jsou v$ak jeho postoje bliZsi kabalistim této $koly. K této problematice viz
WOLFSON, Elliot R. Abraham Abulafia - Kabbalist and Prophet: Hermeneutics, Theosophy and Theurgy, s.
94-177.

185IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 49.

186IDEL, Moshe. Messianic Mystics, s. 60.; 1del zde téz tvrdi, Ze jde o nejstarsi dochované dokumenty,
dochovavajici ndm spor dvéma rtiznymi kabalistickymi Skolami. Rasba ziejmé vnimal Abulafiovu $kolu
jako krajné podezrelou, nebot’ se 0 ném vyjadril ve smyslu, Ze malem svedl sicilské Zidy na zcesti.

1870bjevuje se na mnoha mistech v jeho pracich, kde resi tento specificky problém.
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Abulafia s nevrazivosti mimo jiné kvuli tradici, kterd se pres Midra$ dostava az k Jehudovi ha-
Levimu a jeho uciteli Nachmanidovi, sice Ze proroctvi je pevné spojeno s Erec Jisrael'®.

Jakkoli se vénoval literarni aktivité jiz v 70. letech, teprve na Sicilii napsal Abulafia
vétSinu svych dél. Jesté roku 1282 se presunul do sicilské Messiny, kterou zval Abulafia mi-
189

Sinai*®. Jak jiz vSak bylo naznaceno vyse, rekonstrukce posloupnosti mést, ve kterych pobyval a

Casovych obdobi, kterd v nich stravil, je pouze priblizna. Idel napriklad usuzuje, Ze v Messiné

o

pobyval delsi dobu, ale existuji pro to pouze nepfimé dikazy - v tomto pripadé mnozstvi zaka,
které zde ziskal, coZ podle Idela poukazuje na jeho del3i aktivitu v tomto mést&*®,

Roku 1285 se mu dostalo idajné posledniho vrcholného zaZitku, po kterém je v jeho dile
mozno sledovat jisty posun - Abulafia znovu prehodnocuje sviij zivot a ackoli svou pozornost
stale vénuje apokalyptickym vizim, jeho mesia$ské naroky o néco ustupuji do pozadi. I presto se
vSak v tomto obdobi Abulafia v jednom ze svych textli dvojznacné, coz je pro jeho zpisob
vyjadiovani obzvlasté piiznacné, ztotoziuje s prorokem EliaSem. Ztotoznuje tento sviij stav s

dosaZenim sedmého a nejvy$$iho prorockého stupné'?, vstoupenim do chramové velesvatyné.

Své vrcholné odhaleni v tomto ohledu nyni ofekava v letech 1290-1291"2 Nékdy v tomto obdobi

188 Abulafia se geografické otazce proroctvi vénuje na dvou mistech. V Sefer ha-chesek vyvraci tento nazor
geografické danosti a vysvétluje jej v tom smyslu, Ze Zemi (Erec Jisrael) je minéno sestoupeni BoZi
pritomnosti na osobu, ktera je toho hodna. Na jiném misté potom podava odlisné vysvétleni - pomoci
metody gematrie a exegeze se snazi dokazat, Ze zaslibenou zemi je Sicilie. I v tomto ohledu spatiuje
Hames podobnost s ucenim Jachyma z Fiore, ktery po své zkuSenosti ve Svaté zemi vidél jako zemi
zaslibenou Kalabrii. HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 46. K pojeti proroctvi viz ¢tvrtou
kapitolu této prace.

189Domnivam se, Ze tuto slovni hiicku nelze podcenovat.

1901IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 47.

191Viz Abulafiovu hermeneutiku ve ctvrté kapitole této prace.

192HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 31.; pokud jde o dataci, Hames poukazuje na nékolik
udalosti, ke kterym v ramci tohoto vykoupeni mélo dojit, vypocitavajici odhaleni na konec roku 1290 a
pocatek roku nasledujictho. Viz HAMES, Harvey |. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 52-53.; VySe jsem jiz
zminil, vypocty vazici se k roku 1280. Pokud jde o tento letopocet, zmifime za vSechny pouze jeden -
Abulafia poukazuje na Dan 7:1 a tvrdi, Ze prorok ve snu spatfil tfi matky z Sefer Jecira. Pokud zde
uzijeme dalsi z metod, které si Abulafia osvojil, notarikonu, tyto tfi matky davaji dohromady tfi slova -
elef matajim tisim, coz znamenda doslova 1290. Viz ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan na’ul ve-ha-igeret

Sev‘a netivot ha-Tora. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2000, s. 36-37. ISBN neuvedeno.
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téZ piSe Ocar eden ganuz (Idel odhaduje 1éta 1285-1286'%). Jak bylo feceno vyse, jeho mesiasské
vnimani ustupuje do pozadi, avSak povaZuje se nyni za Clovéka, ktery byl schopen dosdhnout
nejvys$siho prorockého stupné a porozuméni a ktery je nyni povinovan vyucovat této zkuSenosti
dalsi z téch, ktef{ jsou ji schopni. V tomto obdobi se téZ idajné zvySuji naroky na jeho Zaky a
umensuji se jeho kontakty s kiestany'*. Vénoval se zde kompletaci komentaft k Toie a
mystickym spistim objasiiujicim prorockou zkusenost a cestu k ni.

Pokud jde o jeho zaky zde na Sicilii, vyjma vySe jmenovaného rabiho Achitova zname
jména dalsich - rabi Natronaj, rabi Avraham ben Salom, rabi Natan ben Sa‘adja Charar'®®, rabi
Sa‘adja ben Jicchak Sigilmasi, Ja‘akov ben Avraham. Abulafia v§ak zminuje, ze v priibéhu dalSich
dvou let ptisli novi dva Zaci a vétsi ¢ast téch starsich jej opustila'®. Prvni z téchto sedmi byl rabi
Sa‘adja ben Jicchak Sigilmasi, ktery s nim ztstal i poté, co jej ostatni zminéni opustili. Pravé pro
néj Ocar eden ganuz dle svych slov napsal. Jak poznamenav, tito Zaci jej udajné opustili kvili
jeho ranym vizim nebo snad kvili jejich Spatnému vykladu a udalostem, které tim byly

%7 Vidime posun v jeho mysleni a jistou reflexi prozitych udalosti, v navaznosti na jeho

vyvolany
posledni vyjimecné zjeveni v roce 1285. Abulafia vSak bral odchod zakd s nadhledem a vyjadril
svou duvéru v rabiho Sa‘adju ben Jicchaka Sigilmasiho, Ze jim nauku jim sdélenou preda - a
skutecné, v jednom ze svych pozdéjsich spisti hovori o tom, Ze se k nim vratili Avraham ben
Salom a Natan ben Sa‘adja Charar. Témto dvéma navratilcim vénoval mimo jiné roku 1289 sviij
spis Or ha-sechel. V témze roce vénoval téz dalsi sviij spis, Sefer ha-chesek komusi jménem rabi
Ja‘akov ben Avraham. Kniha Sefer Somer micva napsana roku 1287 je zase vénovana dal$imu
7akovi, jenz je zminén pouze tamto misté — Slomo ben Mose ha-kohen z Galileje. Idel usuzuje, zZe
vétsSina téchto muzi Zila v Messin€ a Ze to znaci fakt, Ze tam Abulafia stravil vétSinu tohoto svého
zivotniho obdobi'%,

Nadto je tieba poukazat na fakt, Ze Abulafia, jakoZto u¢enec pochazejici ze Spanélska, mél

velmi rozli¢nou paletu zaki - rabi Natronaj pochazel z Francie, rabi Sa‘adja ben Jicchak Sigilmasi

193IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 47.

194HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob’s Ladder, s. 48.

195Natan ben Sa‘adja beh Charar byl v poslednich letech identifikovan jakoZto autor spisu Sa‘arej cedek,
vyznamného spisu prorocké kabaly, jehoz autor byl dlouhou dobu nezndmy. Poskytuje cenné
autobiografické informace a je zde zminéno i autorovo setkavani se samotnym Abulafiou.

1961IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 47.

197Vice viz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 144-145.

198IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 48.
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pochézel ze severni Afriky, zminén byl Slomo ben Moge ha-kohen z Galileje. Dale Abulafia odeslal
dva své spisy, Ve-zot I-Thuda a Sefer ha-ot do Spanélska. Poukazuje to tak na Abulafiovu zna¢nou
otevienost v $ifeni jeho uceni a na fakt, Ze dila se Sitila mimo Sicilii jiZz za jeho Zivota'®. Dosud
nezodpovézenou otazkou je, zdali dokazal Abulafia ustanovit zaklady Skoly, ktera se prorocké
kabale vénovala i po jeho odchodu®®.

I ptes opozici, ktera se vii¢i Abulafiovi utvotila, zastiténa vlivem Sloma ibn Adereta,
Hames poukazuje na disputaci mezi kirestanem Inghettem Contardem a jisty Zidovskym ucencem,
jeZ se odehrala v kvétnu roku 1286. Contardo zde citoval Dan 12:11-12%°" poukazujice na
falesného mesiase, ktery bude vladnout tfi a pil roku. Zidovsky uéenec na to odpovida: , Toto je
spravna domnénka a ja véiim, Ze se tomu tak stane. A ja ti pravim, Ze pokud se to nestane po
1290 [letech], budu védét, co musim ucinit a je to od nynéjska jen kratka doba, pouze ctyri roky.”
Zidovsky ucenec tento vers$ interpretuje ne jako 1290 dni, ale jako stejné mnoZstvi let, pii¢emz
Hames s odkazem na tuto rozmluvu vznasi domnénku, Ze Abulafia mohl mit i v tomto svém
zivotnim obdobi, i pfes kontroverze, které se k jeho osobé vazaly a pres klatbu, ktera byla na jeho
uceni uvalena, své podporovatele i v tehdej$im Spanélsku, autorité Sloma ibn Adereta
navzdory?®,

Opozice vici nému opét vzrostla a roku 1288 byl nucen se opét presunout, tentokrate na
ostriivek Comino®®® pobliZ Malty, zde napsal svij spis Sefer Ha-ot***:

Z roku 1290 mame dochovany jeho spis Seva netivot ha-Tora, ktery je dedikovany
jakémusi Avrahamovi, snad jeho zakovi, ve kterém se opét vénuje tématu stupnd, vedoucich az k

nejvyssi urovni proroctvi a vymezuje svoji prorockou kabalu v porovnani s kabalou sefirotickou.

1991bid, s. 50.; Na jiném misté Idel poukazuje na to, Ze vazby na Abulafiu ¢i jeho u¢eni mame dolozené
minimalné u Ctyt riznych ucenctli z Erec Jisra‘el. Viz. IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 91-92.
Toto spojeni neni nepiedstavitelné, nebot' i Benjamin z Tudely ve svém cestopise zminuje, Ze v Messiné
se shromazdovala vétSina poutnikd, ktefi se zamysleli preplavit do Jeruzaléma. Viz Benjamin z Tudely -
Petachja z Rezna, Dva sti‘edovéké hebrejské cestopisy, s. 52.

200IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 51.

201,0d doby, kdy bude odstranéna kazdodenni obét a vztycena ohyzdnd modla pustositele, uplyne tisic
dvé sté devadesat dni. Blaze tomu, kdo se v diivére docka tisice tii set tticeti péti dnti“

202HAMES, Harvey ]. Like Angels on Jacob's Ladder, s. 48-49.

203 Tézko si predstavit, jaké zivotni podminky zde mél. Ostrov byl v té dobé udajné zcela neobydlen, ackoli
byl dosazitelny od pevniny na lodce. Pokud jde o tuto Zivotni epizodu, i pres dikladné studium

literatury o ném nelze fici vice. Datace se rozchdazejiiv radu let.

204]ediny dochovany z jeho tzv. prorockych spisi.
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Vzpomind zde téZ svoje aktudlni téZkosti a odpor, kterému je vystavovan a zminuje zde svou
nynéjsi neschopnost nalézt vhodné ustrani a pokoj mysli, které jsou nezbytné pro prorocké stavy.

Poslednim spiskem, ktery se ndm od Abulafii zachoval, jest Imrej Sefer. Datace je jist3,
nebot’ Abulafia zde uvadi, Ze se jedna o jednadvacaty rok jeho znalosti BoZiho jména [coZ musi
poukazovat na zjeveni roku 1270]. Roku 1291 vsak k zadné ocekavané udalosti nedoslo a o rabim
Avrahamu Abulafiovi jiZ nemame Zadné dalsi zminky. Konec jeho Zivota, navzdory jeho nezvyklé

otevrenosti o své zivotni pouti, zlistal dosud zahalen tajemstvim.
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3. Kabalisté a umélci

V prechozi kapitole jsem nastinil spletité Abulafiovy cesty napti¢ Evropou, jeho
komplikované vztahy nejen s Sirokym okolim, ale téZ s jeho vlastnimi Zaky a pohovoftil jsem o
kontroverzi, kterou jeho dilo vyvolalo a klatbé, ktera byla nasledkem téchto vlivii. Nyni nastava
Cas se podivat na dalsi osudy jeho myslenkového dédictvi a to piredevsim v kruzich kabalistd a
zidovskych mystikd. Posledni kratka podkapitola vénovana obdobi od pocatku 20. stoleti do
soucasnosti se bude zajimat o reflexi Abulafiova dila mimo tradi¢ni judaismus. Nebude zde vsak

205

prostor vénovat se otazce Abulafiova vlivu na nékteré zidovské nabozenské filosofy“™, pripadné

se vénovat zajimavé, le¢ pomérné vycerpavajici otazce vlivu na pozdéjsi kiestanskou kabalu®*®.

205Abulafiovy myslenky se objevuji v dile filosofa Moseho Narboniho, ktery byl zfejmé prvnim zidovskym
filosofem, ktery Cerpal z mySlenek predloZenych kabalisty. V Narboniho komentaii k Al-Ghazaliho
Kavanot ha-filosofim se nachazi pfimé citace z Abulafiova Or ha-sechel. Komparaci téchto pasazi se
vénoval Idel, pficemz z této prace vyplyva, Ze jedna pasaz v tomto komentari je takika doslovnym
zopakovanim Abulafiovych mySlenek, pricemz dalsi, i pfes pomérné pfepracovanou strukturu vykazuje
téz jasny Abulafitiv rukopis. Narboni je uvadi zcela bez uvedeni ptivodniho zdroje v podstaté jako své
vlastni myslenky, pricemz skrze Idel dospiva k tomu, Ze zde jde o zatajené plagiatorstvi.
Zidovsky filosof Avraham Salom ve svém spise Nevech Salom patnactém stoleti téZ citoval z Abulafiova
dila Or ha-sechel, pricemz stejné jako MoSe Narboni neuvedl zdroj. Text je piepracovan, avSak
srovnavaci studie jasné& poukazuje na spojitost mezi texty. Idea intelektualni lasky prevzata Salomem se
poté jesté objevuje Jehudy ben Jicchaka Abravanela a Barucha Spinozy. Viz IDEL, Moshe. Studies in
Ecstatic Kabbalah, s. 64-67.

206Tyto vlivy by bylo obzvlasté zajimavé sledovat u osobnosti Pica della Mirandolly, pro kterého bylo
Abulafiovo dilo jednim ze dvou hlavnich zdrojd, vedle sefirotické kabaly Menachema Recantiho. Viz
publikaci - WIRZSUBSKI, Chaim. Pico della Mirandolla’s Encounter with Jewish Mysticism. Cambridge:
Harvard University Press, 1989. ISBN 0-674-66730-1. Dal$im kiestanskym kabalistou, ktery byl dle
vlastnich slov obeznamen s dilem Avraham Abulafii byl Johannes Reuchlin. Nutno v$ak podotknout, Ze
sam ze vSech jemu znamych kabalistd hodnoti nejvySe Abulafiova zaka, rabiho Josefa Gikatilu. Viz
PRICE, David. Johannes Reuchlin and the Campaign to Destroy Jewish Books. Oxford: Oxford University
Press, 2011, s. 87. ISBN 978-0-19-539421-4. K Reuchlinovu pojeti téz viz ZIKA, Charles. Exorcising Our
Demons: Magic, Witchcraft, and Visual Culture in Early Modern Europe. Leiden: Brill, 2003, s. 69-98.
ISBN 90 04 12560 4. Nelze zde vSak zachazet do detailu a vénovat pozornost dalsim krestanskym
kabalistlim jako byli Heinrich Cornelius Agrippa, Christian Knorr von Rosenroth a dalsi. Tento tikol by

vyzadoval mimo jiné diikladné;jsi analyzu prameni téchto autord, pro kterou zde neni prostor.
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Predné je treba zdlraznit fakt, ktery byl jiz feCen v predchozi kapitole - dilezitost
Avrahama Abulafii v Sifeni kabalistickych idei (a netyka se to pouze jeho vlastni, prorocké vétve
kabaly) se projevila jiz za jeho zivota. Byl to on, kdo zifejmé rozsiril znacné mnoZzstvi

kabalistickych textfi do Recka, Italie a na Sicilii.

3.1. Zidovsti kabalisté

V nasledujicich oddilech ptedstavim osobnosti spadajici do oblasti tradi¢niho judaismu a

to od piimych pokracovateli Avrahama Abulafii, aZ po soucasné kabalisty.

3.1.1. Sa‘arej cedek, Ner Elohim a Sefer ha-ceruf

Prvni text odkazujici na uceni Avrahama Abulafii vznikl ziejmé jen nékolik let po jeho
zmizeni, ziejmé v Palestiné. Autorem jest zfejmé Natan ben Sa‘adja Charar. Jméno onoho spisu
jest Sa‘arej cedek a obsahuje, v duchu texti samotného Abulafii, cenné autobiografické informace.
Scholem hovofil o étyfech rukopisech tohoto textu, pfi¢emz autobiografické ¢asti byly zachovany
pouze ve dvou z nich. PFi¢ita to cenzufe kabalistli, kterd jak uvidime jeSté pozdéji, nebyla
ojedinélym fenoménem. Jedna se o text nesmirné zajimavy, nebot podavd mnohé cenné
informace. Zminim pouze nékolik vybranych bodd, kterym se autor vénuje.

Za prvé hovorii o tfech raznych cestach duchovniho rozvoje - lidové, filosofické a
kabalistické. Popisy téchto zplisobu jsou poutavé — o prvnim zplisobu hovori ve spojitosti s
»,muslimskymi asketiky“, pricemz tvrdi, Ze mu o nich bylo feceno, Ze vzyvaji jméno Alldh ,dle
jazyka JiSmaelova“. To vede k potlaceni ,prirozenych forem“ a tak na né pisobi sily tohoto jména.
Timto zplisobem vstupuji do transu, ackoli nemaji porozuméni tohoto procesu, nebot’ jim nebyla
sdélena Zadna kabala. Filosoficky pristup potom autor kritizuje z toho divodu, Ze filosofové jsou
limitovani svym rozumem - dbaji prili§ na své rozumové schopnosti, ale jsou stale soustiedéni
pouze na své myslenky a nerozeznavaji, Ze dostava-li se jim urcitého zjeveni, pak je to pouze diky
»oném pismentim, nahlizenym jeho myslenim a piedstavivosti, ktera ho ovliviiuji svymi pohyby a
ktera ho privadéji k soustiedéni na obtiZna témata, ackoli si toho neni védom®

Nasleduje vypravéni autorova zivotniho pribéhu, ve kterém hovoii o své touze studovat
Téru - pres své plivodni vahani se mu po néjaké dobé dostalo sily a on byl schopen opustit domov
a po nékolik let putovat a patrat po Téfe. Nalezl poté jistého ucitele, ktery jej zasvétil do

Maimonidova Priivodce a udil jej prirodnim védam. Toto poznani mu nedostacovalo, avsak po
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néjaké dobé potkal dalSiho ucitele, kterého v textu nejmenuje. Podle popisu jeho metod a pouceni
a zmince o jeho spisech a jejich obsahu lze Abulafiovu osobu pomérné spolehlivé identifikovat.
Zak poté vypravi o svych zkuSenostech, které zakusil béhem meditaci doporucenych svym
ucitelem. V posledni ¢asti poté hovoii o tretim, kabalistickém zptisobu, jehoZ jednotlivé stupné
zde ramcové popisuje®”’.

VySe zminény text se jevi byt nesmirné cennym, nebot je nam osobnost Abulafii a jeho
technik zprostredkovana jeho vlastnim zakem, pricemz autor spisu je, v duchu svého ucitele,
velmi otevireny a konkrétni ohledné svych osobnich zkuSenosti s metodou tohoto typu kabaly.

Existuji dals$i dva anonymni spisy, jejichZ autoii ndam dosud zlistavaji skryti - jedna se o
spisy Ner Elohim a Sefer ha-ceruf. MoSe 1del odhaduje jejich dataci na pocatek ¢trnactého stoleti,
pricemz usuzuje, Ze mély byt napsany s nejvétsi pravdépodobnosti v Italii, potazmo na Sicilii.
Sefer ha-ceruf byla zfejmé, dle mnoZzstvi dochovanych manuskriptli, pomérné rozsifenou knihou,
pricemz se zachovaly dvé rtizné verze. Spisy se vyznacuji otevirenosti, Abulafiovi vlastni, v otazce

prezentace mystickych technik a zku$enosti**®,

207Celou tuto poutavou a nesmirné cennou pasaz uverejnil Scholem v poslednim oddile své prednasky o
Abulafiovi. Viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 224-233.; Je tfeba zminit, ze
Kaplan spattuje urcité podobnosti téz s jistymi odstiny uceni Jicchaka z Akka, zabyvat se touto otazkou
je v8ak jiz nad ramec této prace. Vice viz KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 108.

208IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 38 a 140-141. V edici Amnona Gross jest tento spis

pripisovan Abulafiovi, procez tentyz udaj zminuji, odkazuji-li na toto dilo.
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3.1.2. Jicchak z Akka

Dal$i osobnost, kterou je tfeba zminit je Jicchak z Akka?*®

, jehoz nauka je nezanedbatelné
podobna té, kterou propagoval rabi Avraham Abulafia. Nejpravdépodobnéjsi variantou pro
podobnosti v jejich koncepcich se zda byt spolecny pramen, nebo autorita, od které prijali svou
tradici. Problémem ztézujicim tuto praci je téZ nejista datace doby, kdy Jicchak zil. V tivahu tedy
pfipadd pomérné Siroké mnozstvi vysvétleni*'’. Této otazce zde vSak nebudu vénovat pozornost a
poukazi pouze na zminéné podobnosti v dilech obou ucenct.

Pokud jde o mozZnost dosazeni proroctvi, Jicchak se vyjadfuje stejné jako Avraham
Abulafia k tradici midraSe, Ze proroctvi je mozno dosahnout pouze v Erec Jisra‘el - tedy Ze midras
zde hovori pouze o spiritualni roviné ¢lovéka, geograficka pozice nemusi byt nezbytné takova, jak
midras doslovné uvadi. Oba dva téz vykladaji néktera slova a piedstavy z tradice pomoci gematrie
stejnym zpisobem, pficemz minimalné jeden z téchto vykladu je pomérné inovativni a odkazuje

na arabské slovo pro vysvétleni skrytého vyznamu?®"'. Nékolikrat téZ zmifuje metodu cerufu,

209Jicchak ben Smu‘el z Akka (konec 13. stol. - polovina 14. stol.) byl kabalistou, v mladi studoval u Sloma
Petita. V roce 1291 se vypravil na cesty, doputoval do Italie, odkud poté pokracoval do Spanélska, kam
ziejmé dorazil roku 1305. Zde se seznamil s mnoha kabalisty a jejich dily, mimo jiné téz s MoSem z
Leonu. Od néj se snazil vyzjistit, zda-li je Zohar dilem Simona bar Jochaje, nebo jeho vlastnim. Této
otazce se vénoval i po smrti MoSeho z Leonu, pficemzZ zpravu o svych objevech podal ve spise Divrej ha-
jamim. Znal téZ krouZek okolo Sloma ibn Adereta, ale jeho znalost spisti tohoto u¢encii nebyla nikterak
zevrubna, pripsal mu nékolik vyrokd, které ve skutecnosti pattili Ezrovi a Azrielovi z Gerony. Zachovalo
se po ném nékolik dél - komentar k Nachmanidové mystickému uceni Me‘irat Ejnajim; komentar k Sefer
Jecira; preklad arabského komentare k Pirkej de-rabi Eliezer. Z pohledu nami probirané problematiky
stoji za pozornost jeho spis Ocar chajim, ktery je jakymsi mystickym denikem, sdélujicim vize nabyté v
transu, nebo ve snech. Vénuje se zde téZ praktickym moZnostem jak dosdhnout proroctvi. Jicchak
zminuje tfi urovné, kterymi je treba projit k dosazeni Svatého ducha - oddanost (zahrnuje medita¢ni
praktiky), lhostejnost (viici hmotnému svétu), samotu (vyprazdnéni mysli od vSech vjemi, které nejsou
posvatné). GOTTLIEB, Efraim. Isaac ben Samuel of Acre. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 10, s. 47-48.

210Eitan P. Fishbane, ktery vénoval zivotu a dilu Jicchaka z Akka zdarilou publikaci, se domnivj, Ze Jicchak
ptijal tuto tradici pravé skrze spis Sa‘arej cedek, ktery byva v poslednich letech p¥ipisovan Abulafiové
zakovi Natanu ben Sa‘adjovi Chararovi. Viz FISHBANE, Eitan P. As Light Before Dawn: The Inner World of
a Medieval Kabbalist. Stanford: Stanford University Press, 2009, s. 250. ISBN 978-0-8047-5913-7.
Stejné tak Mose Idel v jedné ze svych publikaci - IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham
Abulafia, s. 134.

211KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 139.
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permutace pismen, jakoZto dilezité duchovni techniky. Jeho spis Ocar chajim obsahuje predevsim
zjeveni, ktera obdrzel béhem svych meditativnich stavii, jeden z jeho spisii je téZ komentaiem,
vénujicim se textu Sefer jecira*'*. Diskutabilnim vlivem je diiraz na nepohnutost®*, jejiz dileZitost
Jicchak zmitiuje jako piedpoklad pro hitbodedut a ktera neni ptimo v Abulafiové dile zminéna®'*.
Nadto Ize spattit zna¢nou afinitu k dilu autora spisu Sa‘arej cedek, podobnostem v mezi timto
dilem a spisem Ocar chajim Jicchaka z Akka se vénoval MoSe Idel v jedné ze svych studii®". Jak
vSak bylo tfeceno vySe, presna posloupnost kontakti Abulafii a jeho zaki (pripadné dalSich
nasledovniki jeho uceni) je stale predmétem diskusi.

Jicchak z Akka je téZ poutavym autorem proto, Ze je dle Idela jednim z piednich ucencti v
ramci generace navazujici na tzv inovativni kabalisty (jako Avraham Abulafia, MoSe z Leonu, Josef
Gikatila a dalsi), ktefi origindlnim a svébytnym zptisobem rozsiiovali dosavadni mystickou tradici
- ucenci této skupiny se téz prekvapivé vyznacovali tou vlastnosti, Ze ptekvapivé nedbali prilis
rozpracovani a syntéze mysSlenek rozlicnych kabalistickych Skol. Jiccchak potom predstavuje
pravé tento proud - Cerpa evidentné ze Skol kabaly kastilské a katalanské, z dél Avrahama

Abulafii (nebo, jak bylo naznaceno vy3e, jeho zaki) a stfijského uceni®®.

3.1.3. Josef Gikatila

Nelze opomenout téZ rabiho Josefa Gikatilu*’

, Abulafiova zaka, ktery byl jiz v kratkosti

zminén vySe. Mysticka tradice, kterou zcela ziejmé prevzal od svého ucitele, se zrcadli v jeho

212Ibidem, s. 141.

2130w A - téz vyrovnanost, Kaplan pteklada jako stoicismus.

214Kaplan se poukazuje na jistou ideovou podobnost, kterd se objevuje v Abulafiové, termin u néj vsak
vlbec neni definovan. Jedna se o tuto pasaz: ,A ten kdo dosdhl pravé touhy (chesek), nenfi jiz ovlivnén
poZehndnimi ¢i kletbami druhych. Jevi se mu totiZ, jakoby mluvili jazykem, kterému viibec nerozumi.“ viz
KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 113. ;. Na absenci konceptu histavut u Abulafii ukazuje v
jedné ze svych praci MoSe Idel. Idel v tomto pripadé poukazuje na vliv stfismu, se kterym prisel
Jicchak do styku a v jeho pracich se pravé definice tohoto terminu objevuje jako jasny pfinos Jicchaka.
Viz IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 113. V tomto ohledu potom spatfuje hlavni rozdil mezi
»Spanélskou” a vychodni vétvi prorocké kabaly. Zatimco u Abulafii tomuto problému neni vénovana
pozornost, palestinsti mystikové tento predpoklad priclenili k této mystické tradici. Ibidem, s. 147.

215IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 94.

216IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 110.
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prvnim rozsahlém dile Ginat egoz, napsaném roku 1274. Jedna se o dilo zabyvajici se mystickym
symbolismem hebrejské abecedy, hlaskové punktace a BoZich jmen. Samotny nazev spisu
odkazuje na tti techniky, které Abulafia hojné uzival — gematrie, notarikon a tmura. V dile se téz
nachazi navaznost mystické tradice na Maimonida, coZ je dalsi charakteristicky znak Abulafiova
dila. Tyto tendence se projevuji jesté v nékolika dalSich ranych spisech Gikatily, spolecné s
chapanim sefirot jakozZto inteligenci v duchu filosofie. Idel se téZ domnivj, Ze inspiraci u svého
ucitele mohl Gikatila téZ najit pii kompozici svych exegetickych pravidel’®. Narozdil od
osobnosti Jicchaka z Akka je zde navaznost na Abulafiu ziejma (viz predchozi oddil). Je vSak
znamo, Ze Gikatila se pomérné brzy, konkrétné v osmdesatych letech, ve svém dile Abulafiové
pojeti kabaly znac¢né vzdalil, coZ byva pri¢itdno jeho seznameni s MoSem z Leonu a vlivu, kterym
na sebe vzajemné plsobili**®. Gikatila se v tomto svém dal$im obdobi pfiklani k uceni teosofické
kabaly a jiz predevsim z uceni v té dobé se formujici Sefer zohar a kabaly mystikt z geronského
kabalistického kruhu. Gikatila tak v pozdéjsi fazi svého Zivota byl schopen koncipovat vlastni
svébytnou nauku, s pokusem o provedeni detailni, systematické syntézy mystické tradice. Ackoli

nékteré jeho nazory byly pozdéjSimi kabalisty odmitnuty, i presto se jeho dilo tésilo znacné ucte.

3.1.4. Jehuda Albotini a David ben Slomo Ibn Abi Zimra

Na pielomu 15. a 16. stoleti se vénoval metodam prorocké vétve kabaly téz jeruzalémsky
ucenec Jehuda Albotini. Albotini zfejmé Cerpal z dila Abulafiova a prokazatelné téz z dél jeho
dvou 74k, které Idel ¥adi do tzv. Vychodniho kruhu jeho Zdku?° (ohledné rozsifeni Abulafiova
uceni na uzemi tehdejsi Palestiny viz predchozi oddil). Ackoli sepsal i komentare k Maimonidovu
dilu, pro ucely tohoto exkurzu je tfeba zminit predevsim jeho spis Sulam ha-alija. V textu hovofi o

»meditujicich kabalistech ve smyslu, jak se Kaplan domniva, jakoby byli v tehdejsi dobé

2170sobnosti a dilu rabiho Gikatily je vénovana publikace MORLOK, Elke. Rabbi Joseph Gikatilla's
Hermeneutics. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011. ISBN 978-3-16-150203-3

218Vice k tomuto tématu viz IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Abraham Abulafia, s. 93-
95.

2190hledné téchto dvou rozli¢nych obdobi Gikatilovy tvorby viz MOPSIK, Charles. Sex of the Soul: The
Vicissitudes of Sexual Diffrence in Kabbalah. Los Angeles: Cherub Press, 2005, s. 150-151. ISBN 0-
9747505-9-X

220IDEL, Moshe. Ascension on High in Jewish Mysticsm: Pillars, Lines, Ladders. Mantonvasar: CEU Press,

2005, s.51. ISBN 9637326022
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ustilenou skupinou?*’. Spisy vénované tématu této kabalistické duchovni praxe, které vychazely v
dobé sepisovani této knihy, vSak kritizoval a poukazoval na chyby v nich obsaZené.

Albotini byl zfejmé obeznamen s ufenim rabiho Abulafii, pficemZ mnoha témata svého
predchiidce ve svém spise rozvijel a systematizoval do jasné a srozumitelné formy. Objevuji se
zde i primé citace Abulafiova Chaje olam ha-ba. Nékolik prvnich kapitol této knihy se zabyva
permutacemi v duchu Abulafii. V dalSich ¢astech jsou pojednavany terminy kfica a dilug***, které
Abulafia zminil, ale jejich objasnéni pozornost nevénoval - Albotini se o to pokousi a ukazuje
souvislost s dal$imi metodami cerufu®®®. Pozornost vénuje histavutu ktery, jak jsem jiZ zminil vyse,
nebyl uzivan samotnym Abulafiou, ale byl pojednavan jednim z pokracovatelli prorocké kabaly,
Jicchakem z Akka***. Oproti Abulafiovi se vSak Albotini vymezuje v tom ohledu, Ze nedoporucuje
vyslovovani Bozich jmen, ani téch predepsanych samotnym Abulafiou. Diiraz se u néj presouva na
koncentraci - jména neni podle né&j tieba vyslovovat, sta¢i se na né soustredit?®.

David ben Slomo Ibn Abi Zimra je dal$i osobnosti, u které nachazime jisté stopy
Abulafiovych myslenek. Rabi David ve svém dile hovoii o provazanosti konceptu hitbodedutu s

BoZimi jmény a dosazeni Svatého ducha, coz jak jesté uvidime v dalSim oddile, je tradice

vvvvvv

(kterého nejmenuje) a ktery psal, Ze je i nyni mozné dosdhnout Svatého ducha®*®.

3.1.5. Safed

V Safedu, méste, které se stalo béhem 16. stoleti prednim centrem zZidovskych kabalistd,
se dilo Abulafii dostalo do popiedi a jeho techniky a koncepce se staly nedilnou soucasti nauk

nékterych z piednich mystiki**’. Nebudu zde probirat koncepce safedskych mystiki, ty byly

221KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 112.

222Doslova ,skakani“ a ,preskakovani” - jedna se o jisté techniky, které Abulafia do svého uceni zahrnul.
Scholem vyklada jakozto ,metodu vyuzivani asociaci jakoZto prostifedku meditace”. SCHOLEM,
Gershom, Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 210-211.

223Pro strucné shrnuti Albotiniho meditacnich metod viz GARB, Jonathan. Shamanic Trance in Modern
Kabbalah. Chicago: The University of Chicago Press, 2011, s. 60-63. ISBN 0-226-28207-4

2241IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 123.

225KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 113.

226IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 125.

227Pokud jde o safedské centrum, publikace Iry Robinson poskytuje strucny, avSak prehledny prehled -
ROBINSON, Ira. Moses Cordovero’s Introduction to Kabbalah: An annotated Translation of his Or Ne'erav.
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objasnény na jinych mistech, pozornost budu vénovat pouze navaznosti téchto mystiku na kabalu
rabiho Abulafii, potazmo dalsi zdroje extatické kabaly.

Vyklad zapo¢neme u Moseho Cordovera. Nutno poznamenat, Ze Abulafiovy techniky jsou
zminény jiz u Ramakova ucitele, Sloma Alkabetze, v jeho spise Brit ha-Levi‘’, Sam Mose
Cordovero poté co Abulafiu zminuje ve svém spise Or Jakar, cituje z Abulafiova spisu Or ha-sechel
ve svém dile Pardes rimonim, brana 21., oddil 1**°, pti¢emZ jako zdroj uvadi Sefer Nikud**°. K
dispozici jsem mél dva rukopisy této knihy, priCemz jsem je srovnal oba s prislusnou pasazi v Or
ha-sechel”’!. Text se v obou pasaZich shoduje, Cordovero zde cituje doslova (s drobnymi
vsuvkami) pomérné dlouhou pasaZz z Abulafiova spisu, citace je pouze obohacena tabulkou se
znazornénymi permutacemi. Co mne vsak zaujalo je to, Ze jeden z téchto dvou rukopisti (jedna se
o onen, ktery zde cituji) byl v této kapitole z velké ¢asti cenzurovan®®. Tento postieh zmiriuji,
nebot dobre ukazuje na obezretnost vii¢i Abulafiovym metoddm. Ostatné rukopis ma pres 400
stran a cenzura je uplatnéna pouze na oddily 8:12, 10:3 mimo 21:1, o kterém zde hovoiime.
Pouze v této Casti je pritom zacernén znacny uryvek kompletniho textu, ne jen jednotliva slova v
pasazich zbyvajicich. Znacnou afinitu k Abulafiové systému, potazmo k uceni dalSich
predstavitelli prorocké kabaly, vykazuje brana 30., na coZ poukazuje i jeji jméno - Sa‘ar haceruf>.

Ackoli tedy Ramak Abulafiovy techniky v urcitém ohledu zviditelnil tim, Ze je zaclenil do
svého systému, neznamena to zdaleka, Ze timto byly vSeobecné prijaty - kritika Abulafiovych dél
se neustéle projevovala i v 16. stoleti®**. O této problematice se ostatné jesté v tomto oddile

zminim.

New York: Yeshiva University Press, 1994. ISBN 0-88125-439-8

228KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 319.

229Cordovero, MoSe. Sefer Pardes rimonim. The Chaim Elozor Reich z"l Renaissance Hebraica Collection,
1592, 5. 229-231. [cit. 19.7.2020] Dostupné z: www.hebrewbooks.org/45137

2300tazce toho, pro¢ odkazuje na tento spis viz KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 87.

231ABULAFIA, Avraham. Sefer Or ha-sechel. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2001, s. 104-106.
ISBN neuvedeno.

232Cenzura se tyka samotné techniky permutaci a z vétsi ¢asti kontroly dechu, dale i dispozic, které jsou
pro tuto mystickou techniku potiebné - jakoZto usebrani v osamoceni a jisté imaginativni ptipravy.

233CORDOVERO, Mose. Sefer Pardes rimonim, s. 394-402.

234MAGID, Shaul. Jewish kabbalah: Hayyim Vital's Shaarei Kedusha. In: KOMJATHY, Louis, ed. Contemplative
Literature: A Comparative Sourcebook on Meditation and Contemplative Prayer. Albany: Sunny Press,

2015,s.211. ISBN 978-1438457062
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Pokud jde o uceni Jicchaka Lurii®®

, nebudu se zde vénovat hagiografii a domnénkam,
které se snazi na tomto zakladu odvozovat prameny jeho systému. Nékteré Abulafiovy vlivy se
objevuji mezi Ariho nasledovniky, mezi kterymi je na prvnim misté Chajim Vital. Nejznaméjsim
dilem Chajima Vital je jisté Sa‘arej kedusa, ve kterém predstavuje uceni Ariho ze svého vlastniho
uhlu pohledu®®. Nejosobit&jsi se zda byt ¢tvrty oddil této knihy, ve které Chajim Vital predstavil
Siroké spektrum meditativnich metod, ¢erpajicich v mnoha ptipadech ze Skol, predchazejicich
Vitalovu mistrovi Arimu.

Tato Ctvrta sekce je ostatné v ramci tohoto vykladu zdaleka nejzajimaveéjsi, nebot’ se v ni
objevuje obhajoba metod rabiho Abulafii (bez uvedeni jeho jména), dle jeho spisu Chaje olam ha-
ba, doplnéna téZ citaci z jeho spisu Sefer ha-chesek. Dalsim ufenim v ramci proudu prorocké
kabaly, ktery zde Vital cituje, je téZ z pera Jicchaka z Akka, kterého jsem zminil vySe a ktery téz

naleZel mezi autority tohoto proudu®’

. Vital ve svém dile mimo jiné predklada jednu z moZnych
metod jichudim, coZ byly mystické metody formulované Arim. Vitaliv popis této techniky vSak na
prvni pohled upoutava pozornost, nebot nékteré jeho prvky nesou jasnou pecet prorocké kabaly,
tak jak je formulovana v Abulafiové Chaje ha-olam ha-ba, pripadné spise Ocar chajim Jicchaka z
Akka*®,

Vitalova otevienost ohledné tohoto druhu mystickych technik si vS§ak vyZadala jistou dan,
procez viechny tisky jeho Sa‘arej kedu$a poté vychazely v cenzurované podobé, zcela bez

¢tvrtého oddilu tohoto spisu. Tato situace se zménila az na prahu milénia, kdy vysel viibec poprvé

tiskem ¢tvrty oddil Vitalova textu®®. Tento posun v ramci vydanych edic Vitalova dila vyustil o

235Pokud jde o osobnost a myslenkovy svét Ariho, viz napt: FINE, Lawrence. Physician of the Soul, Healer
of the Cosmos: Isaac Luria and his Kabbalistic Fellowship. Stanford: Stanford University Press, 2003.
ISBN 0-0847-3825-4

236K otazce, nakolik Chajim Vital prejimal Ariho uceni a nakolik $lo o jeho vlastni osobité pojeti kabaly, viz
napt. KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 190.

237Ibidem, s. 191.

238Ibidem, s. 194.

239Autor uvedl v predmluvé svoje ospravedlnéni tohoto vydani a je na misté zminit, Ze jeden z jeho
argumentd pro toto rozhodnuti spocival v tom, Ze Abulafiovy techniky, kvili kterym nebyl dosud Ctvrty
oddil vydan, zacaly v nynéjsi dobé vychazet na jiném misté v Jeruzalémeé (hovoti zde o edici Amnona
Grosse, kterou jeSté zminime). Viz: MAGID, Shaul. Jewish kabbalah: Hayyim Vital‘s Shaarei Kedusha, s.
206.
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nékolik let pozdéji do anglického ptekladu, ktery téz vysel tiskem. Kompletni spis Sa‘arej kedusa
byl poté vydan v roce 2005 Amnonem Grossem, kterého je$té zminim nize**.

DalS$im zajimavym odkazem v ramci Vitalova dila je téz Sefer Chezjonot, snovy denik,
zachycujici sny jeho samotného a jeho blizkych. Zajima nas zde predevsim, jeden z jeho sni, které
si zapsal. V tomto snu se Vital dostava do Rima a je lapen strazi, ktera jej predvede pted fimského
panovnika. V soukromi poté probéhne rozmluva mezi dvéma zminénymi, pricemz panovnik zde
Vitalovi sdéli, Ze si je védom toho, Ze je nejznalejsi v otace tajemstvi Téry a pozada jej o pouceni.
Vital zakoncuje zapis tohoto snu, se slovy, Ze panovnikovi ,piredal néco ze své moudrosti“. Ctenar
si jisté vzpomene na Abulafiovu cestu do Rima, pfipadné na disputaci, které se uéastnil

Nachmanides - udalosti, které jsem jiz popsal vyse. Jedna se tedy o dalsi shodu, ktera se nezda

byt ndhodna?*.

3.1.6. MoSe Chajim Luzzatto
V kratkosti je tieba zminit osobnost MoSeho Chajima Luzzatta - dalsiho vyjimecného
ucence, jehoz tvirci dilo a rozsah byly znacné a jenz byl ovlivnén mnoha tradicemi, zahrnujicimi

uceni Sefer Zohar, luridnské kabaly, $abatianskych nauk®* a téZ tradici prorocké kabaly, kterou

240Vice ohledné Grossovy verze viz KOCH, Patrick B. Human Self-Perfection: A Re-Assessment of Kabbalistic
Musar-Literature of Sixteenth-Century Safed. Los Angeles: Cherub Press, 2015, s. 68-70. ISBN 1-933379-
55-3

241Vice o Vitalové snové udalosti a jeho moznym mesiaSskym predstavam, viz: IDEL, Moshe. Messianic
Mpystics, s. 166-168 a IDEL, Moshe. Italy in Safed, Safed in Italy: Toward an Interactive History of
Sixteenth-Century Kabbalah. In: RUDERMAN, David B., ed. Cultural Intermediaries: Jewish Intelectuals in
Early Modern Italy. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2004, s. 239-269. ISBN 978-
0812237795

242V této praci se Sabatidnskému hnuti vénovat nebudu, ale i v pisemnostech Natana z Gazy existuji jisté
odkazy na Abulafitiv myslenkovy odkaz, viz. IDEL, Moshe. Messianic Mystics, s. 202. Dalsi mozny vliv v
ramci Sabatianismu spatfoval Scholem, konkrétné ve zjevenich magida, ktera dle néj mohla s
pravdépodobnosti navazovat na spisy praktické kabaly, vzniklé z odkazu Abulafiovych dél. Viz
SCHOLEM, Gershom. Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah, 1626-1676. Princeton: Princeton University
Press, 1973, s. 210. ISBN 978-0-691-17209-5. Za povSimnuti téZ stoji JoSu‘a HeSchel Coref, pozdéjsi
Sabatidn, ktery udajné béhem vypjatého obdobi roku 1666, kdy se opét silné ozyvala mesianisticka
ocekavani, zazil vidéni podobna tém, kterd jsou zaznamenana v knize Ezechiel. Nasledujici 1éta poté
zapisoval sva zjeveni, ktera utvorila jeho pétisvazkovy spis Sefer ha-coref - ten mél ve své podobé
ztélestiovat jakousi novou Téru mesiaSského véku. V knize je nadto hojné uzivino metod gematrie. Viz

SCHOLEM, Gershom. Kabbalah. New York: Meridian, 1978, s. 452-453. ISBN 0-452-01007-1
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ztélestiuje uceni Avraham Abulafii**®. Jonathan Garb napiiklad poukdizal na znaéné poutavou
shodu, mezi stavem ktery zazil MosSe Chajim Luzzatto pfi jednom ze svych zjeveni a mezi
svédectvim, které zachoval autor spisu Sa‘arej Cedek, zminéného jiz vy$e?*, dalsi paralely se
245

ukazuji pfi srovnani Luzzattovych setkdni s magidem ve svétle Maimonidovy teorie proroctvi

Mnoho dalSich paralel je mozno najit v Luzzatové pozdnim dile Derech ha-sem.

3.1.7 Hnuti vychodoevropskych chasidi

Nelze téz opomenout hnuti vychodoevropskych chasidli - jedna se o hnuti, které zaclenilo nejen
do svého myslenkového svéta, ale i do denni ndboZenské praxe mnoho mystickych tradic,
chasidid bylo mezi badateli vénovano mnoho pozornosti, jeho obecnéjsimu piedstaveni zde proto
nebude vénovan prostor®”’. Nutno podotknout, Ze se jednalo o masové hnuti, zna¢né rozsitené,
procez vlivy zde zminéné se tykaji jednotlivych cadikim, ktefi Casto Cerpali z rozlicnych zdrojq,

které se mohly dosti liSit - poukazi zde tedy pouze na nékolik ocividnych prvkd, navazujicich na

243HOLUBOVA, Markéta. Da’at tvunot: Pronikavé pozndni rabiho MosSeho Chajima Luzzatta. Chomutov: L.
Marek, 2018, s. 14-15. ISBN 978-80-87127-87-2

244 GARB, Jonathan. Shamanic Trance in Modern Kabbalah, s. 69.

245Ibidem, s. 70.

246Nutno podotknout, Ze hnuti mélo samoziejmé i dalsi zdroje, mimo mysticka hnuti - ideové zaklady
Cerpalo mimo jiné téz naptiklad z odkazu Zidovskych filosofti a autort etickych dél. Ostatné v knize
Devét bran, dile prazského chasida Jifiho Langera je jako ideovy predchlidce uveden, mimo vyse
zminéného Ariho a Moseho Chajima Luzzatta, i Jehuda Liva ben Becalel, prazsky rabi Low! LANGER,
Jifi. Devét bran. Praha: Garamond, 2016, s. 169. ISBN 978-80-7407-301-4. Ke vztahu chasidismu k
odkazu Maharala viz napf. SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika v Praze. Praha: Spole¢nost Zidovské
kultury, 1992, s. 68-69. ISBN neuvedeno.

2470dkazat mizeme napriklad na tyto publikace: SCHOLEM, Gershom, Hlavni proudy Zidovské mystiky, s.
453-483; IDEL, Moshe. Hasidism: Between Ecstasy and Magic. Albany: State University of New York
Press, 1995. ISBN 0-7914-1733-6; IDEL, MoSe. Kabala: Nové pohledy. Téz publikace Martina Bubera -
BUBER, Martin. Chasidskd vyprdvéni. Praha: Kalich, 2002. ISBN 80-7017-709-8; BUBER, Martin. Uvahy
o chasidismu. Praha: VySehrad, 2015. ISBN 978-80-7429-480-8; BUBER, Martin. Zivot chasidii. Praha:
Arbor vitae, 1994. ISBN neuvedeno. Z ptvodnich ¢esky publikaci poté SADEK, Vladimir. Zidovskd
mystika; dale poté HOLUBOVA, Markéta. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady: Likutej amarim - Tanja. Brno: L.
Marek, 2007. ISBN 978-80-86263-97-7. Za povSimnuti stoji téz pieklad Pribéhy rabi Nachmana. Praha:
Argo, 2005. ISBN 80-7203-679-3 a dale jiz zminéna kniha Jifiho Langera. LANGER, Jiri. Devét bran.
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tradici prorocké kabaly. Vyhnu se zde vSak pokusu o hledani obecnéjsich vlivli tohoto uceni v
ramci vychodoevropského chasidismu?*.

Napadné spojitosti s tradici prorocké kabaly mozno spattovat jiz u samotného zakladatele
chasidského hnuti**, Jisra‘ele ben Eli‘ezera. Je ndm znamo, Ze Be$t si byl védom dila JoSu'y
HeSchel Corefa, které jsem jiz zminil vy$e®. Best si tohoto spisu udajné dosti povazoval, po jeho
smrti se diky ¢innosti jeho vnuka poté spis rozsitil mezi dals$i chasidy. Co vSak BeSt ziejmé
nevédeél, ze Coref byl ziejmé kryptosSabatidncem, coz byla informace, ktera pozdéji pri svém
zvelejnéni vzbudila mezi chasidy zna¢ny rozruch. Presto vSak nelze tento vliv podcenovat,
ostatné se dochovala tradice, jak se kopie BesStova rukopisu dostala aZ do drZeni karlinské
chasidské dynastie®".

Dalsi vazby na chasidismus ukazuje ve svém dilu vénovanému pravé chasidskému hnuti
MoSe Idel. Jednak ve své publikaci zmifiuje z dila Jechi‘ela Michela ze Zlo¢ova citaci Besta, kde se
hovoii o tom, Ze je-li dvekut clovéka dostatecné silny, miZze povznaSet hmotné véci ke svatosti,
skrze ceruf ha-otjot**.

Dle Moseho Idela se Best mohl seznamit s nejvyssi pravdépodobnosti s naukou prorocké
kabaly skrze Sefer ha-pelia, jez byla kabalistim dobfe zndma a jez Cerpa téZ i z tradice prorocké
kabaly. Ve vySe zminéném uryvku je vS§ak metoda cerufu vnimana ponékud odlisné. Za prvé neni
ceruf vniman jako zpisob vedouci k prilnuti k Bohu, jako u Avrahama Abulafii, ale posloupnost je
opacna - diky prilnuti k Bohu lze pristoupit k uziti metody cerufu. Za druhé uziti cerufu nevede k

253

proméné jedince, jeho nitra, ale vede k napravé vnéjstho svéta, k tikun ha-olam*”. Je zde tedy

248Pozornost této problematice vénoval MoSe Idel, ktery ve vétvi prorocké kabaly, cerpajici od Avrahama
Abulafii a Jicchaka z Akka, az po Mose Cordovera, spatfuje jeden z hlavnich ideovych zdroja
zminovaného hnuti. Viz IDEL, Moshe. Hasidism: Between Ecstasy and Magic, s. 53. Vlivy Abulafiovy
prorocké kabaly téz mapuje ve svém clanku - IDEL, Moshe. On Prophecy and Early Hasidism. In:
SHARON, Moshe, ed. Studies in Modern Religions, Religious Movements and Babi-Bahai Faiths. Leiden:
Brill, 2004, s. 41-75. ISBN 979-9004139046

2490tazce toho, nakolik je pravdiva predstava, Ze Jisra‘el ben Eli‘ezer byl skute¢né zakladatelem tohoto
moderniho chasidského hnuti byla v posledni dobé vénovana pozornost naptiklad v kolektivni
monografii Hasidism: A New Hisotry, prvni kapitola. Viz BIALE, David et al. Hasidism: A New History.
Princeton: Princeton University Press, 2018. ISBN 9780691175157

250Viz poznamku 242.

251SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 460-462.

252Ke koncepci ceruf ha-otjot, viz ¢tvrtou kapitolu.

253IDEL, Moshe. Hasidism: Between Ecstasy and Magic, s. 56-57 a s. 275.
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vidét znacna inspirace touto tradici, ale ta je v ramci chasidismu pomérné radikalné
pretransformovana tak, aby zapadala do jeho celkového ramce - je ostatné znamo, Ze
pireformulovat znacné kreativnim a prekvapivé koherentnim zptisobem.

Jingm svédectvim zminujicim BeStovu obezndmenost s cerufem, potazmo dalSimi
metodami Abulafii, je svédectvi Moseho Chajima Efrajima ze Sudylkova, ktery tvrdi, Ze prijal od
svého déda - Besta, tradici ohledné péti rliznych vyslovnosti pismene alef. Jedna se mimochodem
o metodu, kterou v podstaté doslova pievzal Remak z Abulafiova Or ha-secehel a tyto tabulky jsou
jednou z mala véci v ramci této metody, které nejsou ve vySe zminéném rukopise Cordoverova
Pardes rimonim, zminéném vySe, cenzurovany.

Dal$imi prameny, které poukazuji na familiaritu jinych chasidii s Abulafiovou metodou

254

jsou citace z dila Avrahama ha-Mal‘acha®* a Menachema Mendela z Vitebsku. Zminim zde pasaz,

kde Avraham ve svém dile tvrdi: ,Skrze modlitby a permutace pismen pFichdzi dobré zjeveni*>** - ta
se zda byt oproti pasazi vySe zminéné Abulafiové tradici vyrazné blizsi. Nutno podotknout, Ze
Avraham ha-Malach se vénuje metodé cerufu i na jinych mistech své prace®®.

Menachem Mendel z Vitebsku zase ve svém dile piSe:

»Ve snaze dosdhnout tipIného sjednoceni s Bohem, budiZ veleben, je nutno ponechat stranou
vSechny priviastky a dosdhnout vyssitho stavu neZli tyto privlastky, pomoci kombinaci pismen
[téchto] priviastkii.. Tyto privilastky jsou vyjeveny diky kombinaci pismen’.

V tomto pripadé, jak se domnivam, se ukazuje opét o néco vérnéjsi vyklad cerufu, blizsi
tradici Avrahama Abulafii. Ceruf ha-otjot v tomto pripadé slouZzi jakoZto cesta ke prilnuti k Bohu
(dvekut) a slouzi k dosazeni zménéného stavu védomi.

Vrcholnou ukazkou Abulafiova uceni v prvnich generacich vychodoevropskych chasida je
podle Moseho Idela je ¢ast komentare k Tore Or ha-ganuz, napsaného Aharonem Kohenem z Apty.
V ném autor piSe:

»Problém proroctvi spocivd v tom, Ze je nemoZné ndhle prorokovat, bez jisté pripravy a
svatosti. Pokud se vSak clovéek, ktery se chce pripravit k prorokovdni , posveéti a ocisti se, soustredi

své mysleni a zcela se vycleni od poZitkil tohoto svéta a slouZi ucenciim [coZ zahrnuje] - svého

rabiho, proroka. A Zdci, kteri ndsleduji cestu proroctvi, jsou zvdni syny proroki. A seznd-li jeho

254Mozno prelozit jako Andé€l, nebo Posel. V anglické literature je preferovana spisSe prvni varianta.
255Tyto citace chasidskych cadiki jsou uvedeny podle Idelovy publikace IDEL, Moshe. Hasidism: Between
Ecstasy and Magic.

256Ibidem, s. 57.
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ucitel, [ktery je] prorokem, seznd, Ze jeho Zdk je jiZ pripraven pro [dosaZeni] proroctvi, pak mu tento
ucitel predd zaddnfi recitace BoZich jmen, kterd jsou kli¢i nebeskych bran®.

Tento uryvek poukazuje na tradici Abulafiovy Skoly velmi nazorné. Nachazi se zde
potieba priprav, které jsou Abulafiou a dal$imi u¢enci prorocké kabaly zdiiraziiovany®’. Dosazeni
proroctvi zde neni chapano v prostém biblickém smyslu jako spontanni, nekontrolovana ¢innost,
ale jako vysledek uporné snahy a priprav. Nadto je kladen dliraz na ucitele, ktery zaka do
tajemstvi zasvéti a nakonec - a to je téma, které jsem zminil a je zcela evidentni, k dosazeni
prorockého stavu po téchto pripravach vede pravé metoda recitace Bozich jmen.

Mimo to lze poukazat téZ% naptiklad na sidur Hejchal Best Avrahama Sim3ona z Raskova.
Rabi Avraham Sim$on byl s Be$tem v kontaktu, Best si jej velmi povaZzoval, coz ostatné doklada
jeden z jeho dopist. Jedna se o sidur kabalisticky, ktery Cerpa z vicero mystickych tradic, jednou z
nich je i dilo Avrahama Abulafii*®,

V ramci tohoto exkurzu povazuji vySe zminéné uryvky za dostatecny dikaz tohoto, Ze
vlivy Abulafiova uceni nebyly mezi chasidy zanedbatelné. Nadto Mose Idel zmapoval téz vlivy dila
Jicchaka z Akka, spisu Sa‘arej cedek a dalsi predstavitelii tradice prorocké kabaly, jejich

predstaveni zde je vSak jiz nad ramec této prace.

3.1.8. Pokracovatelé 20. a 21. stoleti

Posledni otazkou je, jaké pozornosti se Abulafiovo dilo tésilo v ramci od pocatku 20.
stoletf, potazmo jak je vnimano v soucasnosti*”’.,

Vibec k prvnimu vydani tisténych casti Abulafiovych textd doslo teprve ke konci 19.
stoleti, ve sborniku Adolfa Jellinka. Gershom Scholem, priikopnik studii Zidovské mystiky, ve

svych memodarech vzpomneél na jisté obdobi svého mladi, kdy se sdm pokousSel nasledovat nékteré

praktické predpisy Abulafiova dila. Jedna se o jedinou zminku v jeho pisemnostech, kdy u sebe

257 0pét odkazuji na c¢tvrtou kapitolu tohoto textu.

258Tomuto siduru je vénovana pozornost napiiklad v publikaci - GOLDMAN-IDA, Batsheva. Hasidic Art
and the Kabbalah. Leiden: Brill, 2018, s. 13-81. ISBN 978-90-04-28770-9

2590pét zde musime alespon castecné vymezit sviij vyklad - pomineme zde recepci prorocké kabaly v
ramci zapadniho esoterismu, potazmo hermetismu, nebot by toto téma vyzadovalo vyrazné vice
prostoru. Podotknéme vsak, Ze i mezi ¢eskymi osobnostmi tohoto kruhu se objevovaly hlasy, které

poukazovaly na Abulafiovo uceni.
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pfiznal jiny postoj ke kabale, neZ ryze akademicky, ktery ve svém Zivoté razil *®. Je tfeba vsak Fici,
Ze zmapovani vlivli prorocké kabaly ve zminéném obdobi je pomérné obtiZné, nebot soudobi
badatele (téZ Scholem, jako badatel predchozi generace) jsou vii¢i modernim vliviim ¢asto dosti
ptreziravi a vnimaji tyto proudy jakoZto néco inferiorniho®"'. Otazkou v3ak je, nakolik se lze
spokojit s timto postojem - vitalita a vliv téchto proudi se ukaze podle mého minéni az casem -
nadto jest zde otazka, dle jaké normy mize badatel urcovat, co je a co neni ,pravou kabalou*.
Zminka o oblibenosti Abulafiovych dél mezi praktikujicimi kabalisty se vSak objevuje jiz v
Scholemovych prednaskach, vydanych ve 40. letech. Jedna se sice o zminku kratkou, uvedenou v
poznamce pod carou, avSak Scholem zde zminuje, Ze jisti jeruzalémsti kabalisté si Abulafiovy
spisy opisuji a to nikoli pro $iieni, nybrz pro jejich praktické mystické vyuZiti***>. Co vSak ziejmé
Scholem nezamyslel, bylo to, Ze prave jeho prednasky v New Yorku, které tvori jeho nejznamé;jsi
knihu Major Trends in Jewish Mysticism se stalo jenom kratkou dobou po svém vydani Zivnou
ptdou pro mnohé laiky, kteii v jeho dile nachazeli znacnou inspiraci a byli fascinovani esoterni
naukou, kterou vefejnosti ve svém dile predstavil*®. V 60. letech se tak jeho dilo stalo pokladnici
pro mnohé autory beat generation, ktefi vClenovali tyto vlivy jak do svych dél, tak do svého

osobniho zivota (o tom viz nize). Nékteii badatelé vsak poukazuji na to, Ze tyto prace Abulafiu v

260BIALE, David. Gershom Scholem: Master of Kabbalah. New Haven: Yale University Press, 2008, s. 68.
ISBN 978-0-300-22590-8.; Nad rovinami Scholemova postoje ke kabale se zamysli v jedné ze svych
publikaci téz Mose Idel. Viz IDEL, Mose. Kabala: Nové pohledy, s. 40-41.

261Tomuto tématu se vénoval Boaz Huss na vice mistech. Viz HUSS, Boaz. ,Authorized Guardians”: The
Polemics of Academic Scholars of Jewish Mysticism Against Kabbalah Practicioners. In: HAMMER, Olav -
von STUCKRAD, Kocku. Polemical Encounters: Esoteric Discourse and Its Others. Leiden: Brill, 2007, s.
81-103. ISBN 978-90-04-16257-0 a dale HUSS, BOAZ. The kind of stuff Maddona talks about - that's not
real kabbala, is it? In. HANEGRAAFF, Wouter J. - FORSHAW, Peter ]. - PASI, Marco. Hermes Explains:
Thirty Questions about Western Esotericism. Amsterdam: Amsterdam University Press, 2019, s. 153-
160. ISBN 978-9463720205. Hanegraaff se tomuto tématu vénoval téz, viz HANEGRAAFF, Wouter ]. The
Beginnings of Occultist Kabbalah: Adolphe Franck and Eliphas Lévi. In: HUSS, Boaz - PASSI, Marco - von
STUCKRAD, Kocku. Kabbalah and Modernity. Leiden: Brill, 2010, s. 107-128. ISBN 978 90 04 18284 4

262SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 195.

263Tato situace se pozdéji posunula jesté o néco dale, ve chvili kdy se do popiedi badateli v oblasti
zidovské mystiky dostal MoSe Idel - ten ucinil z Abulafii centralni osobnost kabaly a postavil jej na
pomyslny piedestal, oproti Scholemovi, ktery Abulafiu uvedl pouze jako predstavitele jednoho z proudu

zidovské mystiky a kterému ke konci svého zZivota nevénoval Zadny posun.
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V. ViV ve

jistém ohledu u¢inili atraktivnéj$im i pro tradi¢néjsi Zidovské proudy?®**. Podle mého minéni nelze
tento vliv rozhodné podcetiovat, ostatné pozornost, jaké se Abulafiovi dostalo od 50. let nelze
(a jak jsme vidéli, byly to autority v ramci Zidovské mystiky casto nejvyssi) se jeho jméno a
metody staly nécim nesmirné popularnim.

Ovlivnén Scholemem byl dle svych slov i rabi David Cohen, ktery byl znam pro své
asketické praktiky jako ha-Nazir. Ve svém deniku si zapsal v roce 1925, kterak byl s Abulafiovym
dilem seznamen praveé diky Scholemovi (bydleli ve stejné ulici) a jak jim byl naprosto fascinovan.
V jednom ze svych spisti poté Abulafiu zmifiuje pochvalnym tonem?®.

Na prelomu 70. a 80. let Sifeni Abulafiovych (ale i dalSich meditac¢nich technik) v nemalé
mife dopomohl Arje Kaplan, svoji knihou Meditace a kabala, na kterou jsem zde sam jiz
nékolikrat odkazoval. Abulafiovy metody prezentované pravé Kaplanem, se potom staly velmi
cenénymi navody v ramci tzv. Jewish renewal movement - hnuti, kterému jde o obohaceni
nabozenského Zivota o zkuSenosti meditace a extatické modlitby, téZ hudby a hodnot chasidismu.

V soucasnosti se Abulafiovi vénuje mnoho pozornosti, jak v soudobé literature, tak na
mnoha rozlicnych webovych strankach. Pokud jde o konkrétni osobnosti dnesni doby, které se na
Abulafiovo uceni odvolavaji, nebo z néj znatelné Cerpaji, miZeme jmenovat rabiho Jicchaka
Gisnburgha, Ariela Bar Cadoka, ¢i Avrahama Greenbauma®*. Jak vidno, Ize souhlasit s Mo$em
Idelem, ktery v jednom ze svych prispévku fec zakoncil tim, Ze poukazal na to, kterak se z dila
mystika, jehoZ dilo bylo cenzurovano a prehliZeno, stala v dnesni dobé velmi populdrni komodita,

ktera se objevuje i na policich knihkupectvi v ultraortodoxni ¢tvrti Mea se‘arim®®’.

264 Napriklad HUSS, Boaz. The New Age of Kabbalah: Contemporary Kabbalah, the New Age and postmodern
spirituality. Journal of Modern Jewish Studies, 2007, vol. 6, no. 2, s. 110. ISSN 1472-5886. Huss
argumentuje ve prospéch tohoto tvrzeni na vice mistech i ve svych dalSich pracich.

265HUSS, Boaz. The Formation of Jewish Mysticism and its Impact on the Reception of Abraham Abulafia in
Contemporary Kabbalah. In: BOCK, Heike - FEUCHTER, Jorg - KNECHTS, Michi, eds. Religion and Its
Other. New York: Campus Verlag, 2008, s. 155-156. ISBN 9783593386638 Vice o Nazirové nauce téz v -
SCHWARTZ, Dov. Faith at the Crossroads: A Theological Profile of Religious Zionism. Leiden: Brill, 2002, s.
32-36.1SBN 90 04 12461 6

266HUSS, Boaz. The Formation of Jewish Mysticism and its Impact on the Reception of Abraham Abulafia in
Contemporary Kabbalah, s. 159-160. K soudobym proudiim téZ mozno doporucit ¢lanky Boaze Husse,
ptipadné publikace Jonathana Garba. Napt viz GARB, Jonathan. The Chosen Will Become Herds. New
Haven: Yale University Press, 2009. ISBN 978-0-300-12394-4
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Tim se dostdvdim k poznamce, kterou nelze opomenout - totiZz soudobad vydani
Abulafiovych dél. Na prelomu milénia zacal Abulafiova dila vydavat tiskem Amnon Gross, ¢imZ je
poprvé zveiejnil v kvalitnich edicich ke studiu vefejnosti®®®. Valna ¢ast dél je nadto dostupna on-
line komukoliv uvnitf i vné Zidovskych komunit, proceZ je ziejmé, Ze klatba uvalend na
Abulafiovo dilo Rasbou nepiekonala zajem, ktery byl stale (byt v proménlivé mire) vici nému
projevovan. Ostatné Idel osobné zmiiuje rozhovor s Grossem, kdy tento soudoby vydavatel

Abulafiova dila Fekl, Ze usiluje 0 umoZznéni navratu proroctvi mezi soucasné zidy**.

3.2. Umélci a mystici mimo tradi¢ni judaismus
Znacné pozornosti se Avrahamu Abulafiovi dostalo i v soudobém umeéni. V 60. letech se

diky Scholemové praci dostal do povédomi mnoha lidi a od té doby zdjem o jeho dilo pretrvava.

3.2.1. Beat generation
Jak jiz bylo zminéno, ve vétsim méritku doSlo k povédomi o osobnosti Abulafii jiz v 60.
letech mezi autory americké kontrakultury. Z téch literarnich autord tohoto obdobi, kteii byli

inspirovani zidovskou mystikou, miZeme zminit Allena Ginsberga®’®, Davida Meltzera, Jeromeho

267MEYRAV, Yoav. Report on the International Conference on Abraham Abulafia and the Early
Maimonideans: Trends, Approaches, and Sceptical Strategies (March 12-15, 2018). In: REBIGER, Bill, ed.
Yearbook of the Maimonides Centre for Advanced Studies. Berlin: De Gruyter, 2018, s. 307-318. ISBN
978-3-11-057560-6

268Skutecné zde mizeme hovotit o kvalitnich vydanich, Gross svou edici spravoval i po jejim vydani. Tak
naptiklad Chaje olam ha-ba vyslo v nékolika edicich, vzdy v navaznosti na dohledani manuskriptu v
lep$im stavu. Vice viz ABRAMS, Daniel. Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory, s. 52-53. O jak
velkou véc se jednd, si Ctenat udéla snadno nazor, precte-li si, co psal Mose Idel jesté tricet let zpatky:
»--Z téchto diivodl je nutné, Ze takika ve vSech pripadech je musime odkazovat na manuskripty, coz je
nezvykla situace, povazime-li, Ze hovotfime o kli¢ové osobnosti pro porozuméni kabaly jakoZto
mystického fenoménu.” Viz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 5.

269IDEL, Moshe. Kabbalah in Italy: 1280-1510, s. 39. Vice k publikac¢ni ¢inosti Amnona Grosse viz HUSS,
Boaz. The Formation of Jewish Mysticism and its Impact on the Reception of Abraham Abulafia in
Contemporary Kabbalah, s. 161-162.

270V pripadé Allena Ginsberga nemtzeme potvrdit vyslovené inspiraci dilem Abulafiovym, lec¢ jeho afinita
k zidovské mystice obecné je pomérné dobie zmapovana. Zminlujeme jej zde vSak predevSim v

souvislosti s vykladem podanym vyse, nebot mame doloZeno, Ze se Ginsberg setkal osobné s Martinem
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Rothenberga ¢i Jacka Hirschmana®”'. Vyjma Ginsberga byli ostatni jmenovani zna¢né ovlivnéni
dilem Avraham Abulafii, pri¢emZ pro tento trend se dokonce zazil vlastni termin -
abulafianismus?’>.

Tito tfi zminéni umélci byli velmi aktivni a pojilo je vzdjemné pratelstvi. Hirschman
prelozil nejprve na prelomu 50. a 60. let do anglictiny preklad Sefer Jecira (jednalo se o preklad z
francouzstiny). S Abulafiovym ucenim se vSichni tfi zminéni basnici seznamili kratce poté,
pocatkem 60. let, kdyz bylo Meltzerovi doporuceno Robertem Duncanem dilo Scholemovo,
konkrétné zminéné Major Trends. Seznameni s osobnosti a dilem Avrahama Abulafii je
fascinovalo a iniciovali jeho prelozeni, kterého se ujala Bruria Finkel, ptivodem izraelka, ktera
poskytla doslovny pieklad. Uryvky z néj poté prebasnéné vydal Hirschman. Ostatni dva jeho
spolecnici nasledovali tento trend - Meltzer vydal dvé antologie Zidovskych mystickych textd,
zatimco Rotenberg vydal svoji A Big Jewish Book, ktera téZ obsahovala rozli¢né Zidovské mystické
tradice (z velké casti kabalu Abulafiovu), podané ve velmi osobité formé.

Je tieba podotknout, Ze zadny z téchto autort neusiloval o védeckou presnost preklad, ¢i
interpretaci, o tom se neda v nejmensim hovorit. Jejich cilem byla naopak prezentace toho, co pro

né bylo zivym jadrem judaismu, vymanénym z tradic, které jim (ostatné stejné jako dalSim

Buberem a pozdéji téZ s Gershomem Scholemem. Scholem se o ném vyjadtil pozdéji témito slovy:
,Basnik Allen Ginsberg mne jednou navstivil. Sympaticky c¢lovék. Ryzi. Podivny, blaznivy, ale ryzi. Dosti
jsem si jej oblibil. Moje Zena a ja jsme s nim vedli zajimavy rozhovor“ Scholem byl pozdéji navstiven
Ginsbergem jesté jednou, v dobé kdy psal Ginsberg svou basenn Plutonian Ode, ve které uzival
gnostickou a kabalistickou symboliku, kterou chtél se Scholemem konzultovat. Vice k tomuto tématu
viz ARIEL, YAAKOV. From a Jewish Communist to a Jewish Buddhist: Allen Ginsberg as a Forerunner of
New American Jew. Religions, 2019, vol. 10, no. 2., s. 2-17. ISSN 2077-1444 Téz ARIEL, YAAKOV. Jewish
Mysticism as a Universal Teaching: Allen Ginsberg's Relation to Kabbalah. In: OGREN, Brian, ed. Kabbalah
in America. Leiden: Brill, 2020, s. 183-198. ISBN 978-90-04-42813-3.

271Viz naptiklad sbirku rozhovord, které uspoiadal Meltzer, s paletou autord beat generation. Nachazi se
zde i rozhovor, kde Hirschman jasné formuluje svoji afinitu k Abulafiovi. Viz MELTZER, David. San
Francisco Beat: Talking with the Poets. San Francisco: City Lights Books, 2001, s. 117-118. ISBN 0-
87286-379-4

272Abulafianism, poprvé se vyskytuje ve studii Barbary Gittenstein, kterd se vlivu zidovské mystiky
(obzvlasté kabaly Abulafiovy) na zminéné autory vénovala. Viz GITENSTEIN, Barbara. Apocalyptic
Messianism and Contemporary Jewish-American Poetry. Albany: SUNY Press, 1986. ISBN 0-88706-155-9

Pozdéjsi autofi vénujici se dané tématice tento termin prejali.
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autorim tohoto hnuti) ptisly zkostnatélé a preZité®”>. Prorocké zjeveni pro tyto autory pozbyva
ptivodniho vyznamu, rozumi mu spiSe jako svému uméleckému vyjadreni. Ostatné kabala, v jejich
pojeti, jiz ani nebyla nutné pevné vazana na hebrejStinu. Abulafiova osobnost a jeho dilo jim
nadto prisly atraktivni hned v nékolika ohledech - jednalo se o poeti¢nost a barvitost jeho dila,
dramaticnost jeho Zivota a jeho vztahy s vétSinovou spolecnosti, radikalnost a nakonec i sama
podstata jeho lingvistické mystiky. Bylo by mozné zde specifikovat i konkrétni pristupy
jednotlivych autorti k Abulafiovu uceni, jelikoZ bych se vSak jiz dostaval daleko za hranice
vytyCeného tématu, mohu Ctenare pouze odkazat na literaturu, kterd se této problematice

vénuje®’™*,

3.2.2. Soudobé uméni
Osobnost Avrahama Abulafii, spoletné s jeho kabalistickym ucenim (a s dalSimi
Zidovskymi mystickymi Skolami a zapadnimi esoternimi tradicemi) byla jednim z ustrednich

témat romanu Umberta Eca Foucaltovo kyvadlo?”. Inspiraci byla téZ pro knihu Bee Season, jejiZ

273V tomto ohledu byli mimochodem vérni Scholemové postiehu, ohledné ,mystického anarchismu®

274Mimo vysSe zminéné publikace Barbary Gitenstein a ¢lanky Yaakova Ariela lze Ctenare odkazat na
publikaci Christine A. Meilicke vénovanou predev$im Jeromemu Rotenbergovi a dale na jeji clanek,
mapujici pojednavané hnutii. Viz MEILICKE, Chrstine A. Jerome Rothenberg’s Experimental Poetry and
Jewish Tradition. Cranbury: Bethlehem: Lehigh University Press, 2005. ISBN 0-934223-76-9 a dale
MEILICKE, Christine A. Abulafianism Among the Counterculture Kabbalists. Jewish Studies Quarterly,
2002,vol. 9, no. 1,s. 71-101. ISSN 0944-5706.

275ECO, Umberto. Foucaltovo kyvadlo. Praha: NJS Ceskj/ klub, 2009. ISBN 978-80-86922-27-0. Kompletni
rozbor téchto vlivli by byl vysoce nad ramcem této prace, zmiiime zde pro ilustraci pouze nékolik témat
z druhé kapitoly této knihy. Pocitac, ktery patfi jednomu z kolegli hlavniho hrdiny, Jacopu Belbovi,
(odehrava se na prelomu 80./90. let) je pojmenovan Abulafia (pro pratele Abu, jak podotyka). Tento
pocitac je mimo jiné pro Eca prostiedkem, kterak se navracet k udalostem, které predchazely situaci, ve
které se hrdina ocita (prvni kapitola chronologicky ptfedchazi jenom kratce té posledni, ostatni az na
vyjimky sestavaji ze vzpominek hrdiny, stejné jako z jednotlivych files, které si prehrava v Abulafiovi).
Hlavni postava tak vzpoming, na situaci, kdy pocita¢ poprvé prisel. Belbo vedl diskusi s druhym
kolegou, Diovatellim, pricemZ Diovatelli zde v nelibosti s pocitacem hovoii o Avrahamu Abulafiovi,
Bozich jménech a spise Sefer Jecira (s. 37-38). Diskuze je poté vedena smérem ku matematickému
vypoctu permutaci riizné dlouhych jmen a Belbo, v jisté mite provokujici Diovatellimu, zada Abulafiovi
ulohu, aby propocital vSechny mozné permutace jednoho z BoZzich jmen. Vice neZ celou stranu romanu

potom zabird vystup z Abulafiova vypoctu, zahrnujici tyto permutace (s. 40-41), srov pasaz z

79



autorkou je Myla Goldberg. Inspirace v kabale, mimo teosofické i v kabale Abulafiové, potazmo
lingvistické kabale dle Sefer Jecira je znatelnd i v dile danského autora Erwina Neutzskyho-
Wulffa®”e.

Prorockd kabala (potazmo kabala lingvistickd) byla inspiraci i pro nékolik filmG?®”’,

?’%, pfipadné film Bee Season?”’, adaptaci

predevsim prvni snimek Darrena Aronofského P
stejnojmenné knihy, zminéné vyse.
Nakonec mlzeme zminit téZ vystavu, ktera se konala ke 100. vyroci dadaismu v Tel-Aviv

Museum of Arts a ktera se vénovala dadaismu, lettrismu a jejich afinité k dilu Avrahama Abulafii.

Abulafiovy Sefer ha-ceruf, kde uvadi veskeré permutace prvnich Sesti pismen hebrejské abecedy (74-
80). TézZ srov metodu uvedenou v Ocar eden ganuz v nasledujici kapitole. Eco i v tomto romanu znovu
poukazal na své nesmirné encyklopedické znalosti a vySe zminéna téma zpracoval vskutku mistrné, je
nepopiratelné, Ze této své praci vénoval znacnou pripravu. Interpretaci nékterych Abulafiovych
koncepti se ostatné objevila v jeho studii vénované predstavé ptivodniho, dokonalého jazyka. Viz ECO,
Umberto. The Search for the Perfect Language. Padstow: Blackwell Publishers Ltd, 1995. ISBN 0-631-
17465-6. K vykladu nékterych prvki Foucaltova kyvadla v ¢eském prostfedi viz HODROVA, Daniela.
Romdn zasvéceni. Praha: H&H, 1993, s. 131-133. ISBN 80-85787-34-2. K vykladu nékterych prvki
Ecova romanu a mysleni téz viz RAFFA, Guy. Eco’s scientific imagination. In: BONDANELLA, Peter, ed.
New Essays on Umberto Eco. Cambridge — New York: Cambridge University Press, 2009, s. 34-49. ISBN
978-0-521-85209-8.

276Viz THE]LS, Sara Mgldrup. Erwin Neutzsky-Wulff and the Neurological Landscape of Sephirot. In: HUSS,
Boaz - PASSI, Marco - von STUCKRAD, Kocku. Kabbalah and Modernity. Leiden: Brill, 2010, s. 301-325.
ISBN 978 90 04 18284 4.

277Pro rozbory nize zminénych i nékolika dalSich filmi a kabalistické tématiky v nich, viz DAVIDOWICZ,
Klaus. Kabbalistic Elements in Popular Movies. In: BAUKS, Michaela, ed. Between Text and Text: The
Hermeneutics of Intertextuality in Ancient Cultures and Their Afterlife in Medieval and Modern Times.
Bristol: Vandenhoeck & Ruprecht, 2016. ISBN 978-3-525-55025-0.

278Hlavni postava, Max Cohen, je genialnim matematikem, které se pomoci svého superpocitace snazi
nejen predvidat burzovni kurzy, ale predevsim najit skryty ¢iselny vzorec, vyjadiujici realitu. Setkava se
s jednim chasidem, které mu vysvétluje vztah hebrejské abecedy a Cisel, zminuje téz diilezitost cisla
216 (mimo jiné soucet pismen 72 Bozich jmen), které se pomoci kabaly snazi pochopit. Pozdéji se
ukazuje, Ze chasidé chtéji jméno ziskat, ponévadz véri, Ze se jednalo o tajné Bozi jméno, které veleknéz
béhem Jom Kipuru vyslovoval v chramu a které miize uspisit prichod mesiaSe. Max se nakonec dostava
domi, kde pfi recitaci ,jména“ (¢isla) dosahuje pied déjovym vyvrcholenim filmu jistého zménéného
stavu védomi. Symbolika ve filmu je mnohem bohatSi, poukazujeme zde pouze na nékolik

signifikantnich znakd v ramci naSeho diskurzu.
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K vystavé byl vydan i tiStény material, obsahujici nékolik eseji zabyvajicimi se zminénymi
uméleckymi sméry a Abulafiovym uéenim?®®.

Nejde vSak jen o osobnosti, které byly zminény vySe. Pokud bych rezignoval na hledani
vlivli konkrétné Avrahama Abulafii a zaméril pozornost na reflexi kabaly obecné, vycet by byl
vyrazné S$ir$i. Zajem o kabalu by poté bylo mozné snadno sledovat mezi spisovateli®®,
hudebniky*®?, nebo i v soudobé filmové a televizni tvorbé (dokonce i v Zanru japonskych

animovanych sérif!*?).

279Mlada Elisa, studentka zakladni Skoly, se ucastni soutéZe v hlaskovani (spelling) a slavi jeden dspéch za
druhym. Jeji otec, vysokoskolsky ucitel v ni rozpozna jisty talent a zacne ji pripravovat na soutéz,
pricemz tak Cini podle uceni Avraham Abulafii, kterému se v rdmci svych studii vénoval - vysvétluje ji,
Ze véfi, Ze ma talent a mohla by diky techniky dosdhnout mystické blizkosti Boha. Elisu vSak
upozoriuje, Ze musi postupovat pomalu, nebot’ techniky jsou to nebezpecné a je tfeba obezietnosti a
pripravy (zminme pfitom, Ze pismena se v Elisiné imaginaci zdaji byt sloZena z dalSich pismen a ta se
na dal${ drovni opét rozkladaji na dal$i). Z pocatku harmonicé rodinné prostiedi projde nékolika
tézkymi situacemi, rodina se, zda se, rozpada. Elisa se dostava do statniho kola soutéze, vydava se s
bratrem a s otcem (jejichZ vztah je na bodu mrazu) do Washingtonu. Noc pred findlem soutéZe se
rozhodne sama postoupit dle manuskriptu k dals{ technice, coZ ji pfivede do zménéného stavu védomi,
omdli a se tfesem skon¢i na podlaze (srovnej pasaze z Chaje olam ha-ba v dalsi kapitole). Druhy den,
béhem soutéZe, na dosah vitézstvi potom zamérné Spatné vyhlaskuje posledni slovo. Otec se zda byt
zdrcen, ale zavére¢na scéna naznacuje, Ze timto svym ¢inem moZna napomohla opétovnému usmifeni
své rodiny.

280GOLDMAN-IDA, Batsheva, ed. Alchemy of Words: Abraham Abulafia, Dada, Lettrism. Tel Aviv: Tel Aviv
Museum of Art, 2016. ISBN 978-965-539-136-7

281Kabalou, stejné jako dal$imi mystickymi tradicemi, se dle slov jeho syna zabyval napriklad i Frank
Herbert, autor slavné sci-fi sigy Duna. Stejné tak narod nomadq, frement, v jeho dile byl v jeho
koncepci nerozlu¢né spjat s nadbozenstvim, presnéji s mystickymi tradicemi, jednou z jejich obdob
spatroval i v kabale. Viz HERBERT, Brian. Dreamer of Dune: The Biography of Frank Herbert. New York:
Tom Doherty Associates, 2003, s. 135 a s. 168. ISBN 978-1-4299-5844-8 Otevienéji se ke kabale
vyjadioval Borges, ackoli sdm na nékolika mistech zminil, Ze nenf v dané véci nejspiSe dosti erudovany,
aby o ni viibec hovotil. Viz WOLFSON, Elliot R. In the Mirror of the Dream: Borges and the Poetics of

Kabbalah. The Jewish Quarterly Review. 2014, vol. 104, no. 3, s. 362-379. ISSN 0021-6682
282Zdarilou ukazkou toho, Ze se kabala, ve své (post)moderni podobé, dostala i do povédomi tvirct v

ramci hudebniho mainstreamu jest ¢lanek - HUSS, Boaz. All you need is LAV: Madonna and Postmodern
Kabbalah. Jewish Quarterly Review, 2005, vol. 95, no. 4., s. 611-624. ISSN 0021-6682 Pokud jde o tuto

zpévacku, pri svém turné v roce 2004 nechala béhem koncertli mimo jiné promitat ¢asti textli prave z
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Ve strucnosti zde tedy byl vénovan prostor vlivu, ktery mélo Abulafovo dilo na pozdéjsi
zidovské mystiky a ucence, na jeho presah do mystickych tradic na pomezi, nebo vné judaismu a
poukazal jsem téZ na znacnou inspiraci touto osobnosti a jejim u¢enim v oblasti uméni. Nyni tedy
prikroéme k poslednimu vyty¢enému problému - predstaveni zdkladnich ryst Abulafiova

myslenkového svéta.

pisemnosti Avrahama Abulafii.
Dale pro zajimavost zmiiime, Ze v pisni Davida Bowieho Station to Station, objevujici se na
stejnojmenné desce, se téZ objevuji vlivy tohoto soudobého zajmu, v textu je mimo jiné zakomponovan
obrat ,Here are we, one magical movement from Kether to Malchut”. Nadto se na zadni strané piebalu
desky objevuje na fotce pravé Bowie, v jednom ze svych osobitych kostymi, malujici na podlahu
kabalisticky Strom Zivota.

283Je az s podivem, nakolik jsou rtizné varianty kabalistickych symbolli v tomto médiu rozsireny (vycet by
byl vyrazné Sirsi, pokud bychom zahrnuli i zdpadni esoterni symbolismus, ktery nespada do Zidovské
tradice. Je otazkou, kde berou autofi téchto sérii inspiraci, zda se mi vSak osobné pravdépodobné, zZe
zapadni esoterismus je pro tvirce (a stejné tak pro divaky) obklopen podobnou aureolou, jakou jsou
obklopeny vychodni tradice pro mnohé lidi v zdpadni spolec¢nosti. Uvést tedy mizeme jmenovité tyto

série - Fullmetal Alchemist: Brotherhood, Toaru majutsu no index ¢i Neon Genesis Evangelion.

82



4. Mystickeé dilo - nauka a techniky

Poslednim z ukold, jeZ jsem si v této praci vytycil, jest uvedeni do zakladnich myslenek
Abulafiova mystického systému. Pozornost zde tedy budeme vénovat nékolika zakladnim
mySlenkdm tohoto mystika - jeho hermeneutice; dale vztahu k Zidovské filosofii, konkrétné k

odkazu Mo$eho ben Maimona; daru proroctvi**

- jeho pojeti a vyznamu; otdzce mystického
sjednoceni; a nakonec jeho mystickym metodam, které maji vést ke kyzenému cili. Jedna se vSak
pouze o predstaveni nékolika zakladnich koncepci, Abulafiovo dilo je velice rozsahlé a zahrnuje

mnoZzstvi koncepci, pro které zde vSak neni prostor. Nebudu zde proto vénovat vétsi pozornost

284]e tieba zdlraznit, ze Abulafiovo pojeti, které hovorilo o redlné moznosti dosazeni proroctvi, bylo v
dané dobé znacné radikalni. Dle rabinského pojeti, se duch proroctvi (ruach ha-kodes) v minulosti
vzdalil Izraeli. Nazory na to, kdy k tomu doslo, jsou riiznorodé - mélo tomu byt pfi znic¢eni prvniho
chrdmu, nebo druhého chramu, ¢i ve chvili, kdy posledni prorokové Ageus, Zacharja$ a Malachias
zemfieli. Toto obdobi bylo vnimano jako konec obdobi prorokii - uceni jiz nesdélovali tito jedinci,
inspirovani Hospodinem, nybrz ucenci Tory. Ohledné tradi¢niho chapani proroctvi vice viz Editorial
staff. Prophets and Prophecy. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 16, s. 566-586 a Editorial staff. Ru‘ah
ha-kodesh. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 17, s. 506-509.

Hovorili-li stfedovéci filosofové o proroctvi, jednalo se Casto spiSe o hypotetické tivahy, pripadné se
proroctvi povaZovalo za stupeii zdokonaleni ¢lovéka. Zminil jsem jiz, Ze mezi némeckymi zboZnymi
byla zndma tradice o prorockém daru nékterych z jejich ucencti, jednalo se vSak pouze o vybrané
jedince a tento stav nebyl ustanoven jako vrcholny cil jejich uceni. Teprve Abulafia zacal tento stav
propagovat, ucinil z néj stredobod svého uceni a ustanovil mystické metody, které k tomuto cili maji
vést.

O prorocké sebeidentifikaci vypovida mimo jiné naptiklad Abulafitiv spis Sefer ha-haftara, ktery mél
byt dle jeho piani ¢ten v synagoze pravidelné béhem Sabatu. IDEL, Moshe. The Mystical Experience in
Abraham Abulafia, s. 74.
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v

otdzce mesianismu®®, ¢ eschatologickym?®® predstavdm, ¢i tématu konkrétnich prikladt

Abulafiovy exegeze.

4.1. Nauka

Zminil jsem jiz v predchozich kapitolach, ze Abulafia navazoval ve své mystické nauce na
filosofické dilo Maimonidovo®’. Navazal na néj ovSem znac¢né origindlnim zplsobem, ktery se
zcela vymykal ostatnim nasledovnikiim tohoto ucence. Jak bylo reCeno vySe, Maimonides byl

vvvvvv

pozustatky drivéjSich dob, které pro rozumné uvazujiciho clovéka nemaji vyznamu. Stejné tak se

285 Abulafitav pristup k tomuto tématu je nesmirné komplexni a pln velice jemnych nuanci. Na jednu stranu
se z jeho dila jevi, Ze termin masiach (pomazany) odkazuje na tradici biblickych prorokli a naznacuje
povolani k jistému ukolu, k ¢emuz adept prorocké mystiky dospiva pii sjednoceni s aktivnim
intelektem, kdy se mu dostava vedeni a ,zna svou cestu” (srov ¢ast vénovanou mystickym metodam
niZe). Na druhou stranu nelze prehliZet udalosti jeho Zivotni drahy, které jsem zminil ve druhé kapitole
- radikalnost jeho uceni, které sifil po Evropé, dale jeho vyucovani mezi narody ¢i jeho vypravu do
Rima v roce 1280, nebo té% jeho prorocké spisy, ze kterych se bohuZel dochoval pouze Sefer ha-ot.
zivotnich drah na sklonku Zivota. K tomuto tématu viz vyte¢ny ¢lanek - WOLFSON, Elliot R. Abraham
Samuel Abulafia and the Prophetic Kabbalah. Téz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham
Abulafia, s. 138-141. Znacnou pozornost této zaleZitosti vénoval Idel téZ na jimém misté - IDEL, Moshe.
Messianic Mystics, s. 58-100. Dale téz viz IDEL, Moshe. ,The Time of the End“: Apocalypticism and its
Spiritualization in Abraham Abulafia's Escahtology. In: BAUMGARTEN, Albert 1. Apocalyptic Time.
Leiden: Brill, 2000, 155-186. ISBN 90 04 11879 9.

286Mozna praveé kvili tomuto eschatologickému vnimani byl Abulafia tak ¢inny. Eschaton je v jeho vnimani
dosazitelny v tomto zZivoté, jedna se v podstaté o zakouseni olam ha-ba, které ¢lovék zakousi mimo cas
pti spojeni s aktivnim intelektem. Viz niZe podkapitolu o Unio mystica. Zmifime téZ souvislost, na
kterou poukazuje Markéta Holubova - konkrétné tvrzeni rabiho Nachmana bar Jicchaka, nachazejici se
v traktatu Pes. 50a, kde tvrdi, Ze v olam ha-ba se bude tetragram vyslovovat zplisobem, kterym se
zapisuje. Nadto stoji za pozornost, Ze rabi Nachman zde vyklada verS Za 14:9 - jak jsem jiZ zminil,
Abulafia sam sebe nékdy nazyva jménem tohoto proroka. Viz HOLUBOVA, Markéta. Rabi Avraham
Abulafia: Nekonecnd transformace aneb hleddni jasu Hospodinovy tvdre, s. 52.

287Viz kapitola 1.2.4., kde jsou nastinény nékteré zakladni Maimonidovy koncepce a dale kap. 2., kde jsem

zminil urcité déjinné poznamky z Abulafiova zZivota, vztahujici se k tomuto dilu.
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vymezoval proti tehdejSim mystickym tradicim, které pro néj byly iraciondlni a nevedly ke
kyZenému cili, ktery ve svém Priivodci vytycil.

Zcela ustfednim tématem se pro néj stalo Maimonidovo uceni o proroctvi a téZz jeho
podobenstvi o paléci, kde Maimonides utvari jakousi hierarchii vnitfniho pokroku c¢lovéka, jejiz
stupné jmenuje v Priivodci 111, 51. Domnivam se téz, Ze v Abulafiové dile se v nemalé mire zrcadli
téZ Maimonidovo pojeti prozietelnosti; nadto je podle mne zcela neoddiskutovatelné, Ze znacné
zrcadli tézZ Maimonidovu negativni teologii, byt i ta je, stejné jako ostatni témata, podavana
prismatem prorocké kabaly - na tyto vlivy se pokusim poukazat v nasledujicich odstavcich.

Jak vime, Maimonides byl pro Abulafiu jednou z pfednich autorit mezi stredovékymi
ucenci. Okolnosti, za jakych se Abulafia dostal k Maimonidovu dilu jsem jiZ zminil v Casti,
zabyvajici se jeho Zivotem. Aristetolskou terminologii*®, kterou si u Maimonida osvojil, nasledné
zachoval v pribéhu celého Zivota az do konce, jak ukazuji spisy, které se ndm po ném
dochovaly®®.

Poté co se seznamil s dilem tohoto ulence, je nadSené prijal, ovSem velmi zahy zacal
Maimonidovy myslenky interpretovat na zakladé drivéjSich mystickych pramend a zrejmé
(vzhledem k tomu, o jaké novum se jednalo), téZ na zakladé vlastnich zkuSenosti a zjeveni,
kterych se mu dostalo. V€noval Maimonidovu More nevuchim celkem tfi komentare - jmenovité

290

Sefer ha-ge‘ula, Chajej ha-nefes a Sitrej Téora”™". Nicméné tyto komentare téz jasné poukazuji na to,

jakym zptsobem bylo Abulafiou vnimano dilo Maimonida - latka je v nich rozpracovana z pozic

288Dobry prikladem tohoto faktu je to, Ze Abulafia ¢asto zaménuje terminy rozum (sechel) a duse (nefes).
Mimo termin sechel se téz objevuji dalsi, jako machasava (mySleni, myslenka), ¢i hasaga (chapani,
pochopeni). K tomuto viz IDEL, Moshe. The Mystical Exeprience in Abraham Abulafia, s. 137-138. Téz
IDEL, Moshe. Ascension on High in Jewish Mysticsm: Pillars, Lines, Ladders. Mantonvasar: CEU Press,
2005, 37-41. ISBN 9637326022-

289To samoziejmé klade jisté naroky na ctenare, nebot terminy, kterym se dostava vice oznaceni jsou
nadto jeSté sméSovany s terminy filosofickymi, casto v pozménéném znéni.

290Nebyly to jediné kabalistické komentare sepsané ve tfinactém stoleti. Celkem se ndm dochovalo pét
kabalistickych komentaid a neni jisté bez zajimavosti, Ze mimo tfi vySe zminénych, jejichZ autorem byl
Avraham Abulafia, ¢tvrty pochazi od rabiho Josefa Gikatily, jednoho z prednich zaku rabiho Abulafii, a
paty od anonymniho autora, jenz ovSem vykazuje jasnou afinitu k systému Abulafiovy prorocké kabaly.
Ve stejném obdobi vznikly teprve tfi filosofické komentare k More nevuchim. Stejné tak stoji za
povSimnuti, Ze ze vSech téchto osmi zminénych komentart, Abulafiovy se dochovaly v nejvétSim
mnoZzstvi. IDEL, Moshe. Maimonides‘ “Guide of the Perplexed” and Kabbalah. Jewish History, 2004, vol.
18, no. 2-3, s. 204-205. ISSN 0334701X
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prorocké kabaly, nadto v nich autor usiluje o objasnéni esoternich prvki skrytych v tomto
Maimonidové dile (coZ je do urcité pochopitelné, vzhledem k tomu, co jsem jiz drive o Priivodci
zminil) a to dokonce i za pomoci takovych technik, jako gematrie, coz by jisté pro samotného
Maimonida bylo pomérné Sokujici.

Prijde mi na misté srovnat pojeti Abulafii a pasaZze o proroctvi, které se objevuji v
Privodci III, 51, jejiz Casti jsem prelozil v oddile 1.2.4. Opét zde spatfujeme kontrast mezi
uvahami Maimonida a Abulafii. Maimonides podava k dosazeni vrcholného stupné pouze
obecnéjsi informace a v pripadé jeho praktickych instrukci se jedna predevSim o eticka
doporuceni. A ackoli si jisté nezastiral svoje intelektudlni kvality, pfi popisu nejvyssiho,
prorockého stupné piSe pokorné, s tim, Ze o této zalezitosti nevi ze zkuSenosti tolik, aby mohl
davat pouceni. Oproti tomu Abulafia podava cetné pokyny mystickych technik, kterym se ma
kabalista vénovat, aby byl schopen dosdhnout zménéného stavu védomi a dosdhnout sjednoceni s
Bohem?"?, které naleZ{ prorokiim - etické predpisy jsou pro Abulafiu poc¢ate¢nim stupném, ktery
musi Zak zvladnout, neZ-li za¢ne s kabalou Bozich jmen?®? kde jsem hovotili o jeho narocich na
své zaky). Abulafiiiv postoj, co se tyka tohoto poznani jsem jiZ téZ probral drive - nepodaval tyto
informace z pozice filosofa, ktery k nim dospél pouze racionalnim rozvazovanim a tivahami, ale z

pozice kabalisty, ktery tohoto prorockého stupné dosahl.

4.1.1. Hermeneutika - sedm arovni vykladu Tory
Jak znamo, ve stredovéku se uzivala v ramci rabinského judaismu metoda exegeze

zahrnujici ¢ty¥i drovné, pro kterou byl souhrnné vzit nazev pardes®. V dobé, kdy $panélsti

294

kabalisté zacali aktivné uZivat tuto metodu, Abulafia tehdy*™, jiZ pobyvajici v Italii, zacal rozvijet

291Zde je mimochodem dalsi z bodd, kde se Abulafia od Maimonida pomérné radikalné odklonil. Abulafia
totiz ve shodé s Averoem tvrdji, Ze prilnuti k aktivnimu intelektu (potazmo Bohu), je mozné dosahnout i
v tomto svété. Maimonides souhlasi s Al-Farabim, Ze toto spojeni béhem pozemského Zivota mozné
neni. IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 125-126.

292Viz kap. 2

293Ve skutecnosti se jedna o akrostych (PaRDeS), ktery zastupuje nazvy téchto ¢tyi urovni textu - psat
(doslovny vyznam), remez (ndznak - alegorie, nebo odkaz odvozeny napt. skrze gematrii ¢i notarikon),
dras (homileticky vyznam) a sod (tajemstvi, neboli mysticky, esoterni vyznam textu). Editorial staff.
Pardes. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 15, s. 632.

294Mose Idel se pokusil datovat obdobi, ve kterém Abulafia zacal tuto latku rozvijet a dospél k nazoru, ze

metoda sedmi vykladovych rovin se objevuje v jeho pracich od konce 80. let. Viz IDEL, Moshe.
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svoji vlastni exegetickou metodu, zaloZenou na sedmi rozli¢nych rovindch. Tato metoda je
zevrubné probirana v jeho knize Seva netivot ha-Tora®”.

Sedm urovni definovanych Abulafiou zahrnuje tyto - psat, pejrus, dras, filosoficka
alegorie, metody Sefer Jecira, metoda obnovy pismen a nakonec metoda Stezky jmen, ktera vede k
proroctvi. Tyto drovné vyZaduji jisté vysvétleni:

1) Jedna se o zcela prosty, doslovny vyznam, odpovida psatu z z PaRDeSu. Abulafia k této
urovni pravi: ,Prvni stezka zahrnuje prosté porozumeéni textu Tory, priCemZ z této prosté roviny se
nevynoruje Zddny dalsi vyznam. A to je cesta davu - muzi, Zen a déti**®.”

Mose Idel na zakladé rozboru dalSich texti tvrdi, Ze tato rovina zahrnuje dvé skupiny lidi
- lidi nevzdélané, neschopné cisti, ktefi obdrzi prosty vyznam od druhych a lidi schopné cisti,
avSak nedisponujici intelektem potfebnym k tomu, aby byli schopni pokrodit za doslovny
vyznam?”’.

2) Druha rovina odpovida interpretaci psané Tory skrze ustni tradici v pripadech, kdy to
prosty vyznam vyzaduje, pfi¢emZ zahrnuje tedy Mi$nu, Talmud a Targumy. V Seva nevitov ha-Tora
je tato rovina popisovana takto: ,Druhd stezka je porozuménim pisemné tradice na zdkladé
rozlicnych komentdri, nicméné vsechny [tyto vyklady] se toci kolem prostého vyznamu a obraci se k
nému ze vSech moznych stran, coZ je pripad Misny a Talmudu, které poddvaji vyklad prostého
[vwznamu] Tory, tak jako naptiklad v [otdzce] neobrezaného srdce, které ndm Téra prikazuje

obfezat®®.

Language, Torah and Hermeneutics in Abraham Abulafia, s. 83.

295Mozné zdroje inspirace pro toto sedmiclenné déleni jsou nanejvyse nejisté. Sv. Bonaventura rozvijel ve
stejné dobé myslenku sedmi trovni, kterymi musi lidsky intelekt projit na cesté k Aktivnimu intelektu,
tato vSak nebyla zamyslena jako exegeticka metoda. V islamské mystice se nachazi predstava, ze Koran
ma mimo doslovného vyznamu dalSich sedm mystickych drovni. Neexistuji vSak zadné piimé vazby,
které bychom mohli v Abulafiové dile vystopovat. Viz IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics
in Abraham Abulafia, s. 82-83.

296 QYN AP FRINT RO 7AW 71T M AL TR K1 XIPR PRW T0WED 790 NXTIP N1an HI0 PwRT 250N
a1 o°wa 2°waR. ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan na’ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora. Jerusalajim / Tel
Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2000, s. 88. ISBN neuvedeno.

297IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Abraham Abulafia, s. 84.

29812 %R pnY VWD Paba 2°20 QoRATANR DY NI AKX P15 PaR 0930 2OwIN°Da ANCIPT Nian PRI awn 2°nan
MR WP AME TINAY 290 PP 1AYD TN THWD IR DTN DNW TIMPNM MAwRR PIyD TT8 bon
ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan na’ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 88. U tohoto stupné spati-uje

Mose Idel inspiraci Avrahamem ibn Ezrou, ktery hovofi o ,neobiezanych ucencich®, kteti vykladaji Téru
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3) Treti rovina slouZi stale jako doplnék prostého vyznamu textu, jejim smyslem je doplnéni
informaci, které v textu nejsou explicitné obsaZeny. Od prvni aZ po tuto vykladovou rovinu se
jedna o exegetické nastroje, které jsou uzitné pro masy.

Abulafia k tomu tika: , Treti stezka zahrnuje chdpdni Téry na zdkladé homilii a agady. A
jednd se o druhy vykladovy kruh, ktery pripomind [zapomenuté informace]. Tak jako v pripadé, kdy
jim odpovédélP” [na otdzku]: pro¢ nebylo feceno druhého dne, Ze je to dobré? - protoZe dilo vody
[toho dne] nebylo dokondno a tak [také] vsichni [tvorové], kteri v ni sidli**."

Je na misté zminit téz tryvek z dalSiho Abulafiova spisu Mafteach ha-chochmot. Zde autor
pise: ,A tyto véci jiz byly zminény skvélymi slovy dostatecné podle jejich diileZitosti dle jejich
prostého vyznamu, komentdri i podle homilii a agady. Hle, [vénuj pozornost], komentdri naseho
rabiho Sloma®®,, pokoj jemu, [ktery je] velkolepy, [ddle] komentdFi prosté [roviny vyznamu] rabiho
Avrahama ibn Ezry, pokoj jemu a komentdr k Tére rabiho MoSeho ben Nachmana, jeho pamdtka
budiZ poZehndna a [midras] Lekach tov naseho rabiho Sa‘adji*”, jeho pamdtka budiZ poZehndna a
mnohé [dalsi], jako [midraSe] Beresit raba a Tanchuma a [jim] podobné z midrasim a agadot.****

Je pomérné zarazejici, Ze mezi autory, ktefi se vénuji prosté roviné vyznamu Tory, radi
Abulafia téz takové ucence, jako jsou Avraham ibn Ezra a piedevsim - Nachmanides. Mose Idel
poukazuje na o to vétsi prekvapivost tohoto faktu v souvislosti s tim, Ze Abulafia ziejmé Cerpal
znacné mnozstvi uvah praveé od téchto dvou ucenct. Idel se domniva, Ze klicem k porozumeéni
tohoto paradoxu miize byt pasaz z jiného mista Abulafiovych spisti, kde ibn Ezru kritizuje, Ze jeho
dilo vykazuje znacny odpor ke gematrii, coZ je dano tim, Ze ibn Ezra piSe pfedevSim pro masy a

v

tajemstvi Téory pouze naznacuje, nevyzrazuje - ba naopak, tajemstvi se snazi zakryvat.

jakozto sntsku alegorii a podobenstvi. IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Abraham
Abulafia, s. 88.

299Mini se jim rabi Smu‘el ben Nachman, cela tato pasaz odkazuje na midra$ Beresit raba, 4.

3005% D" D9RIN 1Y TUNTAT DUYPARAT JIW 2R TTURARAY LITATY MIWAT TR DY ANTIPN NN BP0 et 2onam
12 K210 92 197 091 NORDR 1D ROW 212 210 9D 21wn 01°2 AMR1 R® ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan na’ul
ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 89.

301Minén rabi Slomo Jicchaki - Rasi.

302 Autorem je ve skutecnosti rabi Tobia ben Eli‘ezer.

303w 19°0 1AM L7150 98 DOPUR0R DYRIYR B2 AR WA UDY QWD "R DVIwD " 1PN O°1°1Y3 1K1 92
5w 210 APDY 9UT 1AM 92 AR 290 DWW TR0 WD 7Y RMY 12 OnNaAR M vy Abemn (>’wn) Ny bW 11920
PITARTY DIWNTAN 7 O QORI RPIMAMY 120 MUWNN22 an2 29371 9t 0Tv0 1°31 ABULAFIA, Avraham.

Mafteach ha-chochmot. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2001, s. 31. ISBN neuvedeno.
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Nachmanidiv komentai je potom koncipovan, hledime-li na tyto kvality, velmi obdobnym
zplsobem®**,

4) O ¢tvrté trovni Abulafia pravi: ,Ctvrtd stezka se zabyvd podobenstvimi a hddankami, které
jsou ve vsech [tradi¢nich] spisech. Na této trovni [se] zalinaji jedinci oddélovat od davu, nebot' dav
porozumi [pouze] tretiné [diive] zminénych trovni - trosku z prostého vyznamu, trosku z
komentdrii a trosku z homilii. A [pouze] jedinci porozumi tomu, Ze se jednd o alegorie a budou se
jimi zabyvat. A tim dospéji k pojmiim shodnym s tim, co jiZ bylo objasnéno [v Priivodci
tdpajicich]?™.

Jedinec, jenz je schopen dosdhnout této Urovné exegeze, jest tak podle Abulafii**® schopen
jiZ prekrocit z vétsi Casti prosty vyznam textu a nahlédnout filosoficka tajemstvi, kterd jsou v ném
skryta.

Abulafia se domniva, Ze prvni Ctyfi Urovné jsou dostupné nejen zidim, ale vSem
narodim®”’, jak doklada nasledujici citace: ,A na ¢tyfech stezkdch zminénych pred touto [pdtou], se

podileji vsechny ndrody. Davy [uZivaji] tfi z nich a jejich uenci se nadto [zabyvaji] Etvrtou.>*®”

3041DEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Abraham Abulafia, s. 91.
305313°2° 1A 90 QYR AR 9TanD BUTNeT 200NN TN Y 0RO DA NI QYhwnan D910 yhanT 25 nIm
QMW 13OW° VTP NIWNTS 0Y3°2° QNSPY QWNEY DNEPY DLWED DINP° DNSP Q°N5%N 0IONT nwhwn TN By

TNINAW M 15 03 TEMWwR MR oY TPt MY .onvewna 1pnv ovown ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan

na’ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 89.

3060 této roviné hovoii dale naptiklad ve spisech Mafteach ha-chochmot, ¢i Ocar eden ganuz.

307 0hledné Abulafiova postoje k jinovérctim viz SAGERMAN, Robert. The Serpent Kills or the Serpent Gives
Life, s. 69-78.

3080ny nUYvan2 QIPRM QR NWLWa QAT AN 2URRNWR NINING PO 72°N17 T 219D NYNStT MmN YA
an®11 ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan na’ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 90. Dopliime pro jistotu
drobnou zminku, Ze v Abulafiové vnimani nemaji vSichni lidé realnou schopnost uZzivat tyto Ctyri
roviny, le¢ kazdému jsou tyto ¢tyti arovné (respektive tfi pro dav) piistupné potencidlné. WOLFSON,
Elliot R. Abraham Abulafia - Kabbalist and Prophet: Hermeneutics, Theosophy and Theurgy, s.77. Ve
stejném smyslu vSak lze hovorit o Zidech, ktefi maji potencidlni moznost dosahnout vSech sedmi
stupnili, le¢ posledni tfi stupné jsou kabalistické a jsou tedy realné pristupné jen kabalistim, potazmo

prorokiim.
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5) Paty stupent je z hlediska interpretace zna¢né obtiZnym. Na nékolika mistech v

s vz

Abulafiovych spisech miizeme najit tento popis: ,Prvni &dst’™ je [jiZ] prvni stezkou kabaly, kterd se
zabyvd [riiznymi] podobami zdleZitosti [spojenych se] Sefer Jecira.’"*"

Pokusi-li se vSak Ctendr dohledat k této stezce dalsi informace, ostatni odkazy k této
metodé viak nepridavaji odpovédi, spise otazky. V Seva netivot ha-Tora, ve spise, kde Abulafia
podrobnéji popisuje tuto metodu, o paté stezce totiz pise: ,,A pravdou jest, Ze pdtd [troveri] jest
pocdtkem stupriti [ndleZicich] pouze Zidovskym mistriim kabaly a je tomu tak, Ze tento stupen jest
oddélen od davii a od ucencti ndrodii. A ucenci Izraele, pouze [tito] ucitelé, postupuji k temto trem
skrytym stupniim. A prikladem pro tuto metodu budiZ pokyn, kterym nds naSe Tora uci, Ze prvni
pismeno, které se nachdzi ve slove, jako je napriklad [pismeno] bet, ve slové Beresit[, prvnim
pismenu knihy BereSit], musi byt psdno vétsim pismem. A stejné tak, jako jsou velkd pismena ve
vSech Ctyriadvaceti knihdch, jako napriklad pismen chet ve slové ve-chara [...] A mnohé dalsi, jako
podle tradic prijatych od masoretii [...] A tato cesta jest pocdtkem uceni o permutacich pismen a
neni vhodnd, vyjma téch, jeZ maji bdzen pred Bohem a téch, jez o samoté rozvaZuji o [BoZim]
jméné&*'”

Srovname-li tento Uryvek s tvrzenim o tajemstvi Sefer Jecira, spojitost se nam z hlediska
soudobych tradic spojenych s timto spisem hleda jen téZzko. Abulafia o paté stezce hovorii i na

dal$im misté, avSak ani zde neplisobi z naseho pohledu jeho vysvétleni zcela konzistentnim

dojmem?'?. KdyZ se snaZi pomoci této paté stezky vylozit ver$ Ex 3:15, tvrdi, Ze pata stezka

Py

309 Mini se tim prvni ¢ast tf{ kabalistickych stupnt, viz nize. Odpovida tedy paté stezce.

31071778 790 "7y NME DY NORIN MWK 79apn 90T X7 TINA PP ABULAFIA, Avraham. Mafteach ha-
chochmot, s. 37.

311,22 2°0nNwR NIMINT 99 2901 1N 010D NS MI2TNAT Y2TRY .T20 nnn m‘::pn 9977 910 AT 20N
DUPRTWOT TP MO MIANTIR NPAN RO NMWYANT N1 DIARY .ONDIT DRy NUYUaNa DIThOm ann nwhwa amennn
NwLw Nn 0oRaPaNRN DREYI 001297 DRIWS MROMEY 0PI MININ MRIMEY oYW PRnn Pon 19721 naw Rom 120
9IS MUWRN2 DY 2 RO 7AW TIWNRNT NIND T 11NN N N2 By LW (0ot DA
n7Y0nRn "8 MP23pRn 02 R 2°37) [..] 7m Pw R a1 09980 170 922 10 MPITA NPMIR 2731 .onan nvn®
072% 1MW S2wInDY oW SRR RYR TMIND KT 79902 NIRRT 71998 NRon nPAnT RO 7970 9 [..] ABULAFIA,
Avraham. Sefer Gan na’ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 90.

312To by pripadného ctenaie vSak nemélo tolik prekvapovat, nebot mnohé své koncepce Abulafia v
pribéhu zivota prehodnocoval (pricemz interpretacni tirovné do této mnoziny s urcitosti spadaji) a
dale mnoho z téchto koncepci bylo formulovano ve stavu extatického vytrzeni, které se podle dokladi
mnoha mystiku nedrzi v tirovni bézné kauzality. Tyto obdobné vlivy u mystikl riiznych denominaci se

jiz pokusilo, s vétSim ¢i mensim Uspéchem, zmapovat jiz vétsi mnozstvi autorti. Jmenujme napiiklad
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odpovida tomu, co je Feceno v Sefer Bahir, kde se hovofi o kréli, jenZ mél krasné pribytky>"* -

odkazuje tim na paragraf 26 zminéného spisu®'*.

Tento odkaz je o to prekvapivéjsi, Ze zcela evidentné rozviji mySlenky teosofické kabaly
(pismena alef, jod a $in odpovidaji v této Skole prvnim tfem sefirot). MoSe Idel se domniva, Ze
vysvétlit 1ze tuto nejasnost tim zpilisobem, zZe Abulafiu zaujal v této pasazi nikoli pozici teosofické
kabaly, jakoZto spiS aspekt exegeze zalozené na jednotlivych pismenech. Kdyz pozdéji ve svém
zivoté sepisoval Seva netivot ha-Tora, vzhledem k udalostem jeho Zivota jiz odkaz na teosofickou
nauku zcela vypustil®**>. Mimo toto zaméfeni na izolovana pismena hebrejské abecedy vsak stale
zUstava pata stezka, pres rozlicné tuseky v jeho dile této stezce vénované, vysoce abstraktni a jen
dosti obtizné vysvétlitelnou. Domnivam se osobné, Ze ani MoSe Idel, ktery se témto stezkam
vénoval, nedokazal tuto uroven vykladu vylozit zcela jasné. Jedna se vSak o problém, na ktery v
Abulafiové dile naraZime opakované - na kolik lze mnohé jeho vypovédi vyloZit, vezmeme-li v
uvahu jeho extatické zkuSenosti, béZznému cCtenati neznamé?

6) Sest4 stezka jest dalsi kabalistickou rovinou vykladu. V Ocar eden ganuz o této stezce

¢teme:

Evelyn Underhill, pripadné cetné prace fenomenologli ndbozenstvi, které i pres jistou kontroverzi,
kterou v poslednich desetiletich vyvolaly, poskytuji pfinejmensim bohaty material ke studiu téchto
jevi.

313Viz ABULAFIA, Avraham. Ocar eden ganuz, s. 381.

314Rabi Amoraj fekl: Proc je psano (Ex 15,3): ,Hospodin je muzem valky“?
Mar Rachumaj mu odpovédél: Veliky uciteli, neptej se na néco, co je tak jednoduché. SlyS mé a ja ti
poradim.
Rekl mu: Cemu se to podoba? Krali, ktery mél krasné ptibytky. Kazdému z nich dal jméno. Jeden byl
lep$i nez druhy. Rekl: ,Dam svému synovi piibytek, jehoZ jméno je alef. Ten, ktery se jmenuje jud, je
také dobry, stejné jako ten, jehoz jméno je sin.“ Co udélal? Shromazdil vSechny tfi a ucinil z nich jedno
jméno a ucinil z nich jeden dim.
Rekl mu: Jak dlouho jesté budes skryvat sva slova?
Rekl mu: M{j synu, alef je hlava. Jud je po ném druhé. Sin zahrnuje cely svét.
Proc Sin zahrnuje cely svét? ProtoZe se s nim piSe odpovéd (tsuva).
Preklad z Bahir, s. 39.

315IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Abraham Abulafia, s. 96.

91



WA Sestou [stezkou] na [této] cesté jest navrdceni pismen do stavu jejich prvotni matérie. A
dej jim [poté] podobu, podle tvého porozumeéni témto formdm. A jednd se o vnitini stezku kabaly, jeZ
Jje u nds obecné zvdna ucenim o permutaci pismen (chochmat ceruf otjot)*'“

Dalsi ¢ast Ocar eden ganuz, znacné rozsdhla, potom poukazuje praktické uziti této

metody>"’

. Shrnu-li zde priklady, které zde Abulafia podava, ukazuje tato stezka na uziti
lingvistickych metod, které jsem jiz zminil v ptredchozich oddilech - jednd se jmenovité o
gematrii, tmuru, notarikon, ceruf a dalsi techniky zmén pismen dle rozlicnych vzorcii. Zda se tedy,
Ze z urcitého uhlu pohledu je tato stezka v protikladu k predchozi, ktera neusiluje o zmény, ale
naopak o nejptresnéjsi zachovani textu podle masoretské tradice. Nadto je treba poukazat na to,
Ze zavisi na intelektualni kapacité jedince, ze které vychazeji skryté vyznamy, které nachazi v
textu za pomoci pouZiti této stezky®'®. To ostatné tuto $estou rovinu odliSuje od &tvrté, kterad
pocita, Ze alegoricky vyznam je skryt v textu a je pfistupny kazdému v totoZné podobé&?®™.

7) Posledni stezka je prirozené pomyslnym vrcholem Abulafiovy exegetické metody, o cemz
ostatné svédci i slova, kterymi ji hodnoti v nasledujicich dvou tryvcich:

Sedmd stezka je jedinecnd a zahrnuje vsechny [ostatni] stezky. A [tato stezka] jest
velesvatyni a ndleZi pouze prorokiim. A jest nejplnohodnotnéjsim okruhem [vykladu] a skrze jeji
chdpdni bude dosaZeno [tirovné] reci, skrze moc teci kterd vyvérd z aktivniho intelektu. [A tento]
proud jest od Boha, on budiZ veleben, skrze aktivni intelekt [ptisobici] na moc reci. [A je to mu tak]
jak fekl mistr**’, jeho pamdtka budiZ poZehndna, v Priivodci 1, 36: ,A jest stezkou pravdy, proroctvi
a prirozenosti. A jest to zptisob pozndni [vedouci k] dosaZeni esence jedinecného [BoZiho] jména v
souvislosti s tim, co je umoZnéno jedinecnému druhu [mezi tvory], kterym je clovék, jenzZ je
prorokem - dosdhnout od néj toho, Ze on [aktivni intelekt] tvori boZskd slova a vklddd mu je

[prorokovi] do ust**.“

31611718 1013 NPT M0 0D I8 B2 NN, PIWRAT 090 PR NPRINT NAwn 90T By neww Viz ABULAFIA,

Avraham. Ocar eden ganuz, s. 381.

317Pasaz zde nepiekladam, nebot obsahuje mnoho lingvistickych krokd, které bychom bez zevrubného
komentare jenom té€Zko objasnili.

318Mose Idel na jednom misté poukazuje na to, Ze pismenlim, ktera jsou opét pretvorena v prvotni matérii
dava praveé mystik. Jedna se o nesmirné kontroverzni pristup, nebot tradice je tak vykladana za volného
uZziti imaginace. IDEL, Moshe. Kabala: Nové pohledy, s. 252-254.

319IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Abraham Abulafia, s. 99-101.

320Pfirozené se tim mysli Maimonides.

321,552 mopnan DaRam NI 2729 DIR°2ID IR RIT 2OWTR WP NI MI2oNaT 90 DRIY T 20m1 R Yhaw 2°nam
Mo DY Dyian Down MYSANG 'N° QW YRR YOW RITW TN277 1o By DN Downn N2 112070 A nnawnm
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JA jisté je tato cesta zvdna velesvatyni [...] a je rozdélena na rozlicné &dsti — a toto jsou ony

322

[casti]. [Vers] ,Hospodin je bojovny rek; Hospodin je jeho jméno“* jest cely jednim jménem [,nebo
tomu Ize rozumét, Ze] J-H-V-H “J-S M-L-Ch-M-H J-H-V-H §-M-0°%, tedy Ze jest kaZzdé pismeno samo o
sobé. [...] V souvislosti s tim s témito metodami a jim podobnymi, bez vymén [pismen] pochopis celou
Toru jako Jeho jména, On budiz veleben. [A je tomu poté] jakoby jsi [ty sdm] tvoril jejich obvykly
[vyznam]***,

I v tomto pripadé jsou moznosti interpretace tohoto stupné znacné omezené - ostatné
jedna se o nejvyssi, prorocky stupen exegeze, kterého je zrejmé dosahovano v mystickém
vytrzeni. Co vSak mulZeme usuzovat z vySe predloZenych uryvkl a dalSich pasazi, ve kterych
Abulafia tuto metodu popisuje**?

PovSimnéme si kuprikladu pristupu, kterym se Abulafia obraci k Maimonidové teorii
proroctvi. Na jedné strané se v téchto kabalistickych stupnich nachazeji v hojné mife terminy
uzivané diive Maimonidem, na strané druhé se je vSak na jistém misté mozno docist, Ze sedmy
stupen je podminén znalosti BoZich jmen (sice onéch sestavajicich ze 42 a 72 pismen) a tuto
znalost je mozno predat pouze Ustné, nebot neni mozné verejné sepsat ani nazvy kapitol. Rozdil
je v tom, Ze Ustné prijata tradice byla pro Maimonida zakladem, na kterém se poté dalo stavét
Cisté racionalni uvaZovani (samoziejmé vcetné tivah verifikujicich prijatou tradici). Na druhou

stranu, v pojeti Abulafii se ¢lovék dle racionalnich schopnosti dostava k hlubsim, esoternéjsim

NI DAYA NPT 1719 RIM AN ARI2AT ANNRR 2901 XYM " D2 "2 P’?f'l: "R B 20T MRY M NaTn
AR By R PRI 1207 RN2 RITW 1R wnD 0237 RITW 0INS o031 TR WDRY T 0D TR awn
ABULAFIA, Avraham. Sefer Gan na’ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 92.

322Ex 15,3. Jedna se o vers, na kterém Abulafia ilustruje vicero interpretacnich rovin svoji exegetické
metody. V jedné z predchozich poznamek jsem jiz zminil Abulafitiv vyklad tohoto verse v ramci paté
interpretacni urovné, ktery odkazoval na Sefer Bahir. V této poznamce je citace piekladu Bahiru, kde se
objevuje preklad ,Hospodin je muzem valky*.

323Jednotlivé konsonanty téhoz verse v hebrejstiné.

3241210 - 1w M0 7antn WOR M0 .00 19K 0927 29PN NP [L.] 20WTR WP ANTPAT RO NYUawn 7170 DanKY
12RT 099777 %237 [...] 7R3 TP 1737 Aamn MINY MR D3 A-R-w m-A-m-0 1-R-n-D-n w--R--0-° 0N 720N
DROO0MY M2 N2 AR APORDY L1TIRT Bw o emnw XOnw 90 7N B pan mitn o onba ank oot
ABULAFIA, Avraham. Ocar eden ganuz, s. 382.

325Abulafia o tomto tématu v rozsahu mensim ¢&i vétsim hovorf mimo svych spist Seva netivot ha-Tora a

Ocar eden ganuz téz v dalsich, jmenovité v Mafteach ha-chochmot, Or ha-sechel, Ci Imrej Sefer.
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vykladliim, az dospéje k bodu, kdy jedina Sance jak dosdhnout drovné nejvyssi, jest prijeti dstni
tradice®®°.

Tato metoda ma vést mystika k dosazeni stavu proroctvi (jest otevicena pro ty, jeZ jsou
hodni byt fazeni mezi proroky) za pomoci pretvareni ¢asti Tory, potazmo jednotlivych slov (¢i
pismen!**) v BoZi jména. To, Ze praxe této urovné jest rozli¢na, naznacuji vyse predloZené tryvky
z Abulafiovych spist. Tento akt je potom vniman jako tvotfeni novych slov®?, které jest umoZnéno
9

diky prilivu®*® sestupujicimu od Boha, potamo aktivniho intelektu. Dle Abulafii je rozkryvani

novych vyznam@ mozno chapat jako postup od potenciality k aktualit&**,

Kabalista, ktery dosahuje prorockého daru a uZziva této metody, poté dosahuje pro ostatni
tvory nedostizné urovné, kdy tvorii nejen nova slova a jejich vyznamy, ale téZ nové svéty. Tato
tviréi moc kabalisty vyvolava otazku, nakolik je onen blizko Bohu, je-li schopen dosahnout
pojednavané prorocké urovné. To, Ze tuto otadzku nelze prehliZet, podtrhuje mimo jiné fakt, Ze
Abulafia v souvislosti s exegezi vySe zminéného verse Ex 15,3 tvrdi dale v textu: , Tak budes hoden

«u

toho, byt zvdn ,bojovny rek, jehoZ jméno je Hospodin‘. Tomuto problému se budu vénovat v

nasledujicich odstavcich.

4.2.2. Pojeti proroctvi
V textu jsem jiZz zminil, ze Abulafiova prorocka kabala byla mystickou skolou v ramci
judaismu, ktera byla v dané dobé zaméi'ena vyrazné vice oproti dal$im mystickym $kolam** (a

stejné tak oproti filosofim) na metody mystické praxe, jejichZ popisu a vysvétleni bylo autorem

326WOLFSON, Elliot R. Avraham Abulafia - Kabbalist and Prophet: Hermeneutics, Theosophy and Theurgy, s.
78.

3270statné tento prvek Abulafiovy nauky neni novum, objevuje se prinejmensim jiz u némeckych
zboznych. IDEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Avraham Abulafia, s. 102 a's. 193.

328Hebrejské bara, v Tére uzivano vyhradné jako projev Bozi moci. V Abulafiovych spisech se tento pojem
vyskytuje na vicero mistech, hovori-li o této nejvyssi hermeneutické tirovni.

329Pravé tento priliv téz zpisobuje moZnosti prijeti prorockych vizi.

330WOLFSON, Elliot R. Avraham Abulafia - Kabbalist and Prophet: Hermeneutics, Theosophy and Theurgy, s.

80. Analogicky ptistup je uplatiiovan v jeho ocich pro dusi (potaZmo rozum) clovéka, ktery dosahuje

sjednoceni s Bohem. K tomuto vice nize.

3310statné pomérné ilustrativnim prikladem jest Abulafitiv apologeticky spis Ve-zot I-Ihuda, ktery jsem jiz
zminil v Zivotopisné ¢asti. Zde nachizime jeho obhajobu prorocké kabaly a zaroven pomérné

pronikavou kritiku tehdejsich kabalistl teosofické skoly.
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vénovano nemadlo pozornosti. Pfedstavim tedy na néasledujicich fadcich nejprve konetny cil
mystické cesty dle rabiho Abulafii (v€etné srovnani jeho koncepce s mySlenkami Maimonida) a
nasledné téz kabalistické praxe, kterou vytycil.

Pokud jde o konecny cil téchto mystickych technik, 1ze jej popsat pomérné strucné,
jakoZto snahu o sjednoceni s aktivnim intelektem, potazmo s Bohem samym. Abulafia sdm hovorii
o uzlech®? které dusi poutaji a jeji sily a které je tfeba skrze mystickou praxi rozvazat. Jakmile
dojde k rozvazani téchto uzld, sily duse se prirozené navraceji ke svému ptlivodu, ktery stoji mimo
jakoukoli dualitu. Tyto uzly dusi poutaji a oddéluji ji od aktivniho intelektu, na druhou stranu ji
chrani pred ptivalem boZského proudu a zarucuji ji schopnost béZného Zivota. Lidska duse je
timto zplisobem omezovana z toho divodu, Ze mysl clovéka je naplnovana mnoZstvim
smyslovych forem, které mysl pojima za své a vytvari na jejich zakladé predstavu konecnosti. Je-li
tedy mysl naplnéna smyslovym vnimanim a emocemi, je pro ni takika nemozné vnimat bozské
formy. K tomu, aby toto bylo mozné, je nutné tyto smyslové vjemy umensit, ¢i proménit takovym
zplsobem, aby bylo mozné vnimat duchovni skutec¢nosti jasné. Abulafia tak postupuje k hledani
vysSich forem, které nebudou dusi svazovat pred vnimanim bozské skutecnosti. Ty nachazi v

hebrejské abeced&®*?, ktera tvori pfedmét veskerych jeho meditaci. Abulafia na zékladé tohoto

332]Jakkoli mizeme spatfovat obdoby této symboliky mezi vychodnimi naboZenskymi tradicemi, tento
symbol ma svou dlouhou tradici i v ramci judaismu, coZ bylo ¢asto ve srovnavacich pracich ptehliZeno.
V Zidovské tradici tento obraz ,rozvazovani uzlu“ nachazime jiz v knize Daniel 5,12 a 5,16, kde ma
vyznam jistych magickych schopnosti, kterymi je prorok nadan. Vice k tomuto tématu viz IDEL, Moshe.
The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 134-135.

333 Ve skutecnosti Abulafia nebyl vazan pouze na hebrejstinu. Ta pro néj byla ptivodnim jazykem, ktery jest
nadrazen vSem ostatnim, ale i jazyky ostatni (které podle néj vznikly upadkem jazyka plivodniho) bylo
mozno pro mystickou praxi uzivat. Abulafia sam je toho dobrym ptikladem, nebot sam ovladal na
urcité arovni nékolik raznych jazykt (latinu, fectinu, arabstinu, tatarstinu, ital$tinu ¢i baskictinu) a pri
svych vykladech je také nevahal pouzit. Viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 209.
Abulafia povazuje vSechny jazyky za umélé zkonstruované s vyjimkou hebrejstiny, kterd je v jeho pojeti
proto-jazykem, ze kterého byly posléze odvozeny vSechny jazyky pozdéjsi. V nékterych pasazich svych
spist o ni hovoti jakoZto o ,matce vSech reci“ V jeho pohledu je nutno, aby zde existoval praptvodni
jazyk, ktery se musi predavat od pocatku, nebot nebylo-li by ptivodniho jazyku, fec¢ by se nemohla od
pocatku predavat. Toto téma je nesmirné zajimavé a Abulafia jej rozviji nesmirné poutavym jazykem.
Uziva pro tuto argumentaci i gematrie, na jednom misté tak poukazuje na numerickou sounalezitost
slov Ma‘ase merkava a ivrit, ¢imZ naznacuje, Ze fenomény s véénym trvanim maji tuto vlastnost diky

Bozim jméntim, ktera jsou v hebrejstiné. Vice k této problematice viz IDEL, Moshe. Language, Torah
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porozuméni propaguje mystickou cestu permutaci pismen (ceruf ha-otjot), pricemZ to, Ze mnoha
permutovana slova nemaji vyznam, nevnima jakoZto zapor, nebot tyto kombinace neodvadéji

334

mysl zpét ke smyslovym vjemtm>**. Nasledujici uryvky ilustruji Abulafiovo pojeti:

JA proto tvrdili ucenci, Ze existuje ndznak o [tom, Ze] Clovek jest [svdzdn] uzly svéta, roku a

33 kterymi je vdzdn k pFirodé. A rozvdze-li tyto uzly, které jej poutaji**, pfilne [poté] k Tomu,

duse
jenZ dli nad nim, streZice jeho dusi, tak jako zbyvajici, které Biih vold a oni [maji] bdzer pred Nim a
rozjimaji [o jeho] jménu. Tito jsou zvdni pejrusim®’, [pfi¢emZ se jednd pouze] o jedince a [ti]
rozjimaji, aby [byli schopni] poznat Boha, on budiZ veleben a jeho poZehnané jméno. A [ti] si musi
podmanit sebe sami, aby se odtdhli od Zddosti svéta a aby se streZili privdzdni [k nim], tak jako pes
ke svému druhu. KdyZ si [takovy jedinec] zvykne na [ono] odFikdni, umocni [jesté] své odlouceni a
osamoceni a poznd, [jak se] sjednotit s [boZim] Jménem.***

»A proto jsem ti naznadil, to co jsem naznacil [jiZ diive a nyni jesté] priddm, abych hovoril
oteviené, nebot’ vSechny véci [které existuji,] stoji mezi Bohem, on budiZ veleben a mezi clovékem. A
kdyZ reknes: ,NemiiZe to tak byt, nebot to by obndselo, Ze ¢lovék bude zcela vzddlen od [BoZiho]
jména, pak tak viz - odpovim ti, Ze mluvis bez pochyby pravdu, Ze On a realita a Téra jsou toho
svédky. A proto jsou [to] vSechno Isti reality a Isti Tory a mnoZstvi micvot, které existuje, [existuje
proto] aby pribliZilo [od] této naprosté vzddlenosti, vzddlenosti od Boha, k jeho tplné blizkosti. A to
vSe pro odstranéni prekdzek, které vdazou lovéka v uzly IZi**° a jeho [mystikovo] osvobozeni z jejich
podruci, skrze tajemstvi [uddlosti] vyjiti z Egypta a prejiti moire a suché zemé a umisténi

prostrednika pouze [do vztahu] mezi Zidem a Bohem. A timto [prostiednikem] je intelekt udatného

and Hermeneutics in Avraham Abulafia, s. 11-28.

334SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 205-207.

335Mini tim prostor, ¢as a osobnost.

336Doslova ,ze sebe”,

337Polyvalentni termin, znacici jednak ucence, ktefi opustili domov, aby studovali Téru; dale takto byli
zvani stoupenci hnuti, které je v prekladech Bible oznacovano jako farizeové; nakonec tento termin
poukazuje mimo jiné na askezi, ¢i osamoceni.

338pa7 11mn WP T°N° ORY YAV 02 WP RITY WM MW D9 WP DTN DY 10 Y 00T 11K IR
DTN QOWIND DONTPAT IR 2Awm 22 0RO RNIP 20 WK 2O 0T DY WD ntRw oy ann ahynbw ona
2755 12 Wwpnn TTRW OPIYT NIND AR TWRAYR DRy DR QOW210Y 10 AR 1N DWR AR NYTY 2YTTann
oWwn AR 7D YT NITIONMY MTREN AP0 mwnan By Doamvws 1o By anan oy ABULAFIA, Avraham. Ocar
eden ganuz, s. 48.

339]Jedna se zde o slovni hiicku, slova lez a uzel jsou sestavena ze stejnych konsonanti.
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clovéka, posilujici ho moci Téry a micvot viditelnych i skrytych, jenZ je sdm o sobé intelektem
Boha®”,

Tento uryvek jasné poukazuje na témata, kterd jsem jiZ nastinil vySe. Jedna se o cestu,
ktera je pristupna pouze vybranym jedincti, pricemz uzly vazici ¢clovéka k omezenému vnimani se
vazi v podstaté ke vSem hmotnym jeviim (vCetné osobnosti samého mystika). K dosazeni tohoto
stavu je tfeba péstovani askeze a sebekazné, coz je fakt, ktery jsem jiz zminil na jiném misté.
Cesta poté vede ke sjednoceni s Bohem®*', pficemz tim, co ¢lovéka vede, jest o¢istény rozum,
ktery se ztotoziuje s aktivnim intelektem. Druhy uryvek jiz naznacil, Ze ve skutecnosti nejde o
rozvazani vsech uzll bez vyjimKky - naopak, mystikova je jednoho uzlu tfeba, aby na své cesté
nezbloudil. Timto uzlem jest laska k Bohu, jak ¢teme v nasledujicim tryvku:

- @ aZ bude uzel rozvdzdn, bude odhalena podstata svédectvi uzlu a ten kdo Ine k témto
uzliim, Ine ke 1Zim, nebot’ po tom, co budou tyto uzly rozvdzdny budou téZ rozvdzdny tyto uzly ke

kterym Ine a neziistane s nim [jiZ] viibec nic. A proto, predtim neZ je rozvdZe, musi se pripoutat a

340 KT .OIRT 1921 YRS QWR P2 DOYEHN 07 0910 DORENIT D9 95 wIDn 9% 91 HP0INY SN 1B 99 SnmA 10 b
P20 K2 MR PN INNY T2 IR 7T, QW R PRI NvPona DINM MW 3R 299100 19 AR, 0N PR RN
279 MINEAI MIBAMT MRTYY TN MPIAAN NIRYERT MIPIANN 9 10 1 DY LT By B0TY 1IN NIRRT NN 1w
qpw Yoana QINRT AR WP DOYEART B9 90D DM DR F21PN NPPON3 OwE (APAT NPPaN3 PINAT Tt 25D
SWw 1o RIT,OW 1921 TTION P2 72D SYRNR DUADY w202 007 N2ynY 08N NRYSY 102,800 Annn 1N
oW Bw 195w 1REY2 RITY ,N1NN0IT NIPAIT MIERT TN 1932 Pinnnm 21250 281 ABULAFIA, Avraham. Ocar
eden ganuz, s. 294-295.

341V daném uryvku se hovori o Bozim jméné, ale jak jsme jiz naznacili na jiném misté, Abulafia bez zabran
uZiva rozlicné terminy pro tento cil - proto hovori-li o kone¢ném cili mystické texty, mluvi nékdy o

Bohu, jindy o (Bozim) jméneé a jindy zase o aktivnim intelektu, ¢i dokonce o Téi'e, nebo merkave.
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pFilnout k lanovi ldsky, toho, jehoZ uzly ldsky a Inuti jeho tuzby nebudou rozvdzdny** - a tim je Biih,
on budiz vyvysen.’*"

Pro Uplnost dodam, Ze Abulafia si, jak jiZ bylo eceno, libuje v mnohoznacnosti terming,
které uziva - ,povoleni uzli“ tak lze téz vylozit jakoZto ,rozptyleni pochybnosti“ Tento vyznam
poté ukazuje na osvobozeni du$e®** od téla, které v podstaté znamend vymanéni se z osidel
imaginace, kterda mimo jiné pochybnosti bézné prizivuje. Naznacuje se tim tedy, Ze osvobozeny

intelekt je prost pochybnosti a dosahuje plnosti a spojeni s Bohem?**.

3427de mimochodem vystupuje na povrch symboliky dichotomie, kterou je Abulafiovo dilo vyslovené
prodchnuto. Jedna se o protiklad jecer ha-ra (sklon ke zlému, zly pud) a nezkrocené predstavivosti,
symbolizované v jeho spisech krvi na jedné strané, dale poté aktivni intelekt prostupujici clovéka
kultivujici jeho imaginaci a zprostredkujici proroctvi symbolizovany v jeho spisem jako inkoust, na
strané druhé. Vice viz IDEL, Moshe. Inner Peace through Inner Struggle in Abraham Abulafia’s Ecstatic
Kabbalah. The Journal for the Study of Sephardic & Mizrahi Jewry, 2009, vol. 2, no. 2, s. 62-92. ISSN
1935-0643; didle SAGERMAN, Robert. The Serpent Kills Or The Serpent Gives Life: The Kabbalist
Abraham Abulafia’s Response to Christianity. s. 107-356; téz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in
Abraham Abulafia, s. 95-114.

343001 QRIS BOTNY DY AARR 93 ,0°Pwa PAT APNT DWPA DT WP MTY 1A TN AN Awpn N
19N KDY 51 NAAR SPana PITARY WP TR TR PN 00 19 OKY 3T MY INYS KDY ANIP2T Wp 19 28 1Ny
990" QW RIM,APWN %P7 AN2AR 1w ABULAFIA, Avraham. Ocar eden ganuz, s. 112.

344Pripadné rozumu, dle jim uzivané aristotelské terminologie.

345IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 137.
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4.1.3.Jichud

Rad bych poukazal na to, Ze v pripadé Abulafii miZeme hovorit skutecné o sjednoceni
(jichud®*), nikoli pouze ptilnuti (dvekut’*’), ¢i poznani, tak jako u mnoha dalSich mystika ¢i
filosofi**®.

Nazornou ukazkou tohoto pojeti mlze byt nasledujici aryvek: ,[...] a od ni [prorocké
urovné se obrdti] k aktivnimu [intelektu] a spoji se s nim [v] jeden, [po] mnoha mocnych a

odvdznych cvicenich®” aZ [do momentu, kdy se] navrdti prorockd, osobni a partikuldrni [do stavu]

346Scholem ve svych prednaskach tvrdil, Ze: ,nachdzime jen v mimorddné vzdcnych pripadech zprdvy o
tom, Ze mystik v extdzi dosahuje skutecné jednoty s Bohem, v niZ se lidskd individualita sama sebe vzddvd
ve jménu naprostého pohrouZeni do BoZiho proudu. Dokonce i v extatickém stavu mysli si Zidovsky mystik
témer bez vyjimky uchovdvd smysl pro rozliSeni mezi Stvoritelem a jeho stvorenim.“ Viz SCHOLEM,
Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 192-193. Toto tvrzeni pozdé€ji rozporoval Idel, ktery tvrdi,
Ze Scholem mél pravdu v pripadé teosofickych kabalistli, v pfipadé prorocké kabaly vsak toto tvrzeni
neni obhajitelné. Viz IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 4. 1del poukazuje na to, Ze myslitelé
povazujici sjednoceni za mozné, se objevili hned po Maimonidové Umrti a to dokonce mezi jeho
nejblizsimi. Zminit mZeme jeho prekladatele Smu‘ela ibn Tibona a dokonce i jeho syna Avrahama ben
MoSeho. Oba jsem zminil v prvni kapitole, osobnosti druhého byla vzhledem k jeho obratu k radikalni
zboZnosti vénovana znacna pozornost (viz kap. 1.2.5.). Otazce Unio mystica je vénovana téz nasledujici
publikace, Abulafiové kabale je vénovana samostatna kapiola: AFTERMAN, ADAM. ,And They Shall Be
One Flesh”: On The Language of Mystical Union in Judaism. Leiden: Brill, 2016, s. 151-170. ISBN 978-90-
32872-3 Téz viz WOLFSON, Elliot R. Language, Eros, Beign: Kabbalistic Hermeneutics And Poetic
Imagination. New York: Fordham University Press, 2005, s. 348-349. ISBN 0-8232-2419-8.

347Editorial staff. Devekut. In: Encyclopaedia Judaica. Volume 5, s. 628-629.

348Nutno podotknout, Ze i Abulafia pouziva hojné terminu dvekut, avSak kontext ve kterém byva uzivan,
jasné poukazuje na to, Ze vyznam tohoto slova je u néj znacné posunut.

349Zde hovoii Abulafia o praktickych metodach, které jsem jiz na nékolika mistech zminil. Jejich

predstaveni viz niZe v textu.
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esence své pFiciny [a proméni se] v obecnou, neménnou a vécnou®”, [tak] jako [je] On, a [poté] bude

on a On jednim.>*“

Je evidentni, Ze Abulafia zde nepochybné hovofi o tplném sjednoceni**

, na coZ jasné
poukazuje sdéleni nachazejici se na konci ptedlozené pasazi, tvrdici ,on a On budou jednim".
Nadto Abulafia v urcitych pasazich zminuje totoznost hylického intelektu a aktivniho intelektu,
takovym zptlisobem, ktery pripomina v urcitych ohledech myslenkovou koncepci predlozenou

Averoem3>?

. Mose Idel vidi v urcitych pasazich téz jisté formy magickych predstav, doklada to
jednak na Abulafiovych tvrzenich o ,tvoreni svétu“ a dale o tom, Ze dosahne-li clovék vytrzeni,
L,2uspéje ve vSem a Bith bude s nim“***. Osobné bych byl vSak opatrny s témito postoji - v takovém
smyslu bych vnimal tato tvrzeni ve chvili, kdy by méli byt cilem mystického usili. Dle mého
chapani textu tomu tak ovSem neni - cilem je sjednoceni s Bohem a tato tvrzeni jsou pouze
projevem tohoto sjednoceni.

Existuji vsak i dalsi pasaze v jeho dile, které toto téma rozvijeji. Abulafitiv postoj ohledné
jichudu vyjadiuje pomérné pregnantné nasledujici pasaz:

»Pokud nicméné pocitil bozZsky dotek a uvédomil si jeho povahu, zdd se mi byt sprdvné a
vhodné, a stejné tak kazdému dokonalému muZi, Ze by mél byt zvdn pdnem, nebot’ jeho jméno je
stejné, jako Jméno jeho Pdna®®, at uZ se jednd pouze o jedno, nebo vice, &i vSechna jeho jména.
Nebot nyni jiZz neni oddélen od svého Pdna a pohled’ - on je pdnem a jeho Pdn je jim. Nebot' k nému

tak diivérné Ine**, Ze uz od néj nemiizZe byt Zddnym zpiisobem oddélen, nebot on je Jim. A stejné jako

350V otazce Casu a vécnosti navazuje Abulafia na Maimonida a Averoa. Vécnost je u néj ztotoznovana s
konceptem Olam ha-ba. Vice k této otazce viz AFTERMAN, ADAM. Time, Eternity and Mystical
Experience In Kabbalah. In: OGREN, Brian, ed. Time and Eternity in Jewish Mysticism: That Which is
Before and That Which is After. Leiden: Brill, 2015, s. 162-175. ISBN 978-90-04-29030-3. Dale téz IDEL,
Moshe. ,Higher than Time“: Observations on Some Concepts of Time in Kabbalah and Hasidism. In:
OGREN, Brian, ed. Time and Eternity in Jewish Mysticism: That Which is Before and That Which is After.
Leiden: Brill, 2015, s. 179-210. ISBN 978-90-04-29030-3.

351 oM 270 99D 1290 NN PP WORT ORI W TV ,PORRY P DINT 21297 NN 12 P27 93T PR anm
TN 927 XYM NI 700 ymnD ABULAFIA, Avraham. Sitrej Tora, s. 138. Jedna se tedy o zménu od
potenciality k aktualité.

352 Ackoli je v textu uzit zminény termin dvekut.

353IDEL, Moshe. Studies in Ecstatic Kabbalah, s. 7.

3541DEL, Moshe. Language, Torah and Hermeneutics in Avraham Abulafia, s. 103.

355Sanh. 38a.

356Zde je uzito slova dvekut.
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jeho Pdn, ktery je odpoutdn od vsi hmoty, je zvdn znalosti, pozndvajicim a pozndvanym, vse ve stejny
okamZik, nebot vsechny tri jsou v ném jednim - stejné tak bude on, povzneseny muZ, pdn
povzneseného Jména, zvdn intelektem, ackoli je ve skutecnosti pozndvajicim; je potom téZ
pozndvanym, stejné jako jeho Pdn. A potom mezi nimi neni rozdilu, mimo to, Ze jeho Pdn md své
svrchované postaventi, dle svého prdva, neodvozené od ostatnich tvort, zatimco on je povznesen ke
své drovni skrze prostiredniky.*”

[ pres to, Ze o vztahu mezi mystikem a Bohem se zde hovoti jakoZto o dvekut,
prezentovany text ukazuje, Ze vztah mezi mystikem a Bohem je dvérnéjsi, nez v bézZném pojeti
této koncepce. Mezi Bohem a kabalistou jiZ autor necini rozdilu, jedinym rozdilem je, Ze
stvoritelova svrchovana moc je vé¢na a svrchovang, zatimco kabalista ji dosahl zprostredkované.
Ostatné tato predstava byla naznacena jiZ v uryvcich, které se vénovaly problematice uzld. Tuto
uvahu uzavieme Uryvkem, ktery rozviji téma vécného Zivota, které jiz bylo naznaceno v jedné z
predchozich ukazek:

WA vskutku vim, zietelné a jasné, Ze prinosem znalosti [BozZiho] jména jest pribliZzeni Clovéka
k dosaZeni aktivniho intelektu ve skutecnosti a uZitek dosaZeni aktivniho intelektu jest cilem Zivota
intelektudlIni duse, coZ je pFicinou Zivota ve svété pristim*®. A dosaZeni [tohoto stavu] md vést k
prilnuti duse k Bohu, jeho Jméno budiZ velebeno, on budiZ veleben, navzZdy a navéky. A to je

vv s

zdleZitost zvdna podobou a obrazem [BoZim] v ¢lovéku. Zivot véény bez [??7], jako je Zivot Stvoritele,

jenZ je jejich pFicinou®”.”

4.2. Mystické metody

Zminil jsem jiZ na nékolika mistech, Ze cestou ke sjednoceni s Bohem jsou BoZi jména, coz

bylo diivodem, pro¢ Abulafia svou kabalu nazyval prorockou kabalou, nebo té% cestou jmen. Skala

357Tento text se nachazi v Abulafiové Sefer ha-jasar. Bohuzel mi tento svazek nebyl k dispozici, procez
cituji dle Idelova anglického piekladu. Viz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s.
126.

3580lam ha-ba. Vice k tomuto konceptu viz ROSENBLATT, Samuel. Olam ha-ba. In: Encyclopaedia Judaica.
Volume 15, s. 399-400.

359 nawn nLYINY,2YI02 BYIDN Down nawn 2709 DTRM DX NN ROT QW NYUT NDYIN 90 91930 NRRD P70 2N DIRRY
"2 WwURe Qwa WaAn PN RO TAYNAW RIT .N2T 0PIPN N N290 XYM NROwRT woIn N NN Ko Pyinn Pawn
NI WR N7 2910 N°Ron SN2 QUTRNR 01 BTN MRT Y NPT 1277 1000 .00y cntyhy nonsa neab
on2°0 ABULAFIA, Avraham. Chaje olam ha-ba ve-zot I-lhuda, s. 52-53.
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mystickych technik, které autor uvadi ve svych spisech je nezmérnd, predstavime zde proto
pouze nékolik zdkladnich koncepci. Arje Kaplan poukazuje na to, Ze Abulafia vnimal techniku
pronaseni Bozich jmen zfejmé jakozto tradici, ktera sahala az do dob patriarchti a proroki -
dokladem pro toto tvrzeni je pro né&j mimo jiné fakt, Ze Abulafia vykladal ver§ Gn 12:8°¢ ne jako
mnozi dals$i ucenci, ktefi tuto pasaz chapali v tom smyslu, Ze Abraham se k Bohu modlil, ale v

doslovném vyznamu, sice Ze Abrahem skute¢né pronasel BoZi jméno*®".

4.2.1. Nebezpecenstvi mystické cesty
Nutno podotknout, Ze Abulafia upozoriiuje ¢tenate svych dél, Ze na aspiranta mystické

cesty ¢ekaji mnoha nebezpecenstvi*®?

a Ze je treba nalezité pripravy pro to, aby byl schopen
dosahnout bezpecné jejiho konce. Na nékolika mistech tak nabada k maximalné opatrnosti pri
recitovani jmen, aby nedoslo k chybé vlivem nepozornosti ¢i strachu, nebot to muze byt
nedozirné nasledky, jak poukazuji nasledujici uryvky:

JA je tieba, [aby se ten kdo] permutuje [BoZi jméno] stieZil a byl opatrny pred strachem ze
slavy Jeho [BoZiho] jména, jinak jej [kabalistu] opusti Zivot a zabije [sam] sebe. Av§ak [ne] pokud

Vv,

pobéZi jeho srdce a bude dlit na jeho [Bozim] misté, nebot’ Bith nad nim dohliZi svou rukou a je s
nl'm363 “«

»musi byt vysoce dbaly toho, aby nepohnul souhldskou ¢i samohldskou z jejich mista, nebot’
zmyli-li se pFi ¢teni pismene, které ovlddd tu kterou koncetinu®**, miiZe byt tato koncetina okamZité
odervdna a miiZe zménit své misto Ci pozménit svoji prirozenost a byt pretvorena do jiné podoby,

takZe v diisledku toho miiZe byt doty¢ny mrzdkem®®

3600dtud tahl dal na horu, ktera je vychodné od Bét-elu, a postavil svlij stan mezi Bét-elem na zapadé a
Ajem na vychodé. Také tam vybudoval Hospodinu oltar a vzyval Hospodinovo jméno.

361KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 76.

362Mimo niZe uvedené odkazy viz FISHBANE, Michael. The Kiss of God: Spiritual and Mystical Death in
Judaism. Seattle, London: University of Washington Press, 1994, s. 39-43. ISBN 978-0295975559 , déle
téz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Avraham Abulafia, s. 121-123.

3632 121pn% 297 129 P11 AN DaN %Y 3 RIT T LART 1380 172° 10 1AW 1120 17NN MDY 1w fn8n 10
mYy RIM 112 awn n"pan. ABULAFIA, Avraham. Sefer Imrej Sefer. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani
u-vno, 1999, s. 100. ISBN neuvedeno.

364 Srov Sefer Jecira, 3-5, kde jsou jednotliva pismena prirazena urcitym ¢astem téla.

365 Citovano podle ceského prekladu - SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 213.
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V nasledujici pasazi v Sefer ha-ceruf**® autor upozoriiuje na to, Ze nejvy$si Urovné

sefirotického stromu skryvaji nebezpeéi pro neptipravené®®”:

WA je tomu tak, jak je Feceno: ,Ucirime ¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby %
A s pomoci BoZi, on budiZ veleben, pi'ed nim bude objasnéna [ona] zdleZitost. A navrdtime se k oné
zdleZitosti, se kterou se [zabyvdme a to je, co jest] feCeno o slové vytéti. A skutecné véz, toto je
pozndni spriznénosti s cilem poskozeni pro toho, kdo nemd pozndni [problému] utrpeni, aby se
odpoutal s tajemstvim odpoutdni a tvého ocisténi a vyvysSeni [skrze jednotlivé] stupné, aby dosdhl
podstaty [samého] dosaZeni. Nebot' skutecné je-li v ném pozndni trpét [a] za vSech okolnosti jit a
vyvysit se aZ dosdhne koruny [pak uspéje] a pokud [v ném] neni, z koruny vyjde vytéti v souladu s
tim, Ze nemd silu stdt v paldci krdle*®.”

Cennym materialem jest téZ autobiograficky ladény spis Sa‘arej cedek, jehoz autorem jest
ziejmé Abulafiiv Zak Natan ben Sa‘adja Charar, zde se hovofi o jistych fyzickych zménach, které
miiZe piinést nevhodnym zplisobem vedena mysticka praxe:

JA kdyZ jsem rdno vstal, povédél jsem o tom svému uciteli. On se mne zeptal: ,A kdo ti viibec
dovolil dotknout se Jména®*’? Nerekl jsem ti snad, aby provddél jen permutace pismen?’ A ddle
pravil: ,To co se ti prihodilo, vskutku znamend vysoké stadium mezi prorockymi stupni. Chtél mne

od toho osvobodit, nebot si vsiml zmény v mé tvdri*”.”

366]ak jiz bylo zminéno, otazka toho, je-li autorem Abulafia, je pfedmétem polemik. Pokud jim vsak neni
Abulafia, napsal ji jisté néktery z jeho zak.

367Srovnej se zndmou pasazi z traktatu Chag. 14b.

368Gn 1:26.

369 n%n By TN 12 MANY T”JS”? S9TR1 9PAYR wARl 0230 "N O TMPIY ANIMTO 190D DTN WY TARY 1180
MPYNA® 79T MAREAN TI02 APE0% NP0 INYT PRW NP PINT NPaN2 NPt RN AN YD YT IR N0
N2 905 730718 ORY IR A Ty meynm T3 2R 5210 NYT 12 W0 AN DIRN 5 .M 129N PP MR
957 “5mema Ty 10 12 PRY "a% N> ABULAFIA, Avraham. Sefer ha-ceruf. Jerualajim / Tel Aviv: Aharon
Barzani u-vno, 2003, s. 9. ISBN neuvedeno.

370Abulafia zde reaguje na to, Ze jeho zak pristoupil k technice, kterd byla nad ramec instrukci, jez mu
predtim predal.

371Citovano z Ceského prekladu obsahlejsi pasaze, uverejnéné v Scholemové publikaci. Viz SCHOLEM,

Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 229.
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4.2.2. Metoda popsana ve spise Or ha-sechel

Z mnozstvi metod, které Abulafia ve svych knihdch uvadi, zde predstavim pouze tfi
(ackoli je jich vyrazné vétSi mnozstvi), prvni jest popsana ve spise Or ha-sechel, druha v Chaje
olam ha-ba a nakonec posledni, ktera jest popsana v jeho Ocar eden ganuz. Nebudu zde vSak
rozpracovavat typologii jednotlivych technik, ze kterych jsou metody sloZeny, neni-li to nutné pro
ucely vykladu®”2.

Metoda popsana v Or ha-sechel’”? spo¢iva v ikonu, pii némz kabalista permutuje pismena
tetragramu spolecné s pismenem alef. Metoda funguje zpisobem, kdy se vidy permutuje
pismeno alef spole¢né s jednim pismen tetragramu, pficemZ kazdému z téchto dvou pismen je
pfifknuta jedna z péti samohlasek®”* a ty se permutuji. Po tom co je cyklus dokoncen, opakuje se
tentyZ, kdy dané pismeno tetragramu stoji na prvni misté a alef na druhém. Permutuje-li tedy
kabalista kazdé pismeno tetragramu s alef v téchto dvou pozicich, celkem cely cyklus dava
dohromady dvé sté kombinaci®”*.

Metoda samoziejmé zahrnuje dalsi rozlicné kroky. Samotnému aktu permutace ma dle
Abulafii predchazet piiprava, kterd obnasi rozlicné kroky - jednak jde o fyzickou izolaci, které
technika vyZaduje. Dale je Zakovi doporuceno usebrani se a utiSeni, nasledované jistymi
metodami imaginace a vnitinich ikont. Nutnou podminkou je téZ urcité oprosténi od hmotnych
pout a zaroven urcité znalosti kabaly, jinak miZe tato praktika prinést aspirantovi nestésti,
znazornéné v odstavcich predlozenymi vyse.

Samotna metoda je poté doprovazena dalsimi predpisy. Jednotlivé samohlasky se vazou s

376

pevné danymi pohyby hlavy, pri¢emz pozornost je prikladana i jisté regulaci dechu®’®. V ptipadé

vvvvv

jednotlivé techniky vsak byly systemizovany Mose Idelem, ke kontrole dechu a télesnym pozicim viz
IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 24-37.

373Metoda je uvedena v ABULAFIA, Avraham. Or ha-sechel, s. 104-106.

374Jedna se o cholem, chirek, Surek, cere, a kdmec. Nutno podotknout, Ze pravé tyto meditacni tabulky
Abulafia ptejal skrze uceni chasidej askenaz- obdobné tabulky se nachazi v dile Ele‘azara z Wormsu s
tim rozdilem, Ze kombinace jsou uvadény s Sesti samohlaskami (Ele‘azar pridava mezi kombinované
samohlasky jesté Seva) a kazda série tak dava dohromady Sestatticet kombinaci.

375Tato metoda je popsdna podrobnéji véetné patii¢nych permutacnich tabulek na nékolika mistech. Viz
naptipklad KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 90-91, nebo téz IDEL, Moshe. The Mystical
Experience in Abraham Abulafia, s. 22.

376Scholem tento fakt bez vétsitho vahani pripsal vlivu indické jégy. SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy

Vv
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chyby ve vysloveni u této techniky je tfeba zapocit znovu, dokud nebude spravné poradi
dodrzeno do konce.

Dojde-li k uspéchu, kabalista by mél mit urcité vizualni ¢i akustické vize, na které ma
reagovat slovy: ,Mluv, Hospodine, tviij sluZebnik slysi®”’“ a snaZit se naslouchat onomu zjeveni.
Pokud technika nepiinese dané vysledky, aspirant se ji ma po dobu jednoho tydny zdrzet, nez
bude pokracovat v jejim provadéni. Jedna se mimochodem pravé o tuto techniku, jiZ jsem zminil

diive a kterou popsal Mose Cordovero ve svém Pardes rimonim.

4.2.3. Metoda popsana ve spise Chaje olam ha-ba

Dalsi technika se nachdazi ve spise Chaje olam ha-ba, sklada se pritom z nékolika urovni.
Zakladni, pripravna ¢ast, je uvedena v uryvku niZe, citovaném z prednasek Gershoma Scholema. |
k této metodé se vazi taktéz instrukce zminéné u predchozi metody, jmenovité kontrola dechu a
predepsané pozice hlavy.

U této techniky se objevuje i doporuceni, aby se ji aspirant vénoval v noci, coZ je ostatné
faktor, ktery se objevuje v ramci Abulafiovych doporuéeni vyrazné castéji*’®, dale je doporuceno
ozarit v takovém pripadé mistnost mnoZstvim svici. Na misté je dle néj taktéZ odéni do Cistého,
idealné bilého obleceni. Kabalista by se mél zavinout do svého talitu a nasadit si tfilin. Uryvek z
Chaje olam ha-ba, ktery se vénuje této technice, jest opét preloZzen v prednaskach Gershoma
Scholema. Dovolim si zde cast z néj zde citovat, nebot obsahuje néktera jiz zminéna témata,
stejné jako nékolik dal$ich signifikantnich poznamek:

»-0CIsti srdce a vyber si osamély diim, kde nikdo neuslysi tviij hlas. Zde usedni ve své
komiirce a nezjevuj svd tajemstvi Zadnému cloveku. Miizes-li, pocinej si takto v onom domé béhem
dne, lépe viak je, zhostis-li se toho béhem noci. V hodiné, kdy se zhotovis promluvit se Stvoritelem,

kdy si Zadas, aby ti Biih zjevil svou moc, dbej, aby veskeré tvoje mysleni bylo vzddleno marnosti

vlivy byvaji spatrovany spiSe v sufijském zikru (ktery ovSem nékteré skoly prejali od indickych asketii),
ptipadné v domnélé Zidovské tradici, ktera se pisemné nedochovala ve své kontinuité. Viz IDEL, Moshe.
Enchanted Chains. Los Angeles: Cherub Press, 2005, s. 76-78. ISBN 0-9747505-4-9. Mose Idel vSak toto
tvrzeni problematizuje a poukazuje na rozdily, které se objevuji mezi Abulafiovou metodou a
obdobnymi projevy, které nachazime v joze, ¢i naptiklad v hesychasmu. IDEL, Moshe. The Mystical
Experience in Abraham Abulafia, s. 39-40.

3771Sam 3:9.

378Srov preklad z Sa‘arej cedek, ktery se nachazi u Scholema. Viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy
Zidovské mystiky, s. 227-230.
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tohoto svéta. Zahal se do modlitebniho $dlu, tfilin si vloZ na hlavu a paZe, abys smél byt naplnén
bdzni a tctou k Schiné, kterd ti bude nablizku. O¢isti sviij Sat, a moZno-li, necht’ tviij odév je bily,
nebot' vse toto pomdhd dovést srdce k bdzni a ldsce BoZi. Je-li noc, rozZehni mnohd svétla, aby viude
byl jas. Pak méj pri sobé inkoust, pero a stolek a pomni, Ze se chystds slouZiti Bohu v radosti a $tésti
srdce. Nyni zacni sestavovat bud’ necetnd, bud’ mnohd pismena, abys mohl ménit jejich poradi a
seskupovat je, dokud se ve svém srdci neroznitis. Pak dbej na jejich pohyby a na to, co miiZes vyvolat
tim, Ze jimi bude$ pohybovat. A aZ ucitis, Ze tvé srdce jiz plane®”, aZ uvidis, Ze sestavami pismen
spatrujes veci, které bys na zdkladé lidské tradice sdm od sebe poznati nedokdzal, a kdy takto bude$
pripraven na na priliv boZské sily, kterd do tebe vtékd, pak obrat veskeré své pravé mysleni k tomu,
aby sis ve svém srdci predstavil Jméno a Jeho vznesené andély, jako by to byly lidské bytosti sedici Ci
stojici kolem tebe [...] KdyZ sis byl toto vse velice Zivé predstavoval, obrat’ svoji mysl k tomu, abys
svymi mys$lenkami porozumél mnoha vécem, které vstoupi do tvého srdce pismeny, jeZ sis
predstavoval. RozvaZuj o nich v tthrnu i v kaZdé podrobnosti tak jako ¢lovek, jemuZ je vykldddno
podobenstvi Ci sen, Ci jako ten, jenZ dumd o zdvazném problému v ucené knize, a takto si zkus
vysvétlit, co uslysis, aby to co nejvice souznélo s tvym rozumem?>®. [...] A vse toto se ti pFihodi, teprve
az odhodis tabulku a brk nebo aZz ti samy upadnou, jak silné budes zabrdn do myslenek. A véz, Ze
¢im silnéjsi bude v tobé priliv chdpavosti, o to slabsi bude tvé télo vné i uvnitr: Celé tvé télo zachvdti
mohutny tras®®, takZe si pomyslis, Ze jistotné je ti zemriti, nebot tvd duSe, radujic se prevelice ze
svého pozndni, opousti télo. A jsi-li pak v tuto chvili védomeé pripraven k tomu, abys zvolil smrt, pak
zvis, Zes doSel dosti daleko, abys byl zaplaven tim prilivem.?*“

Poté co kabalista dosadhne tohoto stavu, je Abulafiou instruovan k tomu, aby se navratil k
zaleZitostem téla a obcerstvil se. Pripojuji zde vSak dileZitou pasaz, ktera se jiZ u Scholema
nenachdazi a ktera tésné navazuje na jim predlozeny turyvek. Abulafia zde pokracuje a podava zde

instrukce svému Ctenari, které obnasi pokrocilejsi metodu, kterou ma navazat po zvladnuti

metody predchazejici. PiSe zde:

379Tento motiv se objevuje ve mnoha spisech tohoto autora, jedna se o jeden z dllezitych motivi, le¢
nedostavd se nam v ramci této prace prostoru pro jeho rozpracovani v SirSim rozsahu. Viz IDEL,
Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 39-40.

380Tato pasaz pripomind jasné sedmou hermeneutickou udroven, ktera je naptiklad i Scholemem
ztotoziiovana s dosaZenim prorocké zkuSenosti. Viz SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské
mystiky, s. 213.

381

382SCHOLEM, Gershom. Hlavni proudy Zidovské mystiky, s. 211-212. Tato pasaz se v pivodnim textu
nachazi v: ABULAFIA, Avraham. Chaje olam ha-ba ve-sefer ve-zot I-lhuda, s. 66-68.
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A aZ se stanes zbéhlym v této zdleZitosti , zvoleni Zivota“ a ucinis tuto véc [zminénou
meditaci] mnohokrdt, aZ dostanes tuto zdleZitost do své ruky, posilni a upevni znacné silu ve své
ruce a vyber sobé jesté metodu, kterd jest vyssi [neZ ta, o které jsem dosud hovoril]. Posilni a upevni
své srdce a [stejné tak] své intelektudIni tivahy a zacni si pripominat v soustiedéni hojnost a priprav
se [zplisobem], jenZ jsem jiz zminil vyse. A soustied’ své intelektudIni sily a zacni si pripominat v
soustiedéni hojnost [spolecné] s Cistou, prijemnou a krdsnou melodii**® v pravou vokalizaci vsech
pismen v tomto Jméné [...] téchto Sest ze svatych Jmen [prones] s osmndcti nddechy. AZ dojdes na
jejich konec [onéch dvaasedmdesdti jmen] ke jménu MVM®*, pokud té nepfinuti [BoZi] priliv
zastavit prednes [nékde] mezi [jednotlivymi Jmény]. Nebot tradice, kterd je v nasem drZenf [jest], Ze
priliv prichdzi k dokonalému clovéku [nejpozdéji] poté co dojde ke konci prvniho verse, [tedy] potom
co [si] pFipomene 24 jmen [...]** A kdyZ dokon(is vSechna jména a obdrZis od néj, to co si od néj
budes prdt obdrZet, podékuj Bohu. A pokud, Biih chran, nebude v tvé ruce [ona] véc, po které jsi od
Boha touZiP*, [pak] véz, Ze se musiS navrdtit k hojnému pokdni a lkdt nad nedostatkem tvé

1387

ctnosti*®’ a nad [tim], Ze sis pripominal Jmeno BoZi nadarmo. [...] MoZnd bylo to, co se ti prihodilo,

zkouskou a provérenim tvé ldsky k Bohu, jestli [jej] popres, nebo [jestli v néj] budes vérit™®,

383V této praci toto téma nebudu rozvijet, nicméné je tieba zminit, Ze hudba hraje ve spise Abulafii dvoji
vyznam. Jednak je Casto zminovana jako analogie, pro naznaceni prorocké zkusenosti, dile je potom
Abulafiou v nékterych pripadech uzivana jako samotna soucast dané metody. Vice k tomuto tématu viz
IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Avraham Abulafia, s. 53-71. V pramenech viz ABULAFIA,
Avraham. Sefer Gan na‘ul ve-ha-igeret Sev‘a netivot ha-Tora, s. 29; dale té% ABULAFIA, Avraham. Sefer
ha-chesek. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon Barzani u-vno, 2002, s. 63. ISBN neuvedeno. ; nebo téz
ABULAFIA, Avraham. Sefer Chaje ha-olam ha-ba ve-Sefer Zot Li-huda. Jerusalajim / Tel Aviv: Aharon
Barzani u-vno, 2001, s. 70. ISBN neuvedeno.

384]Jedna se prirozené o konsonanty posledniho jména.

385Dalsi pasaz se nachazi ve spise o nékolik stran ddle, zna¢nou pasdz vynechavame, nebot' obsahuje
znalné mnozstvi gematrie, jejiz preklad a vyklad by byl nad ramec této prace.

386Mini se tim priliv, Sefa, nejedna se o Zzadnou magickou praxi, jak by se mohlo z tiryvku zdat - o néco dale
Abulafia v textu tvrdi, Ze neuspél-li student, bylo to z diivodu jeho pripoutanosti ke hmotnému svétu a
postrannich motivi. Tento vyklad ostatné souvisi s objasnénim konceptu proroctvi, ktery jsme jiz
nastinili v jedné z podkapitol vyse.

387Nebo téz Grovné ¢i stupné, coz mlze souviset téZ s hermeneutickymi irovnémi, které jsem jiz zminil.

3889RM 772 M3 PARY PN ,TT02 M 270 ARYOW Y MY QUMY T 927 WY L ANRT D90 NTPNa 1NIYa Opa mennws)
TWRD TRRY 129N TRTPW Ma1152 TP PR NDaw T Mawnmy 7225 PRaRY PN AN DY 122 Ty anam
IR D2 D onTaRT TIP12 DOYIY TR WY 11012 MR 111192 9°0tR Prm nRawn T mawnn 1191 2"as nans
qrP9° K2 OR,2"1% DW RITW DDI0 DX PO Y, 0100 WY 1Nwa DWATR MRwn mnw e [...] .7 Qw2 NNy
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Tato technika obnasi recitaci jednotlivych jmen, slozenych vzdy ze tfi konsonanti - jedna
se o jméno BoZi slozené ze dvaasedmdesati jmen®®. Abulafia pro tuto metodu rozviji téz
rozsahlou symboliku ohledné mozZnych vizi kabalisty, zaloZenou na metodé gematrie. Pokud
kabalista nedosdhne zjeveni na zdkladé této metody, je autorem vybizen k pokani, nebot k

metodé pFistoupil s postrannimi motivy a nebyl hoden dosahnout BoZi milosti*®.

4.2.4. Metoda popsana ve spise Ocar eden ganuz
Dals$i metodu miiZeme najit ve spise Ocar eden ganuz. Tato metoda nezahrnuje toliko

prednes, jakoZto metody jiZ zminéné, le¢ obnasi psani. Metoda v podstaté obnas$i permutace

7" PO IR PRI PIODT DIPWN PR WA DR TRD N2 YWY RO IPEN mPapn 00 .m0 PI10e® yawn
927 7702 TRy N RD PR ANy .ok 1IN TR NN own YIent 1 ann bapn own B avhwn W [..] nw
RWY ' OW DR N0 AWK PP NPy 11noen By moat anvhw n2mwna 2R 908 NRY YT ,0Wnn nwpa WK
TARN ONY 71250 OXR ,AWY NANR N°N2Y P07 7 1pw 12 9 99N [L.] ABULAFIA, Avraham. Chaje olam
ha-ba ve-sefer ve-zot I-lhuda, s. 68-75.

389Toto jméno je sestaveno ze tii versa z knihy Exodus, konkrétné Ex 14:19-21, text pasazi je nasledujici:
(19) Tu se zvedl BoZi posel, ktery Sel pred izraelskym tdborem, a Sel ted’ za nimi. Oblakovy sloup se
pred nimi totiz zvedl, postavil se za né (20) a vstoupil mezi tabor egyptsky a izraelsky. Jedném byl
oblakem a temnotou, druhym osvécoval noc; po celou noc se jedni k druhym nepftiblizili. (21) Mojzis
vztahl ruku nad mote a Hospodin hnal more silnym vychodnim vétrem, ktery val po celou noc, az
proménil morte v sous. Vody byly rozpolceny.
Text v hebrej$tiné: 71290% 2°n=NR QW™ 79527793 MY 0°7P M2 DOANK M0 9999 DO-DY 1TNR Nwn v
B9 BN INDY QIR DTN DPRPWRY DI AN DD DM w22 207 TN DRI IN2Y (0 Wpan
:8°77 IN~HR PWwADY 1257 NP8 010 Za povSimnuti u tohoto textu stoji ta véc, Ze kaZzdy ze tii ver$t obsahuje
72 pismen. 72 jmen BoZich potom vznika tim zpGsobem, Ze se berou postupné pismena prvniho verse,
druhého verSe v obraceném poradi a nakonec tiettho verse v poradi béZzném, tak jako u prvni. Timto
zplsobem vsak dostavdme pouze souhlasky - samohlasky se prirazuji tim zptisobem, ze se vzdy voli
tzv. ,prirozend samohlaska, tedy prvni samohlaska daného pismene. Pro pismen bet by se tak
napftiklad jednalo o samohlasku cere. Vice k tomuto BoZimu jménu viz KAPLAN, Aryeh. Meditation and
Kabbalah, s. 93-96. K Bozim jménum téz viz Editorial staff. God, names of. In: Encyclopaedia Judaica.
Volume 7, s. 672-678. Mose Idel spatruje vlivy této metody v jednom z komentaii Avrahama ibn Ezry.
IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 23.

390K této pokrocilejsi metodé z Chaje olam ha-ba viz KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 98-106.
Dale téz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Avraham Abulafia, s. 23-24. Tato metoda je téz
rozvijena v dal$ich Abulafiovych spisech. Viz ABULAFIA, Avraham. Imrej Sefer. Dale potom Gan ne‘ul v

ABULAFIA, Avraham. Gan ne‘ul ve-Seva netivot ha-Tora.
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jednotlivych slov ve vSech jejich moZnych obménach dle urcitych vzorct, pricemz mnozZstvi
kombinaci pfirozené vzristd s mnoZstvim konsonant daného slova®'. V Sefer ha-chesek piSe
Abulafia o inkoustu ndasledujici:

LA véz [ohledné] podob pismen, Ze jest [celkem] dvaatricet riiznych podob. A jejich substance
je, jak zndmo, zvdna inkoustem. A tajemstvim jest, Ze inkoust Ize permutovat na jod. A vyraz inkoust
Jjest z dostatku, zatimco vyraz jod z [verse] ,Ti at vzddvaji Hospodinu chvdlu za milosrdenstvi®®*3%3

Instrukce, které poté podava v Ocar eden ganuz jsou pomérné rozsahlé, dovolim si
predlozit nasledujici vybér:

»Povédél jsem ti jiZz co musis ucinit v této véci a [nyni jiZ] nic nepostrddds. Nebot' vezmes-li
pero, pergamen a inkoust a budes-li zapisovat a permutovat Jména pak je vZdy proménis v
dobro. ,Vyhybej se zlu a konej dobro, vyhledej pokoj a usiluj o né&j*** [...] Hle, to [té] uci, pozndni
zdvisi na Jeho vyrocich, které jsou permutovdny a prozkouseny skrze [onu] permutaci pismen>®,
nebot je feceno: ,Na stiibro kelimek, na zlato pec; srdce v$ak Hospodin prozkoumdvd**." [...] A md-li

silu, aby podstoupil cestu mravnosti se znacnym zanicenim a jeho intelekt jest mocny [aby oviddl]

jeho] imaginaci®”’, miiZe ji Fidit [onu imaginaci] jako svého koné a Fidit ji a pobidnout ji [jako jezdec

391Mnozstvi slov utvorenych pomoci permutace jest v podstaté faktoridlem cisla odpovidajicimu poctu
konsonantt.

3920bjevuje se nékolikrat v Z 107.

3937121 ,27 1 1T IR0, T NIRRT 1T TI00 T INTPAW PITY RIT 2B 0T LML 270 2w PN Mg 0 YN
1701 M2 17 12 70 ABULAFIA, Avraham. Sefer ha-chesek, s. 6. Tato permutace se objevuje v jeho dile
Castéji, nékolikrat se vyskytuje napriklad téz v Or ha-sechel. Arje Kaplan z tohoto vztahu, ktery Abulafia
nékolikrat uvadi usuzuje, Ze inkoust je vniman jakoZzto substance spojena s duchovni existenci, s Bozim
jménem. KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 83.

3947 34:15.

395 Ceruf ha-otjot.

396Pr 17:3. Jedna se o navaznost, kterd je nepteloZitelnd. V této pasazi jde o to, Ze slova niman namsn»
znacici ono permutovani a prozkouseni maji spole¢ny koten se slovy 112 a 7937, kterd maji v biblickém
versi vyznam tygliku (kelimku) na stfibro a onu Hospodinovu ¢innost zkoumani - v pripadé tohoto
druhého slova vsak vyznam posunut neni.

397Dle kontextu by bylo moZné pteloZit téZ jako nezkrocenou mysl. Misto imaginace v Abulafiové systému
je znacné, zastava vici ni ambivalentni stanovisko - na jednu stranu je nebezpecnou slozkou, ktera
miuze Cclovéka svést zcela z cesty (srov jeho pirehodnoceni svych drivéjsich stanovisek na sklonku Zivota
v druhé kapitole), na druhou stranu je pro mystickou cestu nezbytna. Viz vztah raciondlni a

imaginativni schopnosti ¢lovéka u Maimonida v kap. 1.2.4. Srov téZ pozn. ¢. 342, kde se hovofi o
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svou] botou, aby se rozbéhla kupredu dle jeho viile, nebo ji [naopak] omezit [jako pomoci uzdy] svou
rukou, aby se zastavila na misté. [...] Vezmi do ruky pisarské pero. [Pis] rychle a tviij jazyk bude
pomali¢ku neustdle hovotit s péknou a prijemnou melodii. A porozuméj [oném] permutovanym
sloviim, kterd budou vychdzet z tvych tst. Budou sestdvat z toho, co si prejes a z [jakékoli] reci,
kterou si prejes, nebot’ musis vSechny jazyky navrdtit [do stavu] prvotni matérie [...] A véz, Ze brk
musi byt v tvé ruce tak, jako kopi v ruce vdlecnika. A kdyZ budes uvaZovat o néjaké véci, a
pripominat si ji ve svém srdci s urcitymi pismeny, nech ji téZ vyjit ze svych ust. Poslouchej [ta slova a]

398

budes peclive dodrZovat to, co vyrkly tvoje rty>™°. Jinymi slovy, tvé usi budou naslouchat [tomu], co

tvd usta hovori a ve svém srdci [poté] porozuméj onomu pouceni, které vychdzi z tvych ust.
OkamZité jej zapis a podrZ jej v paméti, aby sis [mohl] poznaclit veSkerd nutnd [slova] stejné

numerické hodnoty, ackoli v§echna nemusi odpovidat mym sloviim®”. A véz, Ze toto ti bude klicem k

otevrieni padesdti bran porozuméni*”, [...] A pociti$ dalsiho ducha povzbuzujiciho a posilriujiciho té,

prochdzejiciho celym tvym télem [a ten pocit bude velice] prijemny. A uzris, Ze na tebe bude kanout

od hlavy aZ k nohdm vonny olej*”" [a to bud’] jednou, nebo vicekrdt. A z toho [ti vzejde] uZasnd

radost a nesmirné potéseni a [taktéZ] tras. PotéSeni pro dusi a tras pro télo, pripominajici jezdce

Zenouciho koné, kdy se [jezdec] raduje a tési a kiiri pod nim [se tfese, kdyZ se pFi béhu] odrdzi**.

dichotomii nachazejici se v jeho dile.

398Dt 23:24.

399Coz ostatné odpovida kabalistickym stupnim jeho hermeneutiky, nebot kabalista priklada sloviim
vlastni vyznamy, dle inspirace, které se mu dostava. Viz vyse.

400Srov. RH. 21b.

401Tato nendpadna zminka odkazuje na tradici pomazani olejem, ktera se vazala k nékterym kralim a
prorokiim. Prorok jest masiach, jest doslova ,pomazany” pravé timto olejem. Na misté je zminit, Ze v
jistém slova smyslu ma v Abulafiové systému kdokoli moznost (a snad i povinnost) vyvijet mystické
usili, aby tohoto mesiasského stavu dosahl. Jak jiz bylo receno, jeho eschatologické vnimani bylo velice
intenzivni a moZnost zkuSenosti dosazeni olam ha-ba vnimal jako redlnou moZnost, ktera je pristupna
kazdému. Vice viz IDEL, Moshe. Leadership and Charisma: Maimonides, Nahmanides and Abraham
Abulafia. The Journal for the Study of Sephardic & Mizrahi Jewry 1, 2008, s. 2-34. ISSN 1935-0643.
Téma je rozpracovano téz v IDEL, Moshe. Ben: Sonship and Jewish Mysticism. New York: Continuum,
2007, s.276-376.1SBN 0-8264-9665-2
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Tento Uryvek poskytuje zna¢né mnozstvi témat, néktera z nich ptitom jiz byla probrana.
Permutace slov maji byt doprovazena opakovanim slov a pti permutovani ma byt uzito gematrie.
Kabalista se vénuje hledani vyznamii mezi jednotlivymi slovy, pfiCemz pfi samotnych
permutacich samoziejmé nutné dospiva k mnoha sloviim, ktera postradaji smysl - Abulafia sam
vSak tika, Ze tato zaleZitost neni na Skodu. Postupné dochazi k Bozimu prilivu, coZ se projevuje
stavem vytrZeni.

Tento stav vytrzeni se projevuje jednak nesmirnym vnitfnim pohnutim (které Abulafia
opisuje rozli¢nymi synonymy vyjadfujicimi radost), dale pak télesnymi projevy*®, jako je mimo
jiné chvéni (na dalS$ich mistech hovoii o dalSich, kabalistovi naptiklad v jeden moment vstavaji
vlasy na hlavé). Tento stav je nakonec zavrSen sestoupenim dalSiho ducha, kterého kabalista
pocituje, coz je doprovazeno dalSimi vizemi. V dalSim useku poté Abulafia popisuje, Ze tento stav
vede k nastoupeni cesty padesati bran porozuméni, nebot v tomto stavu jisté kabalista otevie
pfinejmensim prvni. Nakonec je stav vykreslen zptisobem naznacujicim BoZi blizkost a vedeni**,

rozpozndani pravé cesty*®.

4.3. Zavér kapitoly
V této kapitole jsem nastinil nékolik zakladnich bodi Abulafiovy prorocké kabaly. Vénoval
jsem pozornost jeho osobité hermeneutice. Objasnil jsem zde Abulafiovo chapani proroctvi a jeho

konec¢ny cil, mystické sjednoceni s Bohem, spole¢né s implikacemi, které toto sjednoceni
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T2 IR, TN AR 293 90 BY 123 9pmnY JNIN 770 A0N3 M Ry woaam [..] 1102 v oownan 12 mino®
,TTYNY 12032 7TRYTA AN AIRR NPANI AR AN R DMK OYD T1A0NER 1AW PRI 1YY wRan by [yai]ew i
1RMN YT 010 TAMA IR RITW 0107 AN PR 29117 MRS 77 1Ty woi 19°3 ABULAFIA, Avraham. Ocar
eden ganuz, s. 359-366.

403Vice k témto télesnym projevim, viz IDEL, Moshe. The Mystical Experience in Abraham Abulafia, s. 74-
77.

404Srov Maimonidovo pojeti prozretelnosti a dale Abulafitiv mesianismus.

405Vice k této metodé viz KAPLAN, Aryeh. Meditation and Kabbalah, s. 83-86.

111



zahrnuje. Nakonec byla zna¢na pozornost vénovana nékolika prednim mystickym metoddm v

ramci Abulafiova systému, spole¢né s objasnénim klicovych pasazi.
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Zaver

Avraham Abulafia polozil zaklady zcela svérazné kabalistické Skoly, ktera ovlivnila fadu
ucencl napri¢ generacemi. Obzvlasté v poslednich tiech dekadach se zajem o jeho osobnost mezi
badateli stuptioval. Jeho osobnosti, nauce a mystické praxi je proto vénovano mnoho pozornosti.

406

JelikoZ se vSak jedna o dilo nesmirné komplexni a rozsahlé*®, skytajici mnoho rovin vykladu,

mnoho z nich skrytych, ¢i velice abstraktnich, véfim tomu, Ze zajem o tuto osobnost bude i v
nasledujicich letech pretrvavat. Nezda se zatim, Ze by se mél tento trend v blizké dob& ménit*”’.

V predlozené praci jsem se pokusil o systematické vylozeni zakladnich témat a koncepci,
tykajicich se tohoto autora, nakolik to jen bylo moZné, vzhledem k naleZitostem, které se k praci
tohoto typu poji. Ackoli se ukazalo, Ze kazdé z nastinénych témat by bylo moZno rozpracovavat do
vyrazné vétsi hloubky a uzivat i dalSich metodickych pristupti a zdroji, vérim, Ze tato prace
poloZila prijatelny zaklad pro dal$i badani vénované této osobnosti. Mohu jenom doufat, Ze této
zalezitosti bude i u nas v dohledné dobé vénovano vice pozornosti, kterou si jisté zaslouzi.

Struktura prace byla koncipovana takovym zpilsobem, aby systematicky nastinila
zakladni stéZejni problémy a koncepce. Prvni kapitola obsahujici predchazejici myslenkové
proudy byla v podstaté nezbytnou casti. Abulafia totiz predstavil revolu¢ni myslenkovy systém,
pro jehoZ pochopeni a vyloZeni jest nutno vénovat pozornost i vliviim a postojiim téchto Skol - a
to jak z dvodu toho, Ze bylo nasim zamérem poukazat na prameny a autority, ze kterych Cerpal,
coz je mnohdy nezbytné pro pochopeni jeho myslenek, ale stejné tak z diivodu, abychom mohli
poukazat na to, jakym zplsobem byl schopny tyto myslenky a tradice pretvorit nesmirné
originalnim zptsobem v revolu¢ni, piresto vSak koherentni systém.

Druhd kapitola, zaméiena na biografické udaje jeho Zivota, byla zaclenéna z nékolika
divodd. Jednak toto téma v Ceské literature nebylo v daném rozsahu rozpracovano, a to ani v
ramci prekladd zahrani¢ni literatury, kterd u nas byla vydana. Nadto i tato kapitola poskytla
material, ktery dle mého minéni vrha svétlo na nékteré jeho postoje a koncepce, které by bez
daného materiadlu mohly ptlisobit znacné zastiené, Ci zkreslené.

Treti kapitola predstavuje, jak vérim, dlleZitou soucast této prace. Pokusil jsem se v ni
poukazat na fakt, Ze ackoli byl Abulafia po dlouhou dobu povaZovan za odmitaného, az snad

zapomenutého autora, presto mél mnoho svych priznivch a inspiroval svym pristupem mnoho

406]en dochované rukopisy maji rozsah asi dvou tisic stran.

407 Ostatné jen v obdobi, kdy jsme se vénovali této praci, vyslo nékolik ¢lankd vénovanych tomuto tématu.

113



ucencl nasledujicich generaci. Za obzvlasté prinosnou povazuji ¢ast, vénujici se osudim jeho dila
v moderni historii. Jedna se totiz, pokud je mi zndmo, o téma, které dosud nebylo systematicky
zpracovano ani v zahranic¢ni literature. Je to ddno ostatné i faktem, Ze soudobé kabalistické
proudy jsou soucasnymi autory Casto prehliZeny, coz je fakt, ktery jsem jiZ zminil v nasi praci.
Stejné tak témér postrada dlikladnéjsi zpracovani i nesmirné interesantni téma vlivu Abulafiovy
osobnosti a dila na souc¢asné umeélce. Tato prace tedy vyzadovala prostudovani mnoha ¢lanki a
publikaci presahujicich obor Zidovské mystiky a filosofie, vysledek vSak povazuji za prinosny.
Zamyslenou vrcholnou casti prace jest predstaveni zakladd nauky a mystické praxe
tohoto kabalisty, priCemZ vyzvou bylo pfi koncipovani vybrat témata, kterd budou dosti
reprezentativni a budou, pokud mozno, navazovat na témata v praci jiz diive probrana. Zaroven
bylo tfeba zvolit témata, jez spolu budou dostatecné provazang, aby prace drZela dostatecné
koherentnim zptsobem. Zarovenn bylo snahou obzvlaSté tuto Cast obohatit co moZna
nejreprezentativnéjSimi ukazkami z pivodnich dél. Vzhledem k tomu, Ze prament je u nas v
piekladu k dispozici minimum (a pokud, tak vétSinou zaloZzenych na pirekladech ptivodniho
textu), povazuji i tento krok za jisty prinos, v ramci tuzemského badani o tomto badateli.
Logickym krokem této prace by bylo navazani a prohloubeni témat, kterd byla
predstavena*®, zasazeni do S$ir$iho naukového kontextd a vypracovani vét$iho mnoZstvi
prrekladd, doplnénych zevrubnymi komentari. To jest tukol, ktery zde nemohl byt splnén, nebot’
provazanost texti je znacna a sledovat jemné nuance v rozli¢nych spisech by vyzadovalo vyrazné
vice prostoru. V tomto ohledu prinasi dalsi komplikaci mnohovrstevnatost Abulafiovych spisg,
tento rys ostatné vykazuje i hermeneutika kterou vypracoval. Jak bylo feceno, Sesta
hermeneutickd metoda zahrnuje uziti gematrie, cerufu a dalSich kabalistickych exegetickych
metod, procez pri uziti téchto metod by bylo mozno vénovat kompletni praci treba jen jediné
kapitole Abulafiovy knihy - vysledky by byly jisté velmi prinosné. Vérim vsak, Ze predlozena

muzZe naplnit onen piedpoklad pro vyse zminéné kroky.

408Tak napriklad fenomén proroctvi, zevrubnéj$i zmapovani navaznosti na zidovské a arabské filosofy,

pripadné detailni prozkoumani jedné z nastinénych mystickych metod.
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Abstrakt

Tato diplomova prace se zabyva osobnosti rabiho Avrahama Abulafii, s cilem vyjadrit jeho
osobity mysticky systém, s ohledem k udalostem jeho Zivota a jeho osobnim zkuSenostem, ke

kterym dospél béhem svych cest.

Prvni kapitola mapuje rozlicné mystické a filosofické systémy a usiluje o predstaveni
nékterych dulezitych zidovskych hnuti a ucencli, mutZeme-li predpokladat jejich vliv na
Abulafiovy koncepce a metody. Tato Cast téZ poskytuje informace ohledné eschatologickych a

milenialnich predstav dané doby, které mohly byt tomuto uéenci znamé a ovlivnit jej.

vvvvvv

udalosti jeho Zivota. Jsou zde téZ predstavena dila, ktera napsal, stejné jako jeho vztahy k jeho

okoli (at uz se jednalo o jeho ucitele ¢i zaky).

Treti kapitola mapuje jeho nasledovniky a usiluje o deskripci rozlicnych reakci na jeho
dilo, poskytuje téz interesantni postiehy ohledné cenzury jeho dila. Snahou jest téz poukazat na
urcité posuny ve vztahu k jeho osobnosti v poslednich desetiletich a to jak v pripadé kabalisti,

tak téZ v uméleckych kruzich.

Posledni kapitola je pomyslnym vrcholem této prace. Zamértuje se na popis a interpretaci
zakladnich odstini jeho dila. Cilem zde bylo objasnit koncepci proroctvi, jez bylo stfedobodem
systému tohoto mystika. Kolem této koncepce poté stavi své unikatni mystické metody - tii z

téchto metod jsou poté v praci probrany podrobné.

Zavér poté shrnuje témata probirand v této praci a poskytuje moZné cesty, kterymi by se

mohl dalsi vyzkum ubirat.

Summary

This thesis deals with the person of rabbi Avraham Abulafia with intention
express his unique mystical system with respect to events of his life and his personal
experiences which he had during his journeys.

The first chapter follows the various mystical and philosophical systems and

strives for introducing some major Jewish movements and personalities which may have
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been sources of Abulafia’s conceptions and methods. Also it provides the information
about the eschatological and millennial conceptions of that time, that may have been
known to this scholar and affect him as well.

The second chapter follows the life journey of Abulafia and tries to show the most
important events of his life. It intends to provide the information about works which he
had written as well as about his social contacts (his teachers and his pupils).

The third chapter provides the information about his successors and tries to
describe the various form of perception of his works, as well as it provides some
interesting remarks about their censorship. There is also an intention to state the
transformation of reception of his authority in last decades whether it is by
contemporary kabbalists or artists.

The last chapter is the apex of this work. It is focused on the description and
interpretation of major conceptions of Abulafia. The aim is to describe the conception of
prophecy of this mystic which is center of his mystical system. Around it’s center is his
unique body of mystical methods - there are three major methods from a different
sources that are discussed in a length.

The conclusion sums up the observations made in the thesis and provides some

ideas of the possible continuation of this work.
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