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Anotace

Diplomové prace s tématem ,,Spiritualita mladych Romi* pojednava o spiritualité mezi
mladymi Romy. Zabyva se spiritualitou obecné a pojednava o jejich rovinach, moznostmi
syceni a vazanosti na instituci. Také obsahuje kapitolu popisujici historii Romt a fenomény
spojen¢ se spiritualitou Romi. Cilem prace je zjisténi, zdali jsou tyto fenomény v souvislosti
s romskou religiozitou stale aktualni a zdali se 1i§i v Usteckém kraji a na vychodé Slovenska,
kde maji tyto tradice v majoritni spoleCnosti stale zastoupeni. V praci také zjist'uji, zdali
dochdzi k synkretismu. Pro praktickou ¢ast jsem zvolila kvantitativni vyzkum s technikou

dotaznikového $etieni.
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Annotation

The diploma thesis on the topic "Spirituality of Young Romanies” disserts on spirituality
amongst them. The spirituality is pursued in general and its levels, possibilities of saturation
and ties to institutions are comprised. A chapter describing the history of the Romanies and
phenomena associated with the spirituality of the Romanies is included. The aim of the thesis
is to find out whether the phenomena are still relevant in connection with Romany religiosity
and whether they differ in the Usti nad Labem Region and in the East of Slovakia, where
these traditions are still represented in the majority society. In my theses I also trace whether
there is syncretism. For the practical part, I have chosen quantitative research with the

technique of a questionnaire survey.
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UVOD
Spiritualita mladych Romt je dle mého nazoru téma, které by mélo socialni pracovniky zajimat
z n€kolika divodi. Spiritualita je slozkou osobnosti kazdého jedince, kazdy ji vnim4 jinak i mtze

jednotlivé roviny riznymi zpusoby sytit a nékdo si ji nemusi uvédomovat viibec.

Kazdého &lovéka je tieba si uvédomit v uréitém kulturnim a spoleéenském kontextu. V Ceské
republice je otazka romské menSiny aktualni, integrace probiha pomalu a je komplikovana jak pro
zéastupce mensiny, tak pro majoritni spolec¢nost. Dle mého nazoru netiplné povédomi o kulturnim,

spolecenském a historickém kontextu tyto rozdily jesté prohlubuje.

Domnivam se, Ze si nejen vétSina spolecnosti, ale i socidlnich pracovnik neuvédomuje, jak
slozita a spletitd romska spiritualita je, jakym zptisobem se vyvijela a jak dulezita pro nékteré byt
muze. Proto by dle mého nazoru mél mit odbornik, ktery s touto cilovou skupinou pracuje, alespoii
minimalni povédomi o tom, o jaky systém se jednd. Pro trvalou a tspéSnou praci s jakoukoliv

cilovou skupinou je dle mého nutné pochopeni a snaha o komplexni vnimani jedince.

Spiritualita Romi je velmi fragmentarni, dochazi k synkretismu a nachazi se v ni prvky
animismu, tato prace se snazi alespon ¢asteéné fenomény spojené s virou Romti mapovat. Zabyvam
se otazkou spirituality jako takové a zjistuji, zdali jsou dnes fenomény spojené s virou Romil
aktualni &i nikoliv a jakym zptisobem se lii v jednotlivych regionech, konkrétné v Usteckém kraji

a v romskeé osadé¢ na vychodé¢ Slovenska.

Pro Gspésnou praci s cilovou skupinou vnimam tyto otazky a jejich alespon ¢aste¢né chapani
jako nezbytné. Na mladé Romy jsem se zaméfila z toho diivodu, Ze jednotlivé prvky nemusi byt tak
Casto a silné zastoupeny a také proto, ze se socialni pracovnici podle mé nejcastéji setkavaji
s mladymi Romy a maji mozZnost s nimi pracovat. Diky pochopeni a porozumeéni jsou schopni

navazat hlubsi vztah mezi klientem a socialnim pracovnikem.



TEORETICKA CAST

1.

1.1.

Spiritualita

Pojem spiritualita
»Spiritualita® jako pojem ma primarni kofeny v kiestanské nauce, ptivod slova pfimo vychazi ze
slova ,,spiritualis® (,,duchovni*), které vychazi od slova ,,spiritus* (,,dech* ptipadné ,,duch®),
v kiestanskeé tradici ho tedy vidime jako odkaz na tieti slozku bozské osoby, Ducha svatého, na
jednotlivce a na odezvu tohoto piisobeni v Zivoté ¢lovéka. Pojem spiritualita tedy v tomto
konceptu znamena vnitini prozivani jedince v ndvaznosti na pisobeni Ducha svatého a
prostoupeni Bohem. Toto prostoupeni ma vét§inou konotaci podle vyznavacovy kiest'anské

tradice. (De Fiores, Stefano a Tullo GOFFI; 1999; str. 904-912)

Mimo vyznamu personalizovaného vztahu k posvatnu, ktery ov§em nemusi byt nutn¢ vazan na
tradici spjatou s konkrétni cirkvi, instituci, se zacal tento pojem vazat k né¢jakému pozitivnimu
zazitku na Grovni vnitiniho prozivani v duchovnim smyslu tohoto zazitku. Stal se tedy vyrazem pro
oznaceni jakéhokoliv zazitku na duchovni urovni, aniz by byl vdzan na kiestanskou instituci.
Postupné se tedy tento vyznam slova od svého kiestanského vyznamu zcela odpoutal. Misto toho
zacal spiSe formulovat inspiraci v duchovnich tradicich mimo kfestanstvi. Proto se tak pojem
»spiritualita® v nékteré spoleCnosti zacal uplatiiovat ve vyznamu pojmu ,religiozita“ a svym
zplisobem se také stal nastrojem pro odmitani typicky organizovaného nabozenského zivota
spadajiciho pod klasickou tradi¢ni cirkev. Pojem religiozita se tedy v tomto vyznamu dnes jiz vice
vnima jako archaicky vyraz a ma spise negativni, zkostnatélou konotaci. Naproti tomu spiritualita
je dnes jiz spiSe spojovana s internim prozitkem jednice a je tedy personalizovana a spojovana
napiiklad s osobnim zazitkem. 80. léta minulého stoleti dokonce zapficinila prostoupeni pojmu
spiritualita do psychologie, v ramci tohoto priniku mizeme oznacit hnuti Nového véku jako hlavni

divod. (Vojtisek Zdenék, Dusek Pavel, Motl Jiti; 2012; str.11)



Tento prinik pojmu do nereligiézni sféry umoznil odborniklim pohlizet na spiritualitu bez
pojem do psychologického slovniku je fakt, Ze pomérna vétSina americkych psychologii je
religidznich ve smyslu sounalezitosti s cirkevnim zivotem. Spiritualita jako pojem je kazdopadné
vyuzivan v pozitivnim slova smyslu, vyjadiuje uréitou nadéji a celkove vystihuje pozitivni zazitek

a zkugenost. (Ri¢an Pavel, 2007, 42-65)

1.2.  Spiritualita jakoZzto soucast lidské osobnosti

Zde spiritualitu pojednavam jako slozku osobnosti, kterd se rozviji percepci posvatnosti, ve
vztahu k posvatnému se i rozviji. Tento vztah se projevuje riznymi zpisoby. Pouzitim slova
spiritualita uvazujeme primarn€¢ o jednom clovéku a jeho prozivani, nikoliv o nabozenském
spoleCenstvi nebo instituci. Celkove pojem ,,nabozenstvi‘ neni v tomto kontextu idealni, 1épe je zde
pouzitelny pojem duchovni tradice a na této bazi mize jedinec sytit svou spiritudlni slozku
osobnosti. Prvky spirituality se mohou u jedinct schazet navzdory jiné ndbozenské tradici. Jak tvrdi
Ri¢an, mizeme piedpokladat, Ze spiritualita je tvofena centrem motivil, postoji, citdi ale i kognitivni

orientace, centrem osobni identity a smyslem zivota (Riéan Pavel, 2009, 380).

Ri¢an mimo jiné pfipomina Maslowovu pyramidu potieb, kde je vrcholem pyramidy potieba
urcitého presahu, transcendence, jedinec potiebuje prozitky typu souziti s vétsim celkem, nejen ve

smyslu lidského spole¢enstvi, ale také celého vesmiru. (Ri¢an Pavel, 2007, 233)

Z toho vyplyva predpoklad, ze spiritualita je soucasti charakteristiky kazdého jedince, lisi se
ovSem mira jeji pfitomnosti a to, jakym zplisobem je ¢lovek svou spiritualni stranku schopen vnimat
a pocit'ovat. Riznou miru spirituality se u jedincti pokusil odlisit a zaznamenat americky psycholog
Robert Emmons, ktery uvedl pojem ,,spiritualni inteligence®, ktera slouzi jako potiebna kategorie
pro uspésné vyuzivani spiritudlnich sdéleni. Ty jsou dle Emmonse zasadni pro znalost vlastniho

jadra osobnosti, az to muze vést k zdarnému feseni problému. (Emmons Robert A, 2003, 164)

Fakt, Ze spiritualitu kazdy jedinec vnima jinym zplGsobem a jinym zpUsobem ji také proziva by

se dalo pfipodobnit k muzikalnosti. Mezi lidmi se najdou virtuosové, zaroven ale lidé takika bez



hudebniho sluchu. Jen tézko by se ovsem hledal jedinec, kterého hudba absolutné minula ve smyslu
jakéhokoliv ptisobeni na jeho lidskou psychiku a prozivéani. Proto se d4 pfedpokladat, Ze se ladéni

na svou spiritualitu do urcité miry Ize naucit nebo naopak potlacit. (Halik Tomas, 2002, 28)

Duilezitost spirituality se u jedince méni v navaznosti na zivotni etapy. Pokud je cloveék
v existen¢ni krizi nebo je-li narusen fad fungovani jedincova zivota, dochazi k ladéni spiritudlni
slozky osobnosti Castéji. Tyto a samoziejme spoustu dalSich piikladid vedou k zamysleni nad
celkovym smyslem téchto situaci a vedou k otazce, jaky maji vyssi smysl? Potiebu smyslu ve svéte
a zivoté pfipomind existencialisticky psycholog Viktor Frankl: ,, ...byt clovekem odkazuje na néco
za nim samym, co uz neni jim samym — na neco nebo na nékoho: na smysl, ktery ma byt napinén,

nebo na byti blizniho, s nimz se setkava“ (Frankl Emanuel, 1994, 11)

1.3.  Model spirituality
Rozdé€leni spirituality do kategorii mtize na prvni pohled ptsobit jako pokus o zplosténi a
zjednoduseni celého tématu, doufam ale, Ze to bude naopak, a projevi se komplexnost celé
problematiky. Davno se opustilo od nahlizeni na spiritualitu jako pouhou viru v cosi. To je jen jedna

dimenze spirituality, toto nahlizeni miizeme zaznamenat u star$ich psychologickych pracich (Ri¢an

Pavel, 2009, 380)

Jako kontrast k tomuto zjednoduseni uvedu sedm rovin spirituality s tim, Ze jejich hranice nékdy
neni absolutn¢ vyhrazené a ptfechody mezi jednotlivymi rovinami jsou vic nez mozné a samoziejme
si netroufam tvrdit, Ze se jednd o absolutni, dokonaly popis vSech dimenzi spirituality. Slovo rovina
v tomto kontextu nema urcit vahu nekteré z dimenzi, spise by mélo pomoci v pochopeni celkového

uvedeného modelu. (Vojtisek Zden¢€k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 19-20)

Jako prvni dimenzi spirituality uvedu rovinu, které by se dalo fikat dispozice, jedna se o prvky
a koncepce, se kterymi Clovek pfistupuje ke svému vnimani svéta. Poskytuji clovéku moznost
vykladu svého okoli a prostiedi, ve kterém funguje. V téchto modelech je pro ¢lovéka zasadni tivaha
o urcitém ,,bozstvi“ mohu-li tedy fict dimenze, ktera ptekracuje lidskou rovinu, dale pak to, jakym

zpisobem miuzZe ¢loveék piekrodit sam sebe, svou existenci, tedy nabizi se otazka spasy. Tyto



koncepce se dale odrazi do bézného fungovani cloveka i spolecnosti, ve které se nachazi, a to formou
obradu, rituald. Zalezi na vyznani a jedincové fungovani, ale mohou to byt rizné formy obétin,

obradu atd. (Vojtisek Zden¢€k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 20)

Obtady tvofi druhou rovinu spirituality, ty mize piislusnik provadét sam nebo ve skuping.
Individualni podoba onoho obfadu muize byt modlitba, meditace, pout’. I v rdmci téchto ritualt a
obradl funguji urcita pravidla, ackoliv je clovek vykonava jednotlivé. Pti modlitbé ¢lovek zaujme
urcity postoj, pout’ ma také urcité aspekty, které je potieba dodrZzovat. Nejedna se pouze o posvatné
misto, kam pravé ona pout’ sméfuje, miize to byt kaple, chram. Pfi jinych obfadech se musi dodrzet
forma odévu nebo musi byt doplnén konkrétnim predmétem, bez kterého by obiad vykonat nesel.

(Vojtisek Zdenek, Pavel Dusek a Jifi Motl, 2012, 20)

Jako dal$i dimenze se daji oznacit hodnoty a normy, které nejsou formovany lidstvem a
fungovanim spolecnosti, respektive nejsou tak vnimané, musi byt spole¢enstvim vyhodnoceny jako
dany shora, seslané od jakési vyssi moci, a to je divod se jimi fidit. Prave to, Ze nejsou vnimany
vice zavazujici. Samoziejmée ze v n€kterych spolecenstvich se mohou normy dany takzvané shora

shodovat s pravni normou, systémem. (VojtisSek Zdenék, Pavel Dusek a Jifi Motl, 2012, 20-21)

Inspiraci jak norem a etickych pravidel nebo obfadii byva zpravidla vypravéni. Obycejné to
byvaji myty o mistech, riznych skutcich, legendy o svatych s nadpfirozenymi vlastnostmi, mohou
to byt riizna pfislovi, pfibéhy o hrdinech. Vypravéni jsou tedy ¢tvrtou rovinou, pata rovina jsou
zazitky. Jedna se o zazitky, které se daji oznacit jako pfimé setkani se spiritualni strankou osobnosti,
mohl by to byt piipad tykajici se napiiklad modlitby nebo meditace jednotlivce. Dale pak je mozné
tento kontakt se spiritualitou nabyt skrze spolecenstvi, naptiklad béhem jistého obfadu. VSechny
zminéné dimenze jsou vazany ke spolecenstvi, coz je Sestou rovinou. V ramci spolecenstvi probihaji
ritualy, liturgie, obfady, setkani. Nic ztoho by nebylo mozné, pokud by clovék nepattil do
spoleCenstvi se stejnym vyznanim. Dalsi rovinou spirituality je tvofivost. Vztah k uctivanému je

mozné vyjadfit pomoci vytvarného dila, pisné, vytvofenim riznych predméta, které se mohou stat
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posvatnymi piimo pro jedince, ktery je s timto zamérem vytvoril. (Vojtisek Zden¢k, Pavel Dusek a

Jifi Motl, 2012, 21)

Jako ptiklad mohu uvést budhistické mnichy, ktefi vytvari mandaly z pisku, pro

ktestany to jsou napiiklad zpivané chvaly.

Uvedené dimenze ukazuji jak na komplexnost spirituality, tak provézanost vSech
zminénych rovin. To ukazuje na to, Ze spiritualita neni jen otazkou viry v néco, nejedna se jen o
celkové pojeti svéta nebo uplatiiovani nékterych norem chovani. Toto uchopeni mize komplexnost
spirituality na prvni pohled trochu zplostovat, av§ak tomuto vymezeni navzdory se jedna o volnou
koncepci. Vztahovani se k duchovni strance znamena urc¢itou vnitini rovinu, ackoliv se spiritualita
vaze k béznému fungovani, praveé kdyz je jedinec takzvan€ bez opory svého systému, dostava se
co nejvice do hloubky a pravé podstaty. Jakmile se ¢lovék nemulze opfit o nic jiného nez svou
osobni spiritualitu, to je pra&vé moment, kde jedinec pocituje odpovédnost takovym zpisobem,

jakym je jeho spiritualita rozvinuta. (Ktivohlavy Jaro, 2006, 157-173)

To, jakym zptisobem jedinec vnima4 spiritualitu jakozto urcity zdvazek a napln zivota, mtze urcit
jakym zpusobem na jakych rovinach bude mozné, aby spiritualita prostoupila v§echny zminéné
roviny. Velmi Casto se vyskytuje spiritualita, ktera nabizi obecnou a platnou pravdu odpovidajici na
hlavni otazky zivota a pravdy, nejen o Clovéku samém, ale dale tieba o kosmu, vécném Zivoté,
spaseni. Je hodné lidi, ktefi trpi az obsesi dodrzovani danych reguli, bez pravidel a norem je v jejich
oc¢ich okamzité neékdo dalsi bezvércem bez naroku na spaseni. K tomu patii také potfeba vykonavat
vSechny obfady a ritualy v co mozna nejpiesnéjsi podobe. Mize dojit k pfehnané identifikaci
s né¢jakou hrdinskou postavou. Toto lze leckdy povazovat za nezdravou miru vyznavacstvi, které se
muze oznacit jako ,,fanatismus®, coz samoziejmé neni vyraz pojici se jen s otazkou viry. Vyrokem,
ze vztah k posvatnému je vyjadfen vérnosti miizeme svym zpusobem i obratit, a to tak, Ze vztah
k ¢emukoliv jinému v takovéto mife znaci vztah, ktery uz je mozné za posvatny povazovat. Piiklad
takového vyznavacstvi mtize byt naptiklad: je blazen do hokeje, je fanatickym fotbalistou nebo je
absolutn€¢ oddan myslence komunismu. V tento moment je mozné si uvédomit, ze sedm zminénych

rovin je mozné nasytit kteroukoliv zminénou aktivitou. Spolecenstvi, vypravéni, obiady a dalsi,
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1.4.

tento typ aktivit se da nalézt jak ve fotbalovém klubu a u jeho fanouski, stejné tak u komunismu.
Cili otazka oddanosti jasné ukazuje, Ze spiritualita se neda povazovat ani za pozitivni, ani na
negativni. Spiritualni zaujatost je v Zivoté jedince tedy velkou motivacni energii, ta mize jeho Zivot
jak obohacovat a posilovat, tak naopak ohrozit. Spiritualitu je mozné vyuzit kladné, naptiklad
k integraci jedince do spolecnosti, naopak je mozné jeji moci ¢loveéka zcela znilit a rozebrat.

(Vojtisek Zden¢k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 23)

Zdroje spirituality

Vétsinou je predpokladano, ze cloveék bude mit jeden zdroj spirituality, ve smyslu jedné tradice,
ktera mu poskytuje stimul na této urovni jedincova vnimani. Mluvime tedy v tomto piipadé o
ktest’anovi, muslimovi nebo buddhistovi. Naptiklad kiest’an ¢erpajici z kiestanské tradice na vSech
sedmi Grovnich spirituality se bude pro pfedstavu jevit néjak takto: (1.) Ma piedpoklady o sob¢ jako
kiestanovi, které vychézeji z tradice kiestanstvi. (2.) Modli se k Bohu. (3.) Ridi se desaterem. (4.)
Cerpé naptiklad z Podobenstvi o milosrdném Samaritdnovi. (5.) M4 zazitky na duchovni trovni.
(6.) Citi se byt soucasti v konkrétnim spolecenstvi, napiiklad néjaké kiestanské obce. (7.) Maluje
napiiklad obrazky svatych, zpiva chvaly. Ve smyslu takto komplexn€ uchopené spirituality je spise
lepsi pouzit pojem religiozita. Je jednou z nejvice zkoumanych podoblasti spirituality a také je
nejsnadnéji uchopitelna. Religiozita je tradi¢néjsi pojem, ktery ma institu¢ni zakotveni. Spiritualita
ve svém slova smyslu zahrnuje také projevy, které nejsou snadno uchopitelné a popsatelné, nelze je
tedy jasné priradit ke konkrétni tradici, tim spi$ tak nelze ucinit smérem ke konkrétni nabozenské
instituci. Prameny spirituality tedy nemusi byt zakotveny v jedné nabozenské tradici. Toto je ovSem
jedna varianta chapani pojmu spiritualita, je potieba si uvédomit, ze je to jednou uchopeny pojem
dle jednoho konkrétniho zdroje, napiiklad Ri¢an, odbornik, ktery se u nas timto pojmem nejvice
zabyva, uvadi hned nékolik moznosti, jak pojem vykladat a jak mu porozumét. Sam Rican se asi

nejvice piiklani k varianté, Ze ,,spiritualita je proZitkové jadro nabozenstvi (Ri¢an 2010, 118)

Zde se ovSem snazime o $ir§i uchopeni pojmu, snaha o zachyceni zazitku v kontextu Sir$i
struktury jedincova vnimani a celkovém prozivani. Jak uvadi VojtiSek a kolektiv, zazitek nelze

izolovat, jedna se o kontext urcitych koncepci, neb zazitek bez kontextu a koncepce nemuze
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existovat, mluvime o kontextu ur¢ité mravnosti a zavazki, kontext mytologie, ktera pomoci ptib&ht
ukazuje, kdo mél jaky duchovni zazitek prvni a co k tomu vedlo, proto se mohl hrdina mytu stat
vzorem. AZ cely komplex, ktery ma za soucést jeden zazitek tedy povazujeme za spiritualitu.
Vzhledem k povaze pojmu spiritualita ve smyslu vnimani jedince tohoto pojmu jakozto vnitiniho
prozivani cloveka, je tedy teoreticky mozné se k néjaké cirkvi hlasit, byt tedy potazmo religidozni a
zaroven nebyt spiritualni, opacné je to naopak zcela bézné. Coz tedy ukazuje na variantu, kdy
existuje spiritualita mimo religiozitu, tedy jedinec nemusi k zadné cirkvi patfit, a pfitom byt velmi
spiritudlni. Jedinct, kteti maji vSech sedm rovin pokrytych v ramci jedné duchovni tradice ubyva,
naopak zacina byt stale béznéjsi, Ze mize jedinec Cerpat spiritudlni vjemy vicezdrojove ¢ili kazdou
rovinu muze sytit z jiné tradice. Ve spolecnosti, ktera ma pevné kofeny, v Zidovské nebo kiestanské
tradici se to muze jevit zvlastng, ale ¢im dal tim vice vlivem vystaveni jinym prvkiim spirituality

dochazi ke stale vétsimu synkretismu. (Vojtisek Zdené€k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 25-27)

Je potieba si uvédomit, Ze témét vSechny, moznd uplné vSechny roviny spirituality 1ze
sytit také pomoci sekularnich zdroji, jedna se o postoje k svétu, ktera se jako nabozenstvi oznacit
daji, ptikladem je tfeba komunismus. V nékterych statech je mozné toto syceni pozorovat jen
v ramci pfislusnosti k dané zemi, potazmo loajalité, pfikladem jsou Spojené staty. (VojtisSek Zden¢k,

Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 27)

Caste¢né mohou tuto roli naplitovat i média, ktera nam predkladaji obraz svéta, ¢imz
ho potazmo ¢aste¢né definuji, vedle piisobivych udalosti, nabizi spole¢na témata, zkuSenost, a tedy i
sounalezitost. Existuji mimo jiné také jako arbitry pravdy — realita lidi se v takovém ptipad¢ stavi na
tom, co v televizi vidéli, pokladaji to automaticky za realné a nenapadnutelné, jedna se v jejich o¢ich
o opravdovy obraz svéta, ktery je jim zietelné a jednoduse odprezentovan, aniz by se museli, jakkoliv
namahat. Média se tedy daji oznacit jako Uplny stfedobod spolecnosti, co se predlozenych informaci
tycCe, tedy i obrazu svéta. ,,Obemykaji a prakticky spojuji vSechny sektory Zivota spolecnosti. ““ (Halik

2004, 38)

Implicitnim zdrojem spirituality miZze byt prakticky cokoliv, zalezi v podstaté jen na
tom, zdali v daném zazitku ¢lovek prozije pritomnost posvatna. (Bailey 1998, 113)
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V tuto chvili je mozné na zapadni spolecnost pohlizet jako na zprostfedkovatele
doteku posvatna z vicero zdroja, které nejsou religidzni, avSak jsou komplexni. Nevzdava se vSak
své podstaty, naptiklad ve funkci mytd a jejich legendarnich hrdint mizeme aktualné najit
zrcadleni osudi celebrit. Néjakym podivnym zpisobem se z celebrit staly modly, které jsou
sledovany na kazdém kroku a jejich zplsob Zivota je vzorem ctnosti nebo naopak je to omluva pro
chovani, které nemusi byt v souladu s obecné pfijatou etikou. Sekularni ritualy mizeme pozorovat
mimo jiné u normalnich svétskych udalosti, které¢ se mohou dané komunity tykat, jako je polozeni
zakladniho stavebniho kamene, svatby nebo udalosti, které se tykaji sportu. Podobné ritualy
muzeme hledat i v zivoté studenta vysoké skoly, napiiklad imatrikulace. Dalsi z variant, kde je
podobnost zasadni, mize byt hudebni koncert, ov§em v zapadnim svété se toto aktudlné nejvice

tyka sportovnich udalosti. (Eriksen 2008, 273)

Zminéné eventuality syceni posvatna se nedotknou kazdého, zaniceny fanousek fotbalu, pro
kterého bude mit zahajovaci ceremonie Sampionatu jasny spiritudlni pfesah se nemusi napiiklad
v tomto prozitku sejit se svou manzelkou, pro kterou je to jen obraz v televizi bez jakéhokoliv
presahu. Uvedené moznosti syceni tim padem nejsou vniméany v kontextu religiozniho charakteru.
Obdobné nereflektované prvky jsou i takoveé, které jsou jasné provazany s osobni spiritualitou,
nejsou ovSem zjevné patrné, daly by se tedy oznacit jako Cisté soukromé a osobni. Ac¢koli se Casto
jevi jako absolutn€ osobni, je mozné vyvozovat, ze budou jistymi zakofenénymi tradicemi
ovlivnény. Mohou to byt pravidla moralky, zivotni pfib&hy a jiné. Do této roviny spirituality mohou
vkrocit zasadni zivotni okamziky, jako smrt blizkého ¢lovéka nebo narozeni ditéte. Dale mtizeme
zafadit prvky jako Samanské ritudly nebo pozivani psychedelickych latek. To ovSem neznamena,
ze je lidska spiritualita jistym zpisobem srovnatelna a rozvijena u vSech obdobnym zptisobem ve
vSech rovinach. Nékdo mlze mit hluboké prozivani na osobni roviné¢ a nemusi se ho dotykat
dimenze, ktera je spojena se spole¢enstvim a naopak. Preference a vnimani, potazmo na¢inovani
spirituality se miize béhem zivota zcela proménit. (VojtiSek Zden¢k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012,

29)
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Kazda spolecnost vnima praci se spiritualitou jinak a jinak klade na diiraz na védeckou praci
s ni. Ve stiedni Evrop¢ se v nedavné dob¢ povazovala osobni spiritualita za sekundarni zalezitost,
situace se ovSem zacina obracet a spiritualita zac¢ina byt pomérné zasadni sloZkou osobnosti a sebe
orientace. Toto ovSem neznamena navrat k ptivodnim tradicim zidovského nebo kiestanského
charakteru, naopak vlivem globalizace mame pfistup ke zdrojtim, které jsou pro zapadni svét zcela
nové a fascinujici. Mohou to byt Samanské ritualy, vyznavani pohanskych bozstev az po cviceni
jogy. Mohou to byt i navstévy hudebnich produkci nebo inklinace k ptirodé. V ramci téchto aktivit

je potieba syceni spirituality zjevna, at’ se jedna o zdroj religiozni ¢i nikoliv. (Smékal 2002, 28-19)

1.5. Explicitni a implicitni zdroje
Duchovni tradice se daji rozdélit do tfi skupin. Tim nejtradi¢néjSim a
nejzietelnéj$im zdrojem jsou duchovni tradice svéta, kam je mozné zaradit napiiklad judaismus,
budhismus, hinduismus. Pojem, kterymi jsou tyto tradice zpravidla oznaCovany, je nabozenstvi.
Tyto tradice jsou vétSinou schopny sytit spiritualitu na v§ech sedmi zminénych rovinach, ovSem ne
vzdy je to jedincem pfijato na viech rovinach. Clovék, ktery bude zavisly na téchto zdrojich Eerpani
spiritudlna bude pouzivat terminy zfeteln¢ s tim spojené, jako duchovno nebo nabozenstvi, tyto

zdroje se také oznacuji jako explicitni. (Vojtisek Zden€k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 34)

Druha skupina je plnd podnétu, kterd spiritudlno mnoha jedincti napliuje, avsak jako
nabozenska ¢i religidzni oznacena nebyva. Funkce, ktera je spiritualité¢ podobna byva rozeznavana
spiSe jeho blizkymi nez vyznava¢em samym. To lze vypozorovat u vyrokt jako ,,hokej je pro ného
jako nabozZenstvi® nebo ,,jeho rodina byla jeho zivot™ a podobné. Podobnych prvki, které mohou
sytit jakoukoliv spiritualni rovinu osobnosti ¢lovéka je mnoho. (VojtisSek Zden¢k, Pavel Dusek a

Jiti Motl, 2012, 35)

Nékteré jevy mohou zasahovat prakticky do vSech sedmi urovni spirituality a mohou tedy
utvofit komplexni systém, ktery bude sytit spiritualitu jedince na vSech urovnich a pro svou

ucelenost je dokonce implicitnim nabozenstvim nazyvan. ,,U celé Fady projevii a systémii, jez
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zastavaly nabozZenskou funkci, totiz verejné minéni jejich nabozenskou povahu nikdy nerozpoznalo,
dle Jacquese Waardenburga, holandského religionisty: ,, Lze to vysvétlit predevsim tim, Ze bézné
definice nabozenstvi reflektuji pouze normativni systéemy, které jejich privrZenci ¢i oficialni
predstavitelé sami kvalifikuji jako nabozZenske.” (Waardenburg 1997, 128) Jen , priviastek,
nabozensky miize byt aplikovan na jakykoliv systém znakii, jehoz privrZzenci povazuji oznacovanou
skutecnost — at’ implicitne nebo explicitné — za absolutné danou a mimo dosah jakéhokoliv

dokazovani* (Waardenburg 1997, 124)

Jako systém implicitniho charakteru tedy mizeme oznacit takovy, ktery je symbolicky,
do fungovani ho uvadi politicka hnuti nebo hnuti narodniho charakteru, jako ptiklad vySe uvedeny
komunismus, ktery v§echny roviny spirituality syti nebo alespoil ma tento potencial, ackoliv se od
této varianty a jakéhokoliv nabozenstvi distancuje. Jedna skutecnost, se kterou komunismus
zachazi, je koncepce naprostého vitézstvi komunismu, a tedy nastoleni spravné spolecnosti, ktera
je zcela ocividné inspirovana kiest'anskou ideou Boziho kralovstvi. Komunismus byl v ramci své
mnoha ritualni praxi v ramci komunistickych svatkl a oslav posvatnych mist rozvinut a spole¢nosti
absolutng piijat jako zaklad celé ideologie. Zivotopisy autorti maji oslavny az myticky charakter a
normy, které jsou v jednotlivych spisech popsany, maji nezpochybnitelny charakter. Na
individualni zazitky naopak neni kladen pftili§ velky diraz, spolecenstvi ma v ramci komunismu
mnohem zéasadnégjsi roli, nez jedincovo prozivani, které by se nejspiS dalo vyzdvihnout pouze
v piipad¢ n¢jakych ocenéni a vyznamenani. SpoleCenstvi ma mnohem zasadnéj$i charakter.
Vylouceni z takové spolecenstvi je pro jedince rana, a to nejen kvuli absenci ptislusnosti k ur¢itému
spoleCenstvi, znamena to i moznost ztraty prace nebo obchodnich a politickych stykii, coz v ramci
komunistické ideologie znamena ztratu témét vesSkerych moznosti seberealizace pro celou rodinu.
Mimo tento aspekt vylouceni ze spoleCenstvi samoziejmée dojde ke ztrat¢ blizkosti a identity se

spolecenstvim. (VojtisSek Zden€k, Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 36)

Dalsim takovym piikladem implicitniho naboZenstvi mize byt véda, obzvlast je-li
nesena ideou pokroku. Dle Nespora ma nebo méla s explicitnim nabozenstvim spole¢né to, Ze jak

véda, tak nabozenstvi funguji jako intelektualni systém, ktery ndm umoznuje dopatrat se smyslu
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zivota a svéta, ve kterém Zijeme. Véda sice netvrdi, ze jiz ma odpoveéd’ na tyto otazky, nese si ale
predpoklad, ze to v budoucnu bude zjisténo, coz je mozné povazovat za piedpoklad nabozensky,
vzhledem k tomu, Ze k nému zatim neexistuje védecky argument. Samoziejmé takto nevnima védu
kazdy védec, na druhou stranu Ize v zépadni spolecnosti jasné pozorovat, ze aspekty viry, které
nebylo mozné uspokojit na zakladé explicitnich zdroji byly Casto nahrazeny pravé nabozenstvim
védy. Byl naptiklad vymeénén mytus o stvoreni svéta za evolucni teorii, ve kterém se ovSem ne
vSechny prvky nutn€ odliSuji a urcitd zakotfenénost a vyvoj z néceho se shoduje. Tim, ze jsou

odhaleny nase kofeny je nase védomi zasadn€ ovlivnéno. (NeSpor a Luzny 2007, 124-125)

Samoziejmé, ze u nékterych védeckych oborl je mozné pozorovat blizkost nabozenstvi
vice nez u jinych, takovym je naptiklad psychologie. Dle Pavla Ri¢ana je v psychologii religiozni
charakter vystupiiovan do maxima. Psychologové a terapeuti pievzali roli duchovnich radci.

(Ri¢an 2007, 30-31)

Dalsi zdroj spirituality 1ze nalézt v soukromém zivoté. Tento zdroj nebyva jedincem ani
jeho okolim jako spiritudlni ozna¢ovan, piesto individualni rovinu spirituality ovliviiuje zasadnim
zpusobem. Nejcastéji bychom jej mohli objevit vroviné individualni zkuSenosti, napiiklad
v blizkosti narozeni ditéte nebo blizici se smrti ¢loveka, ktery je nam blizky, n€kdy to muze byt i
ptirodni jev, jako zatméni slunce. Jedna se o zkuSenosti, které n€jakym zpsobem urcuji fad zivota,
smysl svéta nebo byti. Dalsi rovinu nachazime v pfitomnosti umeéni, nejen pii prohlizeni né&jaké
tvorby, ale pfi samotném tvoreni. Nebo v roviné narativni, kde mohou pisobit ptibéhy ze snti nebo
skute¢né ptibehy, ovliviiuji nds jak nasSe vlastni, tak ptibehy ostatnich. Pro osobni spiritualitu
samoziejm¢é mohou byt také dilezité i osobni mySlenkové postoje, osobni ritudly, naptiklad ty,
které se vazou k blizké zemtelé osob€, mohou to také byt zivotni principy. Jednotlivé zdroje
spirituality Ize tedy v obecném vnimani oznadit spiSe za implicitni, respektive jen jeden zdroj je
Cisté explicitni. Poté tedy zalezi na schopnostech jedince svou viru a jednotlivé zdroje ptipadné
reflektovat. Samoziejmé bude spis reflektovana a reflektovatelna spiritualita s explicitnim zdrojem,
zatimco nositel pracujici spiSe s implicitnimi zdroji nemusi ptijmout fakt, Ze se viibec o spiritualitu

a jeji roviny jedna. (VojtiSek Zden¢k, Pavel Dusek a Jifi Motl, 2012, 38)
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1.6. Neinstituéné vazany typ spirituality a institucné vazany typ spirituality
Institu¢né vazanou spiritualitu mizeme spise hledat u spirituality, ktera je svym zplsobem
konzistentni, zdroj tohoto typu spirituality je u jedné tradice. Lze tedy lze pfedpokladat jedincovu
pfislusnost k dané instituci, pfedpoklad samoziejmé ne vzdy musi byt spravny. Dle Daviové se

v Evropé rozsituje trend ,, vira bez prislusnosti“ (Davieova 2009, 17)

Ochota lidi pfisuzovat celou svou spiritudlni strdnku jedné instituci je stile mensi a mensi,
¢imz je mysleno pievzit si jejich naukové koncepty, pravidelné dochazet na obtady, liturgie,
podrobit se jejich pravidlim a moralnim normam, byt soucasti daného spolecenstvi apod. Proto je
v dnesni dobé velmi popularni volit prvky jednotlivych tradic fragmentarng. Clovék si tedy vybere
kombinaci naptiklad moralnich hodnot, dtlezitych narativli a spolecenstvi lidi. Timto se jedinec
zcela zjevné zbavuje zavazanosti k jedné zvolené tradici, ktera cely komplex spiritualniho syceni
umoznuje. Na zaklad¢é nezavaznosti a velmi jednoduché zamény jednotlivych prvki na zakladé
preference jedince nebo jen pohodlnosti takto spiritualita velmi ztraci vaznost. (Vojtisek Zdenék,

Pavel Dusek a Jiti Motl, 2012, 39)

Na zékladé téchto informaci by bylo mozna logické vyvozovat, Ze dochazi k poklesu vlivu
spirituality na zivot jednotlivce v ramci spole¢nosti. Opak je pravdou, spiritualita je v Zivoté
jednotlivee stale vyznamnéjsi. Dle Davieové pokles nabozenské praxe a ustupovani od kiest’anské
viry v povalecném obdobi zdaleka nevedl ke ztraté touhy po spiritudlnim syceni. Situace je opa¢na,
touha po spiritualité je mozna jesté veétsi a po valeném obdobi se rozsifuji zcela nové praktiky,
které se za spiritualni daji oznacit, nedaji se ale pfisoudit Zadné zapadni tradici. V povalecném
obdobi se naptiklad rozmohl Spiritismus, coz je vzhledem k tolika ob&tem zcela logické. Jedinci
zaroveit mohou v tomto ohledu pocitovat nartist svobody. Cili pokles institucionalni piislusnosti
neznamena absenci viry, naopak, jednotlivé stranky spirituality se stavaji vice osobni ¢ili intimni,
proto se vztah k takovému zvolenému aspektu své osobni viry miiZze povazovat za velmi dilezity.
Zaroven se uvadi: ,,Vibec nejnapadnéjsi je rostouci pocet mladych lidi (zvlasté v severni Evropé),
kteti vétfi jak v posmrtny zivot, tak i v Boha uvnitf, tedy v Boha imanentniho, spiSe nez

transcendentniho. (Davieova 2009, 20)
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Tento trend snizujici se diivéry v naboZzenské instituci se zrovna v Ceské republice
spojuje s obecnou neditvérou v instituce jako takové, zvlastni nediivéra panuje k tém nabozenskym.
Tento typ nedivéry se neprojevuje jen v nizkém poctu prislusnikl jednotlivych tradicnich cirkvi,
ale také naptiklad v nizkém poctu ptislusnika politickych stran. Oboji ma své historické kotfeny,
které zacinaji u bitvy na Bilé hote a daji se mapovat pribézn¢ az do Komunistického rezimu. Prave
tento odpor vuci institucim je nejspis$ pti¢inou sebe oznacovani Ceské spolecnosti jako tzv. ateisti,
s tim, Ze vétSinova populace nevi, ze se timto slovem oznacuje absolutni absence jakékoliv viry,
potazmo spirituality. Coz referuje sociolog David Vaclavik, dle ného se v devadesatych letech jen
velmi malo respondentti identifikovalo jako explicitn€ ateisté, ktefi by absolutné odmitali
jakoukoliv eventualitu existence transcendentna. Dle Vaclavika tedy mira ateizace v Ceské
spolecnosti neptesahla miru, kterd je obvykla v dalSich Evropskych zemich, jako je Francie,
Nizozemsko nebo Velka Britanie. Znovu se tedy potvrzuje, Ze ,,Cesky ateismus® neznamena
vyloZené ateismus jako takovy. Cesi nejsou odli$ni ve svém spiritualnim proZivani, ale v nedivéie
k nabozenskym institucim, coz ovSem vilbec nebrani tomu, aby méli silné rozvinutou spiritualitu,

ktera nebude institu¢né€ vazana. (Vaclavik 2010, 162)

Ackoliv je zmapovana nechut’ Ceské spolecnosti k tradi¢nim institucim, je u nas neékolik
stovek nabozenskych skupin. Zapocitavame do nich ov§em nejen velké nabozenské instituce, které
maji nékolikatisicové pocty svych ¢lent, jsou zde také nabozenska spoleCenstvi, ktera jsou brana
v potaz prostiednictvim Ministerstva kultury, jsou to tedy i skupiny o nékolika desitkovém poctu
Clent, ktera jsou vedena piedevSim jako obcCanskd sdruzeni. Muze byt samoziejmé sdilena

v absolutné neformalnim prostiedi. (Vojtisek, 2004)

2. Historie

V nasledujici kapitole se budu vénovat historii Romd, kterou budu popisovat od jejich odchodu
z Indického subkontinentli podle Horvathové, d€jiny jsou pro kontext spirituality nezbytné,
vzhledem ke kocovnému zplsobu zivota, prejimani jednotlivych zvyklosti i co se religioznich

tradic tyce.
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2.1.

Puvod Romu

Piivod Romil dodnes neni zcela jisté uren, nicméné nejvice zakotvena hypotéza se vaze ke
srovnavaci lingvistice, na zaklad¢ které se prokazalo, Ze Romové z indického subkontinentu
pochazeji, co ovSem nejasné zlstava, je presnéjs$i misto, odkud predkové Romu odesli a také
z jakého ptesné diivodu. Pro pochopeni situace je potieba alesponi castecné popsat tehdejsi situaci.
V Indii fungovala jedna z nejstarSich svétovych kultur, kterou dnes nazyvame podle dvou hlavnich
meéstskych celkd a to mohendZzodaro-harappska, dalsi pouzivané oznaceni je protoindicka. Jeji
fungovani je mapovano az do 3. tisicileti pf. n. 1. V ramci méstskych center se jiz aplikovalo
urbanistické Clenéni a pravouthle se kiizujici ulice, staveli se domy patrové a pro jejich vystavbu se
pouzivaly vypalované cihly, které se omitaly. V tehdejSich méstech byla funkcni kanalizace, na
kterou byly jednotlivé domy napojeny, normou byla funkéni koupelna i zdchod. Byly nalezeny
tabulky, které jsou dilkazem existence pisma, které dodnes neni deSifrovano. Z toho plyne, Ze

tehdejsi kulturu tvotilo prearijské obyvatelstvo, ptivodni obyvatelé Indie.

Jsou romisté a indologové, ktefi se priklani k hypotéze, ze Romové k plivodnimu

obyvatelstvu Indie patftili, naptiklad Valvi v roce 1763. (Fraser, 1998)

I proto se jich nejspis tyka podmanéni, ke kterému doslo piiblizné v poloving 2. tisicileti pf. n.
l. Tehdejsi podmanéni indoevropskymi najezdniky mélo za nésledek reorganizaci mocenskych
struktur. Obyvatelstvo Indie bylo tehdy na vyspélejsi irovni nez jejich uchvatitelé, ti se snazili o
osvojeni vyspélé kultury, bylo ovSem zapotiebi pozici upevnit. Vyznamna cast ptvodniho
obyvatelstva byla pobita béhem stietu, segment ptivodnich obyvatel byl odsunut na jih zemé¢, kde
se nachazi pralesy a oblast byla tézko dostupna. Zbytek obyvatel byl asimilovan postupné, béhem
n¢kolika vin, které pravdépodobné trvaly nekolik staleti a probihaly smérem na vychod a jih zemé.
Hlavnim nastrojem asimilace bylo zavedeni nového spole¢enského systému. Tento systém pouzili
pro prizptisobeni situace a zajisténi si vladnouci vrstvy, ¢cimz polozili zaklad dnesnimu kastovnimu

systému. (Horvathova 2002, 5)

Na vrcholu spolecenského Zebficku byly samotni tvlrci systému, Indoarijci.
Slovo arijec bylo bézné oznaceni pro pfislusnika kmenu, teprve pozdé€ji se stal synonym pro
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pfislusnika nejvy3si kasty. Arijové sami byli déleni do dalSich tfech skupin, stavi. A to na
brahmany, kSatrije a §udry, tyto tii skupiny zastitovaly funkce knézi, ucencii, vojaki, vladci a
obchodniki. Systém nebyl nijak centralné fizen, vznikal postupné a jako dalsi pfibyla skupina
$udrd, coz byla skupina zemé&délcti a femeslniki. Ctvrta skupiny piedstavovala podrobené
obyvatelé. Jak Arijové expandovali, podmanovali dalsi skupiny piivodné majoritni spole¢nosti a
vznikaly dal$i skupiny spolecenského zebticku, pokud vezmeme v potaz toto fungovani, je mozné
fict, Ze ¢im vzdalenéj$i od centra podmanéni bylo, tim okrajové€jsi skupina systému vznikla,
respektive vice okrajovou skupina, nez byla skupinu $drd. Varny se dale rozpadaji na mensi celky
¢ili kasty. Mezi dalsi skupinu patfila skupina Domil, ktera je dnes povazovana za nejvice Romtim
pribuznou. Skupina byla nejspi$ autonomni, coz dokazuji rozvaliny domskych tvrzi nebo mésto
Domraon, které méa byt podle legend sidlo Domskych radzfi, vladct. Nekteré zdroje uvadeji
Domské krale, na zaklad€ téchto nalezli se nékdejsi samostatnost jak uzemni, tak politicka, da
predpokladat. Stat zanikl a z podrobeného etnika se postupné stala kasta nizka. Nékteré kulturni
rysy dnes$nich domil v Indii vykazuje n€kolik shodnych rysii s kulturou Romt. Kasta Domt se
dodnes vénuje femeslim, ktera jsou dodnes pomysiné spjata s Romskou kulturou, jako jsou
kovarstvi, zpev, tanec a dalsi formy zabavy, obchod s dobytkem nebo sluzby pohiebni, uklizecske.

(Horvathova 2002, 6)

V ramci Domského etnika, a tedy kasty vznikaly dalsi skupiny, dle profese nebo podle
lokality a dle izemniho ¢lenéni. Nicméné obecné platilo oznaceni Dom. Béhem pobytu v Evropé
se nazev skupiny nepatrné pozménil na Rom, coz se stalo vlivem vymeény cerebralni hlasky.

(http://skola.romea.cz)

2.2. Odchod z Indického subkontinentu a ptichod do Evropy

Presné stanoveny diivod odchodu domskych kast je dodnes nejasny. Migra¢ni pohyb se nejspise
vazal na monoprofesnost domskych kast, které ptislusniky mohly vést pies hranice. Dal§im
teoretickym diivodem mohla byt idea lepSich Zivotnich podminek nebo touha po vymanéni se

z kastovniho systému, ktery byl nejpfisnéji dodrzovan na severu zem¢. Cesty mohly byt

Mrwe
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Nicméné zadna z teorii dodnes neni oznacena jako jednozna¢ng spravna. Migracni viny zaroven
probihaly postupné a ditvody se mohly prolinat. Odchod nejspi§ probihal mezi 3.-10. stoletim n. L.
Jakym zplisobem Romové cestovali a kterymi zemémi prochazeli dnes dokazuje srovnavaci
lingvistika, podle pfevzatych slov v dialektu Romu. Dle této teorie Romové cestovali pres tehdejsi
Perskou 1i8i, dale pak do Arménie. Dle srovnavani dialektt stravili vyznamny ¢as v Byzantské fisi.
Z Malé Asie pokracuji skupiny Romu ptes Balkan do Evropy. Béhem cesty se skupiny Stépily a

v prubehu v jednotlivych zemich vznikala Romské osidleni. (Fraser 1998)

V Evropé¢ se Romové nejspis zacali vyskytovat ve 12.st., mozna dfive, nicméné
tuto teorii dosud nepotvrdily zadné zdroje. Podle nékterych prameni byli Romové zaménovani
s komunitou, jejichz ¢len byl oznacovan jako Athinganoi. Podle nékterych bylo slovo Athinganoi
pouzivano pro Cleny sekty, kterd byla proslula svym hermetismem a praktikami navazanymi na
¢ernou magii. Nékteré prvky tedy mohly byt v praktikaich Romi zaménény. At uz bylo ztotoznéni
se skupinou zalozeno na zakladé¢ reality nebo ne, stalo slovo Athinganoi neboli Acingan za
roz§itenym, pouzivanym slovem v Evrop¢: Cikan (madarsky Cigany, Francouzsky Tsigan a
némecky Zigeuner). Z toho je patrné, Ze slovo Athingan mélo od pocatku jeho pouzivani pro
oznaceni Romu negativni konotaci. Samotni Romové sebe oznacovali riznymi jmény jako: Sinty,
Kale, Manusa a dalsi. Ve slovenstiné vznikl od majority vyraz Farahtin, v mad’ar§tiné zase Farao
népe (faraontiv lid), tato oznaceni maji negativni konotaci a odkaz na Egypt je patrny. Romové sice
z Egypta ptimo nepochazeji, nicméné se delsi dobu na izemi Malého Egypta zdrZovali v okoli
meésta Modon na Peloponéském ostroveé. V této oblasti byla vytvorena na tehdejsi poméry velké
kolonie, ktera je vicekrat zminovana v nékolika zdrojich. Po jejich pfichodu do Evropy tuto teorii
o jejich Egyptském ptivodu jesté ukotvili za pomoci legendy, podle které je jejich koCovny zivot
trestem za neposkytnuti pristiesi Evé a Josefovi pii jejich uteku do Egypta pfed Herodem. Legenda
byla natolik rozsifena, ze jsou v pramenech Romové oznaceni bud’ jako Acingané, nebo jako
Egyptané. S Romy byly spjaty dalsi povésti, které méli deklarovat jejich kiestanské pokéani. Dle
dalsi takové legendy ukovali Romové hieby do kiize, na ktery byl pfibity Jezis, a proto musi jejich

potomci putovat svétem. Dle téchto legend by se dala predpokladat snaha o za¢lenéni do majoritni
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spolecnosti za pomoci stejného vyznani a pokani. Jesté se vyskytuje dalsi verze, ktera naopak
popisuje Romy jako dobré kiest’any, pro které je poutni zivot forma vzdani holdu Panovi, ktery byl

nucen opustis svlij domov pii utéku pied kralem Herodem. (Horvathova 2002, 13)

Dale postupovali Evropou podél Dunaje k Panonské nizin€, do Uher. Jejich pfitomnost
v Uhrach byla potvrzena zpravami ze 14.st. Na uzemi Slovenska je prvni dolozena zminka z roku
1322, jinak se na uzemi Slovenska pohybovaly skupiny, které po vzoru majoritni spolecnosti
prejimaly pojmenovani viidce, kral a vojvoda, ze kterého se vyvinulo romské slovo vajda - starosta
romské osady. Téchto skupin bylo na uzemi Slovenska né€kolik a §tépily se dal na mensi celky
nicmén¢ spolu podle prament zistavaly ve spojeni. Skupiny si predavaly informace a glejty, které
byly vydavany panovnikim a jejich drzitelé méli zajisténou bezpecnou cestu uzemim, které spadalo
pod panovnika, jenz glejt vydal. U Romskych skupin byl diivod vydanim glejtu pout’. (Horvathova

2002, 13)

Ve 14. stoleti jiz byla ve spolenosti znama existence lidi, kterym se fikalo cikani,
dokazuje to obCasné objeveni tohoto vyrazu v rdznych historickych pramenech, jen dnes
nemuzeme s urcitosti fict, Ze se oznaceni opravdu pouzivalo pro Romy nebo to byl vyraz pro
neroma. Za prvni ovéfenou historickou zminku Ize povazovat zpravu, ktera se objevila ve Starych
letopisech Ceskych, ktera je datovana k roku 1416, je mozné, ze by se méla vazat az k roku
nasledujicimu na zakladé probihajicich udalosti. S urcitosti I1ze tedy prohlasit, ze rok 1417 je rok,
kdy je s urcitosti prokazatelné, Ze byli Romové na nasem tzemi. Tuto udalost zminuje kronikar
prazsky, ktery zaznamenaval pribeh husitského hnuti. Kronikar popisuje tehdejsi situaci v ¢eskych
zemich, negativné popisuje déni v taborech a stejné tak se vyjadiuje k pritomnosti Roma v Praze,
ktera dle tohoto pisemného pramene méla byt docasna. V roce 1417 se také jejich piitomnost
potvrdila ve mésté¢ Znojmo a Cheb. V roce 1417 také Zikmund Lucembursky vystavil glejt pro
skupinu ,,cikanskych kfestanskych psanct.” V roce 1422 byl vystaven pravodni list pro skupinu
Romt, kterou vedl vojvoda Ondfej a glejt byl vystaven papezem Martinem V. V roce 1423 byl

vydan glejt na Spi§ském hrad¢ pro skupinu Rom1, kterou vedl vojvoda Ladislav. (Fraser 1998)
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V 15. stoleti se Romové dostavaji do Francie. Pravé z Francie pochéazi slovo Bohém.
Bohémiens byl totiz francouzsky vyraz pro Romy vzhledem k tomu, Ze je vnimali jako skupinu,
ktera ptichazi z Cech, coZ je ve francouzsting la Bohéme. AZ pozdgji vyraz zobecnél a zadal se
pouzivat v souvislosti s jedinci, ktefi ziji svobodné a neuznavaji bézné konvence. Pojem bohém je
dnes pouzivan v souvislosti se spole¢enskou avantgardou, kterd jde kontra rigidnim konvencim.
Pojem béhem let ziskal pozitivni konotaci a jeho souvislost s Romy dnes vétsin€é neni znama.

(Horvathova 2002, 14)

V 15. stoleti se skupiny Romil dostaly do severni Evropy ve dvou proudech. Jeden
proud prosel z Ceskych zemi do sousedniho Némecka, Francie, Spanélska, Holandska, Dénska a
Norska. Pro ptedstavu jak dlouho putovani trvalo, dosli do Norska v 16. stoleti. Na Britskych
ostrovech jsou dolozeny prvni zminky v 15. stoleti. Druhy proud, vychodni, putoval z vychodu
Evropy pies Uhry a Slovensko do Polska, Finska a Svédska. Vyrazné pozdgji Romové doputovali
do Béloruska a na Ukrajinu. Do Australie a Ameriky Romové ptichdzeji az s ostatnimi migranty

z evropskych zemi. (Fraser 1998)

2.3.  Vyvoj vztahu Romt a Evropanti

Po prichodit Romid do Evropy nebyli Romové pfijimani vétSinové negativne. Vyse
zminované legendy, které je popisovaly jako kajicné kiestany, kteii putuji zemémi prave kvuli
pokani. Pfipominam napfiklad legendu, kdy Romové méli ukovat hieby do JeziSova kiize, a proto
putuji svétem, jako pokani za tento akt. Tato teoreticka strategie se po ptichodu do Evropy zda byt
funk¢ni. Divodd, proc se situace zménila je nékolik, jeden z nich je vzhled, ktery byl od majoritni
spole¢nosti velmi odlisny, ale neslo jen o biologické aspekty vzhledu, lisili se oblékanim i zvyky.
Tehdejsi ideal krasy byl, pokud mozno co nejsvétlejsi plet’ a vzhledem k panujici gotice a dliraz na
siluetu Zenské postavy byly odévy romskych Zen zna¢né€ vybocujici. Romské zeny nosily Saty
z platna, které si sepnuly na ramenou. Jejich plet’ i vlasy byly siln€ pigmentované a nejspis jako
pozistatek orientalniho ptivodu nosili turbany. Nejen ze méli jiné vzezieni, kulturu, zvyky, ale také

mluvili jazykem, ktery byl vétsing€ nesrozumitelny. (Fraser 1998)
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Tehdejsi Evropan mél Zivot ovlivnén naboZenskymi normami, které se vazaly na
cirkevni ideologii. Postupné se tedy vztah Evropand k Romtim zacal vymezovat na zdklad¢ jejich
vztahu k cirkvi. Problém nejspiS nebyl vira v boha jako takova a vztah Romi k Bohu, problémem
byl nedodrzovani rutinnich pravidel, které praktikujici kiestan dodrzuje. Od pravidelné navstévy
kostela, zpovéd a dalsi. VéEtsina Evropant tehdy také meéla Gzky vztah s farafem, ktery v dané
lokalité ptisobil. To se 0 Romech rozhodné fict neda, v jejich ustni lidové slovesnosti nachazime
naopak prvky, kdy se snazili nad farafem raznymi praktikami vyzrat a prelstit ho. Jejich nevazanost
na instituci, tedy kostel jako takovy se miize vztahovat na jejich pivod a fakt, ze v dob¢ jejich
odchodu z Indie jesté chramy nebyly brany jako instituce a vétSina Indi mélo oltat ve svych
domovech. Dalsi bariéra mohla byt urcena tim, Ze Romové jednotlivym ptikaztim nerozuméli a
pravidla tedy logicky dodrzovat nemohli. Vira jako takova tedy nebyla hlavnim problémem, ale to,
ze nejspi§ nerozuméli jednotlivym pozadavklim a neuznévali cirkev jakozto mezic¢lanek mezi

Bohem a kiest'anem. (Horvathova 2002, 16)

Dalsi prekazkou v navazani vztahu Romi s Evropany byl jejich vztah k praktikam,
které tehdejsi cirkev zakazovala. Vzhledem k jazykové bariéte dnes nelze posoudit, zdali o zakazu
danych praktik viibec védeli. Evropané jejich tehdejsi praktiky vnimali jako prvky tzv. Cerné magie.
Dnes nelze Fict, zdali se jednalo o ¢ernou nebo bilou magii. SpiSe se jednalo o zapovézenost
podobnych praktik jako takovych a obavu z neznama. Romové prvky magie a ritualy pouzivali
v souvislosti s 1éenim lidi i dobytka. Dale praktikovali rizné formy vésténi. Pfekazkou byly také
n&jaké druhy zdbavy, kterda Romtim byla vlastni, jako tanec, zpév, kroceni zvifat, vystupovani se
zviraty, jako napfiklad tanec s hady. Vzhledem k zdkazu zdbavy v Byzantské tisi byly tyto projevy
vnimany jako neposlusnost. Zakaz zabavy jako tanec a zpév pochazel tehdy primarné ze strany
vysokych cirkevnich hodnostait, proto bylo jeho poruseni vnimano jako projev kacifstvi. Evropané
tedy byli vybizeni, aby se Romt a jejich zakazanym praktikam stranili co mozna nejvice. Nejednalo

se tehdy jen o cirkev v 1181 Byzantské, ale také katolické. (Bartoloméj, 1994)

Dalsim negativnim faktorem byly domnénky, ze Romové ptisluhovali mongolskym a

pozdéji tureckym ndjezdnikim. Mezi Evropany kolovaly zpravy o predavéni informaci
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najezdniktim a zhaistvi v jejich prospéch. Prikladem je prazsky pozar z roku 1541, ktery byl znacné
rozsahly a béhem kterého byly zniceny i zemské desky. Tento pozar byl bez jediného dikazu
prisuzovan Romtim. Tato udalost byla jakymsi zavrSenim zmény postoje Evropanti vii¢i Romtim.
Ctyii roky po této udalosti je jiz vydan mandat o vypovidani Romi ze zemé. Mandat byl vydan
Ferdinandem 1. ackoliv se pfisluhovani Tatriim nebo Turkiim nikdy nepotvrdilo. Naopak nékteri
prislusnici Romskych skupin byly prospésni pro své kovarské schopnosti, ¢imz piimo i nepiimo
pomohli v boji proti Turecké expanzi. Podstatny prvek souziti byl také paraziticky zptisob Zivota
romskych skupin, nejprve jim Evropané davali almuzny, coZ ovSem nemohlo trvat neustale.

(Horvathova 200, 17)

Mezi skupinami Romu panovaly rozdily, n€které putovaly, jiné se zivily femesly pro
jejich rody typickymi. Skupiny, které primarné putovaly, byly z nejvétsi ¢asti ziveny almuznami a
dary, mozna ptilezitostnymi kradezemi. U skupin, které se snaZily zivit femeslem se zpusob lisil,
méli pfijem z femeslné prace, problémem bylo, Ze se jednalo o femesla, kterd byla sezonniho
charakteru, musely tedy na zaklad¢ poptavky stejné putovat a ani to jim nezarucilo dostate¢ny
pfijem pro uziveni celych skupin, které dle dobovych vypoveédi mivaly kolem 200 az 300 ¢lentl.
Dalsi aspekt byla dlouhodoba nepfislusnost k majoritni spolecnosti, a skupiny tudiz nebyly ve
fungujici ekonomické strukture dlouhodobé zakotvené, tak jako ostatni Evropané. Tehdejsi
femeslnd vyroba byla fazena do jednotlivych cechd, skrze které byla regulovana. Romsti femeslnici
do cecht vétsinou nepatiili, a proto §lo jejich zbozi hiife na odbyt a mohli se také vénovat jen
vyrobe, kterd cechim nekonkurovala, tudiz byla v rimci ekonomiky okrajova. Dal§im zdrojem
obzivy byla herecka a pévecka piedstaveni, jejiz protagonisté byli vnimani negativné nejen v ramci
romské menSiny. Nedostatek financi a naturalii, které kolikrat za své femeslo vyménovali vedlo
k formam obzivy mimo zakon, jako pytlaceni nebo drobné kradeze. Nékdy byly souvislosti
s pfichodem skupin do né&jaké oblasti a kradezemi tak ziejmé, ze se daji povazovat za dalsi divod
odporu vétsinoveé spolecnosti vici romskym skupindm jako celku, ackoliv romské skupiny timto

zpiisobem nikdy nefungovaly. (Bartoloméj, 1994)
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Na Slovensku napftiklad probéhlo zaclenéni Romskych skupin jinak, Romové se zde
usidlovali postupné od 15. stoleti. a postupné se stali dulezitou slozkou mistniho agrarniho
hospodarstvi, ackoliv museli tolerovat svou podfizenou pozici vici majoritni spoleCnosti.
Z Romské populace se stala neodmyslitelna soucast ekonomiky diky tomu, jak specifické produkty
a sluzby trhu nabizeli, ¢imz vyplhovali mezeru, ktera na stavajicim trhu byla. Vyznam Romské
minority pro Slovensky venkov je patrny naptiklad také z toho, Ze Zadnou jinou etnickou skupinu
nelze stejnym zptisobem spatfovat ve slovenské lidové pisni. Otisk této minoritni skupiny je natolik
plasticky a nékolik dimenzi prostupujici, Ze se u jiné minoritni skupiny nevyskytuje. Podobna
situace se postupné vytvarela i na Morave, v mezivalecné dobé mistni Romové Zili polousedle nebo
usedle a vétSina z nich se zapojovala do majoritni spole¢nosti, nejen v ramci ekonomického
fungovani. (Horvathova 2002, 18) Terezianské reformy napiiklad nijak vyrazn€¢ mezi Romy a
majoritni spolecnosti situaci na Moravé nezlepsily, vétsi podil na zlepseni situace maji Romové,
kteti usilovali o ziskani trvalého bydlisté pravé na moravském zemi. Tato varianta byla pro mnohé

vyznamn¢ pohodIn€jsi nez ko¢ovny zivot. (Horvathova 2002, 39)

3. Religiozita Romii v Ceské republice

3.1.  Ptebiraji Romové naboZenstvi okolnich spolecenstvi?

Religiozita Romi v Ceské republice je zmapovana velmi sporadicky, vice zdroji je
k dispozici k religiozité Romii na Slovensku. Vzhledem k tomu, ze vét§ina Romti Ceskych byla
b&hem 2. Svétové valky vyhlazena a dnesni Romové na uzemi Ceské republiky jsou potomci téch
Slovenskych, budou pouzity zdroje, které se zabyvaji nebo zabyvaly tématikou na Slovensku.
Nehledé na fakt, Ze jsou obé mista svym zpusobem spjata a Romové slovensti a Cesti jsou si
v mnoha aspektech velmi podobni, ne-li identicti. Slovenské literatury je tedy vyrazné vic nez té

ceské, ovSem nejvic je literatury bez ptivlastku.

Zdali Romové prebiraji nabozenstvi hostitelskych zemi, ve kterych prebyvaji delsi cas
je asi jedna z nejrozsifenéjsich teorii, co se religiozity Romu tyce. Naptiklad Angus Frazer ve své

“«“

prehledové knize uvadi: ,, Cikani dlouho prejimali nabozZenstvi zemi, v nichz po urcité obdobi Zili.
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3.2.

(Frazer 1998, 260) O splyvani Romské kultury a nabozenstvi s majoritni spolecnosti hovofi také
Irena Raichova, ktera uvadi: , Vétsina odbornikii se shodne na tom, Ze Romové nejcastéji oficialné

ocividna.

Je zvlastni, Ze tento vyrok Ize nalézt v mnoha zdrojich téméf ve stejném znéni, avsak je
témét bez ptivodniho zdroje €ili neni podlozen vyzkumem, jedna se o vyrok, ktery jiz zkratka patii
mezi stereotypy, které na zakladé mnohocetné opakovanosti jiz neni ovétovan a je zkratka bran

jako fakt. (Budilova, Jakoubek 2011, 361)

Dle Wima Willemse, ktery upozornuje s odkazem na Saida, se ve vS§eobecné roving
romistickych studii ukazuje fakt, ze jednou z kauzalit tohoto jevu je stereotypnost predavanych
obrazil a informaci v ramci romistiky, jedna se o tzv. ,, diktaturu autoritativnich texti* (Willems

2008, 62)

Kde ptesné byl tento jev zapocat je v dnesni dobé velmi slozité s jistotou urcit. Dle Jakoubka a
Budilové by se ptivodni teze mohla vazat k autorovi dila die Zigeuner od Heinricha Moritze
Gottlieba Grellmana nebo k nékterému jeho predchtidci. Nicméné at’ uz je predchidcem kdokoliv,
nemeéni to nic na daném popsaném mechanismu, kde jiz neni jasn€ zietelny pivodni zdroj, ale

traduje se stejnym zpisobem dal a povazuje se za neomylny. (Budilov4, Jakoubek 2011, 361-362)

Romové¢ a magie

Mimo to, ze se 0 Romském nabozenstvi ¢asto smysli jako o piejimaném od okolnich
spolecnosti, tudiz neni vnimano jako tolik zakofenéné a potazmo tedy vazané k jedné konkrétni
tradici, dal§im aspektem, ktery se ohledné romské mensSiny hodné diskutuje je jeji praktikovani
magie a rituald s tim spojenych. Celkové je diskutovano romské magické mysleni. Nékolik autori
fadi romské praktikovani magie az do animistického spektra, které je v tomto ptipad¢ zakladem

viry a spojenych praktik. (Davidova 1988, 94)

Dochazi tedy k synkretismu, kde splyvaji prvky kiestanské viry jako takové a ptivodni

magické mys$leni. Mista, na kterych dochazi k dlouhodobé misijni praci mohou jiz vykazovat
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absenci nékterych magickych prvki a rituald, vzhledem k dlouhodobé a aktivni préci s romskou
synkretickou virou. Naptiklad v romskych osadach, kde je pfitomny misionaf, mohou byt postupné
prvky animismu potlacovany vzhledem k soustavné misijni praci, obdobné jevy se ovSem objevuji
tteba az jako vysledek n€kolikaleté prace. Jedna se o nasledek vysvétlovani a edukace toho, zZe tento
typ rituali se s kiestanskou virou neshoduje, naopak mutize byt v kontrastu. Pro Romy je to slozité
k uchopeni, protoze jsou s danymi praktikami natolik ztotoznéni, ze jejich plivod a podstatu
nezkoumaji. Je pro né zasadni kiest, ale zaroven véti, ze dlouhy pfimy pohled na malé dit€ znamena
uhranuti, maji to timto zptisobem zkratka pfedané a povazuji to za bézné. Kiestanstvi je tedy
zasazeno do velmi osobitého klimatu, kde bézné dochazi k synkretismu s magii a animismem,
vytvari se timto zplsobem unikatni systém viry a magickych rituald, ktery je pro romskou

spolecnost smérodatny. (Raichova 1999, 66)

Praveé synkretismus, ktery u Romské populace a jejich duchovniho zivota pozorujeme,
je pro né nezameénitelny. Magické praktiky prostupuji kazdodenni zivot v n€kolika rovinach. Prvni
z nich je rovina léCitelskych ritualt a praktik. Je jich cela Skala, kazda komunita v kazdé lokalité
muze mit ritudly trochu jiné. Naptiklad pokud provadi v nékteré z komunit léCitelka uzdravujici
ritual, musi ho nasledné provést na sobé samé, protoze je dan predpoklad o prestoupeni oné nemoci
na Clovéka, ktery se snazi nemoc pomoci ritudlu sejmout. Dale je zasadni, zdali dle Rom{ nemoc

prameni z pfi¢inéni jiné osoby, uhranuti. (Horvathova 1964)

Magické praktiky jsou také vyznamné popisovany v souvislosti se zasadnimi mezniky
lidského Zivota, jako je narozeni, svatba a smrt. Kiest je nezbytnou ochranou ditéte jako takovy.
Nejspis se v ném misi pozdstatky praktik, které s kiestanstvim nesouvisi. Nicméné je pro Romskou
komunitu nezbytné, aby jejich dité bylo pokiténo, tak to ¢asto byva i v pfipade€, ze se nejedna o
praktikujici kiest'any. Jak jsem zminovala vyse, v ramci synkretismu se miizeme setkat az s prvky
animismu, Romové mohou mit v nékterych komunitach obavy z riznych démont a jinych stvoreni.
Kitem se dit¢ automaticky dostava pod ochranna kiidla. Kfest ov§em nezarucuje, ze dit€¢ nemtze
byt uhranuto. Naopak dlouhy pohled na malé romské dit¢ mohou nékteré komunity pravé v této

souvislosti povazovat za ohrozujici, nicméné se nejedna o takovou hrozbu, jako kdyz je tfeba prave
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v ohrozeni né&jakého démona. Celkové by se na malé romské dit¢ neméla strhdvat pozornost,
protoze tim se riziko uhranuti zvétSuje. To, Zze kiest ma mimo duchovni vyznam také vyznam
prislusnosti k dané kiestanské obci, pro Romy neni dilezité témét vibec, nékdy pokiti dite
dokonce duchovni, ktery patii k jiné ndbozenské obci nez zbytek jeho rodiny. (Horvathova 1964)
Coz popisuje také Davidova. (Davidova Eva, 1995) Svatba jako takova nema pro Romy nijak
zasadni magickou tradici, ovSem milostné magie maji celou skalu, piikladem je tfeba prisaha u
ktize.

7w

Ptisaha u kiize je magicky ritual, ktery se provadi v pfipad€, ze je manzelka svému
manzelovi nevérna. Mlize ovSem také probéhnout za piedpokladu, Ze manzel ma jen podezieni, ze
tomu bylo tak. Kazda osada nebo klan ma tyto tradice nastavené trochu jinak. Tento ritual mize
nékde slouzit k jinym Gcelim, ovSem nevéra manzelky byva nejcastéjsi. Pokud je nevérny muz,
fesi se situace jinak. Nevéra Zeny se muze stat zalezitosti, kterou bude fesit cela osada. Jeji pomér
muze byt vefejné znam, coz nici jeji poveést vérné manzelky a druzky. Piisaha u ktize je vétSinou
spi§ moznost, jak pokiiveny status opét narovnat. Jde o ritual, ktery vétSinou nema ukazat nebo
vyjevit, zdali se opravdu o nevéru jednalo ¢i nikoliv. Nicméné jsou svédectvi, ktera tvrdi, ze za
pomoci duchtl byla povést zeny o€isténa. Samotny ritual probih4 vSude trochu jinak, podstata ale
byva velmi podobna. Zena v noci vyjde ve spole¢nosti svého manzela ke k¥izi. Musi byt umyta &ili
oCisténa a vétS§inou ma na sob¢ jen lehky piehoz. Spolu s manzelem jdou ke kiiZi, kde mizou byt
dalsi lidé z osady. O ptisaze se vétSinou vetejné vi, nicméné muze byt ritudlem soukromym. U kiize
Zena prisaha s tim, Ze k ptisaze pouzije konkrétni jméno osoby, se kterou méla pomér mit. Mize si
v ramci ritudlu ostfihat vlasy. Po ritudlu by jeji status mél byt navraceny do ptivodniho. U Zeny

doslo k oc¢isténi pred Bohem. (Davidova 1988, 97)

Magické praktiky se také vazi k t€hotenstvi Zen a naslednd doba po porodu je také
provéazana mnoha magickymi praktika pro ochranu novorozenéte, nez je patiicné pokiténo. Béhem
tehotenstvi se naptiklad Zena nesmi divat na nic, co by se jejimu pohledu nelibilo nebo bylo obecné
povazovano za odporné, napiiklad, hadi nebo zaby. Vé&fi, Ze by se dité mohlo narodit s handicapem.

Dale se musi vyvarovat noSeni jakychkoliv Sperkt na krku, aby ochrénila své dité pred uSkrcenim.
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Také se ji musi poskytnout veskera strava, ktera je t€hotné zené po chuti, véetné napoja, alkoholické
nevyjimaje. Hiilbschmannova, 1999, 46) Po narozeni ditéte se mu zpravidla ovaze kolem ruky
Cervena nit pro ochranu pied temnymi silami. Takovou temnou silou mohla byt naptiklad
carodéjnice, ktera mohla neochranéné dit€¢ vymeénit za svoje dité. Dalsim podobnym prosttedkem
mohl byt naptiklad hfeben nebo ¢esnek, ochrana ditéte byla obzvlast’ dilezita, nez doslo ke kitu a

dit¢ bylo chranéno, jak zminuji vyse.

S magickymi praktikami se také hodn¢ vaze smrt, praktiky pohtbivani a vyprovazeni
mrtvych. U Romt jsou tyto praktiky motivovany témito motivy: vira v posmrtny zivot, obava
z mozného navrtu mrtvého, u kterého se predpoklada zly vliv na zijici. Tyto pfedstavy vyvolavaly
obavy, na zaklad¢ kterych vznikly tradice, které mely zamezit zemielym navrat. Ochrana byla bud’
pfimé a fyzicka, rakev se naptiklad omotala fet€zem pro zamezeni pohybu zemftelého nebo se pod
chodidla zemftelého daly pruty strny, aby po nich nemohl odejit. Dal§im nastrojem bylo
zamezovani pohybu nepiimo, snazili se zemfelému poskytnout vSe, co by mohl eventuelné
potfebovat a nemusel se tedy potazmo vracet. Také véri, ze vSechny véci, co byly s mrtvym
v pfimém kontaktu je potfeba odstranit, protoze maji na zijici Skodlivy vliv, pokud se pfimo
neodsrani, je potfeba je alespon zlého vlivu zbavit. Také véti ve znameni, pomoci kterych se dalo

urcit, kdo zemfte, pfipadné okolnosti kolem zemielého mohou dle tradice vést k informaci, kdo ma

zemfit dalsi. (Hrdlickova, 19)
Pohiebni tradice ma zpravidla tii ¢asti:

1. Cas pted umrtim znamena pro ¢lovéka pripravu na skonceni Zivota, dale se poji s véstbami a

také se samotnym zabrafovani smrti.

2. Po umrti ¢loveéka nasleduji Cinnosti, které maji hlavné zamezit negativni vliv, ktery na
pozustalé muze zemfely mit. Zaroven se snazi, aby odchod zemfelého byl pro n& co mozna
nejsnazsi a zajistuji mu veskeré potieby, které by eventuelné mohl mit. Mimo zajisténi potieb se

snazi i o fyzickou ochranu, jako je tfeba vySe zminéné ovazani rakve fetézem.
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3. Posledni faze se vaze k pohibu, kde probiha piiprava obfadu a samotny obfad, u které¢ho je

mrtvy poloZen do hrobu. Poté se voli nasledné péce o hrob. (Hrdlickova, 19)

Dle Romské tradice je posmrtny Zivot velmi podobny tomu, jak vypadal bézny zivot.
Podle n¢kterych tradic se zemiely prijde tii dny po pohibu se svou rodinou rozloucit, podle
nekterych se mrtvy vrati jen v pripade€, Ze mu do rakve nedali néco potiebného a pro véc se tedy
vrati. Proto se po dobu trvani tii dnil nesmi z bytu Zadn4a véc odnést pro ptipad, Ze ji zemiely bude
chtit a vrati se pro ni, za pfedpokladu absence této nezbytnosti by se vracel neustale. Ze zahrobi se
téz mohou vratit duse, které nemaji Cisté svédomi, to jim neda spocCinout, a pravé proto se vraci
mezi zivé, v nadéji na odpusténi. U Rom1 je jedno, z jakého diivodu se poziistali vraci, vzdy je to
vnimano negativné, zemieli jsou démonizovani a jejich navrat neni vitany, k tomuto G¢elu mize

slouzit naptiklad svicka, kterd ma pomoci ohné jejich navratu zabranit. (Davidova, 1988, 100)

Zemteli jsou ozna¢ovani vyrazem ,,mulo® ktery ma v romsting jak vyznam mrtvého téla,
tak duse. Mimo to ma také vyznam strasidlo. Pro Romy je vira v muly typicka, jedna se o tradi¢ni
viru, Romové v muly nejen véri, ale také s nimi mohou komunikovat, v jejich komunité ma mulo

nékolik funkeci:

1. Mulo pfichazi pro umirajiciho ¢lena rodiny a vyprovodi ho do posmrtného zivota,
zpravidla se ma jednat o davno zesnulého Clena rodiny.

2. Duch zemielého ma rodinu varovat pied pfichazejici katastrofou, napiiklad smrti ¢lena
rodiny nebo mize sdélovat dulezité poselstvi.

3. Ackoli dle predchoziho bodu vyse miize byt poselstvi od ducha mrtvého pozitivni, je
vzdy vnimano negativné a ze strany rodiny a pozlstalych se vzdy zamezuje jeho zpétnému

prichodu.

Mulo se miize ukazat pozistalym v n¢kolik forméach:

1. Zemtiely se objevi jako zjeveni, ukaze se ve své vlastni fyzické formée. Tuto formu ma
mulo zpravidla, chce-li pred né¢im dtlezitym varovat poztlstalé.

2. Mulo se miize zjevit ve snu.
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3. Duch na sebe miiZze upozornit n¢jakym znamenim, v mistnosti mohou padat véci na zem
nebo se muze oteviit skiin, miize se oteviit okno a nebo mohou byt slyset kroky.

4, Mulo na sebe vezme jinou formu, vétSinou je to podoba zviteci. V podobé zvifete
upozorfiuje na blizici se smrt v rodin€ nebo u blizkych. Nejcastéji na sebe mulo vezme podobu

ptaka, ktery na imrti upozornuje svou pritomnosti. (Hrdlickova, 20)

Pfitomnost mula je vétSinou spiSe vnimana na zaklad¢ néjakého vjemu, dojmu, malokdy je to
tak, Ze by se mrtvému piimo divali do tvare. Pfitomnost mula béhem spankt mtize probihat rizné,
muze byt slySet hlasity smich, nebo ma spici pocit duseni, také je udajné neékdy slyset kvileni, spici
ma omezenou hybnost, nemize se v posteli oto€it, nebo ma pocit, jako by ho né€kdo zalehl.
Pritomnost zemfelého kolikrat citi i po probuzeni ze spanku. Romové véti, ze pokud Vas béhem
spanku nebo jindy opravdu mulo navstivil, zanechal fyzickou stopu. Mize to byt napiiklad mala

modfina, ktera na téle rano jesté nebyla. (Hrdlickova, 21)

Postoj zivych k mrtvym je tedy uctivy, je mozna spiSe obestien strachem. Zjevovani
mula je brano jako normalni soucast zivota, ktera ke komunité prosté patii. Pro Romy v této otazce
muze byt slozité a nepiijemné, pokud méli s mulem napiiklad néjaké nevyteSené spory. V ramci
tradice se predpoklada navrat mrtvého a snaha o napravu ktivdy. Jak jsem zminovala vyse, navstéva
mula je vzdy brana negativné, a to i za piedpokladu, Ze varuje pred katastrofou. Velmi ziidka je
navstéva mula vnimana jako pozitivni zalezitost nebo jako prani. Mezi ¢leny komunity se nasledné
probira, kdo se kdy komu zjevil a zpravidla se snazi nalézt v jednotlivych navstévach vyznam.
Nékdy se dokonce predpoklada, ze se mulo prevtélil do narozeného ditéte, protoze jeho narozenim
navstévy ustaly. Vzhledem k tomu, ze navstéva mula neni vitana, snaZzi se proti ni branit, idajné by
zemielym duchiim v navratu mélo zabranit svétlo, nemusi se jednat ptimo o ohen, proto staci, kdyz
se v byté sviti. Nékdy je obava z navratu zemtelého tak silna, Ze rodina necha vysvétit byt fararem,

uplné v krajnich piipadech miize zvazovat vyménu obytného prostoru. (Hrdlickova, 21)

Ackoliv se zjevenim multi snazi branit, stejné se jejich navrat zpravidla pifedpoklada a o¢ekava.
Nejcastéjsi varianta je zjeveni teti den po pohtbu. Miize k tomu ale také dojit i pozdé&ji, mtize se
jednat o ¢trnact dni, mésic nebo Sest tydnd. Po pohibu se duch zemielého zpravidla nejvic ukazuje
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3.3.

tomu z rodiny, kdo ho mél nejradg€ji. Treti den, kdy je navstéva oCekavana, je doprovazen fadou
pfiprav, pro mrtvého se nachysta jidlo i piti, také se snazi o zji§téni, zdali je mulo uz navstivil, ¢i
nikoliv, pokud by tomu tak bylo, predpoklada se, Ze za sebou mulo nechal n¢jaké znameni nebo
svou navstévu oznami ve snu. Pro takovou ndvstévu se mimo jidlo a piti pfipravi to, co mél mulo
behem zivota rad, mize to byt néjaky alkoholicky napoj nebo tfeba cigareta. Nasledujici den se
kontroluje, zdali si mulo pro véci pfiSel a jestli se jich dotkl. Pfitomnost mula se také zkouma
pomoci vysypaného popelu na podlahu a hledani otisku bot nebo rozvifeni. VétSinou vSe zlstane

na pivodnim misté, nicméné tradice je udrzovana dale. (Hrdlickova, 21)

Je potieba zminit, Ze se nejedna o Cisté ,,romské* magické praktiky a tradice, jedna se o
praktiky, které byly v minulosti a v nékterych piipadech jsou stale praktikovany v oblasti
vychodoslovenského venkova a také v n€kterych zemi Balkanu, proto je zapotfebi si dané
fenomény uvédomit spise jako nasledky vyse zminovaného synkretismu a romské adaptability na

situaci nez jako na Cisté otazku romské religiozity. (Budilova, Jakoubek 2011, 363)

Romské pouté

Podle Davidové i Horvathové se pivodni ndboZenské predstavy a kiestanske uceni slucuji. Je
potieba si uvédomit, ze se nejedna Cisté o jev, ktery by se tykal Romt, ale obecné platné pravidlo
nebo jev. Davidova i Horvathova poukazuji na ur¢itou podobu nadbozenského chovani, které je pro
tuto etnickou skupinu pfiznaény, Romové v Evropé neutvorili vlastni nabozenstvi, ani se
nevymezovali jako nové nabozenské hnuti, spiSe v prubehu let pobytu v Evropé€ postupné piebirali

formalni znaky nabozenstvi, podle toho, kde pobyvali. (Dvorakova, 16)

Podle Davidové a jejiho vyzkumu v osaddch na vychodnim Slovensku je pro vétSinu
usidlenych Romi typické jejich osobni vyznani, které je osobité pravé pro Romy, vyznacuje se
synkretismem kiestanského vyznani a prvkii animismu. Romové se jinak zpravidla hlasi k té cirkvi,

kam tzemné spadaji a ktera lokalité dominuje. (Davidova, 1995-123)

Vzhledem k tomu, Ze u nas a na Slovensku ma nejvéetsi vliv fimskokatolicka cirkev je

vétSina Romu pfislu§né zatazeno tam, pokud néjakou cirkevni pfisluSnost maji. Vzhledem
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k fragmentéarnosti romského vyznani je pro n¢€ katolicismus nejzasadnéjsi v prelomovych zivotnich
momentech. Tyka se to naptiklad narozeni ditéte, respektive hlavné jeho kitu, ktery ma primarné
ochranou funkci, dale pak naptiklad pohfbu. Mimo ochranu ma také ukazat spolecensky status. U
pohibti je naptiklad knéz pro Romy nezbytny vzhledem k vySe popisovanému strachu z duchd, tedy
muli, ktefi se vraceji a mohou strasit nebo zvéstovat dalsi imrti. Knéz ma mit moc, ktera navratu
zemielého zamezi. Naptiklad pohibivani Romt je piiklad propojovani prvki kiestanského vyznani
a tradice spojené¢ho s animismem. Pohieb probéhne podle kiestanské tradice, nicméné obava
z navratu zemielého a jednotlivé kroky pro ochranu pred jeho navratem, ptipadné poskytnuti vseho,
co by zesnuly mohl potfebovat rozhodné s fimskokatolickou cirkvi nic spole¢ného nema, naopak

se jedna o prvky animismu. (Dvotakova, 16)

Ve druhé poloviné 20. stoleti romsky nabozenska zivot kopiroval ndbozensky zivot
majoritni spole¢nosti, minimalné co se matri¢ni ptislusnosti tyce. Nicméné navstévnost kostelt ani
zpoveéd’ nebyla pravidelna. To nicméné nemusi nutné znamenat to, ze by vira Romt nebyla dost
silna, tento postoj mize navazovat na situaci v Indii, protoze jejich odchod probéhl jesté pred tim,
nez se vira vazala na chramy a kazdy meél doma jakysi oltat, ktery pro tyto ucely slouzil, coZ je na
druhou trochu odvazné tvrzeni. Kazdopadné fimskokatolicka cirkev se romské problematice zacala
vice vénovat v 90. letech. Nejvétsi vn&jsi prvek byl piijeti delegace Romut Janem Pavlem II. a
pfipojeni romstiny do pozdravného poselstvi papeze. Rimskokatolickd cirkev si postupnd
uveédomila, jaké dal$i moznosti pastorace se u nés a na Slovensku nabizi, vznikly tedy komise, které

se specializovali na praci s Romy. (Dvorakova, 16)

Pro véficiho jedince je pout’ jednim z atributd nabozenského Zivota, kdy je jeho
prislusnost k cirkvi zfetelna a je tedy zfejmym clenem spolecenstvi. Pro Romy tedy pout’ nebyla
7adnou vyjimkou, s pouti dokonce spojovali své Zivoty, dle legend. Udajné méli Romové putovat
z mista na misto jako trest za odmitnuti pomoci a noclehu Svaté roding, kdyZ byla na svém ut¢ku
do Egypta. Z toho bylo odvozeno jejich ptizvisko, ,,poutnici z Malého Egypta®, coz pfi jejich
prichodu do Evropy kladné ovlivnilo nazirani majoritni spolecnosti, vzhledem k tomu, Ze se

poutnici obecné vnimali pozitivné.
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Proto se organizace Romskych pouti stala nastrojem oziveni z4jmu Romi o nabozensky
Zivot. Byly vybrany farnosti na Slovensku, v Cechach a na Moravé, kam byly pouté soustiedény.
Na Slovensku se prvnim poutnim cilem stal Gabaltov. Mistni Marianska hora, kde se nachazi kostel
svatého Vojtécha, je poutnim mistem pro Romy z §irokého okoli. V Cechach se poutnim mistem
Osek u Décina, kde se podobné shromazdéni uskutecnilo roku 1996. Na Moravé bylo prvni poutni
misto Romt Svaty Kopecek u Olomouce, kde prvni shromazdéni probéhlo v roce 1999 a seslo
nékolik stovek Romi. Postupné se po¢et Romi rozrostl i o Romy se severu Cech. Romské pouté
jsou neobvyklé ve€kovym primérem zicastnénych, vétS§inou se pouti UcCastni spise starSi Zeny,
Romské pouté maji taktéz velkou navstévnost i ze strany mladych mezi osmnacti az dvaceti lety,
sttedni v€k byl zastoupen zasadné méné a zastupci vyssi vékové kategorie chybéli uplné. Co se

tyCe zastoupeni Zen a muzd, to bylo rovnomeérné. (Dvotakova, 17)
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PRAKTICKA CAST

4.  Vyzkumné Setieni

Pro vyzkumné Setfeni byla zvolena kvantitativni metoda a technika vyzkumu je realizovana
formou dotaznikového Setfeni mezi mladymi Romy v Romské osadé€ na vychod¢ Slovenska a mezi
Romy v Usteckém kraji. Cilem tohoto vyzkumného $etfeni bylo zmapovat, jaké jsou postoje Romii
k jednotlivym fenoméntim spojenym se spiritualitou Romt a porovnat, jakym zptsobem se 1i§i na

vychodg Slovenska a v Usteckém kraji, zdali je jejich spiritualita institu¢né vazana.
Cile vyzkumného Setieni

Cilem tohoto Vyzkumného Setieni bylo zmapovat jednotlivé aspekty spirituality Romu a
fenoménd s timto tématem spojenych a porovnat jejich provdzanost ve dvou odlisnych lokalitdch

kde maji jednotlivé prvky jiné zastoupeni ve spole¢nosti.
Hypotézy vyzkumného Setfeni

H1: Synkretismus spojeny s virou Romi bude silnéji zastoupeny u respondentti ze Slovenské

cilové skupiny nez u respondentii z Usteckého kraje.

H2: Prvky animismu se vice objevuji u respondentt na vychodé¢ Slovenska nez u respondentt

z Usteckého kraje.
H3: Na vychodnim Slovensku bude spiritualita vice instituén& vazana nez v Usteckém kraji.

H4: Kiest bude pro obé cilové skupiny dillezitejsi nez svatba.

vvvvvv

vzhledem k dilezitosti téchto tradic majoritni spole¢nosti.

H6: Vic respondentti ze Slovenské uzaviené komunity bude mit pfehled o ptisaze u kfize nez

v Usteckém kraji.
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Metodika sbéru dat

Pro sbér kvantitativnich vysledkd byl pouzit kratky dotaznik, pro ktery byl vygenerovan odkaz
pro moznost aktivniho rozesilani potenciondlnim respondentiim skrze socialni sit¢. Dotaznikové
Setfeni se zamétuje na mladé Romy dle definice WHO, ktera mladi definuje do 45 let. Dotaznik

nabizi dalsi vékové kategorie, abych zajistila vyhnuti se ageismu.
Kvantitativni vyzkum probihal od 6.2.2021 do 27.2.2021.

Prvnim vzorkem tohoto vyzkumu byly Romové z Romské osady Jarovnice na vychodé
Slovenska, kde jsem mohla vyuzit synergii ze své studijni stdZze a jiZ navazanych kontakti
s obyvateli této osady, kde jsem travila tii tydny a navazala dlouhodoby kontakt s mistnimi
obyvateli. Tyto konexe jsem mohla vyuzit pro kontaktovani skrze socidlni sité. Vzhledem
k dlouhodobému kontaktu jsem vSechny aktivné prosila o sdileni a pteposilani odkazu pro vyplnéni

dotazniku potencionalnimi respondenty.

Druhym vzorkem jsou Romové z Usteckého kraje. Oslovila jsem napiimo mozné
relevantni respondenty ptimo z Usti nad Labem. Pro osloveni jsem vyuZila toho, e z tohoto mésta
pochazim a zastupce cilové skupiny pfimo zndm a mam na né€ kontakty. Kazdého, kdo mi poskytl
pozitivni zpétnou vazbu jsem opét prosila o sdileni s rodinnymi pfislusniky a prateli. Dale jsem
oslovila nizkoprahové zafizeni pro déti a mladez v Usti nad Labem a navazala jsem kontakt
s cirkevni organizaci, ktera se pfimo Romim vénuje. Vzhledem k povaze této metody uvadim
Ustecky kraj, nejsem schopna presné uréit, kam se piesné dotaznik dostal a kam jednotlivi

respondenti uzemné¢ spadaji.
Metody zpracovani dat

Po stanoveni cile vyzkumného Setfeni jsem sestavila 20 otazek do dotazniku. Dotaznik tvofi
uzaviené otazky. Otazky jsou rozde€leny do okruhti dle jednotlivych fenomént spojenych s virou

Romu a tvoii tedy dotaznik o 20 uzavienych otazkach.
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Operacionalizace

HLAVNI VYZKUMNA OTAZKA: Jak jsou v dnesni dobé fenomény spojené se spiritualitou
Romt aktualni?

DILCI VYZKUMNE OTAZKY

TAZATELSKE OTAZKY

DZO 1: Jaké jsou zakladni
sociodemografické charakteristiky a jaké je
vyznani?

TO 1: Pohlavi

TO 2: Do jaké veékové kategorie pattite?
TO 3: Jste vétici?

TO 4: Jste praktikujici kiest'an?

DZO 2: Je spiritualita institu¢né vazana?

TO 5: Jak ¢asto chodite do kostela?

DZO 3: Jakou dualezitost mé tradice kitu?

TO 6: Kiest je pro narozené dité velmi
dilezity:

DZO 4: Dochazi v dnesni dob¢ k
synkretismu u mladych Roma?

TO 7: Dit¢, které neni pokiténé je ohrozené:
TO 8: Novorozené dité Ize pted kitem
chrénit ¢ervenou tuhou:

DZO 5: Jakou dulezitost ma pro souziti paru
tradice svatby?

TO 9: Svatba je dilezita pro Zivot dvou
osob jako paru:

DZO 6: Jaka je ptedstava o dilezitosti a
vyznamu pohibu a o ¢lenéni jeho ¢asti?

TO 10: Pohteb je:
TO 11: Pohieb ma zpravidla:

DZO 7: Jaké zastoupeni ma v osobnim
systému spirituality animismus?

TO 12: Zemielému zpravidla do hrobu
davame véci, které mél beéhem Zivota
rad:

TO 13: Mulo je:

TO 14: Pfisaha u ktize je:

TO 15: Ptisaha u kiiZe se dnes bézn¢

praktikuje:

DZO 8: Jaka je v dnesni dobé¢ icast na
ktest’anskych poutich?

TO 16: Kiest'anska pout’ je néco:

DZO 9: Jaké maji zastoupeni magické
ritualy, je to do n&jaké miry diskutovana
oblast?

TO 17: Béhem svého Zivota jsem se setkal s
magickym ritudlem

TO 18: Béhem svého Zivota jsem slysel o
magickych ritudlech

TO 19: Béhem svého Zivota jsem se setkal s
milostnou magii:

TO 20: Béhem svého Zivota jsem slysel o
milostné magii:
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Charakteristika zkoumaného vzorku

Zékladnim kritériem pro vybér vzorkd byli pfislusnici romského etnika, u kterych jsem
predpokladala alespon né&jaky vztah k jakékoliv urovni spirituality a potazmo syceni jakymkoliv
zpisobem na zaklad¢é rozhovort, aktivit na socidlnich sitich apod. Napiimo jsem oslovovala
respondenty, ktefi spadaji do relevantni vékové kategorie, nicméné vzhledem k $ifeni dotazniku

tento faktor neSel zcela kontrolovat.

Pro zajisténi vypovidajici hodnoty Setfeni jsem se snazila o dosaZeni poctu alespoii 50
respondenti z obou cilovych skupin. Postupné jsem napiimo oslovovala potencionalni respondenty

na socidlnich sitich. Pfesny pocet oslovenych zpétn€ nejsem schopna dohledat.

Respondentti z Usteckého kraje je 52. Podet navitév na piimém odkazu je 166 navitév,

uspésnost je tim padem 31,3 %.

Z vychodniho Slovenska ze 122 navstév na piimém odkazu dokoncilo vyplnéni

dotazniku 55 respondent, ispésnost je tedy 45,1
Limity prazkumu

Za limit tohoto vyzkumného Setfeni povazuji absenci dotazu na etnickou piislusnost, kterou
jsem povazovala za neetickou. Nelze tedy zcela fict, Ze respondenty byly jen osoby z cilovych

skupin.

Je podstatné si uvédomit, ze cilové skupiny jsou jen malym segmentem celého etnika. Tradice

a ndzory mohou byt timto zdsadné ovlivnény a nelze je tim padem generalizovat.

Dalsim limitujicim faktorem je, Ze se nelze spolehnout na to, Ze byly dotazy zodpovézeny zcela

pravdive, vzhledem k typu dotazniku, jeho §ifeni a anonymité€ respondentt.

Jako limitujici téZ vnimém povrchni otazky uzaviené¢ho kvantitativniho dotazniku, které jsem
zvolila v reakci na soucasnou situaci spojenou s korona krizi a zasadné ztizenymi podminkami a

potazmo mozného ohrozeni na Zivoté a zdravi jednotlivych zastupcti komunit.
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4.1. Vysledky vyzkumného Setfeni a jejich interpretace

V této podkapitole se budou za pomoci tabulek zobrazovat vysledky zkoumani vychazejici
z odpovédi respondentd na jednotlivé otazky. V kazdé otazce budou dvé tabulky vzhledem ke

dvéma cilovym skupindm a vysledky budou porovnany.

1. Pohlavi:

Moznosti odpovédi Responzi Podil
® Zena 34 65,4%
Muz 18 34,6%

1. Pohlavie:

Moznosti odpovédi Responzi Podil
® Jena 38 69,1%
Muz 17 30,9%

Dotaznikového Setfeni se v Usteckém regionu zucastnilo 34 Zen a 18 muzd. Na vychodé
Slovenska se zucastnilo 38 Zen a 17 muzd. V obou cilovych skupinach je vétsi zastoupeni Zen.

V pruméru se zacastnilo Setfeni 32, 75 % muzii a 67, 25 % zen.

2. Do jaké vékové kategorie patiite?

Moznosti odpovédi Responzi Podil
® 7-15 3 5,8%
15-18 11 21,2%
18-30 22 42,3%
30-45 14 26,9%
® 4560 2 3,8%
® 60-75 0 0,0%
liné 0 0,0%
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2.

Moznosti odpovédi
® 7-15
15-18
18-30
30-45
® 4560
® 60-75

Iné

Otazka c¢islo dvé mapovala vékovou skupinu respondentt, z tabulek je patrné, Ze celkem pét
respondentd nespada do kategorie, ktera je dle WHO oznacovana jako obdobi mladého véku, ale
obdobi stiedniho véku (45-60 let) a tudiz nejsou relevantni. Nejvice respondentt je ve skuping
oznadované jako obdobi plné dospélosti (18-30 let), na Slovensku je to 34, 5 % a v Usteckém kraji

42, 3 %. Z vysledku dotaznikového Setfeni 1ze vycist, Ze se nezapojili respondenti ze skupiny 60-

75 let, a to ani v jedné skuping.
3. Jste vérici?
Moznosti odpovédi
® ANO

NE

Nechci se vyjadiit

Do akej vekovej kategdrie patrite:

Responzi Podil
7 12,7%
15 27,3%
19 34,5%
11 20,0%
3 5,5%
0 0,0%
0 0,0%

Responzi Podil
37 71,2%
10 19,2%

5 9,6%
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3. Som veriaci:
Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 44 80,0%
NIE 6 10,9%
Nechcem sa vyjadrit’ 5 9,1%
Tteti otazka zjist'ovala, zdali vyznavaji néjakou viru, otdzka nebyla specifikovana do konkrétna
pro vétsi moznost ztotoznéni se s otazkou vzhledem k jeji obecnosti. V Usteckém kraji odpovédélo
37 respondentt ANO, to znamend 71, 2 %. Na Slovensku odpovédélo 44 respondenti ANO, to
znamena 80 % a vyplyva z toho, Zze na Slovensku se vice respondentl oznacilo jako véfici bez
konkrétni specifikace. V Usteckém kraji se 19,2 % respondentt vyjadtilo, Ze véfici nejsou, coZ je
priblizné o deset procent vice nez na Slovensku.
4. Jste praktikujici ki‘est’an?
Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 22 42,3%
NE 28 53,8%
Nechci se vyjadiit 2 3,8%

Som praktikujtci krest’an:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 37 67,3%
NIE 8 14,5%
Nechcem sa vyjadrit’ 10 18,2%

Otazka €. 4 zjistovala, zdali se respondenti povazuji za praktikujici kestany. Na Slovensku se
37 respondenti oznadilo za praktikujici kiestany, to znamend 67,3 %. Z Usteckého kraje toto

potvrdilo 22 respondentl, coz znamena 42, 3 %. Kdyz tyto vysledky porovname s predchozi
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otazkou a patticnou tabulkou, na Slovensku je pro znac¢n¢ vice respondentli oznaceni véfici nejspis
velmi spjato kifestanstvim, mtizeme tedy predpokladat, ze ze 44 respondentti 37 odpovédelo, ze
jsou praktikujici kiestané. V Usteckém kraji z 37 pozitivnich responzi ohledné obecné viry

odpovédelo 22 respondentt, Ze se jednd o praktikujici kiestany.

5. Jak ¢asto chodite do kostela?

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® Kazdounedéli 16 30,8%
Nechodim do kostelapravidelné 17 32,7%
Nechodim 18 34,6%
Nevim 1 1,9%

5. Ako ¢asto chodite do kostola?

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® Kazdanedelu 16 29,1%
Nechodim do kostola pravidelne 24 43,6%
Nechodim 5 9,1%
Neviem 10 18,2%

V paté otazce jsem zjistovala, jak Casto respondenti navstévuji kostel, potazmo tedy instituci a
zdali je jejich spiritualita institucné vazana ¢i nikoliv. Na Slovensku 16 respondentt tvrdi, Ze
navstévuji kostel kazdou nedéli, 24 respondentd nenavstévuje kostel pravidelné, Dohromady tedy
72, 7 % navstévuje kostel bud’ pravidelné ¢i nikoliv. Spiritualita na Slovensku by se tedy vétSinove
dala oznagit jako instituéné vazana. V Usteckém kraji 16 respondenti udajné navitévuje kostel
pravidelné a 24 pravidelné nechodi ¢ili 63, 5 % navstévuje kostel, bud’ kazdou nedéli nebo

nepravidelné.
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6.  Kiest je pro narozené dité velmi dilezity:

Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 36 69,2%
NE 8 15,4%
Nevim 6 11,5%
Nechci se vyjadrit 2 3,8%
6. Krst je pre narodené diet’a vel’'mi délezity:
Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 36 65,5%
NIE 6 10,9%
Neviem 9 16,4%
Nechcem sa vyjadrit’ 4 7,3%

Sesta otazka zjistovala, zdali respondenti povazuji kiest za dilezity. Na Slovensku 65,5 %
respondentii uvedlo, Ze ano. V Usteckém kraji tu samou odpovéd’ uvedlo 69, 2 % respondenttl. Pro

ob¢ cilové skupiny tedy plati, Ze ho vétSinove vyhodnotily jako dulezity.

7. Dité, které neni pokiténé, je ohroZené:
MozZnosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 19 36,5%
NE 22 42.3%
Nevim 11 21,2%
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7.  Dieta, ktoré nie je pokrstené je ohrozené:
Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 27 49,1%
NIE 17 30,9%
Neviem 11 20,0%

V Usteckém kraji 22 respondentt uvedlo, Ze nepokiténé dité neni ohrozené ¢ili 42, 3 %. 36,5 %
uvedlo, Ze ohrozené je. Na vychodé Slovenska uvedlo 27 respondentdl, ze absence kitu ohrozeni
znamena, tedy 49,1 %. 17 respondentti uvedlo, Ze nikoliv, tedy 30,9 %. Na Slovensku je tedy silnéji
zastoupend predstava, ze kiest dité chrani viz kapitola Religiozita Roma v Ceské republice a
potvrzuje tedy nepfimo silnéji zastoupeny synkretismus.

8. Novorozené dité lze pred ki‘tem ochranit ¢ervenou stuhou nebo niti, zpravidla se uvazuje
kolem zapésti:
Moznosti odpovédi Responzi Podil
@ ANO 14 26,9%
NE 17 32,7%
Nevim 21 40,4%
8. Novonarodené diet’a je mozné pred krstom ochranit’ ¢ervenou stuhou alebo nit'ou, ktora

sa spravidla uvazuje okolo zapistia:

Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 22 40,0%
NIE 19 34,5%
Neviem 14 25,5%

Osma otazka mapuje, zdali si v dnes$ni dobé cilové skupiny mysli, Ze 1ze dit€ ochranit pied kitem
ovazanim cervené nit€¢ kolem zapésti. Jedna se o magickou praktiku, ktera nema koteny
v kirestanstvi, ale v animismu. Z Usteckého kraje uvedlo 14 respondentt, Ze to lze, ze vzorku je to
26,9 % respondentil. 32, 7 % respondentti uvedlo, Ze nikoliv a 40, 4 % respondentd uvedlo odpoveéd’
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nevim. Na Slovensku uvedlo 22 respondent, Ze tento typ ochrany je mozny, je to 40 %. Ne uvedlo

19 respondentd, toto stanovisko ma tedy silngjsi zastoupeni na Slovensku nez v Ceské republice,

coz me¢ prekvapilo.

9. Svatba je duleZita pro Zivot dvou osob jako paru (druh a druzka):

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 40 76,9%
NE 10 19,2%
Nevim 2 3,8%

9. Svadba je délezita pre Zivot dvoch os6b ako paru (druh a druzka):

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 40 72,7%
NIE 10 18,2%
Neviem 5 9,1%

V devaté otazce jsem zjist'ovala, zdali je svatba vnimana jako dilezita pro souziti dvou lidi, za
predpokladu, Ze Ziji jako druh a druzka. V Usteckém kraji svatbu vyhodnotilo jako dilezitou 40
respondentd, tedy 76, 9 %. Za nepodstatnou ji povazuje 10 respondentd, coz je 19,2 % respondent.
Na Slovensku uvedlo 40 respondenttl, Ze je svatba dulezita pro souziti paru, je to 72, 7 %. Jako
nepodstatnou ji oznacilo 18,2 % respondentii. Pro obé cilové skupiny je tedy vétSinové svatba
dilezity ritual pro souziti paru. Jedna se o ritudl, ktery je obecné pro kiestany zasadni a tento

vysledek se tedy dal predpokladat.
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10. Pohieb je:
Moznosti odpovédi Responzi Podil
@ Velmi dilezity, rozloucime se s mrtvym a chréni pfed navratem mrtvé duse 22 42,3%
Je dulezity jen kvilli rozlouceni se zemfelym 27 51,9%
Nevim 3 5,8%
10. Pohreb je:
Moznosti odpovédi Responzi Podil
® Velmi dolezity, rozlu¢ime sa s mftvym a chréni pred nvratom mftvej duse 30 54,5%
Je ddlezity len kvoli rozlaceniu so zosnulym 20 36,4%
Neviem 5 9,1%
V desaté otazce jsem zjist'ovala, zdali se u cilovych skupin objevuji prvky animismu, potazmo
tedy, zdali dochazi k synkretismu v tradicich vazanych na pohieb. V Usteckém kraji 27
respondentd, tedy 51, 9 % uvedlo, Ze pohieb je dilezity pro rozlouceni se zemielym. 22
respondentd na otazku odpovédélo, Ze je dulezity i pro ochranu pfed navratem mrtvého. Tato
predstava je tedy zastoupena u 42,3 % respondentd, coz vyhodnocuji jako vysoké ¢islo, vzhledem
k mému ptedpokladu. Na Slovensku ptevlada predstava, Ze pohieb chrani pred navratem mrtvého
u 30 respondentii z dotazovanych, je to 54, 5 %, coZ neni o tolik vy$si nez u respondentt v Ceské
republice. 20 respondentd, tedy 36, 4 % nejspiS povazuje pohfeb za ritual, ktery slouzi
k rozloucenim se se zemielym.
11. Pohi‘eb ma zpravidla:
MozZnosti odpovédi Responzi Podil
© Tii casti: ¢ast pred smrti ¢lovéka, smrt a pohieb 19 36,5%
Jen jednu a tou je pohieb 28 53,8%
Nevim 5 9,6%
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11. Pohreb ma spravidla:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

@ Tri Gasti: Cast pred smrt'ou ¢loveka, smrt’ a pohreb 22 40,0%
Len jednu a touje pohreb 26 47,3%
Neviem 7 12,7%

Jedendctd otdzka mapuje, jakym zplisobem dnes cilové skupiny vnimaji pohteb, zdali je
fragmentarni a ma vice segmentd nebo se ve vnimani respondentti jedna Cisté o rozlouceni se
s pozistalym. V Usteckém kraji 28 respondenttl uvedlo, Ze pohieb ma jen jednu &ast, pohieb
samotny, coz je 53, 8 %. Na tfi ¢asti se d¢li dle 19 respondenttl, coz je 36, 5 %. Na vychodnim
Slovensku uvedlo 26 respondentd, Zze pohfeb ma jen jednu ¢ast, coz je 47,3 %, 22 respondentd

uvedlo, Ze ma Casti tfi, coz je 40 %.

12. Zemi‘elému zpravidla do hrobu diavame véci, které mél béhem Zivota rad:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 18 34,6%
NE 32 61,5%
Nevim 2 3,8%

12. Zosnulému spravidla do hrobu davame veci, ktoré mal za Zivota rad:

MozZnosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 36 65,5%
NIE 11 20,0%
Neviem 8 14,5%

Dvanécta otazka zjist'uje, zdali se dnes mezi respondenty dodrzuje davani véci pozistalym do
hrobu. Neptfimo timto zplisobem zjist'uji prvky animismu, vzhledem k tomu, ze pokud respondent
bude tvrdit Ze ano, lze ¢asteéné predpokladat, Ze veéfi v jeho navrat a prvky s timto fenoménem
spojené. Samoziejme si uvédomuji, ze muze jit jen o dodrzovanou tradici bez ohledu na to, zdali
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respondent néco z toho opravdu vyznava. Na Slovensku uvedlo 36 respondentt, ze se tato tradice

zpravidla dodrzuje, to je 65,5 %, ne uvedlo 20 %, tedy 11 respondentil. V Usteckém kraji tuto

tradici nedodrzuje 61, 5 %, coZ je 32 respondenti. Ze se tradice dodrzuje uvedlo 18 respondenti,

tedy 34, 6 %.

13.  Mulo je:

Moznosti odpovédi Responzi

@ Ma4 vyznam mrtvého téla, tak duse 21
Mrtvi piizrak, ktery miize komunikovat s zivymi 11
Nevim 20

13.  Mulo je:

Moznosti odpovédi Responzi

@ Ma vyznam ako mftveho tela, tak aj duse 24
Mitvy prizrak, ktory méze komunikovat’ s zivymi 19
Neviem 12

Podil
40,4%
21,2%

38,5%

Podil
43,6%
34,5%

21,8%

Ve tfinacté otazce zjist'uji vyznam vyrazu mulo u obou cilovych skupin. Tento dotaz by m¢l

vést k dalsi indikaci toho, zdali v cilovych skupinach dochazi k synkretismu, protoze se nejedna o

kfestanskou predstavu o posmrtném zivoté, potazmo o mozny navrat duse zemiel¢ho. Na

vychodnim Slovensku uvedlo 24 respondentt, Ze se jedna o vyraz oznacujici mrtvého, to je 43, 6

%. Ptfedstavu, Ze se jednd o pfizrak s moznosti komunikace s zivymi bytostmi uvedlo 19

respondentii a tedy 34, 5 %. O&ekavala jsem v tomto piipadé vyssi procento. V Usteckém kraji

uvedlo 21 respondentt, Ze se jedna o mrtvé télo a dusi, 11 respondentti a tedy 21 % se vyjadrilo, ze

se jedna o prizrak, ktery muze komunikovat s zivymi. Na Slovensku tedy dochazi k synkretismu

vyrazné€ji nez v Usteckém kraji.
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14. Ptisaha u k¥iZe je:
Moznosti odpovédi
® Magicky ritudl, kdy muzptisaha vérnost manzelce
Nabozensky akt, kteryse tyka kitu
Magicky ritual, kdy zena ptisaha vérnost manzelovi

Nevim

14. Prisaha pri kriZi je:
Moznosti odpovédi
@ Magicky ritual, kedy muz prisaha vernost’ manzelke
Nabozensky akt, ktory sa tykakrstu
Magicky ritual, kedy Zena prisahé vernost manzelovi

Neviem

Responzi

1

22

25

Responzi

8

27

14

Podil
1,9%
7,7%
42,3%

48,1%

Podil

14,5%
10,9%
49,1%

25,5%

Ve ¢trnacté otazce se respondentti dotazuji, co je podle nich piisaha u kiize, jedna se o magicky

ritual, ktery je vyznamné spojeny s religiozitou Romit. V Usteckém kraji odpovédélo 22

respondentd, ze se jedna o ritual, kdy Zena pfisaha vérnost manzelovi, to je 42, 3 %, 25 respondentt

uvedlo Ze nevi, to znamena 48,1 %. V¢tSina tedy uvedla Ze nevi, o co se jednd. Na vychodnim

Slovensku uvedlo 27 respondentd a tedy 49,1 %, Ze se jedna o ritual, kdy Zena piisaha vérnost a 14

respondentd, tedy 25,5 %, Ze nevi. 8 respondentti uvedlo, Ze se jedna o ritual, kdy vérnost ptisaha

manzel, 1ze tedy vyvozovat, Ze téchto 14,5 % ma alesponi ¢asteCnou predstavu a tim padem je o

tomto ritudlu vétsi povédomi na vychod¢ Slovenska nez u druhé cilové skupiny.
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15. Ptisaha u k¥iZe se dnes bézné praktikuje:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 16 30,8%
NE 18 34,6%
Nevim 18 34,6%

15. Prisaha pri kriZi sa dnes beZne praktikuje:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 23 41,8%
NIE 9 16,4%
Neviem 23 41,8%

V patnicte otazce zjistuji, zdali se dle respondentti v dnesni dobé magicka praktika ptisahy u
kiize praktikuje, ¢i nikoliv. V Usteckém kraji uvedlo 18 respondentii Ze nikoliv, to znamena 34,6
%, to samé procento uvedlo, Ze nevi. Ano odpovédé€lo 16 respondenti a tedy 30, 8 %. VéEtSina tedy
uvedla ne a nevim. Na vychodnim Slovensku uvedlo 23 respondentt, Ze ano, je to 41 %, nevim
odpovédélo 23 respondentt a tedy 41,8 % a ne odpovédélo jen 9 respondentd, to je 16,4 %. Z toho
vyplyva, ze v cilovych skupinach je tato piedstava o této praktice silnéji zastoupena u respondentti

z vychodniho Slovenska.

16. Kiest’anska pout’ je néco co:

MozZnosti odpovédi Responzi Podil

® (Ceho bych se jednou rad zii¢astnil 17 32,7%
Ceho jsem se jiz ziGastnil 8 15,4%
Nevim 27 51,9%
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16. Krestanska put’ je nieco:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® (Coho by som sa razrad zigastnil 14 25,5%
Coho som sa uzzfi¢astnil 35 63,6%
Neviem 6 10,9%

V Sestnacté otazce mapuji, jestli se respondenti zucastnili kiestanské pouté nebo by se
eventualné radi zicastnili. Jedna se o velmi dulezity prvek spojovany se spiritualitou Romil, avSak
na Slovensku ma vétsi tradici. V Usteckém kraji 17 respondenti uvedlo, Ze by zacastnilo rado, tedy

32, 7 %. Jen 8 respondentti potvrdilo svou ucast v minulosti, to je 15, 4 %.

Nevim odpovédelo 27 respondentt, tedy 51, 9 %. Neda se tedy fict, Ze by kiestanské pouté meli
v Usteckém kraji silnou tradici. Na vychodé Slovenska uvedlo 35 respondenttl, 63,6 % Ze se jiz
pouté zicastnilo a 14 respondentd, Ze by se jednou zucastnili radi, to je 25,5 % a evidentné z toho

vyplyva, ze maji kiestanské pouté silngjsi tradici u respondentii z vychodniho Slovenska.

17. Béhem svého Zivota jsem se setkal s magickym ritudlem:

MozZnosti odpoveédi Responzi Podil

® ANO 15 28,8%
NE 35 67,3%
Nevim 2 3,8%

17.  Pocas svojho Zivota som sa stretol s magickym ritualom:

MozZnosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 27 49,1%
NIE 23 41,8%
Neviem 5 9,1%

V sedmnacté otazce zjist'uji, zdali se respondenti setkali napfimo s magickym ritualem. Zjist'uji

tedy, zdali je aspekt spirituality Romu, ktery dnes stale v cilovych skupinach mizeme oznacit za
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Castedné platny, a zdali na je na Slovensku &astéji zastoupen neZ u respondenti v Ceské republice.
V Usteckém kraji odpovédélo 15 respondenttl Ze ano, to je 28,8 %. Ne odpovédélo 35 respondentt,
tedy 67, 3 %. Lze tedy fict, e vétiina respondentl z Usteckého kraje se s magickym ritudlem
nesetkala napfimo. Na vychodnim Slovensku uvedlo 27 respondentt a tedy 49,1 % Ze ano a 23

respondentd, tedy 41, 8 % Ze nikoliv. VétSina se s nim potazmo setkala, nicméné rozdil je maly.

18. Béhem svého Zivota jsem slySel o magickych rituilech:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 36 69,2%
NE 16 30,8%
Nevim 0 0,0%

18. Pocas svojho Zivota som pocul o magickych ritualoch:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 43 78,2%
NIE 9 16,4%
Neviem 3 5,5%

Dalsi otazka zjistuje, zdali se respondenti s magickymi ritudly setkali z doslechu, ne tedy na
ptimo. Z Usteckého kraje odpovédélo 36 respondenttl a tim padem 69,2 %, 7e o magickych
ritualech slyseli. 16 respondentti uvedlo, ze nikoliv, to je 30, 8 %. Oproti pfedchozi otazce tedy
doslo v kladné odpovédi ke zvysSeni. Na vychodnim Slovensku uvedlo 43 respondentd, Ze o
magickych ritualech slyseli, je to 78, 2 %. Ne uvedlo 9 lidi, tedy 16, 4 %. Z tohoto lze predpokladat,
ze na Slovensku je to Castéji obecné diskutované téma, tedy o ném respondenti minimalné

komunikuji, byt tfeba ritualy nepraktikuji.
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19. Béhem svého Zivota jsem se setkal s milostnou magii:

Moznosti odpovédi Responzi

® ANO 14
NE 37
Nevim 1

19. Pocas svojho Zivota som sa stretol s milostnou magiou:

Moznosti odpovédi Responzi

® ANO 14
NIE 36
Neviem 5

Ve dvacaté otazce zjistuji, zdali se respondenti z obou cilovych skupin béhem svého Zivota
napiimo setkali s milostnou magii, jednd se dalsi fenomén spojeny s Romskou spiritualitou. Na
vychodnim Slovensku 14 lidi uvedlo, Ze se s témito praktikami setkali, to ¢ini 25,5 %. Ne uvedlo
65, 5 %, tedy 36 respondentil, pét uvedlo, Ze nevi. VétSina se tedy s milostnou magii udajné napiimo

nesetkala. V Usteckém kraji uvedlo 37 respondentt, tedy 71, 2 %, Ze se s timto typem magie

Podil
26,9%
71,2%

1,9%

Podil
25,5%
65,5%

9,1%

nesetkal, jedna se tedy stejny pfipad a vétSina tuto praktiku nezna z osobniho zazitku.
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20. Béhem svého Zivota jsem slySel o milostné magii:

Moznosti odpovédi Responzi Podil

® ANO 27 51,9%
NE 25 48,1%
Nevim 0 0,0%

20. Pocas svojho Zivota som pocul o milostnej magii:

Moznosti odpovédi Responzi Podil
® ANO 26 47,3%
NIE 25 45,5%
Neviem 4 7,3%

Posledni otazka zjistuje, zdali se respondenti z cilovych skupin setkali s milostnou magii
alespon z doslechu. Na vychodnim Slovensku uvedlo 26 respondentll, Ze o milostné magii slyseli,
to je 47, 3 %. Ne uvedlo 25 respondentt, tedy 45, 5 %. V Usteckém kraji uvedlo 27 respondentt,
ze o milostné magii slyseli, to znamena 51, 9 % a jedna se tedy o vétSinu. Tato odpovéd’ ma vétsi
zastoupeni nezZ u respondenti z vychodniho Slovenska, coz je pfekvapivé. 25 respondentii o

milostné magii udajné neslyselo a to tvofi 48, 1 % ze vzorku respondentil

Diplomova prace se zabyva problematikou spirituality mladych Romt a mapuje
jednotlivé prvky spojené s timto fenoménem v Usteckém kraji a v Romské osadé na vychodnim
Slovensku. Cilem je mimo jiné porovnat ob¢ cilové skupiny a jak se odpovédi u jednotlivych
aspektt 1idi. Vyzkumné Setfeni probihalo ve dvou lokalitach. Jednou je Ustecky kraj, druhou je
jedna z nejvétsich Romskych osad na vychodé Slovenska, Jarovnice. Ustecky kraj byl zvolen kviili
silnému zastoupeni Romského etnika, zaroven jsem mohla vyuzit toho, Ze z mésta pochazim a mam
relevantni kontakty. Romskou osadu Jarovnice jsem zvolila kviili kontakttim, které v oblasti mam
a mohla jsem takto vyuZit synergii z odborné staze. Z Usteckého kraje se zapojilo 52 respondentl,

z Romské osady Jarovnice se zapojilo 55 respondentt.
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Vyhodnoceni hypotéz

Pro vyzkumné Setieni jsem pouzila kvantitativni vyzkum, ktery jsem provedla formou kratkého

dotazniku. V rdmci anonymniho dotazniku bylo definovano 20 uzavienych otazek.

H1: Synkretismus spojeny s virou Romt bude silngji zastoupeny u respondentti ze Slovenské
cilové skupiny nez u respondentt z Usteckého kraje. Tato hypotéza se potvrdila na zékladé otazek,
které situaci neptimo mapuji. Novorozené dité 1ze pied kitem ochranit cervenou stuhou nebo niti,
zpravidla se uvazuje kolem zapésti; Zemtelému zpravidla do hrobu davame véci, které mél béhem
zivota rad; Pfisaha u kiize se dnes bézn¢ praktikuje; Béhem svého zivota jsem se setkal s magickym
ritualem; Béhem svého Zivota jsem slySel o milostné magii. U vSech otazek je silngji zastoupena
pozitivni odpoveéd’ u respondentti ze Slovenské cilové skupiny viz. Vysledky vyzkumného Setfeni

a jejich interpretace.

H2: Prvky animismu se vice objevuji u respondentii na vychodé Slovenska nez u respondenti
z Usteckého kraje. Tato hypotéza se potvrdila. Byla zjistovana otazkami: Zemielému zpravidla do

hrobu davame véci, které mél béhem Zivota rad? Kde v Usteckém kraji pozitivné odpovédélo

34, 6 % a na vychod¢ Slovenska 65, 5 %. Toto také zjist'ovala otazka ohledné povédomi, co je
Mulo, v Usteckém kraji odpovédélo 40,4 %, Ze se jedna o vyznam mrtvého téla a duse, 21,2 %
odpovédelo, ze se jedna o mrtvy prizrak, ktery mize komunikovat se zivymi. Na Slovensku
odpovédélo 43, 6 % ze ma vyznam mrtvého téla a duSe a 34, 5 % Ze se jedna o mrtvy pfizrak, ktery

muze komunikovat se zivymi.

H3: Na vychodnim Slovensku bude spiritualita vice institu¢né vazana nez v Usteckém kraji.
Tato hypotéza se nepotvrdila zcela. V Usteckém kraji odpovédélo 30,8 % respondenti, e do
kostela chodi kazdou nedéli, v druhé cilové skupiné takto odpovédélo 29,1 %. Predpoklad se tedy
nepotvrdil. Nepravideln& chodi do kostela v Usteckém kraji 32,7 % respondentii a na vychodnim

Slovensku nepravidelné navstévuje kostel 43, 6 %.

vvvvvv

V Usteckém kraji odpovédglo, Ze je kitest pro narozené dité velmi dileZity 69, 2 % respondentil, na
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4.2.

Slovensku pozitivni odpoveéd’ uvedlo 65, 5 %. Na otazku Svatba je dllezita pro Zivot dvou osob

jako paru (druh a druzka): odpovédélo 76,9 % respondentii z Usteckého kraje pozitivné a z vychodu

vvvvvv

vewr

vzhledem k dulezitosti té€chto tradic majoritni spole¢nosti. Tato hypotéza se potvrdila. Na otazku
vazanou k pohibu, odpovédélo v usteckém kraji 42, 3 %, ze pohteb je velmi dilezity, rozlou¢ime
se s mrtvym a chranime se pfed navratem mrtvé duse, zatimco na vychodnim Slovensku takto

odpovédélo 54, 5 % respondentd.

He6: Vic respondentti ze Slovenské uzaviené komunity bude mit piehled o piisaze u kiize nez
v Usteckém kraji. Tato hypotéza se potvrdila, atkoliv jsem &ekala vyrazngjsi rozdil mezi cilovymi
skupinami. V Usteckém kraji odpovédélo spravné, Ze se jedna Magicky ritual, kdy Zena piisaha
vérnost manzelovi 42, 3 %, na vychodnim Slovensku spravné odpovédélo 49, 1 % respondentt.
Piedstavu, e se dnes tento ritual vykonava ma v Usteckém kraji 30,8 % a na Slovensku 41,8 %

respondentd.

Diskuse

Spiritualita mé dle mého nazoru v sociélni praci své misto z n¢kolika divodi, minimalné pokud
s klientem pracujeme v dlouhodobé&jsim horizontu. Religiozita je soucasti osobnosti, ackoliv ji
kazdy jinak vnima a ptisuzuje ji dtlezitost ve svém fungovani jinym zptisobem. Pro porozuméni
fungovani klienta mlze byt alesponn ¢astecné chéapani klientovy spiritudlni stranky v nékterych

situacich nezbytné.

Romskéa mensina ma na tizemi Ceské republiky nejsilngjsi zastoupeni a myslim si, Ze integrace
funguje velmi pomalu a jednim z faktorti mize byt nedostatecné pochopeni a snaha o porozumeéni
ze strany majoritni spole¢nosti, které ma kofeny uz v obdobi, kdy Romové do Evropy pfisli. Cimz
urcité nechei tvrdit, ani se nedomnivam, ze se jedna o jediny problém v souziti mezi majoritni
spolecnosti a romskou menSinou, nicmén¢ pro socidlni pracovniky, ktefi s Romy naptimo pracuji

by komplexni pochopeni nebo alespoii snaha o pochopeni mohlo celou spolupraci zjednodusit.
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U dalsich mensSin, u kterych se pfedpoklada jiné nabozenské vyznéni si vétSina socialnich
pracovnikil okamzit¢ uvédomi, ze maji jiné zvyky, viru a potazmo tedy fungovani. U Romské
mensiny si myslim, ze toto uvédomeéni v souvislosti s virou neprobiha, a to na zakladé¢ domnénky,
ze se zpravidla jednd o kiestany, eventualné ateisty. Vzhledem k tomu, ze kazdy clovek je
jedine¢ny (bio-psycho-socialni) je dle mého nazoru potieba alespoii Castecné jeho prostiedi

rozumet.

Jakmile prostfedi klienta porozumime v kontextu, miizeme jako odbornici 1épe chapat
problémovou situaci, ve které se klient nachdzi, 1épe se tedy v dané situaci orientovat, a nejen
klientovi v akutnim problému pomoci, ale také do komunity ziskat ptistup, nebot ta byva zpravidla
uzaviend. Do spolecenstvi 1ze vstoupit az po ziskani divéry. To je dle mého nazoru pro praci
s Romy nezbytné a lze toho dosahnout pouze ziskanim si divery nebo tim, ze se piipojime
k nékomu, kdo jiz divéru ma. V ramci odborné staze v romské osad¢ jsem se s timto jevem setkala
napiimo. Vliv toho, kdo nas k mistnim zavede je zasadni. Pro ilustraci rozvedu, jakmile jsme Sly
do osady s respektovanymi romskymi Zenami, nebyl v zddné rodin¢ ani ve vefejnych prostorach
zadny problém, naopak, kazdy byl pratelsky. Jiny den jsme byly doprovazeny Zenou, ktera v ramci
osady neméla dobré jméno, pohledy byly neptatelské a projevy misty lehce agresivni. Domnivam
se tedy, ze absence pochopeni Zivota romské mensiny v kontextu nam jako pracovnikim ubira
moznost nejen pochopit klientiv systém fungovani, ale také moznost do komunity alespoi ¢astecné

vstoupit, pochopit ji a potazmo ji tedy i ovlivnit.

Této problematice jsem se chtéla vénovat vlivem vicero faktorti. Otdzka romské menSiny mé
svym zpusobem provazi od détstvi, vzhledem k tomu, e pochazim z Usti nad Labem. Abych
vysvétlila, co to pro dit€¢ miize znamenat: v urcitych lokalitach se dité mtize obavat ndvratu dom,
v kazdé skupin€ je n€kdo, koho nékdy ¢len této menSiny nejspi§ napadl nebo okradl, to se
samoziejme traduje a obecny strach nartistd. Mn€ osobné se naopak nikdy nic takového nestalo.
Mohou to byt také pozitivni postiehy. Kdo bydli v jejich blizkosti vi, ze jakmile ¢loveka piijmou

funguje naopak velka soudrznost.
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Vlivem svého rodného mésta se s Romy znam a neméla jsem pocit, Ze bych byla
ohrozena, ¢asem jsem zacala pozorovat jejich aktivitu na socialnich sitich, kde se vénovali otazce
viry a popisovali riizné ptib&hy ze strany jejich rodiny nebo kamaradii o tom, jak je vira proménila
a jakym zptisobem ted’ ziji svij Zivot, ktery je tedy kiestansky. V tu chvili jsem neméla kapacitu si
uvédomovat jakym zplsobem a na jakych rovinach spiritualitu syti a jakym zptisobem funguje, ale

povaZovala jsem to za zajimavy jev.

Ve tretim ro¢niku jsem diky pani doktorce Nové méla moznost navstivit Romskou
osadu Jarovnice, jednalo se o studijni stdz. Az tam jsem si zacala vSimat, jak moc je spiritualita
Romu fragmentarni, jaké ma roviny. Samoziejmé jen na velmi ploché Grovni, kazda osada ma sva
specifika a v kazdé osad¢ ma kazda rodina své tradice a zvyky, které se spirituality tykaji, coz
ovSem samoziejmeé neni jen otazka spirituality Romd. Po debatich s mistnimi Zenami jsem se
dostaly k otazce rtiznych typt rituald, kdy nam bylo sd€leno, Ze se tato praktika bézn¢ provozuje.
Byla jsem prekvapend, myslela jsem, Ze se jednd o prezitek z literatury, navic v misté, které bylo
tolik christianizovano. Dostaly jsme se i velmi okrajové k otdzce magie jako takové a v ramci
tohoto tématu jsem méla dojem, Ze uz tolik sdilné nebyly. Zaroven téméf pravideln€ navstévovaly
kostel, byly pokiténé a povazovaly se za praktikujici kiestany. Tento poznatek korespondoval
s predmétem Religiozita v ¢eskych zemich a mohla jsem alespon ¢astecné chapat, jakym zptisobem

muze byt spiritualita v nékterych ptipadech sycena.

Vnimala jsem kontrast mezi tim, k jak silnému synkretismu dle mého nazoru dochazelo
na Slovensku a mezi tim, jak se prezentovali Romové ohledné své viry v Usteckém kraji. V ramci
vybéru tématu diplomové prace jsem oslovila nékolik potenciondlnich respondentii ohledné
pomoci s diplomovou praci. Pivodné jsem planovala rozhovory, tuto variantu jsem kviili korona
krizi pfehodnotila. V tvodni komunikaci s nimi jsem nastinila, o jaka témata by se jednalo, a sdélili

mi, Ze tento typ tradic se u nich v rodinéch, ani u jejich znamych dédvno nepraktikuje.

Po konzultaci s vedouci diplomové prace jsem rozhodla tyto dvé skupiny porovnat. V tu

chvili nebyl jediny faktor to, Ze jsem komunikovala fadove s desitkami Romu, ale také to, Ze na
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vychodé Slovenska jsou nékteré tradice stale aktivné praktikovany majoritni populaci, a i proto

jsem méla dojem, Ze tedy budou mnohem silnéji zastoupeny.

V ramci dotaznikového Setfeni jsem byla prekvapena, jak malé jsou rozdily v rdmci
jednotlivych skupin. Myslela jsem si, Ze budou markantngjsi. U otazky, ktera mapovala znalost
magické praktiky ptisahy u kiize bych v Usteckém kraji ne¢ekala, Ze 42,3 % odpovi spravng, Ze se

jednd o ritudl, kdy Zena ptisaha vérnost manzelovi.

Co pro mé bylo vramci dotaznikového Setieni hodné prekvapivé, nepotvrdila se
hypotéza ohledné vyssi dillezitosti kitu nez svatby. V Usteckém kraji odpovédélo, Ze je kiest pro
narozené dit¢ velmi dilezity, 69, 2 % respondentil, na Slovensku pozitivni odpoved uvedlo 65, 5
%. Na otazku Svatba je diilezitd pro zivot dvou osob jako paru (druh a druzka): odpovédélo 76,9

% respondentii z Usteckého kraje pozitivné a z vychodu Slovenska 72, 7 %.

V ramci mapovani spirituality romské mensiny jsem se nepifimo tazala na institucni
véazanost spirituality. O&ekéavala jsem markantni rozdil na vychodnim Slovensku oproti Usteckému
kraji a V Usteckém kraji odpovédélo 30,8 % respondenttl, ze do kostela chodi kazdou nedli,
v druhé cilové skupiné takto odpovédélo 29,1 %. Nepravidelné chodi do kostela v Usteckém kraji

32,7 % respondent a na vychodnim Slovensku nepravidelné navstévuje kostel 43, 6 %.

Fenomény spojené se virou Romi se tedy ve vSech aspektech ne zcela potvrdily a mezi
obéma cilovymi skupinami v rimci mého dotaznikové Setfeni nejsou tak velké rozdily, jak jsem
o¢ekavala. V ramci tohoto Setieni by se tedy dalo fict, Ze ptisobeni majoritni spole¢nosti nema
takovy vliv na jednotlivé otazky spirituality a jejiho vnimani. Ale znovu bych rada zdaraznila, ze

se jedna o pomérné maly vzorek ve dvou specifickych lokalitach
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ZAVER

Spiritualita Romil je namét, ktery by dle mého nazoru meélo ovliviiovat praci Socialniho
pracovnika, ktery s touto cilovou skupinou pracuje. Domnivam se, Zze toto téma neni v

profesnim povédomi dostate¢né zakotveno.

V této praci mapuji spiritualitu jako takovou, vymezuji pojem spirituality jako soucasti lidské
osobnosti, model spirituality a zdroje spirituality, kde je patrné, Ze se spiritualita da sytit riznymi
zpuisoby na né€kolika Grovnich a nemusi se vzdy na prvni pohled o spiritualni prvek jednat.
Jednotlivé roviny a jejich syceni lze naptiklad vysledovat i v ramci ideologického vyznani.

Zabyvam se zdroji spirituality a institu¢ni vazanosti, kterou zkoumam v praktické ¢asti.

Do své prace jsem zahrnula kapitolu tykajici se historie, kterd je dle mého nazoru pro
pochopeni celého kontextu spirituality nezbytna, zabyva se jejim ptvodem, odchodem Romu

z Indického subkontinentu a popisuji v ni, jak se vyvijel vztah Romi a Evropand.

Dalsi kapitola se zabyva pfimo religiozitou Romii v Ceské republice a popisuji

jednotlivé fenomény, které se ke spiritualité, potazmo religiozité Romt vaZou.

Cilem dotaznikového Setfeni bylo zjistit, zdali jsou dnes jednotlivé prvky spirituality
vazané k jejich tradici aktudlni, zdali se 1i§i na vychodnim Slovensku a v Usteckém kraji,
eventualné do jaké miry. V dotaznikovém Setteni také zjist'uji, zdali je aktualni otazka animismu a
synkretismu, coz jsou prvky, které¢ se k religiozité Romi vazou, potazmo lisi-li se v tomto ohledu
praktikovani jednotlivych tradic ve vztahu k majoritni spole¢nosti. Z tohoto dotaznikové Setieni
vyplyva, ze rozdily mezi jednotlivymi cilovymi skupinami nejsou tak vyrazné, jak jsem se
domnivala. Vliv majoritni spolecnosti nejspis v tuto chvili neni tak zfejmy a k synkretismu dochazi

v obou cilovych skupinach, jak na vychodé Slovenska, tak v Usteckém kraji.

Moznosti syceni spiritualnich potfeb jsou u kazdého riizné, stejné jako vlastni potieba
tento typ tuzeb uspokojovat. Kazdy jedinec ma tuto citlivost nebo vnimavost jinou, méni se béhem

zivota, roli miize mit vychova, prostfedi a samozfejme jednotlivé kauzality, které se béhem Zivota
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déji. Tato prace potvrzuje, Ze mezi respondenty je spiritualita sycena rznymi zptisoby na vicero
rovinach. Clovék se oznaéi za praktikujiciho kiestana s potfebou chodit kazdou nedéli do kostela,
zaroven veéfi v moznost navratu mula mezi zivé, mrtvému da do hrobu jeho oblibené véci a
teoreticky se mozna zamysli, zdali by jeho problém fesil magicky ritual, tfeba je odpovédi na jeho
zdravotni problémy utknuti a dit€ ochrani v obdobi pifed jeho pokiténim Cervenou stuhou.
Domnivam se, Ze z tohoto pohledu je synkretismus a potazmo syceni z vice zdrojii celkem zfejmé.
Toto mize byt podminéné otazkou pivodu Romil, historicky podminénym vztahem mezi Romy a
Evropany, ktery se vyvijel v kazdé zemi trochu jinak, nicméné minorité se ve vétSiné piipadd
nedafilo stat se nedilnou soucasti ekonomiky zemée ve které se nachazeli a mohlo je to svym
zplisobem utvrzovat v navycich a ritualech, které si sebou pftinesli, nehledé na negativni postoj

cirkve.

V eské spoleénosti vnimam v tomto typu fungovani drobnou paralelu. V Ceské
republice se sice vétSina obCand vydava za ateisty, coZ muze byt do znacné miry podminéné
historickym vyvojem. V této souvislosti saha dand podminénost mnohem dal n¢z jen do restrikei
za komunistického rezimu. Na vyvoj vztahu spolecnosti k cirkvi se v této rovin€é da pohlizet jako
na vyvoj udalosti po bitvé na Bilé hote. Spolecnost méla k cirkvi nedivéru a nebyla tedy brana za
vlastni. Dnes se za pfislusnika néjaké konkrétni cirkve prohlasuje mensina, rozhodné se vSak neda

fict, ze bychom neméli potfebu uspokojovat spiritualni potieby.

V ramci socialni prace je téma spirituality v kontextu prace s Romy dle mého nazoru
podcenéna, ptihlédneme-li k tomu, jak velké zastoupeni zde maji a jak tedy fungovani spole¢nosti
ovliviiuji. U vétsiny se jedna o nedilnou soucast fungovani, byt’ si to mozna ne kazdy uvédomuje a
pripousti. Spoluprace s romskou mensinou je dalezitd pro otazku dal§iho vyvoje vztahu mezi
majoritni spolecnosti a predstaviteli romského etnika. Abychom alesponi caste¢né a pozitivné
ovlivnili dalsi fungovani tohoto vztahu, je podle mé nezbytny antiopresivni pfistup a tim padem
pochopeni komplexniho fungovani zptisobu Zivota v dané mensing. Za produktivngjsi na zacatku
utvareni vztahu vnimam praci s mladymi Cleny dané menSiny, ve které maji starSi ¢lenové

spoleCenstvi diveéru a Casem, pfi pozitivnim vyvoji udalosti, mize ziskat divéru i socialni
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pracovnik. Ten nasledné miiZze pracovat s vicero generacemi, i s témi, ktefi na zacatku nemusi o

socialnim pracovnikovi smyslet pozitivne.
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