RESUME

Karel Sladek

VLADIMIR SOLOV]JOV: MYSTIK A PROROK. Osobnost a dilo
Viadimira Solovjova pohledem (nejen) eské reflexe.

Vladimir Solovjov je v pfedloZené préci studovan pod
zornym thlem né&kolika aspektd jeho tvorby., Mysticky a
prorocky pohled je viazen do $irdiho ramce jeho teosofického
systému, ktery cely Zivot propracovaval a ve kterém je moZne
vysledovat jak ,kontinuitu” myg$leni v zachovani vérnosti
viejednoticim  atributam  krdsy, dobra a pravdy, tak
,diskontinuitu” v postupném odhalovani novych horizontd
poznani, kdy nejednou piekonaval mentalitu své doby.
V mnohych ulenich Solovjov nalézal jen parcidlni zlomek
viejediné kosmické vize svéta, jak mu ji zjevila BoZi
Moudrost-Sofie v Egypté. Mystického daru se snazil vyuZit v
universalnim pohledu na smysl dé&ni, kdy vynikl prorocky raz
jeho tvorby v hleddni jednoty v$ech véci, zejména jednoty v

Cirkvi.

Solovjov b&hem svého Zivota hledal s pellivosti jemu
vlastni ji¥ uvedené univerzalni a transcendentni hodnoty
pravdy, dobra a krisy, a to v ramci vlastniho teosofickém
systému, ktery zahrnuje syntézu vé&dy, filosofie a teologie. V
Solovjovové tvaréim Zivoté byly tyto aspekty vidy pfitomny a
zda se, %e si jejich podrobné rozpracovani jiz za dob
universitnich studii rozvrhl do celé své intelektudlni a
duchovni cesty. Jeho metodicky pfistup byl vzdy teosoficky,
ptestoze by se mohlo zdat, Ze v pozdégjsi fdzi byl wvice

teologicky (kristocentricky).



Je nutno ale zminit, e Solovjoviv teosoficky systém byl
velmi  specificky svymi jasné definovanymi  kritérii
respektujicimi zavéry védy, filosofie a teologie v rdmci
kfestanského poznani, takze jakakoliv podobnost s pozdéjsimi
interpretacemi oboru teosofie, jak se prezentovala naptiklad
v synkretické formé zapadniho mySleni (témé&if ve smyslu
nového naboZenstvi), je silng zavadéjici. Teosoficky systém
vytvati hledanou ,kontinuitu” jeho my3sleni, takze jakakoliv
analy'za Solovjova bez ohledu na tuto celistvou formu poznani

by byla vidy jen parcidlni a nedaplna.

Jistou ,diskontinuitu” v Solovjovové my$leni je mozné
vysledovat ve wvztahu k jeho Zivotnim krizim, kterymi si
prosel a které byly pro ného vyzvou k opusténi pfedchoziho
vyluéného vnimani skute¢nosti. Novy pohled pak wvice
odpovidal kritériu v3ezahrnujici kosmicke univerzality. Jeho
intuice se promitly do konkrétnich postoja: mysleni vzhledem
k pravdé (zv1a3té v otdzce cirkevni), viile vzhledem k dobru (v
otdzce spolefensko-etické) a citu vzhledem ke krase (v

hlub%im pochopeni smyslu lasky).

Za v&eobecné piijeti svych vizi, které mély zménit
paradigma doby, byl ochoten jit proti proudu a minéni
vét§iny, coz mu vyneslo konec jeho akademické drahy,
oteviené napadani a publikaini cenzuru ze strany carského

reimu a pravoslavné cirkve.

Daliim pfinosem préce je vztazeni Solovjovova my3leni
do konfrontace s ¢eskymi duchovnimi a intelektudlnimi

proudy. Myglenky Vladimira Solovjova inspirovaly k nemdlo



reflexim ¢eského pisemnictvi jiz od poclatku 20. stoleti.
V tvodni studii byl pfedstaven spor o Solovjovové mystickém
a prorockém odkazu z pohledu dvou ¢&eskych myslitela:
Ladislava Klimy, pro kterého Solovjov nebyl mystik pro jeho
racionalitu a jen velmi nepatrné zdblesky iraciondlni mystické
intuice, a Toma¥e Masaryka, ktery naopak Solovjovovu
racionalitu ptijimal a k iraciondlni povaze jeho bytosti se
stavél kriticky, jeliko s4m byl zastancem nemystického
ktestanstvi. Avsak dle katolického pohledu na mystiku
s kritérii zahrnuti ekonomie spasy v Kristu, smyslu pro
Smlouvu, diiraz na svatost Zivota neZ na ziskany zaZitek, a
koneéne na jazykovou nevyjadtitelnost setkani
s transcendentni zku$enosti opfenou o Pismo, lze Vladimira
Solovjova za mystika a nasledné i za proroka kosmickeé
véejednoty Universéalni Cirkve Kristovy povaZovat, jak také

doklada naptiklad Romin-Petrov.

Je§té za dob Rakouska-Uherska byl Solovjov na ¢feském
fizemi uvadén v mnohych sbornicich &i bibliografiich (Ottiv
slovnik naudniy, Bibliografie feské katolické literatury niboZenske
od roku 1828 do konce roku 1913), ¢&asopisech (Casopis
katolického duchovenstva, Museum, Hlidka, Slovansky prehled) ¢i
v prvni monografii Karla Jindticha. V prvorepublikovém
prostiedi se pak o Solovjovovskd béaddni kromé& dalsich
tasopiseckych ¢élanka (ptidejme k jiz citovanym <asopis
Apostoldt sv. Cyrila a Metodéje pod ochranou bl. Panny Marie,
Jitro) pti¢inily osobnosti jako Emanuel Chalupny, Ladislav
- Klima, Franti$ek Krej¢i, Tomas Masaryk &i Vincenc Pofizka.
Renesance Solovjovovskych béddéni po sametové revoluci je
svazana pFfedevdim s aktivitami Velehradu, Centra Aletti a

nakladatelstvi Refugium (Pavel Ambros, Michal Altrichter).



Jiz nazvy &lankd ¢i knih naznacily, jak Siroké spektrum
témat pro reflexi se vlivem myélenek Vladimira Solovjova
objevilo v ¢eském prosttedi. Ne vidy byly objektivne
pochopeny, co% ale velmi zajimavé vykresluje odligné
duchovni, intelektualni a kulturni vnimdani historické reality
doby, ve které zminéni autofi 2ili a ktera formovala jejich
teologicko-filosoficky pohled na svét. Pfesto se mnozi
z téchto autord snazili o velmi poctivé 1avahy nad
Solovjovovymi postoji v nejriznéj$ich otazkdch lidského
poznani. Solovjov oteviral jejich mysl a srdce novym
horizontitm védéni a pifedstavoval pro né mnohdy vzdaleny
myglenkovy svét, ktery je dokéazal velmi obohatit. Urdité
napéti mezi subjektivnim setkanim t&chto dvou svétda bylo
velmi plodné a vytvotilo dobré podminky pro objevovani

komplexity viejediné pravdy.

Zivotni p¥ibéh raného Vladimira Solovjova v kontextu
jeho doby a mladistvého hleddni vlastni identity. Prvotni
détska vira otc@ byla v obdobi dospivani s ndadechem rebelie
opusténa a Solovjov se stal zanfcenym nasledovnikem
nihilistt, materialistd a socialisti. P¥i poctivosti hleddni
disledkt rozumovych vychodisek ateismu shledal, Ze jeho
vile tihne k nicoté, k sebeznideni, k sebevrazdé. Z tohoto
dilema ho vyvedla filosofickd intuice obhajujici existenci
Boha jakoZto odpovéd na tisnivé existencidlni otdzky lidského
byti. Hledany mysticky prozitek Bo%i Sofie uvedl Solovjova
do poznéani kosmické vdejednoty vsech véci, aby se
z prvotniho pojeti universalniho ndboZenstvi stala
universaln& pojatd Vieobecnd Cirkev. Vladimir Solovov mél

pak cely #ivot diky své vlastni zkudenosti veliké pochopeni



pro lidi hledajici, nebot jejich poctivé otazky a pochybnosti o
smyslu Zivota bé&hem jisté periody svého Zivota sdilel.
NaboZenska identita Solovjova pevné zakotvila v kfestanstvi,
pficdemz jeho niterna spiritualita byla kosmicka a ekumenicka:

katolickd 1 pravoslavna.

Mystické snubni setkani s BoZi Sofii Solevjov
rozpracovaval ve svém sofiologickém systému. BoZi Sofie ve
vérnosti biblicko-mudroslovné, patristicko-pravoslavné i
protestansko-mystické tradici md roli prostfednika mezi
svétem viditelnym a neviditelnym. Aby se Solovjov vyhnul
protikladu nebo smiSeni obou svéthh v pantheistické
interpretaci - jak ji v ¢eském akademickém prostiedi mylné
pojal Frantifek Krej¢i - vnim4 roli BoZi Sofie ve dvou
vyjddfenich: BoZi Sofie jako Moudrost na vé¢nosti, kterd po
stvofeni svéta utvafi universum skrze dialektické vztahy mezi
Slovem (Logos), Moudrosti (Sofie) a dusi svéta, a déle jako
historicky vtélend Moudrost narodh a naboZenstvi nachézejici
svou plnost a zavrdeni v marianském, kristologickém a
ekleziologickém obrazu. Solovjovovu sofiologii pak spravnéji
v prvorepublikovém Ceskoslovensku pfedstavil ve svych

dilech Vincenc Pofizka a Toméd3 Masaryk.

S ptichodem <¢lovéka se vyvoj universa - ,kosmosofie” -
proméni v ,historiosofii”, tedy postupné pedagogickeé
pronikdni Moudrosti do dé&jin <lovéka. Duse svéta se
s ptichodem ¢lovéka navraci k sobg, ale dochédzi
k opétovnému kosmickému padu do egoismu, ktery v ¢lovéku
zlistava jako sklon k zlému. D&di¢ny h¥fich prvniho Adama mé
i své nabozenské dasledky. Vyvoj kosmické vize antropologie,

ve které vedkerd tihnuti universa jsou pfitomna i v ¢lovéku



samotném, u Solovjova zahrnuji mnohé religionistické reflexe.
Od ptirodniho ndbozZenstvi podléhajiciho nespoutanym zivlidm
se podle Solovjova ¢lovek odpoutal svym asketismem Vv
buddhismu, platonismus dale rozvinul svét ideji za timto
svétem, se kterym zidovsky néarod ziskal osobni zku3enost
jako s osobnim ,ja", které se historicky vt&lilo v osobé
Bohot¢lovéka Jezite Krista. Solovjovova religionistika ma
vyvojovy (evolud¢ni) a kristocentricky charakter. Protiklad
mezi timto duchovnim ukolem &¢lovéka a historickou realitou
90. stoleti si v prvorepublikovém Ceskoslovensku v3imal
zejména Antos, ktery v Solovjovovi vidél proroka
"bohoélovécenstvi, coZ je cesta, na kterou by se lidstvo mélo
vydat po zkuSenosti valednych utrap. Smyslem sméfovani
¢lovéka je obnoveni svého ptuvodniho BoZiho obrazu

v boholidskeé piirozenosti Krista.

Proroctvi pravdy Solovjov hledal ve vizi nerozdélené,
neviditelné, kosmické a duchovni Universalni a Vieobecné
Cirkve Kristovy, ve které postupneé zakotvila jeho kfestanska
identita. Solovjov se v tomto obdobi svého Zivota snazil
vytvotit platformu pro sjednoceni katolické a pravoslavné (v
zavéru Zivota i protestanské) cirkve, coZ je podle jeho nazoru
nezbytné pro evangelizaci svéta. Slavjanofilskd perioda mu
poodhalila smysl pravoslavi. Odklonem od vyluéného
slavjanofilského ortodoxniho fundamentalismu  Seolovjov
studoval duchovni odkaz katolictvi. Jeho vstup do prostoru
katolické cirkve a poctiva touha pochopit katolictvi ,zevniti”
mnohé katoliky pfesvédiila o jeho konverzi. Ekumenicka vize
jednoty kfestand byla tehdy nepfijatelnd a Solovjov realizaci

navratu do ptvodni historické jednoty cirkvi prorocky vytydil

cestu.



Stile je velmi diskutabilni Solovjoviv ptiklon ke

katolickeé cirkvi, kterou dfive povaZoval za cirkev
»Antikristovy zrady”. Né¢ktefi katoli¢ti pfedstavitelé - u néas
napfiklad Karel Jinfich ¢i Antonin Salajka - hodnoti
Solovjoviv posun v my&leni a Gfast na uniatské liturgii jako
odvrat od pravoslavi, coz skalopevné& vyvraceji pravoslavni
vé¥ici, pro které nikdy pravoslavnou cirkev neopustil, jelikoZ
pfed smrti ho zaopatfoval pravoslavny knéz. Vyvéazienéj:
v ¢eském prostfedi hodnoti Solovjovu ekumenickou

ekleziologii Jan Durkail a zejména Anna Teskova.

Jak jiz bylo uvedeno Solovjov sdm sebe povaZzoval za
aniversalniho kfesfana duchovni, neviditelné a nerozdélené
Cirkve. Mysticka jednota vsesvétové Cirkve byla pro ného
nerozdé&lena a nenarusena viditelnym rozkolem. Solovjov byl
kfestanem, ktery plné dychal obéma plicemi kfestanstvi:

pravoslavnou i katolickou.

Proroctvi dobra zvéstuje Solovjov v optimistickém obdobi
tvorby, kdy skalopevné& véfi, Ze se jim postulované etické
principy postupné realizuji v ndsledné historické etapé dé&jin.
V lidskych dé&jindch sleduje proces sjednocovani lidstva do
jednoho celku, rozvoj seolidarity mezi lidmi a néarody,
pronikani universalismu a jeho naplnéni v Bozim Krilovstuvi,
V  ekonomické sféfe se vyslovil s kritikou kapitalismu 1
socialismu, ktery realitu redukuje jen na hmotné statky
neberouci ohled na duchovni smysl lidského smé&fovani a
kiestanskou solidaritu. Vdlku vnima jen jako ,nutné” zlo za

ttelem spravedlnosti a scelovani lidi,



Role ndarodnich celkd nachdzi u Solovjova smysl v nikoli

nacionalistickém, ale ndboZenském (kiestanském) sebeurleni
- jak v ¢eském prostfedi vnimal Solovjovo pojeti poslani
ndrodad 1 Ivan Marianov ¢i Tomd3% Masaryk. Posledné
jmenovany misto Solovjova universdlniho pojeti Vseobecné
Cirkve vytfidil pro smysl <deského naroda jen vétev
protestanskou. Solovjovovu wvizi svobodné teokracie a
universdlniho  katolictvi nijak nesdilel. Trestné-pravni
problematice u Solovjova se vénuje Emanuel Chalupny, pro

kterého viak existuje téZ pravo mravné irelevantni.

Se svym etickym postojem proti trestu smrti se Solovjov
jiz dfive dostal do konfliktu s carskym Ruskem, a to svym
zpusobem  pfedznamendvalo stfet mezi Solovjovovymi
etickymi principy a mnohdy krutou realitou dni. Konflikt
vytastil v Solovjovovu rezignaci na moZnost realizace dobra
pozvolnym historickym vyvojem a pfiklon kapokalyptické
vizi uskuteénéni dobra v eschatologickém zavr$eni. Sledovat
historii metodou duchovni realizace solidarity a ldsky je

v pfehr3li soudobych interpretaci déjin stdle aktudlni.

Ladislav Klima Solovjovovu etiku kategorizuje jako
mimoprirozenou etikou absolutni, tedy vychdzejici z mimo
pfirodu se nachdzejiciho principu a vedouci ke spojeni
s Bohem. A Josef Ol3%r ptinas$i svédectvi o tom, jak se
Solovjovem proklamované ctnosti projevovaly v jeho $tédrém
charakteru, zejména k tém neuboZej$im a nejchudiim lidem
zebrajicim na wulicich. Socialni spravedlnost mdaZe =zadinat
pravé u nich a od pfizndni almuZny t&€mto nejnepatrnéjiim

,bratfim Krista”.



Proroctvi krdsy bylo v prdci analyzovano na zakladé

vniméni estetického smyslu ptirodni evoluce, mezilidskeé
lisky it konkrétniho odrazu Solovjovova vztahu ke konkrétnim
Zenam. Pfed soudasnymi pfevadine deterministicko-
mechanickymi interpretacemi evoluce ptirody jakoZto boje o
genové pieziti stavi Solovjov jiZ v 19. stoleti aspekt krasy
jako%to diulezitého wvnitiniho hybatele ptirodnich procesu.
Aspekt krdsy v piirodé je v Solovjovové pojeti plné provazan
s rozvojem dobra, tedy ne negativnim, ale pozitivnim etickym
sdokonalovanim v evoluci, c¢oZz potvrzuje rozvijejici se
pfitomnost pravdy boholidstui v symbolicke formé
transformace svétla v hmoté, které zphsobilo jeji oZivnuti.
Mezilidska laska nabyva také transcendentniho smyslu. Stav
samilovanosti a idealizace partnera je obdobim vhledu do
pravé podstaty ¢lovéka, do jeho pavodniho a neporudeného
BoZiho obrazu”, ktery je v ném. Laska pak ma vy3si smysl neZ
jen ploze.ni potomstva, a to skrze pfekonavani egoismu a
tihnuti ke zlému, kdvZ se v mantelské lasce odevzddavaji jeden

druhému.

Do Solovjovova vlastniho Zivota zasdhlo né&kolik Zen,
které ovlivnily jeho vnimdni reality. Nenaplnéni konkrétnich
vztaht se Zenami ve svazku manZelstvi se u Scolovjova
promitlo do milostné poezie a meditaci o lasce. Sublimace
vliastniho erétu se projevila i v mystické zkugenosti setkani
s Bozi  Sofif. Skrze jednotlivé Zeny odkryval nove
charakteristiky Bozi Sofie. Pfi prvotni détske zamilovanosti
Bo#%i Sofia uklidnila b&hem liturgie jeho Zarlivosti sziranou
mysl. V nerozhodném vztahu k sestfenici Romanovoveé se
promital jeho poléatecnt negativni asketismus, ze kterého ho

tasteénd vysvobodilo troji setkani s Bozi Sofii zjevujici smysl



kosmické viejednoty. Spontanni vztah ke své Zakyni

Polivanovové je charakterizovan Solovjovovou spole¢nou vizi
po lidstvo a hledanim prostfednika mezi svétem viditelnym a
neviditelnym v sofiologii. CeloZivotné viely vztah Solovjova
k vdané Chitrovové doprovazi poklidné hledani tvafte Sofie,
kterd z pivodni gnosticko-kabalistické interpretace ziskavala
stale vice maridnsky rdz. Zenu zavéreéné etapy jeho Zivota,
Martynovovou, doprovazeji bouflivé emoce a vize GSofie

eschatologického zavrieni boje Dobra se zlem.

Solovjovovo tudeni pied¢asného konce doprovazela
duchovni i intelektuédlni rekapitulace celé jeho Zivotni tvorby.
Jakoby znovu prozil cely svaj Zivot a prohloubil usili za
historické uskutednéni syntézy védy, filosofie a naboZenstvi.
Bohuzel se stdle vice setkaval s odmitnutim, coZ2 se stale
¢astéj8imi projevy neurdéz umocnilo jeho vnit¥fni boj za pravdu,
dobro a krisu. Zavére¢nd fdze je apokalyptickd, kdy se
vyrovnani s vlastni smrti proménilo v §irokou
eschatologickou vizi konce dfast. Studie p¥ed pfedstavenim
charakteru Antikrista pfedstavila tfi osobnosti, se kterymi se
Solovjov na sklonku Zivota vyrovnaval, a to nonkonformniho
kfestana Tolstého, zakladatele islamu Muhamada a némeckého

zvéstovatele nadé¢lovéka Nietzscheho.

Solovjov se obdval Tolstého pasivity pfted zlem a
pochybovani o sile vzkiifeni. Cely Zivot vedl s Tolstym dialog
o otazkach viry. Vztahu Solovjova s Teolstym si v3ima Tomas
Masaryk, ktery meél veétsi pochopeni pro nemystické
kiestanstvi Tolstého zaloZené mna etice Horského kizdni.
Solovjoviv boj s Antikristem interpretuje a posouva do

pfedstavy vnitfniho boje s pozitivni etikou Tolstého. Osoba



Antikrista vsak skryva zévaZngjsi hlubinng-psychologicke
pficiny i diasledky. Frantitek Krejei pak vnima osobnosti
Solovjova a Tolstého ve vzajemne dialektice, aniZz by vice

rozligil rozdily jejich cest.

Poctivé studium islamu a Muhamada dovedlo Solovjova
k ptesvédéeni o prozfetelnostnt roli tohoto monoteistického
nabozenstvi. Islam se podle Solovjova rozmohl v mistech, kde
selhalo kiestanstvi. Cestu islamu vnimd jako opradvnénou a
hluboce duchovni, av$ak s rizikem odmitnuti Krista pfi

setkani s jeho realitou vzkiiseni.

Jestlize islam je pro Solovjbva duchovni cesta, potom o
Nietzcheho filosofii nelze Fici opak. Taktéz s jeho
nasledovniky je tfeba vést dialog, jelikoz se vydali na cestu
do hlubin lidského nitra. Skrytou touhu po ynadllovéku” je
podle Solovjova zapotfebi proménit v touhu po . Bohoélovéku”,
jinak maji pted sebou opét riziko poku3eni piitakani zlému.
Cesky nasledovnik nietzscheinstvi Ladislav Klima z druhe
strany hledi kriticky na Solovjovovu nauku jako na metodu
kategorizovat a systematizovat realitu, coz odmitd. Pfijimal
jen Solovjovovy _irracionalni® a ,instinktivni” vypovédi

v mystické zkuSenosti.

Dostdvame se k osobé& Antikrista. Pro Solovjova jde na
zdkladé jeho posledni sepsané legendy o védomé vnitint
odmitnuti Krista a souhlas se zlym, coz se projevilo i na
psycho-somatickém popisu zevngjsku pti Antikristové volbé
zla. Pro Solovjova je Antikrist svétovladce budoucnosti, ktery
strhne mnohé, ale kfestansti mucednici katolické, pravoslavné

1 evangelikalnich cirkvi zfistanou vérni. Pted zavéreinym



navratem Krista i 2idé zapo&nou svij boj proti Antikristu.
Solovjov genidlnim zpthsobem pfedstavil ekumenickou jednotu
kiestand a to podstatné =z kazdé tradidni kiestanské
denominace. Neni bez souvislosti, Ze kifestané 20. stoleti
svym spolednym mudednictvim svéd¢ili pfed ideologickymi
totalitnimi systémy o viditelné jednoté Solovjovem

zvéstované Vieobecné Cirkve.

Prace nemohla alespoil ve velmi struéné formé& nezminit
téZ nékteré pokralovatele Solovjovovskych bddéadni. Nemdlo
jeho nésledovnikd z fad pravoslavné cirkve zacalo novym
zpisobem vnimat univerzadlni, kosmicky a ekumenicky rozmér
vlastni viry. Solovjovovy kosmologické a historické ptedstavy
ovlivnily mimo jiné pravoslavné filosofy a teology, jako byl
Pavel Florenskij, Nikolaj Berdajev, Nikolaj Losskij ¢i Sergej
Bulgakov. Napadnou podobnost jeho evoluénich p¥fedstav o
kosmu v jeji kristologické dimenzi nalezneme téZ v mysleni
katolického teologa Pierra Teilharda de Chardin, pfestoZe ten

Solovjovovy prace nejspi¥e pfimo neznal.

Na zavér jesté dodejme jeden prorocky aspekt
Solovjovovy tvorby, jak se aktualizoval v ufeni katolicke
cirkve. Mnohé Solovjovovy prakopnické intuice lze mnalézt
vice ne? 60 let po jeho smrti v duchu dokumentd Druhého
vatikinského koncilu. Vyvoj nékterych Solovjovovych dedukci a
jejich analogii v koncilnich dokumentech mGZeme formulovat

v nasledujicich charakteristikdch:

V ranych Solovjovovych mystickych vizich Bozi Sofie,
ktera mu odhalovala smysl kosmické viejednoty, piesel

od pivodniho synkretického obdobi, kdy hledal viezahrnujict



univerzalni naboZenstvi, k pojeti ptedkiestanskych
nabozenstvi jakoZto dilezitych duchovnich tradic
pfipravujicich lidstvo na udéalost Krista. Taktéz deklarace
koncilu Nostra Aetate vnima pozitivni prvky spirituality

nekfestanskych ndboZenstvi.

V otdzce cirkevni osciloval Solovjov mezi pavodni
slavjanofilskou pozici vyzdvihujici roli pravoslavi a
niaslednou katolickou, kterd uznavala papeZstvi, aby se jeho
univerzalni pojeti viry wupevnilo v existenci duchovni,
mystické, historicky nerozdé&lené V3eobecné Cirkve, kterad
ptivadi vedkerenstvo k boholidské podstaté Krista a ztracené
kosmické viejednoté. Analogicky dekret koncilu Unitatis
Redintegratio hovofi o ekumenické nutnosti nalezeni jednoty

mezi kifestanskymi cirkvemi.

V soudobé spolednosti hledal Solovjov rozvoj etickych
principid, které pasobenim Cirkve dovedou historii lidstva do
Bo2iho kralovstvi, p¥idemZ zménil plvodné zamyslené
poklidné kontinuum na apokalyptickou vizi zdvére¢ného boje
Dobra se zlem. Dokumenty koncilu - zejména konstituce
Gaudium et Spes - se otev¥iely dialogu s potfebami soudobé
spoleénosti, uvédomuji si pozitivni etické hodnoty, po
kterych lidstvo touZi a ke kterym se vyvojem dopracovava,
ale nezapomina, Ze ve sv&té probiha i boj Dobra se zlem, ve
kterém muclednici sv&d& o pravych hodnotach BolZiho

kralovstvi.

V&ichni Solovjovovi néasledovnici i odptirci svédéi o jeho
niboZenském géniu, univerzilnim intelektudlnim zdbéru a

komplexnim p¥fistupu ve v8ech oblastech lidské existence,



ktery je neustdle inspirativni. V soulasném svété plném
egoistického rozdéleni, nébozenskych stfet@ a vdle¢nych
antagonismd, ale té% neutuchajici touhy po harmonii a
jednot&, Solovjov umoZfiuje pochopit vice do hloubky pravy
smysl kosmického a historického dé&ni v jeho k¥estanské

perspektivé.
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