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Anotace

Moje diplomova prace ,Alldh ah kiet'ani” se zabyva vztahemi&s'anstvi

a islamu. Jak nazwnaje podtitul prace ,Mame s muslimy stejného Boha?*,
kladu si v ni otazku, nakolik jsou si Allah ai8 kieg’ami podobni, blizcii
odlisni. Ok tradice vyznavaji viru vjednoho a jediného, slitovného a
milosrdného Boha, ktery je Stkitelem a Panem tohoto &a.

Bih sdm o sobvsak nemze byt gednttem naseho zkoumani. Zkoumaini
srovnavani mizeme podrobit jen vyp@di a swdectvi o Bohu. Ta jsou pro nas
uchovana a dostavaji se k nam grgwostednictvim pedavané tradice.
Zkoumani této tradice fpdevsim islamské, je tedy metodou mé prace.

V uvodnic¢asti se ¥nuji predislamské Arabii. Dale&nuji vétsi prostor Zivotu a
pusobeni proroka Muhammada, jako zakladatéiezjevovatele islamu.
V druhécasti se zabyvam Koranem a tradici jeho vykladuaMmecné casti se
vénuji teologickym vypowdim o spolénych tématech, ktera se zdaji¢ob
ndboZenstvi rozdovat ¢i spojovat.

Mym zangrem bylo hledat stiné bodyci plochy, na kterych se ékradice
piekryvaji a kde je mozné najit spahé témata, hodnoty i ideje.
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Allah and God of Christians [manuscript] : Do wavh the same God with
Muslims : Essay / i ZednEek ; Supervisor: Milan Balaban. -- Prague, 2007,
88.pgs.

Annotation

My thesis ,Allah and God of Christians” deals withe relation between
Christianity and Islam. As the essay subtitle ,De have the same God with
Muslims?” suggests, | am asking to what extent iAkead God of Christians
are similar, close or different. Both traditionsofa@ss the faith in one and
unique, compassionate and merciful God who is treat@r and Lord of this
world.

However, the God himself cannot be a subject of @uwrestigation.
Investigation or comparison can only be submittedthie testimony and
witness of the God. These are preserved for usgahdo us by the tradition
being passed down. Investigation of this traditi@specially Islamic, is,
therefore, a method of my work.

In the introductory part | deal with the pre-Islanfirabia. Further on | focus
on the life and work of the prophet Muhammad asftheder or revelator of
Islam. In the second part | deal with the Koran ahd tradition of its

interpretation. The conclusion concerns the thaoldgestimonies about the
common topics which seem to diverge or convergédtiie religions.

My intention was to seek the relations or links vehéhe both traditions
coincide and where it is possible to find commapids, values and ideas.
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Uvod

Zamérem této prace je prozkoumat vztah, souvislostipaglré stytné body
¢i antagonismy mezi islamskou d@el’anskou nabozenskou tradici. Nakolik
jsou si Allah a Bh kiegam (tedy Hospodin zjevujici se v JeziSi Nazaretském)
podobni, blizci, jsou-li zagmitelni nebo naopak neskitelné odliSni. Musime
si ovSem poloZit otdzku, zdaiB/Allah mize byt vibec zkouman? Domnivam
se, Ze RBh jako ,ontologicka skutmost® sotva mzZe byt pgedmitem
zkoumani, nehidje sam zdrojem veskerého poznarletodologicky nizeme
tedy stanovit za Zisob zkoumani pouze vyp&di a sw¥dectvi o Bohu, které
jednotlivé tradice rozvinuly a z nich usuzovat @jernné sfiznénosti.

Podtitul prace, kterou mam vypracovat ke druhé aubozkousce,
nazn&uje, Ze fijde o srovnavaci studii.iPsvém badani se ovSem chci zabyvat
piedevSim shrom@dbvanim materidlu o islamu, nebovychazim z
piedpokladu, Ze auditorium, kterému bude pragaliladana, je velmi ddébe
obeznameno s pragstim Kegd’anské teologie a neni tedy nutné, a koneckonc
ani mozneé, se v ramci této prace pkosénovat popisu obou tradic.

Rad bych zde zminil také svou motivaci k voliohoto tématu. Jednak je
onou motivaci ma s@asna profese, ktera sfjea ve sluzB vojenského
kaplana v AR. S ni souvisi také ¢ast v zahraghich vojenskych misich
mirového charakteru, které se jizkolik let odehravaji fedevSim v zemich,
kde je islam w¥tSinovym nabozZenstvim. Znalost islamu je proto vimd
devizou pro praci v takovémto preetii. Dale nd pfi rozhodovani ovlivnilo
nékolik udalosti nedavné doby a snimi souvisejiciskdze. Krons
Huntingtonovy teze o #&ttu civilizaci a naslednych teroristickych utocichl.
z&i, po nichz vypukla ,vélka s terorismem®, to bylyagiiklad spory o
karikatury v danském tisku nebo reakce na projewneikta XVI. na
univerzig v Rezrg.

Ve zmirgnérezenské fednasSce papez cituje byzantskéhoreidsanuela Il.
Paleologa a jeho éu z dialogu o islamu: ,Ukaz mi, co novéhdinesl
Mohammed a nalezneS tam pouzei\Spatné a nelidské, jakou je direktiva
§ffit mesem viru kterou hlasafTato slova nebyla wena jako kritika islamu,
(naopak byla ozrina za nefjatelna), nybrz byla pouzita pro obhajobu
racionality ve ¥cech viry, jeZ tvi hraz proti pozivani nasilii&sto se po nich

! BRUGGER W. Filosoficky slovnik, s. 290.
2 BENEDIKT XVI., Kfeg'anska revue 2006, &islo, s. 45-50.



spustila reakce s projevy nasili a nesnasenlivéisthepochopeni na obou
stranach. Skoro jakoby Klzapadl do zamku a secvakl sp@asimechanismus
otevirajici propusti ngdvéry a podezirani.

PrestoZze papez nec¢htiici to, co ostatni slySeli, vyjédl tim obavy a
podezeni evropské spalaosti Vi¢i islamu, z jeho inklinace k nasili. Neni
vtom ovSem osamocen. Négad i c¢esky odbornik Prokop Remes$
charakterizuje islam a Muhammada takto: ,Kazdé néhbstvi si vytvé ikonu
svého zakladatele, on je préj prototypem. A faktem je, Ze Mohamed nebyl
JeZis ani Buddha, Ze to byl prostleinik, ktery za stj Zivot sved| 90 bitev a
jen jedna byla obrannd.“

Podobr i Mircea Eliade ve svém velkém dile ¢ny nabozenského
mysleni“ na jednom mistdochazi k z&wru, Ze pro Muhammadovu politiku
obraceni celého sta na islam ,je nevyhnutelna totalni a pernamenétka“.
Odkazuje pitom na podobné tony starozakonni a da, Ze takova valka je
pro Muhammada ,lepsi neZ odpadlictvi a bezvidd¥idime zde jistou
negejicnost evropskych intelektuébici islamu a nizeme si klast otazku, zda
je zpisobena jejich osobnimi postoji nebo je zaloZengmgevech islamu
sameého.

Tato prace si vSak za cil neklade zkoumani nadilnywki v islamské
tradici. Chceme jen provést Uvodniipkum a srovnani obou tradic, aby bylo
ziejmeé, nebo jsme alespanaznéili, kudy vede cesta k dalSimu poznavani.
Budeme také hledat plochy na kterych Ize végtguiny dialogii na kterych se
dokonce nizeme shodnout.

Pti shromad’ovani materialu jsertesSil otazku pepisu arabskych a dalSich
cizich slov dacestiny. Nakonec jsem s@lil podle vzoru pejatého z citované
literatury a snazil jsem se u jednotlivych slov did jednotny fistup v celé
praci. Nevyhodou i mé préaci byla také minimalni znalost arabStirakze
jsem se do jazykovych rozbiorpriliS nepoudll. Praci jsem pojal spise
.védecko-popular#’, tak aby byla dote srozumitelna aiphledna. Redem
dekuji za trgelivost pri ¢teni.

® AD Special 2007, Zislo, s. 4-6.
4 ELIADE M., Dg&jiny naboZenského myslenti Ill., s. 85.
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1 Vznik a historie islamu

1.1 Predislamské nabozenstvi Arab

1.1.1 Arabie

Arabsky poloostrov, ktery se rozklada na obrovskgostoru mezi Afrikou
a Asii obklopen zefi stran meem, je @jiStém ustedniho pibéhu naseho
tématu. Charakteristické prasjnjsou nekonéné zvirené kamenité a pigé
pustiny, jen obas eruSované vyschlymi adolimi sezonnigkk a holymi
horskymi Hrebeny bez vegetace. To v3eéf &ini ponerné izolované Uzemi,
které Zistalo pro svou nedostupnost a chudobu stranou zagtkych {iSi a
stalo se domovem EKovnych beduifi. Jejich hlavnimi atributy byla
nezavislost a svoboda, zwése jevici jako anarchie.

Podél zapadniho ptd?i u Rudého ntfe se tdhne hork& a nedrodna nizina
»Tihama“, oddlenda od vnitrozemi horskym pasem ,Hidzazem“, je® s
smeérem K jihu postup® zvySuje a dosahuje v Jemenskych horach vyskg p
4000 meth. V centralni Arabii pak terén postuprklesa smirem k udoli
Eufratu a k Perskému zalivu. Tato nahorni planjNadzd“ je na jihu
ohrantena rozlehlymi pisamymi pousémi ,ad Dahna“ a ,ar Rub al chali“, na
severu pak pousti ,an Nufad“. Pouze jizni cip Aeabdnesni Jemen, je
arodnou oblasti kde bylo mozné wvytitotrvalé zemddélské osidleni. DalSi
strediska usedlého Zivota tkity pouzeiidké pasy oaz, zejména veesinim
Nadzdu a v Hidzazu, kde se sdadbval femesinicky a obchodnicky Zivot
nomadh. Jednim zd&chto stedisek byly Mekka a Jatrib, resp. Medina. Rrav
sem vedly obchodni stezky, po kterych putovaly kang ze severu a
vychodu, tvéici hlavni zdroj pijma pro Muhammada a jeho s@sniky Zijici
v Mekce i v Medig. Tento mistopis zde uvadime pro pggd vyklady o
urcitych okolnostech Muhammadova Zivotaispbent

1.1.2 Arabové

Zakladni jednotkou nomadské spwlesti byl rod. Nkolik rodi vytvérelo
klan a sdruzeni klantvorilo kmen. NejvysSi formou organizace beduivyl
kmenovy svaz, ktery vSak vznikal vzdy pouze na agmem dobu za ditym
Gcelem, napiklad kvalénému tazeni. Na pomezi Arabie, v sousedstvi

® HRBEK I., Koran, s. 9.
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s rozvinutymi mocnostmi, vznikaly v &itych obdobich i jakési statni utvary
na kmenové béazi. Ty plnily funkci naraznikovycht&tgejichz autonomie a
autorita vladnouci vrstvy mohla byt potvrzena Bysaouci Perskouisi®

Kocovnici, ktei tvorili vétsSinu populace Arabie, se zabyvali pastevectvim
velbloudi koz a ovci. Nktefi travili ¢ast roku v oazach s nimiz byliané
pokrevré provazani. | velka ¢ast obyvatelstva oaz d&a zkuSenosti
s katovnictvim, ¢asto Zili v oadze jendkolik generaci nebo se épvraceli ke
starému zfisobu Zivota. V dob pred vznikem isldmu probihaly v zapadni
Arabii rizné procesy usazovanidavniki a ogitné beduinizace usediik

Zivot beduirh sefidil nepsanymi zakony. Zakladni normou byla soudsin
a loajalita, pedevSim v ramci rodu a klanu. Beduin mohl existgvatize
v rdmci svého rodui klanu, ktery mu zajigval ochranuClovék vylouteny ze
svého spolgenstvi se staval psancem, dokud se nestalem jiného klanu,
kde vSak jiz nerdl plna prava. | tyto okolnosti jsouitzité pro udalosti, které
budeme pozii sledovat v Zivat Muhammada. Pokrevnitipuzenstvi bylo
Uzce spjaté také se zakonem krevni msty. Ta doakheovyiipadt vypuknuti
sporu katastrofickych rozéni a vedla neidka i k vyhlazeni celych radci
klan.

V ramci kmene platila rovnost vSech svobodnych imi&lo pokladano za
povinnost pomahat ostatnindlenim v nouzi. Jako ctnost bylo o#&o
pohostinstvi, ochrana haséa jejich majetku afiedevSim dodrZzovani slovdip
uzavirani smluvéi obchodi. PoruSeni takového slova bylo tiggelné a
verejné se praniovalo gedevsSim prosednictvim lidovych basnikm, kteri
plnili roli vefejnych mluwich®

V prvni polovirg 7. stoleti naSeho letoftn, se vSak v zapadni Arabii
projevila hluboka spotenska krize, vyvolana rozkladem rodokmenoveho
ziizeni a rozvratem s nim souvisejicich matatickych a naboZenskych
piedstav. Kupecka oligarchie, bohatnouci z dalkowathechodu opousta staré
spole&enské normy a jeji ekonomické zajmy naruSovali kibléstickou,
rodovou solidaritu. Politickou rofgtnost naruSovala i skuteost, Ze kazde
méstodi oaza, kazdy kmen uctivali vlastni boZstva.

®HRBEK I., Koran, s. 11.
"HRBEK I., Koran, s. 11.
8 HRBEK I., Koran, s. 12.
9 KOVAR J., Islam a muslimské zeéns.13.
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1.1.3 Nabozenstvi starych Aralh

Nabozenstvi usedlych obyvateksh a oaz se dikysnym vazbam ifflis
nelisilo od nabozenstvi Kovnych Aralii. Slo o ukity druh antropomorfniho
naturalismu, v mnohém odkazujiciho na naboZensigglspavy znamé od
starych Hebrejt. Predni misto zaujimala trojice astralnich boZstevside,
Slunce a VenusSe, i¢kterd dalSi nebesk&l¢sa. Arabové se klgh jejich
pozemskym reprezentamb — hizkam, ktefi obyvali ukitd mista, zejména
studny, prohlub& kameny a stromy. Tato mista obklopoval posvatrgek,
casto vybaveny ifrodnim ¢i opracovanym Utvarem, zejména skalnim,
znazotujicim dotgné bozstvo. Nabozenska praxe zahrnovédagysSim pouti
k ttmto bozistim, jejich obchazeni &3Seni odvu, zbranici jinych cennosti.
Bozstwim byly prindSeny zwieci oléti, fidce snad i lidské (bohyni al UzZ3).
Modlitba nela jen druh#adou roli, omezovala se na prosby zétiob

Takovato bozi&t se svymi lizky mel kazdy kmen. Nkterd boZzstva svym
vyznamem pesahovala i k dalSim kmém a €Sila se obecnému uznani. Vedle
boZstev arabskéhaipodu pronikla mezi nomady i bozstvéepzata, ktera byla
nezidka ztotoZz#na s @ivodnimi domacimi bozstvy. K nejznéjiim patila
al-Lat (Athéné, Minerva) a al-Uzza (Venuse), ktdéde sehraji dlezitou roli.

V celé Arabii se vyskytovaldada dalSich boZstev, z nichZkteré jsou
zmirgny také v Koranu. Bkteré je& zminime v naSem vykladu.

V bézném Zivot vSak hrala tSi roli vira v ,dziny* a ,Sajtany” (srov.
satan), coz byli démoni vSeho druhu, iktee vyskytovali na opuitych
mistech, ve iceninach a zejména na pousti. Sledodaleka i na cestach a
mohli prijimat rizné podoby, obvykleiznych plas, jako napiklad hadi nebo
jeserek. Mnozi z &chto démon byli zli, zpisobovali tizné nehodyi nemoci
a bylo nutné se proti nim braniiaznym z&kavanim a amulety neb@jakymi
obradnimi ukony. Napklad hazenim kameénna utitych mistech. DZinové
mohli rovreZz vstupovat do lidi a zbavit je rozumuiigadré vybavit je
nadgirozenymi nebo jinymi schopnostmi, jak uvidime d4le

V piedislamském nabozenstvi HidZzazu nechovali Arab@aejinv moznost
spravedlivé odrmy za utrpenigi trestu za kichy spachané v pozemském
Zivote. | kdyz mame &aké dikazy o vfe v posmrtny Zivot, nebylaiejmé
soudsti této viry nagle na zmrtvychvstani. NejvysSi moc n#m n¢jaké
konkrétni boZstvo, ale spi€gs”, jako neosobni a nétey proces zrn, ktery

YHRBEK I., Koran, s. 17.
"1 HRBEK I., Koran, s. 19.
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plyne bez ohledu na ngd nebo obavy lidstva. Smrt byla povaZzovana za
definitivni konec existence, takze veSkera pozdrbgka ugena k moznostem

a perspektivamiftomného Zivota. Zejména k vychodéti, zwétSovani rodiny

a vylepSovani jeji Zivotni uro¢n Ktomu byly velmi dlezité ttzné
piibuzenské vztahy. Na ostatnich lidech (bliznich¢ pfibuzenskych kruin
piilis nezélezelo, nelfovSechny Zivotni hodnoty nachéazely realizaci v idmc
uzawenych gibuzenskych spotenstvi. Nekteri autdi charakterizuji ¥tSinovy
piistup starych Arabk Zivotu jako fatalismus’ **

Zvlastnim prvkem v mysleni Arébbyla tzv. ,dzahl“. Toto slovo znamenéa
newdomost nebo i barbarstvi a projevuje se pachangingéh a krutychktina
bez motivu, jen pro jakési pieni z krutosti. Toto chovani bylokdy u
mladych mui povaZzovano za projev budoucich vdliekych a widcovskych
schopnosti. Pokud se vSak takt@kao projevoval neustale, kmenové
spol&enstvi ho vyobcoval@i odstranilo. V pedislamské Arabii dochazelo
casto k podobnému nastli bezpravi a chydla silna a jednotna nabozZenska
etika. Proto zéaly pozdjSi islamské generace nazyvat obdoigdpnastupem
islamu ,dzahilija“, tedy ,obdobi nédomosti“, kdy lidé nic netuSili o miru a
poZzehnani pravého nabozenstvi.

1.1.4 Allah

Jiz od nejstarSich dob se vyskytovalo mezi Arabgvégomi o jednom
nejvyssim bozstvu, ovSem v dosti natdr forme. V nazvu ll, llu, llah, Ha-llah
apod., ktery je spot@y u vSech semitskych narodsrovnej hebrejské El,
Eloah), byl givodné obsaZzen pojem pro &sicniho boZstvo. Naproti tomu
slune&ni bozstvo Zenského rodu neslo nazev llat, llaHatllat nebo al-llat.
llah bez uéitého ¢lenu bylo prost bozstvo, zatimco al-llah (Allah) séenem
znamenal ono jediné nejvyssi bozstvdodobi Allat je stazenym nazvem
pro Zensky prafsek Allaha, doloZeny jiz u Hérodota v patém siopem.|*°
Pfes svou jednoduchost se vyZoealo arabské ndbozZenstvi velkou stabilitou a
dlouhou kontinuitou.

Predislamsti Arabové tedy uctivali boha nazyvanéhdhlale vnimali ho
jinak, nez pozdi Islam. Alldha uctivali jako stuvitele. Byl to ovSem th dosti
transcendentni a abstraktni. Nebyl uctivan vSeabe&o réktera populargsi

12DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 38-39.
13 Srov. BALABAN M., Vira — nebo osud?, s. 78-82.
14 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 37.
HRBEK I., Koran, s. 18.

1 COOK M., Muhammad, s. 16.
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bozZstva ani pravidethjako mistni kmenovitdZci. Byl vSak pokladan za Pana
Ka'by. V Muhammado¥ dobs byl Allah jiz delSi dobu ,deus otiosus”. Jeho
kult se omezil na ¢které okti prvotin z obili a dobytka. Popul&fsi byly jiz
zmirkné bohy® z centralni Arabie, zejména al-Lat (viz. vySe);Uakza
(mocna-jejiz obraz byl noSen do bitev) a také Mafudud). Tyto byly
povazovany za dcery Allahovy &tily se takové obliy Ze i Muhammad iied
nimi na¢as ustoupil ze svého monotheisu.

1.1.5 Mekka a Ka'ba

Mekka byla jiz v pedislamské dab dulezitym nabozenskym igtdiskem
Arabi. Jeji jméno nachazime jiz v souboru ptolemaiovskspisi z 2.stol.n.l.,
kde je nazyvana Makoraba, co? znamena ,swtyhVznikla Zejms jako
osada okolo starého &niho centra — boZi&t Pout k tomuto olsadnimu mistu
se konaly jiz dlouhé &y pred gichodem islamu a Muhammad tuto starou
tradici integroval do svého nového naboZenstvi.

Uprosted pos¥ceného Uzemi stoji svagyrKa'ba, doslova ,kostka® a
v jejim rohu je zasazeterny kamen, podle tradice nebeskéhwquu, coz
n¢které vedlo k domgmkam, Ze jde o meteorit. Obchazeni kamene bylo
v predislamskych dobach, stéjjako dnes, @lezitym ritualnim Gkonem ip
vySe zmigné kazdoroni pouti do Arafatu, nachazejiciho si&kolik kilometri
od Mekky. Pan Ka'by byl pokladan za Alldha, ale g#fizbyl ztotoziovan
s ,Hubalem®, nevysSim boZzstvem KurajSyehoz idol byl v Ka'b uctivan.

Sluzba ve svatyni v Mekce bylafipneexistenci k&Zi swiena ¢lenim
vlivnych rodin. Tyto dobe honorované funkce sesdily z otce na syna.
Nekolik generaci fed Muhammadem ziskali rozhodujici vliv v Mekce grav
KurajSovci, k jejichz kmeni Muhammad podle rodu ai&@l. Diky tomu se
Gcastnil i oprav, které byly na svatyni v dofgho mladi provatghy. Jeho dd
dokonce nalezl a obnovilagodni pramen, ktery ke svatyni fiit To vSe
mohlo Muhammada ovlivnit v jeho naboZenskych pdstoja celkové
orientaci. Zda se také, Ze v obdobég vystoupenim Muhammada zde vzniklo
jakési monoteistické hnuti.V kazdém pipads v8ak Zistala Mekka wtsinows
polyteisticka a Muhammad se svym poselstvim zdeldicnemohl prorazit.

" ELIADE M., Dgjiny ndbozenského mysleni Ill., s. 71.
8 ELIADE M., Dgjiny ndbozenského mysleni Ill., s. 70.
¥ COOK M., Muhammad, s. 19-20.
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1.1.6 Kahinové, basnici a hanifové

Ve staroarabském prasti nenalezneme mytologick@u kosmogonickou
tvorbu ani kizskeé instituce. V nabozenském slova smyslu byNlnvejéjSimi
lidmi staré Arabie ,kahinové“. | kdyz tento arabskyraz je pibuzny slovu
.kohen®, které u Hebrejcozna&uje kreze, Slo o ¥Stceci vidouciho, ktery byl
posedly ,dZinem"“. Dokézal ve stavu vytrzetigég@povidat budoucnost, dat radu
pii vazném rozhodnuti nebo nalézt ztraceiedptty, velbloudy¢i piibuzné.
Ké&hinové, mezi kterymi bylo i mnoho Zen, byli preésspojeni s dziny
obavani, ale sawasre vyhledavani i jako 1éka Jejich gedpowdi a vyroky,
které gednaseli v rymované proze, byly obvykle nejasn@zamné mnozstvim
piisah @i raznych boZstvech, coZz ¢o zapisobit na posluchi® a zvysit
davéryhodnost ¥Stby. %

Tato vazanaie¢ ,sadz“ byla arabskym kulturnim édictvim. V ni se
vyjadrovali i lidovi basnici, pednaSejici sveftfbehy na trziStich a poutich.
Jejich vyroky slouzily k poteni i zabav. Jazyk arabské poeziggsahoval
na&eci jednotlivych kmenh a sjednocoval Araby na udrovni spaigch
symboh, mySlenek a estetické citlivosti. Soudilo se, Zbasnici ziskavaji
schopnost vyjaghvat se weci vazané za pomoci dzZina. Tato poezie byla
nejvyznamgjSi  uneleckou formou v pedislamském obdobi a &a velky
vyznam pro kolektivni pa#t, jako zpisob gedavani informaci afifbeha
Z generace na generaci. Uvadime zde tyto 8kati zejména proto, Ze tuto
formu pouzival i svém z¥stovani i Muhammad, jak jeStdale uvidime.
Proto byl také povaZzovan jak za kahina, tak i daMého basnika, coz ovSem
odmital.?*

Treti skupinou, kterou zde chceme zminit jsou tzanjfové”. Ackoli se
toto pojmenovani ¢kolikrat objevuje v Koranu, neniigimé o jakou skupinu
piesré Slo. Podle #kterych se jednalo o jakési monoteistické hntgngch
vizionat i basniki, jehoz mohl byt Muhammad stoupencentejie byli
inspirovani kKeg'anstvim, ovSem nebylirtkg’ané ani Zidé a nevytyiti zadné
spolg&enstvi. RoviZ jejich teologie neobsahovala eschatologické prvky
typické pro kesanstvi i pozdjsi islam*® Muhammad se k tomuto snu
hlasil, jako k givodnimu pravému nabozenstvijmesenému jiz Abrahamem,
ktery byl prvnim hanifou. Pozfd byl pojem hanifa ztotozim s pravym
muslimem a stal seiteZitym pro koranskou teologii.

*HRBEK 1., Koran, s. 30.
2l KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.11.
22 ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni Ill., s. 71.
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1.1.7 Kredanstvi a Zidovstvi v edislamské Arabii

Zidovstvi bylo v Arabii znamo jiz mnoho staletiZ Ji feckaimské dob
existovali Zzidovské osady podél obchodni cestyexemhi do jizni arabie. Na
jihu Arabie byly velké Zidovské kolonie a v doperské nadvlady mezi 5. a 6.
stoletim zde i zidé vedouci politické postaveni. Také v hiddérh odzach
sidlily patetné Zidovské skupiny, jak se s nimi setkhme v Muhadov
Zivotopise. Nkteré oazy, jako ndfklad Tajma, Fadak, Wadi al-Qura a
Chajbar, byly pevazr Zidovské, i kdyZz nevime zda se jednalo o skgezidy
nebo o arabské kmeny, které se hlasili kjudaismu.Jathribu, pozgsi
Medirg, tvorili Zidé asi polovinu populace. SpiSe nez obchodeabyvali se
Zidé zemddglstvim a femesly, coZ jim davalo ekonomickou nezavislost a
dovolovalo zaujmout vyznamné pozice veéstech. To také vystluje jejich
vliv na éetné beduinské kmeny i usedIiky.

Na arabskych posvatnych mistech ¢sesto nachazely hroby kmenovych
piedki, které byly udrZzovany adty. Posvatny charakter klanové genealogie
na €chto mistech je patrny. Jist4 boZstvéarevlastni vztah k dité rodiré a
k urgitym svatynim, kam se pravidélnpiinasely obti. V mnohém to
pfipomin& naboZenské praktiky starych Izrdelak je zname z Bible. Zvlast
patriarchi Abrahama, Izaka a Jakol5a.

Kieg’anstvi zapustilo mezi Araby peyjgi koreny nez zidovstvi. Ko
vyznamné gedisko v jiznim NadZranu a hlésila se &mu wtSina kmeid
v syrsko-palestinském pomezi. Ve 4. a 6. stolebtiytigizni Arabii na ¢as
kied’ansti Etiopové, na severu byla zase patrna pditickc Byzance. &Sina
kieg’ani se hlasila k monofyzitské ig, jez byla roz&éna v Syrii, v Egypt a
v Etiopii a sta¥la se odmita¥ k byzantské ortodoxni cirkvi. Vedle toho zde
pusobili hojre také nestoriani, gnostikoveé d@iyrzenci mnoha drobnych sekt.
VétSina Keg'anskych vlivi, se kterymi se Muhammad setkal, tak pochazela
z heterodoxnichdeni. Mnoho keg’ani Zilo roztrouSeno po celém poloostéov
a do pou&t se casto uchylovali poustevnici. Jeiepmé, Ze ¥tSina
Muhammadovych saasniki z Mekky znala keg’anstvi velmi dobe ze svych
obchodnich cest. | v Mekce jistili kie’ané, & uz cizi obchodnici nebo
etiopsti otroci. Také jeden z bratrénkluhammadovy manzelky Chadzizi byl
kiegan a m¢l na Muhammada vliv. Celk@vse vSak d&ici, Ze Mekka a

ZHRBEK I., Koran, s. 20.
22 DENNY F.M., Islam a muslimska obec, s. 38.
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centralni Arabie nebyla&mito vlivy zasads ovlivnéna a arabské nabozenstvi
si dale zachovavalo strukturu semitského polytheigth

1.2 Muhammad

Dostatény prostor v naSem vykladu musimeé&nevat Muhammadovi a
okolnostem jeho Zivota igsobeni. Jednak proto, Ze mame jedimel moznost
sledovat porérné podrobr Zivotni cestu jednoho ze zakladatewtovych
ndboZenstvi a odtusit i vyvoj, kterym na této &gsbsel. Zejména pak proto,
Ze Muhammad, vice nez jiné osobnosti, zasadnireaem ovlivnil tehdejsi i
sowasnou podobu tohoto naboZenstvi a jeho zaklaomny) totiz Koranu.
Tradicnim pramenem pro informace o Muhammataivot je vedle Koranu
piedeviim spis sepsany v polavimsmého stoleti lbn Ishakem ,Zivot
Prorokav”, ktery je k dispozici v mnoha poggich redakcich. Déle pak
vyprawni a legendy o Muhammadbwarozeni, &stvi i giibéhy z jeho Zivota,
jak je zachovava Siroka islamska tradice ,,sunna“.

1.2.1 Muhammaduv Zivot pied zjevenim

Muhammad ibn Abdallah se narodil kolem roku 570 wiMekce jakailen
rodu H&Simova, ktery patil ke kmeni KurajSova. Toho ¢asu nejsilgjSiho
kmene v Mekce, ktery ovladal tamni obchod i nabekgnprovoz kolem
svatyre Ka'by. Muhammail rod ovSem pail spiSe k chudym. Jizipd svym
narozenim ztratii Muhammad otce a fegtranném étstvi ostel docela. Pée
o ngj a vychovy se ujal podle rodovych tradic jehéddAbd al-Muttalib a
pozdsji stryc Abu Télib. S nim jiz jako mladik podnikl dhammad &kolik
obchodnich cest do Syrie a snad seédstnil valénych vyprav. Poznal také
tradicni Zivot pastevit v pousti.

Obratem v jeho Ziveétje siatek s bohatou vdovou ChadidZzou. Pro @aka
asi ve svych gadvaceti letech pracovat jakoipodce karavan a obchodnik a
posléze se s ni oZenil. Tradice zde vyzdvihuje Muhadovy charakterovée
vlastnosti, pedevsim spolehlivost, laskavost, poctivost a prenidenost, pro
které byl obliben mezi lidmi a kterymi zaujal i GhdZzu. Ta, & byla asi o
patnact let starSi, se stala jeho nejmilejSi Zemgadnou z nejidezit¢jSich
postav jeho Zivota. iedevSim pro podporu, kterou mu poskytovala wdob
pocatki zjeveni i véasech iiznych pochybnosti a nigelstvi jeho okoli.
Narodilo se jim sedméti. Tii synove, kté vSak zahy zeneli a ctyii dcery.

% ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni Ill., s. 70.
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Z nichZ nejznargSi je nejmladSi Fatima, kter4 se provdala za Muhadova
bratrance Alihogtvrtého chalifu o &mz budeme niZze hotit Muhammad
mel celkem de¥t manzelek, Chadidza vSak byla za svého Zivota jetinou
Zenou.

V tomto obdobi podnikl Muhammadkolik obchodnich cest do Syrie, kde
mél mnoho fileZitosti setkat se Fdéx’anstvim¢i  Zidovstvim. Jeho noveé
spole&enské postaveni mu umoznilo krdmcestovani a poznavani
vzdalerjSich oblasti a kultur také jakési rozjimavé pobytpdlowenosti.
Podle tradice ®l Muhammad ve zvyku vzdy jeden ¢sic v roce travit
v jeskyni na nedaleké B® Hira. Kron¢ rozjimani zde také prokazoval
milosrdenstvi chudym, kie k mu pichazeli a on je zZivil. Bkdy se zde
k nému pipojovala i rodina. Zda se, Ze to byl nadboZenskycep starych
pohanskych¢adi, ovSem podle ¢terych badatél Slo o obdobu vigilii a
meditaci kes’anskych mnich se kterymi se Muhammad mohl setfat.
Celkow vSak o tomto dlouhém obdobi Muhammadova zivotaamenmnoho
jistych zprav, spiSe settbeme dohadovat Ziznych narazek v textech Koranu
a tradici. Nejpodstatisi obdobi Muhammadova Zivota, @mz mame také
nejvice zprav, zané s poatky jeho prvnich prozitk zjeveni.

1.2.2 Obdobi prvnich zjeveni

Podle tradice se Muhammadovi dostalo prvnich zjeveroce 610, tedy
v dok, kdy mu bylo okoloityficeti let. Ri jednom jeho pobytu v jeskyni na
hote Hir4, kdyZ rozjimal, zaslechl hlas, ktery mu aniigdZe je poslem BoZzim.
Tento hlas mu takéfixéazal ,Prednésej!* nebo Gtil“. Podle tradice mu toto
zjeveni zprosedkoval and ,Dzibril* tj. Gabriel, ktery se stal trvalym
prostednikem mezi Muhammadem a Allahem. Muhammad byatgu
zmaten, domnival se, Ze je posedly dzinem aclajgl musel ginutit
k prednaseni prvnich ver$6, 1-5: ,RednasSej ve jménu Pana svého, ktery
stvail, ¢lovéka z kapky pilnavé stvdil! Prednasej, vzdyyPan twj je nadmiru
Stedry, ten jenz natil perem, natil ¢lovéka co je&t neznal." Pozé&i se mu
Dzibril jeSt nekolikrat zjevil jako postava na obzoru sahajicikadbloze¢i
jinym zpisobem, ovSem jinak jsou za pravé zjeveni povazovaoyze
sluchové vjemy, tedy slova BoA’

Muhammad pospichal damza ChadidZzou, aby se ji &V se svym
zazitkem a ona jej v této kritické chviliijala s pochopenim a stala se tak

6 ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni lll., s. 70.
*’ DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 44.
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prvni Wtici. Celou ¥c konzultovali také s jejim bratrancem Warakem ibn
Nafal, ktery byl keg'anem, znal Pisma a jeho vykléda Ten si vSiml
podobnosti Muhammadova zazZitku s MojziSovym zjeveaitaké jej podpd

S preswdcenim, Ze je prorokem monotheismu praijstid. Podrobi je
popsano prvni Muhammadovo zjeveni v téadin Zivotopise od lbn Ishaka.
“87anedlouho se #ali k Muhammado¥ zjeveni pidavat dalsi ¥tici z okruhu
jeho rodiny. Zjeveni poselstvi podité prestavce pokkmvala az do konce
Muhammadova Zivota. Zgatku mu byla nefljiemné pro stavy vytrzeni, které
u nich prozival. 8mto zjevenim ,wahj“, které sy podobu jakychsi slovnich
vnuknuti, se z&ly fikat ,qur'any” tj. recitace. Z tohoto kene pochazi takeé
slovo Koran, ktery je vlastn sbirkou recitaci, zjevenych préstinictvim
.wahj“. Muhammad sam az do konce Zivota pozorukioarzliSoval, co jsou
jeho vlastni slova a co je zjeveni, které ma bodskaoritu.

1.2.3 Nejstarsi weni

Hlavnim obsahem viry, kterou Muhammad hlasal peastictvim zjeveni,
bylo odevzdani se jedinému pravému Bohu, ktery ditve promlouval
k Abrahamovi, MojziSovi, JeziSovi a dalSim prarmok znamym z biblickych
zprav judaismu aileg’anstvi. ,Islam“ znamena odevzdani se a kdo se takt
odevzdava a podrobuje se nazyva ,muslim®“.

V nejstarSich surach vsak clgjibnekteré vyznamné pozgi rysy islamu.
Neni zde tolik zraziovana jedinost BoZi a zavrhovano mnohobozZstvi nebo
uctivani model (s jedinou vyjimkou: ,a négruZzujte k Bohu zadné jiné
boZzstvo" (S 51,51), ktera je vSakepr¢ pozdijSi interpolaci. Rowg se
nesetkavame s myslenku posledniho soudu a posrartrighta. Ustednim
motivem prvnichtasti Koranu je Bozi vSemohoucnost, dobrota a sphagst.
Mluvi se zde o stv@nicloveka, pirode, kteracloveéku slouzi k obziw a Bohu,
ktery je tvircem a darcem tétofipody (,ktery stvdil nebe, zemi, hory,
smrti: ,VSichni, kdoz na zemi jsou, &amji se konce svého d@stane jen tvia
Pana tvého, majestatnosti a velkomysinosti plnéiig* 55,26-27). R
pozcjSich prudkych sporech s aitlpi islamu, vznika teni o poslednim
soudu, o od@méach a trestech na onoms&vi zmrtvychvstani

Da se vSakici, Ze Muhammad v gatcich svého jsobeni nezamyslel
zalozit rejaké nové naboZenstvi.. €hprobudit své soukmenovce #epwdcit

8 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.14-15.
29 ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni IlI., s. 73.
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je, aby uctivali vyhradh Allaha, kterého uz uznavali jako stitele nebe a
zent a jako ruditele plodnosti (viz. S 29, 61-63). Ke kterému akét obraceli
ve chvilich krizi¢i tisé (S 29,65; 31,31; 17,69) afipkterém gisahali
.prisahami nejslavnosisimi“ (S 35,42; 16,38). V jedné z nejstarSich sur
vyzyva své soukmenovce, aby uctivali Alldha, ktgrypreci Panem Ka’by:
.Necht slouzi Panu tohoto Chramu, jenz nasytil je a auhg@ed hladem a
zabezpéil je pied strachem®(S 106,3-5). OvSem zanedlouho bkdyme, Ze
takovouto reformu starého arabského pohanstvi netegést a nové vino
prost nelze plnit do starych &hi. *°

1.2.4 T&zké zasatky

V prabéhu prvnich asiif let, se o Muhammadovych zjevenich a jejich
budouci chalifové Uthman a Abu Bakrii fednom zjeveni roku 612 vSak
obdrzel Muhammad ffkaz, aby sva zjeveni zkanil, tedy za&al kazat.
Priznivca tehdy z&alo rychle pibyvat.

Zpocatku nenardzel Muhammad na velky odpor. Setkava pesnisky,
ale i se zajmem. Nové nabozZenstvi nebylo pro meddéamic pohorSujiciho,
neba svéd boZstva inaSeli do Ka'by k uctivani vSechny Arabské kmeny.
V tomto obdobi se zali utvéet typické muslimské dhdy, jejichz hlavni
souwasti je modlitba, f niz se ®kolikrat pada na twa Patet modliteb se
postupi ustalil na gti. Modlitby se nély konat ve stavwistoty, ktera se
dosahuje oladnym omyvanim. Formovaly se zakladni morélni zaspko
zdrZzovat se kradezZe a smilstva. Vznikajici Kordnpbgdnasen &icim z nichz
mnozi se jej, v duchu tradice arabské poezidi zpaméti a pouzivali ho fi
svych modlitbach a meditacich. Muslimské poboZzngstikonaly v Ka'§
kterou podle zjevenigvodre zaswtil Abraham Allahovi.

S @ibyvajicimi stoupenci vSak Zal silit i odpor, zvla®, kdyz Muhammad
zatal vystupovat proti ostatnim uctivanym boZsiv Kult uctivany v Ka'b
zatal prohlaSovat za modlosluzebnictvi a polytheigtickiedky Arahi tak
odsoudil do ¥¢ného pekla. To bylo pro tragii spol€nost, kde Ucta
k predkim hrala zavaznou roli ve spoénské moralce, naprosto tiggelné.
Zaroven Muhammad poZadoval solidaritu s nemajetnymi agtootymi cleny
rodu, zcela v duchu beduinskych tradic. VIadnouekkéanska vrstva vSak byla
témto ideabm jiz dosti vzdalena, zejména pro bohatstvi, ktgr@lynulo
z ndboZenského provozu v K&’bCela zéleZitost byla také Uzce spojena

%0 ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni lll., s. 74.
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s rodovymi vazbami v Mekce. Uznat Muhammada za gkar znamenalo
uznat i jeho politickou autoritd*

Proto zanedlouho &al bojkot celého Muhammadova rodu Banu HaSim
ze strany ostatnich KurajSaucTento bojkot, Bhem rhoz nebyly dovoleny
shatky ani obchodni jednani s Hasimovci, trval @isrdky (od roku 616 do
roku 618). Bylo to ufit¢ jedno z neffzSich obdobi pro Muhammadovu
vytrvalost, ale dokud mu poskytoval podportegék rodu, jeho stryc Abu
Télib, mohl ve svém poslani pokmvat. AvSak pislusnici jinych rod a
zejména ti, kdo nedéti Zadnou podporu, museli Mekku opustittKélik desitek
rodin, celkem asi sedmdesat musliodeslo roku 615 do Etiopie pod ochranu
tamniho keg’anského vladce. Ten je odmitl vydat i kdyz péqrisla delegace
pohanskych roil z Mekky. \&tSina z nich se vrétila po roce 622 jiz do
Mediny3?

1.2.5 Muhammadiv monotheismus

KurajSovci se zptatku pokusili o wity kompromis a zadali Muhammada,
aby [estal (tgit na pohanska boZstva &ijpl je jako sowdast svého
ndbozZenstvi. Zda se, Ze Muhammad byl potawr dobu ochoten na skeni
pristoupit, kdyZ recitoval verSe sury 53,19nn, padilehZ je mozné se obracet
k pohanskym bozstvn al-Lat, al-Uzza a Manat jako Kimluvcaim u Boha:
,to jsou vzneSené labytv jejichz Fimluvu Ize wru doufat®® V tomto stadiu
vyvoje sveho pojeti monotheismu Muhammaejmé nesp#oval rozpor mezi
virou v jediného Boha afipus€nim dalSich nadjrozenych bytosti, jako
piimluvca. Vzdy i kieg'ané a zidé &ili v andckly, dably a dziny, aniz je
stavli na rovei Bohu. Ne nadarmo se po cel&jinly islamu hoj& rozvijela
také angelologie. Pozjil si vSak u¥domil disledky takového kompromisu a
prohlasil, Zze mu tyto verSe vnukl satan. Nahragglpvy: ,Ony nejsou nic nez
jména, kterymi jste je vy a vaSi otcové nazvali aichZz neseslal #h Zadné
zplnomocerni“ (S 53,23). PozgSi muslimsti komentato nazyvaji mvodni
znéni 3,34satansk)’/mi versi“, nelWomu je naSeptal satan, aby jej svedl z pravé
cesty.

Tento incident je vyjimény tim, Ze zde doSlo k revizi Boziho zjeveni-
Koranu samotnym Muhammadem. ilipr¢ zde ghiznava, Ze byl oklaman,
mylil se a nevaha twodni text zruSit a nahradit. To je v ramciizmych

3L ELIADE M., Dgjiny naboZenského mysleni Ill., s. 75.

2 HRBEK I., Koran, s. 29.

% ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni lll., s. 75.

3 viz. také basnik Salman Rushdie, srov. MENDEL IMI4mska vyzva, s. 22-25.
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kanonickych text néco vyjimeiného. Jest se stouto otdzkou setkamé p
otazce autority Koranu v islamu.

Kratce po tomto odvolani recitoval Muhammad sur®,1ktera podoba
jako sura 112 znamena definitivni rozchod s jakdiulormou mnohobozZstvi.
Sura 112 se navic vyrovnava iie&anskym genim o Bozim Synu: ,,Onih
je jedingny, Bih sam o sabvéeny. Nezplodil a nebyl zplozen a neni nikoho,
kdo je mu roven“ (S 112). Tyto sury se staly vyaskdm k dalSimu rozvoiji
islamu snérem k gisnému monotheismu.

1.3 Hidzra

Bojkot ze strany ostatnich réaice nezpsobil zanik islamu, ukainl vSak
priliv novych Wticich, kterych bylo stale jenc¢kolik desitek. Kratce po
skorteni bojkotu, v roce 619, zéel Abu Talib, hlavni ochrance Muhammada
a také Chadidza, jeh@méa Zena a opora. Dfla HaSimové se dostal jiny
Muhammadv stryc Aba Lahab, ktery se od c&ku sta¥l proti
Muhammadovi a feswdcoval ostatni fislusniky rodu, aby jej festali
podporovat. Bylo &ejmé, Ze netive dal v Mekce {sobit.

Muhammad z&l hledat nové {sobist. Obratil se na igdstavitele
nedalekého wsta at-Taifu, ale byl zde kamenovan. Sury z tohatdobi
obsahuji opakovani hrozeb a varovani, jako iusliPoukazuji na osudy
neviru a neposlusnost. Zde také nachazime mysSler&kugkteri lidé jsou
ptedukeni k tomu, aby &stali newticimi a Ze jen Bh to miZze znénit *°

V této tzké situaci se naép obratilo rekolik predaku z mista Jathrib,
vzdaleného asigb set kilometé severg od Mekky, aby pomohl wgSit jejich
spory. Stéli tu proti sabdva znepatelené arabské kmeny Aus a Chazradz a
mezi nimi prastara Zidovskd komunita. | proto bybyvatelé Jathribu
nakloréni Muhammado¥ monotheistické zsti. Setkali se také s myslenkou,
7e se ma objevit novy prorok, totiz MestdSMuhammad nejprve poslal
nékolik svych stoupenc na piézkum nesta a potom s jehoir@dstaviteli
uzawel pamatnou smlouvu v s@ste al-"Agaba. Podle této smlouvy se jej

% HRBEK 1., Koran, s. 30.
% COOK M., Muhammad, s.24.
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Jathribsti zavazaliffjmout jako vidce a proroka i s jeho stoupenci, budou ho
chranit jako své vlastniffbuzné a podrobi se Bohu jako muslimoVé.

Muslimové z Mekky se postupnzaiali s€hovat do Jathribu, ktery byl
pozcji na paiest Muhammada ipjmenovan na Madinat an-Nabi, ¢bto
Prorokovo®, zkrace# al-Madina (pro nas budiz nazyvano Medina). Kdyz
vadcové Mekky zjistili, Ze muslimové tajn odchazeji, pokusili se
Muhammada zabit. To se jim ale nepi@daa Muhammad jako posledni
z muslimi opustil Mekku. V pousti unikl svym pronasledovéatel a 24. z&
roku 622 n.l. vstoupil do Jathribské oazy. Tentodas se nazyva ,hidzra" a je
pro vznik a djiny islamu zcela zasadni udalosti. Prvniervencem stejného
roku se zaina datovat muslimsky kalenda

1.3.1 Situace v Medirg

HidZrou skowilo jedno obdobi Muhammadova Zivota djid islamu. Jeho
prorocké psobeni sované f@ivodre jen kélenam vlastniho kmene, nyni
zatalo nabyvat universalniho charakteru. Zatimco v déekwstoval obnovu
pravého ndboZenstvi pouze v ravideove, zde f&d nim stal zcela novy ukol.
Bylo tieba vytvdit spole&enstvi, které bude Zit v souladu s BozZim zjevenim,
jehoz se mu dostalo. Jednim z prvnich tkbllo vytvareni politického
poradku, jez by jemu a jeho stoupént zajistil potebnou ochranu a zbavil
Medinu vnitnich spoii. Ty pramenili z nagti mezi tiznymi skupinami
v Medirg, které vzajem& soupdili o vliv a podezivali se ze spiknuti. Nyni se
rozrostly je&t o skupinu pistthovalal z Mekky. Muhammad &t vyhodu, Ze
byl vzhledem ke svému cizimuiypodu povaZzovan za nestranného soudce, ale i
tak pro rj byly zacatky &€zké.

Muhammadovi mekkansti spokiici, ktei s nim gesidlili do Mediny jsou
nazyvani ,muhadzirové”, tj. fesidlenci, a pozgi si zachovali vysadni
postaveni muslimské Slechty. Novi muslimové z Mgdibyli nazyvani
skupiny pak spolné nesou nazev ,ashabové“, tj.rapelé ¢i druhové
Muhammadovi a  vysloveni jména &kterého z nich jeréba dodat formuli
,radija llahu “anhu®, tj. neahBih v nsm nalezne zalibeni®

3" HRBEK 1., Koran, s. 31.
% HRBEK 1., Koran, s. 31.
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Tradice hovéi o nevypditatelnych a vzdorovitych Medinskych, které v
Koranu nazyva ,munéfikn“, tj. pokrytci, vahavct’ Byli to ziejme zdejsi
vlivni domorodci, kt&i se nechdli o swij vliv délit s Muhammadem a vytvibi
opozici. Kron¢ toho zde byli zidé, ki€ méli velmi t¢zké postaveni. Byli sice
monotheiste, alet¢i Muhammadovi #stavali skeptiti. Nicméré po rejaky
¢as s muslimy spolupracovali, nez doSlo k zasadnfetisn a rozchodu, jak
dale uvidime.

1.3.2 Umma

Z hlasatele nového nabozenstvi, jimz byl Muhammadekce, se stava
v Medirg politik, zakonodarce i soudce, vojeice i zakladatel nového
spol&enského uspadani. Nového vtom smyslu, Ze se jiZ neopiralo o
soudrZznost kmenovou, nybrz ideovou, dstajici z islamu, ktery se dhstat
jednoticim prvkem vSech Aréb Podstata tohoto nového spmastvi je
popsana v pozoruhodném textu zndmém jako ,Meditiskava®®, ktera se
nam zachovala v nejstarSich Muhammadovych Zivotopis

Z této ustavy, pochézejici patrm prvnich dvou let hidzry, vyplyva, Ze nova
muslimska obec, ktera se nazyva ,umma"“, vystupajenek jako jeden kmen,
podle staroarabskych tradic. J&jenové jsou si navzajem bratry a maji
povinnost se vzajendnchranit a branit. Ktéto obci gati zidé, ovSem
s vyhradou, Ze se drzi svého vlastniho naboZer3bkiument ustanovuje také
autoritu uvnit obce. Jakykoli vazny spor meznti, kdo smlouvu fijali, musi
byt predloZzen Bohu a Muhammadovi. Déle jsou zde oljagrvztahy se
stavajicimi kmenovymi strukturami, ke kterym se umrmstavi vyldné a
stanovena pravidla a povinnosti pykupovani zajatit, mzdu za prolitou krev
¢i vedeni valky.

Umma, kterd byla v MedézaloZzena, je od té doby idealnim modelem
spojeni ,cirkve" a statu, kde neni Zadny podstaiozgil mezi ndbozenskym a
swtskym Zivotem. Muhammad se stal politickym i vojeyra vidcem a
zérover duchovnim rddcem hnuti, které dokazalo viitvepole&enske #zeni
podle svych pedstav a vnutit jej zanedlouho celé arabské gpoki. Zjeveni
z Medinského obdobi Muhammadova Zivota se tyk&gidgvsSim zaleZitosti
spole&enstvi, rodiny a spotenského Zivota, obchodu, valky, prava a ostatnich

z&kladh ztizeni pro novou spataost, ummu. Pravzjeveni z tohoto obdobi se

**HRBEK 1., Koran, s. 33.
40 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.16-17.
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pozdji stala zakladem pro isldmskou teologii, pravo stadni &dy
formalizovaného nabozenst

Islamska tradice chape medinské obdobi potigdko keg'ané pohlizi na
prvotni, apoStolskou cirkev. V Koranu je popisovadivot spoléenstvi
v Medirg jako to nejlepsSi, co kdy bylo vytyeno: ,\Veétici muzi a ¢fici zeny
jsou si navzajem iateli a pikazuji vhodné a zakazuji zavrzenihodné...”
/S9,71/. Nej¥tSim dobrem je uctivani Allaha &domosti o Bm a nejeétSim
zlem je sobectvi, nédomost a pedstirani, Ze Alldha nepebujeme.
Medinsky model je zZisob Zivota v harmonii se vSim tvorstvem a s jeho
Stvaitelem. Tato harmonie pochazi z Zivotniho smirun;diktery spgiva
praw v odevzdani se Alldhovi vislamu. Je udrZovan t&@us osobnim
bojem za vnitni ctisSttni a hlubokou zdvdlosti a odpowdnosti Wi
ostatnint*?

1.3.3 Medinské obdobi

NejvyrazrEjSim rysem desetilettho Muhammadovasgbeni v Medi§,
byla obrana a boj proti ¥j8im negateiim. Medinska Ustavargpoklada, Ze se
valci a izné prameny uvafl desitky vojenskych vyprav a operaci, které
véts§inou Muhammad sam vetfl.

Dlouhodoby cil, ktery si Muhammadipdchodu do Mediny stanovil, bylo
bezpochyby ovladnuti Mekky a jeji svatyKa'by. Tato konfrontace se jako
nit thhne celym obdobim Muhammadova medinskétsolpeni. DalSim cilem
se postup# stalo Sfeni islamu jako obecného naboZenstvi vSech tArab
K dosazenidchto cili pouzival Muhammadiznych prostedki, od diplomacie
a navazovaniifbuzenskych vztahaz k valénym vypravam. Musime ovSem
dodat, Ze Muhammad davaiegnost dohad pired bojem, finejmensSim dal
druhé straé vzdy vybrat, zda chcefipmout islam dobrovola. Uzaviral fizné
smlouvy a v politice byl narozdil od naboZenstvhaten az k fekvapivym
kompromisim. Nutno doplnit, Ze obou uvedenychucdosahl je&t za svého
Zivota.

1.4 Boj o Mekku

* SAJCH F.H., Zaklady islamu, s. 30.
42SAJCH F.H., Zaklady islamu, s. 31.
“3COOK M., Muhammad, s. 27.
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Medina lezela i obchodni cestz Mekky do Syrie. Z tohoto hlediska byla
pro Muhammadovy zaény vice nez fihodna. Z dvodu rivality, ale i patby
se v novém fisobisti uzivit, zaal Muhammad piadat gepady mekkanskych
karavan. V druhém roce hidzry, roku 624, doSlo \nprdilezité bitw.
Mekkanci vyslali k ochrath karavany ze Syrie asi 950 miyroti kterym se
postavilo na 300 muslim Muhammadovi se poti# trojnasobnou fesilu na
hlavu porazit a ziskat tak prvni velkyilhz o Allaho¢ néklonnosti a
spravnosti svéd&ci. Muslimové nazyvaji tento den ,dnem rozliSovard“\&fi,
Ze Allah tehdy poslal své atlgl, aby bojovali na Muhammad®\strarg, jako
znameni zvlastniifzns. 44

V piistim roce vypravila Mekka, namisto karavany doi&yral&nou
vypravu proti muslimm. Asi #i tisice mekkant se stetli se sedmi sty
muslimi v bitv¢ u hory Uhudu, seveénod Mediny. Nejprve se
muslimim nad mekkanci Wtit. KdyZ se ale dostalifppronasledovani az do
jejich tabora, zé&ali namisto boje plenit a rabovat. To se jim stasudnym,
neba’ je napadla z boku mekkanska jizda, rozprasik z@isobila jim €zké
ztraty. Muhammad byl zré&n a bitva skotila naprostou porazko(®

Tento neusfch otasl divérou muslimi v BozZi (Fizen, ale Muhammad
piednaSel verSe ve kterych doklada, ze si porazkinidavérici sami svou
neposlusnosti aipdcasnou lanosti po kaéisti a nemohou tedy nic vitat
Bohu. Muslimsti bojovnici @i, zejména od té doby, vynikat nad sve
protivniky preswdcéenim o spravnosti svéeei. Muhammad uZz zde neustale
ptfipominal muslinim zasluznost boje iifpadné obti.

»,AbU MUsa vypra¥l: K Prorokovi @iSel muz a pravil: ,Nktefi muZzi bojuji
pro kadist, jini pro slavu, jini z okazalé ctizadosti. Ktez nich kr&i pri tom
cestou Bozi?“ Prorok odpéskl: ,Ten, kdo bojuje, aby se nade vSe vyvysilo
bozi slovo, ten kré cestou Bozi.”

»LAnas ibn Malik vypra¥l: Prorokiekl: ,Nikdo z vyvolenych v rdji by si
negal vratit se zpatky na tento & & mu na této zemi pélo sebe¥tsSi
bohatstvi, mimo padlého hrdinu (Sahid). Neben by si pal prijit zpét na set
a znovu padnout, a to desetkrate znovu a znovui@roo vi o nebeskych
slastech.”

Hadithy ze sbirky Bucharih®’

4“DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 49.
“HRBEK I., Koran, s. 37.
“® podle: KROPAEK L., Duchovni cesty islamu, s.19.
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Muslimové, oproti éekavani mekkanskych, rgkonali tuto pohromu, a za
n¢jaky ¢as z&ali opst prepadavat jejich karavany. Mimo to¢aza Muhammad
poradat vypravy proti jednotlivym oazam a ostatnimbakym kmeam, které
vesnes staly spiSe na straMekky. Donutil je po dobrénii po zlém gijmout
islam a uznat jej za proroka, nebo se spokojil piess dohodou o jejich
neutrali® v jeho sporu s Mekkou.i®sto se poddo mekkanskym vytviit
koalici nekolika kmeri a na poatku roku 627 vypravili proti Medénna
tamgjSi pontry nevidané vojsko o sile deseti tisic fmuMuhammad se
takovému vojsku nemohl postavit v poli a proto pewmil v Medirg, kolem
které nechal vykopat obrannyikop. DoSlo k obléhani Mediny, na coz ovSem
mekkanské vojsko nebyldipravené a podjaké dokt se s neusichem vratilo
doma.

1.4.1 Vitézstvi

Za této situace zalo byt po celé Arabii izjmé, Ze Mekka nedokaze
muslimskou obec zdit. Medina postuphnabyvalatim dal wtSiho vyznamu
a za&ala grebirat karavanni obchod, kterému dosud dominovadtkisl Neni
proto divu, Ze se zali v Mekce ozyvat silné hlasy po ugeni. Muhammad
nyni jeSt usmsngji Siril islam po celé Arabii, nehbjej predchazela past
neporazitelnosti.

Pristiho roku se Muhammad rozhodl vykonat tzv. mglow’ do Mekky,
pii niz se vykonavaji kultovni @ady okolo Ka'by. Mekkansti se mu vydali
vstiic, aby mu v jeho Umyslu zabranili. Nakonec nedd&Stwji, ale k uzakeni
dohody o desetiletémriméri a gislibu, Ze v nasledujicim roce mekkansti
vyklidi mésto a nechaji muslimy vykonat svou goa své okady. Tak se i
stalo. Muslimové naiit dny obsadili ndsto, zatimco mekkansti z okolnich
vySin sledovali muslimské poutni &#aly a nemalo jich zalo prestupovat na
islam. Tocinilo Mekku jeSt vice vnitné nejednotnou a Muhammadovi se tak
otevfela cesta k UpInému #stvi.

Muhammad mnisto ot opustil, ale po poruSenitiméti ze stany Mekky
v dal§im roce, k&mu pitahl s deseti tisici bojovniky. Mekka kapitulovada
Muhammad ji roku 630 té#h bez boje obsadil. Hned nechal odstranit vSechny
modly v Ka'l&, ale obyvatele #sta usdil veetrg svych nejétSich odjrci,
ktefi nyni prestoupili na islam. Nechal popravit jétyii z nich, za @vejSi
Ukladné vrazdy muslith Zanedlouho tahl se svymi byvalymi niégeli do boje
proti poslednim nemusliéim v Arabii. Tak se mu jako prvnimu muzi v historii
poddilo poprvé sjednotit Arabské kmeny, a to na zékladvé viry, ktera
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nahradila princip pokrevnihofipuzenstvi. Vira je i dnes jednoticim prvkem
muslimi z riznych narod i kontinent, kteff spoleng tvori jednu ummu?’

1.4.2 Zavér prorokova Zivota

Posledni léta Zivota stravii Muhammad v Medirkde se z& stal
piedevsim organizator nové spiiesti. \Enoval se organizaci nového stéatu,
ktery nabyl obrovskych rozéni a gripraw novych vyprav. Posledni a néfsi
vyprava, které se zastnil mfila na sever k pomezi byzantsk8e a ndla za
cil podrobeni kmein které zasti jiz byli na Byzanci zavislé. Tato vyprava
Citala ficet tisic bojovnik a naznala sner, kterym se budou dalSi arabske
vyboje ubirat. ZaroweovSsem musel svou stale nejednotnou ari&@hou iisi
sjednotit a stmelit, afjpravit ji na to, aby dokazala dale integrovak ja
kocovniky, tak i usedliky. Na tyto piby reaguji sury z tohoto obdobi, které
obsahuji z&konodarné kapitoly a upravuji spehské vztahy po vSech
strankach.

Zarovei se vSak tyto sury polemicky vyrovnavajiiefanskou a zidovskou
teologii, ktera jiz nesmi byt s islamem zsimvana. V medinském obdobi se
dale rozvinuly hlavni rysy islamské viry a praxez pfed Muhammadovou
smrti do sebe ritualni a symbolicky rosmislamu vstebaliadu prvki arabské
bajné minulosti, coz bylo pokladano za &t Muhammadovy obnovy
pradavného arabského monotheismu patriarchy Abrah&mto prviim
patfi i ritualni pow’ do Mekky.

V bieznu roku 632 ved| poudo Mekky sam Muhammad. Tato pobyva
nazyvana ,pouti na rozlganou*“. Ri ni stanovil Muhammad zavaznou podobu
poutnich obadi, které maji byt do budoucna vykonavany. Kratcenperatu
onemocgl a 6.cervna zerrel ve svém domku v Medénkde je i pochovan.
Nad timto mistem je postavena meSita, kterd je&K@dé neposvat§sSim
mistem islamu*®

1.5 Zidovska otazka

Muhammad povaZzoval od saméhoi@ilku své deni za totozné s tim, jez
hlasali staé izraelSti proroci, fipadreé JeziS. B svém gichodu do Mediny
ocekéaval, Ze jej tamni zidovska komunitéjipe jako proroka a poktavatele

4" HRBEK I., Koran, s. 37.
‘8 HRBEK 1., Koran, s. 43.
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své tradice. Muhammad také od Zidpasatku gFijimal nékteré podity pri
uréovani islamskych pravnich norem a bohosluzebnysladaMuslimové se
zpaiatku obraceli p modlitbé k Jeruzalému, ktery byl tzv. ,giblou®, tj.
modlitebnim smrem. DodrZovali také Zidovské svatky @sp Roviéz Zidé se
zpatatku Gastnili muslimskych bohosluzeb.

Zahy vSak ze&ali medinsti Zidé poukazovat na zjevné rozpory mezi
Koranem a Starym zakonem. Kritizovali Muhammadaneapravné chapani
piibéhi a predpigi Téry a nakonec dosli k zé&w, Ze Muhammad neni Zzadnym
prorokem a Koran neni Bozim zjevenim. To jiz byloo pMuhammada
nebezpéné, nebd tento postoj napadal zaklady jeh&eni a zpochyioval
jeho autoritu, ktera byla od jinfipd$eného zjeveni odvozovafia.

Muhammad tak Zal rozvijet novou koncepci svého monotheismukadéli
nemohl popit rozpory, které existovali mezi koranskymi a sta@konnimi
piibehy a W&enim, dospl k pojeti pravého monotheismu jakaivodniho
Abrahamova naboZenstvi. Totavodni Abrahamovo ¢eni Zidé (a pozgi i
kieg’ané) zndnili a odchylili se od Bho. Abraham se stal ,hanifem* (viz.
vyse), tj. fedstavitelem i vzorem zakladniho a pravého monatké&ho &eni.
DalSi proroci byli sesilani, aby toto ndboZenspéwiovali, ale Zidé ateg’ané
poznenili Pismo svaté a nyni se brariijmout pravého proroka, kteryrigel
véci napravit a uvést doapodniho stavu. Koranska zjeveni z té doby ukazuiji,
Ze Zidim se dostalo jerasti zjeveni (S4,44; 3,119), omezeného na zvlastni
piipady (S4,160; 6,146; 16,118). V Pismu mnoho skasti utajili (S2,42;
146,159,174; 3,77 aj.) nebo se dokonce dopustdisSaf/ani (2,59; 4,46;
5,13,47; 7,162)°

Muhammad zde vymezil postaveni islamigivzidovstvi i Kedanstvi a
rozvinul pojeti praveé viry pré&w navaznosti na Abrahama, neboli ,Ibrahima*“.
Jemu, jako prvnimudticimu a prorokovi, fipsal zbudovani Ka'byimz bylo
opodstattino jeji vysadni postaveni v islamském kultu a sébegrohlasil za
posledniho wadt proroka, ktery @iSel obnovit fivodni Ibrahimovugcistou
monotheistickou viru, iedtim nez zasahne sanitB Po definitivnim rozchodu
se zidovstvim, asi vroce 624, Muhammadcitgiblu smérem ke Ka'k
v Mekce. Zaved| fist v meésici ramadanu a namisto sobotyilujako den
svaténi patek, kdy se sy na veejnych mistech konat shromé#&hnd s kazanim
a v poledne spoémé modlitby.*

“HRBEK |., Koran, s. 34.
0 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.18.
* HRBEK I., Koran, s. 34.
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Kromé ideového rozchodu nebylo mozné dalSi souziti iolitipkého
hlediska. Zidovské kmeny t¥iti opozici uvnit medinského spolenstvi a
hrozilo nebezp#d, Ze se proti novémuidci spoji & uz s vnitnimi ¢i vnejSimi
Muhammadovymi negteli. K tomu skuténé také doslo. Muhammad nemohl
Zidovské kmeny z Mediny jednoduSe vyhnat, na &b ptiliS mnoho spojenc
a vazeb mezi jednotlivymi arabskymi kmeny. VyuZive$ak fznych
piilezitosti a spar ke kterym dochézelo, aby je postaprysidlil. Tak se mu
poddilo postupr vystrnadit prvni dva kmeny Banu an Nadir a Baniajza,
které zde zanechaly &vmajetek, odtahli do jinych oadz a posléze opustili
Arabii. Treti kmen byl pi obléhani Mediny v roce 627 ugiten z vyjednavani
s obléhajicimi  Mekkanci,éimz se dopustil zjewn negatelského aktu.
Muhammad pogtil rozhodnutim o trestu jednoho z Medinskyctedaki,
byvalého spojence Zzidovského kmene. Ten rozhodl, mi&i maji byt
popraveni a Zzeny atl prodany do otroctvi. Tak se také stafo.

Pti dobyvani Arabie vedl Muhammad taZeni priaE Zidovskych oaz.
V nich si ovSem negdnal nesnasenléy nevedl ,vyhlazovaci valky", ale
respektoval Zidy i ¥e’any jako nabozZenstvi, kterd maji svatou knihu a jso
tedy na fli cesty k pravd. Obyvatelé oaz se zavazali platit¢ity rocni
poplatek ,dZizju“, ktery mohl tvist i polovinu vynosi z palmovych hdj a
ostatnich fijma, a tim nabyly statutu ,chré&nych” oltani muslimského statu.
Tato praxe se stala vzorem préispup k jinovrcam, vyjma polytheist, po
vétSinu dalSich staleti. Pouze chalifa Umar ji viAir@ozdsji zptisnil a naidil
vysidlit Zidy i keg'any z celého poloostrov

1.6 Chalifat

Muhammad zetel nahle, nezanechal syna jako nastupce ari kéera by
nastupce wovala. Arabské kmeny Zaly vypovidat poslusnost, na kterou
casto pistoupili z oportunistickych dvodi. V arabském prosdi navic
platnost smlouvy katila s amrtim jedné strany. Vzniklou krizifgkonali
kurajSovsti pedaci tradini volbou nové hlavy klanu. SloZili hold Prorokovu
piiteli a tchanu Aba Bakrovi, kteryiial titul ,chalifat rasal Allah®, tj.
nastupce Posla Boziho. Ngaky ¢as se uplatnilo pravidlo, Ze chalifou ma byt
KurajSovec zvolenyigdnimicleny obce>*

°2 HRBEK I., Koran, s. 37.
** KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.20.
> KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.26.
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Chalifovo postaveni bylo politické a vojenské, $ak/naboZzenské, alespo
ne vtom smyslu, v jakém byl naboZenskou autorfMathammad. Koranska
zjeveni prohlasila Muhammada za ¢B& proroctvi, tedy za posledniho
z proroki, ktery zarové potvrzenim vSech fpdchozich podl Bozich od
Adama az po JeziSe. Smrti Muhammada &kmmbdobi zjeveni, které do té
doby neustale obnovovalo autoritu islamu. Nyni 8edem viry stal Koran,
kolujici v Ustnim podani mezi muslimy. K jeho ftxa redakci se dostaneme
zanedlouho.

Abu Bakr se musel nejprve vyrovnat s odpadlictvinadda®“. Narozdil od
kmenové praxe je prastdnikem a garantem uzavirané smlouvy Allah, geen
vécny. Bylo tedy teba peswdcit nekteré kmeny, zvlastty z odlehlejSich
oblasti, o trvalé platnosti smluv dgigluSnosti k umré, které s Muhammadem
kdysi uzavely. Tato taZeni proti odpadtikn definitivné dokonaly arabskou
jednotu vytvaili prostor pro trvalou expanzi.

Kromé odpadlictvi se oviem objevil dalsi zavazny spty.@aw o otazku
Muhammadova nastupnictWi:ast muslind se domnivala, Ze pravy nastupce
Proroka ma povstat z ,lidu domu*, jak se nazyvalarékova vzneSena rodina.
Takovym nastupcem byl Muhammadbratranec a e manzel jeho nejmladsi
piibuzny a jeho oblibeny ftel. Pro svou zboznost byl svymi stoupenci
pokladan pimo za Bohem vyvoleného nastupce Proroka. Aliteegs! pes
prvni volbu, kter4 padla na starého Abu Bakra, mv&ekaval své zvoleni
v pristim kole.

Abu Bakr zenbel po dvou letech Chalifatu roku 634, dalSi volBakvpadla
na jednoho z jeho geneitdUmara. Tento velky vataik vedl uspsné vyboje
v Palesti®, Syrii, EQyp€, severni Africe, Irdku, na iranské vyam i jinde.
VyslouZil si proto titul ,KniZe wicich“>®> Za jeho vlady, po bitvu Jarmuku
v roce 636, byzantinci opustili Syrii a v roce 63¥ zhroutila i sasanovskge.
Umar vynikl nejen jako vatamik, ale také jako organizatdiSe, ktera nyni
zahrnovala rozdilné nabozenské, kulturni a sjeoleké tradice. Vyzdvihovany
jsou i jeho skromnost a zaniceni prée8i viry, pro které byva fpovnavan
k apostolu Pavlovi. Po deseti letech chalifatu, kglyzvrazén svym perskym
sluhou, doslo k dalSi vaib

S DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 51.
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Za ftretiho chalifu byl zvolen kompromisni kandidat Uémim Pochézel
z mekkadnského rodu Banu Umajja, ktery fibak pavodni mekkanské
oligarchii a také k neftSim Muhammadovym odjpcim. Samotny Uthman se
vSak stal jednim z prvnich musikimjest z obdobi Muhammadovaigobeni
v Mekce a byl také jeho zeh. Utman proslul svou zboznosti, i kdyZz se mu
v politické sfée tolik nedalo. Powril vSak skupinu znalc a vazenych
muslimi, aby shromazdili vSechny znamé opisy a verze Korarvytvdili
standardni text, ktery budou pouzivat vSichni nmislié. Zentel po dvanacti
letech vlady v roce 656, kdy byl na kazatels Koranem v ruce, zavraid
skupinou vzbotendi. *°

Teprve nyni byl chalifou zvolen Ali. Jeho stoupendiité (Si"at Ali, tj.
Aliho strana, viz.Sia, Siismus), neuznavali Zadneastupce nepochazejiciho
z Prorokovi rodiny. Pro &byl Ali prvnim skuténym chalifou. Navic byli
pieswdéeni, Ze pray Aliho Muhammad fed svou smrti za svého nastupce
vybral. Toto tvrzeni &Sina muslind uznavajicich tradici (sunnu — sunnité)
odmitla.>’

Za nastupu Aliho k vi&d jiz islamskd moc sahala na vyckodZ do
Afghanistanu a na zapadlo severni Afriky. Od ptatku jej ovSem provazelo
obvirgni z Gtasti na vrazél predchoziho chalify Uthmana, které Ali podipo
tim, Ze nepotrestal viniky. Rod Umajjavse proti Alimu postavil a Uthmén
synovec Muavija, mistodrzitel v Damasku, ktery byrorokovym tchanem,
zpochybnil jeho chalifat. Poikolika letech spar a bitev byl Ali v roce 661
zavrazdén skupinou vlastnich odpadiik,charidzova“. DalSim pokusem o
ustaveni chalify z Prorokovi rodové linie bylo piédeni chalifou Hasana, syna
Aliho a vnuka Prorokova, ktery ovSem abdikoval vaespich Mu”aviji. Druhy
Aliho syn Husajn byl  podobném pokusu zabit v btw Kerbela v Irdku i
s WtSinou své rodiny. Na tuto mednickou smrt Siité, nikdy nezapo#éina
dodnes si ji ipominaji svatky méednika Husajna v prvnich deseti dnech
mésice muharramy®

1.6.1 Rozdéleni
Tticet let po Prorokay smrti se tedy umma rozlda na # c¢asti. Sunnity,

tedy stoupence sunny (ij. praxe, tradice), pod nedeviadnouciho chalify.
Siity, wrné gibuzenské linii prvniho pravého chalify Aliho a dGh#ovce

* DENNY F. M., Islam a muslimské& obec, s. 52.
" ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni lll., s. 86.
8 ELIADE M., Dgjiny naboZenského mysleni Ill., s. 86.
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(rozkolniky), kt&i maji za to, Ze jen obec méa pravo volit svéhalce.
Vyhlasili zasadu, Ze chalifou the byt kterykoliviadny muslim, jeba i
habeSsky otrok®, a je li nehodny, obec mé praveésiadit. Toto rozdeni trva
vicemér dodnes, i kdyZz se umma dédlenila a Stpila. Kazdy z &chto snéra
rozvijel svou naukovou linii aispel tak k vyvoji bohaté tvorby muslimskych
naboZenskych instituci, teologie a mystiky.

Prvni ¢tyii chalifové jsou povaZzovani za prawowé chalify a byvaji
nazyvani ,al-chulafa ar rasidun®, tj. jdouci spréuncestou. V islamskeé tradici
maji postaveni podobné roli apostdli cirkevnich oté. Jejich kaligraficky
psana jména zdobivaji interiéry sunnitskych mesjejeh vyroky aciny
dophuji Prorokova nateni jako pramen pravnich norem. R&¥njejich
patriarchalni prostota, zboznost, moudrost a uilesh jsou dodnes wdnym
tématem pro muslimskou publicistiku, ktera hledairyzory pro rozvinuti
principi islamského politického a socialnihiizeni.®°

1.6.2 SunnaaSia

Jak bylo vySe zmimo, jiz gi Muhammado¥ smrti se ustavila skupina
prosazujici  nastupnické pravo jeho nejblizSiho ského pibuzného,
bratrance a z&tAliho. Rikalo se ji Aliho strana ,3i"at Ali“. Aliho stoupen
naléhali, Zze pravo stateele obce, byt jejim ,imamem®, ma jen Ali a jeho
potomci. Namisto nejvysSich poct imamatu se Alijaakali jen pikoti a
casto nasilné smrti. Ali byl zavra&u, al-Hassan se chalifatu ggidziekl, al-
Husajn zahynul v bitwu Kerbela, Husajiv pravnuk DZa far as-Sadik a Ali ar-
Reza o d¥ generace poz§l, byli pry na chalifiv ptikaz otraveni, a ve ¥u

kiivd bychom mohli pokréovat.

Si"a se ustavila jako mensinovy a schizmaticky gretavjici se na odpor
statni moci, kterou ozkavala za uchvatitelskou a nezakonnou. Newy®o
ovSem zcela jednotny proud. Na jejim zaklaetaly vznikat desitky sekt.®!

Ta ¢ast obce, kterd si v politicko ideovych zapaseomibio islamského
stoleti vydobyla postaveniétginy se nazyva sunna. Své naroky na
pravowrnost opira o feswdceni, Ze ¥rné sleduje Prorokv vzor. Pojem
~sunny®, tj. tradice, se rozsl i na jeji wrouku a praxi. Uznava za pravé a
pravowrné prvni ¢tyfi chalify, koran a nejstarSi Ustrpredavanou tradici.

* ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni IIl., s. 87.
®*KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.26.
®1 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.180.
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Oznaenim: lid sunny a pospolitosti, tedy ,ahl as-sunma-dzamé'a“ se
védoms odligila od schizmatik, zvlast od $i’y.%?

Sunnité i Si'ité jsou muslimoveé stejnownou, gestoZze sunnit je kolem 85
procent. Pokladaji se zd&leny stejné tradice viryjadu a obce, hy se
neshodnou, kdo z nich je pravoréjSi. Nekteri autdi se domnivaji, Zeips
vzajemné rozpory &asto i stety nebo pronasledovani jednotlivych skupin,
nedoslo visldmu ktakovému teologickému, liturgiclu, pravnimu a
denomin&nimu rozdéleni jako v Keg'anstvi®® To je ovSemdzko mstitelné, a

I kdyZz by se jist dal sestavit Wet jednotlivych srra a sekt, ve gpnych
tendencich bych vidl spiSe podobnost.

1.7 DalSi rozmach islamu

1.7.1 Umajjovska dynastie

Mu“avija se stal prvnim chalifou Umajjovské dynastidlo chalifatu bylo
pieneseno z Mediny do Damasku, kde nova dynasti¢avisil devadesat let.
Umajjovci vybudovali silny statni aparat a rddsi hranice islamského sta
pies severni Afriku a Spaisko aZ do Francie, kde je roku 715 zastavil
francky kral Karel Martel. Na vycheddosli az k Indu a na severuidce
Jaxartes v jizni aidni Asii.

Islam z&al menit nékteré ze svychijvodnich struktur. Obraceni n#&icich,
které bylo hlavnim &elem svaté valky, jak ji vyhlasil Muhammad, ustualov
do pozadi. Arabské armady si éadpolytheisty podrobovaly, aniz by se je
snazily obratit na viru, nebdak jim mohly ukladat &Si poplatky. Konvertité
navic nendli stejna prava jako muslimové. To bylo zdrojemkyeh nagti,
které astili ve vzpoury proti Umajjoun a poslézeipvodili jejich pad.

Béhem vlady Umajjovské dynastie, kdy chalifat sidiDamasku, postugn
vzrastaly helénistickeé, perské areg’anské vlivy. Jsou patrné zvlast
v ndboZzenské i stské architektie. Prvni velké meSity v Syriirpvzali kupoli
kieg’anskych kostél Palace, vily, zahrady, néané malby a mozaiky, to vSe
byly napodoby vzar helénistického f@dniho vychodu?*

2 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.48.
%3 DENNY F. M., Islam a muslimsk& obec, s. 100.
® ELIADE M., Dgjiny naboZenského mysleni Ill., s. 88.
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1.7.2 Abbasovska dynastie

Umajjovska dynastie byla svrzena roku 750 yelkém povstani irackych
Siita. VIady se ujal dalsi stary mekkansky rod, kteryozh Abbasovskou
dynastii. Abbasovci i svém nastupu vyhlasili rovnost a bratrstvi vSech
muslimi podle medinské tradice. Konvertité tak ziskalinmwravné postaveni
a islam pestal byt pouze arabskou vysadou. Byt muslimem wseheslo
vyhody a dobré postaveni, které vedlo Siroké vrgieyobenych néraddo
ltna ummy. Abbasovci se ovSem kratce po svém nastupoci z&ali chovat
jako predislamsti vychodni despotové a okaolik let pozdiji utopili dalSi
§iitské povstani v krvf°

Abbasovci pokréovali v pejimani  vychodniho a i®domdského
kulturniho adictvi a dale jej rozvijeli. Islam podnitil a vytéib méstskou
civilizaci, zaloZzenou na fédnictvu a obchaf Chalifové se vzdali svych
naboZenskych funkci, zili oden¢ ve svych palacich a §iéo werici prenesli
na ,ulama“, tj. theology a odborniky na kanonick@&vym. Roku 762 zalozili
Abbasovci podle perského vzoru hlavnésto Bagdad a natin se nechali
nastolovat s pompou sasanovskych idis®pirali se zejména orédnictvo,
vétSinou perského fgvodu, a o kralovskou armadu, teomou irdnskou
vojenskou Slechtou. iranci masopresli na islam a vratili se k sasanovskym
vzorim politiky, spravy a etiky. Sasanovsky a persky hsloviadl
architekturu®

Béhem vlady abbasovské dynastie, do roku 1258, kdyBagdad znien
Mongoly, dosahla islamska kultura n&giho rozmachu. Vzkvétalo umi a
stavitelstvi, femesla, obchod, vojenska taktika i strategie. IStancenci
dosahli velkych pokrak v matematice, |ékatvi, zendpise, astronomii,
filosofii a soustavném studiu jazykZvlasg arabstiny jako jazyka koranskych
zjeveni. Je to rowz obdobi pekladi reckych filosofickych, Iékéskych a
alchymistickych dl prostednictvim syrstiny, coz #ho dilezity viiv na vyvoj
islamské teologie. V devatém stoleti se¢plazvinuly nabozenskéeédy, jako
pravo, vyklad Koranu a odborna kritika tradic o ®km@vi®’ V tomto obdobi
dospiva pozdh anticka stdomdska civilizace ke své prvni, arabské
renesanci. DovrSuje se zde procésjimani iranskych hodnot islamskou

8 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 56.
% ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni lll., s. 86.
5" DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 57.
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civilizaci, coz bude mitigsledky pro utvéeni islamské spirituality, jak uvidime
r~ 68
nize.

% ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni Ill., s. 89.
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2 Koran

Koran je svaté Pismo islamu. Podle viry muslija autentickym slovem
Bozim, zprostedkovanym Dzibrilem Muhammadovi acanym vSem lidem,
aby uwili, ctili Allaha a Zili podle jeho vle. ®°

.Toto Pismo, o &mZ pochyby neni, je vedenim pro bohabojnéiikte
v nepoznatelnédti, modlitbu dodrzuji az toho, co jsme jim &dili, rozdavaji,
ktefi véii v to, co bylo seslano tébi v to, co bylo seslanored tebou, a pewn
jsou o zivo¥ budoucim peswdéeni; ti Panem svym jsou spravmedeni a ti
budou blazeni.” (S2,1-5)

Slovo Koran (arabsky al-Qur an) je jmennou formalstovesa gara’a, tj.
¢ist, pivodns pirednédSet. Znamena to vlastrprednes zjeveni Muhammadovi.
N¢kdy prosti muslimové ozeaji své Pismo také prostym, ale velmi uctivym
al-Kitab, tj. kniha, nebo koranskymi alternativnimyirazy al-furgan, tj. spasne
rozliSeni nebo adh-dhirk, tj.fipomenuti.ke jménu Koran sgéasto pidava
honorifické al-karim, coZ znamena drahocetingtinodny. Ucta ke Koranu je
v islamskych zemich patrna ve vSech oblastech @it staleti byl zakladem
vza&klavacich soustav. Yadkk zemi vyhlésili Kordan za hlavni zdroj
zakonodarstvi a fundamentalisté jej vyzdvihuji datmjediné, ¥né Ustavy?

2.1 Jazyk

V Muhammado¥ doke hovaili arabské kmeny mnoha dialekty, jez se od
sebe liSily hlava ve vyslovnosti, Zasti vSak i v tvaroslovi a syntaxi. Jiz
v predislamské dab se vSak utvidl jakysi spol€ny standardizovany jazyk
arabskych basnilk pouzivany v poezii a srozumitelny vSem Armab na
poloostro¥. Panuji spory o to, jakym jazykem Muhammad KoréedpaSel.
Zda Slo o mekkansky dialekt o jazyk basnik. Spor neni ukafen, ovSem
zejména fakt, Zze byl Muhammadsto ozné&van svymi odfirci za basnika,
c¢emuz se branil, naztaje, Ze mohl pouzivat jazyk arabskych basnikim
byl také srozumitelny pro&sSinu svych poslucléa.

Tento jazyk vS8ak nemohl Muhammadovi gmyhovovat k vyjadeni jeho
poselstvi. Musel vyjait pocity a myslenky, které dosud v arab&tmebyly

* CAPKOVA B., Zaklady asijskych nabozenstvi I. dilg4.
" KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.28.
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formulovany. Muhammad si sam tilonova slova, jez ra svou zvdnosti
anebo tajemnosti zvysitinek na posluchse. Cinil tak zejména v zgtku své
prorocké drahy a v eschatologickych pasazich. JjeaktSina uzitych slov
puvodu arabského a jen mat@st je vydjcena z cizich jazyk VétSinou

z kie’anskych jazyl, syrsStiny, staré etiopsStiny a dale hebrejstiny,
aramejstinyjectiny a perstiny.

Muhammad spiSe &nil ¢i posouval vyznamové nuance&ziych arabskych
slov. Nagiklad slovo ,iman“, znamenajici v Koranu vzdyry/i, je odvozeno
od slovesa, které znamena ,citit se béngm, jistym ged nebezpgm®. Jindy
je pouziti slova ovliveno okolnimi nabozenskymi kontexty. Slovo ,nur” tj.
swtlo, nabyva w®kde (S9,32) vyznamu ,naboZenstvi® vlivem syrského
kied’anského Gzu. Podobn vyrazu ,kalima“ tj.slovo, je v Koranu uzito pro
vyjadieni ,slova Boziho“, ,logosu“ ve smyslurés’anském. Také ,sa’a“, tj.
hodina, zde nabira specificky eschatologicky vyznaosledniho soudui
konce s¥ta.

Je teba si ovSem také &domit, Ze Koran byl od g@itku uten gedevsim
k prednesu a pro poslech. Teprve mnohem gozdlal Muhammad
zaznamenavat zjeveni piseimma jeS¢ pozdji doslo k Uplné pisemné fixaci.

Navzdory tomu dalSi vyvojdinil z Koranu prvni a nejilezit¢jSi pisemnou
pamatku arabské literatur$.

2.2 Styl

Styl koranu neni jednotny, liSi se podle obdobi; kznikaly jednotlivésasti
nebo sdry. StarSicasti kordnu z prvnich obdobi jsou spiSe vzruSenym
basnickym volanim, zatimco pagsi sury maji spiSe prozaicky charakter.
Koran je spisSe dilem rétorickym nez basnickym. Jefti ¢ast tvdi narativni
texty nebo n#ézeni a pikazy.Casto v 8m nalézame opakovani stejnych frazi
a obrati nebo i celych paséazi. To odpovidd Muhammadkazatelskému a
vychovatelskému za&knu. Je obtizné *adit koransky styl do dkteré &zné
kategorie, nehd podobr jako prorocké knihy Starého zakona fivelastni
specifickou kategorii, na rozhrani rétoriky, hortikg, poezie a prozy.

Charakteristickym rysem koranského stylu je pou¥itiované prozy, ktera
se netSila obliké mezi arabskymi basniky, byla vSaki kahini, tedy &Stai.
Rymovana préza ,sadz™“, nemusi mitidény a pravidelny rytmicky systém a

""HRBEK I., Koran, s. 54-57.
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postrada i jiné atributy pravého verSe. Ten vy¥atigplny rym, jehoz
z&kladnim elementem byla jedna hlaska nebo dlouwkaly ktery fstaval
v celé basni nezémen. | kdyZ je rymovana préza m&myvinutym basnickym
prostedkem, dote se Muhammadovi hodila pro specifickéely Koranu,
neba’ poezie se naboZzenskym a didaktickym témmatyhybala. Neexistoval
jiny sloh, vemz by bylo mozno vyjait pravnické a teologické uvahgi
eschatologickd témata. Muhammad uvolnil a rozvigmiovanou prozu tak, ze
se mu stala vhodnym nastrojem pro vygd Siroké Skaly jeho mySlenek i
piedstav a pzpusobil ji k formulaci abstraktnich zasad, pravniobhhodnuti i
politicke teorie.

Muslimové pokladaji nejen obsah, ale i styl a jazgkranu za #co
jeding&ného a nenapodobitelného. Tato doktrina ,i"dZaalkazuje na bozsky
pavod koranu a tvrdi, Zze Zadny smrtelnik nebyl a nerfiopen &co tak
dokonalého vytviit. Proto také muslimska ortodoxie odsuzuje snaiteyodit
Koran do jinych jazyk. PredevSim pro nemoZzZnostgvést beze zbytku
vSechny jeho literarni vlastnosti. V tom ji musimi& za pravdu stim, Ze
podobny problém provazi viechny ostattekgady. ">

2.3 Redakce a usppadani

Muhammad zjevené texty z{atku uchovéaval v pa#t. Teprve
v medinském obdobi dalckteré ¢asti zaznamenavat. Okruh lidi, ktese
v duchu arabské tradiceili koranské pasaze zpatn se roz&ioval, ovSem
piesto zde bylo nebez§ie zkresleni a odchylek. Nicmé&ndokud skrze
Muhammada fichazela nova a nova zjeveni, nebylo mozné jeiiizavzajistit
tak jejich nendnnost. To se zemilo s Muhammadovou smrti.

Tehdy vyvstala pdeba pisem® zachytit zjeveni koranu, také proto, ze
mnozi Prorokovi druhove, ktie znali zjevena poselstvi zpatn umirali
v bojich ¢i st&im. Podle tradice jiz Abu Bakr z pogtn Umarova pogfil
nékdejSiho Muhammadova tajemnika Zajd ibn Thabitalérk sepsat zjeveni
do knihy. Sodasre vSak jiz z&ali vznikat paralelni soubory, kterécélin
podporu viiznych oblastech titci se fiSe. Bylo teba vyeSit spory o
odchylky a fizna ¢teni. Proto ustanovil chalifa Uthman komistele se
Zajdem ibn Thabitem, ktera v Medimmezi léty 651 az 656 vypracovala
zavazné zeni Koranu”® Dohodnuty text byl rozepsan na gazeiizé a

?HRBEK 1., Koran, s. 57-64.
8 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.29.
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rozeslan do provincii. Tim byla redakce vicethémawena. VeSkeré starSi
odlisné texty se nedochovaly a apokryfy se s jedagimkou z Siitského
prostedi neobjevili.”*

Tato uthmanska redakce zardviext kanonicky usp@dala. Koran byl
roz¢lenén do 114 kapitol, tj. ,sur“, byly stanoveny jejialdzvy a sitazeny
porekud mechanicky podle gtu verdi. Nejdelsi je 2. sura ,al-Bagara“, tj.
Krava, s 286 versi, nejkratSi stry obsahuji jerz 6 aers. Vyjimku tvori tzv.
.Fatiha“, tj. Otviratelka knihy, ktera je umdsia zcela na zatek.

,ve jménu Boha milosrdného , slitovného. ChvalahBoPanu lidstva
veSkerého, milosrdnému, slitovnému, vladci dne sébd! Tebe uctivame a
Tebe o pomoc Zzadame, drianas stezkou ffmou, stezkouéch, jez zahrnuls
milosti Svou, ne&h, na ®¥Z jsi rozhrévan, ani &ch, kdo v bludu jsou!* (S 1)

Fatiha se liSi od ostatnich sur, nétmme mlué¢im neni Bih. Je to Udajh
Muhammadova modlitba, ,Bohem se zalibenim schvale®tala se vyraznou
sowasti modliteb vSech évicich. Doprovazi svatby, pedb i prosby za
zesnulé. Byva proto obraznozna&ovana za ,slamsky ©&nas‘. B
modlitebni praxi se za posledni verS ke koransktaitw gidava jest ,amin”,

tj. amen.

S jedinou vyjimkou zé&naji vSechny suary tzv. ,basmalou®. Jejié¢mn
,bismi {lahi t-rahmani r-ranim* sefeklada: ,Ve jménu Boha milosrdného,
slitovného“. Rivodre Slo nejspiSe odlitko mezi sdrami, pozii se basmala
rozSkila ve vSech oblastech islamské kultury jako zéhtapocatek jakéhokoli
zavazneho textu, promluwy dila. Podle iznych Skokita Kordn 6204 az 6236
verdl, které se nazyvaji ,4jat tj. znamef.

2.4 Autorita

Zatimco Zidovsky a fleg’ansky vyklad pisma fpousti vedle BoZiho
zjeveni¢i inspirace také {sobeni lidskéhainitele, ortodoxni @eni islamu
chape Koran jakoifmé slovo Bozi, nestvené a tedy existujici odsgnosti.
Jeho ¥¢ny predobraz je uchovavan u Boha v nebesich a v mateaéhbské

™ CAPKOVA B., Zaklady asijskych nabozenstvi I. dilg4.
S KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.29-30.
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jazykové podob byl Prorokovi zjeven pro&tdnictvim Dzibrila, v dokonale
piesném zéni. "°

O toto pojeti byl veden boj ve formativnim obdoblamu, zvlast v 9.
stoleti. Racionalisticky proud zvany ,mu’tazila“ optaSoval Koran za
stvaeny, naopak ortodoxie prosazovala pojeti néstvosti. Stvéeny je jen
papir knihy nebo hlasiprecitaci.”’

2.4.1 Koréan a Kristus

Religionisté srovnavaji islamské pojeti s zidouskgxedstavou o
preexistenci Téry a sikanskym denim o Kristu. Kegané ii, Ze BozZi
Slovo - Logos sestoupilo do &a jin v podol lidské bytosti JeziSe
Nazaretského: ,Slovo se stalélem a gebyvalo mezi nami.” (Jan 1,14).
Muslimové i, Ze Bih seslal své slovo na&yjako Zivouci recitaci a psanou
knihu, coz jsou d¥ vzdjemr se dopiujici stranky BoZzi fitomnosti skrze
posvatnou promluvu. Tak jakoidsd’ané pozivaji do a krev Kristovu p
piijimani, lze tici, Ze i muslimové ,poZivaji“ irozenost svého Pana
prostednictvim recitace Kordnu.. Muslimovéii; Ze pokud je Koran recitovan

fadré, na pFednaSée a posluchse sestupuje BoZi fftomnost v podob
,sakiny*, tj. Boziho klidu, pokoje”®

2.4.2 Nebeska kniha

Jednim ze spér ktery vedl Muhammad se svymi poslu¢ihvaMekce, byla
vytka, Ze né&ini zazraky.

.Neuvéiime ti, pokud nedas vytrysknoutepl nami ze zetprameni nebo
nebude$ mit zahradu s datlovniky a vinnou révoledasiekam s hojnosti
vody téci mez nimki dokud nenechas, jak tvrdis, spadnout na nas pebe
kusech anebo si nipedeS Boha a awty jako rwitele ¢i pokud nebude$ mit
dim se zlatymi ozdobami anebo sam nevystoupi$ ne. elmeuvtime ve
vystoupeni tvé na nebe, pokud naméhm nesesleS knihu, jiz bychoisti
mohli.“ (S 17,90-93)

Striené fe¢eno, lidé po Muhammadovi Zadali, aby dokazal aigentsvého
prorockého povolani tim, Zze vystoupi na nebefiaepe odtamtud svatou

*KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.28.
" CAPKOVA B., Z&klady asijskych naboZenstvi I. dil 8.
"® DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 91.
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knihu. Mgl se tak pipodobnit vzoru, ktery fedstavovali Mojzis, Daniel,
Henoch, Mani a jini poslové, kievystoupili na nebe, setkali se sBohem a
piimo z jeho rukou obdrzeli knihu obsahujici boZskéveni. Muhammad
newru mekkanskych odsuzuje, ale odpovidaiesiv:

»Slava tomu, jenz za nociignesl sluzebnika Svého z Posvatné mesity do
mesity nejvzdale¥jsi, jejiz okoli jsme pozehnali, abychom mu ukarsktera

e

sva znameni.” (S 17,1)

Tento vystup na nebe jenz se nazyva ,mi‘radz“adleptradice uskutail
v roce 617 nebo 619. Je héjdoloZzen a rozveden v pagslich pramenech.
Scénaneni vzdy stejny. Muhammad natkené klisi ,al-Buraq” navsvuje
Jeruzalém a dostava se az do nebe. P@#ttenych verzi si prohlizi peklo a raj
a pedstupuje fed Alldhiv tran. Jina tradice uvadi schodiSpo kterém
Muhammad, vedeny aslém Gabrielem, vystoupil k nebeskym branam.
Prichazi ged Alldha a fim z jeho Ust se dovida, Zze mu byla dahedpost
piede vSemi ostatnimi proroky a Ze je Aliahpritel. Bih mu s¥fuje Koran a
jisté esoterické &deni, které Muhammad nesmiguiat &iicim. "

Tato extatickd pall potvrzuje nebeskyiwod Koranu. Hraje také dsidni
roli v pozckjsi islamské mystice a theologii. Muhammad sanonakzazraky,
coZz mu jeho odfrci neopomgili piipominat (S 6,37; 13,8; 21,5). Nicn€n
jeho znamenimi byly verSe d@ibvec cely Koran. Tim & nade vSi pochybnost
potvrzoval prorocké poslani Muhammadovo, stejako posiloval divejSi
proroky iznymi zazraky a divy?°

2.5 Biblické latky v Koranu

Pribuznost koranskéhoceni s Zidovskym a ikg’anskym je nesporna.
Muhammad sam &lomé v uritych obdobich svého vyvoje navazoval na
biblicky material. Ten Ize nejetelrtji sledovat ve vypranich o
starozakonnich prorocich a v christologii. Je péaedobné, Ze dité znalosti
piibéh o Noemovi, Lotovi a faradnovi existovali jiz veasd Arabii, takZze na
né¢ mohl Muhammad navazovat. Velk&t$ina biblického materialu, ktery
pouZil viak pochéazela z Zidovskychiakanskych pramen &

" ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni Ill., s. 76-77.
80 HRBEK I., Koran, s. 94.
81 HRBEK 1., Koran, s. 96.
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2.5.1 Stary zakon

-y .

viv s

vyslani mezi narody. Koran néwuje tolik pozornosti etickym a kultovnim
piikazim proroki. SpiSe jej zajima potrestani lidu, ktery n&ilw poselstvi,
prohlaSoval proroky za Ii@ a konal dal své bezbozné skutky. ilgmé, Ze se
zde promitd Muhammadowv&Zka zkuSenost s jehdigobenim v Mekce.

Nejrozpracovagsi jsou gibechy MojziSe a Abrahama, ale také Noe, Léta
znicenych mést Sodomy a Gomory. Dale je zde u¥da cela fada
starozékonnich postav, rifigad David a Salamoun, Saul a Golias, Elias,
EliSa, Job, Jonas a jiné. Jejickibphy maji ukédzat vSemohoucnost a
milosrdenstvi boZi nebo dat i moralni poteni. Cela 12. sUra jeémovana
Josefovi a jeho brétn. Muslimové ji pokladaji za nekraggi koransky pibéh,
neba’ vedle své poutavosti obsahuj@du mravnich pkazi a pikladi.

Vedle €chto pgevypra¥nych gibéht nalezneme v Koranu iievzaté
obrazy a zfisoby vyjadeni. V jednom fipadt i s odkazem na Bibli: ,A &u
jsme jiz napsali v Zalmech, potfipomenuti, Zze zemi moji pedi Moji
bezuhonni sluzebnici.” (S 21,105). Zde jén citovan zalm 37,11 a 29. |
proklamace BoZi jedid@osti ma starSi formutai paralely v Bibli, nafiklad
v Deuteronomiu (Dt 32,39 v prorockych knihach (Iz 45,5-6; 45,21; 18,21;
Oz 13,4). Oblibeny koransky vers ,Nepada aai dimota ani spanek . . .“
(S 2,255), ma gy predobraz v zalmu 121,3-4 a verS o0 Bohu neunaveném
stvaenim (S46,33) zase u lzajaSe (Iz 40,28). iBamamy obraz Bozi ruky,
jako obrazu Bozi moci a &lrosti nachazime jak v Koranu tak i v Bibli (Z
31,16;20). ,Stezkaifima“, znama z fatihy (S 1,7) namigomina ,bezihonnou
cestu” rovigZ z knihy Zalni (Z 101,2;6) 33

Tato podobnost v pouzivani ob#iazi slovnich obrat je ovSem
kompenzovana svébytnym tgobem vyjateni a bohatstvim {twodnich
Muhammadovych mysSlenek, které dagja Koran v novy, zcela autenticky a
jedingny celek. Oproti biblickému podani raatych osobnich sdectvi o
Bohu zjevujicim se vdgjinach v fiznych odstinech, n&rka si protiecicich,

®2 HRBEK 1., Koran, s. 97.
8 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.33.
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zazniva nam z Koranu, chapaném jakiony hlas Bozi, rozhodny a majestatni
tén autoritativnich ipomenuti, nageni a poky#.

Nekteré velké biblické postavy Koran nezmje. MK o IzaiaSovi,
JeremiaSovti Ezechielovi, nemlu¥ o dvanacti malych prorocich. Muhammad
na tyto vytky (ze strany zig, odpovidal s tim, Ze # mu sdlil jen jména
nékterych posi a o jinych pomiel (S 40,185>

2.5.2 Novy zakon

Mnohem meén nachazime v Kordnu novozakonnich latek. VedleSéezi
jemuz je ¥novano porrné hodre verdi, zde nalezneme i vyprévi o
ZacharidSovi, o Janutkteli, o Mariiné pateti a o narozeni JeziSe. Zejména
v stie 19. Jinde nalezneme také variaci na podobenstmbudré a poSetilé
panré (S 57,13). Nejvice jsou vSak zastoupeny latkyakeynich evangelii.

Jezi§ zaujima v Koranu vyznamné misto. Je zde€ plmavano jeho
vyjime¢né narozeni a jefppovnavan k novému Adamovi (S 3,52). Muhammad
jej pokladal za jednoho z néjgich prorok, jemuZz se narozdil odého
dostalo daru konat zazraky (S 3,43; 5,111). Kon&em vehementhpopira
JeziSovo bozZstvi argimeé i jeho smrt na ¥Zi (S 3,47-48; 4,115). Tim takeé
Koran argumentuje proti ¢eni o Trojici, kterou povazuje za trojbozstvi
v sesta¥ Otec, Syn a Marie. JeziSovo mesiasstvi ijpustno v pozdjsi
exegezi, na zakl&dnekterych vers (S 43,61), vtom smyslu, Ze kratcereq
soudnym dnemifjde JeZi§ na zemi, aby ji naplnil spravedin8ti.

Byly vedeny spory o to, zda je Koran vice zavisly aidovskychci
kieg’anskych vlivech. ® sledovani biblickych paralel v Koranu zjigeme,
Ze \&tSi zastoupeni nez Bible, zde maji latky z Talmuilikies’anskych
apokryfi. Proto nalézame v Koranweni, které nebylo cirkviigimano a
biblickd vyprédeni s pro nas nezvyklymi odchylkami.¢hteri autdi proto
v minulosti oznaovali islam za pouhérkg’anské schizma. To je pro nas dnes
negijatelné. Myslim ovSem, Ze Ize s uzitkeist Koran a biblické latky vém,
prav pro onen odli$ni odstin v pojeti a vygmhnam doke znamych fibsha.®”

8 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s.33.
8 HRBEK I., Koran, s. 97.

8 HRBEK I., Koran, s. 98.

8" HRBEK 1., Koran, s. 83-85.
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2.5.3 Vlivy Zidovstvi a kireg’anstvi

Na paatku svého fisobeni, v Mekce a kratce i v Medjnpokladal
Muhammad své deni za totozné stedchazejicimi monoteistickymi systémy.
Proto také dekaval, Ze bude Zidy v Medimiijat jako prorok. Své poslani
povazoval za poktmvani a dovrSeniinnosti starozakonnich prorbla JeziSe.
Chel také ginést Aralim podobnou knihu zjeveni jakou jiz maji zidé a
kieg'ané. Upoutaly jej zejméndipéhy starozédkonnich prorékv nichz vidl
analogii se svou vlastni situaci. Naproti tomu saa@est proroki zistava
spiSe v pozadi a slouZi jen jako modely pro Muhaduwa vlastni poselstvi.
Biblicky vliv se tak projevuje mnohem vice v navaiich ¢astech Koranu,
zatimco diskursivnéasti jsou specifickym projevem Muhammadovym.

Pokud jde o keg’anstvi, zda se , Ze Muhammadovy informace bylyespis
piiblizné. Mluvi o JeziSovi a Marii (viz. vySe), aterdi, Ze nemaji boZskou
povah#® Po rozchodu s medinskymi Zidy se stéle vice kviitld i kiesanstvi
vymezoval, osamostadval a rozvinul rysy, které ¢ini islam zcela
samostatnym naboZenstvim. Na jeho mysleslymaliv vlastni ideové, ale i
politické a sociélni faktory. Popiranifde’anské trojice a JeZiSova boZstvi zcela
logicky vyplynulo z Muhammadova fundamentalniho madgu o jedinosti
Bozi. Naproti tomu opu&ti urité kultovni a obadni praxe, kterou zpétku
piejal od Zidovské komunity v Medin bylo disledkem roztrzky a dalSich
politickych a spol&enskych zarsri.®°

2.6 Tradice vykladu

V historii islamu stala otazka vykladu Koranu, po@ma s politickou
problematikou, vZzdy v ohnisku sgorkteré utvéely podobu isldmskych
postoji. Budeme se zabyvatigrlevSim nejstarSim obdobim tohoto procesu,
neba@ neni mozné, prochazet celou historii vyklslgich gristupa.
NejzavazijSi spory byly vedeny mezi racionalistickou Skolgau’tazily,
kterd pevzala hledisko stwenosti Koranu ase a uZivala fpdevsim
alegorického vykladu ,ta’wil*. Oproti tomu stoji todoxni 3koly, které
nakonec prosadily zavazné pojeti Koranu, jako m#shého slova BoZiho,
vééného a nemrnného. Vyklady Koranu tafsiry’, se staly islamskou

8 ELIADE M., Dgjiny nabozenského mysleni lll., s. 83.
® HRBEK I., Koran, s. 83-85.
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ndbozZenskou &dou, kterd se studuje na islamskych madrasach sakygh
u¢enich.*

Zakladem k exegezi byly ,hadithy* (viz. niZe), copou vlasti
Muhammadovi komenta ke zjevenym suram a dale také vykladitarych
Muhammadovych druh Islamsky @enec Ibn Chaldin (z. 1405) rehd
vykladae podle jejich metodiky do dvou skupin.

.Prvni cesta je tradni a je zaloZena na zpravach ziskanych od prvnich
muslimi . . . Pozdji se wenci wnovali owrovani a kritickému zkoumani . . .
Druhy zpisob interpretace se opira o jazykové znalosti, jakexikografie a
stylistika, uzivané pro vystizeni vyznamu pomociodtych prosedki a
metod. Tento zjsob se jen itdkakdy objevuje odfler¢ od prvniho druhu
koranskeé interpretace. Prvni druh je ten, kteréhpasad& zapotebi, zatimco
druhy zmisob se objevuje az tehdy, kdyz se jazyklav a filologické édy
stalyfemeslem. Nicménu rekterych vykladai Koranu gevlada.”

IBN CHALDUN: MUQADDIMA **

Podobs tfidi tafsiry i moderni evropska islamistika na téad a w&roucné
(racionalistické), Hpadre jeS€ mystické a sekiaké.

2.6.1 Tradicionalisté

Tradicionalisticky tafsir Gzce navazuje na studilmaditii a velkou
pozornost ¥nuje starym fibéham. Jen tradici dopotené podeni zde plati
za wdecké. Vyklad podle vlastniho ndzoru nebo svévelklad je odmitan.
Tradicionalisticky tafsir dosahuje svého vrcholdike historika, pravnika a
filologa Abu Dza’fara at-Tabariho (z.923). Shrnug své praci koranické
badani prvnich it stoleti hidzry. Redstavuje také nejbohatSi invanta
biblickych latek v islamskych verzichid3 svou obrovskou erudici se Tabari
zasada ziikd prava na vlastni nazor, ktery poklada, spatrEirmidhim, za
chybny jiz a priori, nehdjde vzdy o pouhy dohad.

.Kdo by Koran vykladal jen podle svého nazoru, @stjbez ¥dy, dopousti
se bezvrectvi . . . Kdo by vyslovil na Koran 8yvlastni nazor a doSel ke
spravnémueseni, i v tom gpact chyboval.”

AT-TIRMIDHI ®?

% KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 36.
%1 podle: KROPAEK L., Duchovni cesty islamu, s. 36.
92 podle: KROPAEK L., Duchovni cesty islamu, s. 36.
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Jako jediné kritérium at-Tabari uznava tradovang&éni. Nesnadno
pochopitelné verSe vyklada odkazem na tradici mebfilologické dobrozdani,
u nepodstatnych otazek podotyka, Ze klast je nébéw uziténé, a u wci
podstatnych uzavira, Ze pravy smysl zna jéh.8

2.6.2 Racionalisté

Naproti tomu vyklad& druhého sréru pristupuji ke staré tradici mnohem
kriti ét&ji. Uplatiwuji osobni Gsudek a postupujitpm podle s KROPAEK L.,
Duchovni cesty islamu, KRORZK L., Duchovni cesty islamu, smu ke
kterému se hlasi. Jeden z velkych racionalfdbi-l-Qasim (z.1144) vychazel
z Weni mu’tazily a ziskal si autority i v pravaych kruzich. Odmita pewy
a zkazky picici se rozumu aradu vyroki o Bohu vyklad4 obrazna
symbolicky. Studuje podrokna fundova® terminy i SirSi strukturu textu a
zduraziuje i potebu kontextového chipéni zdaslivesourodych vets Mélo
jasné verSe poklada za pobidku, aby se lidéngi k hlubSimu badani.
V historii vykladu se vicekrat objevili pokusy olmméry smiit a nalézt
kompromisnireSeni a to s&Sim¢ei spise mensim ugphem?

Zhruba od konce 19.stoleti, se v tafsirectalmobjevovat nadSena z{isf,
Ze tenci onen vers vlasthodrazi poznatky modernickd. To se pokladalo za
dalSi dikazy o bozském gwodu Koranu. Tato tendence se v modernich
tafsirech objevuje v hojné hei dodnes. Tafsiristava i v sotasnosti bohat
zastoupenou s@asti islamské kultury. Vyiuje se na islamskych universitach
a prostupuje veSkerou naboZenskaiasto i s¥tskou literaturu od filosofie az

po novinovéslanky >

2.7 Sunna

DalSi rozsahly soubor zavaznych &ani a norem, ktery je vyznamnym
zdrojem pro teologické a pravnicani islamu, pedstavuje tradicegili
.,sunna“. Termin sunna oz&ige pivodn® prost zvyklost, obvykly zjisob
jednani. V isldmu je chapan jako zavazny vzor darorokem Muhammadem.
Sunnu tvei hadithy, tedy fedavané sidecké udaje o Muhammadovych
vyrocich, odpowdich nebo jednani, které jsou svym vyznantameny po bok

% KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 36.
**KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 39.
% CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZenstvi I. dil 82.
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Koranu. Siité své hadithy, kra@mrspol&né uznavanych, vztahuji ngst;i
k Alimu nebo dalsim imafm, jeho potomim. %°

2.7.1 Hadithy

Kdyz Muhammad zebel, muslimové u & stale hledali vedeni. Jeho slova
a ¢iny se zachovali v ustn predavanych hadithech, které byly p&ad
tématech a vedle korantiegplstavuje jakési shrnuti vSeho, co Proréik aucinil
a co by se rlo tykat islamského nabozZenstvi a muslimskéhisapu Zivota.
Shirky hadith obsahuji takova témata jako j@éHB vira, eschatologie, uctivani
Boha, valénictvi, manzelstvi a rodinny Zivot, rozvodgdictvi, spravné
chovani a etika, jidlo, oblékani, Uprava vlakniru, neht, télesné funkce a
hygiena, cestovani, konverzace, obchod, fipphecitace Koranu, vyklad
konkrétnich ven§, podrobnosti z Muhammadova Zivota, Zivotopigktarych
&lent jeho rodiny a jeho druhi celoutadu dalsich &ci.”’

NejvazerjSi sbirky hadith vznikly ve tetim islamském stoleti. dgnci
tehdy cestovali po celém islamskéméteva sbirali tradici. Tisice a tisice
hadithi bylo tfeba pro¥fit a vytridit. Tak vznikla samostatn&da o hadithech.
Hadith se tradn¢ sklada ze dvoudasti. Prvni se nazyva ,isnad" aigiézcem
tradenti na které se vyrok odvolava a na kterych zakladé& swtoritu. Druha
gast je vlastni obsah ponni, jeZ je pedavano ,matn®®

Pri tfideéni haditli a vyazovani apokryfnich podwviih rozclili islamsti
ucenci hadithy doit kategorii. 1. Spravné ,sahih“: hadithy, jejickhad nema
Zadny nedostatek a jejichZ smysl neni v rozportesl@dajicim peswdcenim.
2. Dobré ,hasan“: hadithy, jejichZz isnad neni gphebo je poznamenan
néjakymi pohybnostmi. 3. Slabé ,da’if*: vSechny tiiu nichZ lze vznéSet
vazné pochyby o obsahu nebo &kterych tradenteci® Typicky tradent zni
takto:

LAl-Hummajdi vypral, Ze slySel od Sufjana a ten od Jahji ibn Said al-
Ansariho, Ze mu Muhammad . lbrahim at-Takl, Ze slySel od Algamy ibn
Waqqgas al-Lajthiho, Ze ten slySel Umara ibn al-Gat- & ma Bih v rem
potsSeni — totoCiny budou posuzovany vzdy jen podle z&in Kazdy bude
odmeénén podle toho, co zamysletinit. Tomu, kdo pesidlil do Mediny proto,

% CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZenstvi I. dil 88.
" DENNY F. M., Islam a muslimské& obec, s. 95.
% CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZenstvi I. dil 88.
9 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 51.
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aby ziskal sjaky pozemsky statek, nebo aby se ozenil, bude jebara
zapaitana podle cile, ktery hledal.”

POCATECNI HADITH V BUCHARIHO SBIRCE!®

Ve \tSinovém sunnitském islamu plati za nejspolejdiv a
nejautoritativigjSi hadithy ze sbirek, které ipdili al-Buchari (z.870) a Abu-I-
Husajn Muslim (z.875). K nim sefipazuji sbirky dalSicletyi tradicionalist
z 9. stoleti. Celka¥ se hovoi o ,Sesti knihach“. Naipklad jen al-Buchariho
sbirka obsahuje vice nez devisic haditli. Mimo né existuji i sbirky jiné
s odlisnym materialent’*

2.8 Si'a

Siité pstovali vlastni tradici, stejnjako vlastni vyklad Koranu. ed
terminem hadith davaji@dnost ozn&eni ,chabar*, tj. zprava a uznavaji jenom
ta podani, ktera se opiraji o autoritu Aliho, jplebomki a stoupent. Odmitaji
zejména sbirku al-Buchariho a Muslima a chovajizv&stni uat knihu
udajnych vyrok Aliho a dalsityti vlastni soubory tradic??

2.8.1 Imam

VSimnéme si zde &kterych prvki Si‘itské viry a zboznosti. Kii tragické a
nasilné smrti mnohyckelnych widci Si‘itské pospolitosti, se zde ra@$i
mysSlenky o vykupitelském utrpeni. Jde flek o paSijovy motiv. K e
v jediného boha a zjeveny Koran siédpla vira v Bohem vyvoleného imama
jako jediného povolanéhoitce obce a vyklade zakona. Dokonce se stava
nositeleméasti bozstvi awdcem ke spase. Bozsky prveiephazi imamovou
smrti na jeho syna. Jde oé¢de emanujici od Adama k Muhammadovi a dale
pak do jeho rodiny. Sam Ali byl fedmétem vypjaté Ucty jiz za svého Zivota.
VSechny Si‘itské sekty se shoduji v nazoru, Ze Bolem spojuje zvlastni
mystické pouto blizkého ratelstvi ,wildja“ (v perské vyslovnosti velajat).
Ptimo k ,Sahad’, tj. muslimskému vyznani viry (viz. nize)fifazuji si'ité
vyznani, ze Ali je ,waliju-lldh" tj. pitel BoZi. V pozdjSim vyznamu je to
chapano jako sitec.'®

190 podle: KROPAEK L., Duchovni cesty islamu, s. 49.
101 GAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZzenstvi I. dil88.
102K ROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 53.

193 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 180.
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Si'itské weni  zdivodiuje naroky Aljjovéi Koranem, ktery vklada
tenderiné alegoricky, aby vyzvedlo Udajny skryty vmif smysl. Ali ovSem
neni nikde v Koranu jmenovan. To wadiuji Si'ité tim, Ze Uthman dal
zminky o #m z Koranu vypustit. Tim také vzniklykteré nésilné a nelogické
piechody patrné nackterych mistech koranského textu. Uthman pry také
vylowil suru ,Dvou sétel“, ktera je ovSem povazovana za mladsi Si'itsky
apokryf. Autenticky Koran zna jen skryty Siitskyam, ktery jej zjevi p své

parusii ,radz a“ %

2.8.2 Skryty imam

Na zasti odliSné pramenné zakladmzvinula Si'a svédroucné a pravni
zvlastnosti. Vyznéuje se vysokou niternou citovosti a sklonem k etstal.
Dogmata Kordnu obohatila o citopasobivé laskypla prilnuti k imanim
(srov. velajat), kteréfpdstavuje jeden z piti jejich naboZenstvi. Velajat
umoziuje poznani skutmé vnitni pravdy za v&Si podobou poselstvi, jiz je
.sari‘a” (viz. nize). Po cyklu prordk jehoz péeti je Muhammad, nasleduje
imamovsky cyklus velajat, ktery zpati i svém névratu imadm uchylujici se
do daasné nefitomnostici skrytosti.*®

Skryty imam, podle ¢kterych sekt sedmy, podle jinych dvanacty, nezm
ale skryl se v ustrani, odkud jednou, az se nafas] gijde jako ,mahdi“, tj.
Bohem spravévedeny, naplnit st spravedinostf®

Funkce Si‘itské imamologie v dogmatickém a citov@woté Siitské obce je
piirovnavana k mistu christologie wdganstvi.  Si‘itskd hagiograficka
literatura uvadi s oblibou shodtisla dvanact {0 srovnani pétu imami
hlavniho Si‘itského sénu ,ithna aSarija“ a p&iu JeziSovych apostol Cyklus
velajat vrcholi v postay imama ,neviditelného smysly, alefimmného

v srdcich*.1%’

2.9 Saria

Pivodnim vyznamem je ,Sari’a” cesta k prameni, wislikém smyslu cesta
hodna nasledovani. Bozi zakdad nebo soubor norem obsahujici komplexni

104 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 184.

15 FIALA .P, HANUS J., VYBIRAL J., Autorita v Abrahaskych naboZenstvich,
Nabozenské a politické aspekty autority v jedi, Kes'anstvi a islamu, s.97.

16 MUZIKAR J. a kol., Islam a s@asnost, s.11.

197 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 185-187.
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navod k tomu jak byt sprdvnym muslimem. Klasickkans chape Sari'u jako
jednotu Koranu, tradice a pravnidy ,figh*. %

V idealnim, zduchowiém pojeti Sari'a znamen&itpmnost BoZi vle,
vyjadiené koranskym poselstvim, v Zigotlovéka a v @jinach. Zahrnuje i
dogmatiku, ovSem také celou dalSi oblast vrtdbveka k Bohu i k druhym
lidem. Sari’a jako pojem se podoba Zidovskému pdjéty — zakona, ktery
fidi Zidovské teni i nabozensky Zzivot. VIada Sari'y mezi muslijey
podstatowi srdcem islamd®®

2.9.1 Figh

.Figh“ je védni obor zbyvajici se Sari’ou. Znamena doslova dmiznebo
uveédomeni. Hlavnimi zdroji pravni &y jsou vislamu kordn a sunna.
V prvnich generacich, kdy figh teprve vznikal jakdpowd na praktické
potreby muslini vyuzivali muslimsti pravnici ,ulama“tpdevSim koranského
zjeveni, Muhammadovafiiladu a pikladu dalSich autorit. Postupnse
vyvinulo reékolik pravnich Skol, které zaly byt povazovany za sirodatné.
Sunnité za&ali uznavatétyri hlavni zdroje. Koran, sunnu, souhlasny nézor

autorit neboli konsensus ,idzma“ a analogické uvand ,qijas*.**°

Treti zdroj, konsenzus, uznavaji pouze sunnitéj jgeu peve preswdceni
0 neomylnosti ummy. Toto ipswdceni je zaloZzeno na slavném hadithu
piipisovaném Muhammadovi: ,Pravim vam, moje ummaikdynneshodne na
omylu.“ Konsenzus se v pravnich Skolach stal nepjsim zdrojem fighu.
Ucenci @ ném hledaji co je nejstarSi konsenzus o konkrétnioblpmu
v Koranu, Muhammadavuceni a u nejstarSich autorit. Takovyto konsenzus je
casto velmi konzervativni!*

Nenajdou-li ulaméreSeni v mezich tradice, pouziji na zaklahalogie
vlastniho myslenkového Gsili ,idztihdd“ a vlastnihasudku ra’j“.
Nezavislému muslimskému pravnikovi uZivajicimu ilddd se ftika
,mudztahid*.**?

.MudZtahid zna dokonale Koran s jehiiznymi vyznamy a sunnu s jejimi
variantami, #znymi nadenimi a vyklady, a usudkem podle analogie naléza

108 pAVLINCOVA H. a kol., Slovnik — Judaismusidg’anstvi, islam, s. 443.
9 DENNY F. M., Islam a muslimskéa obec, s. 98.

HOPENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 99.

1 MENDEL M., Dzihad, s.21-22.

H2DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 100.
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pravdu ve vSechégech, jejichz smysl @Ze poznat jen porovnanim s jinou,
obdobnou ¥ci, ktera poskytne objasni.” o
ALI B. M. AL-DZURDZANI (z. 1413): TA'RIFAT (Definice) ***

Za Abbasovského chalifatu od 2. stoleti hidzrgaiausili o systematizaci
Sari’y. v Medin prevazoval draz na tradici, zatimco v kulturnich centrech
v Irdku se vice uplabval vlastni Usudek. Zaroiese srem a fidénim sunny
vznikaji pravni Skoly ,madhaby*. Jako nejvyznalj&i a nejuspsnsjSi skoly
sunnitské ortodoxie se dochovalygtyti madhaby: hanafijskd, malikovska,
Safi'ovska a hanbalovska.

Kdyz se ustdlila pravniéda vecétyrech pravoernych madhabech,igviadl
mezi sunnity ndzor, Ze se ,brana idztihddu“ dek Napist se néli pravnici
omezit na napodobovani davnych a spolehlivych mssth muslimského
prava. Pravnik iize jen v mezich svého madhabu na zakladalosti
difvejSich teSeni odpovidat pravnim dobrozdanim ,fatwa“. Siitdem nikdy
neprestali idztihad uzivat a stal pré typickym projevem. Takédkteri sunnité
usilovali o jeho obnoveni, aby bylo mozné Sari tuakzovat a v sotasnosti

tyto snahy dochazeji tsghu. 4

2.10Tariga

DalSim ze zfisobi muslimské zboznosti je ,tariga“. Pod@bjako Sari’a
znamena i tariga cestu, ovSem spiSe ve smyslu doichkazié nez
z&konodarstvi. Tariga je vhiti cesta mysticky zaghenych muslind. Na rozdil
od Sari’y neni oficialni a jeji dodrzovani se nexduje. Muslimové tariqu

nasleduji proto, Ze hledajiigrnejSi nabozensky prozitek v blizkosti Boha a
stejre smyslejicich hledd.

V obdobi nej¢tSiho rozmachu ranného islamu doslo v reakci natsbi a
pohodlny ZzZivot muslim, ktery vedl ¢asto kformalnimu dodrzovani
naboZenské praxe, k odklodasti muslinii od s¥ta a hledani @veérngjSiho a
neformalniho rozrru naboZenstvi. &ktefi z €chto muslingi zatali nosit
hrubé virné Saty, které daly nazev sufismu z arabského sk tj. vina.
Sufismus se, az na extrémy, neodchylil od obecmatioZenskych povinnosti
muslimi, spiSe je prohloubil a rozsi o nové olfady. Ty se soustdily

113 podle: KROPAEK L., Duchovni cesty islamu, s. 49.
Y4 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 100.
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na uctivani Boha prastdnictvim opakovaného vzyvani jeho ,nejkrgsich
jmen“. Tech je podle tradice devadesat dev*™

.Milosrdny, Slitovny, Kral, Svaty, Mir, ¥ici, Ochrance, Mocny, Mohutny,
Velikan, Stvditel, Tvirce, Sestavovatel, Promijejici,iethahajici, Darce,
Poskytujici, Otevirg Védouci, Fimajici, Prostirajici, Snizujici, Vyzdvihujici,
Posilujici, Odstraova, Slysici, Vidouci, Vladce, Spravedlivy, Laskavy,
Znaly, Shovivavy, Reveliky, Promijejici, Vdcny, Vysoky, Veliky, Strazce,
Zivitel, Zu¢tovatel, VzneSeny, &dry, Dohlizitel, Odpovidajici, VSeobsahly,
Moudry, Milujici, Slavny, Kisitel, Swdek, Pravda, Obhajce, Silny, Pevny,
Pritel, Velebny, Sitajici, Iniciator, Obnovovatel, OZivujici, Umrtiaj, Zivy,
Trvaly, Nalézajici, Slavypiny, Jediny, &¥hy, Mociplny, Zvladajici, Darce
pokroku, Zadrzujici, Prvni, Posledni, Zjevny, SkryPanovnik, Velebny,
Slechetny, Vlidny ke kajicnikn, Mstitel, Odpoujici, Soucitny, VIadce
kralovstvi, PIn vzneSenosti aédtosti, Poctivy, Soustdujici, Nezavisly,
Obohacujici, Obdarovavajici, Zadrzujici, Zkrusyjiddzitkuplny, Swtlo,
Vedouci, Nesrovnatelny i&trvavajici, Rdic, Ridici, Trpslivy.

Tato jména, k nimz jako sté paillah, recitujici zbozni &tici, probirajic
piitom zrnka fizence. Jejich kaligraficky soupis §astym ozdobnym prvkem
v dile untleckychtemesinik. Ve spojeni sigdsunutym ,abdal, tj. sluzebnik
uctivajici... (nap Abdal-Aziz, Abdal-Karim, Abdar-Rahman aj.) tvaelmi
casty zéklad oblibenych muslimskych osobnich jmEn.

Toto vzyvani se nazyva ,zikr* aime mit mnoho podob. Od atsjného
rytmického hlasitého opakovéani slov a verd Koranu, pes tiché vnini
rozjimani az po extaticky tanec, dokud tariei nepadnou do mdlob.¢mto
formam osobni zboznosti g&a ,sufismus”.

2.11 Sufismus

Sufismus od p&atku kladl diraz na udlohu ,3ajcha“ neboli duchovniho
ucitele. Muslimove ¥ii, Ze tito &itelé prevzali tajnou nauku v linii duchovnich
vadai, ktera saha az k roku Muhammadovi. Zakladni udidfoe tariqu byla
talemna Muhammadova & cesta z Mekky do Jeruzaléma a jeho
nanebevstoupeni viztu pies sedm nebes az k Bohu. Toto setkani Muhammada
s Alldhem je pro sdfije i ostatni muslimy zavrSenimahu mezi Bohem a jeho
prorokem a newerpatelnym zdrojem inspiracenB nejprve seslal své Slovo

“SDENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 102-103.
*°Podle: KROPAEK L., Duchovni cesty islamu, s. 63.
17" KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 63.
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v podolg Koranu, a pak k s@wyzvedl svého sluzebnika MuhammadéahBe
sklonil k zemi, aby jehodrny tvor mohl vystoupit na neb&?

Zivot, umueni a vzkiSeni JeZide, tpdstavuje v &ich kegani piibsh
spasy, podle ¢hoz vSichni polténi veii, Ze se i oni dikaji vé¢ného Zivota
snim v nebesich. St&ntak i muslimové povazuji Muhammadovo
nanebevstoupeni za rozhodujiékdz o Bozim slibu blazenosti v poZzehnaném
posmrtném Zivat s nim. Sufijové z Muhammadova nanebevstoupeni aujio
Ze i ostatni lidé mohou poznat Boh&énpo a Upl® jiZ v tomto ZivoE. Cilem
sufijskych meditaci se stalo postupné opoeani nizSiho ja od vseho, co
nalezi do tohoto s¥a, dokud vysSi ja nezakusi zanitati duSe a splynuti
s Bohem. Jakmile mystik pociti ztratu vlastniho Bah prevezme vedeni a
¢loveéka prongni v bytost, ktera je s nim Uzce spojena. Tentditek splynuti
S B&?em, je tlezity bez ohledu na to, zda j&ovék dovede pochopit nebo
ne:

Sufismus se institucionalizovan nejprve v naukaclkalach a poziji
v bratrstvech, ktera seitid z jedné zem do druhé. NejstarSi sufijové (ap
Hasan z Basry z. 728) tihli k askezicasto odmitavému pohledu na Zivot.
Postupg vSak zdala byt pro tariqu typi¢jSi spiSe laska nez utrpeni.
Vyznamna s#tice Rabi’a al-Adawija (z. 801)fipsvych osardlych nainich
vigiliich s Bohem objevila, Ze jadrem vesmiru jeka. Jeji peswdceni, ze
laska v srdci ¥ficiho je odpowdi na gedchozi lasku bozi, krésrzachuytil
pozdjSi swtec DZalél al-Din Rumi (z. 1273). V jeho perskygimovanych
dvojversSich, jichz jsou tisice, je obsazeno celékspm sufijského cthi a
mysleni.**

.Nikdy, pravim vam, milenec nehleda, kdyz jej reetd jeho mila.

KdyzZ blesk lasky uhodi do srdcezte, Ze v tom srdci je laska.

Kdyz v tvém srdce roste laska k BohuihBe bezpochyby miluje.

DuSe pravidlu: ,Mé vyhnanstvi je mnohem tépnez tvé, jsem nebeska"“.

Télo touzi po zelenych bylinach a tekouci ¥pgdrotoze z nich vzeslo.

Duse touZi po Zivéta Zivoucim, protoZe vzeslo z Nekéné Duse.

Touhou duSe je vystup a vzneSenost, toubllajé ono samé a nevazanost.

A VzneSenost pak touzi po dusi a miluje ji: paten Ze je psano: A
privede lidi, které bude milovat a kfdudou milovat jeho.***

M8 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 104-105.
H9DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 105.

120 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 105.
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Rozsahlé a vrcholné dilo islamské mystiky a spekuiateologie vytvail
lbn Arabi (z. 1240). Ustdni myslenku islamské teologie o jedinosti Bozi
Lawhid“ privedl k absolutnimu pojeti. Boha podlg melze vnimat pedmetné
a staticky. Jeho atributy neexistuji samy o é&obleale odrazeji uzné
aktualizované stranky Boha vdhie¢ vycisttném zrcadle lidskéhoédomi.
Bih se tak Wloveéku zjevuje sdm sabjak si gal. Pra¥ protoclovéka stvdil,
aby se v 8im zjevovala jedind, netitelna pravda, zobrazovana v plynuti svych
projevi. Mystické koncepce Ibn Arabiho bylgkterymi islamskymi pravniky
odsouzeny jako neprav&wé, i kdyz se svym pojetim snazil oregeni

starych spar mu’tazily s ortodoxii*??

Jiny typ zboZnosti fedstavuje al-HalladZz (popraven 922), znamy svymi
extatickymi prozitky splynuti s Bohem. Byl pro svgroky obviiovan mimo
jiné z tajného keg’anstvi a nakonec jako kagbopraven roku 922. To nam
ukazuje k obasnému pronasledovani mystik HalladZz také procestoval
S misijnimi zamdry ¢ast Indie, GudZzarat, povodi Indu a dostal se agtigdni

Asie, kde jeho jménoasto nalezneme v lidové tvarh poeziit®®

Sufismus byv&asto nazyva ,srdcem islamu®, jelikoz jednotlivynsiicim
piinasi vnitni rozmér a pozitek z toho, Ze jsou muslimy. Sari’a naptatiu

~ 7 s

poskytuje vij$i fidici strukturu muslirim v obci. Sari’a je exotericky a tariga

esotericky roznyr islamu®?*

2.12 Filosofie

Poté co se islam roz8ina Uzemi vys@ych kultur, nemohl se ubranit vlivu
jejich teologického a filosofického mysleni. Zviasilng na & zapisobili
vlivy antické, Keg’anské a iranské. Podabjako Koran absorboval agtavil
Zidovské a keg’anské prvky, tak i islamskaretiowka vzdtlanost do znéné
miry cerpala z odkazudeckych ¥d a filosofie i z pedstav a institnich
struktur iranskéhotgwodu. Ustavila novou, vysou civilizaci, ktera znalosti a
ideje pevzaté ze starSich zdiiogailenila do nového celku. Jazykem této
vzklanosti byla arabstina, jejiz tehdejSi postavéiggmina vyznam latiny ve
sttedowké Evrog. V abbasovském Bagdadu seeldadalarecka dila ana
jejich zakladech se rozvijela filosofie, astrolggraedicina, ale i fyzika a
chemie, vznikaly Skoly, knihovny a pafdi nemocnice. Na zakladpodreta
z Ciny a Indie muslimsti ¢enci rozvinuli také matematikuiadu technickych
vynaleZi. Muslimsti vzalanci pak penesli filosofickou a &dni kulturu

122 EAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZzenstvi 1. dil 88.
123 SCHIMMEL A., Slova mystika al-Halladze, My$lenkyfismu, s. 115-121.
122 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 108.
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vytvorenou naieckém zékla#l do Spagiska, kde doséhla v 10.-15. stoleti
velkého rozk¢tu. Po Ked’anské reconquist byla nakonectecka dila
prekladana z arabstiny do latiny®

Filosofie, arabsky ,falsafa“cerpala bohdt zteckého odkazu. Muslimsti
Jfajlasufové” pokladali za svého prvnihd@itele Aristotela. Zaroue vsak , ne
zcela ¥dome, piebirali emanéni model a dalSifedstavy novoplatonik To
v3e se snazili se z&iraymi potizemi skloubit s islamem. Filosofové chapal
boha jako Jedno, jimZ pma spontanni emanacedty jako nutné byti oproti
nahodilym bytim tvorstva. Nebo jako aristotelovsigiivniho hybatele, ktery
uvadi do pohybu jsouci latkéi moznost. Takovyto Bh zna spiSe obecné
pocatky z vysSich sfér nez kazdou jednotlivinu v naS&arblunarnim ste.
Naproti tomu koransky kreacionismuigita vznik s¥ta BoZimu suverénnimu
rozhodnuti ,kun®, tj. Bd! *?°

Proti mysSlenkam filosdf rozhod® zislamskych pozic vystoupil al-
Ghazzali ve svém ,Vyvraceni filogof Jménem filosaf mu o ti generace
pozcji polemicky odpo¥dél Sparglsky muslim Ibn Rusd (na zapaadnamy
jako Averroes) svym dilem ,Vyvraceni vyvraceni“nlbRusd byl poslednim
ze ti velkych muslimskych filosdf ve Spasisku. Rechéazeji ho Ibn Badzdza,
znamy jako Avempace, ktery dopouje osamilému vzdlanci, nechapanému
nevlidnym prosedim, vnitni emigraci. Fetim je lbn Tufajl, zndmy jako
Abubacer, autor jedigeého filosofického roméanu ,Zivy syn bdiciho®. Jeho
hrdina se dopracovdva dokonalého poznani zakonitegita vlastnim
pozorovanim a badanim za os#ého Zivota na ostrav Jejich knihy byly
piekladany do latiny a zejména komewrt& Aristotelovi probudily v zapadni
Evropz z4jem o peripatetické mySleni. Podileli se tak Ipaudlivém
myslenkovém vyvoji vrcholné scholastikyéele s Tomasem Akvinskyrht!

Arabska filosofie navazovala na Aristotela a natd@la. Jako v celéecké
filosofii, tak i v Aristotelow uceni byl fatalisticky prvek. Bh Aristoteliv byl
koneckond jen girodni podstatou, tak jako u Platona byl mohutnddtra
porada s¥t podle ¥¢nych ideji. Podle &kterych autoit byl Aristoteles
poarab&in podtrhnutim fatalistickych prik jeho mysleni, tak jako byl
scholastiky pokeg’anstn podtrzenim kritickych prui'?®

Vrcholna filosofie #stala ovsem v muslimskych spatestech omezena
na SirSi nebo uzsi okruhy wddnai. Siroké vrstvy davaly igdnost

125 CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZenstvi |. dil 35-86.
126 CAPKOVA B., Zaklady asijskych nabozenstvi 1. dil 85..

127 CAPKOVA B., Zaklady asijskych nabozenstvi 1. dil 88.

128 RADL E., Djiny filosofie I., s.405.
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jednoduchym obramm viry a jednoduché zboZnosti. Lidova zboZnost se
spokojuje s jednoduchym obrazem g$brmi a Boha howvdciho postup#

k prorokim az po Muhammada, a pak poZzadavkem Zivota pdthézaneho
fadu. K barvitému obrazu zdejSihcigvv ni pati i vira v andly, dziny, jak je
zobrazila lidova tvorba ve stovkachvabnych vypréami.t?

2.13Praxe

Komparativni religionistika rozduje naboZenstvi na ,ortodoxni“ a
worthoprakticka“ podle toho na co je vnich klademlastni diraz. Islam
podobré jako judaismus mohou byt povazovany za orthapriek
naboZenstvi, neliana prvni misto stavi zakoni&eni Zivota obce. Zidé podle
tory a muslimové podle Sari’y. naopate¥anstvi nize byt povazovano za
ndbozZenstvi ortodoxni, jelikoz tr&dé klade tSi diraz na viru a jeji
rozumové vyjatkeni v krédech, katechismech a teologiich.i®dkanstvi neni
systém bohosluzby a Zivota obce zdaleka tak cesitfédeny jako v judaismu
a islamu. Toto zobeéni, jakkoli je nedostaljici, nam ukazuje vyznam jaky
ma néboZenska praxe v islafifl.

2.13.1 Pét sloupi islamu

NaboZenské povinnosti mushinse oznéuji za @t pilita islamu. Dva utuji
povinnosti kazdodenni, dalSi @povinnosti se aktualizuji jednoudr@ a pata
piedstavuje duchovni vrchol Zivota.

Prvnim sloupem je vyznani viry ,Sahada“, kter4 nmual provazi celym
Zivotem. Zni takto ,Vyznavam, Ze neni boha ktoBoha a Muhammad je

posel bozZi“. Vazé mininym pronesenim tohoto vyznani Iz&jmout islam.
Muslim jej pronasi i véech dennich modlitbacf

Druhym sloupem je dladni modlitba ,salat. Dosy zdravy muslim se
modli 5x dend ve stanovenych dennich dobé&chi pplnéni nékolika
podminek. Prvni z nich je rituélgistota ,tahara“, které se dosahuje koupeli
nebo omytim, podle stupreneisteni. DalSi podminky jsowistota mista a
Safi, zaujeti modlitebniho séru k Mekce, znalost modlitebnictadi, zbozné
piedsevzeti a znalost modlitebniho textu v arab&irmodlitebnich pohyb
V¢étici se niize modlit na kterémkoliwistém mist, ¢asto na rozvinutém

129 CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZzenstvi 1. dil88.
BODENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 23.
18lviz. nize.
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koberé&ku. Pouze v patek v poledne plati pro vSechny pwmsh &asti
na kazani a spataé modlitlk v mesit.

DalSi povinnosti je almuzna ndbozenska dia,zakat". Verici ji poskytuje
jednou r@n¢, ve vysi, jejiz minimum stanovi Sari’a. Fvahruba 2,5 procenta

I 7

z rosnich @jma. Tato da vytvéi socidlni stranku islamti?

V mésici ramadanu uklada islaméiicim 30 dmi postu ,saum, sijam“.
Probih& kazdy den od vychodu do zdpadu sluncetovdét® se ma muslim
zdrzovat jidla, piti, koteni, sexu i hadek. Ramadan, kdy si muslimové
piipominaji seslani Koranu, ma bytésicem zbozného usebrani. V tomto
meésici se mini Zivotni rytmus musliri. Spol€ensky a 2asti i hospodisky
Zivot se pesouva do nimich hodin a spi séasto ges den. Prvni jidlo
po zapadu slunce jgitezitosti k gatelskym setkanim a nawgam.

Kazdy muslim, jemuz to zdravi dovoli, byhjednou za Zivot vykonat pg&u
do Mekky ,hadzdz“. Potise kona ve dvanactén¥sici islamského lunarniho
kalendd@e. V poutnich dnech se v Mekce v &asnosti shromafuji asi
2 miliony poutniki ze vSech katin islamského s$ta, kde konaji poutni gady
piedepsané jiz Muhammadem.

Kromé uvedenych §i sloupa uvadi islamské pravni knihy zpravidla také
,dzihad“. Dzihddem se rozumi vynalozZeni Usili piain, které ma vice podob.
NejznangjSi a v Koranu népstji zminény je dzihad vedeny zbrani. Zde vSak
nejde ovSem o povinnost individudlni, nybrz kolekiti V moderni dob
zduraziuji mnozi vyznamni muslimové jako vyznam dzihady ze viastni
mravni zdokonaleni. iipominaji také dzihad vedeny jazykem nebo perem,
dnes nafiklad medial®. Dalsi formou dZihadu éize byt i dobréinnost.**

Dodrzovani nabozenskych povinnostijze byt v progedi nemuslimskych
zemi i formou vyznani viry. NdpadrodliSnym dennim rezimem, nidklad
v dol® postu, se totiz muslimové tgd okolni spolénosti @Fiznavaji
k islamu>>*

**2|ZEDBEGOVIC A., Islam mezi vychodem a zapadem, s. 243.
33 CAPKOVA B., Zaklady asijskych nabozenstvi I. dil 84-85.
134VVOJTISEK P., NeZ rozeznaternou nit od bilé, Evangelicky kalerid4. 37.
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3 Vérouka

Ve ftieti kapitole bych se cktvénovat &eni isldmu, jeho vyznanim a
nékterym zakladnim pojdm na kterych bude mozné srovnat, aléspo
piiblizné, podobnost sile’anskym w@enim o Bohu, ale i o 8t a ocloveku.
Po zevrubném jgekumu islamské tradice, kterou jsemtiegesiel
v pfedchozich kapitolach, ze kterych, jak doufam, mizohé vyplynulo, budu
nyni usilovat co nejvice poukazovat na spoéi odliSné rysy nabozenstvi
Alldhova a Hospodinova. &oli je to cesta nedokonala, pro naSergoy zda
se byti schdna.

Nutno poznamenat, Ze systematickou nauku podobnimag’akiskym
vyznanim islam nevytid. Muhammad sam také nevyttioucelenou teologii,
spise jen vyslovil wité zasadni f@dstavy v nichZ emoce, podnicena hlubokym
nadboZzenskym z&zitkemigwvlada nad logikou a systentaosti. V tom se
ostatrt podoba JeziSovi. Usfadat @eni a vytvdit souvisly doktrinalni systém
piipadlo za Ukol teprve dalSim generacim. Islamsdaogické mysleni se
rozvijelo pra¢ na zaklad podréti danych nejasnosti mnohych
Muhammadovych vyrak a protimluvy obsazenymi v Koranu. Dale vlivem
kieg'anstvi, zZidovstvi a dalSich cizich mysSlenkovychugfoa v neposledni

fads i politickym vyvojem obce'®

3.1 Bozi atributy

Zakladni doktrinou Koranu je vira vjediného Bohdde o pisny
monotheismus, népousgjici vibec moznost, Ze byjaka bytost mohla byt
v nééem rovna jedinému Bohi® Toto weni bylo v prvéiadt namfeno
proti arabskému pohanstvi s jeho panteonem kmehavgzstev, kterym byly
pripisovany vlastnosti, které podle Prorokaipatyhradré jedinému Bohu.
Toto modlosluzebnictvi ,Sirk*. je nejESim Kichem a navic je i hloupé,

protoZe takova vira neni kaeimu®®’

K dalSim atribuim z nejstarSiho obdobi Muhammadovagbeni pat idea
Boha jako rozhogiho i poslednim soudu. Eschatologiébec byla jednim
z hnacich motdér Muhammadova mysleni jak uvidime dale. Stim ovSem

135 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 60.
1% v/iz. ahada, s. 63.
“"HRBEK ., Koran, s. 86.
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souvisi také mySlenka Boha jakaitge plného dobrotivosti, darcéznych
uzitetnych &ci a vadce, ktery vyvadi lidstvo na spravnou cestu z bioud
Tento aspekt je v pozadizanych koranskych mist o znamenich BozZich, jeZ se
projevuji zejména vijrok slouzicic¢loveéku. Jestlize jejélovek i po €chto
dukazech Bozi milosti a dobroty neuctiva a &ew ngj, projevuje tim
nevdénost  kafir, jez se stala synonymem pro neviru.

Dalsim Bozim atributem je schopnost iit/o FaleSn4 boZstva tyio
nemohou. Nemohou dokon&toveéku ani prospivat ani Skodit. Z tétoarei
schopnosti je pak odvozena schopnost a mdsitkmrtvé jeZ je nazyvano
~-druhym stvadenim®

Postupg dochazi u Muhammada ke t@dziovani Bozi vSesdoucnosti a
vSemohoucnosti a s tim i k figtani koranskych ,krasnych jmen BoZzich* (viz.
vySe). Sodasre také s narstdnim odporu &i Muhammadovi, sili fedstava,
Ze Bih predukuje osudy a chovani lidi. Jedny odsuzujes&nému bloudni a
zahulg, jiné vyznamenava svou milosti. Zde nachaziniemgu paralelu
s kleganskym @enim o dvoji predestinaci. Dochazi zde k probleraati
otdzky Bozi spravedinosti a svobodnédevclovéka. Obojim se je&tbudeme
zabyvat.}*®

3.1.1 Sahéada

Jedinym, zato vSak najtbzit¢jSim, verbalnim vyznanim viry muslime
tzv. ,Sahada“. Jeji proneseni &taodle pravni ¥dy k tomu, aby sé&lovék stal
formalne muslimem, i kdyZ jiiteba pronesl nedffmné. Toto vyznani viry je
Septano novorozefim do ucha aikano umirajicim na posledni cestu. Je i
souwasti kazdé modlitby. Kazdy kdargd smrti vyslovi Sahadu, je tgobily
nastoupit cestu do raje. Zni takto: ,La illaha “iléghi wa Muhammadun
rasulul'glgéhi“. Rekladame : Neni boZstva krérBoha a Muhammad je posel
Bozi.

Prvnic¢ast se sklada z odmitnuti ,nafj“, Ze neni bozstwgiseni ,isbat”, Ze
je pouze Bh. Druha cast je pihlaSenim se k poslednimu, definitivnimu
prorokovi, ktery je péeti vSech prorok Muhammad neni jen obgjnym
prorokem ,nabi“, ale je zvlasStnim poslem ,rasultowze dal muslifam

sxrN e

“*HRBEK ., Koran, s. 86.
9PAVLINCOVA H. a kol., Slovnik — Judaismusidg’anstvi, islam, s. 454.
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evangelium. Resto Muhammad neni v ZadnéniipgcE ni¢im WwtSim nez
lovekem.°

3.1.2 Duch

Muhammad do svého pojeti Boh#&eal i ntkteré pojmy znamé z gnose.
Pojmy jako ,qaul” tj. duch, jih ¢i amr* tj. duch nebo ,nar” tj. sstlo a jiné,
jsou arabské vyrazy, ovSenreaté z keg’anstvi a zidovstvi. Neniigjmé jaky
piesny vyznam jim fikladal Muhammad. Slovem rah je ozea duch, ktery
oZivuje stvdeni i ten jenz vstoupil do Marie. Krarioho znamena i slovo
Bozi, které pinaseli andlé prorokim a rekdy je rah ztoto#ovan gimo
s andlem, ktery slovo pedava. Vidime zde jak Muhammad psili vyjadit
své poselstvi o Bohu zapasil s metafyzickymi pojmpsg které jen obtizn
hledal arabska slov&*

3.1.3 Duchovni bytosti

V Kordnu nachazimefit kategorie duchovnich bytosti: aiyl dziny a
satany. Zatimco dzinové byligvzati ze starého arabského nabozensteniu
0 andlech a satanech ma tgvpavod v keganstvi a Zzidovstvi. Jejich
vzajemny pondr proto neni jednozrtay. Nekdy se stidaw uZiva slova
.satan“ a ,dzin" (S 21,82), ixemz satan je dzin s velkou moci &&nim,
v kazdém pipack vsak zly.

Koran zdiraziuje absolutni poslusSnost a podrobeniéandBohu, jemuz
slouzi v fiznych funkcich. Tvii jeho dvar, vedou zaznamy o lidskyatinech,
jsou vysilani jako prostdnici k prorokm, predvadiji lidi pfi poslednim
soudu a sezi peklo. V rozporu s tim stoji ,Iblis* {&c. diabolos),. Ktery pat
k anctlam, ale odmitl se poklonitipd Adamem. Na jednom midge pak Iblis
pocitan k dziim (S 18,48). To by znamenalo, Ze dZinové jsou riepobk
anctlé, ovSem i Koran rozliSuje dziny na&fici a nevtici. V kordnu je
jménem uvaéh andl Gabriel, jenZ ginaSi Muhammadovi zjeveni, ,Mika”il*
(pouze S 2,92) a Malik, ktery je hlavnim strazceskla. PozdjSi tradice zna
jménem celodadu andla, prevzatych z judaismé kieg’anstvi.

Podle koranu nemaji aélé moc gimluvy u Boha za fiSniky. To je pro
Muhammada dleZité, neb6 zde citil nebezp®, Ze se ¥rici budou obracet
s modlitbami kanglim a ne kBohu samému. To je v souladu

10K UNG H., Po stopéach stovych naboZenstvi, s. 269.
“'HRBEK ., Koran, s. 88.
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s Muhammadovym denim o osobni odpeédnosti kazdéha@loveéka za vlastni
¢iny pired Bohem, u &hoz mu neporiize gimluva ani andu ani lidi. Podobny
postoj mizeme viat i u reforma&nich cirkvi.

3.2 Clovek

Clovek je slaby nikoli v dsledku prvotniho tichu, ale protoZe je jen tvor.
Navic se nachazi ve &, ktery je znovu posicen zjevenim, igdanym
Bohem jeho poslednimu proroku. Kaz&lg spada pod svrchovanost Bozi. Nic
ve s\¥té neni svobodné, ani ndhodné, nezavislé na BohuARdd je slitovny
a jeho Prorok zjevil nabozenstvi mnohem jednodussi, byli redchazejici
monoteismy. Islam netvdcirkevni strukturu a nema &rstvo. Kult se mze
provadt kdekoli a neni nutné jej provétdve svatyni.

Pri védomi lidské slabosti Koran nepodporuje askezi amiSgivi.
~Synové Adamovi! Odivejte se do &abzdobnych v modlitelin kazdé!
Jezte a pijte, avSak ngharjte...” (S 7,31). Koran se neobraci na lidi svaté,
ani dokonalé, ale na vSechny lidi. Socialni rozdsly gipoustji, ale
v umms jsou si vSichni ¥fici rovni. **?

3.2.1 Svobodna vile

Otazka po svobadlidské vile mohla vzniknout s nejasnosti v Koranu, kde
nalezneme ab protikladna stanoviska, nebo pod vliverre¥anstvi, které
v doke setkani s islamem &fo za sebou 600 lettvouwného vyvoje. S otazkou
miry lidské svobody se rov¥a kied’anstvi muselo vyrovnat,i@devsSim ve
sporech Augustina s Pelagiem adeni o milosti*** Podobné otazky poji
fesil i Martin Luther** VV mekkanskych slrach sé¢epazié predpoklada, ze
¢lovék méa svobodnou dli, zatim co pozySi koranské vyroky utvrzuji
v preswdceni o gedukenosti. Na pkterych mistech Koranu jako bydauici
role Bozi ustupovala do pozadi, zatimco se prosamafan jako Sdce
vedouci ke zlému (S 22,4; 35,5-6; 41,36; 43,37198,Jindy se ukazuje, jak se
¢lovék vlastni vinou ocita na scesti (S 50,27)ihBvede¢lovéka spravnou
cestou, ale naém zalezi, zda se ¥dn¢ podrobi nebo vedeni odmitne (S 76,3).
Zatvrzelci jsou ponechani sami $ad nevyhnutel& bloudi. Jen Bh by mohl
pomaoci.

1“2 E| |JADE M., D&jiny ndboZenského mysleni Ill., s. 84.
13| OHSE B., Epochy &in dogmatu, s.88-91.
144 POHLMANN H. G., Kompendium evangelické dogmatiky 277.
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.My odvratime srdce jejich i zraky jejich st&jijako tehdy, kdyz neuwili
poprvé, a ponechame je bloudit ve svévoli jejidtojaevidomé.” (S 6,110)

»A nebudou mit kromd Boha ochrance zadného, ktery by jim mohl pomoci.
VsSak ten, komu Bh dal zabloudit, pro toho neni cesta zadna.” (862,

Dale se spor o pojeti Bozi spravedinosti a svobadiecloveka odehraval
piedevsim mezi vykladakymi proudy mu’tazily a ortodoxii. Mu'tazilisté
ozna&ili svobodnou wli za nezbytny pedpoklad Bozi spravedinosti. Jak by
Bih mohl po smrti odrmovat nebo trestat, kdyby posuzovaingy lidi nebyly
jejich vlastnim dilem. Spory wgsSil v neprosgch mu’tazily chalifa al-
Mutawakkil podle kompromisni koncepce teologa alak#o. Ten prosadil, ze
¢lovék ma moznost jfitakat Bozimu vedeni, a tak si ziskavat zasluhgdaro,

k némuz ho vede Bh. *°

3.2.2 Hrich

Biah obddil lid p#i stvaieni dobrou povahou a vybavil jej pravym
nabozZenstvim, které mu umuige proZzit plny Zivot, na tomto & i ve s\wté
piistim, prostednictvim Gzkého spojeni s Bohem.Kazdigvek je od stvaeni
ndboZensky zaloZeny a olsday ,fitrou”, zdravym jadrem. Ta je jakymsi

pfirozenym vnitnim iéizenim a cestou k Boht*®

Muslimové uznavaji fich a jeho niivé diasledky, ale Bozi vedeni v Koranu
a neustalou ifitomnost a slitovani Boha povaZzuji za vSe, co ldebuji
k tomu aby byli sprawh vedeni zpt k pravd, neb@ jsou v jadru dof.
Lidstvo se Bohu neodcizilo a jeho hlad po spravestina rovnovaze, ktery
muzeme pozorovat i u ateistje dikazem Bozi spravedlnosti dujici naSi
etickou povahu jiz od st¥eni. Nerozpoznat zdroj naSich etickych tuzeb, tj.
Boha, neznamena zkazenou povahu, nybrz SpatnilejctSim nebezpgm
pro lidstvo je ,3irk", tedy modlosluZebnictvi. Sidoslova znamenéa upnout se
na réco jiného nez je Bh. Znamena odmitnuti odhalit Bohem ustanovenou a
Zivotodarnou fitru v nadem nejhlubdim nitru. Signn rgjaky ¢in, ktery vede
k tomu, Ze nam & odmitne odpustit, jako spiSe nasSe odmitnuti yzmeat
existuje. Islam tvrdi, Ze naSe zvracena neschopyistim, ¢im doopravdy
jsme, je hodna zatracetl.Islam nezna &tlicny hiich, kazdy je odpasdny jen

za své vlastni pgnani’*®

195 CAPKOVA B., Zaklady asijskych nabozenstvi |. dil 83.
8 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 67.
147 DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s. 70.
198 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 79.
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V sunnitské tradici fevladl nazor, Ze muslim, ktery se dopustéikého
provinéni, neni proto jest newfici. Sneéru se dostalo ozgeni ,murdzi‘a“,
tedy odsouvajici rozsudek do rukou BozZich. Podietim snéru je rozhodujici
vira bez ohledu na skutky, kteréube soudit jen Bh. Naproti tomu
charidZzovska tradice zastava pelagiansky post@rykspojuje pravo byt
muslimem s odpasdnosti za svéifchy*°

3.2.3 Spasa

VétSina nabozenstvi m&jakou nauku o spase #@eplvida moznost lepSiho
stavu, nez je ten pozemsky. V islamu se slovemaspétkavamedine. Muze
znamenat skut@é vysvobozeni, jako kdyz Koran vypravi o vysvolmize
Jonése ziticha velryby. Slovo, které vSak muslimoveé dasgji pouZivaji
k vyjadieni svého nejvySsSiho cile je ,blazenost’. Obsahotmhpojmu
nachazime nd&fklad ve druhé s@.

,1T0to Pismo, o &mZ pochyby neni, je vedenim pro bohabojné iikte
v nepoznatelné &i, modlitbu dodrzuji a ztoho, co jsme jim &diili,
rozdavaji, kté véri v to, co bylo seslano tél{Muhammadovi), i v to, co bylo
seslano ped tebou, a pev¥njsou o zivo¥ budoucim peswdcéeni; ti Panem
svym jsou spravhvedeni a ti budou ,blazeni.“ (S 2,2-5)

Muslimové i, Ze jen Bith miZze givodit blazenost svych sluzebiiikale
Ze jejich vlastni Usili je rowi nezbytné. Vira a skutkytipaSeji Bozi
poZzehnani a odénu, ale i sama vira je milostivym darem od Boh&h B
zachrani kajicnéhoftt$nika, jenz se wpnné snazi o napravu, ale rigme
pokani zatvrzelého néxce, ktery je na prahu smrti. dlovéku vSak neni nic,
co by bylo ve své podstabd zakladu a nezvratrelé. Proto také v islamu
nevznikla Zadna nauka o spéase, ktera by vyzadaaskapnou olt, jiz by byli
hiiSni lidé spaseni &rou milosti navraceni zp do Bozi narte, jako je tomu

v kireg’anstvi.1*°

3.3 Eschatologie

MySlenka konce sta a posledniho soudu je obsazena jiz nejstarSich
castech Koranu acRkolik sur je v¥novano léeni této kosmické katastrofy.
Vedle jedinosti bozi je pr&v uceni o poslednim soudu druhou velkou

1491 OHSE B., Epochy &in dogmatu, s.88-91.
10DENNY F. M., Islam a muslimska obec, s.69-71.
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doktrinou isldmu. WtSina eschatologickycltasti Koranu pochazi z prvni
mekkanského obdobi. | pafdse Muhammad k tomuto tématu rad vracel.

Ackoliv je obecna fedstava o konci sta a vzKiSeni po smrti totozna
s zidovskym a #egd’anskym @enim, obsahuje Koran mnohé, co je
od biblickych popig odlisné.Rada prvk je odrazem popularnichigrstav
béZnych mezi vychodnimi fle’any, mnohé z nich vSak maji tgvpavod
v Muhammado¥ viastni imaginaci. Podobrjako jiné koranské doktriny, neni
ani eschatologie tledna a v§erpavajici, nybrz byla az pofdimi teology
dopracovana v uceleny systém. Z Koranuiikdgd neni patrné, co seijd
s lidmi v obdobi mezi smrti a zmrtvychvstanim. Muoimaad tvrdi, Ze mrtvi
nebudou wdét, jak dlouho lezeli v hroh Naproti tomu z &kterych vera (S
2,149; 3,163) vyplyva, Ze duSe ma redpzitou existenci nezavisle nédd a ze
soud nad ni se bude konat bezpexhtt po smrti, zatimco ti, kdo zawu na
stezce boZi,#jdou piimo do raje™>*

»AZ zatroubeno bude pozounem, ten den budes &Zkym dnem, pro
newfiici. Pro newtici nelehkym Bemenem® (S74,8-10). V nejstarSich surach
jsou i jiné odkazy a narazky, ale nejug#i se nachazi na &ku mladsi sary:
»AZ se nebe rozs8pi, az se zenzarovna a vyvrhne, co v ni je a bude prazdna.
Clovéce, wru se usilova snazis o Pana svého a vskutku s Nim dojde k detkan
Komu bude kniha jeho dany do pravice, tomutauano bude p&iem
snadnym . . . A ten, jemuZ za zada bude kniha ¢, ten volat bude po
zniceni a plat bude ve $lehajicim plameni“ (S 84,1-1%).Metitky, podle
nichz budou lidé souzeni, jsou jednak vira aénestvi, jednak dobré a Spatné
skutky. Ani samotna vira bez dobrych skytlkani dobré skutky bez viry
nepostai k tomu, aby se&lovék dostal do rje (S 4,122). Vysledkem soudu
bude ¥¢né blazenstvi v raji neboé¢énd muka v pekle. Koran nezna zadny

ocistec®3

Po druhém zatroubeni mrtvi ozivhou a vyjdou ze Bvyhrohi
Zmrtvychvstani prokhne v okamziku. Zaifcenym nebem se objevi BoZirr,
neseny osmi ardtly a obklopeny nebeskym vojskem. Lidé budou shrai#diz
pied tfinem, dobi napravo, nedtici nalevo. Pak zme soud na zakl&d
poznamek zapsanych v ,Knize (lidskych) skiftkProroci minulosti budou
piedvolani, aby dosdcili, Ze hlasali monotheismus a pmvali své
souasniky. Nevwtici budou odsouzeni ktrapenim pekelnym. AvSak

BIHRBEK I., Koran, s. 90.
132 E| |JADE M., D&jiny ndboZenského mysleni Ill., s. 74.
13 HRBEK I., Koran, s. 89-92.
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Muhammad klade itaz spiSe na blazenstvi, kterdekavaji tici v raji.
Muhammad nigkd, Ze v pekle Upi nebo v raji se raduji ,,duse;,duchové".
VzkiiSeni €l je vlastré nové stvéeni. ProtoZze obdobi mezi smrti a soudem je
stavem ne&domi, vzKiSeny bude mit dojem, Ze soud nastava oka&rmpaiteho

smrti 1>

Pro peklo je uzivano slova ,dZzahannam, které pmachéhebrejského
gé-hinndm. Koran zna jesvice nazw, které vzdy oznalji oher nebo horké
misto. Vedle detail spol&énych s keg’anskymi gedstavami zde nachazime
mnoho mivodnich arabskych s nagiklad strom majici hi&ké plody,
napajeni horkou a hnijici vodou apd.

Obecnym pojmem pro rdj je zahrada ,dZanna“ neboandad “Adn“
tj. zahrada Eden. Nagkolika pozajSich mistech je pouZzito slova ,firdaus”
zteckého ,paradeisos”. To &ki o kieganském vlivu. Kromy koranské
piedstavy o rajskych slastechiein® vina a mladych divek, jez byly odedavna
pirednmétem prudkych atok kieg’anské polemické literatury, nepostrada
koransky raj ani duchovni radosti, z nichz @&V bude hle¢hi na bozi tvg
mir, odpusni a také to, Ze tam nebude Zzadné prazdné tlachani
pomlouvanf:>®

3.4 Etika

Zakladni moralni schéma Zzivotacuji muslimim péikazy a zakazy Sari’y.
Jsou rozpracované az do nepatrnych podrobno®stq ponechavaji ity
prostor dirazim na obec¥Si etické postoje, vyzvy ke zboZnosti,fimpnosti,
vlidnosti, velkodusnosti, &lrosti, tr@livosti, zdvailosti, mirnosti, cudnosti,
milosrdenstvi, dobryniinim, pi provinéni ke kajicnosti apod>’

Souhrnem etiky je stra 17,23-%#%. Podstatou islamské etiky je oddanost
Bohu a solidarita s kazdym muslimem, s nimztitvkazdy fici ,jeden
kmen“!® Oproti biblickému desateru obsahuje explicittikazy, neutiskovat
sirotky, painat si ungreng, ani marnotratéy ani lakotd a v obchodovani
poctivé. Naopak zde neni zakaz brat jméno BozZi nadarma@itkaz swtit den

>4 ELIADE M., Dg&jiny ndboZenského mysleni Ill., s. 74.
195 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 85.
“*HRBEK I., Koran, s. 89-92.

157 CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZzenstvi I. dil161.
%8 vjiz. prilohaé. 3.

¥9HELLER J., MRAZEK M., Nastin religionistiky, s. 98
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svaténi. Muslimové vyslovuji jméno Allahovo ip jakékoli pilezitosti a
v patek je svatmi chvili pouze doba poledni motlitby. Biblické ,hbijeS!"
upresiuje Kordn moznosti usmrtit po pravu. Stara semitsisada odplaty oko
za oko, ma vSak byt aplikovana jen rianpeho pachatele. Tim Koradigkonal
stary mechanismus krevni msty.

Obecnou zasadou islamské etiky jecimmost a volba stdni cesty mezi
extrémy. Nkteré etické hodnoty navazuji néedislamské zvyky, najklad u
Arabi vysoce cetnd pohostinnost. Vlastnitgdislamské etické tradice maji
také PerSané, Turci a dalSi muslimské narody. afiskych djinach byla
islamska etika ovlivéna i aristotelismem a pak také zvlastniriiznorodym
swtem etiky sUffj a jejichkadim. *°

V Siitském prava etickém systému ma vyrazné misteni o ,kitmanu“
nebo ,taqiji“, tj. gipustném zaieni ¢i poruseni zdsad viry v nouzi, zvIi&st
v ohrozeni Zivota. Mze se ofit o Koran (S 16,106). iedevSim utl&ovana
Si"a se stefhjako charidza naléh&wzabyvala otazkou z&eni a taqgiji uznala
za zcela legitimni obrannou taktiku. Tabariradnoval, Ze rozhodujici je vzdy
vira v srdci a rozliSovat také prosté verbalnireapod pimych ¢ina proti vire.
Vnitini boj, ktery ovSem musi vést stoupenec prave wéhylujici se k taqiji,
ptirovnavali rekdy k dzihadu'®*

Takovyto postoj je proilegany €zko predstavitelny. Zvlagtranna cirkev
se tZce vyrovnavala s tzv. ,odpadlictvim'fés’ani, ktei pii pronasledovani
zapreli Krista. Odpadnuti, neodpustitelny akt nedostateviry a zafeni Krista

bylo u Keg’ani povaZovano za jeden z ngi§ich Hichi vibec!®?

Etické otazky pdat vzdy kzavaznym témamn pat€nich promluv
v meSitach. Ty se liSi podle toho, zda je kazatehzervativni,ci spiSe
liberalni. V rekterych otazkach moderni doby, iktad v bioetice se nazory
islamskych naboZenskych autorit fieka shoduji sies’anskymi.*®®

3.5 Treci plochy

Pokusim se zde wholika kratkych kapitolach anovat témaim, které se
zdaji islamskou aikeg’anskou tradici spojovati rozcklovat. Po pedchozim

180 CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZenstvi |. dil 162.

161 KROPACEK L., Duchovni cesty islamu, s. 185-186.

2 pUE A., LABOA J. M., Obrazovy atlassjin kiesanstvi, s. 38.
183 CAPKOVA B., Zaklady asijskych naboZenstvi |. dil 162.
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navrseni materialu vidime, Zekteré latky se fekryvaji, rekdy oviem se
zcela odliSnymi vychodisky. Je zcela nemoZzigovat se v této praci vsem
mistim takového pekryvu, nebé jsou to plochy pro m az pgekvapiw
rozsahlé. Od biblickych citaci v Koranu, az po tateslovskou logiku
v arabskych &ebnicich keganskych scholastik nachazime mista
vzajemného ovliitovani. Pokusim se pouze upozornit na prvky, kterpaslle
mého nabizeji hned v prvidcd.

3.5.1 Abraham

Vislamu se vzhledem k Abrahamovi odrazeji stejrzéry vyvoje jako
v Zidovstvi a keg’anstvi, totiz vznaSet naroky na Abrahama jako aatmictvi
svého naboZenstvi. Nezid a bez Tory Zzijici Abrahaen stava vylené
Zidovskou postavou, prarabinem a veldem, a tim archetypem
.halachického c¢lovéka“. V kiedanstvi dochazi ke stale sijaimu
pokies’anstni Abrahama, coz jagn feceno znamena: Kk vytmému
pocirkevigni Abrahama jako iikladného kegana ped Kristem. Jak
paradoxni: nezid a ngks’an Abraham se stava vyhe kieg’anskou postavou,

s jejiz pomoci & kieg’ané upiraji Ziflm status BoZiho lidu smlouvy.

LVlastnici Pisma! Pr® se hadate o Abrahama, kdyZege Toéra i
Evangelium byly seslany az pém? Coz tomu nerozumite? Hle, zde jstait
ktefi se hadali o tom, dem maji kjaké w&deéni. Pra@ se tedy hadate aéitem, o
¢em wdéni nemate — a #h zna nejlépe, zatim co vy neznate. Abraham nebyl
ani Zidem, ani keg’anem, avSak byl hanifem odevzdanych dte\BozZi; a
nepatil mezi modlosluzebniky.” (S 3.65-67)

Podle tohoto citatu by jsme se mohli domnivat, a2ehmmad reklamoval
praotce Abrahama vytné pro sebe, podoknjako to ¢inili Zidovsti a
kieg’anstvi teologové. Nikde v Koranu nenajdeme vydbye pravymi dtmi
Abrahamovymi jsou vylkné muslimové. Zidm a Keg'amim se zasadn
neupira narok na to, Ze jsogtimhi Abrahamovymi. Muhammad upiré &id a

kiegamim pra¥ jejich vyluiny narok na Abrahama. S&asré narokuje pro
a7 164

A nejblize k Abrahamovi byli $ru ti, kdoz jej (a jeho zstovani)
nasledovali, a tento posel (Muhammad) a ti, kda®jwuveiili. A Buh je
blizkym druhem wticich.” (S 3,68)

184 KUSCHEL K. J., Spor o Abrahama, s. 186-187.
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Islam se nepovaZuje za vyh¢ pravdivé nabozZenstvi. | Zidovstvi a
kied'anstvi maji dast na pravwdl Islam je vSak lepSi naboZenstvi, jehoz
piichod byl nutny, protoze zidé ardg’ané své fivodni wdéni o Bohu
zatemnili hadkami. Muhammad musel s odporem pozatr@e Zidé ailesané
Ipgji kazdy na své vyknosti a navic keg’ané mezi sebou navzajem propadli
dogmatickym roztrzkam. Abraham neni ani prvni, jadiny biblicky prorok,
zato vSak prorok jikladny, ktery i v Koranu rive obdrzettestny titul ,al-
chalil*, tj. pitel BoZzi, ktery mdl jiz u kieg’am a Zidi. (Jk 2,23; 1z 41,8).

Abraham je nazyvan otcerfi telkych nabozZenstvi. Paradaxse tak nezid,
potom Zidovsky a leg’ansky hrdina viry stava vzorem pravého muslima. Tak
je Abraham mezi biblickymi virami a virou muslimskgostavou nejen
spojujici, nybrz i roz#ujici.VSechna ## naboZenstvi se odvolavaji na
Abrahama a vSechna vznéseji na Abrahama naroknakevé vlastnictvi. A
v této vyluitnosti narolt setrvavajiii monoteisticka naboZenstvi po stafét.

~ s

3.5.2 JeziS aislam

To co se v Koranu dozviddme o JeZiSoviidokoresponduje s celkovou
vérowenou linii islamu. Odvazil bych se tvrdit, Ze korkéspojeti JeziSe je
dosti synkretické, nelbojeho postava je zde do zZm& miry vyprazdéna a
pouZita pro dely islamu*®® Toto pojeti je oviem typické i pro ostatni tragice
véetne kieganské ve vztahu ke Starému zakonu (akspopohledu
Zidovského).

Muhammad vidl v JeziSovi paralelu k s¢ksamému. Kordn nenechava na

pochybach, ze JeZis k&zal pravdu,iate kterou mu vklada do ust, se zcela liSi
od evangelii. Jezis tu dziuje, Ze je pouhylovek.

A kdyz prisel Jezi$ k (Zitim) s jasnymi dkazy, pravil: RiSel jsem k vam
s moudrost, a abych vam objasnita z toho, @&em jste 6zného nazoru; bojte
se Boha a poslouchejte mnetilB je wru Panem mym a Panem vaSim,
uctivejte ho tedy, nelidoto stezka fma je!“ (S 43,63-64)

V jednom kézani JeziS dokonce ohlaggdgem pichod Muhammail (S
61,6). Jeho zazraky se vysl@&mznavaji. Nekonaly je vSak BoZzi syn, nybrz ,z
dovoleni BoZiho* (S 3,49 a 5,110)ieBto jeho satasnici odmitaji jeho
poselstvi jako ,kouzelnictvi zjevné" (S 61,5; 5,110 vtom se podoba

185 KUSCHEL K. J., Spor o Abrahama, s. 193-195.
186 SCHAEFFLER R., Filosofie naboZenstvi, s. 179-180.
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Muhammadovi. JeziSovicadnici mu ¥fi, ale Zidé se jej pokouSeji zabit, coz
Koran popira. ,A vSak nikoliv, oni jej nezabili aneukiZovali, ale jen se jim
tak zdalo“. Bih ho pozved! k sabdo nebes, aniz by ho mohli zabit (S 4,157 a
nasleduijici)*®’

Tyto posledni verSe ikg’ana pekvapi. JeziS je tak fipodohiovan
k Muhammadovi, Ze se popiratiovani. Zidé se zmylili a popraviligkoho
jiného na misto JeziSe, snad Jidase. Je to dokdeek, jaka se objevuje také u
gnostiki, nagiklad u Basileida’®®'®® Je to celkem logické, vSichni proroci
maji stejr jako Muhammad Usigh, jsou nefatelsky napadani, jejich poselstvi
je os@ovano jako kouzelnictvi, ale nakonec 2git PaSijové utrpeni &o
teologicky smysl| jenom tehdy, bylo-li chapano jaktoupeni*™® To je vsak
kategorie, kterou islam nezna. Bez vykoupeni byj@&a§ly tragické, ale to je
my3lenkova forma kterou pouZivali jenomRekové. Na misto tragma
Muhammad stavi absurditu, kterda &p@ v tom, Ze by se neprosadila BozZi
pravda, navic racionairpoznatelna jako monotheismds:

Zrozeni z panny neni v Koranuilkdhizem Kristova boZstvi, ale jen pouhym
znamenim Bozi vSemohoucnosti (S 19,21). Kdyz jeSJezn&ovan jako
»Slovo®, pak tu sice historicky vzor udava nepochyhLogos”, ale tento
vyraz uz pro Muhammada nema implikace, jaké s nfojugeme my a
Rekové!’? Pro pozdjsi teologii a pro sebepochopeni islamu nehraky tyto
véci zadnou rolil”

Tradice o JeZiSovi se kterou se Muhammad setkalgijeho intenzivni
prorockou zkuSenosti jednoho Boha. Muhammad ¢éherapotebi JeziSovi
nijak odporovat. JeziSovo kadzani, narozeni s parmdzraky k gmu pati a
Muhammad se k tomu vSemiiznava. Kron¢ jediného, a to, Ze Jezis ngtm
byt ¢cinén Bohem, nesi byt jako druhy lih stavn vedle jediného Boha. To je

podle Koranu hiza sama.

Nemizeme ovSem tvrdit, Ze Jezi$ je podle Koranu ,sloBmhim” shodg
jako je tomu v prologu Janova evangéfiaNemizeme se domnivat, Ze

7 KUNG H., ESS J. v., keganstvi a islam, s.140-142.

18 STORIG H. J., Malé giny filozofie, s.162.

189 SCHIERSE F. J., Biblicka teologie — Christologie92-93.

9 Srov. HELLER J., Bh sestupuijici, pokus o christologii Starého zaksna19nn.
LKUNG H., ESS J. v., keganstvi a islam, s.140-142.

12 5rov. BALABAN M, Hebrejské&lovekoslovi, s. 73-75.

8 KUNG H., ESS J. v., kesanstvi a islam, 5.140-142.

17 Srov. POKORNY P., Vznik christologie, s.165.
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muslimové vidi v Kordnu stejného JeZiSe, jakého vigfme v evangeliich.
Koran smime interpretovat jen na zakladoranu a ne na zakladNového

z&kona, a naopak. JeziSe je podle Koranu prorofayim je jen Abraham,
Noe a Mojzis, ale nikym vice. Podabjako Jan Kititel je JeziS podle Koranu
pouze pedclidcem Muhammadovym. Je steo gimo Bohem jako druhy

Adam (viz. narozeni z panny), je vak pouze vymgim stvdenim BoZint-"®

Tak jako si nermizeme pivlastiovat Muhammada ani muslimy coby
.-anonymni Keg'any“, nentizeme souhlasit stim, Ze Koraréld s Krista

,anonymniho muslima<’®

3.5.3 Trojice

Mozna nej¥tSi kontroverzi mezifleg’anstvim a islamem je nauka o Trojici
Bozi.1"’

»Vlastnici Pisma! Nefeharjte v ndbozenstvi svém a mluvte o Bohu jédin
pravdu! Vskutku Mesias Jezis, syn Mariin, je poppslem Bozim a slovem
Jeho, které vloZil do Marie, a duchem &hd vychazejicim. A &te v Boha a
posly Jeho a rékejte: ,Trojice!”Restdite, a bude to tak pro vas lepSiatB
vskutku je jedingym Bohem, On povznesen je nadhg, el dit¢” (S 4,171).

Pro keg'anskou cirkev se dsidni otdzka po Bohu zahygsunula k osab
JeZiSe a jeho vztahu k Bohu a Duchu svatému. Higamitkou proti islamu se
pak stalo zpochytovani ¢i odmitani obou Utdnich dogmat o Trojici a o
Bozim veleni. Zde se ocitame na mrtvém bodu. Je skditeobtizné jak
muslimim tak i Zicim vyswitlit, pro¢ kieg'ané vyznavaji viru v jednoho Boha
tak jako Abraham, Mojzis, Jezi§ a koneckonc Muhammad, a iftom
piedpokladaji v Bohuit osoby. Je zjevne, ze tréjii hra s pojmy, ktere
pochazeji ze syrstinyectiny a latiny muslimai Zida spiSe matou, nez aby mu
problém objasnili. Islamska radikalni jednoduch@gtdnoznénost Bozi musi
mit pii pokusu o rozhovor jednozé&r@ navrch. Muslim se musi ptat, gro
vibec chtit k jednet a jedinosti je&t pridavat réco, co pojem jednoty a
jedinosti miZe jen zamlZit a nebo piip **®

S KUNG H., ESS J.v., kganstvi a islam, s.155.

8 KUNG H., ESS J. v., eganstvi a islam, s.156.

17 Srov. POHLMANN H. G., Kompendium evangelické dogikyg s. 134-138.
8 KUNG H., ESS J.v., ganstvi a islam, s. 157 — 159.
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Na kieganské polemiky o Trojici ma Muhammad jednoduchou a

jednozné&nou odpo¥d’: ,A jsou newfici ti, co prohlaSuji: Bh je teti z trojice
— zatimco neni bozstva kr@érBoha jediného.” (S 5,73)

3.5.4 Nebe

Eskatologickd nagle spasy je jednim z nejs#iSich piinika kieganstvi a
islamu.  Islamskou eskatologii, ktera je krom jedinosti BoZi
nejcharakteristitéjSim znakem islamu jsme zevrubpopsali vySe. fedstavy
nebe a pekla jsou si v obou tradicich dosti podpbmaélicné si vSak gastnou
budoucnost odpiraji. @btradice uzivaji pojem spasyigstoze mechanismus

dosazeni tohoto cile je odlisny.

Tradiéni katolické stanovisko jiz od prvnicltdg’anskych stoleti zni: Extra
Ecclesiam nulla salus! Protestantismus toto hesloze@ upravil na: Extra
Christum nulla salus! To Ze na tomto pozadi nemoWtejit pozitivni
nabozenské hodnoceni zidovstvi ani islamu, se rozamo sebou. Trathi
kieg’anské odmitavé postoje retha zmiovat.

Az 2. vatikansky koncil toto tra¢hi stanovisko zdsadrzmenil. ,V ééné
spasy mohou totiz dosahnout vSichni, kdo bez viagtry neznaji Kristovo
evangelium a jeho cirkev, avSak giomnym srdcem hledaji Boha a snazi se
pod invle7rg1 milosti skutén¢ plnit jeho wili, jak ji poznavaji z hlasu sdomi*

(¢l. 16).

Vyslovreg jsou tu jmenovani préui, ktefi uz diky svému fvodu toho maji
ve své e nejvice spolsého se Zidy afleg’any, totiz muslimové ,Plan spasy
se vSak vztahuje i na ty, kieuznavaji Stvtitele, a mezi nimi fedevSim na
muslimy, ktéi prohlasuji, Ze se drzi viry Abrahamovy, a klenjako my Bohu
jedinému, milosrdnému, ktery bude v posledni deti foudit l.16).X%°
Muslimové tedy uZ nemuseji podle 2. vatikanskéhacka propadnout
véénému ohni. To znamena, Ze také islarizenbyt cestou ke spase, ne snad
normalni, radnou, patré vSak d@jinné mimoradnou. Podobné nazory sdili
v sowtasnosti i ¥tSina teolog protestantskych a vychodnich cirkvi sdruzenych
ve Swtové rad cirkvi. '8t

'®KUNG H., ESS J. v., feanstvi a islam, s. 45.
180 KROPACEK L., Islam a zépad, s. 154.
1BLKUNG H., ESS J. v., keganstvi a islam, s.46.
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Pro muslimy je charakteristické stanovisko, Ze nislgiSel napravit
naboZenskéipdstavy navratem k pramen, ke Keg’anstvi Kristovu. Pravého
JeZie a jehoceni Ize proto poznat pry jen v Korantf*Takovyto postoj
miZeme povaZovat za inkluzivisticR¥® Islam vSak, tak jako Zidovstvi
nevytvail Zzadné dogma o vlastni vylnosti v otdzce spasy ,Koran nepohlizi
na sebe sama jako na Pismo jeZz odnima platnosvskidekesanskeho
zjeveni“!®* zakladni myslenkou zjeveni Koranu je, Ze spagaisazuje viem,
kdoz ,uwiili v Boha a v den soudni a konali zbozné skutk$‘Z,62). A to
nejen muslimové, ale takeé ti ,kdoZ jsou Zidye&’any a sabejci* aigjme i
vSichni ostatni. Koran sice nepovazuje vSechna Zéixivi za rovnocenna a
Zidé i keg’ané jsou vybizeni k tomu, aby se obratili k islale, sodasre se
vyslovuje za souziti Téry, Evangelia a Koranu. Z@lééegané jsou podle
Koranu povinnitidit se svymi svatymi Pismy (S 2,62). A na rozdd o
Augustina Muhammad vyhlaSuje zasadu: ,Nebudiz Zadnéonucovani
v ndboZenstvi!* (S 2,256). Otdzku praxe a histgEnechame k dalSimu
studiu.

*®2 KROPACEK L., Islam a zapad, s. 160-161.
8 HOSEK P., Na cestk dialogu, Kes'anska vira v plurakitnaboZenstvi, s. 75-78.
184 KUSCHEL K. J., Spor o Abrahama, s. 217.
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4 Zavér

Cofici zawrem. Ani po pedchozim studiu, kdy se obraz islamu rozvinul do
pestré &g, si netroufam odp@dét na otdzku, zda mame s muslimy stejného
Boha. Kazda takova odpé&¥ by byla nuté negesna. Pomohu si tedy citaci
francouzskeho katolického orientalisty Louise Mgsena, ktery studoval na
nejslavigjSi islamské univerzit al-Azhar v Egypt. Je autorem proslaveného
vyroku o fech ,abrahamovskych néboZenstvich“. Izrael je podéo
.zakorerén v nadji“, kieg’anstvi ,oddano v lasce”, a islam ,sotestn na
viru“.*® Takovéto pojeti naziaje elementarni $fznénost ¢i propojenost
vSech monoteistickych tradic. Massignon také zayegjém ,abrahamovské
ekumeny*, ktera vyustila az ¥igniva prohlaseni Il. vatikanského koncilu.

Jiny mozny postoj prezentuje jiz zmifry Samuel Huntington. Jeho model
swta slozeného ze 7 — 9 odliSnych, sdigieh civilizaci je dostataé
znamy'®® Jeho pedstava o napémi s\wta triumfem liberalni demokracie, k niz
neni alternativy, nebo hrozbaretu civilizaci abrahamovskou ekumenu spise
vyluduje. Nabizi se zdieSeni ,bd’ my nebo oni“*®’ Je to ov&em spise postoj
politologa, jemuz jsou interni nuance teologickgchvislosti vzdalené .i€sto
vyjadiuje postoj velk&asti zapadni populace a jeho knihy slavili velkyash
jak pozitivni tak i negativni.

Pozoruhodny je v této souvislostigpsvek arabisty Zdigka Mdullera, ktery v
jednom svéntlanku gipomina zkuSenost francouzskéhtrgdowdce Pierra
Belona, z jeho cesty do Turecka v 16. stoleti. {iab Zidé byli v roce 1492
vyhnani ze Spatiska, Turci nikoho nenuti Zit po turecku. Cizinkigry zna
netoleranci Londyna a Hae, je gekvapen, kdyZ tady vidi kostel mezi meSitou
a synagogou a derviSe po boku frantiSkanského raniachapu, jak zdejsi
vlada mohla fijmout do svého klina naboZenstvi, jeZ jsou taklfio# od
naboZenstvi jejiho. Je to nespbdisledek upadku Mohamedanizmu.“ Je
pozoruhodné, piSe Miller, Ze to, co byteg dw¥ st lety vydavano
Evropanem za projev Upadku, se v dnesSni Bvpmvazuje za multikulturni
toleranci a za znameni evropské kulturigvahy.'®®

185 KUSCHEL K. J., Spor o Abrahama, s. 246.

18 KROPACEK L., Blizky vychod na felomu tisicileti, s. 268-273.

87 KROPACEK L., Islam a zépad, s. 169.

18 MULLER Z., Islam: vyzva pro Evropu?, UniversumQZ, 2.&islo, s. 22-25.
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Protipdlem Huntingtonovy ekumenické skepse je nedya rovieZz dosti
slavny hleda spol&nych cest Hans Kiing. Ve své knizergd’anstvi a islam“
vypocitava spoléné rysy fi ndbozenstvi:

Je to pedevsim vira v jednoho jediného Boha, ktery d&s&mu smysl a
Zivot. V rem se zaklada jednota lidského pokoleni a rovnostivsidi ged
Bohem.

Za druhé je to vira v ginného Boha“, ktery je stutielem s¥ta acloveka
a pisobi v @&jindch. Mluvi skrze proroky, zjevuje se svému lidkdyz je
transcendentni.

Tento Bih je oslovitelnym pra§skem. V modlitld ¢i meditaci ma byt
oslavovan v radosti a ¥d8nosti. MiZe byt obZalovavan v nouzi a zoufalstvi.

Je to Bih milosrdny a slitovny, Bh, ktery seclovéka ujima. Lidé se
nazyvaji Bozimi sluzebnikyimz se vyjaduje zakladni vztaZzenost k jedinému
Panu.

Zidovstvi, Keg’anstvi a islam tak spaies reprezentuji ve s¥ viru
v jednoho Boha a podileji se na velkém monoteiétitknuti ve sité. Tato
shoda ve Ve je podle KiingaideZita i z hlediska sstové politiky. *2°

Naopak to co tegansky a muslimsky $v nejvice rozdluje je podle
poslanky® evropského parlamentu Jany Hybaskové pojeti mduerstatu a
sekularismu. Evropa zatuje svobodu naboZenstvi, ale zanowasads trva
na oddéleni statu a cirkve. Vislamském év tomu tak neni, islam toto
roz&kleni na swtské, duchovni a cirkevniakiec nezna. Muslim si neumi
piedstavit nafiklad svoji Skolni dochazku be#ifpmnosti islamu (viz. Satkova
aféra)'®® zde se nazraije, Ze nej#tsim rozdilem mezi vyznavaAlldhovymi
a Hospodinovymi by nemusely byt ani taltaucné otazky, jako spiSe &gob
a uspgadani Zivota.

Domnivam se, Ze jsem ve své praci dost@@azndil moznosti setkavani
islamské a tegd’anské naboZenské tradice. Kazda z jednotlivychstibly si
zaslouzila samostatné rozpracovantekuz snad postupnbude dochazet.
Osobré vidim jako dalSi a jedinou moznou cestu vzajemajod. Svobodné a
otewené hlasani vlastnich myslenekiagwdceni soks navzajem. Nazval bych
to jakousi burzowi spol&nym brainstormingem. Az to budeme schopni a
ochotni grpustit, dozvime se o sdlurit¢ vice a snad iffgkoname nejeden

®9KUNG H., ESS J.v., teganstvi a islam, s.124-126.
19 HYBASKOVA J., Islam: vyzva pro Evropu?, Universur@07, 2&islo, s. 22-25.
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antagonismus. Zatim, zda se, maji k takovému fetemu postoji dale
Allahovy vyznavai, & tomu tak v historii vzdy zdaleka nebyfg?

Na zavr si tedy dovolim vyslovit nagi, Ze abrahamovska naboZenstvi na
zaklad viry vjednoho Boha, lasky a ngd, naleznou spobeou ie¢ a
zakladnu pro sdileni svych hodnot a ideji. Zda mgadeoho Boha se dozvime
jiz zanedlouho, nehig,pocet nasich let je sedmdesat @ipksme-li @i sile, pak
osmdesét“(Z 90,10). Potom nam jiz bude v3e zjevné.

Dékuji za pozornost.

191 Se znepokojenim Ize viak sledovatiséradikalismu a fundamentalismu i na
kleg'anské strak) nagiklad v evangelikalnich cirkvich v USA, coz ovSeenh

prednEtem této studie.
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6 Prilohy

6.1 Prilohaé¢.1

Zivotopis Muhammada

Muhammad, kdyz si ho # vyvolil za svého proroka, se vzdaloval od
Mekkanskych obydli, sestupoval sam do strzi a pwallse horskymi udolimi.
Vzdy, kdyz prochazel koleméfakého stromu nebo skaly, ozvalo se mu: mir
s tebou, Posle Bozi! Rozhlizel se kolem sebe, yleywavo i dozadu, ale
nevickl nic nez stromy a skaly. A tak se tam trmacelhtizel a naslouchal
podle Bozi vile. Potom k 8imu Bih seslal DzZibrila s projevem svéizx.
Bylo to v mgsici ramadanu, kdy se Muhammad zdrZoval v okoli ek
v mist zvaném Hira. Zachovala se nam o tom takovato zpféwhammad se
delSi dobu uchyloval do samoty, az nastal roksima noc, v niz & prokazal
milost svym sluzebnikm a poctii Muhammada svym poselstvim. Tehdy
k nému sestoupil DZibril s&ci Bozi. Posel BoZi o tom hokidtakto: RiSel ke
mne Dzibril a ja jsem spal. Drzel v ruce hedvabny latak na dBm napis.

Rekl mi: ,Prednasej!* ,Co mam if@dnaset?“ zeptal jsem se. A t¢ aeal
Skrtit, az jsem myslel, Ze zém Potom m pustil a opakoval: ,RRdnasej!" ,Co
mam gednaSet?" ptal jsem se. Znovw maal Skrtit, az jsem myslel, Ze
zentu. Pustil ¢ a opakoval: ,Fednasej! ,Co mam fednaset?" zeptal jsem
se znovu ve shaze zbavit se ho, aby mi neubliZil.

Rekl mi: ,Prednadej ve jménu Pana svého, ktery idtvlovéka z kapky
piilnavé stvail! Prednasej, vzdyPan twj je nad miru Stdry, ten jenz natil
perem, natil ¢lovéka, co jest neznal.”

A kdyz jsem pednesl, co clit, nechal ¢ a odeSel. Potom jsem se probudil
a jako by ta slova byla napsana v mém srdci. el jdoni a kdyz jsem byl na
prostedku kopce, zaslechl jsem hlas z nebe, ktery vgldthammade! Ty jsi
Posel BozZi a ja jsem Dzibril.“ Zastavil jsem sezgroval jsem ho a nehybal se
ani vpred ani vzad. Odvracel jsem odho svou tvg ale vidl jsem ho vSude.
A tak jsem stal bez hnuti, dokud ChadidZza nevgstalize, aby # hledali.
Vysli na navrsi nad Mekkou, ale vrétili se k nifimeco ja jsem tam stéle stal.
Potom n& Dzibril nechal a ja jsem se vratil k Chadidzi. ISeém si k ni a
pritulil se. Zeptala se mne: ,Kde jsi byl, Abu-I-Qés? Poslala jsem za tebou
muze, abyd hledali, ale vratili se bez tebe."

Vyprawl ji, co vidkél. Rekla mu: ,Raduj se, drahy, a dypevného ducha,
neba’ pii Tom, kdo ma Chadidzin osud ve svych ruketim,ze jsi Prorokem
tohoto naroda.” Potom vstala, oblékla se a Slaak&nci Waraqovi ibn
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Nawfal, ktery byl kKeganem, vzdldval se v Pismu a poslouchal hovory
vyznava&u Tory a Evangelia. Oznamila mu, co géhpdilo Muhammadovi, co
vidél a slySel. Tu Waraga zvolal: ,Svaté, svatél Fom, jenz vladne mé dusi,
jestlize mluvis pravdu, ChadidZzo, k Muhammadokisgl velky Duch, ktery
prichazel také k MojziSovi. ¥u, Muhammad je Prorokem tohoto naroda. A
zustane pevny duchem!”

IBN ISHAQ: AS-Sira An-Nabawija (Zivot Prorék), zpracoval Ibn Hi$am:;
text zahrnuje suru 96:1-5, pokladanou za nejsgeseni.

Krop&ek, Duch cest ISL str. 14

6.2 Prilohaé¢. 2

Medinska Ustava

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Toto je gagpProroka
Muhammada o vztahu mezéiicimi ztad KurajSové a Jathribem a&mi, kdo
je nasleduji, ppojili se k nim a spolupracuji s nimi. VSichni #oedinou
obec, odliSnou od ostatnich lidi. KurajSovatégdlenci se budotidit svymi
obyceji a zavazuji se platit v périch za krev, kterou by mezi sebou prolili.
Budou podle zvyku a spravedlnostifiguSejici ¥ficim vykupovat své
zajatce...

V¢étici se nespdl proti jinému ficimu s jeho propu&iicem. Zbozny
muslim se postavi proti rozbrojrik a proti €m, kdo by mezi &ticimi Skili
nepravosti, fichy, nepatelstvi nebo rozklad. tAse na takového obioruka
kazdého,febas Slo i 0 jeho synagkici nesmi zabit&iciho kwali nevéticimu,
ani nesmi poméhat n&vcimu proti ¥ficimu. Ochrana Bozi patvSem. \&fici
jsou si navzajem bratry s vyléenim ostatnich.

Tém Zidam, ktefi nds nasledujifislusi pomoc a rovnopravnost. Nebude jim
kiivdéno a jejich nefateiim nebude poskytnuta pomoc. Migiicich je
nectlitelny, kdyz \fici bojuji za Bozi ¥c, nebude uzdaen mir, I€ za
cestnych a ¢i vSem spravedlivych podminekiikazdém bojovém igpadu
se \Efici navzgjem podporuji. &fici musi pomstit krev, kterou prolili jejich
druzi v BoZim boji. Bh vede bohabojné muslimy nejlépe a tigjpiveji.

Zadny modlosluzebnik nebude chranit majetek nebabysnewticich
KurajSov@i a nezasahne proti¢ticimu. Kdokoli by zabil ¥ticiho bez
nalezitého dvodu, bude sam na odplatu zabit, pokud &s&uzni zabitého
nespokoji vykupnym. VSichni&ici se proti 8mu postavi jako jeden muz a
vykonaji pomstu.

Veéticimu, ktery se hlasi k této smlaue Wi v Boha a soudny den, neni
dovoleno pomahat pachateli zla a poskytovat muaszhtr.
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Jathrib & je svatyni pro lid této smlouvy. Cizinec pod octoa je jako
domaci. Nebude jim ubliZovano a sami zas nebudahgtézlo. Zed lez
poskytnou ochranu jen se souhlasem jeji rodiny.dgbl se mezi lidem této
smlouvy vyskytly spory a nedorozémi, z nichZz by mohlo vzejit zlo, olite
se s nimi na Boha, On je mocny a vzneSeny, a naaMuotada, & mu Bih
Zehna a da mu mir.tB je riitelem zbozného dodrzovani téeto smlouvy...

Tato smlouva nechrani nespravedlivéri&miky. Kdokoli odchazi do boje a
kdokoli zistdva doma v Jathribu, je bezpm, pokud se nedopusti bezpravi
nebo Hichu. Bih je ochrdnce zboZznych a bohabojnych a Muhamm&bgel
Bozi.

IBN ISHAQ: AS-SIRA AN NABAWIJA

KROPACEK, Duch.c.isl.s.16-17

6.3 Priloha¢. 3

Islamské ,desatero”

»A nepridavej k Bohu bozstva jiného, abych astal zahanben a opeit
Pan twij rozhodl, abyste nikoho kra¥rNého neuctivali a abyste radim dobré
prokazovali. A jestliZze jedeti oba z nich u tebe zestarnouyikej jim ,Fuj!“ a
neodbyvej je stroze, nybrz mluv s nimi slovem lagka!l Skloi k nim okma
z milosrdenstvi Kdla pokory aekni:*Pane nij, smiluj se nad nimi chma, tak
jako oni n¢ vychovali, kdyz jsem byl maly!* Pan vas nejlépe & v dusich
vaSich je a jste-li zbozni, Onému ke kajicnikm je odpou&fici. A davej
piibuznému po pravu, a také cfasovi a po cestBozi jdoucimu, vSak
nerozhazuj rozhazovanim, vidynarnotratni jsou brétsatanovi a satan byl
vaci Panu svému newdny. Jestlize se od nich odvratigkaje na milosrdenstvi
Pana svého, ve které doufas,&ge alespd slovem @sSnym! A nendj ruku
svou privazanou ke krku svému ani ji nerozevirdjlip Siroce, abys nebyl
pomlouvan a neupadl v nouzi. Panijtwtewenou rukou ustiuje obzZivu
anebo ji odmtuje, komu chce, nelioOn dolie je zpraven o sluZebnicich
Svych a jash je zi. Nezabijejte &i své z obavy fed zchudnutim, vzdy
zajisté mu bude pomoZeno. A iidgiZujte se k majetku sirotka, leda
zpisobem co nejlepSim, pokud nedosahne #glosp. DodrzZujte ¥rné zavazky
sveé, nebt Zzadano bude zfovani o zavazku! A hilte spravedlivi v nie, kdyz
odmgiujete, a vazte vahamitipmymi — to pro vas je lepsi i nejlepSi co do
vysledku. A nenasleduj to, &em wdéni nemas, vzdy sluch, zrak i srdce
budou vSechny Zadany, abycpb vydaly. A nevykréuj si po zemi troufale,
vzdy zemi nendze$ rozpoltit a nedosahnesS vyskou svou hor vrchaolku
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vSechno je Spatnosti u Pana tvého a je mu to odpérioto jecast toho, co
vnukl ti Pan tvj z moudrosti své. A nedavej vedle Boha boZstve,jinys
nebyl do pekla uvrzen, potupen a zatracen!” (S34,D
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