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Anotacia

Metzov pojem nebezpecnej pamdti a jeho aplikdcia na dejiny skrytej cirkvi
na Slovensku

Praca sa zaobera teoldgiou nemeckého katolickeho teoléga Johanna
Baptistu Metza, predovsetkym jeho pojmom nebezpectnej pamaiti a dejinami
skrytej katolickej cirkvi na Slovensku v obdobi druhej svetovej vojny,
komunistickej totality i v obdobi po neznej revolucii roku 1989.

V perspektive Metzovej teologie, so stalym zreteflom na jeho pojatie
pamati a dejin, sa snazi interpretovat dejiny skrytej cirkvi ako nebezpec¢nu
pamat pre slovensku spoloc¢nost i pre slovensku katolicku cirkev samotnt.

Priloha obsahuje osobné svedectva niekolkych tajne vysvatenych knazov
a aktivistov skrytej cirkvi i niektoré dobové dokumenty tajnej policie.

Kliicové slova

Johann Baptist Metz, politicka teoldgia, nebezpecna pamat, komunisticka
diktatura, skryta cirkev

Summary

Metz’s notion of dangerous memory and its application on the history
of the Catholic underground church in Slovakia

This Bachelor’s thesis introduces the work of the German Catholic
theologian Johann Baptist Metz, especially his notion of dangerous memory,
and the history of the Catholic underground church in Slovakia during the
Second World War, the communist regime and after the Velvet revolution of
1989.

From the perspective of Metz’s theology and his notion of dangerous
memory, it tries to interpret the history of the underground church as
a dangerous memory for the Slovak society and for the Catholic Church itself.

The appendix contains several interviews with secretly ordained priests
and underground church activists, as well as a sample of original documents
of the state secret police.
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Uvod

,Vtedy vo velrade vstal isty farizej menom Gamaliel, ucitel zdkona,
ktorého si vazil cely ndrod, a rozkdzal vyviest tych ludi na chvilu von. Potom im
povedal: MuzZi Izraela! Dobre si rozmyslite, ¢o chcete urobit s tymito [udmi. Ved
predneddvnom povstal Teudas a hovoril o sebe, Ze je niekym vynimocnym.
Pridalo sa k nemu asi Styristo ludi, no ked ho zabili, vsetci, ¢o mu uverili sa
rozprchli a nikto z nich neostal. Po riom, v drioch stpisu, povstal Juda Galilejsky
a strhol so sebou lud. Aj on zahynul arozprchli sa vsetci, ¢o sa mu dali
presvedcit. Preto vdam hovorim: Nechajte tychto ludi a prepustite ich, lebo ak
tento zamer atoto dielo pochddza od ludi, rozpadne sa, no ak je od Boha,
nebudete ich méct vyhubit; aby sa nedokdzalo, Ze bojujete aj proti Bohu.“ Sk 5,

34739

V dejindch krestanstva nachddzame mnozstvo pripadov, kedy sa
krestania dostavaju do nebezpecenstva prenasledovania a utlaku. Prvym
prenasledovanim, s ktorym sa mladé krestanské spolo¢enstvo muselo vyrovnat,
bolo neprijatie medzi vlastnymi. Krestanstvo, spociatku novy smer vo vnutri
zidovského spolocenstva, sa dostalo do konfliktu s vlastnymi nabozZenskymi
autoritami, az bolo nakoniec ztohto spolocCenstva vylucené. Svedectvom
o tomto procese je aj vybrana pasaz zo Skutkov apostolov. Gamaliel, farizej
a ucitel Zakona, pri ktorom sa v rabinskej uc¢enosti vycvicil aj apostol Pavol, sa
podla novozdkonného svedectva snazil vznikajice napadtie tlmit. Pravdu
Tudskych idei a ich tvorcov dokaze niekedy preverit iba cas.

Prenasledovania krestanov v Rimske ri$i, s politickym (Nero) ¢
ndbozenskym (Domitianus) pozadim, prvykrat zahnali cirkev do podzemia.
Posledné prenasledovanie krestanov, ktoré mnohi z nds maja eSte v zivej
pamati, priniesol ndstup komunistickej diktatiry v roku 1948. Aj ked bola
ndbozenska sloboda formdlne zabezpecena Ustavou, krestania boli vystaveni
permanentnému prenasledovaniu, ktoré nadobudalo rdézne podoby, od
obmedzovania obc¢ianskych prav aslobdd az po fyzicka likvidaciu. Opat sa
museli stiahnut do podzemia a z cirkvi slobodnej sa stala ,cirkev v podzemi*.

Podzemie je slovo nestce prichut tajomstva a dobrodruzstva. Pre
niekoho aj ilegality. Ttito auru okolo seba vytvaraju aj pojmy tajna cirkev,
podzemna cirkev, cirkev mlciaca. Iste, pre krestanov je Cirkev vzdy iba jedna,
svdtd, vSeobecnd a apostolskd. Zmienené pomenovania nam ale odkryvaja nieco
z toho, v akej situdcii sa tato cirkev nachddzala a aka bola perspektiva toho, kto
k nej takto vyjadruje svoj vztah. Ktoré pomenovanie budeme vo svojej praci
pouzivat? llegdlna cirkev urcite nie, pretoze ilegdlny bol skor spolocensky



systém, v ktorom Zila. Ani tajna nie, pretoze tajna bola iba pre toho, kto v nej
chcel vidiet nepriatela. Mlciaca tiez nie, pretoze uGstami svojich c¢lenov
burcovala dost. Najcastejsie sa jej hovorilo cirkev podzemnd, ale ani stym
niektori neboli spokojni. Jozef Zvéfina mal napriklad tvrdit, Ze jedina
podzemna cirkev, ktord poznd, je td na cintorine. Zostdva nam teda cirkev
skrytd, cirkev v skrytosti. Cirkev, ktora zije skryte, pretoze verejne sa prejavit
nesmie. Jej posobenie bolo, podobne ako poésobenie Jezisa z Nazaretu pred
tridsiatym rokom jeho Zivota, skrytym Zivotom, vita abscondita.

Krv mucenikov je semenom krestanov, hovoril Tertulidn uz v druhom
storoci. Ale nemusi ist hned o poloZeny zivot. Ved martyr je kazdy, kto vydava
svedectvo. Tak aj krestania, ktori podali vdobe komunistickej diktatary
svedectvo viery, su zdrojom pre Zivot buducich generdcii. A ak ma ich martyria
priniest svoje plody, je vprvom rade dolezité, aby zostala zZiva v pamati
krestanskej cirkvi. Zachytit aspon ¢iasto¢ne tto pamat je prvym cielom nasej
prace. Jej ¢asovym ohranic¢enim bude obdobie od konca druhej svetovej vojny
az po sucasnost. Jej miestnym ohraniCenim je tizemie Slovenska. Pritom je
jasné, Ze toto vymedzenie je skor orienta¢nym bodom, nez neprekrocitelnou
hranicou. Ako uvidime, dejiny skrytej cirkvi maju svoje korene uz v obdobi
druhej svetovej vojny. A aj ked je povojnovy dejinny vyvoj cirkvi na Slovensku
vo velkej miere autonomny, v ramci spolo¢ného $tatu existovalo medzi oboma
narodmi Ceskoslovenska mnozstvo kontaktov.

Dejinami skrytej cirkvi, aj ked stale nie je mozné oznacit tato tému za
vyCerpand, sa uz zaoberalo niekolko autorov. V ¢om ma byt tato praca novou?
Z hladiska obsahu je cielom tejto prace podat siroky prehlad o aktivitach
skrytej cirkvi na Slovensku. Pritom venujem zvlastnu pozornost tej Casti skrytej
cirkvi, ktora sa pri svojom ,vystupe z podzemia“ stretla so zna¢nymi tazkostami
a dodnes si hlad4d svoje miesto. Tejto skupine sa podla mojich vedomosti
dodnes nevenovala $pecifickd pozornost. Pokasim sa uviest dévody, ktoré
k tejto skutocnosti mohli viest. Nekladiem si vSak za ciel vytvorit nejaku
yvlastna® ¢i ,,nova“ verziu dejin skrytej cirkvi. Ide tu predovsetkym o zachytenie
pamati, ktorych prametiom mi budu predovsetkym osobné svedectva, ziskané
osobnym rozhovorom, z kniznych, rozhlasovych ¢i televiznych rozhovorov
alebo autobiografii.

Dejiny skrytej cirkvi v Cesku ana Slovensku uz boli zhodnotené
z cirkevno-historickej, sociologickej i politologickej perspektivy. V tejto praci
pojde o pokus interpretovat ich vyznam z perspektivy fundamentdlno-
teologickej. Tato praca mda byt kombindciou fundamentalno-teologického
a historického pristupu, pricom je mdj zaujem hlavne teologicky, az nasledne
historicky. To samozrejme neznamena snahu podriadit historiu teoldgii, ma sa
tym iba vyjadrit to, ze viac ako dopatrat sa k tomu, ako sa urcitd udalost



,skutoCne stala“, ma zaujima, aku stopu zanechala tato udalost v pamati
krestanov.

Samotna téma vztahu pamati a dejin sa vo filozofii a teologii 20. storocia
tesila velkému zaujmu a v jeho strede zostava doposial. Jednym z tych, ktori sa
najviac zasluzili o teologické rozvinutie kategorii pamadti a dejin, je nemecky
katolicky teolog Johann Baptist Metz (nar. 1928), zakladatel a veduca osobnost
novej politickej teoldgie.

Metz, s odkazom k stredovekému rozliSeniu viery na fides qua creditur
a fides quae creditur’, chape krestansku vieru ako pamait vjej dvojakom
vyzname. Na jednaj strane pamat v zmysle schopnosti zapamatat si, spomenuat
si (Geddchtnis) a na strane druhej v zmysle spomienky (Erinnerung) ako obsahu
pamadtania resp. spominania. Krestanské vyznania viery a dogmy u Metza
vystupuju ako ,kolektivna pamdt prevedend do pouciek“ a cirkev chape ako
yverejného nositela, prendsaca pamdti“. Krestanska pamat pre neho nie je
ziadnou do minulosti obratenou spomienkou, ktorou by sa bolo mozné
nostalgicky uteSovat. Prave naopak, krestanskda pamat je podla Metza
predovsetkym ,pamiatkou utrpenia, smrti avzkriesenia JeZiSa Krista“
Je ohrozujucou, nebezpecnou pamdtou, ktora vzndsa ndrok minulosti na
pritomnost aje obranou pred akoukolvek politickou, ekonomickou ¢i
duchovnou totalitou. O tom, Ze JeziSov pribeh moze byt pre tento svet
skuto¢ne nebezpecny a ohrozujuci, sa mohli krestania na Slovensku presvedcit
pocas Styridsatro¢ného ,exilu“ v komunistickej totalite. Po pade tohto
totalitného rezimu niektori z nich museli bohuzial zistit, Ze tento pribeh moéze
byt nebezpecny a ohrozujuci aj v cirkvi samotnej.

Metzov autorsky styl, jeho preferencia kratsich, $pecificky zameranych
prac ajeho metodologickd orientacia na subjekt stazuju podanie kratkej
charakteristiky jeho teoldgie. Prva skutoénost md odraz v urditej
fragmentarnosti jeho diela a druha v urcitej ,,nesystematickosti“. Uvedme preto
aspon tri body pre zdkladnu orientdciu. Metzovym preferovanym teologickym
zanrom je fundamentdlna teoldgia, jeho zdkladnym teologickym problémom je
teodicea aza svoje doktrindlne centrum povaZuje eschatolégiu®. Vykladu
Metzovho teologického pristupu, so zameranim na jeho pojem nebezpecnej
pamati, sa budem dokladne venovat v prvej kapitole tejto prace.

Méj zdujem o Metzov teologicky pristup vSak nie je samoucelny.
Poslednym cielom tejto prace je pokus podat dejiny skrytej cirkvi na Slovensku
ako dejiny prameniace z pamati utrpenia a zhodnotit vyznam tychto dejin

' Fides qua creditur, ,viera, ktorou sa veri“, tu zna&i osobny aspekt viery, vieru ako osobny
postoj, akt dovery. Fides quae creditur, ,viera, v ktorta sa veri“, oznacuje obsahovy, dogmaticky
aspekt viery.

* Cf. Ashley, Johann Baptist Metz, in: Blackwell companion to political theology, s. 241
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z perspektivy Metzovej teoldgie a za pouzitia pojmu nebezpec¢nej pamati ako
hlavného interpreta¢ného kltca.

11



1 J. B. Metz: teoldgia ex memoria passionis

Kone¢nym cielom nasej snahy je predstavenie dejin skrytej cirkvi na
Slovensku ako dejin prameniacich z utrpenia. Teoldgia kriza a problém
utrpenia maju v teoldgii 20. storocia, hlavne po udalostiach druhej svetovej
vojny, svoje pevné miesto. S ohladom na teoldgiu Johanna Baptistu Metza® je
mozné prave tieto udalosti povaZzovat za centralny impulz jeho prace. Citlivost
k problému utrpenia, hlavne vyhladeniu miliénov eurépskych Zidov, ho
priviedla k problému teodicei v modernej teolégii: , Vdaka spésobu, akym bol ¢i
nebol Osvienc¢im pritomny v teoldgii, som si pomaly zacal uvedomovat vysoky
obsah apatie teologického idealizmu a jeho neschopnost’ konfrontdcie historickej
skusenosti, napriek jeho plodnému diskurzu o historicite. V celom svete nebolo
teoldgie, ktord by hovorila o historicite v takej miere, ako teolégia nemeckd. Ale
o historicite sa iba rozprdvalo, nezmierioval sa Osviencim. Je pritom jasné, Ze
neexistuje Ziaden zmysel dejin, ktory by sa dal zachrdnit chrbtom k Osviencimu;
Ziadna pravda, ktord by sa dala brdnit chrbtom k Osviencimu a Ziaden Boh, ktory
by sa dal uctievat chrbtom k Osvienc¢imu.“ Otdzka, ktoru si podla Metza musi
kazda povojnova teologia polozit, znie: Akym sposobom je po udalostiach
druhej svetovej vojny mozna teoldgia ako zmysluplnd re¢ o Bohu? Zda sa, Ze
prave preto je Metzov teologicky pristup vhodnym interpretacnym kltac¢om, ak
sa rozhodneme vylozit dejiny, ktoré nie si pisané ako dejiny vitazov, ale
trpiacich.

V nasledujucej kapitole sa budem venovat historickym korenom
a nasledne vykladu Metzovej teoldgie, ktord bude predstavend vo svojom
kritickom i pozitivhom aspekte. Jadro tejto kapitoly spociva v objasneni
Metzovho pristupu kdejinAm ajeho pojmov nebezpecnej pamati
a nebezpe¢ného pribehu, ktoré vjeho teologickom rozvrhu predstavuju
zakladné kategorie dejinného vedomia.

> Johann Baptist Metz, ziak Karla Rahnera ajeden z najvplyvnej$ich nemeckych teolégov po
Druhom vatikanskom koncile, je zndmy ako zakladatel ,,novej“ politickej teoldgie.

Narodil sa 5. augusta 1928 v Auerbachu, ako $estndstro¢ny nutene nasttpil ako vojak do druhej
svetovej vojny. Teoldgiu a filozofiu $tudoval v Bambergu, Innsbrucku a Mnichove. Roku 1954
bol ordinovany. V rokoch 1963-1993 posobil ako profesor fundamentdlnej teologie Katolickej
teologickej fakulty Wilhelmovej univerzity v Miinsteri. V rokoch 1968-1973 bol konzultorom
»Papezského sekretariatu pre neveriacich® a 1971-1975 poradcom synody nemeckych biskupov
a hlavnym autorom synodalneho dokumentu ,Unsere Hoffnung“. Metz je spoluzakladatelom
a spoluvydavatelom ¢asopisu ,,Concilium®.

K jeho vyznamnej$im pracam patria: Zur Theologie der Welt (1973), Glaube in Geschichte und
Gesellschaft (1977), Jenseits biirgerlicher Religion (1980), Zum Begriff der neuen Politischen
Theologie 1967-1997 (1997) a Memoria Passionis. Ein provozierendes Geddchtnis in pluraler
Gesellschaft (2006).

* Metz, Communicating a Dangerous Memory, s. 41
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1.1 Nova politicka teoldgia

Meno Johanna Baptistu Metza je vsucasnej teoldgii spojené
predovsetkym s konceptom tzv. novej politickej teoldgie®, ktora sa od svojich
zaciatkov v 60. rokoch snazi o dialég so sudobym myslenim. Tento moderny
teologicky prud sa hlasi kviacerym zdrojom. V eurdpskej protestantskej
teoldgii su to napriklad krestanski socialisti Leonhard Ragaz, Fritz Lieb, Helmut
Gollwitzer a Georges Casalis. V podani teoldgie Dietricha Bonhoeffera, Jiirgena
Moltmanna a Dorethee Solle politicka teoldogia nadvazuje a kriticky sa
vyrovnava s Karlom Barthom a Rudolfom Bultmanom. V severnej Amerike je
badatelny silny vplyv Reinholda Niebuhra a hnutia social gospel. Korene
politickej teologie v katolickom prostredi mozno vysledovat uz uJosepha
Maréchala® a jeho snahe prekonat pristup apologetickej konfrontacie s duchom
doby. Svoju teoldgiu stavia na transcendentalite subjektu, na jeho otvorenosti
pre transcendenciu. Preto podla jeho nazoru musi na pociatku kazdého
teologického myslenia stat ¢lovek, subjekt, a od neho ajeho praxe vo svete je
potrebné vychadzat.” Maréchalov Ziak a Metzov ucitel, Karl Rahner, ide eSte
dalej. Tradi¢na teoldgia sa podla neho prilis vzdialila od problémov, ktorymi
zZije ¢lovek neskorej moderny, od jazyka, ktorym hovori, a od sveta, do ktorého
patri. Rahner odmieta teoldgiu vopred pripravenych vierou¢nych odpovedi,
ktoré sa minaju s civiliza¢nou situaciou, odmieta predstavu Cirkvi ako
servisného strediska, kam ¢lovek zavita, az ked zlyhaju vsetky ostatné dostupné
yterapie®. Do stredu stavia ¢loveka a jeho svet ako zaklad, antropologicky zaklad
teoldgie.

Metz nadvazuje v tomto bode na svojho ucitela a tlohe teoldgie rozumie
ako ,pokusu o priblizenie dedicstva klasickych patristickych a scholastickych
tradicii pomocou presného a smelého dialégu s vyzvami moderného eurdpskeho
sveta*®. Ked sa Metz vroku 1963 dostiva na katedru v Miinsteri, za¢ina sa
vzdalovat transcendentdlnemu tomizmu svojho uditela a od reflexie Kantovej

> Politicky v tomto kontexte znamend princip pre konanie. Pojem politickej teologie ako takej
nie je samozrejme Metzov objav. To je zrejmé uZ z toho, Ze sa hovori o ,novej“ politickej
teologii. Ak sa pohybujeme v antickom kontexte, uz rimsky polyhistor Marcus Terentius Varro
(16 - 27) hovori o ,theologia civilis“ (obc¢ianskej teoldgii) legitimizujicej kult cisdra a stojacej
vedla ,theologia mythica“ (mystickej teoldgie) a ,theologia naturalis“ (prirodzenej teoldgie).
Stredoveké a novoveké koncepty politickej teoldgie sa vrdznej miere vracaju k ,theologia
civilis“, pritom viac nez o skuto¢nd teologiu tu ide o legitimovanie daného politického
usporiadania teologickymi prostriedkami. V 20. storo¢i tento pojem ako prvy pouzil nemecky
pravny vedec Carl Schmitt vo svojom projekte absolutistického $tatu s dirigistickymi funkciami.
® Joseph Maréchal (1878-1944), belgicky jezuita a novotomisticky filozof. Studoval zooldgiu,
psycholdgiu, filozofiu a teolégiu. Konfrontoval novotomizmus s Kantom a filozofiou
nemeckého idealizmu.

7 Cf. Horyna, Theologie oZivlé paméti, in: Metz, Uvahy o politické theologii, s. 8

8 Metz, A passion for God, s. 32
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Kritiky cistého rozumu sa posuva ku Kritike praktického rozumu ak filozofii
dejin®.

Désledné domyslanie socialneho, kulturneho, ekonomického utlaku
aotazka podielu krestanstva na tfiom priviedla Metza ku kritickej teorii
Frankfurtskej skoly (Walter Benjamin, Max Horkheimer, Theodor Adorno) a
filozofii nadeje Ernsta Blocha. Teoldgia sa podla neho ma ,obratit k svetu® tak,
ako sa vtelenim obracia k svetu Boh. Nejde iba o to, rozjimat nad JeziSovym
zivotom, ale ho aj nasledovat: za chudobnymi, trpiacimi, za novodobymi
otrokmi. Obrat k subjektu, ktory v teoldgii ohlasil Rahner, ma podla Metza
vyustit v sebaprekrocenie subjektu k novym socidlnym formam krestanske;
existencie.

Metz teologicky adaptuje program ,osvietenia osvietenstva“
Frankfurtskej Skoly: starost o autenticka existenciu ¢loveka pod tlakom sil
moderny (ekonomickych, vedeckych, technologickych a politickych) a hladanie
utociska v hudbe, umeni, literatire ¢i ndboZenstve. Metz nechce odmietnut
osvietenstvo ako také, ale oslobodit modernu od jej vlastnej sebaznicujucej
dynamiky. Zaroven odmieta inStrumentalizaciu ndboZenstva, i keby sa mala
diat za ucelom socidlneho pokroku, pretoze désledkom by bola domestifikacia,
paralyzdcia ndbozenstva'. ,Politickd teoldgia je korektivom individualistickych
tendencii v teoldgii (transcendentalizmus, personalizmus, existencializmus,
ndbozenstvo chdpané ako stkromnd vec s cirkvou ako servisnym podnikom
mestiackej spolo¢nosti) a chce rozvinut verejnt a spolocensko-kritickii povahu
obsahov viery“" poznamendva k povahe politickej teologie Metz. Z toho je
zrejmé, Ze politicka teoldgia tu vystupuje v definicii negativnej a pozitivnej.
Politicka teoldégia chce byt programom deprivatizacie nabozenstva (odkazuje
na Bultmannov program demytologizacie). Zdroje novovekej privatizacie
nabozZenstva vidi Metz v osvietenskom rozlomeni jednoty krestanstva
a spolo¢nosti a v kritike nabozenstva ako ideoldgie, po ktorej sa teoldgia stiahla
z verejného priestoru”. Krestanska viera tym dostala vyraz intimneho,
sukromného a nepolitického postoja.

V pozitivnhom aspekte chce Metzova politickd teoldgia obnovit zmysel
pre narok krestanského posolstva na spolo¢nost. Osobu chépe v jej konstitucii
historickymi tradiciami a socidlnymi S$truktdrami, v sieti interpersonalnych
vztahov. Metzovi lezi na srdci, aby sa krestanské spoloc¢enstvo presadzovalo
predovsetkym tam, kde identitu ¢loveka ako osoby najviac ohrozuju socidlne
a politické krizy histérie. Ulohou krestanov je byt pripraveni ¢&itat znamenia

? Cf. Ashley, Johann Baptist Metz, s. 243

'° Cf. Ashley, Johann Baptist Metz, s. 244

" Metz, Zum Begriff der neuen Politischen Theologie, s. 163
* Cf. Gibellini, Teoldgia XX. storodia, s. 233
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doby: ,krestanskd viera, pokial ju chdpem sprdvne, je schopnostou prijat a Zit
ohrozentl identitu. Toto je prdve ten bod, v ktorom sa spdja viera a dejiny.“>

1.2 Kriticky rozmer Metzovej teoldgie

Rozvinutie politickej teologie v jej kritickom momente je pre Metza
snahou poukdzat na jednostrannosti predchadzajucich teologickych pristupov
a svojim pristupom vyvazit zistenu nerovnovahu. Vo svojej kritickej tlohe je
Metzova teoldgia akymsi poukazom na slepé miesta dobovej teoldgie, ale aj
celej zapadnej spolo¢nosti, krestanské cirkvi nevynimajic. Vychodiskom
Metzovych uvah je analyza novovekého subjektu. Nazdava sa, ze hlavnym
problémom teologie je, Ze si neuvedomila zmenu, ktort novovekému subjektu
prinasa osvietenstvo a ktora ma hlboké dosledky na jeho vztah k ndboZenstvu':
yndboZenstvo uz viac nepatri k socidlnej konstitucii identity subjektu, ale je skér
k nemu pridané.“®> Metz preto venuje velku ¢ast svojej prace kritike ndboZenskej
praxe ,strednej triedy, jej mestiackemu naboZenstvu. V nasledujiicom
odstavci si predstavime hlavné body Metzovej analyzy a kritiky novovekého
subjektu. Robime tak preto, aby nam problém, ktory sa Metz snazi riesit
konceptami nebezpecnej pamadti a nebezpec¢ného pribehu, vystupil v celej svojej
naliehavosti.

1.2.1 Kritika novovekého pojmu nabozenstva

Prvym krizovym momentom, ktoré prinieslo osvietenstvo, je podla
Metza privatizdcia ndbozenstva. Osvietensky rozum, stojaci tvarou v tvar
konfesnym vojndm a nepokojom, rezignoval na snahu postavit jednotu $tatu na
nabozZenstve a $tat od nabozenstva emancipoval. Takto doslo k oddeleniu
verejnej asukromnej sféry zivota, atym Cdiasto¢ne kvzniku humadnnejsej
spolo¢nosti. Problém prisiel sprechodom od feudalizmu knovému
regulacnému principu - principu vymeny ana nej zaloZzenému kolobehu
produkcie, obchodu a spotreby. VsSetko, ¢o nepodlieha ,zdkonom trhu, t.j.
zdkonom zisku a uspechu®, ako napriklad hodnoty, za ktoré ¢lovek nedostava
okamzita protihodnotu (priatel'skost, vda¢nost, uctu k zomrelym), sa prestiva
do sféry sukromného, do sféry individualnej slobody a pomaly mizne. Pri
nabozZenstve to znamena, Ze uz nie je vnimané ako vyraz primarnej potreby, ale
»-. Sa stdva ,sukromnou zdleZitostou, ktorou je mozné sa ,obsluzit* podla
kultirnych kritérii potreby a uZitocnosti, ktord ale uz (viac) nie je potrebnd

«1y

k bytiu subjektu®.

B Metz, Politische Theologie und die herausforderung des marxismus, in: In: Rottlander, Peter.
(ed.) Theologie der Befreiung und Marxismus.

" Typickym prikladom novovekého subjektu je Metzovi ,burZoa“, ,malomestiak".

" Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 30

' Metz pouziva termin ,biirgerliche Religion®.

7 Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 32
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Osvietenstvo prichddza s kritikou nabozenstva ako ideoldgie. Oproti
sZjavenému ndboZenstvu“ stavia predstavu ,religio naturalis“, prirodzeného
rozumového ndbozZenstva. Kant, ktorého viziu osvietenstva Metz dasto
kritizuje, zredukoval naboZenstvo na moralku®®. Ulohou takto pochopeného
nabozZenstva je mravné zdokonalovanie c¢loveka. Preto sa osvietenska etika
zaoberd prevazne nerestami, napriklad lenivostou a zbabelostou. Lenze
adresatmi takto chdpanej etiky st vylu¢ne vzdelani a majetni. Vysledkom je
potom nova elita a nova aristokracia a ignorovanie otdzky zlepsenia situacie
tych, ktori lezia pod touto spoloc¢enskou triedou.

1.2.2 Strata tradicie a autority

Spolu s emancipaciou $tatu od ndboZenstva, prinieslo osvietenstvo aj
emancipaciu od pojmov tradicie a autority. Metz kritizuje tento pohyb tam, kde
vedie az k tomu, Ze tradicia strdca svoju ur¢ujucu a orientujacu silu.”

KedZe je na tradiciu viazana aj autorita, aj u nej dochadza k radikalnej
premene. PredovSetkym je to Kantova vizia osvietenstva, t.j. pouzivanie
vlastného rozumu bez cudzieho vedenia, ktora ohrozuje postavenie tradicie
iautority. Osvietensky rozum vnima autoritu ako princip nerovnosti
a podriadenia, ako relikt feudalizmu®. Preto autoritu, ktord nie je
bezprostredne vyvoditelna zrozumu, odmieta. Tym ju redukuje na
kompetenciu.

Osvietenstvo vo filozofii odmieta ,tyranské formy metafyziky“, ktoré
zakryvaju socidlne a politické skutoc¢nosti. Zaroven vsak podla Metza redukuje
y2rozum® (Vernunft) na ,rozumnost* (Verniinftigkeit). Ale nev§ima si uz, komu
je novo definovand rozumnost pristupna akto zostdva mimo jej zaujmu.
Nastupuje tak pojem inteligencie, ktord nezabuda a teda nepoznd ani pamat.
Vysledkom je ¢lovek ako neosobna inteligencia bez vnimavosti k utrpeniu, bez
moralky, pretoze bez pamati neexistuje ani vina.

1.2.3 Smrt Boha

Po krize nidbozZenstva, tradicie a autority prichadza kriza Boha. Metzov
postreh znie: dnesny subjekt hovori ano viere, ale nie cirkvi, ano spiritualite, ale
nie Bohu™. Tymto sa Metz dostava od reflexie Kantovej filozofie k Friedrichovi
Nietzschemu. Zakladnym vychodiskom neskorsich Metzovych analyz je vyrok
Nietzscheho proroka Zarathustru: ,Boh je mrtvy!“ Pritom skuto¢nost ,smrti
Boha“ je pre Metza vSeobecne kultarnym, nie vylu¢ne krestanskym problémom.

*® Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 39
' Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 34
** Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 37
* Cf. Metz, Memoria passionis, s. 69
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Ako hovori, problém smrti Boha nie je zvestovanim prichodu ateizmu®™.
Zvestovanim smrti Boha prichddza kriza I'udskosti, pretoze ,Boh je bud’ témou
ludskosti, alebo nie je vobec Ziadnou témou*“.*® Preto sa Metz obava toho, Ze sa
slovo ,Boh“ vjazyku stdva prazdnou metaforou, ktord méze podla potreby a
typu diskurzu (psychoterapia, umenie, legitimizdcia politickych poziadaviek)
nadobudnut takmer Tubovolny vyznam®*. Tym sa strdca komunikativny obsah
tohto slova, nasa re¢ strati subjekt, nebude antropomorfickou, ale stane sa
technomorfickou®.

Kriza Boha sa dnes podla Metza prejavuje vprvom rade ako kriza
moralneho univerza, ako kriza ,spolo¢nej moradlky“. Dokladd to dnesnou
podozrievavostou voci univerzalistickym pojmom, namiesto ktorych sa vo
zvySenej miere objavuju mytické a romantické motivy, a tym akoby nastdva
prechod od moralky k estetike.

Po krize mordlky prichadza kriza kultary. Metz si znovu v$ima vyznam
zvesti ,prvého postmoderného proroka pokrestanskej doby“ Friedricha
Nietzscheho: ,,Boh je mrtvy‘. Ale ¢o ,je', ak Boh je mrtvy? Kde nie je Boh, tam je
zabudanie jedinou podmienkou ludského Stastia.“> Metz sa nazdava, Ze trhové
principy vymeny a uspokojovania potrieb statkami prerastli oblast
hospodarstva a dostali sa do duchovnych zikladov spolo¢nosti.® Nasledkom
toho je kriza dlhodobych alebo celozivotnych zavazkov. Dne$ny ¢lovek sa
nezaviaze, pokial mu nebude garantované ,prdvo na vymenu®, ,prdvo na
reklamaciu®. Medziludské vztahy sa stali prostriedkom uspokojovania potrieb.
Rychlost, akym plynie Zivot, ndm podla Metza berie nadhlad a tak ndm zostdva
iba pohlad. Hlavnou Metzovou vyc¢itkou zdpadnej kultture je to, Ze sa podla
neho stdle viac stava kulturou zabudania a prepada sa do kultirnej amnézie.

1.2.4 Zmena pojmu Casu a dejin

Velmi vyraznou zmenou, ktord sa udiala medzi koncom stredoveku
a prichodom osvietenstva, je zmena vo vnimani ¢asu. S reformaciou prichadza
myslienka, Ze minulost je ukon¢enou, uzatvorenou a dokonc¢enou skuto¢nostou
anie je vziadnom zmysle ovplyvnitelna stcasnostou. Medzi minulostou a
sucasnostou je v istom zmysle obojstranne nepriepustnd hradba®’. Dokoncenie

** Smrfou Boha“ predsa zomiera aj ateizmus, pretoZe o Bohu, ktory nikdy ,nebol“, sa neda
priniest zvest o jeho smrti!

* Metz, Memoria passionis, s. 70

** Cf. Metz, Memoria passionis, s. 71

*> Metz, Memoria passionis, s. 74

*% Cf. Metz, Memoria passionis, s. 79

*’ Dokladom tejto premeny vo vnimani ¢asu méZe byt odmietnutie mnohych prvkov dobového
krestanského ucenia ¢i praxe reformdciou: ucenie o odistci a moznost intervencie za zomrelych,
vrcholiace spory o povahe pritomnosti Krista v eucharistickych Zivloch a o obetny charakter
eucharistie a nakoniec i princip sola scriptura ako prejav presvedcenia o nepotrebnosti tradicie
ako eklezidlneho sprostredkovania interpretacie Pisma.
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premeny vo vnimani ¢asu ohlasuje podla Metza Nietzsche. Po ,,smrti Boha“ tak
zostava cas, ktory je teraz ,ve¢nejsi“ a ,nesmrtelnejsi“ nez bol ,,Boh®.

Metz tvrdi, Ze dnes proti sebe stoja dve protichodné koncepcie casu:
Lterminovany gas®, Cas ktory ma koniec“ a bez¢asovy ¢as™, ,¢as bez konca®,
yvecny Cas“. V§ima si, Ze pokial mal archaicky ¢lovek strach z nahleho konca
svojho Zivota, svojho ¢asu, dnesny c¢lovek sa boji, Ze ni¢ ku koncu nespeje a
nedospeje. Vtomto postoji k Casu neexistuju ziadne ocakavania, Ziadna
identita. Porozumenie skuto¢nosti, ktoré vyrastlo z vedecko-technickej snahy
ovladnut prirodu, stoji na predstave prazdneho ¢asu, nekone¢ného kontinua,
do nekoneé¢na rastuceho ¢asu.** Tento Zivotny pocit je nebezpetny, pretoze
rozbije kazdu zivotnu viziu, a z ¢loveka robi putnika bez ciela, nomada bez
cesty.>

1.2.5 Mytus pokroku

Metzova kritika ,osvietenského programu® vrcholi vtom, ¢o nazyva
ymytus pokroku®. Trhovy princip vymeny, ktory vo forme ,mentality vymeny*
prerasta vsetky oblasti ludského Zivota a presadenie sa ,rozumnosti“ vo forme
sinstrumentdlneho rozumu technoldgie avedy® maju spolo¢ny zdklad
v predstave ¢asu ako nekone¢ného a prazdneho kontinua.>* Toto v8etko nazyva
Metz ,optikou pokroku®, pod ktorou sa inak javia vztahy cloveka k prirode,
dejindm (Casu), bliznym a nakoniec ik sebe samému. Vsetko sa moze stat
predmetom vedeckej analyzy a explanacie. VSetko je mozné vnimat ako
prostriedok uzito¢ny k ur¢itému cielu. Svet sa stava sumou problémov, ktoré
ma (a moze) vyriesit veda. Vsetko je mozné a vsetko je zamenitelné. Tudia st
sucastou bezcasového, anonymného priestoru. Otazka, ktora si Metz neustéle
kladie, je: Co ma teoldgia dnes proti zotro¢ujicim sildm hospodarstva, vedy a
politiky?

1.3 Prakticka fundamentalna teoldgia

Po analyze hlavnych Cc¢loveka ohrozujucich tendencii, ktoré boli
predstavené v prechadzajucom odstavci, prejdeme k pozitivnemu aspektu
Metzovej teoldgie. V nej si predstavime spdsoby, ktorymi chce Metz Ccelit
zmienenym destruktivhym tendencidm.

Metz prijima myslienku, implicitne obsiahnutd uZ u jeho ucditela
Rahnera®, o nutnosti zakotvenia teoldgie v praxi Zivota a kladie ju na prvé

28 befristete Zeit, Zeit mit Finale

9 zeitlose Zeit, Zeit ohne Finale

3 Cf. Metz, Memoria passionis, s. 132; Dnes tak pozadovana flexibilita je to isté ¢o bezcielnost!
3' Cf. Metz, Memoria passionis, s. 124

3* Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 150

* Cf. Horyna, Theologie ozivlé paméti, in: Metz, Uvahy o politické theologii, s. 10
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miesto, ked explicitne hovori o ,primate praxe“*. Svoju novu politicku teologiu
chce teda zalozit ako praktickii fundamentdlnu teoldgiu. Ak prax md na
mysli?

Krestanskd prax je pre Metza spolocenskou praxou, je eticky uréenou
praxou. Berie ohlad na ,spolocensku konstelaciu“ apreto nemoéze viest
k popretiu subjektu, ale kjeho restaurdcii. Krestanskd prax je podla Metza
rovnako dejinne urc¢end. Nie je bezprostredne odvodend od aktualne ,vladnucej
spolocenskej totality**®>. Tu md, pre svoj nebezpe¢ny, podvratny moment,
hermeneuticky vyznam pamadt. Kazda osloboditel'ska utopia, ktora spochybniuje
vladnuce vedomie, prameni zo spomienky, ktord nie je jednoduchym odrazom
spoloc¢ensko-hospodarskych danosti. Ni¢enie pamadte je preto systematickym
potlacovanim identity subjektu.3® Vedla pamite stoji rozprdvanie, ktoré uréuje
krestansku prax na zaklade ,nebezpe¢nych pribehov*”. Krestanska prax je v8ak
uréena nielen ¢inne, ale i trpne3®,

Délezitou otazkou pre teoldgiu pod ,primatom praxe®, ktorej sa Metz
nevyhyba, je otdzka pravdivosti. Nezamietia Metz pravdu pod ,primdtom
praxe“ jednoducho za relevanciu? Nepodriaduje pravdu praxi? Na to Metz
odpovedd, Ze snaha o pravdu moze sice udrzat krestansku prax, niekedy sa tak
ale deje za cenu bezduchého tradicionalizmu, vzniku mentality ghetta a strate
relevantnosti pre svet. Na druhej strane, snaha o relevantnost krestanskej praxe
udrzuje sice silné zanietenie pre oslobodenie ¢loveka, niekedy vsak za cenu
vzniku mnozstva vzajomne bojujucich skupin a naslednej straty ich krestanskej
identity. Metzovi ide o syntézu pravdivosti a relevancie®. Preto sa brani pojmu
pravdy, ktord by nemala svoj subjekt, brani sa teoldgii Ciste argumentativnej,
neutralnej a nesubjektovej. ,Pravdivé je to, co je relevantné pre vsetky subjekty -
i pre zomrelych a porazenych“®, tak Metz.

1.3.1 Znamenie Casu: utrpenie

,Co je znamenim casu 20. storocia? Na ¢o budu ludia 21. storocia
spominat, ak budu eSte vobec spominat?“* pyta sa Metz. Pre neho je touto
udalostou Osvienc¢im. V istom zmysle je Metzova teologia zaloZena na otazke
teodicei. Pritom uneho nejde oto, ako Boha ,vy-vinit“ zo zla alebo ho

3* Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 47

3> Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 53

3 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 63. Metz uvadza priklad otrokov.
Deportdcia otrokov z ich domova slazila ako nastroj potlacenia identity a upevnenia otroctva.
Identita sa naopak udrzuje, ¢i zac¢ina vytvarat vyvolavanim spomienok.

37 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 54

3¥ Utrpenie je formou odporu proti apatii, tak ako je smutok formou odporu proti spolo¢nosti
orientovanej vyluéne na vykon a tspech, tak ako je radost formou odporu proti neschopnosti
oslavovat zmyslel, ktory sa nechce podriadit diktatu aéelovosti.

39 Cf. Gibellini, Teologia XX. storodia, s. 243

4° Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 57

# Metz, Memoria passionis, s. 36
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,obhdjit‘, ale ide tu o to, ako robit teoldgiu - chapanu ako zmysluplnu rec¢
o Bohu - ,tvdrou k utrpeniu sveta“ ako BoZieho sveta**. Metz ukazuje, preco je
otazka teodicei tak dolezita: ak sa tvarou k hrézam 2o0. storocia pytame: ,Kde
bol Boh, ked sa dial Osvien¢im? treba sa tiez spytat: ,A kde boli ludia?“
Pochybovanie o Bohu je totiz vZdy stcasne pochybovanim o ¢loveku. Preto
Metzova teodicea je sicasne i antropodiceou.

Co znamena pre moznosti teolégie (ako re¢i o Bohu) Osvien¢im? Zd4 sa,
Ze po nom uz nebude mozna teologia: podla Adorna sa ,po Osvien¢ime uz
neda pisat poézia“ a Machovec sa pyta, ¢i sa krestania po Osviencime este
dokdzu modlit.® Metz odpoveda: ,M6zeme sa po Osvienc¢ime modlit, pretoze
sa modlilo aj v Osvien¢ime.“ Tym pripomina, Ze v Case krizy rec¢i o Bohu je
dobré pripomentt si, odkial re¢ o Bohu bytostne prameni: nie z dogiem, nie
z ¢lankov viery, ani nie z ,Biblie“. Re¢ o Bohu prameni z rec¢i k Bohu, z modlitby.

1.3.2 Apokalypticka eschatoldgia a dejiny

Krestanskej viere rozumie Metz ako ,praxi v dejindch a spolo¢nosti, ktord
si rozumie ako soliddrna nddej v JeZiSovho Boha ako Boha Zivych i mrtvych, ktory
vSetkych vold k tomu, aby sa pred jeho tvdrou stali subjektmi.“** Metz tu
predstavuje vieru ako solidarnu nddej. Jeho bohom je Boh Zivych i mrtvych,
Boh naroku na sucasnost. Jeho viera ma ,apokalypticky osten“. Preto moze
Metz tvrdit: ,Kriza krestanstva nie je krizou vierouc¢nych obsahov a zasltbeni
viery, ale v prvej rade krizou subjektov a institucii, ktoré odmietaju pristtpit na
poZiadavky viery.“*

Metz presvedcivo ukazuje, Ze biblicka apokalyptika, ktora nesie zvest
o konci sveta, je predovietkym vypovedou s puncom &asovosti.*® Nesie zvest
o Case, ktory ma svoju lehotu, je ohrani¢eny.*” Podla Metza biblicka
apokalyptika nenesie spravu o nadchadzajuicej katastrofe
(Katastrophenbotschaft) ale zvest o povahe ¢asu (Zeitbotschaft). Apokalypticky
pohlad si vS§ima obeti, chce ,dat ich vykriku pamat aich c¢asu lehotu“.*® Ved
Jezi§ blahoslavi pladucich, nie zabudlivych, ako to robi Nietzsche. Jeho
nesputana casovost ve¢ného casu vedie k zrychlovaniu Zivotného tempa, ale
nema smer, urcenie. Preto Nietzschovsky mytus ve¢ného ndvratu toho istého
moze podla Metza odzbrojit iba ohrozujtca spomienka.*

** Cf. Metz, Memoria passionis, s. 5

¥ Cf. Metz, Memoria passionis, s. 37; Metz spomina na filozofickii debatu na univerzite
v Miinsteri v 60. rokoch, ktorej sa zucastnil spolu s Milanom Machovcom a Karlom Rahnerom.
4 Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 70

% Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 73

1 Cf, Metz, Memoria passionis, s. 129

*7 Cf. Metz, Memoria passionis, s. 137

* Metz, Memoria passionis, s. 139

4 Cf. Metz, Memoria passionis, s. 128
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V pamiatke utrpenia Jezisa odhaluje Metz dejiny utrpenia ako dejiny
slobody. ,Vo viere uskuto¢nuju krestania memoria passionis, mortis et

“° piSe Metz. Eschatologickd pamat anticipuje

resurectionis Jesu Christi.
prisltibentt buducnost utlacovanym. Vo svojich Tézach k apokalyptike ide este
dalej: ,Najkratsia definicia ndboZenstva: prerusenie. (VI) Prvé kategérie tohto
prerusenia: ldska, solidarita, ktord si ndjde c¢as; spomienka, ktord pamdtd nielen
to, ¢o sa podarilo, ale aj to, ¢o bolo znicené, nie len to uskutocnené, ale aj to
stratené, a tak sa stavia proti vitaznosti toho, co sa stalo a pretrvdva: nebezpecnd
spomienka, ktord prdve takto zachrariuje ,krestanské kontinuum* (VII)*'.

Jezisov pribeh poskytuje Metzovi kritiku kazdého teleologického
zdovodnovania ekonomického profitu a technologickej efektivity alebo
ideologickej moci a ddva nadej na boj proti tymto sildm. Narativha pamat je
nebezpec¢na kvoli solidarite, ktord je schopna ozivit. Takto dochadza Metz
k politicky senzibilnej teologii, ktora je nakoniec viac narativna, nez politicka.

Pre Metza su krestania ,spoloCenstvom pamadtania a rozpravania
v nasledovani Jezi$a Krista“>*. Vasnivost pre Boha sa zjavuje ako vasnivost pre
udi. Dejiny ludstva sa mu javia ako dejiny utrpenia (Passionsgeschichte). Metz
sa brani modernému pojmu dejin ako neobmedzeného pokroku
a postmodernému pojmu dejin (v plurdli) bez vzdjomného vztahu, pretoze
takto pochopené dejiny stabilizuju spolocenskit amnéziu - nezdujmom
o minulé utrpenie alebo jeho relativizaciou.

Dejiny utrpenia nie sua ,predstupniom® k dejinam slobody, ale
predstavuju ich vnutorny moment. Obraz budtcej slobody je Ziveny pamatou
trpiacich. Zaroven sa Metz brani tomu Ze by sustredenie sa na memoria
passionis malo umensovat memoria resurectionis®®>. Pamat utrpenia a pamat
vykupenia sa nedaji od seba oddelit. Pamiatka zmrtvychvstania, videna skrze
pamiatku utrpenia, ndm pripomina, Ze je tu stdle pritomny zmysel, patriaci
mftvym, porazenym a zabudnutym. Zmysel nie je kategériou, ktora by bola
rezervovana vitazom, pretoze teologia, ktord by sa stala teoldgiou v sluzbe
vitazov, sa meni na politické nabozenstvo. Viera musi trvat pevne na nadeji,
prameniacej z dejinne navi$eného utrpenia.”* Takto chce Metz zachranit dejiny
spasy, ktoré nestoja mimo dejin sveta. Krestanska myslienka nasledovania
(kristoldgia) a apokalypticka idea o¢akavania (eschatoldgia) patria k sebe, inaé
by sa kristologia bez apokalyptiky stala ideoldgiou vitazov.

*° Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 79

> Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 151

>* Erinnerungs- und Erzdhlungsgemeinschaft in der Nachfolge Jesu“, Metz, Memoria passionis, s.
XII

> Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 99

>* Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 100
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1.4 Pamat ako teologicka kategéria

Predchadzajiica kapitola ukazala, Ze Metzova teoldgia rastie z dejin
utrpenia, z pamadti utrpenie. Proti antihumannym sildm neskorej moderny sa
Metz chce postavit navratom k praxi. Tato prax ma mat svoj individualny a
spolocensky rozmer. Vieru krestanov chape ako oblast ludskej c¢innosti
v kontexte dejin a spolo¢nosti, ktora nasledovanim Jezisa sved¢i o nadeji na
univerzadlne a neodvolatelné uskuto¢nenie spravodlivosti, slobody a pokoja pre
vSetkych ludi i celé stvorenie. To je to, o Novy zdkon oznacuje ako ,Zivot
v plnosti“, ako prichod kralovstva Bozieho.

Ako ale fixovat tento ,zivot v plnosti“? Ako zabranit, aby sa mu daval
lubovolny obsah, politicky irelevantny obsah? Metz nachddza rieSenie
v negativnom sprostredkovani, sprostredkovani skrze kategériu pamati ako
pamadti utrpenia, memoria passionis. Skrze toto spominanie na minulé a
sucasné utrpenie sa k slovu dostdva stale platny narok zomrelych a obeti dejin
na spravodlivost, slobodu, pokoj a zmysel. To je pre Metza sticasne centralny
zmysel tajomstva zmrtvychvstania. V dejinnom pamatani na utrpenie a smrt
Krista sa krestania upominaju na vad$iu moc Zzivota nad smrtou ako Bozi
eschatologicky prislub pre vsetkych.

1.4.1 Vplyv Waltera Benjamina na J.B. Metza

Pre pochopenie sposobu, akym Metz pristupuje k pojmu dejin a pamati,
je dobré, ak sa najprv letmo obozndmime s niektorymi postrehmi Waltera
Benjamina®. Jeho chdpanie pamaiti je spaté z jeho filozofiou historie. ZaloZenie
tejto filozofie je moZné osvetlit na jeho obraze ,chaosu spomienok“®. Sediac vo
svojom novom byte sa pozerd na krabice so svojimi knihami, ¢akajucimi na
vybalenie a zoradenie na policky. Knihy tu mézu predstavovat spomienky,
udalosti v Zivote c¢loveka alebo spolo¢nosti. Ako zoradit tieto knihy, tieto
pamadti na prazdne policky? Tak, aby zoradenie davalo zmysel? Aby sa dali
knihy lahko a pohodlne vyhladavat? Aby v nich bol poriadok? ,Zberatelskd
vdseri hranic¢i s chaosom spomienok®’ ,...pretoZe ¢im inym je tdto zbierka nez
neporiadkom, ktory bol natolko pohlteny zvykom, Ze sa javi ako poriadok? ...
Zivot zberatela ukazuje dialektické napitie medzi pélmi chaosu a poriadku‘®
Preto existuje napatie medzi pamatami a ich nositelmi, medzi pamatami a tym,
kto sa ich snazi zachytit a pretvorit do podoby histdrie (,ulozit knihy na

> Walter Bendix Schénflies Benjamin (1892-1940). Nemecky filozof, teoretik spolo¢nosti,
literarny kritik a prekladatel (Balzac, Baudelaire, Marcel Proust) Zidovského pévodu. Byva
spdjany s frankfurtskou skolou. In$piroval ho marxizmus Bertolta Brechta a Zidovsky
mysticizmus Gershoma Scholema.

Jeho myslenie kombinuje rézne myslienky historického materializmu, nemeckého idealizmu
a zidovského mysticizmu.

56 Cf. Benjamin, Unpacking My Library, in: Selected Writings, vol. 2, s. 486.

°” Benjamin, Unpacking my library, s. 486

5% Benjamin, Unpacking my library, s. 487
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policu“). A preto sa Benjaminovi tiez zdd, Ze najdéleZitej$im momentom
v Zivote pamati je jej zachytenie historikom™°.

K Metzovej in$piracii Benjaminovym pojmom ohrozujucich spomienok
je mozné uviest tento uryvok z jeho spomienky z gymnazia®, hovori: ,vo svojej
pamdti nachddzam tvrdo fixované slovd, vyrazy, verse, ktoré vo mne ako mdkkd
masa, ktord sa neskor ochladila a stvrdla, uchovdvaju stopu zrdzky medzi vicsou
kolektivnou myslou a mnou®, v ktorej ,jednotlivé slovd zostali na svojom mieste
ako znaky katastrofického stretu®. V Benjaminovom mysleni je to ,katastrofa®,
ktora plodi spomienky s tvrdymi a drsnymi hranami, znemoziiujucimi hladké
usporiadanie pribehu, ktory by predstavoval jednoduchy spdsob vyrovnania sa
s minulostou. Su to znepokojujice spomienky podobné snom: prekrac¢uju prah
normdlneho stavu.

Tieto spomienky ,sputavaja“ myslienky: ,Myslenie zahrria nielen tok
myslienok, ale aj ich pozastavenie [spttanie]. Ked sa myslenie zrazu zastavi
v konsteldcii plnej napdtia, dd tejto konsteldcii Sok, ktorym sa krystalizuje do

“!Slovo konstelacia je pre pochopenie Benjaminovho pojmu dejin

monddy
mimoriadne délezité. Konsteldcia mimo iné oznacuje konfiguraciu hviezd.
Hviezdy su od seba rézne vzdialené, niektoré su blizsie a iné vzdialenejsie. Az
vplyvom nasej perspektivy tu a teraz utvaraju tieto hviezdy zmysluplnu
konfiguraciu. To je novy pohlad na dejiny: nie vecny obraz minulosti, ale
sprostredkovanie jedinec¢nej skiisenosti s dejinami.

Benjaminov vplyv na Metza je zrejmy z Metzovho popisu nebezpec¢nych
spomienok. ,Su tu spomienky, ktorymi sa predchddzajuce skiisenosti prelamuju
skrze stredobod ndsho Zivota a odkryvaji nasej stucasnosti nové a nebezpecné
vhlady.“> Spomienky, ktoré opisuje Benjamin i Metz st nebezpe¢né tym, Ze
ohrozuja kazdy pokus o ovladnutie minulosti zostavenim historického pribehu.
V kontexte nebezpecnych spomienok sa histdria stava katastrofou. Toto
chapanie dejin ilustruje obraz z deviatej z Benjaminovych téz o histdrii:
»Existuje jedna Kleeova malba, zvand Angelus Novus. Zobrazuje anjela, ktory sa
pripravuje na odlet od niecoho, na co sa sustredene diva. Jeho oci uprene hladia,
jeho tsta otvorené, jeho kridla roztiahnuté. Takto musi vyzerat anjel histérie.
Jeho tvdr je obrdtend smerom k minulosti. Tam, kde my vnimame retazec
udalosti, on vidi jednu jedint katastrofu, ktord hromadi trosky na trosky a vrhd
ich kjeho nohdm. Ten anjel by rdd zostal, prebudil mrtvych, a poskladal
dohromady to, ¢o sa roztriestilo. Ale z Raja prichddza veternd smrst, ktord sa mu
zachytila do kridel; je tak silnd, Ze ten anjel si ich neméZe stiahnut. Smrst ho
neodolatelne tahd do budtcnosti, ku ktorej je otoceny chrbtom a hromada

%9 Ziskanie starej knihy je jej znovuzrodenim.*

6o Benjamin, A Berlin Chronicle, in: Selected Writings, vol. 2, s. 602.

o Benjamin, On the Concept of History, XVII, in: Selected Writings, vol. 4, s. 396.
% Metz, The Future in the Memory of Suffering, s. 15.
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trosiek pred nim rastie az do neba. Pokrok je touto veternou smrstou.“® Takyto
obraz dejin je iste no¢nou morou. Uloha pamite je poskytovat otrasy veduce
k precitnutiu.

Nebezpecné spomienky so sebou nest chapanie historického casu
v tradicii Zidovskych mesianistickych a mystickych tradicii. Cas sa tu chape ako
Cas eschatologicky. Nebezpe¢né spomienky sputavaju tok casu, prerusuju
dejinné pribehy, predstavuji mesidsske pozastavenie diania, osvetlenie
pritomnosti ako ,plnej tlomkov mesianskej doby“, v ktorej je ,kazda sekunda
uzkou branou, ktorou by mohol prist Mesias“. Historia je teda eschatologicka
a nie teleologickd, pretoze na jej konci nie je telos ale eschaton.®* Metz vidi
v Starom zdkone skusenost boha ako Boha dejin. Biblicka histdria nie je
prazdnym c¢asom historizmu ani ¢asom pokroku dialektickej filozofie, je to
historia ako prislub. Bozi prislub nie je vyjavenim nadhistorickej reality alebo
akési vlozenie dejin spasy do inak prazdneho casu, je to pretvorenie dejin.
Z tohto doévodu Metz odmieta ,dualizmus dejin spasy®. Dejiny spasy neexistuju
niekde vedla ¢ nad svetovymi dejinami, ony sa svetovymi dejinami
poznacenymi nepokoritelnou nadejou v univerzalnu spravodlivost. Prislibend
spravodlivost zahrna aj zomrelych a teda ma anamneticky charakter a tento ju
robi nebezpecnou.

1.4.2 Rehabilitacia pamati

Ako je uz zrejmé z prechddzajiceho vykladu, Metz vnima dejiny ako
ozivli pamat, anamnesis. Anamnesis ako rozpominanie stoji ako zdroj
poznania v strede Platonovej filozofie. Je zakladom, ktory umoziiuje poznanie
vobec. Je to poznanie ako vopred znama pravda, ktord sa poznava
rozpominanim.®® Podla Metza v8ak Izrael prichddza snie¢im novym,
meditativnym myslenim na zdklade dejinnej pamadti. Toto pochopenie
poznania z pamadti oproti Platobnovmu konceptu nestoji mimo cas a dejiny, ale
vnima c¢as a dejiny vo svetle eschatologie. Tento pojem memoria stoji v napati
Luz“a este nie“.

% Benjamin, On the Concept of History, IX, in: Selected Writings, vol. 4, s. 392. Obraz v prilohe.
64 Benjamin, On the Concept of History, IX, in: Selected Writings, vol. 4, s. 391; Historia preto
nie je ani neustalym pokrokom. Snaha vystavat filozofiu historie na pokroku orientovanom do
budicnosti kon¢i fiaskom, pretoze sa tento zaklad dostane do konfliktu s nebezpe¢nymi
spomienkami, stelesfiujucimi katastrofy. Minulost sa nedd ovladat mytom pokroku, pretoze
nebezpec¢né spomienky prerusia kazdy ovladajuci pribeh. Benjamin sa stavia proti historizmu:
pre historizmus je ¢as prdzdna nddoba, ktord sa ma naplnit ,objektivnymi faktami“ ktoré
pozitivne wuréi historicko-kritickA metéda. Benjamin odmieta tuto ,aditivnu metodu®
zhromazdujicu masu dat knaplneniu prazdneho ¢asu. Formulovat minulost historicky
neznamend poznat ju ,tak ako sa skuto¢ne stala“ a zakryt tak vlastnu neochotu k socidlnej ¢i
politickej zmene. Znamena to uchopit spomienku tak, ako sa rozziari v momente
nebezpecenstva.

% Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 164
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Krestansky pojem memorie vznikd v spoloCenstve pamadtania
arozpravania, pamat je naviazand na dejinnu udalost, ktorou je ohlasend
neodvolatelna udalost eschatologického vykapenia a oslobodenia. Stava sa
ypamiatkou dopredu®, hermeneutickou kategoriou k odhaleniu zmyslu
vlastného Zivota pre tvarou Bozou.®

Metz sa domnieva, ze platonsky koncept anamnesis a echatologicka
memoria krestanstva sa stretdvaju v Heglovej filozofii. Odvolavajuc sa na
Benjamina je toho nazoru, Ze ,dejiny utrpenia sveta“ sa stavaju prostriedkom
uskutodnenia rozumu aslobody, ktoré sa stavaju proti nedialektickému

“67. ,Vjej praktickom tumysle je pamdt slobody primdrne

ypokroku rozumu
pamdtou utrpenia (memoria passionis). Ako takd prostredkuje podobu praxe
slobody...“ ,deje sa v ,nebezpecnych pribehoch®, v ktorych sa zdujem slobody
uvedie sdm v rozprdvani, identifikuje sa a- spritomni.“® Metz hovori o
ykognitivnom primate“ rozpravanej spomienky, ktora kladie narok na spajanie

narativneho a argumentativneho pristupu vo filozofii.®®

1.4.3 Nebezpectna pamat

Pojmom, okolo ktorého sa v tejto kapitole pohybuje moj vyklad, je
pojem nebezpecnej pamati, resp. spomienky. Jedna z najplodnejsich Metzovych
formuldcii ho opisuje takto: ,St tu pamdti, ktorymi sa predchddzajtice
sktisenosti prelamuju skrze stredobod ndsho Zivota a odkryvaji nasej stcasnosti
nové a nebezpecné vhlady. Na chvilu ostrym stdlym svetlom objasnia neistu
povahu veci, s ktorymi sme sa uz zrejme vyrovnali a ukdZu bandlnost ndsho
predpokladaného ,realizmu’. Prerazia kanonom vsetkého, ¢o je prijimané ako
evidentné a ako klam odhalia istotu tych, pre ktorych este ,je stdle vhodny cas’
(] 7,6). Podkopu nase konstrukcie vierohodnosti. Takého spomienky st ako
nebezpecni a nevypocitatelni ndvstevnici z minulosti. “7°

Metzova nebezpeénd pamat je vo svojom prvom ucinku rozvratna.
Ohrozuje aktudlne vedomie, spolo¢enské ¢i duchovné. Nebezpecnd pamat nie
je spomienkou, ktora by chcela minulost zapecatit vjej ,byti minulou®.
Nebezpec¢na pamadt nechce vsetko nebezpecné ¢i provokujice uhladit. ,Mysli sa
td nebezpecnd pamdt, ktord nalieha na pritomnost a spochybriuje ju, pretoze
pripomina stdle neukoncent budticnost.” Preraza kruh vladnuceho vedomia,
pripomina nevyriesené, potlacené konflikty a stale zivé nadeje. , Proti vldidnucim
ndhladom stavia zazité skusenosti a berie istotu samozrejmostiam

% Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 164
%7 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 171
% Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 173

% Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 174
”® Metz, The Future in the Memory of Suffering, s. 15

7 Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 176
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pritomnosti.“”” Spomienka na minulost méze viest k nebezpe¢nym nahladom
azda sa, Ze sa etablovana spolo¢nost rozvratnych obsahov pamate boji.
Pripominanie je sposob, ako sa od danych faktov odputat, je to spdsob
,sprostredkovania®“, ktory na kratke okamihy vSadepritomnu moc danych
faktov prelamuje.

1.4.4 Dogma ako nebezpecna spomienka

Metz zdoraziiuje, Ze krestanska viera je dogmatickou vierou, ktord je
zviazand s uréitym obsahom, je to fides quae creditur. Tu vidi déleziti ulohu
memorie pre dynamické porozumenie dogmatickej viery. Dogmy mu vystupujt
ako formuldcie nebezpeénej spomienky.”? Viera ako fides qua creditur, viera
vyznavajuca je viera ako akt, viac-menej bezobsazny. Je nepredmetnym
rozhodnutim ¢loveka. Metz uzndva, Ze takto interpretovana viera moze byt
primerand nasej dobe, ale sucCasne upozorniuje, Ze nedostaCuje. Pretoze je
v nebezpecenstve, Ze strati svoju spolo¢ensko-kritickt tlohu, prameniacu prave
zjej obsahov. Tym by sa viera stala parafrazou sacasného myslenia, bez
akéhokolvek pokusu o jeho zmenu.”* Viera ako memoria ukazuje dévod, preco
je viera ,viazana na obsah®.

Biblické tradicie a nich prameniace vyznania viery a dogmatické ¢lanky
su formy memorie, v ktorych sa narok minulej Zitej naddeje znovu spritomriuje
a oslobodzuje subjekt od put ,vldadnuceho vedomia vjeho instrumentalite
ajednostrannosti‘. Metz povazuje za dodlezité hlavne pre dnesok, aby
jednotlivec v spolo¢nosti nebol vydany napospas bez-pamaiti a spolo¢nost
neupadla do kulturnej amnézie. Dogma ako formulovana kolektivha pamat
moze hrat nova dlohu: nuti v pritomnosti pamadtat na nieco, ¢o na zaklade
osobnych a individudlnych skisenosti nemdzem pojat a realizovat. Dogmaticka
viera, viera kréda (Glaubensbekenntniss) je vazbou na c¢lanky viery, ktoré je
nutné chapat ako formy potlacovanych, nezvladnutych, podvratnych
a nebezpec¢nych spomienok ludstva.

Jeden priklad za vSetky: krestanské ucenie o vzkrieseni mrtvych
a poslednom sud chape Metz nie ako ,,ospravedlnenie prave sa dejuceho zla“ ale
ako stdle ziva vycitku, otvorené volanie po spravodlivosti nespravodlivo
trpiacich. ,,Mrtvymi‘, ni¢ nehovoriac ,prdazdnymi’, t.j. neprimeranymi pridelenej
ulohe zdchrany krestanskej identity a tradicie vo formulovanej kolektivnej
pamdti, sa takéto vyznania a dogmatické formuldcie stdvaju vtedy, ak v nich
zvnutornené obsahy nepreukazuju ni¢ viac zo svojej nebezpecnosti - pre
spolo¢nost a cirkev!> Ak tito nebezpefnost pod mechanizmami ich
sprostredkovania vyhasne, sluzia uz iba seba-udrzaniu a seba-reprodukcii

7 Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 176
7 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 162
”* Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 177
> Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 178
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autoritarskej cirkevnej instittcie.”® Kritickd a oslobodzujtca sila krestansko-
dogmatickej pamiatky nema nikdy cisto teoreticky postoj, dogmaticka viera
a prax nasledovania povazuje Metz za neodlucitelne spojené.”” Marginalne
hnutia, okrajové skupiny, ,sekty® ¢asto v cirkevhom ¢i spolo¢enskom zZivote
poOsobia ozdravny kultirny sok.

1.4.5 Cirkev ako prenasac nebezpecnej pamate

Vratme sa este raz k Metzovej charakteristike nebezpe¢nych spomienok,
yktoré provokuju. Spomienky, v ktorych sa predchddzajice zdzitky zablysnu
a nechaju vyvstat novému ndhladu na pritomnost. Prenikavo a prudko osvetlia
na okamih pochybnost’ toho, s ¢im sme sa ddvno uspokojili...“” Metzovi je jasné,
zZe takyto druh pamate potrebuje vlastny sposob tradovania. Nebezpe¢na pamat
si uchovava nazornost v tom, Ze sa neda redukovat na abstraktny pojem, je
tradovanad narativnym spdsobom v ,nebezpe¢nych pribehoch, v ktorych sa
zdujem o slobodu sam vo forme rozpravania uvedie, identifikuje a prezentuje.”
Sprostredkovanie pamadte sa deje narativne, v nebezpecnych a oslobodzujucich
pribehoch, nie argumentaciou.®

Tradicie sa predavaju skoro vyhradne in$tituciami, zit bez institucii
znamena stratit kontakt s tradiciou. Proces pamatania, t.j. aktualizacie memorie
dnes nemodze byt neseny jednotlivcom. Miestom, kde sa podla Metza
uskutocniyje toto verejné tradovanie, je cirkev, tzn. krestanské spolocenstvo -
spolocenstvo spominania arozpravania v nasledovani Jezisa Krista: ,Cirkev
musi sama seba chdpat a osvedCcit sa ako verejny svedok a prendsac nebezpecnej
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pamdti slobody v ,systémoch‘ nasej emancipacnej spoloc¢nosti.“” ,Vo viere

uskutocriujii krestania memoria passionis, mortis et resurectionis Jesu Christi.“*?

Ak ma cirkev sluzit ako verejny prenasa¢ pamati, musi existovat vychova
k cirkevnej spiritualite, skord bude sluzit ako ,oslobodena sloboda, ktord sa
stale nanovo osved¢uje $irenim spolo¢ensko-kritickej slobody“®. Svedomie ma
byt formované nie len vedomim toho, ¢o robime ¢i nerobime pre blizneho, ale
aj vedomim toho, ¢o doptstame aby sa mu dialo, a tak ma vzrastat pripravenost
podielat sa na znagani utrpenia.®

Metz sa vracia k apokalypticky interpretovanej kristoldgii: ,Kristoldgia
bez apokalyptiky sa stiava ideolégiou vitazov.“®> Dalej sa pyta: ,Nebola

7® Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 178
77 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 180
7 Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 96

7 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft s. 173
8 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 96
% Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 78

% Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 79

% Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 82

84 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 83
85 Metz, Memoria passionis, s. 59
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kristologia vZdy v nebezpecenstve premeny v triumfalisticki teoldgiu dejin?
Neodistila a nevyzehlila krestanska teoldgia v mene vitazstva Krista dejiny prilis
rychlo od vietkych rozporov a protire¢eni?“%
1.4.6 Anamneticky charakter krestanskej viery

,Krestanskej viere je treba rozumiet ako takému sprdvaniu, v ktorom sa
clovek upamdtdva na vynesené prislibenia avzhladom knim zitu nddej
a nechdva si nimi uréovat svoj Zivot.’” Metzova interpretacia viery odstiva do
pozadia ,intelektualisticky model“ viery ako suhlasu s ¢lankami viery, tak aj
existencialny model bezprostredného existencialneho rozhodnutia, v prospech
obrazu eschatologickej pamati.

Krestanstvo nie len %e md pamit, ono je pamitou, poznamenava Metz.*®
Tato pamat je kulticky udrziavana. Kulticky slavené krédo ma anamneticky
charakter, pretoze hovori o historickych udalostiach®. Preto Metz vyzyva
k pestovanie kultirneho upominania a za priklad dava Ellieho Wiesela (snaha
o zivi pamdt Osvien¢imu) a Alexandra SolZenicyna (snahu o pamiatku
gulagov). Tradicia sa sprostredkovava narativnou recou. Kulttra, ktoré nechce
prepadnut amnézii, musi mat kultiru rozpravania pribehov.*®

Pamiatka Kristovho utrpenia, smrti a vzkriesenia je ,prislubom buducej
slobody pre vsetkych“. Nie je to ale individualizovanad sloboda, Ze by bolo
mozné k uz existujucej socioekonomickej slobode pridat nejakit duchovnu
slobodu a bolo by to vyriesené. Je to princip, kde veriaci rozumie svojej slobode
ako prepojenej na budtcu slobodu vsetkych. To vyzaduje premyslat o spase,
ktora nie je Cisto osobnd, ale odohrava sa v medziach ludskych dejin. Plati aj
pre tych, ktori st mftvi.

1.5 Recepcia a rozvinutie novej politickej teoldgie

Dielo Johanna Baptistu Metza naslo svoj celosvetovy ohlas. Teoldgia sa
v pojati novej politickej teoldogie vzdava zdania spolocenskej, historickej
a politickej neutrality, vzdava sa svojho eurocentrizmu (politicka teoldgia a tiou
inpirované teologie st kontextudlne). Spociatku sa Sirila v zapadnej Eurdpe
a Latinskej Amerike, medzi katolickymi i protestantskymi teolégmi. InSpirovala
vznik teologii oslobodenia, v ktorych sa ohlasuje prechod od ludovej ¢i
mestiackej servisnej cirkvi k Cirkvi bozieho ludu. Gustavo Gutiérrez, jeden zo
zakladatel'skych postav latinskoamerickej teologie oslobodenia, hovori
o teoldgii ako o ,kritickej reflexii praxe“, ktora musi vzdy vychadzat

% Metz, Memoria passionis, s. 59

87 Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 176

88 Cf. Metz, Memoria passionis, s. 238

8 vnoci, v ktorej bol zradeny*; , trpel za vlady Poncia Pilata®; ,tretieho dia“
%° Cf. Metz, Memoria passionis, s. 240

28



z politického kontextu veriacich. Gutiérrez rozpracovava Metzove impulzy vo
svojej narativnej sakramentoldgii (Sviatosti Zivota, 1974).

Ak Metz aMoltmann dochadzaja kpolitickej teoldgii kritikou
transcendentdlneho tomizmu ¢ na zdklade inSpirdcie myslienkami
Frankfurtskej skoly a Ernsta Blocha, nemecka teologicka Dorothee Solle
(Politickd teoldgia, 1971) povazuje politicki teoldégiu za uskuto¢nenie
existencidlneho pristupu Rudolfa Bultmanna. Podla nej nejde iba
o demytologizaciu Nového zdkona, potrebna je tiez ,de-ideologizacia“ historie
ako vlastného predporozumenia a sebapochopenia®.

KedZe je Metzovo dielo pomerne fragmentarne (vyjadroval sa radsej
krat$imi pracami neZ hrubymi monografiami) a jeho primarnym zdaujmom je
eschatoldgia, Casto sa mu vytyka, Ze nedostatocne rozpracovava soteriologiu
a kristologiu. Isté rozpracovanie kristoldgie na Metzovskom fundamente je
mozné ndjst iu Jona Sobrina® a vnarativnej kristologii Edwarda
Schillebeeckxa®® (Jezi$: pribeh Zijaceho, 1974).

K dal$im autorom, ktori sa volne hlasia k programu, vyhlasenému
Metzom patria napr. severoamericki teologovia J. Matthew Ashley, M. Shawn
Copeland, John K. Downey, Rebecca S. Chopp, Matthew L. Lamb, Bruce T.
Morrill aSteven T. Ostovich anemecky hovoriaci teolégovia Jiirgen
Manemann, Tiemo Rainer Peters, Johann Vento, Johann Reikerstorfer a Bernd
Wacker.

Na Slovensku nasli Metzove myslienky pozitivny ohlas hlavne
v prostredi Teologického féra (Karol Morav¢ik, Jan Krstitel' Baldzs), kde vznikol
aj preklad Metzovo diela Viera v dejindch a spolo¢nosti (2007).

' Cf. Gibellini, Teoldgia XX. storodia, s. 235

2 Cf. Ashley, Johann Baptist Metz, s. 253

% Historickym vychodiskom pre Schillebeeckxovu kristologiu je Zivot a smrt JeZisa z Nazaretu,
nie jeho zmftvychvstanie. Snazi sa dat do vztahu vieru a histériu: kristoldgia je rozvinutim
vyznania viery krestanského spolo¢enstva v Krista, chce ho ale zaloZit na ¢innosti a osude
Jezisa. Jeho zivot je dolezity. Schillebeeckx trva na tom, Ze Jezi§ uviedol do pohybu nieco, ¢o
pokracuje dodnes a aj dnes je mozné na to odpovedat vierou ¢i odmietnutim. Jezi$ historie dava
autenticitu dogmdm, nie naopak. Kristoldgia predpoklada soterioldgiu, ta ale predpoklada
skasenost oslobodenia od hriechu, smrti, zakona i zatratenia. Toto je velkono¢nou sktsenostou
Jezisovych ucenikov.
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2 Skryta cirkev na Slovensku v pamati krestanov

»,Nesmierne délezité je, komu je dovolené mat svoje dejiny, a komu nie. Ti,
ktori nemaju Ziadne spomienky a pribehy, totiz nemaju Zivot. ““*

Dejiny skrytej cirkvi v obdobi neslobody st pre teoldgiu zaujimavé
z mnohych dévodov. Cirkev v obdobi ttlaku sa musi rozhodnut, ktoré jej rysy
st takpovediac esencialne. Co je nutné ochranit, zachovat a predat dal3ej
generacii, bez ¢oho by cirkev musela rezignovat na toho pomenovanie. Toto
rozliSenie sa vSak nedeje teoreticky a abstraktne, na drovni akademickej
teoldgie ani cirkevného tradu. Deje sa prakticky, na urovni osobného Zivota
kazdého, kto sa sam za krestana povazuje. Zachytit dejiny skrytej cirkvi
znamend zachytit pamiti mnohych Tudi, ktori sa v jej rdmci pohybovali. Tazko
je hovorit o faktoch a datach tam, kde vsetko prebieha v skrytosti, v podzemi,
mimo dohlad, preto si to dejiny podané predovsetkym ako dejiny ustne.
Sucasne su to dejiny utlaku, dejiny utrpenia. Ako kazdé dejiny utrpenia, aj
dejiny skrytej cirkvi skryvaja vsebe zarodok nadeje pre budtcnost
a predstavuja narok pre sticasnost.

Praca historika, ktory celi dejinnym katastrofam, nespociva podla
Benjamina v ovladnuti minulosti pouzitim zdanlivo kritickej a objektivnej
metody. Jeho dlohou je vykresat iskru tym, Ze privedie ksebe minulost
a pritomnost do vhodnej konsteldcie. Tym vytvori prerusenie, ktord minulost
zachraniuje. Pracou historika je ,vyberat smetné kose“, prehrabdvat sa
v troskdch historie, hladajuc to, ¢o bolo odhodené, odvrhnuté, a nachidza sa
v nebezpedenstve stratenia. Ulohou historika st dejiny, ktoré ,idu proti srsti“®.

Co znamena toto ,ist proti srsti“? Metz hovori, ze byt dnes ¢lovekom
znamena Zit vo svete, kde vladne ,antropologia nadvlady®, kde sa ¢lovek stava
¢lovekom skrze podmatiovanie. Cnosti, vktorych jadre nie je snaha
o dominantnost, ustupuji do pozadia.®® Videnie dejin skrze tato logiku z nich
robi dejiny vitazov (Siegergeschichte). Su to dejiny triumfu pisané vitazmi,
v ktorych st spomienky utla¢ovanych vytesnené. Utlak vitazov robi spomienky
utlacanych nebezpecénymi. Tieto nebezpecné spomienky ziju vedla oficidlnych
dejin, udrZzuja histériu utrpenia (Leidensgeschichte) avolaja po ,spatnej
solidarite“ ¢i ,anamnetickej solidarite“ so zomrelymi, s obetami nepravosti.
V nasledujtcej kapitole sa budem snazit podat a vylozit dejiny skrytej cirkvi na

4 Sheldrake, Spiritualita a historie, s. 64
% Cf. Benjamin, On the Concept of History, VII, in: Selected Writings, vol. 4, s. 392.
9% Cf. Metz, The Emergent Church: The Future of Christianity in a Postbourgeois World, s. 35.
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Slovensku skrze Metzove kategdrie nebezpecnej pamati a dejin utrpenia. Pojde
o dejiny teologicky komentované - ale m6j zaujem bude primarne historicky.

Dejiny skrytej cirkvi na Slovensku je mozno rozdelit do niekolkych
etap”’, z ktorych kazdd je ¢imsi S$pecifickd. V nasledujucom texte budem
sledovat pribeh skrytej cirkvi (1) vobdobi vojnovej Slovenskej republiky
a obnovy Ceskoslovenska aZ po ,vitazny februar‘ roku 1948, (2) v obdobi
proticirkevného boja a tvrdych represii, (3) v obdobi politického uvoltiovania
a ,Prazskej jari“, (4) v obdobi normalizacie aZ po (5) obdobie rozkladu moci.
Skryta cirkev v tomto celom obdobi vystupuje ako nechcena pamat spoloc¢nosti,
resp. nositelov $tatnej moci, ktora ohrozuje $truktiry komunistického rezimu.
Po obdobi neslobody prichddza rok 1989 a s nim koniec proticirkevného boja
Zo strany statu.

Pribeh skrytej cirkvi sa nekon¢i padom komunizmu, pretoZe mnohé
nasledky tutlaku trvajaceho desatrodia, je citit eSte dnes. Jednou z prvych otdzok
ponovembrového vyvoja, otazkou, ktora dodnes nie je tiplne zodpovedand, je
sposob, akym sa vyrovnat srozdelenim cirkvi. Po novembri 1989 sa
v spolo¢nom priestore cirkvi vedla seba ocitli r6zne okruhy Tudi: kolaboranti
$tatnej moci, ludia ,pasivneho odporu® a vyznavaci, teda ludia z réznych vetvi
podzemnych aktivit. V tomto obdobi nastava konflikt pamadti réznych skupin
vo vnutri jednej cirkvi. Dejiny skrytej cirkvi sa stavaju nechcenou pamatou pre
mnohych ¢lenov oficialnej cirkvi.

2.1 Slovenska republika a obnova Ceskoslovenska
(1939-1947)

Ak chceme hovorit o aktivitach skrytej cirkvi na Slovensku, prva otazka,
ktora nds mozno napadne je: Kde st jej korene? Kde mame z historického
hladiska zacat? Pomd6ct nam pri tom moze vyrok cirkevného historika Vaclava
Vaska: Madlokto ovplyvnil povojnovy slovensky a cesky katolicizmus tak ako
chorvdtsky kriaz, jezuita Tomislav Kolakovi¢. Pre niekoho bol ,svitcom®
(Silvester Kréméry), pre iného ,velky a zdhadny“ (Ivo Seckar), ,fenomén doby,
kedy Slovensko prechddzalo z jednej totality do druhej* (Jozef Jablonicky), tiez
ydobrodruh a megaloman® (Frantisek Vnuk), ,zakukleny komunisticky agent*
(Mirko Vesel), ,agent Vatikdnu“ & ,$pién svetového formdtu“ (Stdtna
bezpecnost), ,partizdn® (Gretta Palmerovd), ,politik“ (Pavol Carnogursky) a este
pre inych ,teologicky experimentdtor* (kriazi, ktori sa bdli prievanu v Cirkvi). Pre
nds, ¢o sme mu boli blizki, bol ,pdnom profesorom“...98 Z uvedeného citatu je
zrejmé, Ze pdvod skrytej cirkvi na Slovensku je nutné hladat uz pocas druhej
svetovej vojny, vramci Slovenskej republiky. Vojnova republika bola $tatom

7 Toto rozdelenie vychddza volne z periodizdcie v: Novotny, Teologie ve stinu, s. 39
% Vagko, Profesor Kolakovié - Myty a skuto¢nost.
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s autoritativnym rezimom, v kontexte druhej svetovej vojny vsak do roku 1944
miestom relativneho pokoja. Aj to bolo dévodom, preco si ho Stjepan Tomislav
Poglajen-Kolakovi¢®® vybral ako zdkladriu pre svoju misiu do Ruska. Kolakovi¢
od zaciatku rozvinul S$iroku prednaskovi cinnost, daval kurzy filozofie
a teologie pre Siroky okruh posluchacov. Medzi jeho poslucha¢mi boli hlavne
vysokoskolski studenti, medzi nimi niektoré vyrazné postavy skrytej cirkvi ako
napr. Silvester Kr¢méry a Vladimir Jukl. Jeho ziak Anton Neuwirth na
Kolakovi¢a spomina takto: ,Kolakovi¢ sa stal v nasich ociach priekopnikom
socidlneho ucenia cirkvi. Ako prvy oznacdil cirkev za socidlny faktor a socidlnu
otdzku za jej prioritu. Dovtedy nebolo efektivneho zdsahu do socidlnych struktur,
¢o bolo natolko nové, Ze mnohi, vrdatane prezidenta Tisu, ho zacali povaZovat za
,Cerveného agenta‘ a velmi tazké bolo presved(it ich, Ze nim nie je.“*®

Kolakovi¢ upozornioval na problematickost toho, Ze sa o Slovenskej
republike hovorilo ako o katolickom, ¢i dérazne krestanskom S$tate. Tym sa
krestanstvo a najma katolicizmus v spojeni s hitlerovskym Nemeckom dostaval
do podozrivého svetla. Nebezpecenstvo videl aj v tom, Ze sa Statnici, ktori sa
ostentativne ku krestanstvu hlasili, dostavali do podozrenia, Ze sa dopustaju
¢inov, ktoré su v rozpore s jeho ndukou. Druhym nebezpecenstvom, na ktoré
upozornoval, bola hrozba zavedenia komunizmu na Slovensku po pade
Hitlerovho Nemecka. Dnia 27. augusta 1944, niekolko dni pred vypuknutim
Slovenského narodného povstania, zasadala v Banskej Bystrici Konferencia
slovenskych biskupov'”. Na pozvanie biskupa Skrdbika predlozil Kolakovi¢
memorandum Pastordcia pre tazké casy, v ktorom uz vtej dobe navrhoval

% Stjepan Tomislav Poglajen (Kolakovi¢). Narodeny v Podgoraci 8. septembra 1906, zomrel
v roku 1990 v Parizi. Sestnastro¢ny vsttpil do jezuitského juvenatu v Basbunare. Arcibiskupské
gymnazium vedené jezuitami absolvoval roku 1926 v Travniku. Filozofiu $tudoval vo Valse pres
de Puy vo Franctzsku. V tridsiatych rokoch sa v Zdhrebe stal redaktorom jezuitami vydavanej
revue Zivot. Jeho ¢lanky polemizujice s fasizmom, nacizmom, komunizmom, ale aj s
liberdlnym kapitalizmom vzbudzovali uz vtedy pozornost. Teoldgiu studoval v belgickej Lovani,
vroku 1935 bol vysvdteny na kilaza. Postgradudlne $tudoval potom filozofiu, sociologiu a
spiritualitu vychodnych krestanov v Parizi, v Lille a na papezskom Orientdlnom utstave v Rime.
Pracovné a osobné priatelstvo ho spojilo so zakladatelom hnutia krestanskej robotnickej
mladeZe Jeunesse ouvriere chrétienne (JOC) abbé Josephom Cardijnom, neskor$im kardindlom.
Zaciatkom roku 1943 bol printteny opustit Chorvatsko. Rozhodol sa odist na Slovensko, kde
pobyval az do skon¢eni vojny. Po odchode z CSR 1. augusta 1946 posobil Kolakovi¢ v mnohych,
najma krizovych krajinach, napr. Cine a Indii.

'°° Kolakovi¢ov zapal pre socidlnu spravodlivost bol zna¢ny: ,pre katolikov je hanbou, e mohlo
vzniknut nieco takého, ako je komunizmus. Je nasou hanbou, Ze do ¢ela boja, ktory sme mali viest
my, sa postavili ini. Priekopnikmi socidlnej spravodlivosti musime byt my, pretoZe vieme, Ze
kazdy clovek je druhy Kristus, md bozZski hodnotu. (...) KaZdé telo je Kristovym telom. Ako
moézeme dopustit, aby sa Kristova hostia vdlala v blate nezdravého bytu, Spinavého zariadenia.
Ako mézeme dovolit, aby sa s telom niéila dusa &loveka. (...) Komunizmus redukuje ¢loveka len
na hmotu, ndstroj. (...) My chceme ¢loveka zameraného na Nekonecno. Krestanstvo je jedinou
ochranou c¢loveka, jedinou zdchranou jeho déstojnosti.“ Vagko, Profesor Kolakovi¢ - Myty
a skutocnost.

! Cf. Vagko, Neuml¢cena, s. 83
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zriadit popri oficidlnej duchovnej sprave aj duchovnu spravu tajna a vyclenit
pre tiu k tomu ochotnych kiazov, nenasiel v$ak pre svoj plan pochopenie.'”

Kolakovic¢ova praca spocivala podla Vaska v dvoch trovniach. Na drovni
organizacnej sa vytvarali predpoklady pre uspesnost druhej, podstatnej,
formacnej casti. Slovenské prostredie oboznamil so zdsadami hnutia
krestanskej robotnickej mlddeze (Jeunesse ouvriere chrétienne - JOC)'*.
Kolakovi¢ okolo seba vytvoril tzky kruh spolupracovnikov, o ktorych si myslel,
ze st ochotni pracovat na svojom duchovnom prehlbeni a st schopni a ochotni
venovat sa plne apostoldtu aj v ¢asoch ofakavaného prenasledovania Cirkvi™.
Spocdiatku existovalo spolocenstvo Rodina v Bratislave, neskor, ked odisli Jukl
a Kré¢méry studovat do Prahy aj v nej. Postupne sa skrze vysokoskoldkov $irila
po celej republike.

Vedtca postava prazskej Rodiny Josef Zvéfina o posobeni Jukla
a Kréméryho tvrdil: ,Obidvaja rozputali v Prahe skuto¢na Katolicku akciu,
mali totiz skusenost so slovenskou Katolickou akciou z dob Slovenského $tatu,
a my sme sa od nich velmi museli u¢it.“ Pod vplyvom Zvéfinu a profesorky
Karlovej univerzity RiZzeny Vackovej (,mater Familiae“) dostala vSak prazska
Rodina podobu ako ,slovenska“.

Rekolekciami, homiliami ¢i nedelnymi konferenciami, pri ktorych mal
kazdy moznost vyjadrit sa k diskutovanej otazke, sa Kolakovi¢ snazil priviest
svojich posluchacov k hlbgiemu prezivaniu svojej viery'”. Hovoril, Ze krestan,
ak chce byt naozaj krestanom, sa nemoéze uzavriet do svojho mestianskeho
sukromia a pohodlia, musi citit zodpovednost za vsetko, ¢o sa okolo neho deje,
a vnasat Krista spat do uz odkrestanc¢eného prostredia.

Pocas Slovenského narodné povstania sa dostal na povstalecké uzemie
a snazil sa skrze ruskych partizanov dostat sa do Moskvy. V roku 1945 pobyval

192 Cf. Vasko, Profesor Kolakovi¢.

' JOC charakterizovali tri hesld: prvé, ,formation par action“ (¢lovek sa formuje aktivitou),
druhé ,voir, jugé, agir (videt, sudit, konat). ,Vidiet“ znamend poznat samého seba, poznavat
prostredie, v ktorom Zijem. ,Stdit“ znamena uvazovat, ¢im moézem prispiet k zlep$eniu seba a
prostredia, ktoré ma obklopuje. ,Konat“ znamena nezostavat len pri tvahach a slovach. To
dalej znamena angazovat sa v Cirkvi, kulttre, hospodarstve, politike. Za vynikajtice sme tiez
povazovali, Ze jocisti vytvarali malé spolocenstva, krizky, bunky, v ktorych kazdy priklada ruku
k dielu. Tak sa stava, ze ¢lenovia krazkov sa stavaju priekopnikmi vytvarajucimi okolo seba
dalsie, sekundarne a terciarne krazky.

* Vagko, Neuml¢end, s. 97 ,,Od ¢&lenov rodiny sa vyzadovala samostatnost v mysleni a
rozhodovani. Podla svojho zamerania a schopnosti boli od samého zaciatku povereni réznymi
ulohami v praktickom apostoldte: starostlivostou o chorych, zarmiitenych, chudobnych,
liturgickou sluzbou, vedenim krizkov Katolickej akcie, predndskovou cinnostou, katechézami
atd.“

' Vagko, Neuml¢end, s. 100; Kolakovi¢: ,Proti nepredstavitelnému nebezpecenstvu, ktorému
stojime tvdrou v tvdr musime rozvinut nduku o cene a déstojnosti ludskej osobnosti. Namiesto
zdedenej viery must prist viera uvedomeld. Nesta¢i len k vereniu predkladat dogmy a katechetické
pravdy. Vieru zjavenu JeZiSom Kristom musime poddvat spésobom, akym by ju dnes poddval
vzdelanému ¢loveku sdm Kristus.“
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Kolakovi¢ niekolko tyzdnov v Debrecine v Madarsku, kde organizoval ,Malé
spolo¢enstva“. Na tom st polozené dodnes Zivé zakladné obce.'*®

Rozmer budtcich represalii voci cirkvi sa zacal ukazovat uz pocas SNP,
kedy sa niektori partizani dopustali nasilia voc¢i knazom a doslo k niekolkym
vrazdam'”. Gustav Husdk v roku 1945 piSe do Moskvy ohladom postupu voci
cirkvi: , Po tejto strdnke budi potrebné — podla méjho ndzoru - ostré zdsahy do
mnohych katolickych ustanovizni (semindre, Skoly, tlad, spolky), ktoré su
semeniskom protidemokratickej koncepcie a protidemokratického vplyvu na
Siroké masy*“.*®

Katolicka cirkev bola na Slovensku po skonceni druhej svetovej vojny
v nelahkej situdcii. Potvrdila sa Kolakovicova predpoved, Ze slovensky
katolicizmus doplati na prilisna klerikalizaciu Slovenského $tatu. Doslo
k prvému konfliktu pamati. Komunisticka lavica, predovsetkym jej Ccast
s kontaktmi na Mosku, povazovala Katolicku cirkev na Slovensku za svojho
hlavného nepriatela. Prislo zostatnenie $kolstva, ktoré malo mat v prvom rade
charakter zlomenia tradicie pamadti. ,KaZzdy odpor proti komunizmu na
Slovensku, ktory by sa hldsil k ndrodnym tradicidm, rezim hned’ oznacoval za
pokracovanie Slovenskej republiky z r. 1939-45 a za prejav klérofasizmu.“*
Vroku 1947 sa zacala doba tvrdych domovych prehliadok, zacal fyzicky

a psychicky natlak na veduice osobnosti nekomunistického zmyslania.

2.2 Tvrdé represie (1948 — 1966)

Komunistickej strane sa postupne podarilo ziskat rozhodujaci vplyv
v State. Obsadila dolezité pozicie v policii, armade arobotnickych
organizaciach. V poslednych slobodnych volbach 26. mdja 1946 na Slovensku
sice presved¢ivo zvitazila Demokratickd strana, integrujuca vsebe rdzne
nekomunistické prady politického spektra, na nasledujuci politicky vyvoj statu
tato skutoc¢nost uz vplyv nemala. Februarovym prevratom, ktory sa uskutoc¢nil
medzi 17. a 25. februdrom 1948, nastal v Ceskoslovensku prechod od krehkej
povojnovej demokracie k totalitarnemu systému jednej politickej strany. Dila 9.
mdja tak mohla byt prijatd nova ustava vyhlasujiuca ludovodemokraticka
republiku a zdkon ¢. 231/48 zo dinia 16. oktdbra 1948 zaviedol pojem triedneho
nepriatela a legalizoval triedny boj. Kto bude hlavnym triednym nepriatelom,

to je vidiet uz z §28, hovoriacom o zneuziti duchovného tradu™.

6 .y s ; v ’ T . . . ’
%> Cf. Ligka, Cirkev v podzemi a spole¢enstvi Koindtés, s. 47. Tieto basisgemeinden, dnes zname

ako hnutie Bokor, fungovali v skrytosti a proti voli $tatnej moci a niektorych madarskych
biskupov.

7 Cf. Vagko, Neumléena, s. 38

8 Miklogko, Nebudete ich méct rozvratit, s. 10

' Carnogursky, J. Odpor proti komunizmu.

" Cf. Vagko, Neuml¢ana II S50

34



V tomto Case uz bolo jasné, Ze katolicku cirkev ¢aka tazké obdobie,
pripadne Ze mébze byt ohrozend jej samotnd existencia. Na svojej navsteve v
Rime v roku 1948 ziskal biskup Trochta organizac¢né, disciplindrne a liturgické
vynimky z cirkevného prava a instrukcie, podla ktorych mohli byt urdité
pravomoci, vyhradené podla kdédexu kanonického prava papezovi alebo
biskupom, prenesené na biskupov resp. ktiazov." Tieto zvla$tne opravnenia
dostali pomenovanie mexické fakulty, podla podobnych oprdvneni, pouzitych
zacCiatkom 20. storoc¢ia pri prenasledovani Katolickej cirkvi v Mexiku. Ich
sucastou bola aj smernica umoznujica vytvorenie utajenej alternativnej
cirkevnej hierarchie. Vedla verejne posobiaceho biskupa mal byt ,v zilohe® aj
biskup tajny.

Zakonom ¢. 217/1949 bol zriadeny Statny trad pre veci cirkevné, ktorym
sa cirkvi dostali pod dozor akontrolu S$tatu, azdkonom ¢. 218/1949
o hospodarskom zabezpeceni sa cirkvi dostali aj do hospodarskej zavislosti na
State. Zacal sa program boja statnej moci proti Katolickej cirkvi. Jednym z jeho
prvych bodov bola tzv. Akcia klin. Jej cielom bol vnuatorny rozkol v cirkvi,
oddelenie biskupov od rimskeho centra, vytvorenie skupiny ,vlasteneckych
knazov“ a nasledné utvorenie narodnej, Statom kontrolovanej cirkvi. Dria 10.
jina 1949 bola ustanovena $tatna ,Katolicka akcia“. Dalsim bodom na programe
likviddcie cirkvi boli akcia K, zruSenie rusenie klastorov a radov, ktoré prebehlo
pocas ,Bartolomejskej noci“ 13-14. 4. 1950 a rusenie Zenskych reholi 27-28. 4.
toho istého roku. Pod akciou P, ,ndvrat k pravoslaviu“ prebehla likvidacia
gréckokatolickej cirkvi, ktora mala v roku 1950 asi 305 tis. ¢lenov*™.

Vatikan reagoval zdkazom Katolickej akcie a dekrétom, v ktorom sa pod
hrozbou exkomunikacie zakazovalo katolikom hlasit sa k doktrine komunizmu.
Vroku 1951 Pius XII. vydal dekrét, ktorym sa vysvdtenie biskupa bez
kanonického poverenia trestalo exkomunikaciou svatitela i svatenca. Cielom
tohto dekrétu bolo zabranit komunistickému rezimu mat ,vlastnych biskupov®
a v krajnej situdcii umoznit svdtenia s dodato¢nym schvdlenim. Medzi prvymi
tajne vysvitenymi biskupmi na zdklade mexickych fakult boli v Cechach a na
Morave Kajetan Matousek, vysviateny Antoninom Eltschknerom™, Frantisek
Tomasek, Ladislav Hlad a Karel Otcenasek. Tieto ssa vatenia ale velmi rychlo

" Vasgko, Neumléena I, s. 54

Vrchol Akcie P nastal 28. 4. 1950. V PreSove sa ziSiel nelegitimny snem - sobor. Tento
nereprezentativny organ navrhol zrusit tiniu a odporudil prestup gréckokatolickych veriacich
do pravoslavnej cirkvi. Nasledovala internacia biskupov Gojdic¢a a Hopka, zatykanie knazov a
bohoslovcov.

"> Je mozné, Ze biskup Eltschkner vysvetil este FrantiSeka Tomasa Smr¢inu, okolo sa vytvoril
skupina ¢innd aj po roku 1989 (J. Smola?) a Fiala uvddza meno Milo$a Vaclava Docekala,
zomrelého v polovici 8o. rokov, ktorého skupina podobne odvodzuje jeho biskupské svitenie
od biskupa Eltschknera. Vyjadruje ale podozrenie, Ze tato skupina bola pod kontrolou StB. Cf.
Fiala, , Skrytd cirkev, s. 18

12
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dostali k $tatnej bezpecnosti'* a tito biskupi stravili niekolko nasledujicich
rokov vo vezeni ¢i interndcii. Na Slovensku biskup Jan Vojtassak konsegroval
profesora dogmatiky spi$ského semindra Stefana Barnasa. V roku 1951 ziskal
tajné svatenia od Roberta Pobozného jezuita Pavol Hnilica, od ktorého vnikla
vramci jezuitského radu vlastna linia. Hnilica kratko po svojom vysvateni
dostal strach z prezradenia asvedomim predstaveného jezuitov, ale bez
predchadzajuceho schvalenia Vatikanu, vysvatil dna 24. augusta 1951 Jana Korca
a nasledne emigroval. KedZe pravidlo pre tajnych biskupov znelo ,jeden biskup
aktivny, jeden utajeny”, pocas zatvarania prislusnikov jezuitského radu v roku
1955, vysvatil Korec na biskupa jezuitu Dominika Kalatu a ten po Korcovom
uvazneni vysvatil Petra Dubovského. Kalata bol napriek svojej nedinnosti
odhaleny a emigroval do SRN. KedZe StB vzdy po ¢ase tajne svitenych biskupov
odhalila, skupiny v skrytej cirkvi okolo biskupa Korca nevideli v dalsich
biskupskych svdteniach zmysel.

Najznamejsim znakom komunistického rezimu 50. rokov, aj vzhladom
na situdciu katolickej cirkvi, bola celd rada vykonstruovanych procesov proti
ynepriatefom rezimu“. Komunistickda diktatira zacala najprv procesmi
s katolickymi biskupmi a inteligenciou, presne podla biblického: ,Udriem
pastiera a stddo oviec sa rozprchne“ (Mt 26, 31). Vroku 1951 zacal proces
so slovenskymi biskupmi Vojtassakom, Buzalkom a Gojdicom. Neskor sa do
vazenia dostali veduce osobnosti Rodiny: Zvéfina, Madr, Vasko, Jukl, Kréméry.
Ladislav Hanus vo svojich pamadtiach popisuje atmosféru doby takto: , Vtedy sa
procesy vyrdbali vo velkom. To bola akdsi hlavnd agenda rezimu. Vyrdbali sa
velkoprocesy a vyrdbali sa systematicky, v takych velkych celkoch, v tych velkych
ramcoch. Vtedy to bolo jeden proces za druhym. ,Zelend internaciondla‘ bol
proces s agrdrnikmi, ,Cervend internaciondla‘® bol proces so socidlnymi
demokratmi, ,biela internaciondla‘ s hierarchiou, teda s Cirkvou, s klerikdlmi.
Dalej to boli este i skupinové, akosi s kazdou diecézou zvlast, kazdd rehola bola
sudend zvlast. Jezuiti mali svoj proces, salezidni mali svoj proces, frantiskani mali
svoj proces, potom premonstrdti. Tie sudy sa brali svojho ¢asu kolektivne. Cize
vtedajsia agenda alebo starost rezimu bola - sudit, sudit, sudit.“"

Paradoxne, vo vezeni sa tak mohli vedice osobnosti katolickeho Zivota
vzdjomne stretnut. To, ¢o by bolo mozné vnimat ako velkt Zivotnu prehru,
prijali mnohi ako Zivotnu Sancu. Aj vo vezeni fungovali rézne ,podzemné®
univerzity, improvizované prednasky, duchovné cvicenia, utajované liturgie.
Niektoré pribehy naberaju rozmery hagiografickej legendy: ,Josef Zvérina
behom samovdzby vytukal svojmu spoluvdzriovi cez mur morzeovkou a latinsky
kurz dogmatickej teologie atak mu pomohol doplnit vzdelanie potrebné

" Ciasto¢ne za ich vyzradenie mdze aj neopatrnost vatikanskych tdradov, ktoré ich mena
uviedli v papezskej ro¢enke.
"> Hanus, Pamaiti svedka storodia, s. 436
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k vysvdteniu.“” Jachymov, Mirov, Valdice, Ilava... Najma v Jachymovskych
baniach sa podla Hanusa sustredila elita kazdej diecéze, kazdej rehole: , To bolo
meradlo, Ze ako je ktord v krimindli zasttipend, to bolo meradlo pre vysku kazdej
rehole. Ked bola daktord zastipend slabo, to bolo velmi zlé vysvedcenie.“"”
V pamdtiach mnohych, ktori boli rezimom vazneni za svoje ndbozenské
presvedcCenie, nachddzame velmi dasto spomienky na skryté slavenie
eucharistie, ktoré boli zakdzané a prisne stihané. Vaznov spolo¢né utrpenie

spdjalo a buralo rozdiely118

. »V pripade, Ze som chcel celebrovat svditiu omsu,
pdter Zvérina mi dal flasticku, kde bolo trochu vina. Ja som si pripravil zdpalkovu
skatulku, priniesol rozok, ktory som pokrdjal na malé $tvorceky, podobne ako
maju gréckokatolici. ... vino obstardvali ti najspolahlivejsi z hrozienok.
Hrozienka sa pokrdjali Ziletkou, zaliali trochou vody ado rdna bol uz z toho
normdlny mok, nieco ako must.“" Podobne sved¢i aj Hanus: , Tak ako chlieb boli
rozky, biele cesto. No rozky tu a tam boli. To nebola tazkost, ale vino. Aj to sa
zadovdZilo. Hrozno od ndvstev & susené hrozienka. ... Potom tichucko v izbe,
volakde v kute sa sluzilo alebo volakto sdim pre seba, niektori okolo neho.“*°
Miklosko hovori podobne o tom, ako spolo¢ny utlak vo vazeni vSetkych spojil,
,bruska ako obetny stél, brusiarer skla do lustrov ako chram. Pasovali sa suché
hrozienka, a z nich sa vyrdbalo om$ové vino. Po kvapkdch.“ ™ Hanus dalej
popisuje ako niektori starsi knazi mali dostatok odvahy a vnutornej sily, aby na
utlak vo vazeni ironiou, ako napr. pater Metod Necas: ,Ndcelnik ho prekvapil
otdzkou: ,Pro¢ se nezenite?‘ - to ako kriazi. Metodko sa vynasiel: ,Pane ndcelniku!
To nevite? Zndte Makarenka? On: ,Zndm, pro¢?‘ Pdterko: ,Vzdyt Makarenko fika,
Ze manZelstvi umensuje revoluc¢nost. “*

Z pohladu Metzovej teoldgie je mozné celé obdobie 50. rokov az do
postupného uvoltiovania rezimu v druhej polovici 60. rokov oznacit ako zapas
o pamat a identitu. Skrytu cirkev v tomto obdobi tvoria tie aktivity, ktoré sa

stali podla stitneho prava nelegidlnymi alebo sa ich $titna moc rozhodla

675 , , . f e
"® Ligka, Cirkev v podzemt a spolecenstvi Koindtés, s. 26

"7 Hanus, , Pamaiti svedka storodia, s. 531

"8 Cf. Miklogko, Nebudete ich méct rozvratit, s. 79; ,Solidarita medzi nimi [vdzriami] bola
perfektnd. Vsetci mali vysoké tresty a drzali pohromade. Spolo¢né utrpenie ich spdjalo a buralo
véetky rozdiely. Aj ndboZenské — na sviatok sv. Cyrila a Metoda si robili katolici ekumenické
stretnutie s evanjelikmi.“

"2 Osobné svedectvo Vojtecha Kovacika, in Ba¢ikovd, Pod a nasleduj ma, s. 30

*° Hanus, Pamiti svedka storoéia, s. 535

! Miklogko, Nebudete ich moct rozvratit, s. 94

> Hanus, Pamati svedka storodia, s. 535; Samozrejme vizenia neboli Ziadnou idylou, aj ked
v mnohych rozpravaniach ti, ktori ich presli, spominaja skér na tych par prijemnych
momentov. Jednym z rozsirenych problémov bolo aj udavadstvo, takze si kazdy musel davat
pozor, ¢o sa kde hovori, s kym a kedy. Hanus hovori o istom pravnikovi, ktory tak ¢asto chodil
na vysluchy, az sa stal k svojim tryznitelom apaticky: ,Jedného starého advokdta si raz zavolali
na vysluch: ,Tak s kym se stykdté? On povedal: ,Se samyma knéZima.‘ — A to bolo to najhorsie, ¢o
povedat, hned: ,0 ¢em mluvite?* On povedal: ,O Nejsvétejsi Trojici.* Tretia otdzka: ,Proc to déldte?*
Advokdt: ,Jsem bigotni katolik.
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eliminovat. Stat a jeho vykonné organy sa zac¢inaju voc¢i krestanom (a nie len
im) prejavovat ako utlacatel, ktory sa systematicky snazi potlacit ich identitu.
K tomu mu sluzi manipuldcia pamdti (,monsterprocesy”), kradnutie pamati
(snaha Stitnej moci o dosadenie ,vlasteneckych® biskupov a knazov,
obsadzovanie ordinaridtov vlastnymi ludmi) alebo jej niCenie (zrusenie
gréckokatolickej cirkvi a deportacia jej kinazov z vychodného Slovenska do
Ceského pohranicia, obmedzovanie prace i osobnej slobody biskupov, zrusenie
a uvaznenie reholnikov, ktorych existencia v spolo¢nosti je viditelnou
pripomienkou nechcenej pamadti). Manipuldcia a ni¢enie pamati mali viest
k upevneniu bezmocnosti a tplnému podrobeniu cirkvi $tatnej moci. Snaha
o ni¢enie pamadti sa nevyhla ani vladnucej moci samej. Ako priklad je mozné
uviest Casté retusovanie fotografii a vymazdavanie postav v obdobi stalinizmu.
Na druhej strane je vidiet stabilizujicu silu spomienok napr. uuvaznenych
knazov a reholnikov, ktora nadobudala formu snahy o udrzanie cirkevnych
struktur (z ktorych najviditelnejsi je trad biskupa) a ndbozenského ritualu do
najmensich moznych detailov (rozky, suSené hrozienka pouzivané pri
eucharistii) a ustila do solidarnej ,nadeje otrasenych®.

2.3 Politické uvolnenie (1967 — 1969)

Mierna liberalizacia z konca 60. rokov, spojena s nastupom Alexandra
Dubceka sa preniesla aj do zivota krestanov. Bolo kratko po II. vatikanskom
koncile, niektori biskupi sa vratili z interndcie a obsadili svoje biskupstva.
Znovu povolena bola gréckokatolicka cirkev. Niektori tajne svdteni knazi
zverejnili svoju ¢innost a uplatnili sa v pastoracii, dokonca boli niektorym roky
stravené v podzemi zapocitané do rokov pastoracie. Nadsenie z tychto rokov
nezdielali vSetci rovnako. Brnensky knaz Félix Maria Davidek™ sa po navrate
z vazenia v roku 1964 snazil o obnovu podzemného studia, vyhladaval muzov,
ktorych vyhodili pre nabozensku ¢innost zo statom kontrolovanych seminarov
alebo zazili zrusenie reholi ako novici asnazil sa im ponuknut moznost

"3 Felix Maria Davidek (12. 1. 1921 Chrlice - 16. 8. 1988 Brno). Kilaz a neskor tajne vysvateny
biskup, zakladatel jednej vetvy skrytej cirkvi. Hned' po svojej ordindcii v roku 1945 sa vedla
pastoracie venoval dal$iemu $tadiu asvojmu vzdeldvaciemu systému pre dospievajucich
Atheneumu. Snazil sa vybudovat podzemnu katolicku univerzitu. V roku 1952 bol odstideny na
24 rokov vazenia, z ktorych si 14 odsedel. Podla Vaclava Vagka (Neumlcend, s. 59) sa celt dobu
vo vdzeni venoval intenzivnej praci na svojich planovanych filozofickych a teologickych
projektoch. Ostatnych povzbudzoval k nejakej intelektudlnej ¢innosti a dokdzal im dodavat
nadej. Pre svoju tvrdost a neoblomnost bol v neustdlom konflikte s vedenim tdbora. V roku
1964 bol pocas amnestie prepusteny.

V 60. rokoch sa vjeho okruhu rozvinul systém tajného teologického $tiadia (pre kandidatov
kilazstva ilaikov, ¢o bolo vtej dobe neobvyklé). Organizované $tidium zahfiialo $tudijné
velery a vikendy (na Slovensku napriklad v mestach Kosice, Prefov, Modra, Spi$skd Nova Ves,
Poprad, Surany). Teologicky bol silne ovplyvneny Chardinom a jeho spiritualitou parusialnej
eschatoldgie (snaha robit veci rychlo, hned ako je tu presvedéenie, Ze nadisiel spravny ¢as —
kairos).
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dostudovat a ziskat pristup ku knazskej ordindcii. Ked sa moznosti davat
kandidatov svatit domdcimi ¢i zahrani¢nymi biskupmi stdle zmensovali, zacal
uvazovat o potrebe biskupskej sluzby pre vlastny okruh. Sam ako knaz bez
$tatneho sthlasu a pod dozorom StB nebol vhodnym kandidatom, preto sa
o ziskanie biskupského svitenia snazili dvaja zjeho spolupracovnikov, Jan
Blaha a Frantisek Mikes, ktori mohli sluzobne cestovat do zahranic¢ia®*. Vdaka
kontaktu sjezuitom Pavlom Hnilicom Blaha skuto¢ne ziskal na jednej
zahrani¢nej ceste od Pavla VI. prislusné fakulty avroku 1967 bol jezuitom

125

Petrom Dubovskym', jednym z dvoch neverejne pdsobiacich biskupov na

Slovensku, svateny na biskupa. Jan Blaha nasledne vysvatil aj samotného

*°, Toto svitenie ale nebolo so

Davidka a predal mu fakulty ziskané u Pavla V
slovenskymi jezuitami konzultované a to mdze byt jeden z dévodov, preco sa
k Davidkovym aktivitdm stavali zdrzanlivo azZ odmietavo.

Kratko trvajuce uvolnenie trvalo do zacdiatku normalizadcie v roku 1972
a predstavovalo etapu, pocas ktorej sa krestania mohli trochu otriast
z predoslych hréz a ,nabrat novy dych®. Z vazeni bola prepustend znac¢na cast
Iudi, ktori si zo sebou niesli svoje spomienky, ale aj rozdielne vizie, ako sa ma
v nadchddzajicom obdobi utlaku napredovat. Nazdavam sa, Ze pre dalsi vyvoj
skrytej cirkvi na Slovensku je doélezita diferencidcia pamati, ku ktorym v tomto
obdobi doslo. Pamat skrytej cirkvi teraz tvoria rézne skupiny veriacich, ktoré
svoj duchovny Zivot musia z vacsej Casti prezivat v skrytosti. Na Slovensku ich
predstavuju dva okruhy aktivit, jeden sa sustredi okolo aktivneho tajného
biskupa Korca, ktory sdm seba chape ako hlavného koordinatora podzemnych
aktivit, druhy okruh predstavuju udia r6znym sposobom naviazani na biskupa
Davidka. K tomu je nutné pridat este silnejicu skupinu emigrantov a pamat,
ktoru predstavuju vatikdnske urady. Pamat cirkvi je eSte doplnend o tych
biskupov a knazov, ktori svoju pracu vykondvaja verejne a ktorych cast
spolupracuyje s utlac¢ajuacou komunistickou mocou.

2.4 Normalizacia (1972 - 1984)

Normalizdcia znamenala pre katolicku cirkev zmenu pristupu Statnej
moci. Po hrubom nasili 50. rokoch sa postupne preslo k ,administrativnemu
teroru“ a snahe uvdznit krestanov vich vlastnych kostoloch. Neustaly teror,
prehliadky, vysluchy mali vyvolat strach a vytvorit v krestanoch autocenzuru.
Vidsia ¢ast naboZenského Zivota sa musela opat diat v skrytosti. Statna moc sa
uz nesnazila nechcenti pamat spolo¢nosti likvidovat, ale skrotit, domestifikovat

4 Cf. Ligka, Cirkev v podzemi a spole¢enstvi Koin6tés, s. 76

> Blaha nebol vysvateny Hnilicom, tiez tajnym biskupom, podla svedectva Pavla Hradilka
preto, lebo zvlastne pravomoci - fakulty platili iba na tizemi Ceskoslovenska.

® K nim malo patrit podla svedectva Pavla Hradilka aj pravo ordinariatu.
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atak ju zbavit jej sily k zmene. Napriek tomu odhodlanie Tudi prijat a Zit
ohrozenu identitu neslablo.

Obnovené represie viedli k va¢Sej vynaliezavosti a invencidm, reholné
rady rozvinuli vlastné $tadium a tajny noviciat - niektoré typy studia boli iba
pre ¢lenov radu, niektoré aj pre laikov. Salezidni sa najviac orientovali na
neverejni ¢innost. Organizovali niekolkodnové prazdninové pobyty pre
mladez. Niektoré skupiny, ako napriklad prazsky kruh zdruzeny okolo Vaclava
Dvoidka (Spoloc¢enstvo Ducha svatého a Matky BoZej Panny Marie) malo od
svojho vzniku vlastna spiritualitu, spojenie kilazstva s civilnym povolanim,
ktoré nebolo vnimané ako vynutené, ale vitané’. Félix Maria Davidek a okruhy
'udi na neho napojené rozvinuli v 70. a 80. rokoch Siroka pastora¢nu, forma¢nua
i konsekra¢nu c¢innost. Hlavne poslednd zmienena c¢innost pésobi dodnes
mnohé kontroverzie.

Jednou z oblasti, ktorej sa Davidek hned po svojom prichode z vazenia
snazil venovat, bola pomoc gréckokatolickej cirkvi - katolikom vychodného
obradu™®. Spolo¢enstvo Koinétés, ktoré okolo neho ajeho spolupracovnikov
vzniklo, usilovalo o vytvorenie ,vychodnej vetvy“ askrze nej o pomoc
katolikom vychodného obradu. Tento program pomoci bol nazvany O.V.E.S -
Opus vocationem ecclesiae silentii. V ramci neho este v roku 1967 udelil Davidek
biskupska vysviacku gréckokatolickemu knazovi Eugenovi Kocisovi, ktory bol
pre svoju prislusnost k tejto cirkvi ntteny k pobytu v Cechach. Davidkovou
myslienkou bolo, aby knazi, sviateni ako Zenati pre vychodny ritus, mohli sluzit
aj katolikom zdpadného, latinského ritu. Toto rieSenie, zname ako
biritualizmus, mu umoznil jeho kontakt na Ivana Ljavinca. Ivan Ljavinec bol
jednym zo $tyroch ludi, ktori dostali od biskupa Hopka pravomoci, ktoré za
normdlnych okolnosti vykondva iba biskup™. Gréckokatolicka cirkev bola
v roku 1968 obnovena a z tohto dévodu sa ich vzdjomné kontakty prerusili.
Starostlivost o knazov z okruhu Koindtés presla potom na Bedficha Provaznika,
biskupa vysvateného Eugenom Kocisom.

Po obsadeni Ceskoslovenska vojskami Var$avskej zmluvy v roku 1968
niektori ¢lenovia Koindtés emigrovali. Davidek pocital s najhor$im variantom,
likviddciou cirkvi. Z toho dévodu sa rozhodol zvysit poc¢ty biskupov. Vysvatil

7 Kruh okolo Vdaclava Dvordka si nechéval svojich kandidatov svatit vo vychodnom Nemecku.

Davidek pre toto spolo¢enstvo vysvitil asi 6 Zenatych muZov a 2 biskupov.

8V eklezioldgii rimskej teoldgie nastal vtejto otizke po Druhom vatikianskom koncile
dolezity, aj ked nie vzdy doceneny posun. Od predstavy jednej Katolickej cirkvi s viacerymi
obradmi - ritami (pri¢om bol latinsky liturgicky ritus priznane ¢ nepriznane povaZzovany za
ostatnym nadradeny) doslo k prechodu k modelu viacerych cirkvi, kazdej s vlastnym
liturgickym poriadkom i kanonickym pravom, ktoré su v jednote s biskupom Rima - papezom.
Z historickych dévodov sa v tejto otazke blizi Davidkov ekleziologicky pristup skor prvému
pripadu. Preto ani ja nebudem v ramci tejto prace dosledne hovorit o ,Gréckokatolickej cirkvi®
ale skor o katolikoch vychodného obradu s vedomim, Ze sa dopui§tam nepresnosti.

9V roku 1968 aj Ljavinca Davidek vysvetil na biskupa.
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Stanislava Kratkeho, potom Josefa Dvofaka, Jifiho Pojera a Dobroslava Mariana
Kabelku, premonstrata. Potom slovenského knaza Matina Hrb¢u a v roku 1970
Josefa Blahnika.?°

V roku 1970 zvolal do Kobefic synodu, na ktorej mala Koindtés riesit
pastoracné otdzky. Jednou znich mala byt podla Davidka aj moznost
knazského svitenia zien™. Jeho skusenost so 14-ro¢nym vazenim a tazky udel
reholnic, ktoré vo vdzeni nemali pristup k sviatostiam, ho presveddili, Ze je
treba jednat. Jeho navrh sa nestretol sjednoznac¢nou odozvou, traja z nim
svatenych biskupov®* sa proti tejto moznosti postavili a Davidek ich ndsledne
suspendoval a v Koinétés doslo k rozkolu. Hlasovanie sa na synode nakoniec
udialo a dopadlo nerozhodne. Davidek sa tak rozhodol diakonské a knazské
svatenia niekolkym Zenam udelit™>.

Napojenie Davidkovych aktivit na Slovensku®* sa dialo skrze
benediktina Pfemysla Coufala (ktory bol prostrednikom k Pavlovi Hnilicovi),
jezuitu Oskara Formanka, kitazov Olivera Oravca a Frantiska Simka a lekarku
Magdalénu Zahorsku™®. Oskar Formdnek zoznamil Davidka s DuSanom
Spinerom, vtedy diecéznym ktiazom.® Suspendovani biskupi sa svoju
suspendaciu snazili anulovat u biskupa Dubovského a uspeli, pricom iba jeden
z nich®’, Bedfich Provaznik, pokrac¢oval dalej v ¢innosti a na biskupa vysvatil
Fridolina Zahradnika a Jana Krajiidka. Tato skupina dalej pokracovala nezavisle
na Davidkovi.

Zahradnik, ako biskup svdteny pre katolikov vychodného obradu, sa
rozhodol pokracovat v starostlivosti o Zenatych kinazov a rozvinul vsak
rozsiahlu pastora¢nu ¢innost po celej republike. Fridolin Zahradnik posobil na
niekolkych miestach. V Prahe pri skupine, ktora svoju ¢innost odvodzuje od
salezidna Vaclava Komarka. Ten v 70. rokoch vytvoril spolocenstvo, ktoré sa
rozrastlo a postupne prerastlo v obec o niekolko desiatkach ¢lenoch, ¢innych
dodnes. Na zapadnom Slovensku bol jeho kontaktnou osobou podnikovy
pravnik Vendelin Laca. Casto chodil na faru v Ludaniciach pri Topol¢anoch.
Jednym z jeho blizkych spolupracovnikov na vychodnom Slovensku bol Jan
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Cf. Fial, Hanus, Skrytd cirkev, s. 94

B' Cf. Liska, Cirkev v podzemi a spole¢enstvi Koindtés, s. 95

* Provaznik, Pojer a Dvordk

33 Ciselné udaje sa rozchadzaju, asi 4-5 Zien prijalo kilazské svitenie a asi 18 diakonské. Tieto
svatenia vykonal Davidek v utajeni, va¢sina ludi z jeho okruhu sa o tom dozvedela az po roku
1989. Cf. Fiala, Hanus, Skryta cirkev, s. 102

% Cf. Fiala, Hanus, Skryta cirkev, s. 127

%5 Davidkom svatenu diakonisu.

16 Spinera chcel Davidek pre diplomatické misie. V roku 1979 ho vysvitil za biskupa. Spiner
nadviazal kontakt s polskym arcibiskupom Wyszyniskim a prostrednictvom neho posielal
Davidek do Vatikanu spravy. Sam vykonal niekolko kniazskych svateni pocas misie do Ruska.

57 Pojer emigroval do Svajé¢iarska. V Rime informoval o podzemnej cirkvi, ale odmietli ho uznat
ako biskupa. Dvotdk podobne rezignoval na biskupské a kilazské aktivity. Cf. Fiala, Hanus,
Skryta cirkev, s. 117
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Krajnak, ktory udrziaval kontakt sadministratorom presovskej eparchie
(biskupstva) Janom Hirkom, neskor$im pres$ovskym sidelnym biskupom. Od
neho ziskali vroku 1974 fakulty na prevod knazov zo zdpadného do
vychodného ritu a jeho uistenie, Ze sa postavi aj za tych Zenatych knazov, ktory
boli sviteni pred tymto rokom™®,

Skryta cirkev tvorila v 8o. rokoch Siroka paletu aktivit reholnych
spolocenstiev, krazkov, malych a SirS§ich komunit okolo nejakého ohniska,
ktoré medzi sebou podla svojich moznosti komunikovali (¢i nekomunikovali).
Komunikacia bola znac¢ne stazend neustdlou konspirdciou a tak vznikali rézne
famy o jednotlivych katoch Ecclesia Silentii (ES). Nitriansky biskup Pasztor
napisal pastiersky list, v ktorom varoval pred ¢innostou Davidka, Zahradnika
animi svatenymi knazmi ako I'udmi, ktori nemaja kanonické opravnenie.
Veriaci boli na pochybach o sviatostiach a to pésobilo rozruch a neistotu. Aj
v samizdatoch a zahrani¢nom vysielani (v radiu Slobodnd Eurdépa, Anton
Hlinka) boli zverejnené mena tajnych biskup a pochybnosti o ich pdsobeni.
Zahradnik bol oznaceny za pseudobiskupa nastré¢eného $tatnou bezpecnostou
a Davidek za dusevne chorého c¢loveka. Po zverejneni svojho mena sa
Zahradnik zacal obavat, ze bude ¢oskoro zatknuty. Preto v roku 1982 vysvitil na
biskupa Zenatého Jana Konzala a Pavla Hajka. Uistil svojich kandidatov, zZe sa to
deje podla pravidiel vychodného ritu a Ze podliehaju presovskému ordinarovi.
Jeho zatknutie prislo v roku 1983.

Jan Konzal popisuje svoje pastora¢né cesty na vychodné Slovensko takto:
»,Cez den sa pracovalo na strechdch, to boli Fridove zdkazky, natierali sa veZe,
avecer sa zisli gréckokatolicke domdcnosti spolu srimskymi katolikmi
a rozprdvalo sa, Frida pritom vo vedlajsej miestnosti spovedal. Vicsinou som
madval nejaki predndsku... ...V noci okolo druhej hodiny byvala omsa. V priebehu
stretnutia sa tiez riesili manzelské veci, cirkevnopolitické zdleZitosti a v nedelu
rdno sme isli domov.“*® Po Zahradnikovom zatknuti Konzal navstevoval
Zahradnikovych svatencov'*°. Neskor zmenil $tyl teologického $tudia, na ktora
tiez kladol vacsi doraz. Spoluorganizoval studijné krazky v okoli Presova
a v Bratislave.

Rozsirujuce sa aktivity cirkvi v skrytosti neusli pozornosti $tatnej moci,
ani vatikanskej vychodnej politike. Celé 60. a 70. roky prebiehali rokovania
medzi vedenim $tdtu a rimskou kuriou o ,,modus vivendi vel moriendi“ cirkvi.
Kroky Vatikdnu ajeho snaha o kompromisy skomunistickou mocou boli
vpodzemi vnimané vzdy snevolou. Cielom komunistov bolo cirkev
,domestikovat a z pohladu skrytej cirkvi bol kompromis prave jednym zo
sposobov tejto domestifikacie. Statny sekretdr Agostino Casaroli docielil, Ze

8 .y s ; v ; .
B° Cf. Ligka, Cirkev v podzemi a spole¢enstvi koindtés, s. 109

9 Cf. Konzal, Zpovéd tajného biskupa, s. 49
4% Cf. Konzal, Zpovéd tajného biskupa, s. 53
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vroku 1972 bola dosiahnutd dohoda, na zaklade ktorej boli menovani
obojstranne vyhovujici biskupski kandidati Jozef Feranc (Banska Bystrica),
Julius Gabri$ (Trnava) aJan Pasztor (Nitra). Niektori z nich boli ¢lenmi
kolaborantskej organizacie Pacim in Terris, zalozenej 31. 8. 1971 ako
pokracovatelke Mierového hnutia katolickeho duchovenstva a od roku 1982
Rimom zakazanej.

Jednym z Gstupkov vatikanskej Ostpolitik bol aj zdkaz svateni, ktory
tlmo¢il Casaroliho emisar Jan Bukovsky pri svojej navsteve Ceskoslovenska
tajnym biskupom v roku 1976.""" Vyzeralo to, akoby sa Vatikan zriekol skrytej
cirkvi. V roku 1978 bol zdkaz zruseny, takze Vatikan takto priznal, ze
ustupkami ni¢oho nedosiahol a svoje rozhodnutie zmenil.

Pre Tudi z prostredia Kolakovi¢ovej Rodiny, Vladimira Jukla a Silvestra
Kréméryho boli 70. roky rokmi tichého budovania malych spoloc¢enstiev, hlavne
medzi univerzitnou mlddezou, neskor i stredoskolskou a medzi mladymi
rodinami. Ako prelomovu udalost hodnoti Miklosko zvolenie Karola Woijtyla za
papeza: ,Pdpez zacal oslovovat Slovdkov a Slovdci zacali odpovedat. Zacali
samizdaty, zacali podpisové akcie, posielali sa spravy do Hlasu Ameriky, zacali
obrovské pute, no¢né adordcie.“*

Vznikom Charty ‘77 sa zvy$ila nervozita Statnej moci a zacala aj nova
vlna utlaku. T4 mala formu tlaku na biskupov a knazov, aby sa angazovali v
prorezimnom zdruZeni katolickych duchovnych Pacem in terris. Ale rovnako
narastal iverejny odpor. Na Bohosloveckej fakulte v Bratislave doslo v roku
1980 k protestnej hladovke vsSetkych bohoslovcov proti tlaku statu zaviest
hnutie Pacem in terris aj na fakultu. Vyse 10 bohoslovcov bolo vyla¢enych zo
$tudia a tato udalost ziskala pozornost svetovych médii. V tomto obdobi je
mozné vysledovat dva javy: dochadza k vnutornym rozkolom v ramci skrytej
cirkvi, ale zaroven sa ukazuje, Ze pamat, ktoru skrytd cirkev uchovava ako
celok, je uz dostato¢ne silna, aby vyvolala verejny odpor proti ttlaku $tatnej
moci. Medzi tajne svatenym ale neskor Vatikdnom verejne uznanym biskupom
Korcom a rezimom tolerovanymi sidelnymi biskupmi vznika vzajomna dohoda
o neutoceni: on verejne neutoci na nich a oni verejne nepotieraju jeho aktivity.
Pamat ktord nekladie naroky, ani neohrozuje. Zaroven vs$ak pamat skrytej cirkvi
posobi vtomto obdobi ako kotva, ako tichda vy¢itka, ktord nedovoli
prorezimnym biskupom a knazom pristupovat na netnosné kompromisy
s rezimom.

2.5 Rozklad moci (1985 — 1989)
Za psychologicky obrat vo vztahu $tatu a cirkvi je mozné oznacit put na
Velehrad v roku 1985. Tento rok bol vyhlaseny ako rok sv. Cyrila a Metoda,

"' Cf. Ligka, Cirkev v podzemi a spole¢enstvi Koin6tés, s. 144

*** Miklosko, Nebudete ich mdct rozvratit, s. 78
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pretoze nan pripadlo 1oo. vyroc¢ie smrti sv. Metoda. Put sa premenila
v protirezimnut demonstraciu. Na Velehrade sa zislo asi 250 tisic Iudi, ¢o bolo
na tu dobu obrovské mnozstvo. Komunistickd moc sa snazila vydavat
nabozZensku put za ,mierové zhromazdenie k pocte zakladatelov nasej kultary*.
Agentov StB mohli vietci poznat podla tiplne novych spevnikov, v ktorych sa
nevedeli orientovat. Po tejto udalosti na Slovensku viditelne ozili laické hnutia
ako Neokatechumenat, Obnova v Duchu Svitom, Fokolare a pod. Minister
kultary SR Miroslav Valek po tejto puti napisal do Pravdy: ,Zaspali sme na
vavrinoch a na Velehrade sme dostali pod pds.“#

Obnovovanie utlacenej identity sa dialo vyvolavanim pamati. Konzal
spomina na slavenie byzantskej liturgie u gréckokatolikov, ktori k tomu nemali
vo svojom okoli moznost: ,Oni [gréckokatolici] boli z toho velmi $tastni, ked to
bolo starosloviensky [...]boli frustrovani tym, Ze ak chcu niekedy prezit BoZsku
liturgiu, musia ist k pravosldvnym. Boli stastni, Ze niekto prisiel, Ze m6zu mat
svoju liturgiu, aj ked je to vlastne nemozné. Nemdme kostol, nemdme ni¢ a hla -

“4 Pute ako demonstricia potlacovanej pamadti dostali

liturgiu madme.
v maridnskom roku 1987/88 masovy charakter. Miklosko tento rok nazyva
zmftvychvstanim cirkvi.> Od madja 1987 do decembra 1988 sa na Slovensku

konalo 30 naboZenskych puti®.

Na zacdiatku roku 1988 sa pod vedenim
kardindla Tomaska zacala najvacsia podpisova akcia za slobodu cirkvi v
Ceskoslovensku. Jej vysledkom bolo viac ako pol miliéna podpisov, z toho vyse
300 tisic zo Slovenska. 25. marca 1988 sa v Bratislave konala ,Svieckova
manifestacia“ za nabozenské a ob¢ianske prava v Ceskoslovensku, vo¢i ktorej
$tatna moc tvrdo zasiahla. Koncom 8o. rokov mala StB situaciu v skrytej cirkvi
Ciasto¢ne zmapovanu. Mala isté informdcie o piatich tajnych biskupoch au
dalsich l'udi to predpokladala, rovnako si bola vedoma rozporov, ktoré sa medzi

predstavitelmi skrytej cirkvi objavovali*¥’.

2.6 Cirkev vitazna, cirkev umléana (po novembri 1989)

Nazov posledného odstavca tento kapitoly je zvoleny zamerne
provokativne. Odzrkadluje nejednoznac¢nost situacie, v ktorej sa cirkev po roku
1989 ocitla. November roku 1989 priniesol pre krestanov zdsadnu premenu
politického a spolo¢enského prostredia akoniec utlaku. Mnohi zacali
vystupovat zo skrytosti. Asi najviditelnejsie to bolo u reholnych radov, ktorym

"B Miklosko, Pribeh cirkvi na Slovensku

** Osobné svedectvo Jana Konzala

5 Cf. Miklosko, Nebudete ich méct rozvratit, s. 137

146 podla osobného svedectva Frantiska Miklogka bola v tomto obdobi $tB uz velmi Jnervozna
a dezorientovand“. Po Svieckovej manifestacii bol predvedeny na vysluch a bolo mu ozndmené:
»Pan Miklosko, dost! Ak neprestanete, zasiahneme bez milosti!“

"7 Cf. dokumenty StB uvedené v prilohe.
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sa pocet clenov oproti 50. rokom dokonca zvacsil. PomalSie prebiehala
integracia tajne svatenych knazov a biskupov.

Spociatku sa zdalo, Ze integracia tajne svatenych knazov prebehne
bezproblémovo. Hlavne ti biskupi, ktori ¢innost v skrytosti poznali doverne
(biskupi Vlk a Duka v Cechéach a biskup Baldz na Slovensku), sa k nim stavali
velmi prajne. Spontdnne prijimanie bolo vzapati pribrzdené az zastavené,
pretoze pre vac¢sinu biskupov v biskupskej konferencii a pre vatikanske urady
boli niektoré aktivity skrytej cirkvi podozrivé alebo rovno neprijatelné.** Do
augusta roku 1990 sa mali vSetci tajne vysvateni knazi (a biskupi) prihlasit
u biskupa diecézy, na tzemi ktorej zili. Ich zoznamy boli zaslané zaciatkom
roka 1991 do Rima a mali byt presetrené Kongregaciou pre nauku viery, na
ktorej stdl Joseph Ratzinger. RieSenim otdzky bol povereny Mons. Zlatnansky.
O rozmeroch skrytych $truktir neexistovali presné informdcie. Hovorilo sa
o desiatkach Zenatych biskupov, stovkach tajne sviatenych muzov i Zien.
O situdciu sa zacali zaujimat zahrani¢né média. ,Objavili sme cirkev mimo
zdkon®, ,,Rebélia v podzemi*, zneli novinové titulky.

Postupom ¢asu sa ukdzalo, Ze existovali asi $tyri skupiny tajne sviatenych
knazov. Zapojenie do verejnej pastoracie prebehlo bez problémov u tych
knazov, ktori vysStudovali na jednej z dvoch teologickych fakalt, pracovali
nejaky cas v pastoracii a neskor z dévodu straty Statneho suthlasu poésobili
v skrytosti. Svdtenie v zahrani¢i'* tajne ordinovanych ktiazov bolo najprv
overené a nasledne boli zaradeni do diecéznej pastoracie. Podobne to bolo aj
sdoma ordinovanymi knazmi, ktori svitenie ziskali u verejne posobiacich
biskupov alebo u biskupov jezuitskej rehole. Posledna skupina, ktorej zapojenie
sa stretlo s radou problémov a dodnes nie je uspokojivym spdsobom vyrieSené,
boli knazi odvolavajuci sa na svatenia inych domacich biskupov. Na Slovensku
to boli predovsetkym okruhy napojené na biskupa Davidka, okruhy okolo
biskupov Zdhradnika a Konzala ana vychodnom Slovensku okruh okolo
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biskupa Kretta™®. Zdrojom odmietavého postoja verejnych biskupov mohli byt
svatenia Zenatych muZov a podozrenia o sviteni zien (u Davidka a Kretta),
ktoré sa v suvislosti s tymito biskupmi vyskytli. Ukdzalo sa tiez, Ze tieto skupiny

maju odli$na predstavu o spdsobe svojho zapojenia do verejnej pastoracie, aka
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Cf. Fiala, Hanus, Skryta cirkev, s. 186

"9 Najcastejsie vo vychodnom Nemecku a Pol'sku.

"% Nikodém Mikuld$ Krett, OSBM (1912-1983). Po skonceni strednej $koly vstupil do kldgtora
bazilidnov na Cernecej hore v Mukaceve. Po noviciate pokracoval v $tudiu byzantského obradu
v Bereznom a v Lavrove na Ukrajine. Filozofiu a teologiu $tudoval v Dobromile a v Kristinojoli.
Reholné sluby zlozil v roku 1936. Kilazsku vysviacku prijal diia 17. jala 1938 v Presove. Pocas
Slovenského $tatu bol kratko vo vezeni. Neskdr posobil v Medzilaborciach, PreSove a v Prahe
ako kapldn u Sv. Klimenta (1947). V 50. rokoch stravil asi 7 rokov vo vezeni. Potom pracoval
v Kosiciach v niekolkych robotnickych povolaniach. Od roku 1972 bol na déchodku, venoval sa
girokej pastorac¢nej praci, ktord zahfnala celé vychodné Slovensko. V roku 1975 vysvdteni
Zahradnikom na biskupa. Pripravoval mladych muzZov na prijatie kiiazstva, z ktorych viacerych
aj vysvatil. Staral sa aj o Zensku vetvu bazilianok.
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im bola ponutkana. Vo svojej praci mimo verejnych struktur (ale tym predsa nie
mimo cirkvi) videli zmysel aj v zmenenych spolo¢enskych podmienkach. Podla
okruhu biskupa Korca avnimania biskupskej konferencie, bolo jedinym
zmyslom cirkvi byt na verejnosti.™ Poslednym d6vodom, prefo sa niektoré
skupiny stretli s odmietavym pristupom zo strany verejne poésobiacich biskupov
a knazov, bola otazka viny: ,Na Slovensku bolo medzi biskupmi viac tych, ktori
mali podpisant spoluprdcu s StB. A pre tych sme boli pochodujticou vycitkou.
Oni sa totiz hdjili, Ze podpisali preto, Ze nechceli, aby bola cirkev vymazand. A
teraz sa tu zrazu objavilo mnoZstvo chlapcov, zdaleka nie ceskych, ktori
pracovali, aj napriek tomu, Ze predtym boli v krimindli. “>*

Na vyzvu pre tajne svatenych knazov prihlasit sa u diecézneho biskupa
reagovalo menej ludi, nez sa vSeobecne c¢akalo, preto nasledovala aj druhd
vyzva. T4 mala uz v Cechach a na Morave inti podobu ako na Slovensku. Na
Slovensku vysiel v Katolickych novinach 11/1992 Oznam Biskupskej konferencie
CSFR, ktory sa na jar tohto roku ¢ital pri nedelnych bohosluzbach v kostoloch.
Tén tohto oznamenia bol prekvapivo autoritativny a neuastretovy az vyhrazny:
,kto by ostal aj po tomto termine v tajnosti, ten si musi uvedomit, Ze nekond
apostoldt Cirkvi, ale v skutocnosti Cirkvi skodi asdm sa vycleriuje z jej
spolocenstva®. U veriacich mohol vyvolat pochybnosti odstave, ktory hovori
o tom, Ze ,je mozné predpokladat, Ze tito kriazi su neplatne vysvdteni, sviatosti
vysluhuju prinajmenej nedovolene a veriacich nevedi v duchu Cirkvi“. Doposial
,nezaclenenym"“ kniazom sp6sobil napriklad problémy v ich okoli tym, Ze o ich
sluzbe zacali pochybovat ich najblizsi. Celkovo sa Oznam stretol s odporom.
Mohol vzniknat dojem, Ze tito tajne svateni knazi predstavuju skor ,problém®
pre cirkev a Ze ich praca pocas komunistického rezimu je bezcennd™. Dodnes
existuju Ccasti skrytej cirkvi, ktoré zostavaja mimo verejnych cirkevnych
$truktur, pripadne s nimi Gplne odmietaji komunikovat™*. Otdzkou tajnych
svateni sa bude hlbsie zaoberat nasledujtca kapitola.

Vystupenie na verejnost nebolo tazké len kvoli otazke zapojenia do
verejnych $truktar. Pre mnohych bolo velmi tazké menit zauzivany $tyl prace:
,Dat dokopy niekolkych styridsiatnikov, ktori zrazu maju zacat viest spolocny
Zivot, to nie je lahké. Mozno aj viaceré odchody, ¢o nasledovali, boli motivované

' Cf. Svedectvo Frantiska Mikloska.

* Svedectvo Jana Konzala.

"3 Milan Bedndrik vo svojom svedectve hovori o spdsobe rieSenia svojho zapojenia do
pastoracie ako o ,cirkevnej normalizacii, snahe zatla¢it do pozadia jeho pracu, akoby
neexistovala.

* Na Slovensku napriklad Davidkom vysvéteny kitaz MUDr. Oliver Oravec (1941). V roku 1979
emigroval a na urcity ¢as sa v Rime stal ¢lenom jezuitskej rehole. P6sobil v Kanade, kde sa
priklonil k tradicionalistickym poziciam v roku 1988 sa nechal bez povolenia Rima konsekrovat
biskupom Robertom F. McKennom na biskupa. Dnes Zije v Poprade-Matejovciach.
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prdve tym.“> Spominanymi odchodmi st odchody knazov z reholi do diecéznej
pastoracie a tie postihli viaceré rehole na Slovensku.

Cirkev na Slovensku po roku 1989 ziskala slobodu a podla nazoru
mnohych krestanov zvitazila nad komunizmom. Ak krestania v roku 1989
zvitazili, stratili tym svojho nepriatela? Alebo sa vurditom zmysle stali
nepriatelmi seba samych a hladaju strateného nepriatela vo vlastnych radoch?
Krestania sa po roku 1989 zrejme budu musiet ucit zaobchadzat so svojou
vlastnou pamdatou. V pamati cirkvi sa dnes nachadzaju spomienky mucenikov,
vyznavacov ale aj tych, ktori padli. V tomto chaose spomienok je mimoriadne
dolezité mat pamat a vediet s niou pracovat. Aby sa z dejin nevytratili pamati
porazenych a ich hlas nebol prehluseny domnelymi vitazmi. Lebo nemat pamat
znamend necitit vinu. Nemat pamdt znamend rezignovat na nerealizované
moznosti atym uzavriet cestu buducnosti. Pamat cirkvi nie len pamatou
Iudského spolocenstva, je aj pamatou Bozou.

> Bacikovd, Pod a nasleduj ma, s. 263
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3 Dejiny skrytej cirkvi ako nebezpecna pamat

»,Na vyzndvaca, ktory bol zatknuty pre Pdnovo meno, nech sa uz nevkladd
ruka ani na diakondt, ani na presbyterdt. Ved on uz md hodnost’
presbytera skrze svoje vyzndvanie.

Hypolit Rimsky (?), Traditio apostolica, IX Vyznavaci

Spis Traditio apostolica, ktory sa objavuje uz zaciatkom tretieho storocia,
nam ukazuje citlivost krestanskej obce na délezitost predavania svojej pamati.
Obsahuje ustanovenia pre volbu a svdtenie kandidatov cirkevnych sluZzieb,
liturgické odporucania ituvod do zivota obce. Je zaujimavé, ako si cirkevné
obce, v ktorych tento spis koloval, cenili pritomnost vyznavacov - teda tych,
ktori boli ,predvedeni pred vldidnu moc, alebo potrestani retazami, alebo
uvrhnuti do vdizenia, alebo odstdeni k inému trestu®. Pamiatka vyznavacov sa
mala stat pamdtou celej obce. A kedZze obec vyznavacov uz liturgicky
neuvadzala do dradu presbytera alebo diakona, vnimala zrejme ich pamat ako
prejav pamati BoZej.

V nasledujtcej kapitole sa chcem z perspektivy Metzovej teologie
venovat tvaham o tom, ako sa krestania po roku 1989 postavili k vlastnym
pamadtiam predchadzajiceho obdobia utlaku, ako so svojou pamatou dokazali
¢i nedokazali pracovat. Dalej ma bude zaujimat, ako si zo svojej pamiti
vytvarali svoje dejiny a pre koho v nich nasli ¢i nenasli miesto. Budem sa
venovat predovSetkym dvom prejavom toho, ako krestania pracovali so svojou
pamadtou. Jednym je slavenie eucharistie ako centra krestanského sviatostného
zivota a druhym snaha o ustanovenie alternativnych cirkevnych struktar, ktoré
by v ¢ase zvySeného utlaku mali zarucit neprerusené predanie tradicie.

3.1 Jedna cirkev?

Komunisticka diktattra zanechala na Zivote spolo¢nosti i cirkvi svoj tien.
Roky otvoreného proticirkevného boja asnahy o infiltrdciu a manipuldciu
vytvorili mnohé rozdelenia. Krestania tak celili nepriatel'skej statnej moci ale
i vlastnému rozdeleniu na vyznavacov a lapsi®®. K tomu sa neskor pridalo aj

5° Uz pocas prenasledovani za cisarov Decia (249-251) i Dioklecidna (284-305) neboli krestania,
zijuci predtym dlhsi ¢as v obdobi pokoja, pripraveni znasat $tatny ttlak a mnohi mu podlahli a
odpadli. Zachovali sa dokonca kataldgy tychto lapsi, odpadlych krestanov: thurificati - ti, ktori
palili kadidlo na oltaroch pohanskych bohov; sacrificati - ti, ktori obetovali bohom, libellatici -
ti, ktori podvodne ziskali potvrdenie, libellus, ze poslachli cisarsky rozkaz a traditores - ti, ktori
vydali posvatné knihy alebo zoznamy svojich bratov a sestier krestanov.
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vnutorné rozdelenie skrytej cirkvi: vazenia 50. a 60. rokov viedli u mnohych
k novym predstavam o tom, co je cirkev a aka je jej uloha v spolo¢nosti.

Podla Waltersa™ mohol byt konflikt krestanov s komunistickou mocou
motivovany dvomi zasadne odlisnymi predpokladmi. Tento fakt mal svoj vplyv
na to, akym sp6sobom sa prejavoval odpor krestanov voci Statnej moci pocas
prenasledovania a po revolucii sa prejavil v rozdielnom hodnoteni vyznamu
padu komunizmu a rozdielnych viziach budtcej perspektivy pre tlohy cirkvi
v spolo¢nosti. Podla prvého predpokladu je komunizmus plodom osvietenstva,
jeho krajného racionalizmu. Komunizmus pre krestanov mohol predstavovat
ur¢ity druh ndhradnej ndbozenskej viery. Krestanstvo predstavovalo
prirodzeného nepriatela totalitnym narokom komunistického rezimu.
Hlavnym problémom takto pochopeného komunistického rezimu bolo pre
jednu skupinu krestanov to, Ze to bol systém ateisticky. Bohuzial, v tomto
pripade sa krestanstvo redukovalo samymi krestanmi na jednu ideoldgiu medzi
mnohymi. Boj proti komunizmu bol preto bojom za ,vlastna pravdu“ ajeho
pad je zdkonite vnimany ako vitazstvo tejto pravdy. Vlastnd pamat je vnimana
ako norma, ako skutoc¢ny stav veci. Vidiac dejinny vyvoj po roku 1948 z tejto
perspektivy, stavaju sa udalosti roku 1989 lakavym d6évodom pre ustanovenie
dejin cirkvi ako dejin vitazov (Metzove Siegergeschichte). Tym pre krestanov
vznikd nebezpecenstvo, Ze teraz to budu oni, kto bude potlacovat alternativne
prudy v spolo¢nosti a z utld¢aného sa stanu utlacatelom.

Podla druhého predpokladu, ktory motivoval odpor krestanov proti
komunizmu, nie je hlavnym koretiom odporu proti komunizmu jeho bojovny
ateizmus, ale jeho totalitné naroky. Odpor krestanov potom nie je na prvom
mieste motivovany nestuhlasom s ateizmom, ale nesthlasom so Strukttirami
moci, ktord si ¢ini absolttny, totalitny narok na cloveka. Myslim, Ze takto
pochopené obdobie komunistického rezimu dava nadej, Zze pamat skrytej cirkvi
bude ¢itand ako pamat rasttica z utrpenia a Ze dejiny skrytej cirkvi sa stana
prikladom dejin s utopickym nabojom (Metzove Leidensgeschichte). RieSenim
konfliktu pamati potom nebude nahradenie jednej totality inou, ale presadenie
principu pluralizmu a desakralizacia politiky.

Inym problémom, s ktorym sa cirkev musi vyrovnat, je konflikt pamati
vyznavacov ipamati lapsi, pamati solidarity ipamati odcudzenia, a najst
rieSenie, ktoré je spravodlivé ale pritom nejavi znamky donatizmu. Po skonceni
prenasledovania v Ceskoslovensku sa vedla seba ocitli ti, ktori padli, ti, ktori
vyznali aj ti, ktori sa ocitli niekde medzi tym. V slovenskej casti Biskupskej
konferencii CSFR (neskdr KBS) tak vedla seba zasadli ti, ktori ziskali tento turad
pred novembrom 1989 ako kompromisni’®® kandidati spolu s tymi, ktori na ¢as

7 Walters, Po&atky cirkve v postkomunistické éfe. Getsemany 11/2007
5% Napr. biskupi Sokol a Tondra. Obaja zmieneni boli vymenovani a vysviteni v lete roku 1989.
Pocas obdobia utlaku vykondvali kiazské povolanie a nikdy neprisli o $tatny suhlas. Isty ¢as
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prisli o Statny sahlas a svoje knazské povolanie museli vykonavat v skrytosti
(napr. biskupi Tka¢ a Baldz) alebo v skrytosti pdsobili uplne (tajne svateny
biskup Korec). V presbyterdte sa vedla seba ocitli Iudia kolaborujaci (PiT)
s ludmi z pasivneho ¢i aktivheho odporu. V cirkvi vedla seba stdli ti, ktori
svojim zivotom priniesli svedectvo - martyria i traditores, ti, ktori pod
natlakom alebo dobrovolne™ ,vydali“ svojich bratov a sestry vo viere do ruk
prenasledovatelov. A pokial sa po skonceni antickych prenasledovani ulohy
zmierenia ujali vyznavaci, po skonceni prenasledovania v roku 1989 nastala na
Slovensku situdcia, ktora bola skoro presnym protikladom. Biskup Sokol sa stal
arcibiskupom, metropolitom Slovenska a biskup Tondra predsedom KBS. Knazi
zdruzeni v PiT si svoje urady zvacsa ponechali a boli to knazi skrytej cirkvi,
ktori sa museli uchadzat ,o prijatie®.

V prvych mesiacoch slobody sa ukazalo, Ze konflikt medzi vyznava¢mi
a lapsi nebude jedinym konfliktom pamati. RehoInik Alojz Orlicky spomina:
»Rok 1989 bol naozajstnym prelomom, ktory pocitujeme este iteraz. Prisla
hodina, ked sme museli vSetko zanechat: spolocenstvd, kontakty, byty... Opustat
kontakty bolo najtazsie...

Ale bol to pre nds sok. Ludia nds neprijali. V ich vedomi sme figurovali ako
yzdhradnici, t.j. kriazi zvyroby, nevzdelanci vystudovani v rychlokurzoch.
Nemali zdujem o takych kriazov. A prdve to odmietnutie nds sokovalo. Predtym
sme boli s [udmi, Zili sme s nimi, a teraz? Prestupili sme do inej role, a oni nds
neprijali. Spolubratia, ktori vystudovali oficidlnou cestou, tym sa toho az tak vela
nezmenilo. Zostali na fardch, kde dovtedy pésobili a spisal sa dekrét, Ze su
reholnymi kriazmi. Ndm sa ale zmenilo vsetko...

Postupne sme si privykali aj na sluzbu. ... Predsa bol rozdiel sliZit svdtu
omsu v kruzku desiatich ludi, ktori vds pocuvali, ktori sa tesili a kde bol osobny
kontakt. Ludia v kostole boli zvyknuti na nieco iné: na knaza, ktory pekne kdze
a podobne. "

Mnoho knazov ilaikov pracovalo v obdobi utlaku vo velmi odlisnych
podmienkach, aké im ponukla sloboda. Prax kazdého naudila, ¢o z prijatej
tradicie je pre danu chvilu esencialne a ¢o je mozné opustit. Ich prostredim boli
bytové semindre, studijné kruzky, praca s mladezou, mimo dohlad komunistov
a oficidlnej hierarchie. Praca v mensich skupindch a spolocenstvach bola
zaloZzena na dovere, uprimnosti a angazovanosti kazdého c¢lena. V rozvijani
nabozenského Zivota sa prejavovala nezavislost, samostatnost, kreativnost.
V case, ked vznikla poziadavka cely tento ndabozensky zivot ,uviest do suladu
kédexom kanonického prave“, ukdzalo sa, Ze to pre mnohych bude

posobili na komunistami ovladanej teologickej fakulte v Bratislave. Sokol je evidovany ako tajny
spolupracovnik, neskdr agent StB. Franti$ek Tondra ako kandidat tajnej spolupréce.

9 Niektoré motivy pritom mohli byt zdanlivo dobré (snaha ochranit skrytu cirkev pred
infiltrdciou §tdtnej moci).

' Ba¢ikova, Pod a nasleduj, s. 251
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predstavovat problém. Pre niektorych bol spdsob prace v skrytosti nie¢im
vynutenym, pre inych bol pozehnanim. Tak sa prejavil aj spor vo vnutri skrytej
cirkvi. Cast okolo biskupa Korca a Kolakovi¢ovej Rodiny uvitala moZnost
ynormalizacie“ nabozenského zivota, pre velkd c¢ast ES znamenali formy
pastoracie objavené za obdobia utlaku nie¢o hodnotné'®, ¢oho sa nechceli
vzdat. Pre prvi skupinu tento postoj bol ,povazlivy, nekontrolovatelny

a chaoticky pohyb v Cirkvi“ za ktorym ,stala megalomania a neposlugnost*.'>

3.2 Tajné svatenia

Komunisticky rezim pocas svojich prvych 20 rokov nepripustil existenciu
reholnych rddov ani Gréckokatolickej cirkvi. Pocas celého obdobia
znemoznoval obnovu biskupského i knazského zboru. Bola to jeho snaha
o manipuldciu a ni¢enie pamati krestanov. Snaha o udrzanie vlastnej identity
viedla mnohé skupiny skrytej cirkvi k rozvinutiu cirkevnej $truktary mimo
dohlad statu a tym aj mimo dohlad vlastnych cirkevnych autorit. Ked'Ze aj po
roku 1989 zostava tato pamat odsunutd do pozadia, nasledujuca kapitola sa jej
bude vo vacsej miere venovat.

Tajné svatenia sa diali niekolkymi sposobmi a v niekolkych okruhoch.
V prvom rade sa tajné vysviacky diali v ramci reholi, ktoré boli z pohladu s$tatu
v ilegalite. Tu islo o dve generdcie muzov: tych, ktori zazili likvidaciu reholi
v 50. rokoch a tych, ktori vstupovali do reholi tajne po roku 1968.% Va&sinu
tychto svateni vykonal biskup Korec, vzdy na vyslovna Ziadost
predstaveného.'® V mengej miere svitili reholnikov ostatni doméci biskupi,
pripadne k svateniu dochadzalo v Polsku a NDR. Vyskytli sa aj pripady, kedy
prigiel na tizemie Slovenska zahrani¢ny biskup'®. Druhym okruhom, v ktorom
dochddzalo ktajnym svdteniam, bolo spoloc¢enstvo Fatima, ktorého knazi
jurisdik¢ne podliehali biskupovi Korcovi. Tretim okruhom tajnych svateni boli
tie, ktoré sa konali v ramci davidkovskej biskupskej linie. V rdmci tohto okruhu
sa konali svatenia celibatnych izZenatych muzov a niekolkych Zien. Biskupi
svatili aj kandidatov, ktorych pripravoval niekto iny.

O Zenatych knazoch davidkovského okruhu hovori Jan Krajidk: ,V
tychto suvislostiach boli sviteni aj Zenati muzi, pé6vodne rimskokatolici, ktori su
dnes predmetom istej pre nds nepochopitelnej diskrimindcie, nepochopenia
a znevazovania, ako keby ich vysviacky boli namierené proti celibdtu. Podla
pbvodnej koncepcie kardindla Trochtu do roku 1974 a po jeho smrti v prepojeni na
otca Jdna Hirku, vsetci tito bratia boli - s nie malymi rizikami, ktoré boli ochotni

1 Cf. Osobné svedectvo Eduarda KoZucha: , Ten model tu je a bude. Duch svity to rozhodne 17.

novembra 1989 u nds nepristrihol a nepovedal: Koniec, a hotovo! “

1> Cf, Miklogko, Nebudete ich moct rozvratit, s. 141

' Tieto pamiti zachycuje napr. monografia Ba¢ikova: Pod a nasleduj ma.

%4 Tieto pomiti zachycuje napr. monografia Simul¢ik: Zapas o nadej.

% Napr. Slavomir Miklovs, biskup vychodného obradu chorvatskeho pévodu.
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na sebe vziat pre kriazsku sluzbu ako kriazi — robotnici — pro Eclesia in silentio -
orientalis ritus - cum facultatibus biritualismi vzhladom na terén a druh
kriazskej sluzby v malych komunitdch a vzhladom na verejnost anonymne. Ak si
niekto mysli, Zze sme mali robit zoznamy a poslat ich vopred do Rima na
schvdlenie, tak nechdpe alebo nechce pripustit, zZe Cirkev unds Zila in
extremissimis extremis* "%

Co sa tyka moZnosti svitenia Zien, zrejme sa Davidek domnieval, Ze
svatenim Zien roz$iruje cirkevnu prax a nejedna tak proti dogme. K dispozicii

7. podla ktorej: ,1. Z hladiska exegetického nemdme

mal istadiu J. Petersa
Ziadne presved¢ivé argumenty pre vylucenie Zien z kriazskych funkcii. 2.
Vylucenie Zeny z kriazskej funkcie bolo ... vysledkom historického vyvoja, a preto
tento fakt strdca svoju absoltitnu hodnotu a svoju samostatnost. 3. krestanské
pojatie uradu ako charizmatického poslania a sluzby, ktoré nastipilo na miesto
pojatia pravnického, nuti aj katolickeho teoléga, aby hladal miesto a podiel Zeny
v krtazskom trade a aby formuloval otdzku, ¢i Zena by nemohla plnit spdsonosnt
funkciu v irSom a viac biblickom aspekte“®®

Po roku 1989 sa zaclenenie biskupov a knazov davidkovskej linie ukazalo
zlozitym. Pri hladani rieSenia pre zapojenie tajne svatenych kniazov vytvorila
Kongregacia pre nauku viery medzidikasteridlnu komisiu a ta po preskimani
pisomnych prehlaseni zroku 1990 nakoniec dosla k tomu, Ze u mnohych
svateni chyba istota o platnosti a navrhla riesenie, zname ako ,Normy*“, podla
ktorych sa vzniknutd situdcia mala riesit. Podla nich: 1, biskupovia sviteni bez
vedomia Vatikdnu sa maja zdrzat vykonu svojho uradu. 2, celibatni knazi
a diakoni mézu byt po prijati nového svitenia sub conditione'® zapojeni do
pastordcie, zenati biskupi a kilazi moézu byt po svateni sub conditione zapojeni
do pastoracie ako trvali diakoni, vdovci aj ako knazi (!) 3, vSetci si podla
zvazenia diecézneho biskupa maju doplnit vzdelanie a podstupit preskasanie.
4, ti, ktori boli svdateni Zenati pre vychodny ritus, mézu byt po svdteni sub
conditione prijati gréckokatolickym biskupom. 5, Svdtenia Zien sa povazuju za
neplatné a nedovolené.

Proti tomuto rieSeniu sa zdvihla na strane skrytej cirkvi vlna
nespokojnosti. Na jednej strane sa Vatikdn snazil rieSit problém bez
medializdcie, samotné Normy neboli dodnes zverejnené a to vyvolavalo u tajne
svatenych knazov nedéveru. S odporom sa stretla poziadavka plosného svatenia
sub conditione. Proti potrebnosti a tym aj opravnenosti takéhoto rieSenia sa

%6 7 listu Jana Krajiidka pre apostolského nuncia v roku 1991, cit. podla Fiala, Hanug, Skryta

cirkev, s. g1

%7 Concilium 4/1968

'® In. Fiala, Hanug, Skryta cirkev, s. 97

%9 Svitenie pod podmienkou, ktorym sa, pokial nahodou kilaz nebol sviteni platne, vykonava
nové svdtenie a v pripade, Ze platne svdteni bol, nové svitenie nema ziadny nasledok.
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postavila vadsina samotnych biskupov a knazov skrytej cirkvi a teologickt
podporu dostali aj od niektorych nemeckych teologov'’®.

Ivan Kone¢ny, Zahradnikom svateny knaz, ktory sa neskor s nim rozisiel,
nevidel v podmiene¢nom svateni pre seba problém: ,Mne osobne rozhodnutie
nechat’ sa podmienecne vysvitit nerobilo nijaky problém. Nepochybujem o tom,
Ze som bol kifiazom a Ze to bolo platné. Ci dovolené, to je druhd vec. Ak cirkevnd
vrchnost, ktort uzndvam, povie, Ze je to treba, jednoducho vtedy to pre mria nie
je vec diskusie alebo ndzoru.“” Naproti tomu Milan Bednarik na otdzku
podmienec¢ného svitenia spomina takto: ,Pre mria to bolo rozhodnutie velmi
bolestné. Musel som to prijat’ ako uder osudu. Bolo to niekedy pred Velkou nocou,
citala sa kniha Makabeskd aja som sa citil vystaveny moci, ktord ma mala
prevalcovat. Vo vnitri mi s mojim kriazstvom bolo dobre, ja som ho nikdy
nespochybnil. Ani toho svititela, dodnes nie*.

V Cesku prebiehali po¢as go. rokov rokovania o moznych rieseniach. Asi
40 celibatnych knazov prijalo podmienecné svatenie. Zapojenie Zenatych
knazov vobmedzenej miere umoznilo zriadenie gréckokatolickeho
apostolského exarchatu na cele s Davidkom svatenymi biskupmi Ljavincom
a Ko¢isom'”*, Osemndst Zenatych kmnazov'” skrytej cirkvi bolo vroku 1997
prijatych do exarchatu, av§ak bez moznosti biritualizmu. Na Slovensku bolo po
podmiene¢nom vysvateni do pastoracie prijatych niekol'ko celibatnych knazov,
ale vacsina knazov davidkovskej linie podmienecné svitenie odmietla
a o integraciu Zenatych knazov neprejavila biskupska konferencia zdujem.
Davidkom sviteny biskup Spiner, Vatikdnom uznany ako biskup sa dobrovolne
vzdal moznosti vykonavat biskupsky trad s tym, Ze sa chce venovat vedeckej
¢innosti.

Z poziadavky podmienecného svdtenia, ktoré pre knazov skrytej cirkvi
znamenalo skér atok na ich duchovny Zivot neZ ndpravu pripadnych
pochybnosti, sa do roku 2006 nezlavilo. Od minulého roku sa na Slovensku
toto rieSenie nepresadzuje - sucasne sa pre vysoky vek tych, ktorych sa to tyka,
uz nepocita sich zapojenim do verejnej pastoracie. Skrytda cirkev tak stale
zostava skrytou, z cirkvi mlciacej sa stala cirkev umlc¢ana.

3.3 Eucharistia ako prejav solidarity otrasenych

Nebezpecné spomienky mozu byt podla Metza vtelené do ritudlov, kde
silu pamatania nesie symbolické konanie. Pre Metza je prave eucharistia tymto
typom ritudlu. Eucharistia je zaloZena nebezpec¢nou spomienkou a sticasne ju

7° Napr. prof. Jorissena a Hiringa. Kore$pondencia Jorissena a Ratzingera je zverejnend

v prilohe nemeckého prekladu knihy Fiala, Hanus, Skryta cirkev.

7" Ba¢ikovd, Pod a nasleduj ma, s. 323

Obaja vsak prijali podmienec¢né svdtenie, podla vlastnych slov nie z dé6vodu pochybnosti, ale
nedolozitelnosti pévodného svatenia.

'3 Prijali svitenie sub conditione, podla svedectiev malo charakter obnovy kiiazskych slubov.
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dalej komunikuje. Zdielané vino a chlieb je pamiatkou na utrpenie a smrt Jezisa
Krista ako prislub vzkriesenia. Delenie sa ovino achlieb je solidaritou
v utrpeni, ktord zasahuje aj do minulosti, pretoze i¢astnika prendasa k Poslednej
veCeri a Kristovo utrpenie spritomiiuje. Eucharistia ako ritudl nebezpecnej
pamate sluzi ako priklad komundlnej nebezpecnej spomienky - ritudl je
mieneny k ustanoveniu spoloc¢enstva skrze zdielany pokrm™*. Mnohé svedectva
vaznenych krestanov hovoria osile tejto nebezpec¢nej spomienky pocas ich
vaznenia. Konzal o tajnych slaveniach eucharistie sved¢i podobne: , Eucharistia
nds skutocne zjednocovala. Ludia sa z pudu sebazdchovy nesmeli poznat.
A napriek vsetkému sa td dbvera dala krdjat. Odkial? No ked videli, akym
spésobom sa modlime a akym spésobom ich berieme, tak ndm jednoducho
déverovali.“”

Z podobnych dévodov si americky jezuita Bruce T. Morrill vo svojej
knihe Anamnesis as dangerous memory kladie otazku po moznosti prepojenia
Metzovej politickej teologie a liturgickej teologie. Otazka je menej prekvapiva,
nez sa na prvy pohlad zda, ked si uvedomime, Ze Metz na preskiimanie tejto
oblasti sam vyzyval”®. Morrill si véima, %e Metz priklada praxi, vzhladom na
svoju snahu zalozit politicku teoldgiu ako praktickii fundamentdlnu teologiu,
mimoriadnu hodnotu.”” Ulohou tejto teoldgie je vykladat, reflektovat, hajit
a definovat prax, ktora tvori zivot nasledovania Krista v sicasnosti. Preto Metz
kritizuje ,,mestiacke nabozenstvo“ strednej vrstvy ako ,cCisto kontemplativne®:
toto ndabozenstvo sa zameriava na ¢lanky viery, modlitbu, ceremonie a ritudly,
ale zostava bez redlneho vplyvu na zivot l'udi v spolo¢nosti. Modlitba, tak Metz,

ma byt zdrojom a impulzom slobodného konania.'”®

Metzova teologicka kritika
nabozenskych symbolov, mytov, pribehov aritudlov nejde proti tymto
tradiciam, ale proti predpokladu, ze praktikovanie tychto tradicii moze byt
politicky a socidlne neutrdlne. ,Nie st to symboly, mysticizmus, kolektivna
pamdt ajej obrazy, ktoré korumpuji ndbozZenstvo aoberaju [udi oich
nezdvislost, ale spbésob, akym su zneuZivané k cudzim ucelom a proti

7

ndboZenskej identite [udi“’®. Metz tu ukazuje urc¢iti dvojzna¢nost a zranitelnost
nabozenskych symbolov. Jeho zaujem o tradiciu rezonuje v praci liturgickych

teologov, vich studiu Specifickych historickych liturgickych tradicii, ich

74 | ked ¢asto privatizovany ako akt osobnej zboZnosti a individudlneho spolo¢enstva s Bohom
pripadne dochadza k posunutiu zamerania a eucharistia je zneuzivana ako ndstroj ovladania
a nadvlady.

7> Osobné svedectvo Jana Konzala.

7° V poznamke pod ¢&iarou v exkurze Dogma ako nebezpecnd spomienka k tomu hovori: ,Stdlo
by za preskumanie, preco sa tdto memoria prestva vylucne do sakramentdlnej teoldgie ... a je tam
zdaleka nie zriedkavo pochopend nesubjektovo-ritualisticky.“ Metz, Glaube in Geschichte und
Gesellschaft, s. 176

77 Cf. Morrill, Anamnesis as dangerous memory, s. 63

‘7% Cf. Metz, Glaube in der Geschichte und Gesellschaft, s. 92

79 Metz, Glaube in der Geschichte und Gesellschaft, s. 150
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socidlnemu a politickému kontextu. Morrill vidi nasledovné vychodiskové body
pre spojenie Metzovej teoldgie a liturgickej teologie™®:

(1) Zavedenim pojmu memoria passionis a obhajobou anamnetického
rozumu, ukazuje Metz eucharistické slavenie ako konanie, ktoré sa neda
redukovat na psychologickti spomienku ani oddelit od Sirsej otazky krestanskej
praxe.

(2) Metzove pojatie eucharistickej liturgie je vo svojej podstate praktické.
Eucharistickd hostina sa deje ,na moju pamiatku, nie je to dianie Ccisto
kontemplativne, ale vedie k ¢inu.

(3) Krestanska viera zije z eucharistie, pretoze je zaloZenad na pamiatke
a pripomienke historickej udalosti smrti JeziSa Krista, ale tiez udalosti jeho
zmrtvychvstania. Metz povazuje jedine pribeh, nie $pekulativhu argumentaciu,
za sp6sob komunikacie ,uplne novej skiisenosti metvychvstania“‘&. Skusenost,
Ze eucharistia je sprostredkovatelom tohto zazitku plného napatia, tejto
anticipa¢nej spomienky v srdci krestanskej viery, je aj skasenostou skrytej
cirkvi.

3.4 Pamati skrytej cirkvi

Vo svojich pamadtiach uvadza Hanus svoju tvahu z ¢ias uvdznenia
v 50. rokoch, v ktorej sa zamysla nad pristupom nového rezimu k pamadtiam
svojich obc¢anov. Hanus konstatuje, Ze ,tento rezim chce, aby prdvnicky stav
likvidovali prdvnici, profesorsky stav likvidovali sami profesori, inZiniersky stav
inzinieri, lekdrsky stav lekdri a Cirkev, tu aby likvidovali sami kriazi.“ Likvidacia
pamati ma za nasledok, Ze ,uZ nieto histérie a nebude uZ histérie. Prestane
histéria.

Pamat adejiny st dnes vo filozofii a teoldgii casto diskutovanymi
pojmami. Slovo dejiny moze oznacovat jednoducho minulost, teda vsetko to, ¢o
sa udialo. Od tohto vyznamu je mozné odlisit pojem dejin ako poznatelnej Casti
minulosti a historiografiu ako raciondlny vyklad toho, ¢o sa udialo, ako
posudzovanie minulych udalosti pouzitim kritickej historickej metody™.
V dejinach ide aj onieCo dalsie: vidiet uplynulé udalosti v zmysluplnom
a vysvetlujacom retazci pri¢in a doésledkov. Takto vnimané dejiny sa stavaju
pribehom, historik akoby jeho autorom. Pamidt je bezne vnimana ako
sukromny psychicky ¢i fyziologicky fenomén, ako schopnost zivého organizmu
uchovavat a znovu si vybavovat informaciu. Oproti individudlnej pamati stoji
eSte kolektivnej pamat, ako priestor, kde sa stretavaju dejiny s naSou
individualnou pamatou.

8 . .
'*° Cf. Morrill, Anamnesis as dangerous memory, s. 70

8 Cf. Metz, Glaube in der Geschichte und Gesellschaft, s. 206
"®* Hanus, Pamiti svedka storodia, s. 442
83 Cf. Hanus, Pozvéni ke studiu cirkevnich dé&jin, s. 8
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Nelahky vztah pamadte a dejin ukazuje oral history (ustne dejiny), na
ktorych su stavané kazdé povojnové moderné cirkevné dejiny. Tieto sa musia
spoliehat na osobné spomienky priamych tcastnikov minulych dejov, ktoré
maju svoju $pecificka formu, formu svedectva. To so sebou prindsa otazku, ako
do pisania historie zaclenit osobné svedectva. V pamadtiach ucastnikov
minulych dejov ¢asto ich spomienky splyvaju so skuto¢nostou a tym stazuju jej
uchopenie a interpretdciu. Metz hovori o nebezpecnych spomienkach ako
o spomienkach, ktoré narusuja snahy o ovladnutie dejinného pribehu. Pri
pisani dejin sa vSak vzdat pribehu nedd, pretoze spomienky neprehovoria
samostatne, iba skrze pribehy. Metzov koncept nebezpecnych spomienok,
aplikovany na dejiny skrytej cirkvi ndm pripomina, Ze je dolezité venovat
pozornost tomu, koho hlas je vlastne pocut. Neexistuju vlastne jedny dejiny
utrpenia ale viaceré histérie utrpeni, ktoré sa nedaju vysvetlit, iba pripominat.
Ulohou historika potom nie je zapisat jeden pribeh, ktory by vysvetloval ,ako sa
to skutocne stalo“ a o to znamend, ale zapisat viaceré, meniace sa a aj
vzdjomne konfliktné historie ako odpovede na nebezpec¢né spomienky svojich
nositelov.

Ak hovorime o pamati skrytej cirkvi, je zrejmé, Ze nie kazda spomienka
ma oslobodzujicu moc. Nie kazda spomienka vedie k ¢inu, nie kazda
spomienka v sebe nesie odvahu k buddcnosti. Spominanie sa v skuto¢nosti
moze stat protipolom nadeje. Existuju spomienky, hovori Metz, ktoré ¢loveku
poskytuju azyl, predstavuji minulost ako ,dobré staré ¢asy“’®*. Podobne mnohé
spomienky ¢lenov skrytej cirkvi maju dnes charakter ,vtipnej historky*, z ktorej
presvita nostalgia. Nostalgia zbavuje spomienky ich ohrozujiicej moci, zaobluje
ostré hrany atym im berie relevanciu pre stucasnost. Metz hovori o
»spomienkach, ktoré vykupu vsetko z minulosti v jemnom, zmierlivom svetle®,
v ktorom , vsetko nebezpecné, represivne a robiace si ndrok sa vytratilo, pretoze
st ,zbavené vsetkej budiicnosti.“®® Takto je minulost oltipena o kazdy naznak
budtcnosti. Stane sa opidtom st¢asnosti.

Na druhej strane, niektoré spomienky napr. vdaznenych krestanov
mozZeme iba tusit, pretoze ,hréza spomienok akoby zatvdrala usta tym, ktori
trpeli.“®® Tieto spomienky sa stavaju traumou. Trauma médZe rozdelit Zivot na
rozne roviny: pred apo istej udalosti. Alebo moéze viest k paralelnému
prezivaniu minulosti, ako v pripade knazov, ktori sa svojej knazskej minulosti
vzdali a vich spomienkach pre tuto oblast ich Zivota neostalo miesto. Tieto
hlboké spomienky do istej miery izoluju cloveka, pretoze su
nekomunikovatelné, odcudzuju jednotlivca od skupiny. Neprijatie Casti tajnej

8. I . ; . ’ 7 ; ; . . r
" Metz uvddza pritom priklad vojenskych veterdnov, ktori spominaji na vojnové

,dobrodruzstvad*“.
*®5 Metz, The Future in the Memory of Suffering, Concilium 76 (1972)
86 Miklosko, Nebudete ich méct rozvratit, s. 9o
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cirkvi jej okolim méze byt toho dosledkom: okolie nemd podobnua Zivotnu
skisenost, neméze porozumiet. Spomienky niektorych tajne posobiacich
knazov a biskupov prekracujid mordlny interpretativny ramec ich okolia.
Nedaju sa zapisat, pretoze zachytenie pismom by znamenalo snahu o kontrolu,
manipuldciu a takyto pristup tieto spomienky nedovoluju, vzpieraju sa mu.
Hlboké (traumatizujice) spomienky maju rozvratné a¢inky ako na svedka, tak
na jeho obecenstvo. Maju ale aj komunadlny rozmer. Rozvratnd, rusiva sila
tychto spomienok lezi v ich moci ponuknut alternativny (politicky - ale i
cirkevny) poriadok k tomu, ktory prave dominuje.
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Zaver

,Zabudnutie predlzuje exil. Tajomstvom spdsy je pamdtanie.“’®”

Ba’al Sem Tov

V tejto praci som sa snazil predstavit teologiu nemeckého katolickeho
teologa Johanna Baptistu Metza a jej pomocou interpretovat dejinna skiisenost
skrytej cirkvi na Slovensku. Metzova politickd teoldgia znovu objavuje dejiny
ako $pecificka tému biblickej viery a stdva sa negativnou teologiou dejin. Pre
Metza su dejiny predovsetkym dejinami utrpenia.

Pamiatka obeti je zdkladom prerusenia kazdého vladnuceho vedomia
a vyvratenim kazdého argumentu v prospech bezbrehého pokroku. Ukazal
som, Ze podla Metza mé6ze krestanska zvest dnes plnit svoju spasnu tlohu iba
ako ,nebezpe¢na pamat‘, memoria passionis, mortis et resurrectionis Jesu
Christi. Cestou pre krestanov severnej pologule je podla Metza je imitatio
Christi, osobna konverzia, v ktorej sa spasa nekonzumuje ale zdiela.

Pamat apribeh su pre Metza kategériami dejinného nachadzania
identity, kategoriami oslobodenia. Podrobenie ludi za¢ina tam, kde sa im
odobert ich spomienky™®®, pretoze upriet niekomu vlastné dejiny, znamena
obrat ho ojeho identitu. Tato pamat sa neobracia len k minulosti, ale aj
k sacasnosti a buddcnosti. Pamadtanie nie je len znovuvybavenie si obsahov
z minulosti. VyZaduje velku ucast subjektu: nie je len pamdatanim na nieco, je
tiez pamatanim niekoho. Zahfna v sebe zavazok na strane subjektu. Krestanské
pouzivanie pamdte ma svoj ucel v transformdcii perspektiv a praxe veriacich.
Pamat a pamadtanie maju ma prakticky charakter.

Ohrozujtce spomienky nie st nejakym druhom spomienok, ktoré by sa
dali separovat a vymedzit definiciou (a tak podrobit kontrole). St skor rusivym
elementom v pamiti. Nie st ani individualne ani kolektivne, ale politické'®.
Pontkaja kritérium kritického pochopenia pamadte, v ktorej minulost (a
zomreli) vzna$aju narok na stcasnost a maji obsah orientovany na buducnost.
Nebezpecna pamat v dejinnom a spoloc¢enskom sprostredkovani ma podobu
eschatologickej nadeje™°.

7 Citat pochadza od Izraela ben-Eliezera (1700 - 1760), zakladatela chasidizmu. Odkazuje na
kabalisticka predstavu BoZieho exilu: zni¢enim jeruzalemského chramu sa BoZzia pritomnost vo
svete, Sekina, dostala do exilu a Boh tak prisiel o svoj domov vo svete. K jeho uzdraveniu méze
dojst az vtedy, ked sa Sekina vrati spit zo svojho exilu.

'8 Cf. Metz, Glaube in der Geschichte und Gesellschaft, s. 96

%9V zmysle aristotelského uréenia ¢loveka ako spolodenského Zivodicha, ktorym sa prekraduje
hranica medzi individudlnym a kolektivhym. Tym vznikd vnatorné prepojenie medzi
nebezpec¢nymi spomienkami a politickou cnostou spravodlivosti.

99 Cf. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, s. 161
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Komunisticka diktatara zanechala na zivote slovenskej spolo¢nosti
i slovenskej Katolickej cirkvi svoj tieni. Roky proticirkevného boja a utlaku
vytvorili v spolo¢nosti a medzi krestanmi mnohé rozdelenia. Krestania museli
Celit nepriatelskej s$titnej moci ivlastnému rozdeleniu vo vnutru cirkvi,
rozdeleniu na vyznavacov a lapsi. Vnutorné rozdelenie cirkvi sa este zvadsilo,
ked uvaznenia v 50. a6o. rokoch viedli umnohych krestanov knovym
predstavam o tom, ¢o znamend byt cirkvou a aka je jej uloha v spolo¢nosti.
Skrytd cirkev dokazala rozvinat nové sposoby pastordcie a dokonca i vlastna
hierarchiu, ktord nebola po roku 1989 ich vlastnymi prijata.

Obdobie po roku 1989 sa v spolo¢nosti aj cirkvi stalo obdobim konfliktu
pamati. Pamadti vyzndvaCov ipamati lapsi. Pamati solidarity i pamati
odcudzenia. Ukazalo sa, Ze ndjst cestu k vzdjomnému zmiereniu a novej
jednote je mimoriadne zlozité. PokusSenia znovu nadobudnutej slobody boli
lakavé. U niektorych viedol minuly utlak k presvedceniu, Ze len ich pohlad
a len ich potreby maju teraz prednost pred inymi, alebo Ze iba t4 ich predstava
krestanstva je jedind pravd. Uinych nespracovand vlastnd vina zase viedla
k snahe potlacit tie pamati skrytej cirkvi, ktoré predstavovali pripomienku ich
vlastného zlyhania. Vnuatorné spory cirkev vycerpavaju a znizuju jej citlivost k
znameniam doby. Takze dnes, ked mame opat moznost slobodne hovorit,
spolo¢nost nema zdujem pocuvat.

Poctiva praca s pamdtou nds nabada k rozliSovaniu toho, ¢o bolo zivé,
esencidlne a ¢o nie. V ¢ase obmedzenych moznosti sa pozornost maximalne
sustredi na to, ¢o dava zivot. Pamati malych komunit, spolo¢ného slavenia
eucharistie, spomienka solidarity a dovery, stale zivia tuzbu autentického
Zivota v novej situdcii.

Tam, kde neexistuje rozliSenie medzi historickou skutoénostou
a spomienkou, tam, kde sa so spomienkami zaobchadza ako s nie¢im pevnym
anemennym, tam spomienka nemd ozdravujaci u¢inok, v ktory tak duafa
Johann Baptista Metz. Neukryva totiz vsebe utopicku silu, ale stiva sa
spomienkou vitaza, prostriedkom udrzania status quo. Dejinna skusenost
skrytej cirkvi je ndm zivou pripomienkou, ako sa pamadti daju vyuzivat
k oziveniu nddeje izneuzivat kupevneniu pozicii moci. Udia nds starej
zidovskej mudrosti, o ktorej vedel uz Pavlov ulitel Gamaliel, Ze niekedy je
dobré nechat vedla seba posobit aj rozporné arozvratné pamadti, pretoze
nasilnd snaha o ich harmonizaciu by mohla viest dal$iemu zvy$ovaniu poctu
obeti dejin. Dafam, Ze moja praca prispela kuchovaniu aspon Ccasti
nebezpecnej pamati skrytej cirkvi.
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