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Abstrakt

Diplomova prace bude zkoumat roli ndboZenstvi mezi mladymi Afghanci v Cesku. Afghansky
wexodus“ zadal svrzenim Zahir Saha v roce 1973 a v prabéhu 80. a 90. let byl nasledovan
masivnimi emigracnimi vlnami. I v poslednim desetileti ziistavaji Afghanci jednou z
nejpocetnéjsich skupin uprchlikit v Evropé. Cilovou destinaci pro vétSinu Afghanct v Evropé
jsou Velka Britanie, Némecko, Nizozemsko nebo Skandindvie. Nicméné také v Cesku Zije
nezanedbatelné mnozstvi afghanskych uprchlikii. Diplomova prace nejprve zmapuje slozZitou
historii migrace z Afghanistanu do Evropy obecné a do Ceska zv1a§té. Vzhledem k tomu, Ze
Afghénci byvaji chapani jako muslimové, bude rovnéz v préci analyzovana historie muslima v
Cesku. Poté se prace zamé&ii na roli ndbozenstvi ve formovani identity mladych Afghanct v
Cesku. Analyza sekundarnich zdroji bude dopInéna vlastnim kvalitativnim vyzkumem formou

hloubkovych rozhovorti s mladymi Afghénci.

Kli¢ova slova: identita, nabozenstvi, etnicita, migrace, Afghanci, muslimové



Abstract

The thesis will examine the role of religion among young Afghans in the Czech Republic. The
Afghan “exodus” began with the overthrow of Zahir Shah in 1973 and was followed by massive
waves of emigration during the 1980s and 1990s. Even in the last decade, Afghans remained
one of the largest groups of refugees in Europe. The destination for most Afghans in Europe is
the United Kingdom, Germany, the Netherlands or Scandinavia. However, a significant number
of Afghan refugees also live in the Czech Republic. The thesis first maps the history of
migration from Afghanistan to Europe in general and to the Czech Republic in particular. Given
that Afghans are often understood as Muslims, the work will also analyze the history of
Muslims in the Czech Republic. Then the work will focus on the role of religion in shaping the
identity of young Afghans in the Czech Republic. The analysis of secondary sources will be
complemented by my own qualitative research in the form of in-depth interviews with young

Afghans.
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1. Uvod

Islamolog Bronislav Osttansky jiz od roku 2014 pravidelné¢ ve svych knihach (Ostfansky,
2017; Beranek & Ostransky, 2016; Ostransky, 2014) konstatuje, ze o isldamu a muslimech se
(nejen) v Ceské spolecnosti mluvi vice nez kdy predtim. Nezda se, ze by se na tomto trendu
néco zmenilo. V Case tzv. uprchlickou krizi v roce 2015, kdy do Evropy pfichazela fada
uprchlik@i pred valeénymi konflikty, pak nejspi§ doSlo jesté k jeho posileni. Téma mé
diplomové préace s timto vyvojem Uzce souvisi. Pochdzim z Afghdnistanu, zemé dlouhodobé
postizené nasilim a hospodaiskymi problémy. Stejn¢ jako miliony jinych Afghanci musela
nase rodina svou rodnou zemi opustit. Do Ceska jsme piisli jako uprchlici a na konci roku 2000

zde pozadali o azyl. Od té doby zde Zijeme nepietrzité.

I kdyz jsem se narodila do muslimské rodiny — v Afghanistdnu jsou témét vsichni
muslimové —, o nabozZenstvi a svou ndbozenské identitu jsem dlouho nejevila z4jem, zkratka
jsem o tom nepfemyslela. To se zménilo az s vysokoSkolskym studiem. Dokud jsem se vSak
nezacala zamyslet o tématu diplomové prace, nemyslela jsem si, Ze bych islam a migracni
zkusenost mohla zkoumat. Téma ,,Religiozita imigrantii a jeji recepce v Ceské spolecnosti,
zejména v piipad¢ isldmu®, vypsané panem profesorem Zdetikem NeSporem, mé hned zaujalo

a vybrala si ho.

Mou motivaci déle posilila vySe zminéna uprchlicka krize, kterd mé donutila vice o
svému puvodu, isldmu a vztahu k vétSinové spoleCnosti pfemyslet a zjiStovat si k nim
podrobné;jsi informace. Z¢&4sti proto, abych uméla odpoveédét lidem, ktefi se me€ na tato témata
zalala ptat — ne vzdy v pratelském duchu. V roce 2018 jsem pak jako novinarka pracovala na
mapovani vzestupu protiuprchlického populismu a nenavisti viici muslimiim a cizincim
v Cesku. Ve svych textech jsem se zamé&fovala piedev§im na jejich piiciny a lidi, ktefi nenavist
§ifi. Diky své diplomové praci jsem se mohla zacit soustfedit na ty, o nichZ se ve vetejné debaté
casto mluvi, aniz by vSak oni sami do ni vyrazné pfispivali. Takovy byl aspoit miij dojem z doby
uprchlické krize a nasledujicich let. A protoZe se pohybuji mezi Afghanci v Cesku a také kvili
svému uz zminénému pivodu, rozhodla jsem se, Ze se budu ptat piimo jich, co si mysli o isldmu

a migraci.

Cilem diplomové prace je zodpovédét otazku, jakou roli hraje nabozenstvi mezi
mladymi Afghanci v Cesku v historické perspektivé. To znamend, Ze budu zkoumat, jak se
formovala nabozenska identita mladych Afghancii v Cesku v priibéhu jejich dosavadniho

zivota. Na svou vyzkumnou otazku se pokusim odpovédét prostiednictvim analyzy rozhovort,



které jsem provedla s deseti respondenty, pfi¢emz se v ni specificky soustiedim na promény
jejich nabozenské identity v souvislosti se zkuSenosti migrace a nasledné adaptace na zivot
v nové spolecnosti. Jsem piesvédCena, ze k zodpovézeni mé vyzkumné otazky je nejvhodné;jsi
kvalitativni vyzkum, protoze dava respondentiim moZznost se vyjadfit vlastnimi slovy a v rdmci
toho zohlednit témata, ktera povazuji za dilezita. S vyjimkou nékolika diplomovych a
bakalatskych praci studie o Afghancich v Cesku neexistuji. Sviij vjzkum proto chapu také jako

maly piispévek k otevieni debaty o tom, jak Afghénci vnimaji své ziti v této zemi.

Afghanci jsou dnes jednou z nejpocetnéjSich skupin, které migruji do Evropy.
Afghéanské emigrace byla vyvolana afghansko-sovétskym konfliktem, ktery byl zahajen v roce
1979 a skrze své duasledky stale ovliviiuje vyvoj afghanské spole¢nosti. Do Evropy Afghanci
ptichdzeji od devadesatych let. Afghdnskéa emigrace je tedy, co se historie ty¢e, pomérné novy
fenomén. Piesto je mozné jej studovat v ramci soudobych evropskych dé&jin, nebot’ ty jsou

predevsim ,, déjinfami] spoluprozZivaného casu‘ (Benes, 2014: 188).

Bene§ (2017) soudobé dé&jiny definuje jako historickou disciplinu studujici déjiny
posledni historické epochy, pticemz tato epocha je v kazdé zemé vymezovana rizné€. Naptiklad
ve Francii je datovdna do revolu¢niho rok 1789 do soucasnosti. V Némecku je za pocatek
posledni historické epochy povazovan vstup Spojenych statlh americkych do prvni svétové
valky. V ceské historiografii podle Benese (2014) plati, Ze soudob¢ dé€jiny maji pocatek v letech
1938 az 1948. Udalosti a déje této doby totiz nelze od sebe oddélit. Toto obdobi pak ma tvofit
jednotny celek, spoluprozivany proto, ze jeho d&jiny maji svij bezprostfedni presah do
kazdodenniho politického 1 kulturniho zivota. Benes také uvadi, ze nelze jednoznacné fict, kde
leZi kone¢na hranice této epochy. Pta se: ,, Kdy konci historie a zacina pritomnost? “ (ibid.:189).
Zaroven vSak naznacuje, Ze jakymsi koncem by mohl byt rok 1989. Soudobé dé&jiny jsou podle
n¢j takeé zpravidla vymezeny obdobim tii aZ Ctyf generaci, mezi nimiZ se udrZzuje pitimé ¢i

sdilené, jiZ ne pfimymi Gcastniky pfedavané, piesto ,,zZivé* rodinné vypraveéni.

J& ve své diplomové praci nahliZzim na posledni historickou epochu z perspektivy svych
respondentl. S prihlédnutim k jejich v€ku a metod¢ kvalitativnich rozhovorii proto budu
soudobé dé&jiny vnimat jako ohrani¢ené délkou jejich dosavadniho Zzivota pied kondnim
rozhovoru. Historicka perspektiva, uvedend v ndzvu mé diplomové prace, tedy odkazuje
k obdobi zhruba poslednich 30 let, nebot’ pfedevsim ty je mozné z hlediska mladych Afghanct
a jejich jedineéné zkuSenosti prvni nebo druhé generace imigranti v Cesku chépat jako
spoluprozivany cas. Vzhledem ktomu se moje prace piekryva se socialni a kulturni
antropologii, kterd se rovnéz zabyva tématem identity (viz nize).
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Celkové je prace rozvrzena do péti hlavnich kapitol. V prvni kapitole obsahuje
vymezeni klicovych pojmi, jako je pfedevSim identita, ndbozenska identita a etnickd identita.
Nasleduje predstaveni kategorie afghanstvi, jak Sadat (2008) nazyva afghanskou identitu, a
dalsich studii, které se vztahuji k identité¢ a zkuSenosti Afghdnct zijicich v diaspofe zejména
v Evropé. Posledni ¢ast prvni kapitoly tvoii analyza studii, které se zabyvaly pfist€éhovalymi
muslimy v Cesku. Jak jiz bylo feteno, kromé& né&kolika studentskych praci se identitou
Afghanct v Cesku zadna studie nezabyvala. ProtoZe jsou viak Afghanci pfevazné muslimové,
je mozné vyuzit ty studie, které se vénovaly identité muslimd p¥istéhovalych do Ceska ze zemé
svého puvodu. Lze predpokladat, Ze jejich zkuSenost miize mit néco spolecného se zkuSenosti
Afghéanci. V ramci analyzy rozliSuji Ctyfi vrstvy identity, a to: ndbozenska identita, etnicka
identita, genderova identita a migra¢ni identita. Tyto vrstvy pak vyuzivam také pfi prezentaci

zavérl z analyzy vyzkumnych rozhovord.

Druhé kapitola pojednava o historii isldamu a muslimt v Evropé, nebot’ tvoii dulezity
kontext pro mij vlastni empiricky vyzkum. Po stru¢ném pfiblizeni evropské zkuSenosti
s isldamem a muslimy nasleduji tfi podkapitoly, které se zamétuji na historii islamu a muslimt
ve stiedni Evropé, v Ceskoslovensku a v Cesku. Vsechny tfi podkapitoly spojuje nahled na
islam a muslimy jako na soucast evropskych, respektive ¢eskych déjin. Islam ma na evropském
kontinent¢ dlouhou historii a také v Ceskych d¢jindich ma své nezpochybnitelné misto.
V souladu s literaturou jsou popisovany zejména snahy o uznani islamu jako statem

registrovaného nadbozenstvi a isldmskych spolecnosti.

Tteti kapitola zprostiedkovava dal§i dualezity kontext, jimz je historie afghanské
migrace. Vzhledem k cili prace se soustfedim hlavné na déni po rozpadu monarchie v roce 1973
a popisuji tfi faze migrace s ptihlédnutim k politickym, kulturnim a jinym souvislostem. Prvni
faze zaCina intervenci Sovétského svazu do Afghénistanu v roce 1979 a konc¢i odchodem
sovétskych vojaka v roce 1989. Druha faze pokryva obdobi obfanské valky mezi mudzahediny
a vlady Télibanu v letech 1990 az 2001. Tteti faze trva dodnes, pfi¢emz vyznamnymi milniky
jsou roky 2008 a 2014, kdy doslo ke zhorSeni ekonomickeé a politické situace v zemi, mimo jiné
s tehdy oznamenym zamérem Spojenych stati americkych a jejich spojenct stdhnout své
vojenské jednotky z Afghanistinu. Druhou podkapitolu pak tvoii ptiblizeni vztahQ
Afghanistanu a Ceskoslovenska, respektive samostatného Ceska, véetné p¥itomnosti Afghancii

na ¢eském tzemi.

Ve ¢tvrté kapitole popisuji metodu svého vyzkumu. Konkrétné se jedna o zptisob vybéru
respondentli, otdzky pouzité v rozhovoru, pribéh rozhovorli a slozeni vzorku z hlediska
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vybranych charakteristik. Dale ptiblizuji, jak jsem rozhovory piepsala a analyzovala za pouziti
programu MAXQDA. V tomto programu jsem vytvaiela kody a ty pak pouzivala k oznaceni
tematicky odpovidajicich pasazi. Pasdze oznacené kody jsem pak analyzovala samostatné.

V neposledni fad¢ kapitola obsahuje reflexi etické roviny vyzkumu.

2%

z analyzy rozhovord. Pfi prezentaci vyuzivam strukturu C¢tyi hlavnich koéda, jimiz jsou
nabozenska identita, etnicka identita, genderova identita a migra¢ni identita. Ackoli se v praci
soustiedim na naboZenskou identitu, ta se ukdzala i v mych datech jako propojena s dalSimi
aspekty identity mych respondentti. V souladu s cilem prace jsem se pfi analyze jednotlivych
identit sousttedila na jeji formovani v ¢ase a na zmény, které v rdmci tohoto procesu respondenti

popisovali.

Zavérecna kapitola jsou shrnuty poznatky z analyzy ve formé odpovéedi na vyzkumnou
otazku. Zaroven tyto poznatky vztahuji ke studiim z ¢eského i zahrani¢niho kontextu, které

jsem v piedchozich kapitolach rozebirala.

11



2. Teoreticka ¢ast

2.1. Vymezeni pojmu
Identita patii mezi zakladni koncepty socialnich véd. Neni ale vSemi pfijimana bezvyhradné a
n¢ktefi ji dokonce jako kategorii analyzy odmitaji (Jenkins, 2014; Palecek, 2008). Nakonec¢ny
(2020, kurziva pivodni) definuje identitu obecné jako ,,jednot[u] vnitiniho psych. Zivota a
Jjednani, kterd téz byva nazyvana autentickym bytim “. Autor také poukazuje na to, ze pojem
identity je pouzivan v raznych vyznamovych variantach. Popisuje identitu z psychologického
hlediska a vidi rozdil v pojimani pojmu v psychologie osobnosti, kde se hovoii o védomi
identity, coz je podle n&j védomi trvalé totoznosti, a prvek védomi a ve vyvojové psychologii,
kde se mluvi o ,,hledani identity jako o vyznamném znaku adolescence. Toto hledani je pak
spojeno s otdzkami: Cim jsem? Jsem uz dospély? V kontextu humanistické psychologie se
v pfipad¢ identity mluvi o schopnosti ,,byt tim, ¢im ¢lovék opravdu je®, to je tedy sdm sebou.
Socialni psychologie pak rozlisuje ,,autentické byti“ a ,,neautentické byti. Sociologie pak podle

Nakonec¢ného (2020) nastoluje otazku, do jaké miry je ¢lovek autenticky ve svych rolich.

vvvvvv

mozné identitu obecné definovat jako ,, lidskou schopnost — zakorenenou v jazyce — védet ,kdo
jekdo (a tim padem i ,co je co‘)“. Odvolava se na etymologicky plivod latinského ,,identitas*,
spocivajici ve sloveé ,,idem®, ktery znamena ,,stejné*. V jadfe pojmu identity se tedy nachéazi
pfedstavy o stejnosti a odliSnosti. Zaroven autor upozoriiuje na to, Ze identita neni néjakou
danosti, ale spiSe né¢im, co Clovek déla: ,, Identita ma v sobé néco aktivniho, co nemuze byt
ignorovano: neni to néco, co ,zkrdtka je, neni to ,véc’, vidy musi byt ustavena *“ (Jenkins, 2014:
18, kurziva piivodni). Identifikovat se s né¢im tedy znamena hlasit se k né¢emu ¢i povazovat
se za soucast toho, k cemu se Clovek hlasi, ¢imz zdroven dochazi k vymezeni se viici tomu,

k ¢emu se nehlasi.

Podobné Eriksen (2007: 64) upozoriiuje na to, Ze identita neni ani tak véc, kterou lidé
bud’ vlastni, nebo ne, jako spiSe ,, kontinudlné probihajici proces“. Proces identifikace pak

popisuje takto:

., Identifikace se déje pouze v procesu etablovani podobnosti s nékym (identifikovani se
s nekym) a jeho opaku — tedy prostrednictvim etablovani rozdilu viici nekomu jinému * (ibid.:

68).

12



Identita je tedy ve své podstaté relacni a situacni. Identifikace mé povahu proménlivého
procesu, nebot’ vzdy zavisi na tom, s kym se identifikujeme. Je rozdil, jestli se vztahujeme ke

svym rodi¢tim, prateliim nebo tieba uciteltim na vysoké Skole.
Identita mé svou socialni ¢i kolektivni dimenzi. Identifikace ma Casto

,,co docineni s tim, k jaké skupiné jedinec nalezi, ,s kym se identifikuje ‘ a s tim, jak lidé

etabluji a zachovavaji hranice mezi nami a jimi*“ (ibid.: 65).

Teoretici socidlni identity v tomto ohledu rozliSuji mezi osobni a socialni identitou, kdy
osobni identita odkazuje k sebeidentifikaci, zatimco socialni identita odkazuje k identité clovek
coby clena urcité spolecenské skupiny (Platt, 2014). Skupinové identita mize byt zalozena
napiiklad na jazyce, domovu, piibuzenstvi, narodnosti, etnické ptislusnosti, vzdélani,
politickém nazoru, sexudlni orientaci, socidlni vrstvé nebo na ndbozenstvi. Kym ¢lovek je,
muze byt pochopeno na zdklad¢ toho, jakou dilezZitost pfipisuje jednotlivym vrstvam své
identity.

Podle Eriksena (2007: 73) neni snadné fict, pro¢ jsou nékteré identity v nékterych
Cast identity je lidem vnucena i ptipsana (Peek, 2005). Clovék sam se sice miize identifikovat
jako ¢len nékteré spolecenské skupiny, stejné tak jej ale mohou za ¢lena této skupiny oznacovat
jini lidé. Identifikace se tedy ,, vytvari jak zevnitr, tak zvnéjsku, tedy v setkavani sebeprezentace
s pohledy ostatnich* (Eriksen, 2007: 70). Pokud je vnucend identita spojena se stigmatizaci
a utlakem, dochdzi k jejimu posilovani. Eriksen (2007: 73) tento princip, kdy je vnitini
soudrznost skupiny odvisla od miry vnéjSiho utlaku, nazyva jako ,, Simmelovo pravidlo ““, nebot’

to byl podle n¢j prave tento némecky sociolog, kdo jej jako prvni formuloval.

Simmelovo pravidlo byva pouZivano mimo jiné ve vyzkumu pfist¢hovalcl a jejich
potomkli do evropskych zemi ze spoleCnosti, kde je islam ptevladajicim nabozenstvim
(Verkuyten & Yildiz, 2007). Tyké se to zejména identity druhé a tieti generace migrantd.
V nékterych piipadech dochéazi k identifikaci s majoritni spole¢nosti, v jinych je naopak
posilovana minoritni identita. Identifikace s minoritni identitou se objevuje Casto z divodu
nepiijeti majoritni spolecnosti, kviili diskriminaci, vylou€eni ¢i pocitu ohroZeni. Platt (2014:

I3

48) to popisuje jako ,, etnické obrozeni*. Zaroven vSak pracuje s moznosti, Ze namisto
posilovani etnické identity, pfedané rodi€i, se pfisluSnici druhé generace pfist€éhovalci mohou

upnout k nabozenské identité. Podobné¢ NesSpor a Luzny (2007) upozoriiuji na to, Ze se
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pristé¢hovalci v disledku svého statusu ,,obCanii druhé kategorie® mohou zacit identifikovat

s isliamem, i kdyZ o ném mohou mit jen velmi omezené informace. '

Vedle pohlavi, respektive genderu?, a véku patii mezi kli¢ové zdroje identity etnicita a
nabozenstvi (Eriksen, 2007; Verkuyten & Yildiz, 2007). Slovo ,.etnicky* pochazi z feckého
,ethnos®, které¢ znamenalo barbar nebo pohan. Teprve v 19. stoleti zacalo byt chdpano ve Velké
Britanii ve smyslu ,,rasovych* charakteristik a v dobé& druh¢ svétové valky byl termin ,,ethnics*
pouzivan jako oznaceni pro skupiny povazované za ménécenné ve srovnani s dominantni
skupinou bilych anglosaskych protestantti ve Spojenych statech americkych (Eriksen, 2012).

Podle Eriksena (2012: 22) si slovo ,,etnicita” v bézném jazyce

., Stale zachovava ton ,problému mensin‘ ¢i ,rasovych vztahii‘, nicméné v socialni
antropologii odkazuje jednoduse k aspektiim vztahi mezi jakymikoliv skupinami, které jsou jak

viastnimi cleny, tak ostatnimi nahlizeny jako kulturné odlisné“.

Etnicitu lze tedy pojimat jako ,, socidlni identitu (zaloZenou na kontrastu ke konkrétnim
,druhym ‘) vymezenou metaforickym ¢i fiktivnim pribuzenstvim* (Eriksen, 2012: 37). Pro
etnické skupiny je charakteristické, ze jejich ¢lenové sdileji myty o spolecném ptivodu a byvaji

vyrazné endogamni.
Hubinger (2020, kurziva ptivodni) definuje etnicitu obecné jako

., vzajemné provazany system kult. (materidlnich a duchovnich), rasovych, jazykovych a
teritorialnich faktoru, hist. osudii a predstav o spolecném puvodu, pusobicich v interakci a

Jformujicich etnické védomi c¢lovéka, jeho etnickou identitu a orientaci*.

Aby uvedené faktory byly uzndny jako etnicita, je nutné podle autora, aby doslo ke
splnéni nasledujicich podminek: hromadnost (spojena s pocitem sounaleZitosti), trvalost,
omezend variabilita, respektive relativni stabilita, obecnd srozumitelnost a piijatelnost a

vzajemna komplementarnost. VSichni pfislusnici etnika nemusi podle autora nutné sdilet

'V souvislosti s islamem, ale i jinymi naboZenstvimi, které se pokousi etablovat ve vefejném prostoru,
se hovofi o tzv. deprivatizaci nabozenstvi (Topinka, 2010). Sekularizace, spojend s modernizaci
evropskych spole¢nosti, méla z nabozenstvi ucinit soukromou zalezitost. Proces deprivatizace naopak
z této soukromé véci déla soucast verejného Zivota. Nabozenstvi ma hrat verejnou roli, méa ovliviiovat
nejen soukromy, ale i vefejny prostor.

2 Gender je podle Cermakové (2018) termin pouZivany pro skupiny vlastnosti a chovani, které jsou
formované kulturou a jsou spojené s obrazem muze a Zeny v dané spolecnosti. Sociologicky pfistup
vychazi z prace Margaret Meadové ,,Pohlavi a temperament u tfi primitivnich spolecnosti®, ktera
rozliSuje mezi pojmy gender a pohlavi. Na rozdil od pohlavi, které je podle ni biologickou
charakteristikou, gender je spoleCenskou konstrukci. Rozdily mezi ,,muzskym a Zenskym nejsou
pfirozené a mohou se vyznamné liSit v ¢ase a v prostoru.
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vSechny znaky etnicity. Dale autor etnicitu popisuje jako jednu ze zakladnich charakteristik

¢lovéka jakozto kulturni a spolecenské bytosti. Etnicita je

., komplexni a dynamicky otevieny znakovy systém vzajemné a trvale se ovliviujicich

prvki, které vznikaji, reprodukuji se a zanikaji v kulture a ve spolecnosti“ (Hubinger, 2020).

Rozdil mezi etnickou skupinou a narodem spociva v tom, Ze zatimco ta prvni zada
etnicka uznani a kulturni prava, narod ma pfimou vazbu na stat. Nacionalisté pozaduji, aby se
politické hranice kryly s hranicemi kultury, aby narod disponoval vladou nad statem (ibid.).
Podle Eriksena (2012: 194) je nicméné vétSina nacionalismu ,, ve své povaze etnickad . Zaroven
ovSem rozliSuje mezi ,,etnickym* a ,,obanskym* nacionalismem. Zatimco prvni zdiraziuje
sdilené kulturni koteny (ius sanguinis), ten druhy sdilena obcanska prava (ius soli). Etnicky

nacionalismus je ptiznacny pro vychodoevropské zemé, véetné Ceska.

Dostavame se k definici nabozZenstvi. Podle Hory (2020) oznacuje vztah ¢lovéka k

tomu, co ho presahuje. Je to zdroven ptredstava nebo jen pocit, ze

,vedle svéta prirozeného existuje nadprirozeny svét, a vira, Ze je clovek na této
transcendentni skutecnosti néjakym zpusobem zavisly. Tato vira implikuje snahu navdzat s

nadprirozenem primy nebo zprostredkovany styk. *

Existuji rGzné piistupy k ndboZenstvi. Pfistup z hlediska ,,subjektu® si v§ima, Ze
k primarnim znakiim nédbozenstvi patfi emoce. V nabozenstvi podle tohoto pfistupu prevazuje
slozka hodnotici nad informacni. Véfici clovek se pak pta, jak nadpfirozena sila ovliviluje nas
svét, a hleda zpusob, jak ziskat jeji lasku, zadjem a ochranu. Touto komunikaci mize ¢lovék
piekrocit pozemskou realitu. Rlizn4 ndbozZenstvi pak vytvoftila praktiky, které umoznuji navazat
aposléze i upeviovat kontakt s nadptirozenou silou. Navazani mize probihat individualné nebo
také skupinové. Jako naptiklad pii skupinové meditaci nebo individualné ve chvili mystické

extaze. Podle Hory (2020) pak

., ...k primarnim znakim n. patii i role medidatora (prostrednika), ktery ma vericim
pomdahat navazat kontakt s nadprirozenym svétem nebo k tomu dokonce ma zcela vyhradni

I3

pravo.

Nébozenstvi ma spoletenskou funkci. Podle Emila Durkheima je naboZenstvi
podstatnou slozkou kolektivnich pfedstav a méa ve spoleCnosti integrujici ulohu. Podle
Bronislava Malinowského je nabozenstvi jakousi odpovédi na potieby daného spoleCenstvi.

Robert Harry Lowie jej zase vnima jako nedilny prvek kultury (Hora, 2020).
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Nabozenska identita pak podle Werbner (2009: 233) odkazuje k

., rozdéleni mezi lidskym a posvatnym svétem, osobou a Bohem, posvatnym a profannim.
Konceptualizuje a ztélesnuje kosmologie rozdilu mezi zivymi a mrtvymi. V tomto ohledu
nabozenska identita poukazuje na zkusenost transcendence a bozstvi jak u jednotlivce, tak u

kolektivii ““.

Pro vétici nabozenstvi predstavuje ,, ditlezity vyznamovy systém pro porozumeni byti a
tlumeni existencialni izkosti* (Verkuyten & Yildiz, 2007: 1449). Zivoty véficich jsou
uspofadany kolem nébozenskych piedstav, hodnot a praktik, které jim poskytuji jistotu a

smysluplnost. Proto v jejich pfipadé mlze hrat nabozenské vrstva identity stézejni roli.

Vztah mezi etnickou a nabozenskou identitou je slozity (Hamar, 2008a). U
monoteistickych nabozenstvi mezi né nelze klast rovnitko. Napftiklad islam vyznava mnozstvi
etnik, které se navzajem odliSuji. Na druhé stran¢ dochazi ke ztotozinovani nékterych etnickych
skupin s ndbozenstvim. Pro nékteré etnické skupiny je urcité ndbozenstvi dilezitym prvkem
identity. Tyka se to také nékterych skupin migrantii. Naptiklad afghédnska identita byva chapana
jako zahrnujici islamskou identitu (Sadat, 2008). Pro n€které migranty ¢i jejich potomky je
identity. N&ktefi migranti ¢i jejich potomei se naopak kloni k ndbozenské identité (Peek, 2005).
Minoritni etnicka nebo nébozenskéd sebeidentifikace ovSem jeSt€é nemusi znamenat, Ze se
jedinec neidentifikuje se zemi, kde Zije. Mnoho muslimii nevidi mezi svou nabozenskou

identitou a identifikaci s majoritni spole¢nosti rozpor (Ali, 2011; Platt, 2014).

Muslimové v Evropé by neméli byt vnimani jako jednolitd masa a jejich identita

odvozovéna z riznych stereotypt, piesto prave to se déje. Zejména muslimska mladez

,,je spojovana s nesmirlivosti k majoritni spolecnosti a jejim hodnotam, terorismem,
navratem k normativnim formam islamu jakozto idealu, frustraci a odhodlanim zapojit se do

,svate valky *, at je jiz kdekoliv* (JirdCkova, Kollarova & Kramarekova, 2017: 144).

V souvislosti s imigraci byva pouzivan pojem ,diaspora®“. Ten se ,, vztahuje
k nabozensky vykladanym socialnim realitam a zkusenostem * (Hamar, 2008b: 244). Pivodné
oznacoval rozptylené Zidovské obyvatelstvo s odkazem na mytizovanou zemi plivodu. Dnes
byva pouzivan pro rizné skupiny imigrantd, ktefi si do novych pomért prinesli s sebou také
nabozenstvi, a jejich potomki. Pred takovym chéapanim diaspory varuje Hamar (2008b).

S ohledem na naboZenstvi tvrdi, Ze je dulezité klast daraz na ,, ctyrstranny a priibézné
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vyjednavany vztah mezi diasporickou komunitou, symbolicky zvyznamnénym mistem piivodu
Jjejich prislusnikii, soucasnymi domovy téchto prislusnikit a dalsimi ,ko-etnickymi‘ diasporami
nachazejicimi se v jinych castech svéta“ (ibid.: 245). Diasporické nabozenstvi tedy neni jen

nabozenstvim migrantim, ale je to ndbozenstvi, které se stava transnacionalnim.

2.2. Afghanska identita
Podle Sadata (2008) sdileji Afghanci kulturni tradici, kterou nazyva jako afghanstvi (afghaniat).
Tato tradice je zakladem afghdnské identity, ktera umoziuje ptrekonat vnitini riiznorodost
afghanského obyvatelstva v Afghanistanu i v diaspote’. Jejim zakladem je vztah k vlasti
(vatan). Zaroven afghanstvi zahrnuje moralni hodnoty (achlagh-e vejdani), vira (agha-id) a
zvyky (ananat). Hlavni afghanskou socialni a kulturni instituci je rodina, ktera ma povahu
klanu. Zatimco naptiklad americkd spole¢nost je zaloZena na individualismu, afghénstvi
zduraziuje kolektivismus, rodinné a socidlni sité. Klicovou hodnotou je Cest (nang), ktera klade
zvlastni naroky na muze a zeny a jejich vychovu. Tradi¢ni afghanska rodina je patriarchalni a

z hlediska zapadnich standardi obecné¢ konzervativni.

Dulezitymi slozkami afghanstvi jsou také jazyk a ndbozenstvi. Podle Sadata (2008) je
islam zakladem afghénské identity. ,, Ackoli nékteri Afghdnci jsou narozeni a vychovani jako
hinduisté nebo sikhové, vétsina Afghancii ma islamské nabozensko-kulturni zazemi* (ibid.:
338). Podobné Saidi (2019) fadi islamské nabozenstvi spole¢né s ptibuzenstvim a vlasti mezi
hlavni pilite afghanské identity. Podle ni jsou ,, ndboZenské zdalezitosti hluboce zakorenény

v kazdém jednotlivéem aspektu rodinnych vztahii a kulturnich tradic “ (ibid.: 80).

V diaspofe nicméné takto definované afghanstvi celi riznym vyzvam, historicky
dochazi k jeho proménam, které jsou zavislé na mnoha faktorech, v¢etné€ zkuSenosti s adapataci
na pomery v pfijimaci zemi. Sadat (2008) ve svém vyzkumu Afghanct v Severni Americe,
Evropé a Australii upozoriiuje na to, Ze n€kteti Afghanci se natolik identifikuji s novou zemi,
ze afghénstvi ztraceji. Zminuje konflikt mezi rodici a détmi, kdy rodice kladou na své déti urcité
naroky, které se mohou byt vkonfliktu s néaroky majoritni spolecnosti. Zdrojem
mezigeneraniho konfliktu mize byt naptiklad to, ze mladi Afghanci mezi sebou komunikuji
jazykem nové zemé, kterému rodice pfili§ nerozumi. Nekteii star§i Afghdnci to vnimaji jako

ztratu afghanstvi, a proto se k nému stavi kriticky.

Afghanstvi vSak podle Sadata (2008: 334) ohrozuje také identifikace s ,,multikulturni

muslimskou identitou®, tedy takovou kolektivni identitou, ve které etnicka identita ustupuje do
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pozadi a rozdily mezi jednotlivymi etnickym skupinami se stiraji. Jako ohrozeni afghdnské
identity interpretuje autor rovnéz identifikaci s iranskou komunitou, kde podle n¢j maji
Afghanci druhotfadé postaveni ,,téch druhych PerSanti. Nékteii Afghanci také piejimaji
fundamentalistick¢ interpretace islamu, coz je jinymi vniméno jako , extremismus‘
neslucitelny s afghanstvim. Na druhé stran¢ néktefi Afghanci prestavaji dodrzovat islamské
piedpisy, jako je stravovani se halal* (jedi vepiové), vyhybani se alkoholu nebo drzeni pistu
béhem Ramadanu. Tito Afghdnci o sobé n¢kdy tvrdi, Ze jsou ,,nejprve Afghanci, az potom
muslimoveé* (ibid.: 339). Sadat (2008) si také vSima odlisného pfistupu k muziim a Zenam
v afghanské diaspofe, ktera se historicky etabloval ve zkoumanych zemich. Zatimco muzim je
navstévovani klubill, nezdvazné milostné vztahy a promiskuita tolerovano, Zenam ne. Je tomu
tak proto, ze jejich ,, cudnost reprezentuje rodinnou cest “ (ibid.: 337), a vySe uvedené prohiesky
tak mohou zpochybnit afghdnstvi nejen doty¢nych Zen, nybrz i jejich ptibuznych, pfedevsim

otce.

Fischer (2017) zkoumala Afghénce ve Velké Britanii a Némecku. Zjistila, Ze mezi sebou
rozliSuji na zéklad€ rodinnych vazeb, etnicity a politiky. Toto rozliSovani pochazi z nastaveni
afghanské spolecnosti, nicméné v disledku migrac¢ni a adaptacni zkuSenosti dochazi k jeho
proménam. Podobn¢ jako v Afghanistanu také v evropskych zemich rodina znamena pro
Afghénce ,,zdaklad sebe-identifikace a vnéjsi kategorizace* (ibid.: 22). Z hlediska etnicity je
rozliSovano zejména mezi PaStuny, Tadziky a Hazary. Nektefi Afghanci se na tomto zékladé
povazuji za nadfazené vici piisluSnikiim ostatnich skupin a v Afghanistanu poZaduji jejich
veétsi vliv na vykon statnich funkci. Prakticky se etnickd identifikace muze projevovat
v pocitech nepfijeti pii nav§tévé komunitniho centra, které méa byt ur€eno jen lidem z jedné
etnické skupiny. Politické identity odpovidaji politickym skupindm v Afghéanistanu. Afghanci
v evropskych zemich se mohou sdruzovat podle toho, se kterou politickou silou v Afghédnistanu
sympatizovali, ptipadné podle toho, zda utekli pfed levicovou vladou nebo pted mudzahediny
(viz niZe). Fischer (2017) nicméné zjistila, Ze zejména pro potomky pfistehovalcii prestavaji
etnické a politické rozdily byt dulezité a spiSe se identifikuji s jednotnou afghanskou identitou.
To z¢asti souvisi s jejich historickou zkuSenosti, ze v zemi, kde Ziji, jsou prave jako Afghanci

identifikovani jinymi spoleenskymi skupinami.

Saidi (2019) popisuje rtizné trajektorie hazarskych Zen, které migrovaly z Afghénistanu

do Némecka. U jedné skupiny byla po pfichodu do nové zemé jejich nabozenska identita

4, Halal“ (povolené) se v islamském pravu oznacduje ve, co je muslimovi dovoleno, tyka se to zejména
potravin, ale také aktivity, naptiklad sexualni (Ostransky, 2014).
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posilena. Tyto Zeny se vice soustiedily na praktikovani isldmu a zapojovaly se do riiznych
isldmskych sdruzeni. Ne vzdy se vSak z nich staly hluboce véfici. Identifikace s islamem pro
nékteré znamenala spiSe zplsob piekonani osamélosti a piilezitost k navazovani socialnich
kontakti. Druhéd skupina se naopak od nabozenského praktikovani odklonila. Tyto Zeny se
povazovaly za sekularni muslimky a kvili adaptaci na nové spolecenské poméry se vzdaly
noseni $atku ¢i tradi¢niho afghanského obleceni. Tieti skupina se nachdzi nékde mezi vyse
uvedenymi skupinami. Definuje ji tzv. brikolazové nabozenstvi, které¢ oznacuje redefinovani
tradi¢nich hodnot modernim zptisobem. Tyto Zeny naptiklad ptestaly nosit Satek, ale kdyz jdou

do mesity, tak si jej vezmou.

2.3. Téma identity ve vyzkumii muslimi-p¥istéhovalci v Cesku
V ceském prostiedi nejsou k dispozici odborné studie, které by se zabyvaly tématem identity u
Afghanct v Cesku, s vyjimkou nékolika diplomovych a bakalaiskych praci (Hrabcova 2015;
Jenkova, 2009; Lomova, 2010). Dostupné vsak jsou studie vénujici se identit¢ muslimi
v Cesku. Jak jiZz bylo uvedeno vyse, vétsina Afghanct byla vychovéna v islamském prostiedi a
Ize se domnivat, ze rovnéz v Cesku jsou povazovani pfedeviim za muslimy. Proto jsem se
rozhodla analyzovat identity muslimi-pfistéhovalcii v Cesku, abych se méla o co opiit v ramci

analyzy svych rozhovort a interpretace jejich zavéra.

Podle Topinky (2015) tvofi vétsinu muslimi v Cesku imigranti.> Ani téma identity
muslimi, ktefi se pfistéhovali do Ceska z jinych zemi, vSak zatim nebylo piili§ akademicky
zpracovano. Alespon to plati pro vyzkumy, které by se ptaly pfimo muslimii. Dostupné studie
se zabyvaji riznymi aspekty identity muslimi (Biirgerova, 2015; Cermakova et al., 2016;
Jira€kova, Kollarova & Kramdarekova, 2017; Pavlikova, 2012; Topinka, 2015), respektive
identity piislusnikil ndrodii z pfevazné muslimskych zemi, jako je Ce¢ensko (Zajicova, 2015) a

fran (Varikova, 2020).

V této podkapitole shrnu zavéry, které vyse citované studie, véetné studentskych praci®,
piinesly v oblasti formovani identity. Podle Topinky (2016: 13) je ,,zardzejici, jak malo toho
vitbec vime o tom, jak o svém postaveni, Zivoté a udalostech premysleji sami muslimové*, o

tom, jaké vyznamy svému naboZenstvi pfikladaji a jakym védéni a zkuSenostmi o islamu

5 Z vyzkumu Cerméakové et al. (2016) vyplynuly nasledujici ditvody k odchodu muslimii z domovské
zemé: partnerské vztahy, studium, prace, politicka perzekuce, diskriminace, znevyhodnéni ¢i valka.
Samotnou migraci podle délky rozliSuji na migraci trvalou a migraci docasnou, pficemz docasna
migrace se miize zménit na migraci trvalou a opa¢né.

® V3echny tfi studentské prace byly isp&$né obhajeny.
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disponuji. Ja se toto védéni nyni pokusim shrnout. Nebudu se vSak omezovat pouze na

nabozenstvi, protoze identita je utvafena SirSim okruhem faktort.

Z ptedchozich podkapitol vyplyva, ze identita ma mnoho vrstev. Ja se zaméfim na
nabozenskou, etnickou, genderovou a migracni identitu, protoze je Ize v pfipadé¢ muslimi se
zahrani¢nim pivodem povazovat za kli¢ové. Studie muslimi-piistéhovalcti v Cesku se
soustiedily hlavné na ndbozenskou a etnickou identitu. Genderovou identitou se nékteré také
zabyvaji, prestoze explicitné tento pojem nepouzivaji. Podobné to je u migracni identity, kterou
chapu jako vyvstavajici ze zkuSenosti cizince v nové spoleénosti (Cerméakova et al., 2016).
Obecné studie ukazuji, Ze ndbozenska, etnickd, genderova a migracni identita koexistuji a
navzajem na sebe puisobi. Casto neni snadné mezi nimi rozligit, napiiklad migraéni identita
byva pojednavana v ramci etnické identity. Proto je tfeba niZze uvedené rozliSeni Ctyfi typy
identit chapat jako vysledek mé analyzy, jakkoli jsem se v co nejvétsi mitfe snaZzila respektovat

pojeti analyzovanych texta.

Studie byly realizovany na zéklad€¢ kvalitativnich, zpravidla polostrukturovanych
rozhovort s respondenty, ktefi sami sebe povazovali za muslimy nebo za Afghance, Cedence a
franky. V metodologie vyzkumu autofi popisuji podminky pro vybér respondentt, jakym
zpusobem je vyhledéavali a oslovili, kolik pofidili rozhovora a jak s nimi pracovali. Ne¢které
studie tesi také etickou stranku vyzkumu. Zajicova (2015) se své vyzkumné metod¢ podrobné

nevénuje, pouze odkazuje na svou diplomovou praci, v rdmci které délala terénni vyzkum.

2.3.1. NaboZenska identita
Z hlediska provedenych vyzkumi je ziejmé, Ze nabozenskou identitu nelze v ptipadé¢ muslimt
vymezit pouze na zakladé praktikovani naboZenstvi, ale je tfeba zohlednit také rovinu
sebeidentifikace. Naptiklad Topinka (2015) ve své studii rozliSuje muslimy na praktikujici a
nepraktikujici. Ty respondenty, ktefi se snazili zit podle pravidel uklddand normativnim
isldimem, oznaCuje jako praktikujici muslimy. Nepraktikujicimi muslimy jsou pak ti
respondenti, ktefi byli v prostiedi islamu socializovani, ale po mnoha letech v jiné zemi islam
Jiz nepraktikovali. Své identity muslima se vSak nevzdali, stile sami sebe jako muslimy

identifikovali. Tento vyvoj byl zaznamenan také v dalSich studiich (viz niZe).

Jirackova, Kollarova a Kramarekova (2017) se ve svém vyzkumu soustiedili na mladé
muslimy v Cesku — svilj vyzkum oznaéuji za prvni svého druhu. Jejich respondenty byl islam

chapén jako ,,navod na zivot®, soubor ptedpist, jak byt dobrym clovékem, tedy jako jakysi
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moralni kompas. Islam jim ma podle zjiSténi autorek byt zejména ,, oporou v tezkych casech “

(ibid.: 152). Respondentce Sare napiiklad poslouchani Koranu pomaha nebyt smutna:

[ ... kdyZ jsem smutna a pustim si Koran, tak je mi hned lip. Nebo kdyz si néco preju a

pomodlim se za to, tak se mi prani plni a vérim v to “(ibid.).

S praktikovanim islamu jsou spojeny predpisy upravujici stravovani, konzumaci
alkoholu a omamnych latek. Pavlikova (2012) se ve svém vyzkumu vénovala halal strave.
Zjistila, ze mnoho respondentli povazuje za dulezité si haldl stravu zajistit. Zaroven vsak pise o

omezené dostupnosti obchodi s halal nabidkou:

,,Jidlo je trochu problém. Protoze mame pravidla v islamu, maso napriklad, maso musi
byt rezané podle normy islamské. My vime, Ze to tady tak neni. Protoze zabijeji Sokem a uvnitr
zustane krev a to jako ucini to maso jako necisty. Takze my nemiizeme jist to maso. Nakupujeme

vvrec

v arabském obchodé, ale to je malo a je to drazsi* (ibid.: 73).

Jird¢kova, Kollarova a Kramarekova (2017) se zajimaly o vztah mladych muslimu a
muslimek k alkoholu a cigaretam. V islamu jsou vSechny omamné latky zakazany a koufeni je
povazovano za nemoralni. Bohuzel autorky neuvadéji, jak mladi muslimové kouteni cigaret
vnimaji. Ohledné alkoholu nicméné podotykaji, Ze jejich respondenti méli k alkoholu
zdrZenlivy vztah, pfestoze vétSina z nich alkohol nékdy v zivoté zkusila. Mahmud spojoval
konzumaci alkoholu s vlivem kamaradt: ,, Alkohol moc nepiju. Kdyz mé kamaradi ukecaji, dam

si jednoho pandka. Ale nemam rad chut alkoholu “ (ibid.: 162).

Soucasti ndbozenského praktikovani je také navstévovani meSity. Podle Pavlikové
(2012) pomé&rné velka ¢ast muslimi Zijici v Cesku mesitu nenavitévuje. K tomu podle ni vedou
divody jako: nedostupnost mesit (jeji respondenti Zili ve mésté, kde z4dné mesSita nebyla),
pracovni povinnosti nebo neinformovanost o existenci mesit v Cesku. Za piekazku oznaduje
také jazykovou bariéru: ,, Moc nechodim do mesity, hlavné kvili jazykové bariére. Oni umi

Cesky a ja ne. Ja neumim arabsky a oni nemluvi anglicky. Ale jinak jsou fajn“ (ibid.: 66).

Nabozenska identita miize mit riiznou intenzitu. Cermékova et al. (2016) rozliuji silnou
a slabou naboZenskou identitu. Za silnou naboZenskou identitu povazuji takovou, kde isldm
zaujima v jedincové€ Zivoté pevnou, dilezitou a nedilnou soucést — je sttedobodem jeho Zivota.
Pro nékteré muslimy znamena naboZenské identita univerzalni prvek, ktery spojuje vSechny

muslimy bez ohledu na zemi ¢i kulturu. Zmény v intenzité ndboZenské identity lze v fadé
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piipadii ztotoznit s migracni zkuSenosti respondenti. V ¢ase muze posilovat nebo naopak

oslabovat v zavislosti na fad¢ faktorti. Nyni se na n¢které identifikované ve studiich zamétim.

Oslabeni nabozenské identity se tyka predevsim miry nabozenského praktikovani. Podle
Cermakové et al. (2016) muize snizeni frekvence praktikovani souviset s nizkym poctem
muslimi v ¢eské spolecnosti a jiz zminovanou nizkou dostupnosti nabozenskych prostorti a

sluzeb. Jeden jejich respondent popsal svoje obtize s praktikovanim takto:

, U nas je 80 % populace muslimii, takZze u ndas najdeme vse, co je spojeno s nasim
nabozenstvim, vSude — mesitu, modlit se mizeme vsude, jidlo halal, pripravené islamskym

zpiisobem, a také vyjadrit islamskou identitu je u nas snazsi nez tady“ (ibid.: 321).

Dal$im dtivodem je podle Cermékové et al. (2016) to, Ze slaveni muslimskych svétku,
naptiklad ramadanu, mtze v neislamské spolecnosti ztracet slavnostni atmosféru. Autofii také
na zékladé vypovédi informdtori zjistili, Ze na oslabovani nabozenské identity se mize podilet
nepfitomnost piibuznych & piatel. V disledku toho v Cesku chybi ,,socidini prozivani ritudlu

(ibid.: 321), které mtize k praktikovani motivovat. Jeden respondent to komentoval nasledovné:

,, To (praktikovani — pozn.) clovek tam (v zemi puvodu — pozn.) respektoval, Ze ta
spolecnost byla takovd, takze Sel s davem, by se dalo Fict. A kdyz tady nikdo nebyl, tak nebyl
ditvod “ (ibid.).

Uvedena citace poukazuje na to, Ze nabozenské praktikovani mizZe byt utvareno
spolecenskym kontextem. Clovék ,,jde s davem*, tedy praktikuje. Kdyz ,.dav* chybi, mizi i

praktikovani. Podobné se ve vyzkumu Jenkove (2009: 13) vyjadfil respondent Mastd:

,.Je to tézké tu (v Ceské republice — pozn. autorky) dodrzovat viechny nase muslimské

3

povinnosti — nemiiZete se modlit pokazdé, kdy to Koran nakazuje.

K oslabovani naboZenského praktikovani miize pfispivat stigmatizovani islamu ve
vefejném prostoru. Cermakova et al. (2016) upozoriiuji na to, Ze jejich respondenti byli jakozto
muslimové vystavovani zajmu a pozornosti okoli. Casto museli vysvétlovat, kdo jsou a co
znamena byt muslimem. Tento z4jem byl vniméan riizn€. Nékteii informatofi zminovali, Ze byli
z neustalého objasiiovani své nabozenské identity a odpovidani na stale se opakujici otazky
unaveni. Jini to pfijimali spiSe kladné€ nebo citili podporu a respekt jako naptiklad niZe citovany

.....

mnou a ja jim rikam, to je ok, neni problém “ (ibid.: 322).
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Ve studii Cermakové et al. (2016) se také pise, Ze identita neni neménna, dynamicky se
utvaii v ¢ase a klicovou roli vtom hraje socializace. Z rozhovorii se svymi respondenty
vyvodili, Ze u nékterych muslimi miize byt ndbozenska identita pocitovana jako vyznamna
teprve v pozd¢jSim zivoté. Kromé konvertitii se to tyka také rodilych muslimt, ktefi se o islam
zacali zajimat a povazovat ho za dulezitou soucast svého zivota az v dospélosti. V tom podle
nich mohou sehrat dilezitou roli rizné udalosti, od studia teologie po migraci. Dopady migra¢ni
zkuSenosti jsou nicméné rdznorodé. Jak jiz bylo fefeno v ptfedchozich podkapitolach,
nabozenskou identitu miize migrace posilit nebo oslabit, stejné tak ale nemusi mit zadny vliv

(ibid.).

Oslabovani nabozenské identity se ukazalo jako dulezité téma také ve vyzkumu
Jira€kové, Kollarové a Kramérekové (2017). Autorky zjistily, ze ackoli respondenti piikladali
své nabozenské identité znacny vyznam, v ¢eském prostiedi ji projevovali podstatné ménc.
Jako priklad uvadéli to, Zze se méné Casto modli, a sami se hodnotili jako ,, /inéjsi“ (ibid.: 152—

153).

Podle autorek vsak nékdy miize pobyt v ne-islamské spole¢nosti nabozenskou identitu
naopak posilit. Ve svém vyzkumu vypozorovaly, Ze muslimové byvaji majoritou casto
identifikovani na zédklad€ nabozenské identity, ostatni identity jsou ji spiSe neviditelné. To pak
u muslimt vede k tomu, Ze jsou o své naboZenské identité¢ nuceni premyslet a vetrejné se k ni
hlasit. Cim vice jsou za muslimy ozna¢ovéni, tim vice maji potfebu svou viru branit a k tomu

potiebuji informace (ibid.).

Nékteré studie se zamétovaly na vztah mezi naboZenskou a etnickou identitou. Topinka
(2015) rozliSuje své informanty na zékladé stanoveni dvou idedlnich typt muslimil: muslimové
s vazbou na muslimskou komunitu a muslimové bez vazby na tuto komunitu. Zatimco pro
sebepojeti téch prvnich je urCujici nabozenska identita, u muslimii bez vazby na komunitu
prevlada identita etnickd, jakkoli neni od té nadboZenské zcela oproSténa. Autor z rozhovort
s respondenty vyvodil, Ze muslimové s vazbou na komunitu jsou vétSinou praktikujici
muslimoveé, ktefi reprezentuji isldm smérem k Ceské spoleCnosti a aktivné se zapojuji do
¢innosti komunity. Mezi muslimy bez vazby na komunitu jsou pak nejen ti praktikujici, ale také
semi-praktikujici (tj. praktikujici ndbozenstvi pouze ¢aste¢né) ¢i nepraktikujici muslimové.

Podle Jirackové, Kollarové a Kramarekoveé (2017: 152) vnimali jejich respondenti svou

vvvvvv

23



., [V]étsina dotazovanych se povazuje za muslima pred Cechem nebo svou etnicitou ¢i

puvodni narodnosti.

V tomto ohledu cituji Karimu, ktera fekla, ze vi, Ze je rozhodn€¢ muslimkou, zatimco u
své etnické identity si je mnohem méné jista tim, kym je.

Naopak podle Hrabcové (2015: 41) jsou naboZenska a etnicka identita od sebe jen

‘

obtizné oddélitelné: ,, Identita Araba, Cecence ¢i Afghance v sobé obsahuje i identitu muslima. ‘

Biirgerova (2015) zase dava do vztahu nébozenskou identitu a ob¢anskou identitu,
kterou definuje jako projevovani zdjmu o vefejné déni a snahy se do néj zapojovat. Tato
identifikace souvisi s vnimanim obcanstvi jako urcité formy identity, pfindlezitost k urcCité
skuping, spolecnosti. Koncept ob¢anstvi souvisi s konkrétnim jazykem, zdkony ¢i historickymi
souvislostmi. Obcanska identita tedy nemusi byt v rozporu s ndbozenskou identitou, muslim
mize byt maximalné angaZovanym obcanem a vedle nabozZenské identity mit 1 identitu

obé&anskou.’

2.3.2. Etnicka identita
Analyzované studie se shoduji, Ze etnicka identita se vztahuje k piivodu jedince a vnimani sebe
sama v kontextu zem¢ puvodu, regionu, etnické skupiny ¢i rodiny. Diraz je zde kladen na
kulturni tradici v Sirokém slova smyslu, jejiz soucasti je specificky vyklad islamu. Jedna se o
zvyky, ritudly, jazyk a dalsi atributy, které jsou spojovany s urcitou etnicitou ¢i ndrodem. U
respondentl byly zjiStény rtizné hierarchie prozivani dil¢ich aspekth identity. Dilezité je, Ze

wewvr

muZe podilet migra¢ni zkuSenost.

Cermakova et al., (2016) vymezuji silnou etnickou identitu jako takovou identitu, kdy
je doty¢ny hrdy na sviij etnicky ptivod a povazuje jej za hlavni zdroj své identity. Ilustrovat to
muzeme na vyroku jednoho z jejich respondentii, ktery v rozhovoru prohlasil: ,, My (pozn.

muslimové ze Senegalu) jsme nejdriv Senegalec, African nez muslim“ (ibid.: 319).

Dale Cermakova et al. (2016) zjistili, Ze siln4 etnicka identita se miize projevovat
udrzovanim pravidelnych kontaktl s ¢leny etnické skupiny v nové zemi, ptipadné s lidmi v zemi

pivodu ¢i s piislusniky etnické skupiny napii¢ zemémi.

7 Autorka mezi respondenty zatazuje jak piistéhovalé muslimy, tak konvertity z Ceska a Slovenska.
Z textu nelze poznat, koho z nich cituje.
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Zajicova (2015) ve své studii o integraci ¢ecenskych azylant do Ceské spolecnosti pise,
7e pro Celence je etnicka identita velmi dileZitd a upfednostiiuji ji pred tou naboZenskou.
Piipomina, Ze Cegenci etnickou identitu fesili i v domovské zemi, kde byli obklopeni ruskou

majoritou. Silnou etnickou identitu doklada citace jedné respondentky:

,,Je dobre znamo, se Rusoveé vzdycky snazili, aby smichali nasi krev s krvi ostatnich

narodii. Cecenci to ale nikdy nedopusti, natolik jsou hrdy na to, ze jsou Cecenci* (ibid.: 116).

Autorka z rozhovort dale zjistila, Ze etnickd identita miize byt zesilena ve chvili, kdy se
jedinci obavaji ztraty své kultury, respektive pii vymezovani se vic¢i majoritni spolec¢nosti.
Zdiraznéni etnické identity u nekterych pfistehovalcii interpretuje jako mozny projev jejich
snahy o vymezeni se vici individualistickym hodnotdm moderni spole¢nosti, coZ mlize vést az
k urcité separaci od majoritni spole¢nosti, které jsou tyto hodnoty ptipisovany. Zajicova (2015)
tedy prezentuje separaci jako otdzku zachovani predevsim etnické identity v prostiedi
individualistické a ateistické spole¢nosti. Pro Celence piedstavuje uréitou vyzvu, s niz se

museji vypotadat.

Z vyzkumu Zajicové (2015) dale vyplyva, ze ¢eCenské rodiny se snazi o zachovani
etnické identity u svych déti, a to naptiklad tim, Ze na né¢ mluvi ¢eCenskym jazykem nebo jim
ctou ceCenské pohadky. DéEti zaroven navstévuji Cesky vzdélavaci systém a jsou v kontaktu se
svymi ¢eskymi vrstevniky. Podle autorky se tak generace mladych Ceéencii uéi piechazet mezi
témito ,, dvema reality ** (piivodni CeCenské a té Ceské), a tak vznikd nova ,, diasporicka identita **
(ibid.: 129). Neni Uplné jasné, co tim autorka mysli. Patrné ale jde o stret ¢i kombinovani dvou

etnickych identit, té vztahujici se k zemi ptivodu a té k nové zemi.

Hrabcova (2015) ve své studii feSi podobny proces. Jedinci, predevsim déti, jsou podle
ni socializovani do dvou kultur (pivodni a ¢eské), ptficemz jsou na n¢ kladeny odlisné naroky.
Podle autorky to vytvaii tlak, ktery mize vést k tomu, Ze se jedinec rad¢ji upne k ndboZenské

identité a etnickou identitu upozadi.

2.3.3. Genderova identita
Pojem genderové identity zadna studie explicitné nepouziva, ale nékteré obsahuji zminky o
genderu ¢i tradi¢nich muzskych a Zenskych rolich. Predev§im Vankova (2020: 54) ve svém
vyzkumu iranskych zen dochézi k zavéru, ze ,, patriarchat neni statickou kulturni jednotkou
upoutanou na misto, ale premistuje se spolu s nositeli kultury*. Tlustruje to na ptikladu Zen,
které emigrovaly z divodu nemoZnosti navazat rovnocenny partnersky vztah a tlaku ze strany

rodiny s ohledem na tradi¢ni pojeti genderovych roli.
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S tim souvisi noSeni Satku. Jejimi respondentkami byl prezentovan jako ndstroj
zenského podfizeni, a proto jej v nové zemi prestaly nosit. Vaikova (2020: 52) tento akt
oznacuje za ,,nejviditelnejsi zmenfu], kterou Zivot v emigraci mnohym zZenam prinesl”. To
znamena, ze 1 kdyz mize dochdzet k premistovani patriarchatu, migrani zkusenost jej mize
pomoci problematizovat a vzepftit se jeho projevim, jako je podle respondentek v autoréiném

vyzkumu praveé noseni Satk.

Pavlikova (2012) ve své studii také popisuje nazory nékterych svych respondenti na
oblékani, které vychazi z tradi¢nich predstav o vhodném zenském odivani. Jedna informatorka

to komentovala takto:

, Mam syna, je jeste mlady, ale je moje nocni miira, az dospéje a bude z néj teenager,
Ze bude chodit na rande s néjakou divkou, ktera bude mit minisukni a v§echno ostatni proti mym
principium (smich). Toho se fakt bojim. Ja jsem dost oteviena novym vécem a novym ndzorum,

ale minisukné je minisukné [...] “ (ibid.: 90).

Zaroven Pavlikova (2012: 90) uvadi, ze z rozhovora vyplynulo, Ze respondenti nechtéli,
aby to jejich déti ptehanély ,, v radikalnim pristupu k oblékani . Patrné tim myslela, ze nemusi

prisné dodrzovat zahalovani celého téla.

Autorka dale na zadkladé vypovédi svych respondentil dosla k tomu, Zze vétsi Cast
muslimi v Cesku tradi¢ni obleteni povazuje spiSe za soucast kulturnich (etnickych) nez
nabozenskych tradic. Genderova identita se siln¢ prolind s naboZenskou a etnickou identitou.
Toto doklada citaci jednoho respondenta, ktery fadil burku mezi typicky znak nikoli islamské,

nybrZ arabské identity:

., ITeba burka, ja si myslim, Ze je to typické pro islam jako naboZenstvi. Neni to typické
pro muslimky, je to typické pro arabskou kulturu. Tak si to myslim. Nevime presné, jak nase
situace souvisi s nasi kulturou...vite, co si myslim? Prosté v arabskych zemich se casto nosi
cerné dlouhé saty, a v Indonésii ne. Je to stejné jako s katoliky. Katolici v Indonésii jsou také

velmi odlisni od katolikii v Evropé. A tyto odlisnosti jsou kulturni* (ibid.: 91).

Zajicova (2015) upozoriiuje na pieménu tradi¢nich roli ¢eCenskych muzi a Zen
v &eském prostiedi. Cedenci podle ni vyrazné odliuji mezi ulohou muZe a Zeny v roding, coz
spojuje s tradicnim patriarchdlnim uspofddanim cecenské spolecnosti. Toto uspotradani
registruje ve vSech rodinach svych informéatorti. Pojem Zenstvi je pak podle autorky spojovan

s roli dobré manzelky, matky a hospodyné, kdezto muz je spojovan s predstavou ochrance a
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zivitele rodiny. Autorka nicméné dodava, ze tato pfeména nenastala az s migraci. Podle ni
zménu genderovych roli vyvolaly véale¢né udélosti v Cecensku, v ¢eském kontextu mohly vSak

posilit. Jeji respondentka uvedla:

., ...to Zena si vzdycky najde néjakou praci, protoze ma deéti a kviili nim ma pocit, Ze je
stale potrebna. Kdezto miij muz, kdyz najednou ztrati uplnée vse — praci, auto, ditm nad hlavou,

citi se uplné zbytecny, je z toho frustrovany “ (ibid.: 112).

Autorka na zékladé rozhovort s respondenty také poznamenava, ze u CeCenskych
migrantdl v Cesku ma striktni vychova divek predevsim vést k endogamnim svazkiim mladych
lidi: Cecenka by si mé¢la vzit Cecence. Jedna se o cilenou snahu o udrZeni etnické identity

ceCenskych migrantli v nové zemi. Jedna respondentka k siiatku své dcery fekla:

.. Jsem proti tomu, aby to byl Cech muslim, Arab, byt syn arabského Sejcha. Mné je to
Jjedno. Musi to byt Cecenec* (ibid.: 118).

Jirackova, Kollarova a Kramarekova (2017: 169) zjistily, ze

., PFi vybéru partnera hraje ndazor rodiny diilezitou roli. Jeji doporuceni je respektovano,

avsak vybér partnera byl primarné na participantech samotnych *.

Z hlediska genderovych rozdilt konstatuji, Ze muzi jsou pii vybéru partnera mnohem
oteviendj$i. Zeny upiednostiiuji muslima.® Ceského partnera nehledaji, ale zaroven by
preferovali nékoho, kdo ma zkusenost s evropskym zplisobem Zivota a liberdlni nazory na prava

zen. Autorky dospély k nésledujicimu zavéru:

., [Z] eny jsou svédomitejsi a vice dbaji na dodrzovani nabozenskych narizeni. I kdyz je
pro né ,randeni‘ v urcitych mezich akceptovatelné, tak k intimnimu sblizeni pred svatbou
nedochazi. Vétsinou je naplnén onen ideadl, jimz je snatek s manzelem stejného vyznani, sdilend

domacnost a pohlavni styk po svatbé* (ibid.: 170).

2.3.4. Migracni identita
Podle Cermakové et al. (2016) je soudasti migraéni identity nejen samotnéa zkusenost s migraci,
ale také zkuSenost byt ostatnimi oznacovan za cizince. Podle Topinky (2015) se migracni

identita utvaii v procesu adaptace imigranti a jejim vysledkem muze byt:

8 Je tfeba ovSem dodat, ze z hlediska islamu si muz Zenu jiného abrahdmovské vyznani mize vzit za
manzelku, aniz by musela konvertovat. U Zen to neplati, muz by musel konvertovat k islamu. V tomto
pfipadé je proto tfeba uvedenou ,otevienost“ u muzi vnimat v kontextu nerovného nastaveni
islamskych ptredpist.

27



e asimilace: ztradta predchozi etnické identity na zakladé zaclenéni do nové
spolecnosti,

e marginalizace: opusténi etnické identity bez zaclenéni do nové spolecnosti,

e integrace: kompromisni varianta, jedinec je zaClenén do nové spole¢nosti, ale
zachovava si etnickou identitu, ¢i

e separace: dusledné Ipéni na vlastni etnické identit¢ na zékladé odmitnuti

piijimajici spolecnosti.

Migracni identita je tedy identitou, kterd vznikd na zdkladé interakce mezi pfist¢hovalcem a
ptfijimaci zemi. To ale plati v pfipad¢ piistéhovalct do jisté miry u vSech identit. Vyse bylo
ukéazéano, ze ke zménam dochazi v disledku interakce s majoritnim spolecnosti dochézi také v
nabozenské, etnické a genderové identité. Proto zde chdpe migracni identitu v uz$im slova

smyslu, a sice jako identitu cizince v nové spolecnosti.

Z rozhovort s respondenty Cermakova et al. (2016) vyvozuji, ze dilezitou roli
v rozpoznavani ¢loveéka jako jiného hraje jeho vizudlni odlisnost. Vankova (2020) pise o
ptipadu iranské zeny, ktera se rozhodla odlozit sviyj Satek, presto se stale citila kvtli svému
fyzickému vzhledu jind nez ostatni. Podle autorky muze byt tato zkuSenost povaZzovana za
piekazku v socializaci do nové spolecnosti. Pokud je ¢lovéku davano, Ze do spolecnosti nepatii,

muZe se s takovym postojem sam ztotoznit a na zdkladé toho jednat.

Lomova (2010) ve svém vyzkumu role rodiny v migraci na ptipad€ afghdnskych rodin
v Cesku zjistila, Ze jestlize jedinec byva &asto konfrontovan s nepfijetim na strané vétsinové
spolec¢nosti, nabyva jeho etnickd identita na vyznamu co do jeho identifikace. Na zaklad¢

vypoveédi svych respondentl to popisuje takto:

., Afghanska identita je tak casto formovana pristupem majoritni spolecnosti, jednanim
instituct, vyclenovanim a diskriminaci na zdkladé narodnosti. Pokud bude jednotlivcum ze
skupiny s afghanskou ndrodnosti neustale narodnost zdiiraziovana, napriklad prehnanymi

kontrolami dokumentit apod., stane se tato identita diilezitou* (ibid.: 12).

Na druhé strané ne vSichni pfistéhovali muslimové se museji citit cizinci, jak to
konstatuji Cerméakové et al. (2016). Dolozit to miizeme vypovédi informatora, ktery fika:
»Prisel jsem, bylo mi 18 a dnes je mi 44, takze fakt jsem doma uz tady* (ibid.: 327). Podobné
Jirackova, Kollarova a Kramarekova (2017: 170) dospivaji k zavéru, ze ackoli se jejich

respondenti setkali s rliznymi projevy rasismu a diskriminace,
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,jsou dobre integrovani do spolecnosti; cesky zpusob Zivota je jim vlastni, maji zde

kamarady, jsou spokojeni s praci a v mnohych pripadech uz ani v zemi puivodu zit nechtéji .

2.3.5. Shrnuti
Z analyzovanych studii je zfejmé, ze identita mé rizné aspekty, které se navzajem prolinaji,
posiluji, ale také si konkuruji, a tyto procesy podléhaji vyvoji v Case, v ¢emz migracni zkusenost
a zkuSenost adaptace na nové spoleCenské poméry muze hrat dilezitou roli. Komplexni vztahy
mezi riznymi aspekty identity se typicky ukazaly v pfipadé nabozenské a etnické identity. Pro
nekteré respondenty byla dilezitéjsi nabozenska identita, zatimco pro jiné ta etnicka.
Nébozenska identita je studovana na dvou urovnich: sebeidentifikace a praktikovani.
Respondenti, ktefi se s identifikovali s identitou muslima, zminovali, ze pro n¢ islam znamena
oporu v tézkych casech a jakysi moréalni kompas, ktery jim poméha v usili byt lepSim clovékem.
Co se praktikovani tyce, studie poukazuji spiSe na jeho oslabovani v disledku migracni a
adaptacni zkuSenosti. Souvisi to Casto s tim, Ze v ¢eské spolecnosti neni praktikovani islamu
béznou soucasti spoleCenského zivota. V dusledku malé spolecenské podpory a omezeného
socialniho prozivani ritudlu jsou pfist¢hovali muslimové mén€ motivovani se praktikovani
ucastnit. Dulezitd je také omezend dostupnost haldl pokrml a silny spolecensky tlak na

konzumaci alkoholickych napoju.

Etnickd identita je, jak uZz bylo feceno, u néckterych respondenti silnéjSi neZ ta
nabozenska. Zjevné to je predeviim ze studie Zajicové (2015) o Cegencich v Cesku, kde byla
silnd etnicka identita vysledkem strachu z jeji ztraty (nejen v nové zemi, ale obecn¢) a také
vymezovani se vici individualistickému a ateistickému charakteru ceské spolecnosti.
Praktikovani etnické identity se vyznacuje udrZzovanim kontaktl s ¢leny etnické skupiny v nové

zemi 1 v t€ plivodni, pouzivanim rodného jazykem ¢i zplisobem vychovy déti.

U Cecencii byla rovnéz popisovana zasadni proména genderovych roli, kdy se zeny
stavaji zivitelkami rodiny. Zarovenl bylo zaznamenano pokraCovani nékterych tradi¢nich
nazort ohledn¢€ genderovych rozdill, naptiklad co se ty¢e vhodného odévu a vybéru partnera,
piiznacné pro poméry v zemi puvodu. Studie ukazuji, Ze 1 v tomto ptipad¢ jsou naroky kladeny
pfevazné na Zeny. V souladu zachovani ¢eCenského naroda se maji CeCenské zeny podridit
principu endogamie a uzavirat siatky pouze s Cegenci. Samy nékteré muslimky by preferovaly
muslima, ale s liberdlnim pohledem na Zenské prava. Lze fict, Ze 1 zde dochézi k urcitému
posunu dané¢ho migracni zkuSenosti a adaptaci v nové spole¢nosti. Nékteré zeny se mohou

setkavat s tim, aby se oblékali cudné¢ a pfili§ se neodhalovaly. Jiné naopak odlozily po ptichodu
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do Ceska $atek, protoZe jej vnimaly jako symbol patriarchalnich nerovnosti a utlaku Zen. To

opét svéd&i o historickych zménach v muslimské identité, v tomto ptipadé franek.

Z hlediska migracni identity se ukazuje, ze zkuSenost Ci pocit nepfijeti je piitomny také
u nékterych muslimi-pfistéhovalct. S tim souvisi noSeni Satku, ale i vizudlni odliSnost. Podle
Lomové (2010) maze dochéazet u afghanskych rodin v diisledku nepfijeti k upeviiovani etnické
identity. Zaroven jsou konstatovany pozitivni zkuSenosti s integraci do Ceské spolecnosti, ne
vSichni pfistehovali muslimové ¢i jejich potomci se totiz setkavaji s nepfijetim, predsudky a

diskriminaci.
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3. Historie islamii a muslim v Evropé

Islam tvoii v Evropé menSinové nabozenstvi, s déjinami tohoto kontinentu je vSak uzce spjat
jiz od osmého stoleti. Z historického hlediska 1ze soucasnou ptitomnost islamu v Evropé€ podle
Mendla (2016) rozdelit do péti zakladnich vyvojovych typl. Prvni se vztahuje k pfitomnosti
islamu a musliml na Pyrenejském poloostrové béhem osmého az 15. stoleti a vladé muslimi
nad Sicilii, Maltou a jizni Italii béhem sedmého az 12. stoleti. Ac¢koli v obou oblastech nakonec
prevladli kiestané, vliv arabsko-islamské civilizace zlstal napiiklad ve sféfe kultury patrny

dodnes:

»~Projevuje se v antropologickych rysech, mentalité, mimice rukou a obliceje, Zivotnim
stylu, nekterych zvycich, lidové kulture — odeévu, hudbé a poezii. Stopy arabstiny jsou patrné
v narodnich jazycich...” (Mendel, Ostfansky & Rataj, 2007: 55).

Druhy typ pfedstavuje disledek vpadu mongolského etnika do vychodni a stfedni
Evropy béhem 13. stoleti. Mongolové sice pfisli jako vyznavaci riznych polyteistickych kultt
a n¢kterych proudd buddhismu, po né€kolika generacich vsak ptijali islam a snazili se ho pak na
svém uzemi upevnit. Jednalo se zejména o oblast historicky zndmou jako Zlata horda, jejiz

j&dro se nachazelo v jiznim a stfednim Povolzi a u severnich btezich Cerného mote (ibid.).

Mongolskd nadvlada v téchto ¢astech Evropy zanechala i po svém rozpadu enklavy
muslimského, etnicky tatarského obyvatelstva. Ve stfednim PovolZi jde napiiklad o dnesni
Tatarstan. Na jiznim Uralu pak Ziji muslimové v Baskorstanu, jehoZ hlavni mésto Ufa bylo
v dob¢ sovetské moci sidlem muftiho, tedy hlavy jedné ze Ctyt tehdejSich muslimskych diecézi
na uzemi Sovétského svazu. Malé enklavy tatarskych muslimi pak 7iji také na izemi dnesniho

Finska, ve vychodnim Polsku ¢i Bélorusku (Mendel, 2016).

Tteti typ odkazuje na pfitomnost Turki a osmanské fise. Slo o zhruba 500 let trvajici
mocenské pisobeni hlavné na Balkané a ve stfedni Evropé€. Dnesni autochtonni muslimy, jimiz
se mysli pivodni muslimové dlouhodobé¢ Zijici pfevazné na Balkané a evropské ¢asti dnesniho
Turecka, Mendel, Ostfansky a Rataj rozd€luji na etnické Turky a etnicky ,,domaci*

obyvatelstvo, kter¢ ptijalo islam (Mendel, Ostfansky & Rataj, 2007).

Turci rovn€z tvoii pocetnou menSinu napiiklad v Bulharsku. Kromé Turkd pak
v Bulharsku Ziji Pomakové, tedy muslimové, ktefi jsou jazykoveé a etnicky Bulhary (ibid.).
Rzné mensi ¢i vétsi muslimské enklavy, které béhem osmanské tise piijaly islam, mizeme

najit na uzemi dneSniho Rumunska, Srbska, Makedonie nebo v Recku. Vice neZ milion a pil
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muslimt zije v Bosné¢ a Hercegoviné, vice nez 50 procent obyvatelstva Albanie se hlasi

k islamu a opomenout nelze ani Kosovo, kde se vétsinové obyvatelstvo také hlasi k islamu.

Ctvrty typ se vaze na stiedni a zapadni Evropu, respektive k tém &astem, které nikdy
nebyly po delsi dobu pod muslimskou nadvladou. Muslimské enklavy se na téchto tizemich
etablovaly od 17. stoleti. Slo napiiklad o zajatci z osmanské armady nebo elitnich vojenskych
jednotek, které pusobily v ramci ,,zvidstnich vztahu* (Mendel, 2016: 36) mezi Pruskem a
tehdejsi osmanskou fi8i. Zvlastnimi vztahy se zde mysli riizné formy spoluprace obou fisi, a to
jak na diplomatické, tak i na hospodaisko-vojenské rovin€. Muslimové se do zminénych ¢asti
Evropy také st¢hovali v diisledku obsazeni Bosny a Hercegoviny Rakousko-Uherskem, dale
b&hem prvni svétové valky a Rijnové revoluce v Rusku a po druhé svétové valce. ,, Viechny

tyto uddlosti privedly do zapadni a stredni Evropy tisice muslimii* (ibid.: 37).

Jako paty typ uvadi Mendel (2016) evropské konvertity, ktefi z riznych divodu a
v riznych obdobich pfistoupili na isldmskou viru. Zpravidla se hlasi k né€kterému z vétSinovych
proudil sunnitského islamu a ptidévaji se k muslimskym obcim, v nichZ se sdruzuji praktikujici
pristéhovalci. V zapadni a stfedni Evropé dnes ptsobi desitky islamskych center. Maji své

imamy nebo naptiklad hibitovy.

Podle amerického think tanku Pew Research Center bylo v Evropé¢ v roce 2017 zhruba
19 az 25 miliond muslimd, tvotili tak asi pét procent evropské populace (Hackett, 2017). Ziskat
piesné udaje je vSak slozité. V nékterych zemich, jako je naptiklad Francie, Velka Britanie,
Nizozemi, Svédsko & Némecko, je podil muslimil na obecné populaci vys$si. V nékterych
evropskych zemich jako Kosovo, Albanie ¢i Bosna a Hercegovina tvofi vétSinu. Jde vSak o co

do poctu obyvatel spiSe mensi zemé.

Z hlediska pfitomnosti muslimi v dnes$ni Evropé Lubo§ Kropacek pise o dvou
rozdilnych historickych procesech. Starsi typ predstavuji muslimské skupiny na Balkané¢ a ve
vychodni Evropé, kterym daly vznik tatarska migrace a zminéna expanze osmanské fiSe. Druhy
typ se zformoval prevazné teprve v poslednim stoleti, a to hlavné v zdpadni a severni Evropé
hromadnym pfistéhovalectvim za praci, bezpec¢im ¢i za obchodem (Kropacek, 1999).
Muslimové se do Evropy také ste¢hovali z byvalych evropskych kolonii, protektoratu a

ovladanych izemi Magrebu, subsaharské Afriky ¢i jizni nebo jihovychodni Asie.

3.1. Islam a muslimové ve stiedni Evropé
Pro stfedni Evropu je relevantni jak Mendlova typologie — vyjma prvniho typu —, ktera

reflektuje historicky vyvoj isldmu v Evropé, tak 1 Kropackovou rozliSeni historickych procest,
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které se vice zamétuje na dneSni podobu muslimskych spolecenstvi. Obé vychodiska popisuji
déjinné souvislosti, které se tykaji sttedni Evropy. Muslimové se zde zacali usazovat jiz ve
zminéném 17. stoleti za Rakousko-Uherska, béhem existence osmanské fise i po jeji rozpadu.
Diilezité bylo jiz uvedené st¢hovani z Bosny a Hercegoviny, stejné tak onen zvlastni vztah
Pruska s osmanskou fisi, ktery pretrvaval i po prvni svétové valce a ovliviioval tak slozeni

sttedoevropské populace.

V pribéehu 18. stoleti navazalo Prusko mnohostranné diplomatické vztahy s Osmanskou
1i$1. Tato spoluprace se béhem druhé¢ poloving 19. stoleti rozsifovala, na uzemi Némecka tak jiz
tehdy zila skupina tureckych muslimi. Svéd¢i o tom mimo jiné to, Ze v roce 1866 byl v Berliné
zalozen muslimsky hibitov a mesita (Mendel, Ostransky & Rataj, 2007). Dal$i vyznamny nartst
poctu muslimskych obyvatel v Némecku pfinesla az druhd svétova vélka. V souvislosti
s ekonomickym rozmachem nejen v Némecku, ale i v dalSich evropskych zemich vznikla
poptavka po kvalifikované pracovni sile, v roce 1961 a 1964 tak Némecko uzavielo dohodu

s Tureckem o naboru gastarbeitrii pro némecké hospodarstvi (Kropacek, 1999).

Evropské staty pocitaly s tim, ze se pracovnici budou vracet zpét do zemi ptivodu. Toto
V souvislosti s potomky pfistehovalych pracovnikil se hovoti o druhé, respektive dnes uz 1 tteti
Ci Ctvrté generaci pristehovalcii. Némecko zastavilo nabor zahrani¢nich pracovnikli na zac¢atku
tfetiho svéta. Casto se jednalo o Kurdy nebo Irance, ktefi utikali pfed represi ze strany
posledniho iranského Sdha Mohammada Rezy Pahlaviho a pozdgji také v dusledku Islamské
revoluci pred islamisty. Svou vlast také opoustéli Afghéanci, ktefi prchali pfed sovétskou

okupaci a pozdé&ji pred fundamentalisty z hnuti Taliban.

V Némecku dnes Zije zhruba pét miliontt musliml z rznych ¢asti svéta, nejpocetnéjsi
zastoupeni maji Turci (Hackett, 2017). Muslimové Ziji 1 v dalSich stfedoevropskych zemich,

jako je Polsko, Mad’arsko ¢i Cesko.

Pro cesky kontext je podstatnd historicka zkuSenost, kdy ceské zemé& byly soucasti
habsburské tise. Podle Mendela, Ostiranského a Rataje (2007: 66) ucinilo Rakousko-Uhersko
ve druhé poloving 19. stoleti s islamem ,,zcela ojedinélou zkusenost, kterou se nemiize pochlubit
Jjina stredo- a zapadoevropska zemeé “. V roce 1878 Rakousko-Uhersko zahajilo vale¢né tazeni
s cilem vytlacit Turky z Bosny a Hercegoviny. Z vélecného vitézstvi vzeSel novy zpiisob

zaclenéni islamu do zivota stfedni Evropy:
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., Nabozenskou skladbu obyvatelstva dunajského soustati anexe obohatila o zhruba piil
milionit novych spoluobcanii islamského vyzndni. Na tuto skutecnost reagoval rakousky
parlament v roce 1912 zakonem cislo 59 (sic)’ o uznani vyznavacii islamu hanafijského sméru

Jjako nabozenského spolecenstvi (Kropacek, 2011: 33).

Zakon €. 159, tzv. Islamgesetz, zajistoval muslimiim rovnopravné postaveni s ostatnimi
nabozenskymi spoleCenstvimi, véetné dominantni katolické cirkve. V souladu s obcanskym
pravnim fadem nebyla muslimim dovolena polygamie a Sariatské télesné tresty (ibid.).
Podobny zakon odhlasoval i uhersky sném v roce 1916. Tzv. ¢lanek 17 uznal rovnopravnost
islamu. Oproti rakouské legislativé se nadto neomezoval pouze na hanafijskou pravni Skolu, ale

tykal se islamu obecné.

Se zanikem Rakousko-Uherska zafind i nova etapa pro organizovanou piitomnost

muslimu ve stiedni Evropé, v Ceskoslovensku a pozdéji i pro samotnou Ceskou republiku.

3.2.  Islim a muslimové v Ceskoslovensku
Ceské zemé se vzhledem ke své zemépisné poloze a historickému vyvoji nedostaly do
trvalejSiho nebo pfimého styku s islamem a muslimy. Byly to vétSinou okrajové kontakty
sttedov&kych obchodniki, cestovatelil, ojediné€lé poznédvaci cesty Ceskych méstant ¢i Slechtich
nebo Ucast Premyslovcl na kifizovych vypravach do Svaté zemé (Becka & Mendel, 1998).
V novovéké éfe byla zkuSenost sislamem a muslimy pestiejsSi, byla vSak prevazné
zprostiedkovand nebo utvafend v kontextu politického boje habsburské monarchie

s osmanskou Fi$i.

Béhem 19. stoleti se ptilezitosti setkdvani se s islamem a muslimy zvétSovaly. V této
dob¢ vSak néco jako mezinabozensky dialog de facto nebyl formulovan. Piesto byli taci, kteti
se snazili o hlubsi pochopeni ,,islamského druhého*. Mezi znamé&;jsi osobnosti patii v tomto
ohledu arabista Alois Musil. Moravsky rodak procestoval na konci 19. stoleti zemé Blizkého
vychodu s cilem srovnavat tamni Zivot s biblickym. Musil byl totiz také katolickym knézem.
Jeho cestopisné spisy a pozndmky znamenaly a dodnes maji velky védecky piinos (Kropacek,

2014).

K prvnimu vyznamnéjSimu kontaktu v modernich ceskych déjinach dochéazi na konci
19. stoleti v kontextu anexe Bosny a Hercegoviny. Piipojeni balkdnského uzemi k Rakousku-

Uhersku tak nakonec pfispélo k usazovani spoluob¢anii muslimského vyznéani. Ani po rozpadu

? Jde o zakon ¢islo 159, ne 59 (Becka & Mendel, 1998).
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monarchie a vzniku samostatného Ceskoslovenska vroce 1918 se pohyb muslimského
obyvatelstva neomezil. Mnozi z balkanskych muslimi se trvale usadili v Ceskoslovensku a
vzhledem k lepsi hospodarské situaci ptijizdéli dalsi. Zaroven se k nim piipojovali nepocetni

muslimsti emigranti ze Sovétského svazu (Becka & Mendel, 1998).

Do 30. let se muslimové v Ceskoslovensku praktikovali islamské ritualy spojené
s modlitbami ¢i nabozenskymi svatky bud’ jako jednotlivci, nebo v ramci skupiny definované
na zakladé narodnosti. V poloviné 30. let se zacinaji sdruzovat podle nabozenského
piislusenstvi. Nejde pouze o emigranty, mezi aktivnimi ¢leny muslimi jsou 1 ¢esti konvertité.
Jednim z vyraznéjSich predstavitelli muslimské obce a jeji pozdéjsi predseda byl Alois Bohdan

Brikcius.

Prvni Givahy o zaloZeni muslimské obce — Moslimskou!® ndbozenskou obec pro
Ceskoslovensko s tistiedim v Praze (dale MNO) — ziskaji konkrétngjsi podobu v roce 1934
(ibid). Nejprve se aktivni ¢lenové dohodli, ze zmapuji pocet prazskych muslimi a zjisti, jestli
se doty¢ni budou viibec ochotni budovani obce ucastnit. Ukazalo se, Ze muslimové, ktefi bydleli
v Praze, o sob¢ Casto nevédéli a ani neméli jasno v legislativnich podminkéch. V disledku toho
se cely proces ustavovani muslimské obce zpomalil. Obec vznikla v dubnu 1935 na
shromézdeéni, kterého se zucastnili lidé z fad prazskych intelektudlii 1 podnikatelskych klubt,
které mély z4jem o obchodovani s muslimskymi zemémi. Pfitomni byli téz zéstupci Grad
islamskych statu. Verejné€ o ustaveni obce informoval ¢asopis MNO nazvany ,,Hlas* (ibid). Za
svij prvni kol si MNO vytkla vystavby meSity v Praze. Jak se v§ak pozdéji ukazalo, cil to byl

jen o obtizné splnitelny.

MNO se né€kolik let pokouselo o ziskdni registrace jakozto nabozZenska spolecnost.
Odkazovala se ptfitom na vySe zminény zdkon ¢. 159 z roku 1912. Jelikoz rakousky zakon
schvaloval pouze islam hanéafijského ritu, MNO se z toho to diivodu snaZila zaregistrovat jako
hanafijska islamska pravni Skola. To se podafilo aZ v roce 1941, tedy za protektoratu. MNO
méla tehdy zhruba 700 ¢leni, do skonceni protektoratu se toto Cislo nezvysilo. MNO o svou
registraci pfichdzi spolu s BeneSovymi prezidentskymi dekrety, které vSechny pravni akty z

doby Protektoratu anulovaly (ibid.).

Az do revoluce v roce 1989 muslimové v Ceskoslovensku nevykazuji zasadni aktivity.

Podle Jitiho Becky a Mendela (1998: 161) se MNO zmeénila ,, ve svého druhu volné zajmové

10 Moslimska, psano s ,,0%, neni preklep (Becka & Mendel, 1998).
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sdruzeni jednotlivcii . PoCet muslima, respektive obfant ptivodem z arabskych i nearabskych

muslimskych stat vSak v zemi roste.

Tento fakt je piedeviim vysledkem zahraniéni politiky Ceskoslovenska viagi
blizkovychodnim statim. Od zhruba poloviny 50. let se Ceskoslovensko stava dilezitym
partnerem n¢kterych arabskych zemi, mluvi se o tzv. spolupréci s ,, pokrokovymi arabskymi
zememi “ (Zidek & Siebir, 2009: 15). Pozdéji, hlavné v 70. a 80. letech, také navazuje spolupraci
se zemémi, které svou zahrani¢ni politiku orientuji na Sovétsky svaz. Mezi témito staty je také
Afghanistan. Do Ceskoslovenska tak piicestuji stovky predev§im vysokoskolskych studenti ze

»spratelenych® zemich. Nékteti z nich pak zde zlistavaji a zalozi rodiny.

3.3.  Islim a muslimové v Cesku
Po revoluénim roce 1989 zagina v Ceskoslovensku i nova etapa pro nabozenské skupiny. Podle
Topinky (2015) charakterizuji polistopadové obdobi ve vztahu k pfitomnosti islamu, muslimt
a jejich etablovani ve vefejném prostoru dvé zasadni zmény, pfispivajici k dynamickému
rozvoji muslimské obce. Ta prvni se tyké vzniku nékolika muslimskych organizaci, které casem
ziskavaji pravni subjektivitu. Druhd souvisi s pokracujici, 1 kdyz stidle pomérné
omezenou imigraci muslimii do Ceska. Jednalo se o obchodniky, studenty, ale i o uprchliky
pted valecnymi konflikty a politickym utlakem. Postupné nékteii ziskali povoleni
k dlouhodobému 1 trvalému pobytu, potazmo 1 ¢eské obcanstvi (ibid.). V roce 1998 byl pocet
angazovanych muslimii odhadovéan na pfiblizné 600, z nichZ asi desetinu tvofili etniéti Cesi

(Becka & Mendel, 1998).

Prvni polistopadovou dekadu (1990-1999) tak charakterizuje Usili o institucionalizaci
islimu a naristajici poc¢et muslim@ na eském tizemi. Vzniklo né&kolik organizaci'!, které
zasttesuje Ustiedi muslimskych obci (UMO). Nékteré z nich funguji dodnes. Co se veiejného
prostoru tyce, islam velky zajem nevzbudil. To znamen4, Ze nebyl moc tematizovan, a pokud
ano, bylo to v ramci specializovanych diskurzli spojenych napftiklad s lazeiiskymi hosty ¢i

uprchliky z muslimskych zemich. V médiich se o ném mluvilo ve spojeni s arabsko-izraelskym

' Salim Vladimir Voldan zalozil Islamsky svaz — klub piatel islamské kultury v roce 1990. Zaroven
vroce 1992 vznikl Vieobecny svaz muslimskych studentii v CR z iniciativy Mohammada Abbase
puvodem ze Sudénu. Kromé toho Nazir Burhan roku 1992 zalozil v B¢ Islamské centrum, pozdéji
pfejmenované na Islamské centrum v CR. Soub&né vznikaji dvé Nadace pro zaloZeni a provoz
islamského centra v Praze a v Brné€ (1993). V Praze zalozil Petr Pelikan Ligu ¢eskych muslimti (1993).
(ibid.). VSechny uvedené organizace byly ministerstvem vnitra registrovany jako kulturni centra, nikoli
jako nabozenské spolecnosti. V roce 2012 pak v Kufimi v arealu firmy Agroad vznikla S$iitska
modlitebna, o ¢tyfi roky pozdé&ji se prestéhovala do Brna. Pii realizace projektu doslo k nékolika
protestnim akcim (Jankd, 2018).
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konfliktem, rozpadem Jugoslavie ¢i Valky v Zalivu (operace ,,Poustni bouie*). Na konci prvni
dekady se zacala rozebirat vystavba mesity v Praze a v Brné'> (Cermakova, Janki &

Linhartova, 2016).

Druha polistopadova dekada (2000-2009) ptinesla nariist zajmu vetejnosti o islam.
Béhem prvnich let 21. stoleti bylo na Zapad€ spachdno nékolik teroristickych utoka
motivovanych islamskym fundamentalismem, a sice v New York City (2001), v Madridu
(2004) a Londyné¢ (2005). V reakci na né se pomérné rychle zformoval protiislamsky diskurz.
Na medialni vystupy reaguji piedstavitelé muslimskych organizaci, vystupuji na vefejnosti a
islam haji (Topinka, 2015). V tomto obdobi rovnéz doslo k pravni registraci Ustiedi
muslimskych obci. Zakon o cirkevnich a nabozenskych spolecnostech z roku 2002 do znac¢né
miry zjednodusil proceduru registrace dosud nezaregistrovanych nébozenskych komunit.
Ptedesly zdkon z roku 1992 uvade¢l, Ze k ziskani registrace je tieba 10 000 podpist plnoletych
ob&antl — zaroved ¢lenti obce — s trvalym bydlistém v CR. Novy zakon snizil tento minimalni
podet na 300 podpist. UMO tak bylo zaregistrovano v roce 2004 (Mendel, Ostiansky & Rataj,
2007).

Tteti polistopadova dekéada je Topinkou (2015) analyzovana pouze do prvni poloviny.
Islam se podle néj stava celospolecenskym tématem. V nejétencjSich tuzemskych denicich
Mlada fronta Dnes a Pravo dominovala v roce 2010 tematika spolecenské integrace a zfizovani
mesity v Hradci Kralové. Proti tomu vystupovalo obcanské sdruzeni AntiMesita. (Drazd’anska,
2014). Narust spolecenského vyznamu islamu se projevil 1 ve volebni oblasti. Protiislamska a
protiimigraéni  tematika byla nékterymi  politickymi  stranami  mobilizovana v
pfedvolebni kampani do Evropského parlamentu v roce 2014. O rok dfive vroce 2013
podnikatel a kandidat na prezidenta Tomio Okamura zalozil politickou stranu Usvit piimé
demokracie Tomia Okamury, kterd s protiislamskou a protiimigra¢ni rétorikou pracovala

(Cermakova, Jankt & Linhartova, 2016).

Situaci v roce 2014 zna¢né ovlivnila tzv. uprchlické krize. Protiislamsky ladéné skupiny

nalézaly v tématu mobilizacni potencidl a operovaly s obavami vetejnosti. Vyznamnou ulohu

120 stavb& mesit se zvaZovalo také v Teplicich, kam zacatkem 90. let zacalo jezdit znaéné mnozstvi
navstévnikl z arabskych zemi do lazni. Prvni pokus byl v roce 1995, tehdy proti vystavbé protestovali
predevSim mistni cirkve. Podruhé to bylo v roce 2004. Po medializaci projektu a jeho zasazeni do
kontextu mezinarodniho terorismu byl projekt zastaven (Kantarova, 2006). Prvni ¢eska mesita tak byla
oteviena v roce 1998 v Brné. Rok nato byla zpfistupnéna mesita v Praze. Zatimco v prvnim piipad¢ si
tento akt ziskal zna¢nou medialni pozornost, v hlavnim mésté se Zadny ,,boj o mesitu nakonec nekonal
(Mendel, Ostransky & Rataj, 2007).

37



vvvvv

protiimigracnich a protiislamskych skupin nicméné piesahovaly virtudlni svét. Pofadaly se
demonstrace, happeningy, piednasSky, podepisovaly se petice (ibid.). Nejvyraznéjsi
facebookovou skupinou byla ,,Islam v Ceské republice nechceme®. V roce 2015 dosahla zhruba
160 000 sledujicich na Facebooku, v roce 2016 viak byla zablokovana a zrugena (Slerka &

Fiala, 2017).

Pro cast Ceské vefejnosti muslimové a isldm predstavovali fyzické a symbolické
ohroZeni, které¢ je i dnes vnimano predevsim skrze migraci muslimt z konfliktnich oblasti.
Uprchlickou krizi pfedchazelo protirezimni protesty znamé jako Arabské jaro, které trvalo od
roku 2010 do roku 2012 (Beranek, 2013) a pak hlavné vznik samozvaného Islamského statu v
roce 2014 na uzemi Irdku a Syrie (Beranek, 2016). Svétové déni ovliviiovalo i1 spolecenskou
atmosféru v Cesku. Brutalni a hriizostra§na videa a fotek poprav a muéeni lidi Islamského statu

kolovaly ¢eskym internetem a nepochybné tak utvaiely nazory mnohych na islam jako takovy.

Druhd polovina tfeti dekddy (2015-2020) se rovnéz vyznacovala protiisldmskymi a
protiimigra¢nimi projevy, na konciroku 2018 vSak zajem o islam zacal postupné opadat.
Svédcit o tom muize naptiklad statistika nenavistnych utokli na muslimy, které zaznamenavala
a provétovala organizace In IUSTITIA.!® Statistika ukazuje, Ze v roce 2014 doslo v zemi k 10
islamofobnim utoktim. Eskalace uprchlické krize v roce 2015 a ,,napjata* debata o islamu, ktera
ji doprovéazela, zptsobila, ze v roce 2015 podobnych piipadi bylo tfikrat vice. Islamofobni
utoky tak ptrekonaly pocet antisemitskych a pfiblizily se k poctu utokli na Romy, které jsou
v Cesku obvykle pievladajici formou nasili z nenavisti. V roce 2016 bylo zaznamenano 28
islamofobnich Utoki, v roce 2017 21 utokl a v roce 2018 pak 18 utokt. Islamofobni reakce se
postupné snizovaly, jak utichaly vainé vyvolané uprchlickou krizi (Cerny & Rendek, 2019;
Kalibova, Petruzelka & Walach, 2017).

Jiz od teroristického Utoku na dvojcat v New Yorku byly vedeny kampané proti
odbornikll a akademikt zabyvajicich se islamem a muslimy, ktefi se k t€émto tématim vetejné
vyjadfovali. Béhem migracni krize se terCem tutoku stali také dobrovolnici a organizace, které

uprchlikiim z pfevazné muslimskych zemi pomahali. Takovych utokl nevladni organizace In

13 In IUSTITIA je nevladni neziskovou organizaci, ktera se zaméfuje na pomoc obé&tem trestnych ¢inti
z nenavisti, a hajeni jejich prav ve vefejném prostoru. Nenavistny utok je definovan jako ,,utok vyvolany
predsudky a stereotypy vuci urCité skupiné lidi“, pti¢emz jeho cilem je vyslat napadenym a §ir§imu
spoleCnosti zpravu, ze , nékteré skupiny do spolecnosti nepatri anebo si zasluhuji prinejlepSim
druhorade postaveni“ (In IUSTITIA, 2019: 15).

38



IUSTITIA zaznamenala v roce 2014 pouze jeden, o rok pozdéji jejich pocCet narostl na 18 a

v roce 2016 dokonce na 25 (Cerny, 2019). Cerny (2019: 293) k tomu poznamenal:

,Z dosud v Cesku ,neviditelnych * muslimu, o které se minimalne az do 11. zari 2001 s
vyjimkou tizce zamérenych akademickych specialistii nikdo nezajimal, se tedy stava verejny

¢

nepritel. Stejné tak z téch, kdo se jich — skutecné ¢i jen domnéle — ,zastavaji ‘.

Protiislamské nalady podporovali 1 néktefi voleni politici. NejvyraznéjSim
protiisldmskym a protiimigra¢nim politickym aktérem ztstal Okamura. Ten v bfeznu roku 2015
po dlouhodobych sporech byl z Usvitu vylouéen, v kvétnu téhoz roku zalozil novou politickou
stranu Svoboda a pfimé demokracie (SPD), kterd se v roce 2017 dostala se ziskem 10,64 %

voli¢skych hlasti do poslanecké snémovny Parlamentu CR (CSU, 2018).

Negativni postoje ze strany ¢eské spole¢nosti byl zkouman i mezi samotnymi muslimy.
Z dotaznikového Setfeni zroku 2015, ktery mél charakter ankety, vyplynulo, Ze mezi
muslimskymi respondenty je ze strany vefejnosti siln¢ pocit'ovan negativni postoj k islamu a

muslimim (Linhartova & Janki, 2016).

3.3.1. Pocet muslimii v Cesku
Muslimové jsou Casto Ceskou vetejnosti vnimani jako homogenni komunita. Nékdy dokonce
tak homogenni, Ze je zpochybilovana jejich schopnost samostatné¢ piemyslet. Podle
Osttanského (2016) si cast vefejnosti predstavuje islam jako software a jeho konkrétni
vyznavace jako hardware. Vysledkem je , Sariatsky kyborg®, ktery nema ,.zZddné jiné lidské

viastnosti, které by mu branily byt pouhopouhym nositelem ideji “ (ibid.: 223).

Nicméné muslimové v Cesku netvofi homogenni skupinu, sestdvaji z mnoha riiznych
narodnostnich ¢i etnickych skupin, nemluvé o jinych zdrojich identifikace (vétev islamu, k niz
se hlasi, socioekonomicky status, politické piesvéd€eni, migracni historie aj.). Pocet
praktikujicich muslima byl v 90. letech zhruba 600 osob. Pti S¢itani lidu, domt a bytti v roce
2001 se k islamu hlasilo 3 699 osob. Podle Topinky (2015) vsak ,,realné* ¢islo miize byt vyssi,
vroce 2005 spo¢ital muslimy na piiblizné 11 200 osob. Pouzival pfitom udaje Ceského
statistického tifadu, které se tykaly pobytu cizincti na izemi CR a z geografického &lenéni
islamského svéta po zapocteni pomérného zastoupeni. Tento idaj, jak sdm uvadi, vypovida o

»potenciadlnim* po¢tu muslimu (ibid.: 34).

Topinka (2015) pak muslimy v Cesku rozdé&luje podle jejich piislusnosti k mensim

subcivilizacnim okruhl. Rozeznava tzv. turkické sunnity, jejich podil na vSech muslimech
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v zemi odhaduje na 62,6 % muslimt. Dale to jsou arabsti sunnité (28,6 %), muslimové z
afrického kontinentu (16 %), indoarijsti sunnité (6,3 %), persti §iité (1,8 %) a indomalajsti
sunnité (0,7 %). Toto rozdéleni vSak nedostate¢né vystihuje vnitini riznorodost nékterych
zemi. Kam spadd irdcky nebo afghansky Siita — pfisluSnici spolecenské mensiny v daném staté
(Gebelt, 2016), neni zieyjmé. Navzdory tomu vSak uvedena typologie vhodné ilustruje

heterogenitu muslimské populace v Cesku.

Topinka (2015) typologii aplikoval rovnéz na udaje o poctech cizincii s dlouhodobym a
trvalym pobytem v Cesku. Ve statistice za rok 2009 identifikoval 19 100 muslim@ (oproti roku
2005 se jedna o narist o 7 900 osob). Ve srovnani s rokem 2005 bylo zjisténo, ze pocet muslimt
ve vsech subcivilizacnich kategoriich se zvySil. Vyrazny nartst byl zejména u turkické
sunnitské subcivilizace, a to 0 5,3 %, a sice na ukor diive vice zastoupené subcivilizace arabské
sunnitské, kde byl zaznamenana poklesu o 6,7 %. V roce 2013 pak autor odhadoval pocet
cizincll z muslimskych zemich na cca 22 280 osob. Nartiist uz neni tak velky jako v roce 2011.

Na zékladé toho Ize usuzovat, ze dochazi k urcité stabilizaci poctu téchto cizinci (ibid.).

V roce 2011 bylo provedeno zatim posledni S¢iténi lidu, bytd a domt.'* K islamu se
ptihlasilo piiblizné 3 358 osob, z toho 1 442 se hlasilo piimo k Ustiedi muslimskych obci. Podle
Stampacha (2015) lze mluvit o stabilni p¥itomnosti o néco vice nez 0,03 % muslimé mezi
obyvateli CR. Rada muslimii tak patrné nema potfebu se hlasit k zadné muslimské organizaci,

nechce byt nikym vetejné reprezentovana, a tudiz nepatii k angazovanym muslimim.

Jak ukazuji &isla, tidaje o poétech muslimi Zijicich v Cesku nejsou jednotné a stéZi lze
oCekavat, Ze se na tom néco zmeéni. Jedna se totiz o rtizné ukazatele (zemé& plivodu versus
piihlaSeni se k vife). V rdmci sCitani lidu je sledovano naboZenské vyzndni a jednd se o
nepovinnou kategorii. Ti, ktefi se béhem scitani lidu se k isldmu hlasili, konali na zékladé

vlastniho rozhodnuti se ke své vite ptihlasit (Topinkova & Topinka, 2016).

Z vysledku s¢itani lidu také vychazi, ze je islam vice zalezitosti muzti. Téméf polovina
muzu a Zen jsou svobodni. Muslimii s vysokoSkolskym vzdélanim je potom vice nez Ctvrtina a
vice nez tretina dosdhla stiedniho vzdélani s maturitou. Nejcastéji muslimové ziji v Praze
(ibid.). Déle je sledovano obcanstvi osob. V roce 2011 béhem scitani lidu bylo zjisténo 75

ruznych statnich pfisluSnosti a 21 rozdilnych kombinaci. Nejvétsi pocet osob hlasicich se

4 Dalsi S¢itani lidu domi a byth ma prob¢hnout letos, tj. v roce 2021. Udaje budou ziejmé k dispozici
az na konci roku nebo na zacatku roku pristiho (CSU, 2021)

40



k islamu a k Ustfedi muslimskych obci mé ¢eské statni obCanstvi. Vice nez 100 z nich ma statni

obcanstvi turecké, bulharské, egyptské, tuniské a kazasské (ibid.).

K heterogenit¢ muslimii zna¢né pfispéla migrace. Prvni vlnu tvofili studenti z
muslimskych sptatelenych zemi, které se do Ceskoslovenska stéhovali v 70. a 80. letech
studovat technické obory a zistali v zde a zalozili rodiny. Druha vina se konala po revolu¢nim
roce a byla jiz pestiejsi. Pocet cizincl v Case rostl a s nim také pocet muslimti. Byli to lidé
z Egypta, Tuniska, Uzbekistanu, Cedenska, Kosova &i Afghanistanu. Mnoha z nich dnes ma
ceské obcanstvi (Topinka, 2015). O nové migracni vin¢ se mluvilo také vroce 2015
v souvislosti s ,,uprchlickou krizi“. Ceskou spole¢nost a slozeni tuzemské muslimské populace
v§ak ovlivnila jen minimalng. Od roku 2015 do roku 2019 pozadalo o azyl v Cesku 8 077 osob
(CSU, 2019c¢), ministerstvo vnitra pak ve stejném ¢asovém rozmezi udélilo azyl 356 osobam,
nejvice z Irdku (CSU, 2019a) a doplitkovou ochranu ziskala 1 023 osob, nejvice z Ukrajiny
(CSU, 2019b).

Co se integrace muslimi do ¢eské spolecnosti tyka, plati, Ze muslimové sméfuji k semi-
asimilaci, tedy caste¢né asimilaci ¢i k integraci, nemusi se vSak jednat o definitivni zavér.
V ceské prostiedi, také kvuli odmitani islamu, zanika pestrost a riznorodost islamu a muslimi

(Topinka, 2015).

41



4. Afghanistan v kontextu historického vyvoje

Afghénistan je wvnitrozemskou, pfevazné¢ hornatou zemi s pestrym etnickym slozenim.
Nejvyznamngj$imi skupinami jsou PaStunové (zhruba 40 az 55 % obyvatelstva, presné udaje
nejsou znamé), Tadzikové (zhruba 20 az 30 %), Hazarové (zhruba 10 az 15 %) a Uzbekové
(zhruba 10 %) (Georgiev, 2002). VétSinovym ndbozenstvim je sunnitsky isldm (zhruba 84 %),
na druhém misté€ je $iitsky islam (zhruba 10 % az 15 %), jehoz nésledovniky jsou vétSinou z fad
etnickych Hazaru a mala skupina Tadziku. V Afghéanistdnu také zije mensi skupina Hindl a
Sikhu (zhruba 1 %). Ufednimi jazyky jsou pato a dari, coZ je afghansky dialekt perstiny (Sadat,
2008; The South Asia Collective, 2018).

Afghénistan predstavuje rozvojovy agrarni stat, jehoz mezinarodni vyznam historicky
spocival hlavné v jeho strategické poloze (Georgiev, 2002). D&jiny Afghéanistanu tak byly vzdy
tésné spjaty s d&jinami oblasti v jeho bezprostfedni blizkosti, piedeviim s franem,
stfedoasijskymi zemémi, Indii a Pakistinem (Marek, 2003). V 18. stoleti se Afghanistan
dostava do sfér zajmu tehdejSich velmoci, britského a ruského impéria. V disledku toho vznikly
od konce 19. stoleti az do 20. let 20. stoleti tii valecné konflikty s tehdejsi Britanii, v historii

jsou tyto konflikty znamy jako prvni, druhy a tfeti afghdnsko-britsky konflikt.

Afghanistan ziskal nezavislost v roce 1919. Emir Amanullah se snaZil zmodernizovat
zemi a prosadit politické a kulturni reformy. Obsahovaly omezeni mnohoZenstvi, sekularizaci
Skolstvi, sniZzeni poctu naboZenskych Skol a celkové omezeni tradi¢nich zdroji autority,
zejména islamského duchovenstva a kmenovych néacelnikli. Tyto reformy vSak vyvolaly
nespokojenost 1 na stran¢ ,,obycejnych* lidi. Nové vyucovaci metody zpochybnovaly tradi¢ni
zpusob zivota a predevs§im odsouvaly na vedlejsi kolej islamské uceni. Pokusy o reformu tak
byly pfevazné neuspésné. Amanulldhovi nasledovnici se o tak zasadni spoleenské zmény

nepokouseji az do nastupu krale Zahir Saha (Marek, 2003).

Zéhira Saha vladl v letech 1933 az 1973. Reformni sili projevil predevsim v 60. letech,
kdy zemé prochézela ptiznivym hospodaiskym vyvojem. Napiiklad doslo ke zruSeni povinnosti
Zen nosit zavoj a stanovila trest pro kazdého, kdo by je k tomu nutil (Marek, 2006). V ramci
zvySovani gramotnosti byly zalozeny nové Skoly, v letech 1950 az 1965 vzrostl pocet skol 1
jejich zéku Ctyinasobné (Georgiev, 2002). NetfeSeny ovSem zistaly neutéSené hospodaiské

poméry na vesnici, které ovliviiovaly kazdodenni Zivot naprosté vétSiny obyvatelstva.

Geopoliticky vyznam zem¢ se pak silnéji projevil v dobé studené valky, zeyména od 70.

let, kdy se stala stfetem mezi sovétskym a americkym blokem, a pozdé&ji v kontextu valky proti
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terorismu. Diisledkem téchto udélosti jsou vale¢né konflikty, které urCovaly dal$i sméfovani

zem¢ a dodnes ovliviiuji celkovy zivot tamniho obyvatelstva.

Afghanistan je jiz po Ctyficet let ohniskem migracnich procest. Valecné konflikty,
nasili a nizk4 zivotni Groveit vyznamné ovlivnili odchod milionit Afghéncii ze zemé. Podle
Icduygu a Karadag (2018) piedstavuje Afghéanistan ,kiehky stat“, ktery neni schopny zajistit
zékladni sluzby svym obcaniim, véetné bezpecnosti. V této kapitole bude afghanska migrace
zasazena do SirSich spolec¢enskych souvislosti v historickém vyvoji. Pro tuto praci a pochopeni
historickych souvislosti a pficin, které vedou k masivni migrace z Afghanistanu, budou dilezité
predev§im udalosti, které nasledovaly po svrzeni krale Zahira Séha v roce 1973. Nejprve se
zam&iim na n¢ a pak popiSu tfi faze afghanské emigrace. Nasledné piejdu k analyze vztaht
mezi Afghénistanem a Ceskem, respektive Ceskoslovenskem, které tvofi dilezity kontext pro

pochopeni mého empirického vyzkumu. Podrobnéji se zaméefim na obdobi po roce 1979 a 2001.

4.1. Migrace z Afghanistanu
Svrzeni Zahir Saha a jeho witék do zahrani¢i nasledovalo vyhlaseni republiky za soucasného
ustanoveni tzv. Nejvyssi vybor republiky v ¢ele s byvalym piedsedou vlady a kralovym
bratrancem Muhammadem Dé&udem. Podle Marka (2006) Datdova vlada sice slibila socialné
Velkostatkafi, nacelnici kment i konzervativni predstavitelé duchovenstva si udrzeli moc jak
ve vlad¢, tak v parlamentu. V rozvoji ekonomiky kladla vldda diraz na zahrani¢ni pomoc a
v zahrani¢ni politice posilila své vztahy k zapadnim zemim a asijskym pravicovym rezimim
jako naptiklad konzervativnim arabskym statim a iranskému cisafstvi. Republikdnska tstava
zroku 1977 omezovala prava parlamentu a svéfovala nejvyssi pravomoc v zakonodarné,
vykonné i soudni do rukou prezidenta republiky, tedy Datda (ibid.). Levicovi, ale také nékteti
pravicovi ¢lenové parlamentni opozice byli proti diktatorskému rezimu, ale s alternativnimi

konkrétnimi navrhy neptichazeli.

Marek (2003) dale piSe, ze jedinou politickou organizaci, byt nepocetnou, kterad
dokézala za danych podminek sestavit konkrétnéjsi politicky, ekonomicky 1 socialni program,
byla levicova Lidova demokratickd strana. Ta byla v minulosti rozdélena do dvou frakci Paréam
(vlajka) a Chalk (lid¢), po letech ¢astecné prekonaly rozepte a na sjednavaci konferenci v roce
1977 rozhodly o spoleéném postupu. Neékolik vedoucich funkcionéditi, podporovanych
dastojniky stejného smysleni, provedlo ozbrojené povstani a nastolilo socialistickou, silné
prosovétskou vladdou. Povstani se uskutecnilo v dubnu 1978 (podle perského slunec¢niho
kalendare 7. saur 1357), podle toho dostalo jméno ,,Dubnova (Saurova) revoluce*.
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V Afghanistanu nastaly celospole¢enské zmény podle sovétského vzoru. Ustava z roku
1977 byla vyhlaSena za neplatnou a parlament byl zrusen a misto né¢ho vznikla tzv. Revolu¢ni
rada ozbrojenych sil. Jejim ptedsedou se stal prvni tajemnik ustfedniho vyboru Lidové
demokratické strany Afghdnistanu Nir Muhammad Taraki a mistopfedsedou Barbrak Karmal.
Oficidlnim nazvem statu se stala Afghanskd demokraticka republika, zménil se statni znak i
vlajka (ibid.). Novy vladni program mél za cil modernizaci spolecnosti a zvySeni zivotni urovné
prostfednictvim pozemkové reformy, posileni armady ktzv. obrané revoluce, vyteSeni
narodnostnich problému, zajiSténi rovnopravnosti muzi a zen, odstranéni negramotnosti a
nezameéstnanosti, zavedeni bezplatné vzdélavani pro déti a zdravotni péce pro vSechny, zajisténi

statni kontroly cen a upevnéni statniho sektor ekonomiky (Marek, 2006).

Nejvétsim problém nového rezimu byla podle Marka (2006: 262) otazka ndbozenstvi:
., Naprostou vétsinu obyvatelstva tvorili hluboce vérici muslimove, kteri viadnouci bezbozné
komunisty z duse nenavideli. “ Obyvatelstvo mélo obmék¢it ,, populistické prohldseni ™ o tom,
ze ,,dubnova revoluce byla provedena ve jménu ochrany zdsad islamu “ (ibid.). Muslimim byla
také zarucena svoboda pii vykonavani nabozenskych obfadi. Rezim také zfidil statni fond pro
stavbu mesit, zvysil pldnované kvoty poutnikii do Mekky a zavazal se k vetejnému slaveni

vSech muslimskych svatkd.

Dalsi citlivou otazkou byla postaveni Zen ve spolecnosti. Socialisté potiebovali na svou
stranu ziskat 1 Zeny. Proto jim formalné pfiznali stejna prava a zaroven zvysili vékovou hranici

pro uzavirani manzelstvi na 16 let u zen a 18 u muzi, ¢imz zakéazali détské snatky.

Drobnym zemé&délcim méla pomdhat reforma pidy, jejimZz cilem bylo odstranit
feudalnich vztahl na venkové, zvysit rostlinnou i zivociSnou vyrobu a rozsifit primyslovou
vyrobu. Mnoho zmén také nastalo 1 v socialné politické oblasti. Hned v prvnim roce vlady bylo
zalozeno ne¢kolik set novych svétskych Skol a v souladu snovou ,,orientaci ndarodnostni
politiky “ (Marek, 2003:56) zacaly vychazet noviny a Casopisy nejen v oficialnich jazycich, ale

také v jazycich rtiznych jinych etnik.

Podle Marka (2006) ale strana ¢asto konala ukvapené a nezkusené, nadto ji stéle tizily
vnitini spory. Toho vyuzil ¢len ustfedniho vyboru strany Hafizulldh Amin. Tarakiho udusil
polStafem a zmocnil se nejvyssi mocenské funkce v zemi (Marek, 2006). Karmal mezitim
zaujal misto velvyslance Afghanistanu v tehdej$im Ceskoslovensku, kde ztistal i po svém

oficidlnim odvolanim (Georgiev, 2002). Obaval se, Ze mu v Afghanistdnu hrozi smrt. Jeho
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setrvani v Ceskoslovensku bylo odsouhlaseno pfimo prezidentem Gustavem Husakem (Marek,

2006).

Amin po uchopeni moci tvrdil, Zze Afghénistan je pln¢ pfipraveny na socialismus.
Nespokojenost s jeho ptistupem se vSak ve spole¢nosti rychle $itila. Proti byly nejen jeho

stranici a vedouci Cinitelé, ale predevSim obyvatelg.

., Ukvapené zmeny a teroristické akce, které je doprovazely, dokazaly zaktivizovat i
pravicovou protivladni opozici, ktera zacala pripravovat novy statni prevrat” (Marek,

2003:57).

Proti Aminovi také silng vystupovali bojovnici za viru — MudZzahedin!® — kteii

v pozdé¢jsich letech sehrali vyznamnou opozicni roli.

Aby odvratil pad svého rezimu, pozadal Amin nékolikrat Sovétsky svaz o ozbrojenou
intervenci. Sovéti to odmitli a naopak pftispivali k Aminové svrzeni vnitinimi afghdnskymi
silami. Tak se stalo v prosinci 1979. Do c¢ela vlady byl dosazen Karmal, toho ¢asu stale
pobyvajici v Ceskoslovensku (ibid.). Karmal znovu oficialné pozadal Sovéty o ozbrojenou
pomoc. Sovétskd vlada ozbrojeny zasah tajné planovala, proto byla piipravend neprodlené
zasédhnout. 28. prosince 1979 poslala do Afghanistanu své jednotky, véetné mnozstvi tankd,

obrnénych transportérd, letadel a vrtulnikd. Marek (2006:265) to li¢i takto:

,Svou okupaci Afghadnistanu se pred mezinarodni verejnosti snazila formdlné
ospravedlnit tim, Ze jednala v souladu s clankem 4 predem pripravené soveétsko-afghanskeé
smlouvy o pratelstvi, dobrém sousedstvi a spolupraci z 5. prosince 1978 a pomohla
afghanskému lidu cizi ozbrojenou agresi. Ve skutecnosti se tim splnil davny sen carské viady

obsadit Afghanistan vojensky.

4.1.1. Prvni faze migrace: sovétska intervence
Karmal po svém ptichodu do zemé sestavil vladu slozenou z par€amistl i chalkisti. Obnovil
tradi¢ni barvy afghdnské vlajky cernou, ¢ervenou, zelenou (Amin zrusil tyto barvy a nechal
pouze ¢ervenou) a propustil zhruba 14 000 zadrzenych osob (Georgiev, 2002). Vpad sovétské
armady nicméné nebyl piijat vétSinou obyvatel pozitivné. Aby je uklidnil, vydal Karmal

provolani, Ze nova Revolu¢ni rada zajisti podminky pro navrat uprchlikti, kteti Afghanistan

15 MudZahedin (mnozné ¢islo). Mudzéhid (jednotné &islo) je ten, kdo vede dZzihad. Termin se ujal hlavné
pro Ucastniky riznych ozbrojenych konfliktt, ktefi kladli diraz na svou islamskou identitu, praveé jako
afghansti bojovnici proti komunistickému reZzimu nebo proti sovétskym vojakid v Afghanistanu
(Ostransky, 2014).
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opustili za Aminova rezimu, a ti, kdo vystoupili proti jeho vlad¢ se zbrani v ruce, nebudou
potrestani. Rovnéz slibil, Ze nova vlada bude chrénit ,, ustanoveni islamského nabozZenstvi,

narodni i kmenovou tradici, rodinné zvyklosti a osobni viastnictvi* (Marek, 2006:266).

V 80. letech se rezim snazil reformovat zemédélskou produkci a ozivit primysl. Za
spoluprace Sovétského svazu a také Ceskoslovenska byly budovany nové pramyslové zavody
a energetika. ZvySovala se vyroba textilniho, cukraiského a potravinarského zavodu (ibid.).
Ptizenn obyvatelstva to vSak nepiineslo. ProtireZimni ozbrojené skupiny podporované
Pakistanem a Iranem — ten piedev§im podporoval skupiny $iitskych Hazarti — mezitim silily.
Lidé se organizovali do riznych skupin a vedli boj za viru (dzihad), pficemz mifili hlavné na
pritomné ,,nevérici sovétské jednotky (ibid.). V letech 1980 az 1985 se pocet sovétskych
vojaki zvysil z 85 000 na 105 000 (Georgiev, 2002).

Proti komunistickému rezimu a sovétské intervenci nebyla pouze vétSina obyvatel, ale
také stoupenci monarchie, vlivni velkostatkaii, kmenovi nacelnici a predev§im muslimsti
duchovni. Bojli ve jménu isldmu se také ucastnilo sedm hlavnich opozi¢nich stran, kazda s jinou
predstavou o budouci podob¢ Afghanistanu. Piestoze mezi skupinami vladly hluboké rozpory,
v roce 1983 se jim podaftilo vytvofit alianci zvanou Islamska jednota bojovnikt za viru (Marek,

2006). Ptedevsim dvé strany sehraly diilezitou roli z hlediska budouciho smétovani zemé:

1. Islamskd strana v cele s Gulbuddinem  Hekmatjarem byla  militantni
fundamentalistickou skupinou, ktera chtéla pfetvofit Afghanistan v islamsky stat (ibid.).
Mezi ¢leny patiili povstalecti veterani, ale také bojeschopni muzi rekrutovani z fad
rostouciho poctu uprchlikii prchajicich z Afghanistanu do Pakistanu (Georgiev, 2002).

2. Islamskému spoleCenstvi ptedsedal umirnény profesor islamské teologie Burhdneddin
Rabbani. Strana se opirala o muslimské duchovenstvo a kladla si za cil zménit
Afghénistan v teokraticky stat, jemuz by dé€di¢né vladl rod krale Zahira (Marek, 2003).
Islamska strana svou pozici udrzovala zejména mezi Téadziky, Uzbeky a Turkmeny.
Clenem strany byl také vyznamny tadzicky vojeviidce Ahmad Sah Mastd (Georgiev,

2002), kterému se podle mista jeho narozeni ptezdivalo Lev z PandZsiru.

Islamska jednota také vytvoftila exilovou vladu. Sidlila v pakistanském PeSavaru a byla
Stédife podporovana mistni vladou (Marek, 2006). Péakistan na svém uzemi podél hranici
s Afghanistanem postavil pies 100 uprchlickych tabora (Sliwinski, 1988), za pomoci zapadnich
zemi a humanitadrnich organizaci je vybavila stany a pfikryvkami a uprchliky zésobila

zakladnimi 1éky a potravinami (Marek, 2006). Mnohé z téchto tdboru se postupné preméenily na
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vycvikova stiediska mudzahedind. Finan¢ni prostiedky, zbrané a vybusSniny neposkytoval
pouze Pakistan, ale také naptiklad Spojené staty americké, Velka Britdnie, Saudskd Arédbie a
Cinska lidova republika. Tyto ozbrojené skupiny pak piekradovaly hranice a utogily na sovétska
1 vladni vojska (ibid.). Afghansky konflikt tim v 80. letech de facto op€t nabyl mezinarodni

charakter.

V 80. letech se zvySovala represe vuci civilnimu obyvatelstvu. Mezinarodni organizace
Helsinki Wach'® upozoriiovala na rozsahle porusovani lidskych prav ze strany sovétskych
vojakii (Helsinki Wach, 1985). Pozd¢ji ve své zpravé z roku 1988 také popisovala utoky
mudzahedini na civilisty. Jiz na ptelomu 70. a 80. let vzrostla migrace z Afghanistanu. Zpravy
Helsinki Wach (1985, 1988) eviduji miliony uprchlikii. Podle udajii organizace mély byt
v Pakistanu v roce 1985 zhruba tii miliony registrovanych uprchliki a v franu dalsi zhruba dva
miliony (Helsinki Wach, 1985). Pocet uprchlikli se pfitom neustdle zvySoval, nejvice jich

utikalo do sousednich zemi, tj. do Pakistanu a franu.

V Afghéanistanu se mezitim komunistickd vlada pokusila zvratit silici nepfizen
obyvatelstva. Byla svolana celostatni konference, kde byla dubnova revoluce prohladsena za
narodn¢ demokratickou a v duchu toho mélo byt zajisténo vétsi zastoupeni nestranikli ve vedeni
zem¢é a dosazeni Siroké celonarodni spoluprace ,,v zajmu vSeho lidu®. Tyto cile se vSak naplnit
nepodafilo. Revolu¢ni rada se pokusila mirnit odpor obyvatel personalni obménou politikil a
funkcionait. Mimotadny sjezd Lidové demokratické strany odvolal Karmala a do jejiho cela
vroce 1986 dosadil Muhammada NadZibulldha, dosavadniho na€elnika Statni bezpecnosti.
Hlavnim cilem nové vladni politiky mélo byt dosaZeni miru a stability 1 za cenu kompromisu

s ozbrojenou opozici (Marek, 2006).

Podle Marka (ibid.) tim vladda uznala svou neschopnost situaci jakkoliv fesit a vySla
svym nepratelim vstfic tim, Ze navrhla jednostranné zastavit palbu a vyhlasit Sestimési¢ni
pfiméfi. Rozhodla se jednat s veliteli ozbrojenych skupin mudZahedind, kteti byli ochotni ke
kompromisu, také se domlouvala s ptedstaviteli opozice v zahrani¢i a zdroven vyzvala vSechny
uprchliky k ndvratu do vlasti. Vysledkem méla byt koali¢ni vlada narodni jednotky, kde méla
byt zastoupena vSechna relevantni politickd uskupeni, a uznani zékladnich principti stranické

politiky. Tento mirovy plan vSak selhal. Ackoli se podle Georgieva (2002) Nadzibullah snazil

16 Mezinarodni nevladni organizace se sidlem v New Yorku, kterd vede vyzkumy o lidskych pravech.
Diive se organizace jmenovala Helsinki Wach. Od roku 1988 se jmenuje Human Rights Wach.
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vytvofit image Cloveéka, ktery je svolny ke kompromisu a mé zdjem diskutovat, druhé strana

jeho nabidku neptijala a v Afghéanistanu dal vlekla ob¢anska valka.

Konflikt pomohlo ukonéit az vyslani zprostfedkovatelské mise OSN. Po dlouhy
rozhovorech doslo v roce 1988 k uzavieni dohody mezi Afghanistanem a Pékistanem o stazeni
sovétskych vojsk a ukonceni valky. Stahovani 115 000 sovétskych vojakii z Afghanistanu

zacalo v kvétnu a skoncilo v tinoru nasledujiciho roku (ibid.).

Sovétsko-afghansky konflikt zanechal v prubéhu svého desetiletého trvani v afghanské
spole¢nosti hlubokou stopu. Mimo jiné byly zlikvidovany tisice vesnic, zni¢ena byla mésta i
infrastruktura (ibid.). Devét procent Afghanct bylo zabito, 3 % obyvatelstva méla trvalé
zdravotni nasledky a tfetina Afghanct emigrovala (Sliwinski, 1988). Na vrcholu exodu, v lednu
a prosinci 1980, piekrocilo afghdnsko-pakistanskou hranici odhadem 80 az 90 000 uprchlika
meési¢né. Celkovy pocet uprchlikii v Pékistanu doséhl v roce 1989 pies tfi miliony, coz
odpovidalo vice nez 3 % tehdej$i pakistanské populace. Od roku 1980 do roku 2002
predstavovali afghénsti uprchlici v Pakistanu nejvétsi samostatnou uprchlickou populaci na

svété (Grare & Maley, 2011).

Nékteti Afghanci v franu a Pakistanu se pokouseli dostat dal na Zapad. V téchto letech
pfedevsim pak do Spojenych stati (Baden, 2017), Kanady (Akseer, 2014) a Némecka. Jesté
v roce 1979 zilo v Némecku okolo 2 000 Afghanci, vétsinou to byli studenti nebo obchodnici.
Po sovétské invazi do Afghanistanu v roce 1979 prudce vzrostl pocet afghanskych zadateld o
azyl. V letech 1980 az 1982 se pocet Afghancli v Némecku zvySoval piiblizné o 3 000 osob
ro¢né. Na konci 80. let se tento trend ustalil, aby se opét zvysil béhem obcanské valky v 90. let

(Fischer, 2019).

Odchod sovétskych vojakli ze zemé& daval mnoha afghanskym uprchlikim v franu a
Pékistanu nadéji na navrat. Béhem Sesti mésict se také vratilo z Pakistanu nejméné 1,2 miliont
Afghanci a dalsich 300 000 se vratilo z franu. Uprchlici se zagali vracet doma jestd predtim,
nez posledni sovétsky vojak opustil afghanskou ptdu (Grare & Maley, 2011). Na zacatku roku
1994 tak pocet uprchlikti v Pakistanu klesl z 3,2 milionii na 1,47 miliont. Nicméné v diisledku
pokracovani obcanské valky (v letech 1992 az 1996) navrat uprchlikd znacné zvolnil. V roce
1996 se vratilo pouze 120 000 Afghanct z Pakistanu (ibid.). V Pékistanu a franu tak zdstalo

pies dva miliony uprchlika.
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4.1.2. Druha faze migrace: obCanska valka a vlada Talibanu
Sovétsti vojaci sice Afghanistan opustili, ale konflikt se tim nevyftesSil. Po odchodu ztratila
Nadzibullldhova vlada vyhlidku na vitézstvi zejména proto, ze ji Sovétsky svaz prestal
poskytovat materialni a finanéni pomoc. Na stran¢ opozice naopak rostl pfisun modernich
zbrani a obCanska valka se znovu plné rozhotela. Koncem roku 1992 afghansky prezident
oznamil, Ze je ochoten odstoupit. Ozbrojené jednotky opozice dobyly Kébul a ptevzaly moc.
Nadzibulllah se neuspésné pokusil utéct ze zemé, a tak pozadal o azyl OSN a dalsi Ctyfi roky
se v jejich budoveé ukryval. V roce 1996 ho i sjeho bratrem stoupenci Talibanu z budovy

vyvlekli a vetejné popravili (Marek, 2006).

Afghénistan ovladli mudzahedini, ktefi podle Marka (2003) nebyli schopni se s jinymi
skupinami domluvit, a zdjem na vlddnuti méli také predstavitelé¢ dalSich opozi€nich stran.
Neschopnost ¢i nezdjem o dosazeni kompromisu ohledné budouciho vyvoje zemé vyustil
v ozbrojené oboje, zacala Ctyfletd obcanska valka. Bitvu o Kabul vyhral Hekmatjar. Nejsilnéjsi
postaveni mezi zneptatelenymi stranami si vSak vydobylo Islamské spolecenstvi s Rabbanim
v Cele. Ten spolu s jednotkami velitele Mastida nakonec dobyl hlavni mésto a ptevzal kontrolu
nad zapadnim Uzemim Afghéanistinu u hranic s franem. Boj mezi riznymi stranami
mudzahedini pokra¢oval. V Kabulu mezi sebou bojovali stoupenci Hekmathara a Rabbaniho,

coz mgsto siln€ ponicilo (ibid.).

I do tohoto konfliktu se nakonec vlozila OSN. V druhé poloving roku 1994 vyslala do
Afghénistanu mirovou misi, které se povedlo navrhnout mirovy plan. Na scéné se vSak objevila
,,hova politicko-vojenska sila radikalné sunnitské hnuti Taliban* (ibid.: 75) a mirovy plan se

v disledku toho nepodafilo zcela prosadit.

Taliban (studenti) je fundamentalistickym islamistickym hnutim, které dodnes
v Afghéanistanu plisobi a ovlad4 znacnou €ast iizemi. Na zacatku 90. let méli jeho stoupenci za
cil zavést v zemi klid a potadek. Véfili, ze to 1ze udélat pouze cestou dodrzovani zasad
ortodoxni interpretace isldmu (Rashid, 1999). Vychazeli z ideologie wahhabismu, kter4 hlasa
Cistotu islamu, vylucuje jakykoliv télesny pozitek a odmitd kult svatych, vcetné proroka

Mohammeda (Marek, 2006).

Pivodni ¢lenové Télibanu byli zfejmé studenti z tzv. madras, tedy naboZenskych Skol,
kterych v 80. letech bylo v Pékistanu ptes 8 000 a v Afghanistanu podobné (Marek, 2003). Do
hnuti se zpocatku ptidavali vétSinou pastunsti uprchlici (pozdéji se k nim ptidali muslimsti

radikdlové ze Saudské Ardbie, Celenska ¢&i Indonésie), ktefi opustili Afghénistan b&hem
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sovétsko-afghdnského konfliktu a ptebyvali v uprchlickych taborech u afghdnskych hranic
(Rashid, 1999). Casem se dostali k moznosti vojenského vycviku a ke zbranim a vystupovali
proti pfitomnosti sovétské armady. V roce 1994 se zacali vracet do Afghdnistanu a usadili se
hlavné v Kandaharu. Po pulroce boje proti riznym mudzéhedinskym frakcim, pfedevsim proti

kontrolovali vétSinu Afghanistanu a svou moc dal upevinovali.

Vétsina Talibanu byla tvofena PaStuny, proto velmi rychle ziskévala podporu ¢lent své
etnické skupiny. Na rozdil od minulych rezimt (jak monarchistického, tak komunistického) byl
Téliban siln€é podporovan venkovem, ostatné vétSina ¢lenti pochédzela z vesnic nebo mensich
mést (Horak, 2008). Nastupem Talibanu skoncilo tfi roky trvajici bezvladi, poznamenané nasili,
krddezemi a inosy. Taliban za né zavedl kruté tresty a byl schopen je uplatiiovat. Talibansky
rezim byl tedy lidmi zpocatku vitdn, protoZze predstavoval konec krvavé obcanské valky

(Marek, 2006).

Vnimana pozitiva vSak byla vykoupena tvrdymi reformami, které Taliban po upevnéni
moci v roce 1996 v Afghanistanu prosadil. Do ¢ela vlady se tehdy postavil viidce Talibanu
molla Muhammad Umar a z Afghénistanu ucinil islamsky emirat. Tento rezim uznaly jen tfi
zemé, a to Pakistan, Saudskd Ardbie a Spojené arabské emiraty. Marek (2003:78) rezim
Télibanu popisuje takto: ,, Ve snaze vymytit zlocin naridil vykon nejprisnéjsich islamskych trestu

véetné bicovani, kamenovani, utinani rukou a verejnych poprav za nepatrnd provinéeni.

Taliban se ,,proslavil* hlavné jako utladovatel lidskych (zenskych) prav. Zeny nesmély
vychézet bez doprovodli muZzskych piibuznych z domu, nesmély studovat, ve vétSing€ ptipad
pracovat a musely byt celé zahalené pod tzv. burkou.!” Muzi si nesméli holit vousy. Zakazana
byla také hudba, filmy, kina a tradi¢ni oslavy jako naptiklad oslavy perského Nového roku

Nourtz, ktery mé predislamskou historii (Rubin, 1999).

Molla Umar svym ,,bezhlavym prosazovanim primitivnich islamskych zdasad“ (Marek,
2006: 79) vyslouzil obdiv dalSich militantnich islamistd. Svou zakladnu v Afghanistanu

vybudovala teroristicka skupina Al-Kaida s Usdmou bin Ladinem!® v ¢ele. T4libansky rezim se

17 Jde o roucho, které zeny nosi ptes kazdodenni obleGeni a pouziva se pfedevsim pfi pohybu mimo
prostfedi domova. Burka disledné zahaluje obli¢ej, v oénim prostoru je usitd miizka. Burka zaroven
volné splyva, a tak zcela kryje kontury téla. NejCastéji se nosi v Afghanistanu nebo Pékistanu, kde je
vyrazem segregace pohlavi. V dobé Talibanu bylo noseni burky pro Zeny povinné a stala se tak
symbolem talibanské éry (Osttansky, 2014).

18 Usdma bib Muhammad bin Awad bin Ladin byl zakladatelem teroristické sité Al-Kaida a strijjcem
utoku z 11. zafi. Bin Ladin pochazel z prominentni rodiny jemenské ptivodu, mladi prozil v Saudské
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stal brzy zavislym na vojenské sile zkusenych islamskych bojovniki z Al-Kaida a Pakistanu.
Tato zavislost nakonec vyustila ve svrzeni Talibanu. 11. zafi 2001 zaatocila Al-Kaida na
Svétové obchodni centrum v New Yorku. Pakistanskd vlada se postavila jednozna¢né na stranu
Spojenych statli a prestala Taliban podporovat. Umarovi poskytl viidci Al-Kaidy a tim si

znepratelil americkou vladu (ibid.).

Spojené staty se ve snaze dopadnout bin Ladina v fijnu 2001 rozhodly letecky zautocit
na Afghanistan. Toho okamziku vyuzily skupiny bojujici proti Talibanu v Afghanistanu a
vytvofili tzv. Severni alianci. Spojené staty podporované Velkou Britanii a Severni alianci
v listopadu téhoz roku dobyly Kabul a o mésic pozdéji také nejvétsi talibanskou zakladnu

v jeskynnim sytému Tora Bora pobliz pékistanskych hranic. Rezim Talibanu padl (ibid.).

Dlouhodoby obcansky konflikt a represe Talibanu donutily mnozstvi Afghancti opét
k utéku ze zemée. Boje Talibanu v severnim Afghanistanu na konci 90. let pfimély k odchodu
stovky tisic lidi do Pakistanu a franu. Mnoho afghanskych uprchliki, ktefi utekli do Pakistanu
po roce 1996, byli pfislusniky etnickych mensin a obyvatel mést. Jejich souZiti v Pakistanu bylo
komplikované, Casto si nerozumé¢li s jinymi afghanskymi uprchliky nebo mistnimi PaStuny

(UNHCR, 2003).

Na konci 90. let se pakistanska hospodaiska situace zhorSovala a mezinarodni finan¢ni
podpora uprchlikim slabla. Utady, média i Siroka pakistanska vefejnost stale Cast&ji obvifiovaly
uprchliky z narustajicich socialnich problému v PéSavaru 1 dalSich mést. Byli ¢inéni
odpové&dnymi z narlstu kriminality, zneuZivani drog, prostituce nebo obchodovani se zbranémi.
Bé&hem tohoto obdobi se zvysilo také obtéZovani ze strany pakistanské policie. Na zacatku roku
2001 se tak pakistanskd vlada rozhodla k nucenému hromadnému navratu uprchliki do
Afghénistanu a uzavteni hranice pro nové afghanské uprchliky. Pfesto se do Pakistanu dostalo

vice nez 170 000 Afghédnci, vétSinou opét ¢lend mensinovych etnickych skupin (ibid.).

Ackoli nejvétsi podet uprchliki stéle hostily sousedni zemé Pékistan a fran, pomalu také
silila afghanska migrace do Evropy. Béhem let 1991 az 1995 pozadalo v Evropé o azyl 53 000
uprchlikl, a z toho 75 % v Némecku (UNHCR, 1997). Nové ve velkém odchéazeli afghansti
Hazarové ($iitSti muslimové), kteti se hlavné kvili prondsledovani ze strany Taliban pfesunuli

smérem k franu. Odhaduje se, Ze v té dob& uprchl ze zems piiblizné milion Afghanct (ibid.).

Arabii. V roce 1979 se presunul do Pakistanu a odtud finanéné podporoval mudzahediny v boji pro
sovétské okupaci. V roce 2011 byl dopaden a zabit americkymi vojaky (ibid.).
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4.1.3. Treti faze migrace: Afghanistan po padu Taliban
Po odstranéni talibanského rezimu vstoupil Afghanistan do nové déjinné etapy, trvajici dodnes.
Afghénistan se snazil napravit Skody utrpéné desetiletimi vale¢nych konfliktti (Horak, 2008).
V roce 2004 byla pfijata nova Ustava a prezidentem se stal Hamid Karzaj. Afghanistan ptestal
byt islamskym emiratem, stal se Islamskou republikou (Marek, 2006). Marek (2006) situaci
v Afghanistdnu v prvnich letech nové ustavy li¢il jako kiehky mir. V zemi nicméné nadale
pretrvavaji obtize vyvolané nasledky dlouhodobych bojti, ekonomika je nestabilni a v moha
sférach zavisla na mezinarodni pomoc. V zemi existuje vysoka mira nezaméstnanosti, chudoby

a nespokojenosti.

Prestoze se leccos za dvacet let od padu Talibanu podafilo zlepsit, naptiklad co se
postaveni zen aspont ve velkych méstech tyce, afghdnska centrdlni vlada nemd pod svou
kontrolou vétSinu Gzemi. Taliban kontroluje mnoho provincii, uto¢i na vladdni organy i na
civilisty. Néktefi Afghanci jsou piesvédceni, ze miru nelze dosdhnout bez néjaké dohody
s Téalibanem. Soucasny afghansky prezident ASraf Ghani se tak snazi o uzavieni mirové dohody
s Talibanem. K tomu nepochybné ptispiva rozhodnuti americké vlady stdhnut své vojenskeé sily
ze zem¢. V dubnu 2021 prezident Joe Biden oznamil, ze bude nésledovat pfistup svého
predchiildce a americti vojaci odejdou na konci roku (BBC Persian, 2021). Spolu s americkou
armadou by zemi méli opustit také vojaci spojeneckych sil (NATO). Obrana zemé tudiz bude
zaviset jiz pouze na afghanské centralni vlad€, coz posiluje tlak na zajisténi mirové dohody s
Talibanem. Soucasné¢ se o moc hlasi Hekmatjar, dlouholety mudzéhid a viiddce Islamské strany

v Afghanistanu (Tolo News, 2021). Jak bude Taliban a afghdnska vlada pokracovat, neni jasné.

Migrace z Afghéanistdnu po padu Talibanu na cas klesla. Naopak se fada uprchlikll ve
spolupréaci s OSN a Mezinarodni organizaci pro migraci'® do zemé vratila. Jenom v roce 2003
se jednalo o vice nez milion uprchliku z Pakistanu (UNHCR, 2003). Ackoli pocet navratilct
poukazoval na rostouci ditvéru v novou vladu, kabulské vlada nezvladala zajistit vSem distojny
navrat. Mnoho uprchlikli po desetiletich v exilu se jiz nemélo kam vratit, nevlastnili pidu ani
stfechu nad hlavou. Jejich majetek byl zni¢en véalkou nebo ho zabral n€kdo jiny (Willner-Reid,

2017).

Velkd cast uprchlikii se piest¢hovala do velkych mést, at’ uz kvili pracovnim

ptilezitostem, nebo Zivotnimu stylu, ktery si osvojili v exilu. To vyznamné ptispélo k naristu

19 Jde 0 mezivladni organizace se sidlem v Zenevé. Uzce spolupracuje s vladnimi i nevladnimi organy.
Vénuje se migraci a ochranu prav migrantl. Poskytuje také poradenstvi v oblasti migrace.
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poctu obyvatel mést a zaroven s sebou ptineslo nezaméstnanost a nedostatek bydleni a sluzeb,
jelikoz afghanska meésta nebyla na takové mnozstvi pfipravend. Nedostatek Grodné pidy také
zpisobil to, ze vétSina navratilct, ktefi pozemky dostali, je nakonec opustila. Mnozi zamifili
do neformalnich osad, které vznikly na periferii velkych afghanskych mést a v nichz se Zije ve
stanech a Casto bez odpovidajiciho zajisténi Zivotnich potiteb. Bezpecnost v Afghanistanu se

zhorsila a ekonomicky zazrak, ktery nekteii ocekavali, se nenaplnil (ibid.).

Vlna dobrovolnych navratii postupné opadla. Vétsina z téch, kteti se chtéli vratit, to jiz
ud¢lala. Zaroven zemi zasahla ekonomicka krize a opét zacal posilovat Taliban. Zatimco mezi
lety 2001 az 2004 se vratily vice nez tfi miliony registrovanych uprchliki, v roce 2014 to bylo
uZ jen 17 000 lidi (ibid.). Zaroveti zna¢na &ast uprchlikt Zije stale v sousednich statech. V franu
se to pohybuje kolem 800 tisic (Operational Portal, 2021). Afghanci pro Iran zaroven

predstavuji levnou pracovni silu (Kraus, 2012).

Od roku 2008 zacal podet afghanskych emigrantii zase nartistat (Igduygu & Karadag,
2018). Tento trend posilila tzv. uprchlicka krize v letech 2014 a 2015. Na evropskych hranicich
¢ekaly miliony uprchlikii ze Syrie, Afghéanistanu, Irdku a dalSich zemi rozvracenych valecnymi
konflikty. V letech 2015 a 2016 Evropa zaznamenala vice nez 2,3 milionu nelegalnich
ptekro€eni hranic. V dalSich letech jejich pocet nicméné zacal klesat. Od ledna do listopadu
za poslednich Sest let. Afghanci nicméné zistavaji jednou z hlavnich skupin ptichozich do

Evropy (Evropsky parlament, 2020).

Obzvlast’ velky nartist afghanskych uprchlikli zaznamenalo Némecko, které ma nejveétsi
afghanskou komunitu v Evropé. Zatimco v roce 2008 jich tam zilo zhruba 80 000, v roce 2016
to bylo jiz 253 485 ptichozich z Afghanistanu (Fisher, 2019). V roce 2020 jich bylo zhruba 272
tisic (Statista, 2021). Druhou nejpocetnéjsi komunitu ma Velké4 Britanie, a to zhruba 80 tisic
(Office for National Statistics, 2019), nasleduje Svédsko se zhruba 59 000 Afghéanci (Statistics
Sweden, 2018), Rakousko ma okolo 45 000 (Statistik Austria, 2020), Nizozemi okolo 44 000
(Smouter, 2015), Dansko 18 000 (Maastricht Graduate School of Governance, 2019) a Finsko
okolo 9 500 (Statistic Finland, 2018). Podle Igduygu a Karadag (2018) ziskalo mezi lety 1990

a 2015 obcanstvi nékteré evropské zemée pies 94 000 Afghancti.

4.2. Historie afghansko-Ceskych vztahi
Afghéansko-ceské vztahy byly na diplomatické tirovni navazany pied druhou svétovou valku.

Ceskoslovensko a Afghéanistan podepsaly smlouvu o piatelstvi v roce 1937 v Pafizi. V 60.
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letech vznikly v obou zemich velvyslanectvi. Prvni statni navstéva se uskutecnila v roce 1957,
do tehdejsiho Ceskoslovenska piletél afghansky premiér Datd (Bec¢ka, 1965). O rok pozdgji
Afghanistan navitivil pfedseda ¢eskoslovenské komunistické vlady Viliam Siroky. V roce 1970
pak do Ceskoslovenska piiletél samotny afghansky kral Zahir Sah, §lo o nejvyssi statni navitévu

(Marek, 1987).

I obchodni styky se zadaly rozvijet ve 30. letech 20. stoleti. Ceské firmy uzaviely
s afghanskou vlddou fadu smluv o vystavbé primyslovych zavodi. Vybudovaly tak
v Afghanistanu naptiklad cukrovar v Baghldnu. Obchodni styky byly udrzovany i po druhé
svétové valce. Ceskoslovensti odbornici se podileli na vystavbé dalsich afghanskych
pramyslovych zavodu jako napiiklad cementarny, v 60. letech pak postavili konzervarnu ovoce
a pozdéji byla s ¢eskoslovenskou pomoci vybudovana i telefonni ustfedna v Mazare Sarif.
Ceskoslovensko také spolupracovalo pii vystavbé silnic (Becka, 1965). Z Afghanistanu se pak
dovazela naptiklad ov¢i vina, olejnatd semena, krmiva, suSené ovoce, mandle, ofechy a koteni

(Marek, 1987).

V 50. letech byla navazana spoluprace rovnéz v kulturni a sportovni oblasti. V t€¢ dob¢
také zacali na Ceské vysoké Skoly ptichazet prvni afghansti studenti, ktefi tu méli moznost ziskat
ptedevsim technické vzdelani. Holeckova (2013: 159) pobyt studentd z tfetiho svéta

v Ceskoslovensku komentuje takto:

,,Rozsahla podpora prichozich studentu, predevsim ze zemi tretiho svéta, vychadzela z
presveédceni, Ze takovyto clovek zde ziska kvalitni vzdélani, bude patricné ideologicky proskolen
a takto zformovan se vrati do své viasti, kde zaujme vyznamné misto nejspise ve stdtni sprave a
diky svym kontaktiim s Ceskoslovenskem se stane prostiednikem v diplomatickych a obchodnich
jednanich. Ocekavani se v podstate nenapliiovala, protozZe velky pocet studentii se z ruznych

duvodit domii nevracel.

Dostupné prameny neuvadéji, kolik Afghanci v 50. letech v Ceskoslovensku studovalo
a ptipadné kolik jich ziistalo. Kulturni styky se vétSinou omezovaly na vystavy obrazl ¢i
fotografie nebo na vymeénu filmovych a rozhlasovych materiali. Na umélecké turné sem obcas

piijizdeli afghansti hudebnici (Becka, 1965).

4.2.1. Afghansko-Ceské vztahy v letech 1979-2001
Ceskoslovenské vztahy s Afghanistinem se upevnily po sovétské invazi do Afghanistanu
v roce 1979 (Marek, 2006). Jak uz bylo zminéno vyse, v Ceskoslovensku pobyval pozdgjsi
afghansky prezident Karmal, zpocatku jako velvyslanec, pozdéji také jako uprchlik, ktery se
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zde schovaval pied Aminovou vladou. Jeho pobytu v Ceskoslovensku a vztah CSR k

Afghénistanu se vénuje stru¢na studie Tumy (2003: 338):

., Podle udajit nekdejsiho zastupce velitele KGB v Afghanistanu plukovnika Morozova
mél kabulsky rezim v kvétnu 1979 vyslat do Ceskoslovenska komando s iikolem Karmala
zavrazdit. StB vSak podle toho zdroje atentatu zabranila a teroristickou skupinu

neutralizovala. *

Karmal Ceskoslovensko opustil a ve spolupraci se sovétskou armadou se stal hlavou
Afghanistanu. Karmalovi, jeho pobytu v Ceskoslovensku, vyvoji afghanské politiky a
ptitomnosti Ceskych vojakli v Afghédnistanu se vénuje také Belica (2018) ve své spise

beletristicky zpracované krize.

Sovétska invaze urychlila rozvoj styku mezi obou zemi. Spoluprace s Afghénistinem
byla strategicky velmi diilezitd a pro Ceskoslovensko také vyhodna (Leichtova & Piknerova,
2013). Ceskoslovensko v rozsahu pomoci poskytované Afghanistanu bylo na druhém misté za

Sovétskym svazem (Ttima, 2003).

Spoluprace byla také dohodnuta mezi stranickymi tiskovymi orgdny Rudého prava a
Pravdy dubnové revoluce. Na pielomu 70. a 80 let navstivili Afghdnistan také reportéti Rudého
prava Milan Madr a Vladimir Divi$. Ve svych textech popisuji afghanskou ,,proménu®, véetné
politickych otdzek. Pfitomnost sovétskych jednotek Divi§ (1981: 43) vyli¢il v souladu

s politickou orientaci zemé takto:

,, Pritomnost sovetskych jednotek v Afghanistanu je v prvni radé garanci bezpecnosti
zemé, jejitho lidu. Je vymluvnym varovanim pro kazdého, kdo by chtél vzit afghanskému lidu

¢

revolucni vymozenosti, plody pokrokovych premen a reforem.

V roce 1983 se nove uzaviraly také dohody tykajici se vzdélavani a kulturni vymeény.
Diky nim studovalo na ¢eskoslovenskych stiednich i vysokych skolach ptes 300 Afghéancu.
Opét neni znamo, kolik Afghanci v Ceskoslovensku zistalo. Dalsi se Gcastnili rizné
zaméienych vzdélavacich kurz. Afghdnska televize piebirala ceskoslovenské vecernicky,
hudebni 1 zédbavni potady. V roce 1984 zde vystupovala tane¢ni a hudebni skupina Lotus a

v Kabalu se uskuteénila vystava o Zivoté v Ceskoslovensku (Marek, 2006).

V 90. letech, v case obcanské valky v Afghanistanu a nadvlady hnuti Taliban, byly

diplomatické vztahy mezi obéma zemémi preruseny. Nicméné rozhlasova stanice Svobodna
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Evropa sidlici v Praze zavedla jeSté¢ za vlady Taliban v roce 2001 pravidelné vysilani do

Afghanistanu v dari a pasté (ibid.).

4.2.2. Afghansko-Ceské vztahy po roce 2001
Svrzeni Talibanu znamenalo obnoveni diplomatickych stykt a spoluprace mezi obéma zemémi.
V roce 2002 navitivil Afghéanistan tehdejsi premiér Vladimir Spidla. V Kébulu s afghanskym
prezidentem Karzajem jednali pfedevSim o humanitdrni pomoci, obnové zemé¢, o boji proti
terorismu a mozné budouci spolupraci (ibid.). Podle Leichtové a Piknerové (2013) se
Afghanistan a Irak dostaly mezi stfednédobé priority v porevolucni ¢eské zahranicni politice.
Autorky ptredpokladaji, ze stézejnim faktorem determinujicim spolupraci nebyly ani tak
historické vazby a spoluprace z dob socialismu, jako spiSe snaha o podporu Spojenych stati a

spojencu ve valce proti terorismu.

Podle Marka (2006) méla nejvétsi politicky a mezinarodni vyznam vojenska ucast
Ceska na protiteroristické operaci ,,Trvala svoboda“. Ceské ministerstvo obrany se na ni
podilelo vyslanim polni nemocnice. Zucastnili se ho €eSti vojensti chirurgové, internisté,
mikrobiologové a zastupci jinych lékaiskych obort. Ke konci roku 2002 vSak byla Iékatska
mise z finan¢nich divodi ukoncena, a v Kabulu tak ziistala jen dvaceticlennd skupina

zdravotnik.?’

Cesti armadni specialisté ptisobili také v rdmci mezinrodnich stabiliza¢nich sil (ISAF)
na letiSti v Kébulu. V severnim Afghanistanu pak méli za kol pomahat Afghancim
s povalecnou obnovou zemé (Marek, 2006). Od prvniho ledna 2015 byla oficialn€ mise NATO
ISAF v Afghénistinu ukoncCena a nahrazena misi Resolute Support. Aliance tedy v
Afghénistanu 1 nadale udrZovala vojenskou ptitomnost. Celkem vroce 2015 bylo v
Afghanistanu zhruba 300 &eskych vojaki (Cejka, Jezova & Bechyiisky, 2015). Jak jiz bylo
zminéno, soucasny americky prezident Biden méa v pldnu do zafi 2021 americké vojaky
z Afghanistanu stdhnout. Soucasny ¢esky ministr obrany Lubomir Metnar v navaznosti na tuto
udalost potvrdil také odchod &eskych vojaki (Ceské noviny, 2021). Na humanitarni pomoci se
v Afghanistanu podilela také fada eskych neziskovych organizaci, predeviim Clovék v tisni

(nedat).

Kolik pfesné Afghancii dnes v Cesku Zije, neni znamo. Jak jiz bylo feéeno vyse,
Afghanci zde jiz Zili v 50. letech. Studovali v Ceskoslovensku na vysokych a stfednich §kolach.

Afghanci do Ceskoslovenska piijizdéli také v 80. letech v ramci dohody mezi socialistickymi

20 Svoje vzpominky na lékai'skou misi popsal ve své knize Sebek (2015).
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rezimy, ¢ast se do Afghanistanu nevratila. V 90. letech se pak jednalo predevsim o valecné
uprchliky a od té doby imigrace z Afghanistanu trva. Néktefi Afghanci se do Ceska dostali

rovnéz v dob¢ tzv. uprchlické krize v roce 2015.

Podle informaci Ministerstva vnitra k 31. 3. 2021 Zilo trvale na tizemi Ceska 242 osob
z Afghanistanu, 91 dalsich zde mélo prechodny pobyt (MVCR, 2021). Podle Ceského
statistického ufadu (2020a, 2020b) udélil cesky stat v letech 1997 az 2019 azyl 55 Afghanctim
a v letech 2000 az 2019 obcanstvi 80 Afghanctim.

V roce 2005 v Praze vznikla Cesko-afghanska smiena obchodni komora v Ceské
republice (2005). Prezidentem komory byl Fawad Nadri. Podle jejiho webu komora byla aktivni
do roku 2011. V roce 2020 pak vznikla Cesko-slovensko-afghdnska obchodni komora (2020),
kde je Nadri mistopfedsedou. Cestnym ¢lenem obchodni komory je poslanec a piedseda
parlamentni strany Svoboda a pfimé demokracie Tomio Okamura. Jesté v lednu 2021 mél spolu
s dal§imi poslanci (ANO a Pirdtské strany) odcestovat na dvoudenni obchodni cestu do
Afghanistanu. Kvili zhorSujici se situace v zemi a pandemické opatfeni se cesta neuskutecnila

(Seznam Zpravy, 2021).

O dlouhotrvajicim zajmu Cechii o déni v Afghanistinu svédéi mnozstvi knih, které
vychézely od 20. let minulého stoleti. Prvni cestopis z Afghanistanu pfedstavuje patrn€ kniha
ceského 1€kate Josefa Auly, ktery v roce 1920 ptes tuto zemi cestoval (Becka, 1965). Snahu
Afghénistanu o ziskani samostatnosti a souvisejici politické zmény ve 20. a 30. letech popisuje
Musil (1936). Cestopisné knihy vychazely v cestin€ 1 pozdéji (Ziemke, 1941; Kisch, 1953,
Havelka, 1968; Mykiska, 2001). Vedle toho také vychéazely knizni reportaze, at’ uz ptimo o
Afghénistanu (Novék, 2020), nebo o Afghanistdnu coby soucasti blizkého Vychodu (Turecek,
2016). O Afghancich piimo v Cesku pak psal — ponékud stereotypné — Pelikan (2001: 49).

,, Afghdanec vzdy daleko vice diivéruje pribuznému, se kterym se setkd poprvé v zZivote,
nebo treba Pdkistanci ze stejné kmenové skupiny, nez cloveku, s nimz se zna dlouhou dobu.
Pojem pratelstvi — vztahu duvery a vzajemné opory s ¢lovekem podle viastniho vybéru — pro
Afghance viastné neexistuje, tento druh svazku je u nich vyhrazen prakticky jen pro okruh

pribuznych. *
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5. Metoda vyzkumu

Diplomova prace zkouma roli naboZzenstvi mezi mladymi Afghanci v Cesku v historické
perspektivé, tedy s prihlédnutim k vyvoji jejich nabozenské identity v jejich dosavadnich
zivotech. K zodpovézeni vyzkumné otdzky se jako vhodné jevi kvalitativni rozhovory, protoze
umoziuji respondentiim vyjadfit své nazory vlastnimi slovy (Silverman, 2005). Ve vyzkumu
mi §lo o to zjistit, jak mladi Afghanci v Cesku sami vnimaji a konstruuji svou identitu s ohledem
na nabozenstvi. Vtom to smyslu se moje prace hlasi k vychodiskim socialniho

konstruktivismu (Berger & Luckmann, 1999).

Vytvéteni dat probéhlo na zaklad¢ polostruktovanych rozhovord, které byly realizovany
od tinora do kvétna 2019. Osnova rozhovoru obsahovala deset otazek, které se soustiedily na
nasledujici témata: (1) osobni charakteristiky (v€k, pohlavi, vzdélani...), (2) délka pobytu
v Cesku, (3) charakteristika respondentovy rodiny (vzdélani rodi&d, provincie v Afghéanistanu,
vztah rodict k ndbozenstvi), (4) ndbozenska vychova v roding, (5) vira v Boha (povazuje se
respondent za véticiho?) a isldmska identita (povazuje se za muslima?), (6) praktikovani
nabozenstvi (jak nabozenstvi proziva?), (7) vztah k jinym nabozenstvim, (8) definice afghanské
kultury a hranice mezi afghanstvim a islamem, pokud jsou, (9) ndbozenstvi a partnerské vztahy
a (10) zkuSenosti s zivotem v Evropé. Tyto otazky jsem prubézné v rozhovoru pokladala a

doplnovala je dalSimi, pokud to bylo potieba.
Pti vybéru respondentl jsem se fidila tim, aby byly souc¢asné splnény tyto podminky:
(1) Oni sami nebo jejich rodi¢e pochazi z Afghanistanu.
(2) Neni jim vice nez 30 let.

(3) V Cesku byli nejméné tfi roky (abych mohla prozkoumat jejich zkusenosti s adaptaci

na Ceské prostiedi).

(4) Respondent musel zvladat asponi jeden z uvedenych jazykl: ¢estina, dari (afghdnska

perstina) nebo anglictina.
(5) Podobné zastoupeni muzi a Zen.

Ve vyzkumu jsem vedla rozhovor s 10 lidmi. Kazdy trval v priméru zhruba 47 minut, pfi¢emz
nejkrat§i rozhovor mél zhruba 40 minut a nejdel§i 75 minut. Dva rozhovory se uskutecnily
online. Jednou prostfednictvim Skypu a podruhé pomoci aplikace WhatsApp. V obou

piipadech se jednalo o lidi, které zndm osobné. Jinak rozhovory probihaly v prazskych
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kavarnach a restauracich. Osm rozhovort jsem vedla v ¢estin€, pfiCemz vétSina respondenti
obcas prepinala do dari, naptiklad pokud se jednalo o zavedené pojmy, fraze anebo se béhem
uréitych témat v dari 1épe citili. S dvéma respondenty jsem mluvila pouze dari. V Cesku byli
krat$i dobu, a proto se na rozhovor v cestin€ necitili. Afghdnska perstina (dari) je také mym

mateiskym jazykem, proto mi nedélala komunikace v ném problémy.

V mém vzorku je pét zen a pét muzi. NejmladSimu respondentovi bylo 17 let,
nejstar§imu 29 let. Tii respondenti se v Cesku narodili, pét zde Zilo vice nez 15 let a zbyli dva
zde byli méné nez pét let. Sedm respondentti bydlelo v Praze, ostatni mimo hlavni meésto.
S vyjimkou jednoho jsou rodili mluvéi dari, v Afghanistanu by byli zafazeni mezi Tédziky.
Devét z respondenttl se hldsi k sunnitskému isldmu, jeden je Siita. Osm respondentii ma
uprchlickou minulost, dva se do Ceska dostali jako studenti nebo piicestovali s rodi¢i za
obchodem. VSichni respondenti maji stfedoskolské vzdé€lani, pficemz v dobé rozhovoru dva
stale studovali na stfedni $kole a tfi studovali na vysoké skole. Dalsi dva byli absolventi vysoké
Skoly. Vétsinu respondentd znam vice nez deset let, s jednim jsem v pfibuzenském vztahu. Na
tf1 respondenty jsem ziskala kontakt prostfednictvim n¢koho, koho jsem znala. Jednoho jsem
poznala prostfednictvim socialnich sitich. Kromé& vySe popsanych deseti respondentll jsem
oslovila dalsi tfi osoby, které rozhovor odmitly kviili jazykové bariéte. Jejich rodnym jazykem

bylo pastd, cesky by se nedomluvili.

Vzhledem k tomu, ze se s vétSinou respondentli znam dlouho, nebylo pro mé obtizné
ziskat si jejich divéru. Navic sdilime podobnou zivotni trajektorii, prochazeli jsme také
azylovym procesem v Cesku a museli si zvyknout na nové prostiedi. Kromé toho s vétsinou
sdilim etnicky piivod a jazyk. Respondenti se zdali otevieni, pfestoze zpocatku byli znatelné
nervozni. Nebyli totiz zvykli davat rozhovory a Casto je znejistila pfitomnost diktafonu. Po
chvili si vSak zvykli. Zaroven vidim nevyhodu v tom, Ze respondenti mi nechtéli nékteré véci
podrobnéji vysvétlovat s argumentem, ze ,, to prrece znam ““ nebo ,, Ze sama to vim lépe ““. Obavu
u nékterych mohlo vzbudit také to, Ze jsem vefejné ¢inna osoba a na pocatku rozhovoru jsem
kazdému z nich fekla, kdo jsem a co studuji. Povazuji za dilezité zdaraznit, Ze v niZze uvedené
analyze vychdzim pouze z obsahu rozhovort. A¢koli se s nékterymi respondenty znam dlouho
a znadm tedy o nich 1 dal$i informace, zohlediiovat je v analyze nebudu z etickych divoda. Jsem
pfesvédéena o tom, Ze respondenti maji narok na to rozhodnout se, které informace chtéji ve
vyzkumu sdélit. Jak jiz bylo vySe fe€eno, rozhovory se uskutecnily v prvni poloviné roku 2019,

kdy stale ve vetejnosti rezonovala, v disledku tzv. uprchlické krize, témata migrace a islamu.
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Pro vétSinu mych respondent to také byla aktudlni témata a bylo patrné, ze na né ve svych

odpovédich reaguji.

Rozhovory jsem piepsala do ¢estina, véetné téch vedenych v dari. U nékterych frazi ¢i
pojmu, které jsem nechala v analyze v dari, jsem pouzila zasady pro ptepis perskych jmen a
nazvu. Prepis rozhovori ma dohromady 102 normostran. U kazdého uz anonymizovaného
rozhovoru jsem oznacila den, lokalitu a délku. Piepisy rozhovort jsem si vytiskla, nékolikrat je
piecetla a tuzkou oznaCovala témata, ktera se opakovala. Pak jsem rozhovory v digitalnim
formatu nahrala do programu MAXQDA 2020 a znovu je analyzovala. Vybranym segmentim
jsem pfifazovala kody, které jsem vytvorila na zaklad¢ tématu, kterého se tykaly. Prikladem
takovych kodi muaze byt ,,rodinnd vychova“ nebo ,,praktikovani“. U nékterych koda jsem pak
vytvarela podkody, pfipadné je zatadila pod obecnéjsi kategorie. Zminénému ,,praktikovani*
jsem dala naptiklad podkod ,,modleni* a zaroven jej zatradila pod kategorii ,,nabozenska
identita®. Kodl jsem celkem vytvorila 127. Nasledné€ jsem si vyexportovala jednotlivé kody a
jimi oznacené segmenty rozhovoru do wordovskych dokumenti a analyzovala je samostatné

s cilem usporadat si v nich obsazené informace.

Respondentd jsem pied zahdjenim rozhovoru slibila anonymitu. Proto také v analyze
neuvadim u informaci tykajicich se konkrétniho ¢loveéka zddnou charakteristiku, ktera by
umoznila prezentovana zjisténi vztahnout k jednotlivym respondentiim. Vzdy se omezuji pouze
na informace, které jsou nezbytné nutné k pochopeni vyznamu analyzovanych informaci.
Cinim tak proto, ze v Afghancii je v Cesku malo a uvadéni téchto informaci by mohlo vést

k odhaleni jejich identity.
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6. Prakticka ¢ast

V praktické ¢asti prezentuji poznatky z analyzy rozhovorti, které jsem provedla se svymi
respondenty. Béhem kddovani jsem rozlisila ¢tyfi obsahlejsi vrstvy identity: nabozenskou,
etnickou, genderovou a migrac¢ni. Vzhledem k cili diplomové prace je nejvetsi pozornost
vénovana nabozenské identité¢, a to opét k piihlédnuti k jejimu historickému vyvoji u
respondentl a jejich okoli. Nicméné je tfeba dodat, ze také v analyzovanych rozhovorech se
vSechny vySe uvedené aspekty identity ¢asto prekryvaji, a tak neni vzdy mozné jednoznacné
rozli$it, zda se tykaly pouze nadbozenského aspektu identity. Nabozenska identita se prolina
s dal$imi vrstvami identity, pfedevsim s tou etnickou. Sami respondenti si toho byli védomi a
mluvili o tom, jak sloZité je tyto slozky od sebe odd¢lit a Ze n€kdy to je nemozné. Jeden

respondent to komentoval nasledovné:

., V Afghanistanu se islam a [etnickd, moje pozn.] kultura hodné misi. TakzZe clovek
najednou ztraci [ponéti, moje pozn.], co je islam a co je kultura. Ja si myslim, Ze vétSinu
pravidel uz nasi praotcové zalozili pr ed tisici lety, ty nase tradice, ten systém vychovy. Ale i
ten islam v tom je. Ta ucta ke starsim a tak ddle, to je zakorenéno v tom islamu. Ale miize to byt

‘

i kulturné.

Jiné respondentka se snaZila o oddéleni kultury a ndbozZenstvi. Nakonec vSak pfiznala,

ze provést takove rozliSeni je pomérné slozité:

., Kultura je asi jidlo, tanec, bézny zivot a nabozenstvi je vira v néco. A v tom mi prijde
hrozné velky rozdil, ale pro mé je to hrozné tézky najit priklad, vis... Vlastné nevim [jak ptesné

to odd¢lit, moje pozn.].

6.1. Nabozenska identita
Pti analyzovani rozhovori jsem zjistila, Ze ndbozenské identita mych respondentl je rozebirana
ve Ctyfech hlavnich oblastech. Prvni oblasti je nabozenska vychova. V rozhovorech byly
identifikovany rizné podoby naboZenské vychovy u respondentil, a to v riznych Zivotnich
obdobich, od raného détstvi po dospivani a pozdéjsi obdobi (viz téZ druhou oblast), a rizni
aktéti, ktefi se na tomto procesu podileli. Klicovym aktérem byla rodina, predevs§im rodice.
Nicméné duleziti byli také jini aktéfi. Druhd oblast se tyka toho, jak respondenti sami sebe
vnimaji ve svétle naboZenstvi, jestli se sami povazuji za véfici, a pokud ano, jak se v tomto
ohledu identifikuji. Zjistila jsem, Ze vétSina respondentli se riznymi zpUsoby identifikuje
s islamem, ale byli mezi nimi 1 taci, ktefi se povazovali za ateisty ¢i agnostiky. Tteti oblast

zahrnuje naboZenské praktiky. Celkem jsem identifikovala 11 praktik, které respondenti
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asociovali se svym nabozenstvim, nékteré praktiky sami udrzuji, nékteré odmitaji. Posledni

oblast se tyka jejich vztahu k jinym nabozenstvim nebo k ateismu.

6.1.1. NaboZenska vychova a jeji aktéri
Jak jiz bylo feceno vyse, pro respondenty byla ndbozenska vychova spojena identity predevsim
s rodinnou vychovou. Zaklady ndbozenstvi se vétSinou dozvédéli béhem détstvi nebo pozdéji
béhem puberty. Rodic¢e byli Casto ty, co pfedavali svym détem svoje znalosti a naucili je
nabozenské praktiky. Nektetfi z nich na to dbali vice a od atlého véku ucili respondenty, své
déti, modlit se nebo na né tlacili, aby uméli zpaméti recitovat nékteré kratké sury Koranu. Jini
se na predavani praktickych ndbozenskych znalosti zacali soustfedit az béhem dospivani. Nize

cituji respondenta, jehoz zkuSenost odpovida spise typu vyuky od détstvi:

., V nabozensky zalozené rodiné a jeste v Afghanistanu je jasny, ze driv nez cokoliv se
¢lovek musi naucit nabozenska pravidla. Jako prvni jsem se naucil fikat slovo ,Buh’, pak
,Mohammed . Musel jsem védet, kdo je Buih, kdo je Mohammed, musel jsem se naucit Sahadu

3

a nekolik sur z Koranu... *

Nelze jednoznacné fict, ktery zrodic¢u kladl vétsi diraz na nabozenskou vychovu.
V nékterych ptipadech to byl otec, jindy zase matka. Respondenti také uvadeéli, Ze oba rodice

na nabozenskou vychovu kladli stejny diraz.

Podle respondentt byly divody toho, pro¢ se rodice snazili o ndbozenskou vychovu,
také rtizné. Nékdo to vidél jako sméfovani svého potomka na ,,spravnou cestu®, na budovani
jeho moralniho charakteru. Jini to brali jako povinnost, ktera je jim jakoZto rodi¢iim déna od
Boha, a kdyby ji nesplnili, mohli by skoncit v pekle. N&kteti rodice vnimali naboZenskou
vychovu jako otdzku zachovani ,,tvare®, dobré reputace, pred ostatnimi Afghénci, respektive

pfibuznymi.

V rodiné se predavali ndbozenské praktiky rlznymi zpasoby. Nékdo vypravél
nabozenské piibéhy, jiny se snazil pfedat ndbozenstvi formou hry, uceni se fikankam, které
odpovidaji obsahu Koranu. Jedna respondentka vypravéla, Ze ji otec nechtél pustit na Skolni
vylet. Musela se piedtim naucit siry z Kordnu nazpamét’, piednést je a az pak dostala povoleni
vyletu se zacastnit. Druha popisovala, jak ji matka ucila modlitbu pti koupani ve vané. Dlouho
si myslela, ze odiikani modlitby patfi jednoduSe k sprchovani. Délala to 1 potom, co byla vétsi
a matka ji uz nesprchovala. Nékteti rodice svoje déti strasili. Vypravéli jim, Ze kdyZ nebudou

dodrZovat nabozZenské ptikazani, skonci v pekle. Popisovali, co na n€ na onom svété ceka. Na
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jednoho respondenta to vSak mélo 1 jiné dusledky nez osvojeni si nabozenskych praktik. Kdyz

nepraktikoval, vzbuzovalo to v ném strach, pocit studu a ménécennosti:

., Témata jako jsou posledni soud, onen svét ¢i peklo ve mné vzbuzovala pocit studu a

«

strach, a pocit ménécennosti mé nutil, abych ten den se chodil modlit ¢i drzel ramadan.

K osvojovani si nabozenstvi dochazi také vlivem jinych aktérti. V jednom piipadé
sehraly dulezitou roli ¢eské konvertitky k islamu. Respondentka vypravéla, jak ji rodice drzeli
doma, nechtéli, aby travila ¢as venku s kamarady. Byla sama a nudila se, zivot ji podle jejich
slov ,, nedaval smysl*. Protoze neum¢la Cist a psat dari, hledala na internetu informace k islamu
v CeStiné. Nasla tak forum ¢eskych muslimek, od kterych cerpala informace o isldmu. Studium
islamu ji zacalo bavit a jeji Zivot najednou smysl zacal davat. Rodice to vitali. M¢li radost, ze

jejich dcera praktikuje:

,,Dovolovali mi jenom uceni, jenom se ucit. O prdzdnindch si udélat néjaky kurz. A me
uz to nebavilo a potrebovala jsem néjakou zabavu a ne kurz, a nedovolali mi udélat ani brigadu,
protoze v praci mohli byt Spatni lidi. TakzZe ja jsem hodné Cetla ten islam a tak jsme se dostala

kislamu...”

Dal$im aktérem, ktery respondenty seznamoval s ndbozenstvim, byl mulléh, tedy mistni
islamsky ucenec, ktery byl rodinny zndmy nebo vedl mistni meSitu. To se objevovalo u
respondentq, kteti své détstvi nebo jeho €ast stravili jesté v Afghanistanu. Mullah bud’ dochazel

domtl, nebo ho déti navstévovaly v mesite. Ten je ucil zaroven Cist a psat arabskym pismem.

Islamsti ucenci Casto pusobi také na internetu. Maji videa na Youtube, ktera respondenti
sleduji a pouzivaji je jako zdroj informaci o islamu. Na rozdil od navstévy mullédha, kde ¢lovek
musi poslouchat, co fika, jelikoZ mulléh je autorita, je v tomto pfipad€ pouze na respondentovi,
koho bude sledovat a co bude poslouchat. Respondentka tak z dostupné nabidky vybirala podle

toho, co se ji libilo a co korespondovalo s jejim postojem:

., Podle ceho si vybiram? No, i podle toho, Ze jsem trosku feministka, jaky ma vlastné,

co ten... mullah rika, jaké ma nazory na zZeny... *

K predavani nabozZenskych znalosti dochéazelo také institucionalné, konkrétné v rdmci
Skolni vyuky. To nabyvalo na vyznamu zejména u respondentli, jejichZz rodice nebrali
nabozenskou vychovu jako dilezitou a se svymi détmi o ndbozenstvi moc nemluvili. Podle
jednoho respondenta rodice chtéli, aby se ptizpilisobil a byl evropsky. Ten pak ziskal informace

na stfedni skole, stejn¢ jako dalsi respondentka.
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6.1.2. Sebeidentifikace
Sebeidentifikaci obecné rozumim to, jestli respondenti oznacuji sebe samotné za véticiho nebo
ne. VéEtsina respondentl se v rizné mifte identifikovala s isldamem, povazovali se za muslimy.
Mira dodrzovani praktik z nich délala — podle jejich vypovédi — bud’ ,,striktniho “, nebo
,svobodomysiného“ muslima. Ne¢kteti se povazovali za liberdlniho muslima, protoze

nedodrzuji vSechna nabozenské piikézani.

Tii respondenti zduraziovali, ze jsou muslimy dobrovolné. Neni to podle nich pouze
otazkou vychovy, islam si sami zvolili. Byli aktivni, nasli si o ném informace a vybrali si ho.

Libi se jim byt muslimem. Jedna respondentka v tomto ohledu pronesla:

, Tak samoziejmé k islamu jsem méla nejbliz, kdyz jsme se narodila v islamské
spolecnosti, ale kdyz jsem tak premyslela, nékdy porovnavala ty nabozenstvi, nejvic pro mé ten
islam néco znamenal. Hlavné proto, Ze je to monoteismus, na biizky nebo na takové veci

neverim...

Byli vSak i taci, ktefi se povazovali za agnostiky. Existenci muslimského Boha
zpochybiiovali, nicméné véfili, Ze je néjakd vyssi moc, kterd je transcendentné prevysuje.
K nabozenstvi piistupovali podle jejich slov ,, védecky  a radi jej ,, zkoumali “' Pfiznavali, Ze
jsou né&jaké nabozenské hodnoty, které jim jsou blizké, naptiklad hodnoty buddhismu. Nize

citovany respondent odpovidal na otazku, jestli véfi v Boha:

., Ne, v zadného. Verim v néjaké vyssi moci, ale neverim, ze po mné ta vyssi moc chce
néjaka pravidla, zZe ty nesmis tohle, ty nesmis tamhle. Jestli Buih existuje, ja jsem spis agnostik,
pFipoustim néjakou vyssi moc, Ze je tam néco, ale jestli je tam ten Buih, urcité ho nezajima, jestli

«

nosim Satek, jestli nosim vousy, jestli se modlim nebo se nemodlim. *

Dalsi respondentka tekla, ze je ateistka. Od ndboZenstvi ji odradila matka, ktera podle
ni svoje problémy aktivné nefeSila a cely Zivot se jenom ,,spoléha na Boha*. To ji désilo.
Rikala, Ze spoléhat se lidé maji pouze na sebe, a ne na nékoho nebo néco, co ani nemusi

existovat:

21'S tim souvisi vztah naboZenstvi a viry, ktefi néktefi respondenti fesili. Tento na prvni pohled zdanlivy
protiklad se nemusi podle nich piekryvat, ale mohou existovat vedle sebe. Jeden respondent v islamu
rozliSuje dva typy vztahu: (1) vztah ¢lovéka k Bohu, to je duchovni rovina, (2) vztah ¢lovéeka k cloveku.
Ten vychazi z racionalni roviny a tyka se hlavné feSeni problémi praktického Zivota. Nicméné to, co
bylo v dobé vzniku islamu racionalni a praktické, nemusi byt takové v soucasné dobé. A to, co nékde v
jiném staté se zda byt racionalni, nemusi se zdat racionalni ve stfedni Evropé. Na tomto zaklad¢ 1ze
podle nich pfemyslet o reforme islamu.

64



,,[...] ona [matka, moje pozn.] kolikrat se hrozné spoléha na toho Boha, vis? Ze je v
néjaky nesndazi, no, nebo tieba stane se néco a ona se zacne modlit: ,Pomoz mi, jenom ty mi
miuizeS pomoct, jenom ty. To mé docela dési, ze ty lidi se hrozné spoléhaji na néco, co ani

nemusi byt a pritom jediny, na koho se maji spolehnout, jsou oni sami. “

Jiny respondent islam uznaval pouze jako kulturni tradici, protoze vyrostl v muslimské
rodin€ a jeho rodice, prarodic¢e a generace pied nim byli muslimové. On sam se neptiklanél k
zadnému nabozenstvi. Pfipoustél, ze vzhledem ke svému nizkému véku by se v budoucnu
k nékterému nabozenstvi mohl piiklonit. Zaroven trval na tom, Ze isldam to nebude.
V Afghanistanu z respektu ke svym pratelim chodil do mesity a modlil se. Vetejné by ale o

sob¢ netekl, ze muslimem neni. Mohlo by to poskodit reputaci jeho rodiny.

Je zajimavé, ze tento respondent nezapadd do vyse predstavené Topinkovy (2015)
typologie. Jedna se o Clovéka, ktery islam praktikuje ptilezitostné, sam sebe vSak za muslima
nepovazuje. Mohli bychom jej oznacit za ,nevéfictho muslima®, pokud bychom slovo

»muslim* chépali jako oznaceni pro typ naboZenskych praktik.

6.1.3. NabozZenské praktikovani
V této Casti se zaméfim na praktikovani ndbozenstvi ze dvou hledisek: které praktiky sami
respondenti praktikovali a vii¢i kterym praktikdm se vymezovali. Respondenti praktikovali
nabozenstvi v rizné mife. Pro jednoho respondentka bylo dtlezité dodrzovat vSech pét pilifa
islamu, to znamena: vira v Boha, modlitba, piist, almuzna a pout’ do Mekky. Podle néj spravny
muslim musi praktikovat. Jini nepraktikovali viibec. Pro dal§iho mély vétsi vyznam skutky a
¢iny, to znamena: byt dobrym clovékem, pficemz islam byl pro ngj eticky kodex, ktery mu
v tom pomahd. Jiny si myslel, ze dobry muslim musi dodrzovat piikazy, ale predevSim

dokazovat, ze jsou dobfi lidé, svym jednanim:

., Kdybys vidéla, co nékteri mullahové délaji, a to jsou jakoze ty nejveétsi verici. Umi
jenom pokladat celo na zem a prohnout se (modlit se), umi koran nazpameét a to je vSechno. To
podle mé ale nestaci. Nestaci Fict, ze se modlim, a tim padem jsem pravy muslim. I tvoje ciny

musi o tobé néco rict. Ten stejny clovek pak ublizuje lidem, IZe, nenavidi...

Zaroven respondenti popisovali, jak se béhem jejich Zivota jejich vztah k ndbozenskym
praktikam vyvijel. Respondentka vypravéla, Ze ze zacatku striktné dodrzovala piikazy.

Nezapomnéla ani na jednu modlitbu, drzela pist, i kdy? ji nebylo dobie. Casem ale svijj piistup

v souladu s tim, co povazuje za moralni:
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., Prosté se snazit byt dobrym clovekem a délat vidycky dobré veci, at je to trideni
odpadu, vim, Ze to [netiidéni opadu, moje pozn.] uskodi zemi, anebo prosté charitativni ¢innost
a nevim, pomlouvani, se snazim tyto véci zredukovat, nedelat, delat dobré veci. Pak jsem si

uvedomila, ze pro mé islam je hlavné toto. *

Podle jiného respondenta je zivot véticiho a praktikujici muslima zaloZen na piisnéjSim
rezimu. Musi brzy rano vstavat. Zbytek dne je rovnéz do zna¢né miry strukturovan, viceméné
je ptredem dano, jak ma vypadat. Poprosila jsem ho, jestli by sviij den nemohl popsat. Vylicil

ho takto:

., V béznym Zivoté, no prosté, petkrat denné se modlit, udrzovat néjaky zasady, byt doma
driv nez treba Cesti kamaradi, ktert mohli, kam chtéli. Ja jsem musel byt vecer doma diiv [aby
se pomodlil a Sel brzy spat, aby mohl vstat brzy k ranni modlitb¢, moje pozn.], a obecne ty

I3

prisny véci. Zbytek pak byl doma, jako cist koran... "

Nejcastéjsi praktikou, kterou respondenti zminovali, je modlitba. Témé&f vSichni se umi
modlit, az na jednoho, kterého to rodi¢e nenaucili, a on sam o to také nejevil zajem. Nicméné
se vetSina priznavala, ze se nemodli pravidelné, nékdo viibec. Nejvice se modli v obdobi pistu,
bez toho by podle nich drzeni ramadanu nemélo smysl. Jini respondenti mluvili o tom, ze
praktikovani modlitby se méni s v€kem (¢im starsi, tim vic praktikuji) anebo tfeba s pracovnim
vytizenim. Jedna respondentka zminila, Ze kvili préaci je posledni dobou tolik unavena, ze na

ranni modlitbu uz rezignuje.

Dalsi zaznamenanou praktikou je recitovani sur, ¢teni Koranu nebo jeho poslouchani.
Vétsina respondentll znd nekteré sury nazpamét. Dulezité je zminit, ze vétSinou nevedi, co
tikaji, kdyz sury odiikavaji. Koran je psan v arabstin€. Dari a pasto se sice také piSou arabskym
pismem, ale jedna se o jiné, navzdjem nesrozumitelné jazyky. Jen polovina respondenti uméla
Cist a psat arabskym pismem. Zaroven je tfeba vysvétlit, Ze ¢teni Koranu miZe byt praktikovano
tak, Ze €lovek piejizdi prstem po piisluSném misté knihy a pfitom odfikéava tento text, ktery se
v$ak naucil zpaméti. Cteni Koranu proto nutné neznamena, Ze ho ¢lovék doopravdy &éte. Miize
to znamenat, Ze pies pismo piejizdi prstem a zaroven odiikava text. Kdyz respondentka v nize
uvedené citaci fika, Ze nezna nikoho, kdo by neum¢l ¢ist Koran, piestoze nekteti ,,étenafi* jsou

negramotni, mysli tim pravé toto:

., V Afghanistanu to maji takhle vsichni. Koran umi ¢ist, ale skoro nikdo nevi, co se tam

pise. Nezndam nikoho, kdo by neumél ¢ist Koran, prestoze nejsou gramotni, Koran znaji, aspon
ty kratky sury.
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Nekteti pak Koran Cetli v prekladu: ,, ...cist a psat persky umim, i Koran prectu, ale

neumim arabsky. Takze vyznam Koranu nevim, umim ho jenom cist.

Stejné tak dalsi respondentka popisovala, Ze se rada diva do Koranu a Cte z néj, ptestoze
neumi arabsky, ale zna arabské pismo. Neznamena to vsak, ze viibec nezna vyznam toho, co
stoji v Koranu, protoze soucasné ¢te ceské a perské preklady Koranu, které ma v mobilu jako
aplikaci:

., Umim néjaky sury nazpamet, umim a hlavné ted’, jak je technicky pokrok, tak na mobilu

‘

mam aplikaci, kde je preklad v cestiné a v perstine. *

Dalsi praktika se tyka stravovani. Jeden respondent zminil, Zze Zivot véficiho a
praktikujiciho muslima se oproti zivotim ostatnich lidi li§i také v tom, ze miize jist pouze jidlo
pripravené podle islamskych zasad. Praktikovani isldmu se tak projevuje v naptiklad v hledani
a vybirani si restauraci, kde je jidlo halél. Jiny respondent nicméné mél za to, Ze v Evropé se
stravovaci predpisy nemusi tak striktné dodrzovat, kdyz je naptiklad haldl maso velmi omezené
dostupné: ,,Jsou lidi, tFeba tady v Evropé, kteri chodi od obchodu k obchodu a hledaji a ptaji

se, jestli nemaji halal maso. To je podle mé nesmysl. *

Praktikovani isldmu zahrnuje davani almuzny chudym. Jeden respondent v této
souvislosti uvedl, Ze jeho ptibuzni v Afghéanistanu ptispivaji chudym na pout’ do Mekky, kterou
by mél v Zivoté vykonat kazdy zdravy a dostate¢né majetny muslim. Jeho rodina takto udajné
posila kazdoro¢né n&kolik desitek lidi na ,, hadzdz umra “, tedy malou pout’ do Mekky, ktera se

na rozdil od velké pouti se mize vykonavat v kteroukoli ro¢ni dobu:

My mame v Kabulu strejdu, on zna chudsi lidi, tam piijde a zaridi jim uplné vsechno,
ubytovani, letenky, ostatni takovy véci, a oni tam prosté poleti a treba takhle posleme dvacet,

‘

tricet lidi. Pres finance to zvladame a pomahat jen tak se taky snazime.

Navstévovani mesity je dalsi praktikou, kterou nékteti respondenti vykonavali. Sunnit§ti
muzi, ktefi v mém vzorku predstavuji vétSinu, by méli mesitu navstévovat kazdy patek. Témer
vichni respondenti uvedli, e do mesity v Cesku obdas zajdou. Nechodi vSak pravidelné.
Vyjimku piedstavuje jeden respondent, ktery mesSitu navstévoval pravidelné kazdy patek a
n¢kdy i1 v jiné dny, pokud mél cas. Jedna respondentka fekla, Zze do mesity nechodila kvili
obavam z reakce vétSinoveé spolecnosti. Nechtéla, aby si lidé mysleli, Ze je extremistka. Zaroven
pfipomnéla, Ze jako Zena nemd povinnost do meSity pravideln¢ chodit. Néktefi meSitu

navs$tévovali pouze pii zvlaStnich ptileZitostech, jako je pohfebni hostina nebo béhem svatku
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fd. Nize uvedena citace pfiblizuje praxi respondentky, ktera se modli doma. Do mesity chodi

jen nékdy, napiiklad béhem ramadénu, kdyz ji pozve jeji zaméstnavatel:

,Kdyz je treba Ramadan, tak pripravujeme jidlo u nas v praci. Jeho manzelka
[zaméstnavatele, moje pozn.] ale neni muslimka, je Ceska, nekonvertovala, si myslim. Pak nds
[zaméstnavatel] zve vSechny, i s jeho manzelkou, moje kamarddy, na iftar [v dob¢ pteruseni
pustu] do modlitebny. Tam se najime, modlime se a odejdeme. Jinak jsem v Zadne mesite nebyla,

jsem doma. “

Z4dna z mych respondentek nenosila hidzab. KdyZ jsem se na to ptala, ziskala jsem
clovek déla, nez nabozenské praktiky. NoSeni hidzdbu podle ni nedefinuje dobrou muslimku,
nybrz jeji moralni jednani, tedy to, co charakterizovala jako ,, mit islam v srdci*. Dale dodala,
ze se identifikuje jako ,, liberdlni muslimka“ a ze ji noSeni $atku v Ceském prostiedi nedava
smysl. To uz ale déle nerozvedla. Nicméné urcity obrazek si lze udé€lat na zakladé vypovéedi
jiné respondentky. Zmiilovala negativni zkuSenosti, které mély jeji muslimské kamarady
s noSenim $atku. Jedna si kviili nému dlouho nemohla najit zaméstnani, na druhou zase n¢kdo

kvuli Satku slovné utocil v tramvaji.

Vyse uvedené diivody k nenoSeni hidzabu ukazuje nasledujici citace respondentky,
ktera zvazovala, ze hidzbab zacne jakozto véfici muslimka nosit, ale nakonec tento napad
jde proti jeho myslence, kterd podle ni spoc¢iva v tom, Ze chrani Zeny pfed nechténou pozornosti.
V Cesku by naopak jeho noseni na sebe pozornost upoutala. Jeji citovana odpovéd zadina
poptenim vyse uvedeného smyslu noSeni hidzabu v ptipadé, kdy hidzéb je v kiiklavych barvach

a je noSen spolu s upnutym oblecenim:

,,.Jedna moje pribuzna ma néco uplyho, strasné barevny, ona je stredem pozornosti. 1
kdyz ma satek, je stredem pozornosti. Nosi strasné kriklavy [barvy Satku, moje pozn.],
kombinuje, nékdy to vypada i hezky. To prosté pro me neni hidzab. To, co jsem ja pochopila, je
[Ze] hidzab [je] néco, [Ze] nemas byt stredem pozornosti, proste néco jednoduchyho, nebude

lakat ostatni lidi se na tebe koukat. *

V isldmu je uzivani jakékoli navykové latky, vcetné alkoholu, zakazano. Pro nékteré
respondenty bylo pravé piti alkoholu tou hranici oddé€lujici muslima od ne-muslima: ,, Kde konci
hranice? Tak treba u piti alkoholu, to je néco, co v islamu neni, *“ fekl respondent. Dalsi uvadél,

ze jeho otec, prestoze se identifikoval s islamem a povazoval se za dobrého muslima, nemé¢l
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s pitim alkoholickych népoji problém. Tento respondent naopak soudil, Zze muslim by se m¢l

alkoholu vyvarovat, a proto chovani svého otce povazoval za pokrytecké.

Podle jedné respondentky je dalsi takovou hranici pohlavni styk pied svatbou. Nicmén¢
dodala, Ze chape, ze to neni platné jen pro islam. Na stfedni Skole méla kamaradku, praktikujici

ktestanku, a na neptipustnosti ptedmanzelského sexu se shodovaly.

Nyni se budu zabyvat praktikami, vic¢i kterym se respondenti vymezovali. Jedna se
napiiklad o kamenovani zen nebo urcité formy ndbozenského fundamentalismu, jehoz znakem
muze byt napiiklad neholeni voust. To posledni Ize ilustrovat citaci respondenta, ktery v ni
popisuje obrat svého piibuzného Zijictho ve Svycarksku k fundamentalismu, kterého
k ndbozenstvi usilovné vedli rodice, ne vSak k jeho fundamentalistické podobé, k niz nakonec

dospél:

,,4 on [ptibuzny, moje pozn.] se prosté uz dostal do té faze, kdy mél takovej ten debilni
plnovous, takovej ten teroristickej, ne hipsterskej, a zapojil se do téch skupin, Sharia for Swiss,
neco takovyho prosté. A zacal rozdavat treba letaky lidem na ulici a byl jako vic aktivni, nad

ramec toho, co od néj ty rodice ocekavali.

Respondenti siln¢ kritizovali praktiky teroristickych skupin. Podle jednoho tyto skupiny
islam pouze zneuzivaji a v Evropé to pak v lidech vyvolava Spatné minéni o islamu a

muslimech:

»Myslim si, Ze nékteri zneuzivaji islam ve sviij prospéch. Podle mé, treba udélaji
teroristicky utok, zabiji nevinné lidi, treba i v Afghanistanu, a pak si rikaji, Ze piijdou do rdje.
Je to prece zneuzivani islamu. Islam je zneuzZivan k Spatnym vécem. Zabijes nevinného a mas
jit do rdje? To prece neni islam. Proto, za podobné reci nekterych, vidi Evropané islam jako

“«“

Spatné nabozZenstvi.

Aby se teroristickym utokiim v Evropé ptedeslo, je podle respondentt dilezité, aby se

o islamu dozvidali lidé ptfedevs§im ve své rodin€. Jeden respondent to popisoval takto:

,, Kdyby ke mné prisel nekdo a rekl mi, ze mam podporovat dzihad, tak vim, Ze je blbej.
Nebudu postupovat podle neho, kdyz jsem se ve viastni rodiné, ve vlastni kulture naucil, Ze

‘

nasili neni cesta. ‘

6.1.4. Funkce naboZenstvi
V této Casti feSim, jakou funkci pro respondenty naboZenstvi ma a co jim jeho praktikovani
pfindsi. Identifikovala jsem Sest funkci ndabozenstvi: klid, spasa, tad, odpovéd na
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existencionalni otazky, kontrola a nadéje. Je tieba zdiiraznit, Ze nékteré tyto funkce jsou si velmi

blizké. Lisi se nicméné v tom, co zdiraziuji.

Respondentka popisovala, ze kazdodenni poslouchani Koranu ji uklidiiuje, zbavuje ji to
strachu a obav. Diky nédbozenstvi, respektive jeho praktikovani, dochazi ke spokojenosti. Kdyz
jsem se ptala na jeji oblibenou ¢ast Koranu, odpovédéla, ze jde o ,, ‘@yat al-Kursi“. Jedna se o
jeden z nejznaméjSich versi Koranu, jehoz recitovani ma zajistit ochranu pied zlymi dziny a
Satanem. Respondentka vysvétlila, ze ,,kdyZ to poslechnes kazdy den, tak se ti Spatného

nestane. “

Funkci ndbozenstvi je také to, Ze vetici Cloveék ma jasny cil — spasu. Na rozdil od ateistll
se zivot véficiho pfidrzuje mnozstvi pravidel, po jejichz splnéni mize doséhnout toho, ze

., Skonci v raji“.

Krom¢ toho ndbozenska pravidla zajist'uji, Ze zivot véticich ma urcity fad a ze jim dava
pocit kontroly. NabozZenstvi podle respondentii zabraniuje vzniku chaosu. Je vSak tieba
upozornit, ze nazory se vtomto bodé¢ lisily. Podle nékterych respondentii je to naopak
nabozenstvi, co zpisobuje chaos a neporadek, zejména pokud je vjadru sporu mezi
(konzervativnéj$imi) rodi¢i a (liberaln¢jSimi) détmi. V tu chvili, v kontextu mezigenera¢niho
konfliktu, ktery souvisi s migra¢ni a adaptacni zkuSenosti, se podle jednoho respondenta stava

nabozenstvi kontraproduktivni a spiSe Skodi.

Dalsi funkci ndboZenstvi podle respondentl je, Ze umoZziuje odpovédét na
existenciondlni otazky. Zivot dava smysl, clovek se nenarodi a neumira jenom tak, bezdiivodné.
Podle jedné respondentky je soucasti existenciondlniho tdzani se predstava urcité spravedlnosti,

ktera ptichdzi pti poslednim soudu. V tomto smyslu se tedy tato funkce ptekryva s funkci spasy:

[ ...] Proc¢ se musime nékdy trapit? Proc se cely zivot trapime? Co potom ty lidi, co
jsou zIi, a ty, co jsou dobri, kde je ten rozdil? Ja udélam néco dobryho a nékdo néco spatnyho,
neco ziska, ja prosté trpim, nemam nic. Kde je ta spravedinost? A takovy veci. Hodné véci mi

X1

projde hlavou a vikam: ,Ne, ten Bith musi byt.

Podobné o tom mluvil 1 dal$i respondent. PiestoZe se na nabozenstvi ,, dival védeckym
okem “, narézel na problémy, na které mu véda nedéavala uspokojivé odpovédi. Jednalo se o

otazky typu: kdo jsem a co tady délame.

Nabozenstvi mize mit podle jednoho respondenta kontrolni funkci. Socialni kontrola

Zen a nerovnopravnost pohlavi v afghanské spolecnosti neni podle néj dédna pouze kulturou
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etnické skupiny, ale je také podporovana nabozenskymi pravidly. Jako ptiklad daval svédectvi

v islamském pravu:

,, Pri svédectvi staci jeden muz, ale u Zen musi byt dve. To znamena, Ze kdyz muz svédci,
staci jeden hlas. Kdyz ve stejné véci bude svédcit Zena, musi byt dve. Proc¢? Protoze dve Zeny

¢

rovna se jeden muz. NabozZenstvi stavi Zenu niz nez muze. Muz ma vétsi pravo. ‘

Posledni funkci nabozenstvi je nadéje. Jedna respondentka o tom mluvila jako o
,falesné nadeji . Nabozenstvi podle ni dava lidem pocit, Ze jejich problémy vyiesi nekdo jiny,
Biih. Pfitom své problémy si mohou podle ni vyfesit pouze lidi samotni. Podobn¢ ptfemyslel
dalsi respondent. Tvrdil, Ze 1idé v nesnazich potiebuji nad€ji a oporu. Vira miize pomoci lidem
fesit jejich problémy. Nebyl tedy tolik kriticky jako ptedchozi respondentka. Nébozenstvi
nemusi znamenat, ze ¢lovék na feSeni svych problémi rezignuje, naopak mu v tom muze

pomoci.

6.1.5. Vztah k jinym naboZenstvim
Zajimal m¢ vztah respondentd k jinym nabozenstvim i ateismu. Vzhledem k tomu, ze ziji
v Cesku a &eskou spoleénosti vnimaji jako ateistickou, nejvice se vyjadfovali pravé k tomu.
Mluvili o tom, Ze kazdy ¢lovék by mél respektovat volbu druhého, nikdo by nemé¢l byt nucen
vétit. Zaroven ocekavaji respekt od lidi, ktefi se hlasi k jinym naboZenstvim nebo se povazuji

«

za ateisty: ,, Takhle, respektuju to a zaroven bych byla rada, aby oni respektovali mé.*

Podle respondentli by naboZenstvi a vira méla byt soukromé véc. Jeden respondent
v tomto ohledu fikal: ,, V' Kordnu je napsané, Ze nesmime nikoho nutit. “ 'V Afghanistanu musi
nckteti predstirat, ze véfi, aby nebyli spolecnosti vylouceni. To podle jiného respondenta neni
spravné. Takova vira nedavd smysl a nelze ji nazyvat virou. Je to predstirani. Jako ptiklad
dobrého souziti véficich a nevéticich davala jedna respondentka velka turecka mésta, kde vedle

sebe chodi lidi ,, v plavkdach* a v ,, hidzabu *:

,,Sice to neni vsude v Turecku, ale jenom jako priklad, Ze se mi to strasné libilo. Bylo to
uplné normalni, vitbec se nekoukali, byla jsem uplné prekvapend. V Afghanistanu prosté jdes,
mas neco kratkého, uz vsichni se divaji. Oni fakt se nekoukali, ani jednou. Prosté byli normalni.
Je jedno, prosté tam nékdo v plavkach, nékdo v nikabech. A tak podle mé clovek si muzZe najit

I3

tu spravnou cestu. *
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Jiny respondent nicméné uvadél, ze s ateistou se neciti moc dobie. M¢l pocit, Ze ateista
mu nerozumi, a kdyz mluvi o vife, posmiva se mu. Podle ného by se to s véticim ¢lovékem

nestalo. Je pak jedno, zda se jedna o kiestana, zida, ¢i hinduistu:

., Prosté s téma lidma ja... prosté oni se mi trosku, v uvozovkach, vysmivaji. Jako ty tomu
Veris, ty jsi staromodni. Proste hodné lidi, nebo ti, co nevéri, berou [viru, moje pozn.] jako
srandu, jako staromodnost. To mé zas neprijde jako staromodnost. Lip se citim s lidma, kteri
necemu veri. Je to jedno, jestli je to buddhismus, hinduismus, islam nebo néco jiného, ale oni

maji tu viru a Ze z toho nedélaji z toho srandu. A pro mé je to dulezity.

6.2. Etnicka identita
Respondenti se do jisté miry snazili urcit hranice mezi nabozenskou a etnickou identitou. Na
zaklad¢ toho jsem dospéla k zavéru, ze afghénstvi se, kromé isldmu, vyznacuje nasledujicimi
prvky: rodina jako hodnota, princip cti (v dari nang), ucta ke star§im (v dari kalansali), vychova
Sir8i rodinnou, domluvené siatky, trpélivost ¢i tolerance (tahammol), pfetvarka a pokrytectvi,

perstina (dari), slaveni svatk, jidlo, hudba, obleceni a gesta.

Podle n¢kolika respondentt je rodina klicovym prvkem afghanstvi. Jedna se o rodinu
Konkrétné to znamena, ze jedinec navenek reprezentuje rodinu jako takovou, a jeho jednani ma
tedy vliv na reputaci celé rodiny. Zaroven plati, Ze afghanska rodina je patriarchalni. Muzi maji
nadfazené postaveni vici zendm a détem. Jedna respondentka spojovala ,,poevropsténi a
»integraci® praveé s vétsim respektem vii¢i ndzorim a rozhodovani zen a déti. Jinymi slovy,

v disledku migracni a adaptacni zkuSenosti doslo k pfehodnoceni patriarchalniho modelu ve

vvvvv

Dulezitym aspektem afghéanstvi je uz zminovana Cest. Pro Afghéance je dilezité, aby
neméli ,, Spinavé jméno “. V rozhovorech jsem identifikovala nasledujici ptipady, které mohou
poSpinit rodinnou Cest: dcefin pfedmanzelsky sex, vztah dcery s ne-Afghancem, piti alkoholu
u zeny €1 neznalost nékterych nabozenskych praktik. Podobné jako v ptipadé nébozenské
identity, také etnicka identita byla jednou respondentkou licena jako ndvod na spravny, ctnostny
zivot. Jako pfiklad uvedla to, Ze brani pfedmanzelskému sexu dcer, coz by otcim mohlo

zpochybnit jejich Cest.

., Pro otce je Spatna cesta to... [Ze by] mél Spinavé jméno mezi Afghanci tady v Evropé.

Protoze tady vsichni tatu znaji, tady v Praze. Nechce, aby nékdo od nékoho slysel, Ze jeho dcera
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neco provedla, nebo ze je takova a makova. To je prosté [véc] cti, nang, otazka rodinného

«

jména. "’

Stejn¢ jako jina respondentka popisovala tuto tradici jako prolnutou s islamskymi

ptredpisy. V isldmu je pfedmanzelsky sex zakéazan.

Neznalost nékterych nabozenskych praktik jako zdroj hanby lze ilustrovat na vypovédi
respondentky, kterd popisovala, Ze ji rodice zacali ucit siram a modleni teprve v moment¢, kdy

m¢éli odcestovat do Afghanistanu:

,, ...[rodice] méli jet do Afghanistanu, a kdyby se tam dozvedéli, Ze jako, hlavné tatka,
Ze kdyby v Afghanistanu dozvedeli, ze neumim sury, nebo nevim, Ze neumim, jak se modlit a

takhle, tak by to byla hanba. “

Jind respondentka sice rodinnou cest povazovala také za vyznamnou z hlediska
afghanstvi, nicméné castecné to relativizovala s poukazem na to, ze k podobnému
pausalizovani, respektive kolektivnimu odsuzovani dochazi i v Evropé. Akorat se to netyka ani
tak rodiny, jako narodnosti. Pokud néco Spatného udéla Afghénec, vina padne na vSechny

Afghance.

Dva respondenti oznacili za stéZejni atribut afghanstvi uctu ke star§im. Mladsi by nem¢l
zpochybiiovat slovo star§iho, mél by jej poslouchat. Jedna se tedy o princip nadvlady starSich,
zejména otci. Nicméné podle jednoho respondenta neni jasné, zdali tento princip vyplyva z
kulturni tradice nebo z islamu. Je to pfitomno v obou. Respondent déale uvadél, Ze on sam byl

vychovan k ucté ke starSim, v poslednich letech vSak zacal starsi ¢leny rodiny konfrontovat

svymi, €asto odliSnymi nazory:

., Byl jsem vychovan v afghanskych hodnotach, ale musim Fict, Ze treba za poslednich
deset let, kdy jsem se odvazil konfrontovat svoje jiné cleny pribuzenstva a ty starsi generace,
tak v mnoha vécech jsem se jim oponoval, prosté jsem s nimi nesouhlasil, i kdyz je to afghanska
kultura. Ano, takze jsou mista, kde s tim nesouhlasim, mam svuj nazor, mam vyhrady, ale jinak

I3

Jjsem telem i dusi Afghanec.

Dva respondenti zminili, Ze na rozdil od evropskych zemi se v Afghédnistanu na vychoveé
jedince podili $irsi rodina, nejen rodice, ale také prarodice, tety, strycové. Jeden respondent toto

téma ilustroval na vybéru partnerky; ucastnili by se jej nejen rodice, ale 1 dalsi ptibuzni.
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Soucasti afghanské kultury jsou podle respondenta domluvené siatky. Mohou ale
respektovat rozhodnuti doty¢nych, jestli se chtéji vzit nebo ne. Respondent popisuje, Zze on sam

pochazi z oteviené rodiny, mize si tedy budouci manzelku vybrat sam.

Jeden respondent oznacil za prvek afghanské kultury tahammol, coz lze ptelozit jako
trpélivost nebo také tolerance. Zmifoval to v kontextu tolerance manzelek vii¢i nevhodnému
chovani manzela: ,, Je mozné, Ze ta trpélivost nasich matek nakonec miize za to, zZe jsme vyristali
v uplné rodiné, ze se prosté nerozvedly. Sadm se vuci takové trpélivosti kriticky vymezoval.

Vnimal ji jako néco, co manzelky délaji na sviij tikor.

Kritikou neSetfili ani dal$i respondenti. Podle nich je afghénstvi spojeno s pietvarkou a
pokrytectvim. Jeden z nich to ilustroval na ptikladu vyuky naboZenskych praktik. Otec jej ucil
modlit se ne proto, aby mu zprostfedkoval autenticky vztah k nabozenstvi, nybrz z obavy z
poslapani rodinné cti. Pokud by piibuzni, praktikujici muslimové, zjistili, Zze své déti nenaucil

modlit, citil by se trapné. Jind respondentka to prakticky totozné komentovala nasledovné:

., 10 je zas ta kultura, kdy on radsi da prednost rodinam v Afghdanistanu, nez primo tomu,
Ze bych byla tou muslimku a vérila a takhle. Takze tim hlavnim duvodem bylo to, zZe jsme jeli do

toho Afghanistanu a pred tema lidma to nechtél tak ukazovat...

Ptetvaika obecné vyplyva z potieby zachovani dobrého rodinného jména. Podle jiné
respondentky se Afghanci pretvatuji, aby si zachovali moc a spolecenskou prestiz v rdmci

spolecenstvi. Uznava vsak, Ze se to ned¢je jenom u Afghanct.

Ti1 respondenti davali afghanstvi do protikladu s pokrokem ¢i vzdélanosti. Pro jednu
respondentku to byla pfedevSim otazka kultury. Na ptikladu svych rodici a zejména otce
poukazovala na to, Ze v diisledku svého konzervativniho ptistupu ¢asto nerespektoval potieby
svych déti. S ndboZenstvim jako takovym to podle ni nemé&lo co délat. Zbyli dva respondenti se
spiSe zamétovali na islam, ktery chapali jako nemoderni nabozenstvi, které uvizlo v minulosti.
Spatnou situaci v Afghanistanu spojovali pravé s islamem, predevsim co se tyée porusovani

zenskych prav a nasili.

,, ...podivate na historické prameny, na afghanskou kulturni historii pred islamem a
vidim historické pamatky Afghanistanu, vidim, co nam islam dal a co nam islam vzal, bohuzel

to, co nam vzal je mnohem vice.

Soucasti afghanské tradice je podle respondentky perstina (dari). U¢il ji tata, umi Cist a

psat. Druhého respondenta rodice neucili, ale rad by to do budoucna napravil.
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Déle ma afghanstvi definovat slaveni urcitych svatkli. Pro jednu respondentku byla
afghanska kultura pfedstavovana ritudly, které se délaji pfi svateCnich ptilezitostech, jakou je
napftiklad oslava perského nového roku Nouraz. Dalsi respondentka si myslela, ze i nabozenské

praktiky se staly soucasti afghanské kultury a dnes je o véc atmosféry a stmelovani rodiny nez

vvvvvv

,,Dnes je podle mé cela vira jakymsi zvykem, tradici. Nejenom ramadan. Kdyz mi bylo
teprve sedm nebo osm, chtéla jsem drzet ramadan. Kdyz mé rodice nebudili rano na ,sahari "
[jidlo ptfed vychodem slunce, moje pozn.], hadala jsem se s nimi, pro¢ mé nebudili, Ze jsem

I3

chtéla drzet ramadan. Moji pratele, kdyz jim bylo deset, drzeli ramadan.

Jeden respondent nepfimo oznacil za soucast afghanské tradice tradicni obleceni. On
sam jej v Cesku nosi jen pii vyjimeénych piilezitostech, jako je svatba. B&zné by jej nenosil
pfedevsim proto, aby se vyhnul rasistickym narazkdm. V Afghanistinu v ném ale chodi

normalné.

Afghanstvi rovnéz definuje tradicni afghanska hudba (je melodickd) nebo afghanské

jidlo. Respondentka povazovala afghanské jidlo za nejlepsi.

Podle jiné respondentky se Afghanci vyznacuji vasnivéjSim temperamentem a

gestikulovanim oproti Cechiim.

6.3. Genderova identita
Pritomnost genderové identity je v rozhovorech pfitomna dvéma zplsoby. Prvni odkazuje
k moznosti zvolit si obleCeni podle vlastniho uvéazeni. Druhy se tyka volby partnera. Oba
spojuje piedstava urcité socidlni kontroly, ktera svobodnou volbu omezuje. Urcitou roli v tom

op¢t sehrava naboZenstvi a zkuSenost Zivota v nové spolecnosti.

Podle respondentky afghanské spolecnost Casto po zenach vyméha véci, které nejsou
podlozené v Koranu. Naptiklad po nich chce, aby si nebraly tésné Saty nebo si neupravovaly
vlasy urcitym zplisobem se zdlivodnénim, Ze se tak piSe v Koranu. Respondentka argumentaci
Koranem vnimala jako zaminku. Tvrdila, Ze v dobé vzniku islamu byla jind mdda a Ze tedy
nemuze byt explicitné v Koranu stanoveno, ze zrovna tento uces neni ptipustny. Podle ni je

isldm a Koran zneuzivan pii kontrole Zen:

., Nebo kdyz jsem byla v Afghanistanu, viasy jsem davala do vysokého copu, nebo Zeny
pouzivaji jesté ty velky spony do vilasu a na to si davaji satky, slysela jsem, Ze to pry vypada
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Jjako velbloudi hrb, Ze to je v islamu zakazané, ze je to v Koranu. Proboha proc by o tom nékdo

psal v Koranu? *

Nékteré respondentky socialni kontrolu citily i v Cesku. Jedna respondentka popisovala,
jak ji v praci, kde se pohybuje predev§im mezi cizinci z muslimskych zemi, fikaji, Ze jako
spravna muslimka a Afghanka by si méla vzit $atek. Ptaji se ji viak na $atek i Cesi. Ty zase
zajima, jak je mozné, Ze muslimka z Afghanistanu Satek nenosi. Respondentka to komentovala
takto: ,, Divi se vsichni, Cesi i Afghdnci. Jedny zajima, proc¢ nemdam hidzdab. Druzi ti hidzab
vaucuji. “ Pres tuto zkuSenost hidzab nosit nezacala, piestoze v Afghéanistanu jej nebo jinou

pokryvku hlavy pochopitelné nosila.

Lidé by se podle respondentky méli ptizplisobit mistu, kde ziji. V Afghéanistanu by si
nedovolila vzit obleeni s kratkymi rukavy, v Cesku si to jiz dovolit mdZe. Pochazi ze
svobodomyslné rodiny, ta nema problém s tim, co ma respondentka na sobé¢. Je to na ni, co si

zvoli. Na zacétku se styd¢la, asem si odloZila nejen obleceni s dlouhymi rukévy, ale i hidzab.

Dalsi respondentka se vymezovala vii¢i kontrole zen muzi: ,, To, Ze je muz, mu dava
pravo si délat, co chce, ajd jako zZena prava nemam? “ A dodava: ,,Ja mam svou hlavu, on svou,
budu si délat, co chci. * Respondentkam se libila moznost volby a zdiraziovaly, Ze v Cesku na
rozdil od Afghanistdnu maji stejna prava jako muZi. Jedna to ilustrovala na tak béZné véci, jako

je make-up:

,,Ja se treba maluju, mam to rada, délam to pro sebe, bavi mé to. V Afghdnistanu si lidé
mysli, Ze kdyz se malujes, tak chces manzela, Ze si hledas chlapa. Tady jsem svobodnd, na sviij
make-up nezapominam, libi se mi to. Mé je jedno, jestli je to kluk nebo holka. Jsem upiné stejna,

«

mam stejna prava. ‘

V Afghanistanu se ucila, ze se nesmi muza divat do o¢i a musela dodrzovat odstup. Bylo
pro ni potom nezvyk, kdyz zjistila, Ze tady je to naopak neslusné, kdyz se lidem nediva pii

hovoru do oci. Ze zacatku se také ostychala podédvat muzim 1 ruku.

Nyni se dostdvame k volbé partnera. Polovina respondentli uvadéla, Ze jejich partner
nemusi byt praktikujici muslim, ani Afghanec. Hlavnim kritériem je ,, byt inteligentni* a
,,normalni“, ¢imz mysleli, aby si rozuméli a aby to byl ,,dobry ¢lovek*. Zaroven vSak méli
obavu, jak by na to reagovala rodina. Domnivali se, Ze rodiCe by si ptali, aby si zvolili za

partnera Afghance nebo Afghdnku a zaroven muslima ¢i muslimky, divody vSak uvedli.

76



Druhé poloving zaleZelo na tom, aby jejich budouci partner v n¢jaké miie byl véfici a
praktikoval nabozenstvi. Tti z nich si explicitn€ ptali, aby jejich partner byl muslim. Podle nich
by rodin¢ mozna stacilo, Ze si vybrali Afghdnku nebo Afghance. Sami si vSak pfedstavuji
budoucnost s nékym, kdo se hlési k islamu. Jedna zaroven uvedla, Ze jeji budouci partner nesmi

nabozenstvi praktikovat piilis s tim, Ze ona sama islamské predpisy tolik nedodrzuje.

,» Musi byt muslim, ale ne moc vérici. Aby na tom byl podobné jako ja. Protoze ja se
nemodlim pravidelné, nemam hidzab, beru na sebe kratké saty, jsem velmi liberalni. Kdybych
si vzala velmi vériciho clovéka, musela bych se zménit a zacit dodrzovat véci, které nechci, nebo

‘

se s nim rozejit. Chci, aby to byl ¢lovek, ktery bude mit podobné ndazory jako ja.*

vvvvvv

Ywr o7

vétici. Je jedno jakého, ale abrahdmovského vyznani. S véficim a praktikujicim clovékem by

se citila 1épe, méli spolecny pohled na svét a nedochéazelo by k nazorovym konfliktim.

Respondentkdm zaroven piiSlo nespravedlivé, ze v islamu si muz muize vzit za
manzelku kfestanku nebo zidovku, ale vopacném piipadé to neni povolené. Jedna
respondentka uvedla, Ze je jako praktikujici muslimka rada, ze se zamilovala do muslima. Chce
byt dobrou muslimkou, ale zaroveil fikala, Ze rozumi t€ém, co se zamiluji do ne-muslima,
protoZe zijeme v multikulturni spolecnosti a mtiZe se stat, Ze potkdme nékoho jiného a nezavidi
Jjim tuto slozitou situaci. Respondentka pravidlo odsoudila a uvedla, Ze je to néco, co ji v islamu

vadi:

,, ...Bylo by to pro mé bylo tézké, protoze jsem muslimka a chci byt muslimkou, a pritom
neco udélam, treba si vezmu zida, tim neublizim nikomu, neudélam nic zlého, pritom jsem

udélala néco proti islamu, tak to mi treba v islamu hodné vadi. *

VSichni byli striktng proti détskym snatkiim, které se v nékterych ¢astech Afghanistanu
stale d&ji. Jsou také radi, Ze rodice, piestoze jsou v mnoha vécech podle nich konzervativni,

volbu partnera nechali na nich. Netlaci je do siatki s nékym, koho neznaji.

Zaroven respondenti kritizovali promiskuitu, kterou si ale spojuji spiSe s Evropou.
Muslimy, ktefi stfidaji partnerky, povaZzuji néktefi respondenti za pokrytce. Spravny muslim by

mél byt v milostnych vztazich zdrzenlivy.

6.4. Migracni identita
Pét mych respondenttl se spolu s rodinou do Ceska piestéhovali béhem let 1999 az 2004. Tti se

v Cesku narodili, jejich rodi¢e se sem viak dostali pied 11. zai 2001. Dalsi dva emigrovali
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béhem uprchlické krize, tj. v roce 2015. Z analyzy rozhovort vychazi, ze k formovani migracni
identity pfispiva: konfrontace s dalsimi Afghénci v nové zemi, média a reakce majority, ktera
muze obsahovat: pfijeti, strach, xenofobie, dialog. Respondenti v rozhovorech reflektovali svou
migraéni a uprchlicky zkuSenost, Zivot v Cesku a snim spojené narodnostni sebepojeti.

Uvédomovali si, Ze Zivot v Evropé¢ je zménil.

Migracni identita respondentl se konstruovala v prvé tadé v reakci s vétSinovou
spolec¢nosti. Mezi mymi respondenty jsou zastoupeni, jak ti, kteti se jednoznacné ztotoziovali
s afghanskou identitou, kterou chapali jako protichiidnou té ¢eské, tak ti, ktefi se naopak spise
priklanéli k ¢eské identité. Jeden respondent uvedl, ze pokud by se mél rozhodovat, zvolil by
Cesko. M4 zkugenost, e na n&j lidé nehledi jako na cizince a je pfijiméan svym ¢eskym okolim.
Sam se oznacoval za ,, Cechoafghdnce . Nicméné piedstavu, ze by si mél vybirat, povazoval
za nebezpeénou. Podle n&j uz davno neplati, ze v Cesku existuje jeden homogenni narod. Jsou
zde Vietnamci, Ukrajinci a dalsi. Nikdo by nem¢l byt tlacen do toho, aby se ptiklonil k identité

zemé, ze které pochazi jeho rodina.

Jiny respondent se naproti tomu setkaval spiSe s nepfijetim. Rikal, Ze si mysli, Ze ho
Cesi nikdy nepiijmou jako sob& rovného. Také proto uvedl, Ze je ,,télem i dusi Afghdnec*.
Nicméné vymezoval se vici dneSnimu Afghanistanu. Identifikoval se spiSe s Afghdnistanem
pfedstavovanym prezidentem Nadzibullahem, tedy se spole¢nosti, ktera jesté podle néj netrpéla

masivnim odchodem intelektuald. Zaroven o sob& mluvil jako o ,,liberalnim Afghanci*,

kterému zalezi na lidskych pravech:

,,Jsem prosté zliberalizovany Afghanec. Nebojim se mluvit o Zenskych pravech, nebojim

3

se mluvit o hodnoté lidského Zivota a jakéhokoli pohlavi nebo orientace. *

ZkuSenost integrace do ceské spoleCnosti byla jednou respondentkou zminovana
v souvislosti s islamskym fundamentalismem. Podle ni plsobi ,, ceskad kultura a mentalita “ vici

nému preventivné:

., --.jak jsem tady a jsem ovlivnénd tou ceskou kulturou a mentalitou, tak mné to nedovoli
jit do toho radikadlniho islamu, a to udrzuju. Ja nevim, tieba v Afghadnistanu ta mentalita neni
uplné v pohode, si myslim, jak je tam ta valka dlouho a tak, a jesté do toho poslouchat tyhle

3

véci, mozna bych skoncila Spatné. *

Podle respondentli se v emigraci nezménili Afghanci pouze v interakci s majoritni

spolecnosti, ale také na né pusobila jejich komunita. Respondentka uvad¢la, jak se jeji otec,
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ktery je v mnoha ohledech velmi kulturné konzervativni, zménil po navstévé piibuznych
v Némecku. Tam vid¢l, jak se ptibuzni, ktery je velmi dlouho v Evropé, chova ke svym détem
s respektem, pta se jich na nazor a také podle toho jedna. Na zaklad¢ toho se otciiv pristup k ni

a sourozencum zmeénil, coz vnimala pozitivné:

,, On se zmeénil v tom smyslu, Ze najednou se nas ptal, kam chceme, a proste, kde nas to

3

bavi a tak. A najednou on byl jinej a ja jsem pochopila, Ze se to naucil tam. *

Respondenti se domnivali, ze plati: ¢im vét§i komunita v migraci, tim vétsi socialni
kontrola a tim padem i vétsi Ipéni na dodrzovani afghénskych tradic. Nicméné zkuSenost maji
riznorodou. Jeden respondent srovnaval své piibuzné v Némecku, Nizozemi, Britnii a
Svycarsku, s nimiZ je v kontaktu. Také vlivem velké indické a pakistinské komunity povazoval
za nejkonzervativngjsi britskou afghdnskou komunitu v Birminghamu, kde ,, mluvi, jak kdyby
byli ted’ v Pésavaru nebo nékde prosté v Logaru, “ kdezto némecka ¢i Svycarska afghanska
komunita ma byt mnohem liberalngj$i. Tam podle néj i1 pfedesla generace byla liberdlnéjsi,

protoze prchali pied Taliban.

Cesko je zemi s nepo&etnou afghanskou komunitou, coZ odpovida jejich predstavé o
zmény identity pfist¢hovalych Afghanct ¢i jejich potomkl v zavislosti na poctu Afghénca
naboZenstvi za svou soukromou véc a ztotoznuji se se sekularnim statem. Vetfejnou véc z jejich
nabozenstvi délala majoritni spole¢nost. Méli zkuSenost, Ze je jejich okoli vybizelo k tomu, aby
své nabozenstvi hajili. Tykalo se to i téch respondentti, ktefi se sami s isldamskou identitou

neidentifikovali:

,, Nikdy jsem takhle o sobé nepremyslela, tedy jako o muslimce. Ted jsem o tom musela

¢

najednou premyslet, lidé chteli, abych byla muslimkou.

Vyse uvedena citace se vztahuje k dobé¢ tzv. uprchlické krize, hlavné v roce 2015 a 2016,
rezonovala ve vefejnosti témata migrace a isldmu. Tato zkuSenost pro nékteré respondenty
znamenala, Ze se o ,,sv€* ndbozenstvi zacali vice zajimat, aby védéli, co maji lidem, ktefi se
jich na néj ptaji, co fict. Jedna se tedy o zkuSenost, kterd rozdé€luje jejich Zivoty na dvé obdobi:

pted pfemyslenim o naboZenstvi a po ném.

Nekteti respondenti uvadeéli, Ze se stali ter€em nenavistnych utokt. Podle respondentt

Spatny a nepiesny obraz o cizincich, islamu a muslimech vytvareji hlavné média. V reakci na

79



to pak néktefi CeSi vystupuji vici cizincim stereotypné, az xenofobné. Jeden respondent

vypravél, jak se ho na stfedni Skole spoluzaci bali a nechtéli s nim byt v jedné mistnosti:

., ...my jsme se o tom normalné bavili a jeden mi rekl, Ze se boji, abych prisel k nému
domu. Ze by se bdl, Ze bych tam néco udélal. Ze bych mu tam néco rozbil, Ze se toho vylozené

«

boji. To je ale podle mé zpuisobené tim, Ze maji zkreslené nazory. Tomu napomahaji i média,

Na respondenta ma hodné lidi narazky kvtli jeho vzhledu. Podle jména a vzhledu
poznaji, Ze neni Cech, a na zakladé toho jej nékteii odsuzuji. On na to reaguje tak, Ze se snazi
chovat slusn¢, aby véd¢li, ze ne vSichni muslimové jsou Spatni. Dalsi respondentka popisovala,
7ze si ji spoluzédci dobiraji ohledné jeji identity. Napiiklad se ji vysmivali, Ze Skolu
s ptirodovédeckym zaméfenim urcité studuje proto, aby v budoucnu mohla vyrdbét bomby.
Také ji tikali, ze je ,,bombova holka . Mozna jest¢ zajimavéjsi je v tomto ohledu postoj jiné
respondentky, kterd se nepovazuje za véfici, ale na vetejnosti se k islamu hlasi. Neméla strach
z reakce jinych muslimt, citila zodpovédnost za to, ze pochdzi z muslimské rodiny a je
puvodem z Afghanistanu. Jeji motivace spocivala v tom, ze chtéla na svém ptikladu ukézat, ze

cizinci a muslimové nejsou pouze ti Spatni.

Jedna respondentka fikala, Ze v afghanské spole¢nosti udrzovani dobrého jména hraje
velkou roli. Proto Afghanci straZi svoje jméno a kazdy ¢len je pod neustilou kontrolou. Kdyz
udéla nékdo z rodiny $patnou véc, celd rodina je odsouzena. Respondentka uvadi, ze v Cesku
zaziva podobnou situaci. Jak uz bylo vySe fe¢eno, nemusi hlidat svoje jméno pfed ostatnimi
Afghanci, ale pfed vétSinovou spolec¢nost. Protoze kdyz jeden Afghanec udéla néco Spatného,

spole¢nost odsuzuje vSichni Afghéance:

,,Jakoze lidem na cest moc nezalezi, ale podle jednoho cloveka rad hodnoti klidné i cely

¢

Jjeden narod, nebo cely Afghanistan.

Respondentka si dale myslela, Ze vétSinova spole¢nost nehodnosti pouze podle Cinu, ale
také podle vzhledu. Celou zemi tak néktefi Cesi spojuji s jednim ¢lovékem, ktery znaji. Obraz

takové Afghdnky znaji pouze z televize a mysli si, Ze vSechny maji burku:

., Nékdy se mé ptaji Cesi, odkud jsem. Kdy? iikam, Ze z Afghdnistanu, tak se divi. Ptaji

se me: ,To v Afghanistanu Ziji takové holky? *

Respondenti takeé licili, jak se s lidmi z majoritni spole¢nosti hlavné v dob¢ uprchlické

krize snazili vést dialog. Respondent vypravél, jak se snazil s lidmi mluvit a popsat jim piib¢h
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své rodiny. Chtél, aby si um¢li za Cisly uprchlikti predstavit realné lidi. Vysvétlit, Ze rozdil mezi

nimi a vétSinovou spolecnosti je ,, par kulturnich slozek a par pigmentii pigmentii *“:

,,Ja jsem napriklad ovlivnil x lidi v tom, Ze jsem si sednul a vytahnul jsem nas pribéh.
Poznali, ze jsme lidé, Ze jsme lidé z masa a kosti. Ze rozdil mezi nami je par kulturnich slozek

¢

a par pigmentil. *

Respondent vypravél, jak do jeho zaméstnani ptisli demonstranti, ktefi pochodovali
proti uprchlikiim. Méli s sebou vlajky a objednali si pivo. U stolu zapalen¢ debatovali. VSimli
si respondenta a zeptali se ho, odkud pochézi. On jim odpovédél, Ze pochazi z Afghanistanu.
Jeden z demonstrantu se ho zeptal, co si o tématu mysli on. Respondent jim povypravél pribéh
svoje rodiny. Popsal jim, pro¢ museli utikat, Ze byl jest¢ jako dit¢ a Ze jeho matku

v Afghanistanu napadli islamisty. Jejich reakci respondent licil takto:

,,Oni na jednou: ,Vidite to, to nam nikdy nedoslo.“ Ja jsem rekl: A jsme doma.

Nenavidite nekoho, koho jeste ani neznate, nezndte jeho pribeh. **
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7. Zavér

Ve své diplomové praci jsem se pokusila odpovédét na otdzku, jakou roli hraje
nabozenstvi mezi mladymi Afghanci v Cesku v historické perspektivé, na zakladé deseti
polostrukturovanych rozhovort. V souladu s perspektivou soudobych evropskych d€jin jsem
se soustiedila na formovani nabozenské identity prostfednictvim vyvoje, ktery respondenti v
rozhovorech popsali, a to zejména s ohledem na jejich migracni zkuSenosti a zkuSenosti s
adaptaci v Ceské spolecnosti. Sviij kvalitativni vyzkum jsem zasadila do nékolika kontextt.
Prvnim je vyzkum identity, kdy jsem vyuzila jak teoretické texty (vymezeni pojmu jako
identita, nabozenstvi, etnicita, gender aj.), tak empirické studie, zaméfené¢ na Afghance
predeviim v Evropé a na piistéhovalé muslimy v Cesku. Druhy kontext se tyka historie islamu
a musliml v Evropé, pfiCemZ jsem se zamétila pfedevsim na jejich pfiblizné stoletou historii v
Ceském prostiedi. Dale jsem popsala kontext afghanské migrace, jeji politické a historické
souvislosti a ¢esko-afghanské vztahy, které do jisté miry ovlivnily odchod z Afghéanistanu také

mych respondentl ¢i jejich rodica.

Na zéklad¢ analyzy rozhovort jsem dospéla k zavéru, ze identita mych respondentt je
formovana v mnoha oblastech. Formovani naboZenské identity nelze zcela porozumét bez
formovani dalSich identit: etnické identity, genderové identity a migracni identity. V
rozhovorech se vySe uvedené vrstvy identity ¢asto prekryvaly, ani pro mé respondenty nebylo
vzdy mozné rozlisit, co se jeste tyka nabozZenstvi a co uz napiiklad etnicity. Jini autofi zjistili,
ze afghanska identita a islamska identita spolu tizce souvisi, i kdyZ se pochopitelné jednotlivi
Afghénci lisi v tom, jak moc islam a jeho praktikovani povazuji za dilezité (Fischer, 2017;

Sadat, 2008; Saidi, 2019).

Vzhledem k cili prace jsem nejvetsi pozornost vénovala ndbozenské identité, jejimu
historickému vyvoji u respondentli a jejich okoli. Zjistila jsem, Ze u naprosté vétSiny
respondentll sehravali kli€ovou roli pfi formovani ndboZenské identity rodi¢e. Pouze jeden
respondent zminil, ze ho rodi¢e k nabozenstvi nevedli, s odiivodnénim, Ze chtéli, aby byl ,, vice
evropsky ‘. V ramci rodinné vychovy byly respondentl ptredavany informace o ndbozenstvi,
byli u€eni ndbozenskym praktikdm a vedeni k jejich vykonavani. Divody, které rodice vedly k
nabozenské vychoveé svych déti, se podle respondenti liSily. Nékdy to bylo dano snahou o
budovani moralniho charakteru svého potomka, jindy to rodi¢e brali jako soucést svych
nabozenskych povinnosti. Také jini autofi upozoriuji na klicovou roli afghanské rodiny (Sadat,
2008; Saidi, 2019). Neni to vSak jediny dllezity aktér. Nékteti respondenti byli ovlivnéni
mulldhy, tedy islamskymi ucenci, které osobné navstévovali, anebo sledovali jejich vystoupeni
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na Youtube. U jedné respondentky zase dulezitou roli sehraly informace Cerpané z webovych
stranek ¢eskych konvertitek. Urcitou roli sehravala také skolni vyuka, zejména u toho, kterého
rodice k nabozenstvi nevedli. S tim souvisi, ze n¢kteii rodi¢e vychovavali nabozensky své déti
uz od utlého détstvi. Jini to nechavali az na obdobi dospivani, a to v souvislosti s prvni

planovanou navstévou Afghanistanu.

Vétsina respondentti se v riizné mife identifikovala s islamem, sami sebe povazovali za
muslimy. Nékteii se oznacovali za svobodomysIné ¢i liberdlni muslimy, protoze s nékterymi
nabozenskymi predpisy se neidentifikovali. Ctyfi respondenti se za muslima nepovazovali.
Oznacovali se za ateisty ¢i agnostiky. To znamend, ze zpochybnovali existenci muslimského
Boha, ale vérili v existenci jakési vyssi sily, ktera je transcendentné pievysSuje. Jeden respondent
pak o sobé mluvil jako o nevéficim, kriticky pfistupujicim ke vSem nédboZenstvi. Svym
(afghénskym) pratelim a na vetejnosti by to vSak neptiznal a nékteré isldmské praktiky ,,z
respektu® k nim vykonaval. Tento respondent uplné nezapada do Topinkovy (2015) typologie
rozliSujici muslimy na praktikujici a nepraktikujici. Obcas praktikuje, ale za muslima se
nepovazuje. Mohli bychom jej oznacit za ,,nevéficiho muslima®, pokud by slovo ,,muslim*

reprezentovalo nabozenské praktikovani.

Respondenti se obecné lisili v tom, do jaké miry ndboZenstvi praktikovali. Pro n¢kterych
bylo dilezité dodrZzovat vSech pét pilift islamu (vira v Boha, modlitba, plst, almuZna a pout’
do Mekky). Jini nepraktikovali viibec. Zdiivodiiovali to tak, Ze jejich muslimska identita souvisi
spiSe s etickym jedndnim: isldm jim dava névod, jak byt dobrym clovékem. Jestli je n¢kdo
dobry Cloveék, nezélezi na tom, jak striktné dodrzuje ndbozenské piedpisy, ale jestli se chova
moralné nebo ne viici ostatnim lidem. K podobnému zjisténi dosly ve svém vyzkumu Jirackova,
Kollarova a Kramarekova (2017). Stejné jako Cermakova et al. (2016) jsem zaznamenala, Ze
vlivem rGznych faktori se méni v ¢ase intenzita nabozenského praktikovani. Respondenti
popisovali, jak se jejich vztah k ndbozenskym praktikdm vyvijel. Nékteré praktiky, kterym v
minulosti davali velkou vahu, uz tolik nevykonavali. Méné ¢asto se modlili nebo nedrzeli
pravidelné plst. U jedné respondentky to souviselo s tim, Ze zacala pracovat a byla unavena.

Jini naopak s pfibyvajicim ve€kem zacali praktikovat vice.

Pro¢ respondenti naboZenstvi praktikuji, jakou funkci podle nich ma? Identifikovala
jsem Sest moznych odpovédi: klid, spasa, fad, odpovéd’ na existenciondlni otazky, kontrola a
nadéje. Stejné jako ve vyzkumu Jirackové, Kollarové a Kramarekové (2017) také v tom mém
se ukdzalo, Ze respondenty poslouchani modlitby nebo Koranu uklidiiuje, je jim ,,oporou v
tézkych Casech®. Zaroven jsem vSak zjistila, Ze pro jednu respondentku je naopak tato opora
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nécim problematickym. Popisovala ndbozenstvi jako faleSnou nadéji, kterd nevede lidi k tomu,
aby prevzali plnou odpovédnost za feSeni svych problému. Podobné kriticky byl respondent,
ktery vnimal funkci naboZenstvi v kontrole Zen a jejich nerovného postaveni. Zbyvajici funkce
pak néabozenstvi spojovali s nééim, co dava zivotu ¢lovéka smysl. Pokud bude dodrzovat

nabozenské predpisy, ptjde do nebe.

Islam je soucasti afghanské identity. K tomuto zavéru jsem dospéla stejné jako Sadat
(2008) a Saidi (2019). Zaroven jsem identifikovala dalsi prvky, které tvofi etnickou identitu:
rodina jako hodnota, princip cti (nang), Ucta ke star§im (kalansali), vychova $irsi rodinnou,
domluvené¢ snatky, trpélivost ¢i tolerance (tahammol), pfetvarka a pokrytectvi, perStina (dari),
slaveni svatkd, jidlo, hudba, obleCeni a gesta. Kolektivistické a patriarchalni pojeti rodiny ma
dilezity vliv také predavani nabozenstvi a praktik a Ipéni na jejich dodrzovani. Sadat (2008) ve
svém vyzkumu také piSe, ze dilezitym aspektem afghénstvi je uz zminiovana cest. Pro Afghance
je dalezité, aby neméli ,,Spinavé jméno*. Jednou z véci, kterd mize poSpinit rodinné jméno, je,
kdyz déti ¢i mladi Afganci neznaji nékteré nabozenské praktiky, jako je naptiklad modlitba.
Dalsi je predmanzelsky sex dcer. Ten je zakdzan obéma pohlavi, ale v ptipad¢ Zen ma mnohem
veétsi dilezitost, stejné jako u piti alkoholu nebo vztahu s ne-Afghdncem. V tom se projevuje
patriarchalni charakter afghanstvi. Podobné jako Sadat (2008) tak mohu konstatovat, ze v

emigraci jsou ze strany rodiny mnohem vétsi naroky kladeny na Zeny.

Vztah naboZenské a genderové identity se nejvice projevoval v moZnosti zvolit si
obleéeni podle vlastniho uvazeni a na volbé& partnera. Zadna z mych respondentek nenosila
hidzab, coz spojovaly piedev§im se zkuSenosti zivota v nové zemi. V Afghénistanu by jej
pochopitelng nosit musely. Nékteré se viak setkaly se socialni kontrolou i v Cesku, at’ uz &elily
dotaziim na nenoSeni $atku ze strany muslimek-cizinek, anebo Cesek. Mezi diivody k nenoseni
hidzabu vSak byl také strach z reakce majoritni spolecnosti, véetné diskriminace a nenavistnych
utokll. Podle jedné respondentky ztraci noSeni Satku v nemuslimské spolecnosti svlj pivodni
smysl. Misto, aby zenu chranil pfed nechténou pozornosti, ji tady naopak ptitahuje. Co se
vybéru partnera tyce, polovina respondentti uvadéla, ze jejich partner nemusi byt praktikujici
muslim, ani Afghdnec. Druh¢é poloviné zéalezelo na tom, aby jejich partner v néjaké mite byl
véfici a praktikoval naboZenstvi. Pouze tii si explicitné piali, aby jejich partner byl muslim. [ v
mém vyzkumu, stejné jako u Jirackové, Kollarové a Kramarekové (2017), Zeny vice feSily
vybér partnera. Uvédomovaly si zaroven, Ze islam od nich o¢ekava néco jiného nez od muze.

Jedné mé respondentce to ptislo pfimo nespravedlivé.
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Migrace a adaptace na nové spolecenské poméry predstavuje sama o sobé vyznamnou
zménu v Zivoté respondentii (Cerméakové et al., 2016). ZkuSenost cizince viak méli také
respondenti, kteii se v Cesku narodili. Potykali se s nepfijetim ze strany svého okoli, zejména
ze strany spoluzaki, ale 1 jinych lidi. U jednoho respondenta to vedlo k jednozna¢né identifikaci
s afghanskou identitou. Naopak respondent, ktery se citil velmi dobfe pfijiman, o sobé mluvil
jako o Cechoafghanci, spide se identifikoval s &eskou identitou. DulleZitou roli sehrala u
nékterych respondentl tzv. uprchlicka krize, kdy byli jinymi lidmi ¢asto dotazovani na islam.
Oni sami pfitom o ném podle svych slov védé€li jen malo. Tyto otazky a pozornost médii, oboji
bylo Casto negativni, v nich podnitili zajem o ,,své* nabozenstvi. Toto zjisténi koresponduje s
Topinkovym (2010) zavérem, ze deprivatizace islamu je do urCité miry vysledkem aktivit
majoritni spole¢nosti. VSichni moji respondenti povazovali nabozenstvi za soukromou véc a
jednoznacéné se ztotoziiovali se sekuldrnim statem. Ke zménam nicméné dochézelo u nékterych
respondentll pod vlivem jinych Afghénci zijicich v Evrop€. Zejména se to tykalo zmény
pristupu rodi¢t k détem. Otec jedné respondentky se diky ptibuznym v Némecku ,,naucil“ vice

své déti poslouchat a nejednat s nimi tak autoritativné.

NébozZenstvi v Zivoté respondentl hraje dulezitou roli, 1 kdyz se li§i v jeho chapani.
Formovani ndbozenské identity probihad individudlné, nicméné lze identifikovat podobné
faktory, jako je vliv rodiny, pratel, Skoly, naboZenskych autorit, ale 1 pfijeti novych
spolecenskych roli (vstup do zaméstnani), médii a lidi z majoritni spolenosti. Na formovani
identity se podileji 1 negativni zkuSenosti s odsuzovani, jak to fika Simmelovo pravidlo. Piesto
nelze mezi respondenty pozorovat silnéjsi identifikaci s isldamem v reakci na to, to uz spise byla
zaznamenana identifikace s afghanskou identitou. Na praktikovani ndboZenstvi mé vliv rovnéz
afghdnska identita, respektive naroky kladené na zachovani rodinné cti. V tomto ohledu
sehravaji dulezitou roli styky sjinymi Afghanci, at’ uz v Afghanistanu, nebo v Evropé.
Nicméné situace v Evropé se 1isi. Afghanci od sebe mohou ptejimat také vzorce chovani, které
je chapano jako ,,evropstéjsi®, jak to ukéazal piiklad s liberalnéjSim ptistupem k vychove déti.
Cast respondentil se navzdory své pomémé diisledné nabozenské vychové v pozdgjsim véku
stala nevéficimi. V tomto ohledu nékteii rozliSovali mezi nébozenstvim a ,,védeckym

pristupem “.
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