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Abstrakt

Kde se ale bere predstava, ze nékdo je ,,Normalni“ a n¢kdo ,,Jiny*?

Sance, e na muslima &i muslimku narazite v médiich nebo v hospodské debaté, je vyrazné
vy$§i, nez Ze se osobné setkate ve vefejném prostoru. A se o véficich Zijicich v Cesku, nékdy
referuje jako o neviditelné mensiné, jejich pritomnost budi silné emoce. V mé praci, zalozené
pievazné na datech ziskanych pii etnografickych rozhovorech s Ceskymi praktikujicimi
muslimy a muslimkami, zkouméam, jak vnimaji a reflektuji ptisobeni diskurzivniho obrazu
»~muslima* na své zZivoty. Zajima m¢, jak souc¢asny dominantni diskurz formuje prostor, v némz
veétici vyjednavaji své pozice na institucionalni i osobni trovni, a jaké jsou reakce a strategie,

jez k situaci zaujimaji.

Kli¢ové slova: muslimové a muslimky, Cesko, diskurzivni obraz, postkolonialismus, post-

kiest’anstvi, sekularismus

Abstract

How does it happen that somebody is perceived as “Normal” and somebody as “the Other”?

It is more likely to encounter Muslim in the media or a pub debate than in the public space.
Muslims in Czechia are sometimes defined as an invisible minority; however, their presence
arouses strong emotions. In my thesis, which is based primarily on data gained in
ethnographical interviews, I am exploring how Czech practicing believers perceive and reflect
the influence of the discursive image of the “Muslim” on their lives. | am interested in the
consequences of the contemporary dominant discourse on the space in which Muslims negotiate
their positions on an institutional and personal level. I am also mapping their reactions to the

situation and coping strategies.

Keywords: Muslims, Czechia, Discursive Image, Postcolonialism, Post-Christianity,
Secularism
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NA UVOD

PrROC?

Narodila jsem se do viceméné ateistické rodiny. Pouze jedna z mych babicek chodila do
husitského kostela, a kdyz jsem byla dité, po mné chtéla, abych se modlila pted spanim. Kratké
modlitby o andéliccich strazniccich, ktefi méli opatrovat mou dusicku, jsem ale vnimala pouze
jako fikanky bez jakéhokoliv nébozenského kontextu. Az do dospélosti jsem ve svém
nejbliz§im okoli neméla téméf zadné vétici. Moje predstava o nabozenském clovéku se tak
omezovala na stereotypni obraz svédki Jehovovych, které jsem viddvala stat na rohu cestou do
Skoly. AZ v postpubertalnim v€ku jsem zacala vice reflektovat svou nejen ateistickou, ale také
znacn¢ individualistickou vychovu a uvédomovat si absenci komunitniho aspektu ve svém
zivoté. V té dobé mé zacaly zajimat rizné nébozenské skupiny. Pfitahoval mé na nich
predevsim spolecensky rozmer organizace okolo spole¢ného zajmu.
V nékterych fazich jsem se snazila objevovat 1 vztah k vlastni spiritualité, ta se vSak po Case

ukazala spiSe jako neexistujici a zaujeti naboZenskymi skupinami se omezilo na socialni

dimenzi.

NaboZenstvi vnimam také jako téma, jehoz prostfednictvim je moZno uvaZovat nad riznymi
zpiisoby organizace spolecnosti. Souvisi pro mé silné 1 s nabourdvanim ,,zdpadniho*
sekularniho skepticismu vii¢i transcendentnu a otazkam, jez nelze uchopit pouze racionalnim
rozumem. JelikoZ se k nékteré z naboZenskych tradic hlasi prevazné vétSina obyvatel planety,
neni mozné nad nabozenstvim mavnout rukou, jako nad nepodstatnym piezitkem, pro ktery
neni v ,moderni“ spoleCnosti distojné misto. AC sama nejsem  Vvé&fici,
k individudlni vife jednotlivcil chovam velikou tctu. Nabozenské organizace souc¢asné vnimam

jako politické aktéry.

O muslimech a muslimkich v Cesku se nékdy referuje jako o neviditelné mensiné
(Ktizkova 2006). Pravdépodobnost, ze na né narazite v médiich, je vyrazn€ vyssi, nez Ze se
s nimi potkate kdekoliv ve vefejném prostoru. A bohuZel neni ani nutné dodéavat, ze kontext,
vnémz se o muslimech v médiich ¢i vhospodé bude hovofit, nebude zrovna pozitivni.
Dlouhodobé mé zajimalo, jak se v dané atmosféfe této naboZenské skupiné Zije, a jsem
nesmirn¢ vdécna, ze diky této praci jsem meéla moznost se s nckolika vEficimi seznamit
a povidat si s nimi. Jelikoz jednou z mych hlavnich motivaci byla zvédavost, m¢la jsem obavu,

abych se nedopoustéla exotifikace dan¢ho prostiedi a nesklouzavala k rétorice, jez implikuje

Jinakost. Dominantni diskurz délici svét na ,,my a oni“ je v mnoha ohledech natolik



normalizovany, ze ¢ini vystoupeni z uvazovani v binarnich opozicich velmi slozité. Nechci tedy
v zadném ptipadé tvrdit, Ze se mi to zcela dafi. SouCasné vSak ani nechci, aby milj text vyznival
jako snaha ukazat muslimy a muslimky jako ,,normélni*, protoze néco takového by nemélo byt
potieba. Veérici ostatné byvaji Casto vystaveni tlaku, aby nechévali nahlédnout do své
kazdodennosti, performovali tak svou ,normalitu, a snizovali obavy spolecnosti z jejich
ptitomnosti (Fadil 2019).

Uz na tomto misté je patrnd jedna ze zédsadnich otdzek: ,,Vic¢i komu ¢i ¢emu by méli byt
muslimové a muslimky rozdilni?** Talal Asad tika, Ze pokud chceme mluvit o isldmu v Evropé,
musime zac¢it mluvenim o Evropé (Asad 2003: 156). Cesta k ptekracovani dichotomie ,,my
versus oni‘ tak mize zacit tazdnim po piedstavach o kategorii ,,my*. Mou zékladni tezi zde
tedy je, ze to, co déla z musliml a muslimek Jiné, je dominantni diskurz. V mé praci se budu

snazit zachytit, jak jeho piisobeni vnimaji a hodnoti véfici Zijici v sou¢asném Cesku.

O CEM?

V TEORII

Zajem o téma islamu v Cesku vyrazné narostl v rAmci takzvané uprchlické krize okolo roku
2015. O daném obdobi by bylo mozné popsat stohy papiru. Na tomto misté se v§ak pokusim co
nejstrucnéji zachytit zasadni momenty, jez pfedznamendvaji formovani a upevnéni
diskurzivniho obrazu muslima, jehoz pisobeni budu v této praci sledovat. Soucasné je dané

v

obdobi dllezite, jelikoz se k nému véfici v nasich rozhovorech ¢asto vraceji. Mnozi z nich tuto
vetejnosti ty€e. V kontrastu k situacim v zemich zapadni Evropy, a pfedev§im ve Spojenych
statech, jej povazuji za obtiznéj$i, nezli dobu po islamistickych ttocich v roce 2001. Je nutné
zminit, Ze Utoky se odehraly pfed narozenim, pfipadné konverzi vétSiny mych informétora
a informatorek. Jejich hodnoceni je tedy zaloZeno na informacich zprosttedkovanych jejich
star§imi piibuznymi nebo pfateli. Nicméné dva z mych ucastnikd vyzkumu, kteti v daném
obdobi v Cesku Zili, kvituji, Ze obdobi okolo roku 2015 bylo co do reakci okoli intenzivngjsi

nez doba po roce 2001.

Jednalo se o dobu vzestupu islamofobnich hnuti, silné medialni pozornosti, i zvySeni zajmu na
vyzkumném poli. Cinnost skupin, které se profiluji jako antiislamské, nebo dil¢ich

kratkodobych koalic, bylo mozné pozorovat jiz v ptedchozich letech. Typicky se orientovaly



na protesty proti vystavbé muslimskych modlitebnich mist (Zahradnik, Rosiilek 2017). Dale
pak strana Usvit piimé demokracie Tomia Okamury vznika jiz v obdobi pied volbami v roce
2013. Jeji program se profiloval na protiislamské agend¢€, tehdy vSak jest€¢ nebyla zcela
dominantnim tématem (ibid.: 81). Aktivita i pocet protimuslimskych skupin se zvysil béhem
roku 2014. Vedle nejznamgjsiho sdruzeni Isldm v CR nechceme (pozdéji Blok proti islamu,
jeste pozdéji Blok proti islamizaci) je mozné zminit zménu v rétorice Délnické strany socialni
spravedlnosti, kterd se v daném obdobi odklonila od protiromského narativu (ibid.: 82),
piipadné také cCinnost Narodni demokracie vedené Adamem A. BartoSem. Nejvyraznéjsi
¢innosti zminénych subjektl bylo potfadani demonstraci, na nichz se v daném obdobi schazely
tisice protestujicich. Nékteré organizace se snazily budovat mezinarodni sit¢ a navazuji
spolupraci, nejcastéji s némeckou PEGIDOU (Kovner 2017). Je na mist¢ zminit, Zze soucasné
dochézelo 1 k mobilizaci odptircii a odptrkyn vySe zminénych skupin. Formovaly se kratkodobé
koalice napfi¢ levicovymi a liberdlnimi subjekty, které také poradaly demonstrace, stovky lidi
vyjizdély do balkanskych zemi pomahat uprchlikiim na jejich cesté, piipadné se vénovali

osvetové ¢innosti.

Protiislamské postoje rozhodné€ nebyly a nejsou zaleZitosti nové vznikajicich hnuti a v té dobé
vétSinou neparlamentnich politickych stran. Protimuslimsky narativ je silné v pfitomen
1 v rétorice a jednani politickych predstavitelii a predstavitelek takzvané umirnénych stran.
Dtisledky normalizace dané rétoriky pak mizeme sledovat do dnesnich dni a otazkou, kterou
JiZ nebudu moci v ramci této prace zodpoveédét, je jak se téma projevi v nadchazejici volebni
kampani. Vliv vétsiny explicitné protimuslimskych subjektl se v nasledujicich letech postupné
opé€t snizoval, nicméné kuptikladu nova strana Tomia Okamury SPD — Svoboda a primd
demokracie, kterou zalozil po odchodu z Usvitu primé demokracie, se v roce 2017 (se silné
protiislamskym programem) dostala do Poslanecké snémovny s témét jedendacti procenty hlast

(iRozhlas 21.9. 2017).

Oziveni protimuslimského narativu v obdobi takzvané uprchlické krize upeviiuje piedstavy
o propojeni isldmu a migrace, a muslimové a muslimky tak ve vetejné debaté stoji v pozici
vnéjsiho a cizorodého prvku. V tomto obdobi se tak rozSifuje a upeviiuje obraz ,,muslima®,
mytické postavy utkané ze stereotypnich ptfestav o muslimech a muslimkach, s nimz jsou
muslimsti véfici nuceni se konfrontovat. Zakladnimi parametry ,,muslima‘“ pak maji byt v jeho
nejnasilngj§i podobé: krvelacnost, misogynie, dogmati¢nost a neschopnost samostatné

uvazovat (Morsi 2020: 2). ,,Muslim* ma byt neschopen zit v demokratické spolecnosti,



respektovat lidska prava, integrovat se do sekularni spolecnosti, ale ani si samostatn¢ vladnout

(Kiizek 2017).

V obdobi okolo roku 2015 se muslimové a muslimky dostavaji také do centra zajmu mnoha
badatell a badatelek. Velka ¢ast vznikajicich vyzkumu se v§ak zajima primarné o migraci, z niz
az sekundarn¢ abstrahuje téma islamu (Zahradnik, Rostilek 2017). Dal§im Castym zplosténim
pak byva oznacCeni Ceského diskurzu jednoduSe za islamofobni. Vyjimku v tomto kontextu
piedstavuji prace Pavla Barsi a Zory Hesové. BarSa pracuje s pojmem ,,nova xenofobie*, ¢imz
akcentuje dilezitost kulturni a ideové roviny situace pfevazujici nad rasovou a etnickou
nevrazivosti (ibid.: 72). Hesova povazuje vyuziti terminu islamofobie za nestastné, protoze
problematiku omezuje na jeden spole¢ny jmenovatel a ochuzuje ji o fadu dulezitych trovni.
Misto toho navrhuje disledné definovani riznych souvisejicich diskurzli, coz mize vést ke
komplexnéjSimu pochopeni. Soucasné také kritizuje vyuZiti pojmu fobie, ktery do debaty vnasi
rozmér spontanni emoc¢ni negativni reakce, jiz nelze delegitimizovat kritikou (Hesova 2017:

159).

V Cesku piisobi fada renomovanych badatelti a badatelek, ti se viak vétsinou (aé jisté ne
vyhradn¢) tematicky zamétuji obecné na islam, nikoliv na soucasnou zitou zkusenost muslimt
a muslimek. Prace pojednavajici o Zivotech véficich v Cesku jsou pak nejéast&ji sociologické
studie zaloZené na kvantitativnim vyzkumu. Existuje nékolik textd vychazejicich z dat
ziskanych kvantitativnimi metodami, které mi byly zdrojem informaci, jako naptiklad nékteré
kapitoly ve sbornicich Muslimové v Cesku (2016) nebo Sondy do studia (o) isldému v obdobi
,migracni krize® (2017). Obecné vSak v Ceském kontextu pon€kud absentuje literatura
teoretizujici o konstrukci Jiného. Mimo jiz zminované prace Zory Hesové a Pavla Barsi se tedy
pfi teoretickém ramovani prace budu do velké miry opirat o texty zahrani¢nich autori a autorek,

ac je jejich prevadeéni do specificky mistniho kontextu obcas obtizné.

Fungovani diskurzivniho obrazu, jenZ se snazim rozsifit a aktualizovat pro situaci v sou¢asném
Cesku, popisuje ve svém zasadnim textu Orientalismus (1978) Edward Said. K nému pfipojuji
JiZ zmiflovany pojem ,,muslima®, jak jej definuje politolog Yassir Morsi (2020). Ten na zékladé
inspirace praci Frantze Fanona prohlubuje psychologicky rozmér, jimZ se diskurzivni obraz
propisuje (mimo jiné) do sebevniméani muslimii a muslimek Zijicich na ,,Zapadé®. Dale se pak
v tomto kontextu snazim vysvétlit fungovani principu Jinaceni (othering), kterym se primarné
zabyva teoretiCka Gayatri Spivak (1985), a jehoz produktem je pravé postava Jiného, v naSem

piipadé ,,muslima‘. Dulezitou soucasti celkového obrazu je také kriticka teorie sekularismu, jez

nabourava predstavu o jeho univerzalité. V tomto ohledu vychdzim piedevs§im z praci Talala
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Asada (2003), Oliviera Roye (2013) a Saby Mahmood (2016). Dale prezentuji také teorii
islamolozky Zory Hesové (2016), ktera zpracovava vyvoj konstrukce postavy ,muslima®
v kontextu zemi povélecné zapadni Evropy. Tvrdi predevs§im, Ze kategorie nema nabozensky,
ale socialni zéklad, a ze je v Ceském prostiedi prejata. Mistni kontext je vSak z historického
i socialniho hlediska velmi rozdilny. Nejen Ze méa Ceska republika pomérné zanedbatelnou
zkuSenost s migraci z vétSinové muslimskych zemi. Soucasné velkéd ¢ast muslimti a muslimek
zijicich v dne$nim Cesku jsou potomky studentii, ktefi sem piichdzeli v rdamci pobytil
socialistické spoluprace s takzvanymi rozvojovymi zemémi. Ti, ktefi v tehdejSim
Ceskoslovensku po dostudovéni zistali, pracovali vét§inou na vysoce kvalifikovanych a dobie
finan¢né ohodnocenych postech. Z diivodu absence literatury, jez by tento socialni fenomén
v naSem kontextu analyzovala, prezentuji za ucelem srovnani rozdilné historické (a zni
plynouci ekonomické) situace informace o studijné-politické migraci alespoil prostfednictvim
zkuSenosti dvou byvalych studentii z arabskych zemi. Spojenim vySe uvedenych vychodisek,

se tady snazim zachytit zakladni obrysy obrazu ,,muslima‘“ v soudobém ¢eském kontextu.

V TERENU

Raymond Madden etnografii definuje jako pifibéh podloZzeny kvalitativnimi daty
(Madden 2010: 6). Ve své praci chci tedy vypraveét pribéh o tom, jak ceSti praktikujici
muslimové a muslimky vnimaji plsobeni diskurzivniho obrazu muslima, definovaného

v teoretické Casti, na své Zivoty, a jaké postoje k nému zaujimaji.

A& neni podminkou, Ze praktikujici muslimové a muslimky k nabozenské praxi vyuZivaji
modlitebni prostory, pfevazna vétsina z téch, s nimiz jsem hovofila, tak ¢ini. Z toho divodu
jsem povazovala za diileZité tyto prostory zmapovat. Soucasné mé zajimalo jaké vztahy k témto

prostoriim a organizacim, které je provozuji, maji jednotlivi véfici. V tomto kontextu jsem si

kladla prvni vyzkumnou otdzku, a to:
Jak pisobeni normativniho diskurzu ovliviiuje mozZnosti muslimské sebeorganizace?

V ramci snahy na ni odpovédét vychdzim z analyzy snah muslimskych organizaci o uznéani ze
strany statu. Zajimaji mé ale také postoje, jez k problematice postaveni v rdmci zdkona
zaujimaji véfici. Zadna muslimska organizace v Cesku sice nedisponuje stejnym typem statni
registrace jako kiestanska ¢i Zidovska spolecenstvi, to vSak neznamena, ze by nevznikala fada

vice ¢i mén¢ formalnich sdruzeni. Po prvni pfevazn¢ historické kapitole, ktera se vénuje vyvoji
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snah o institucionalni registraci, budu soucasné fungujici muslimské obce a sdruzeni mapovat
na zaklad¢ etnografickych dat ziskanych v rdmci rozhovort. S véticimi jsme diskutovali
predevsim o tom, zda je v ¢eském kontextu mozné hovofit o muslimské komunité, a co pro né
tento pojem znamena. Mym zamérem neni potvrdit €1 vyvratit existenci komunity. Otazka ma
v textu jednak narativni funkci, souc¢asné me vsak zajima teologicky obsah konceptu komunity

a to, jaky mé podle ¢eskych muslimii a muslimek vliv na socidlni organizaci.

Jelikoz pro zachyceni celkového obrazu neni mozné oddélit instituciondlni rovinu od zité

kazdodennosti, budu se ve své praci soucasn¢ snazit odpoveédét i na otazku:

4 .

Jaké specifické situace vznikaji v Zivotech muslimii a muslimek vlivem diskurzu a jak na

né vérici reaguji?

% r v

Ve dvou poslednich kapitolach popisuji reflexe interakei s majoritou, které vefici v nasich
rozhovorech sdileji nejcastéji. Jednd se o situace souvisejici s pohybem ve vetfejném prostoru,
utvarenim socialnich vazeb, moznosti uplatnéni na pracovnim trhu, vztahem véticich a statnich
instituci a individudlnim vnimanim svobody. VétSina témat vychazi z poznatkl, jez do
rozhovorti vnaSeli sami véfici. V nékolika piipadech, jako naptiklad v otazce kultury
odsouzeni, jsem témata iniciovala sama na zaklad¢ inspirace teoretickou literaturou. Zajima mé
také, jaké typy reakci a strategii véfici vii€i prezentovanym situacim uplatiiuji, a jaké jsou jejich

pfedstavy o lepSim fungovani spole€nosti.

S KYym?

V prubéhu pil roku, od listopadu 2020 do kvétna 2021, jsem si povidala s dvaceti tfemi
praktikujicimi véficimi, jedenacti Zenami a dvanacti muzi. Komunikace s kazdym z nich
probihala v rizné intenzité. S nékterymi jsme se setkali pouze jednou k primérné hodinovému
rozhovoru, s jinymi jsme navazali dlouhodobéjSi kontakt. VSichni UcCastnici a G€astnice
vyzkumu jsou az na jednu vyjimku praktikujicimi muslimy a muslimkami. Pti snaze ziskat

informace o muslimské pfitomnosti v obdobi socialismu jsem se spojila s byvalym arabskym

studentem, ktery neni véfici.

Pti shanéni ucastnikli jsem v pocatecni fazi postupovala metodou snéhové koule. Nesmirné mé
potésilo, Ze nékteti tcastnici a i¢astnice vyzkumu mi sami aktivné nabizeli pomoc se shanénim
dal$ich kontaktl. To velmi uklidnilo dvé moje zasadni obavy. Jednak, Ze se mi nepodaii sehnat

dostatecn¢ mnozstvi lidi, ktefi by se mnou byli ochotni hovofit, a souCasné také, ze budu
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v daném prostiedi pisobit jako otravna vyzvédacka. Nicméné moje snéhova koule se po
n&jakém &ase zadala pievalovat na piili§ malé plose. Ze budu muset zvazit i jiné metody
ziskavani wcastniki a ucastnic vyzkumu, jsem si uvédomila v den, na ktery jsem méla
naplanované dva rozhovory, oba domluvené skrze rozdilné kontakty. Pti louceni na konci
prvniho z nich mi jeho Gcastnice fekla, ze mé mozna ptijde potom jesté pozdravit, protoze budu
volat jejimu muzi do vedlej$i mistnosti. V dané chvili jsem zvazovala i moZnost zaméfeni se na
tuto konkrétni vzajemné propojenou skupinu véficich. Nakonec jsem se vsak rozhodla snazit
se spektrum informéatort a informatorek rozsifit. K tomu tcelu jsem sepsala vyzvu do verejné
muslimské skupiny na socidlnich sitich a také jsem pozadala o pomoc nckteré muslimské

organizace.

Pokousela jsem se vytvofit co nejpestiejSi vzorek co do véku, plivodu a genderu ucastnikii
a ucastnic. Jsem velmi rada, Ze se povedlo, aby polovinu lidi, s nimiz jsme hovofila, tvofili muzi
apolovinu Zeny. Nicmén¢ s Zenami jsem castéji navazala dlouhodobéjsi a intenzivnéj$i kontakt,
a méla jsem tak moznost jim Castéji pokladat doplnujici otazky.

V ostatnich kategoriich uz to nebylo tak jednoduché. Realizace vyzkumu v internetovém
prostiedi méla vliv na demografické sloZeni mého vzorku, proto pfiblizné polovina véficich,
s nimiZ jsem hovofila, je mladsi dvaceti let.

Daéle pak zhruba tfetinu ucastnikli a Castnic tvori Cesti konvertité a konvertitky, tietinu lid¢,
kteti maji alespon jednoho z rodict arabského ptivodu, a zbyvajici tretinu lidé, jiz maji alesponi
jednoho rodi¢e narozeného v nékteré z post-sovétskych republik. Jako slabinu vyzkumu
vhimam, Ze se mi nepodafilo dostat se do kontaktu s Zadnym vé&ficim z Turecka. Pfedev§im
proto, ze se jednd o pocetné vyznamnou skupinu, soucasné také pro specifické postaveni
turecké mesSity v Praze. Zajisténi kontaktll v této komunité jsem vénovala pomé&mé dost
pozornosti. Nicméné nikdo z ostatnich tcastnikii ¢i i€astnic vyzkumu nemél ve svém socialnim
okruhu nikoho, kdo by pochézel z Turecka. Nepodatilo se mi ani se spojit se zminovanou
tureckou modlitebnou. Pozadala jsem v tomto ohledu o pomoc i turkickou asociaci v Praze.
Nesmirn¢ ochotné sdileli mou vyzvu na své facebookové strance. Zareagovalo na ni n€kolik
véticich, s nimiZ jsem nasledné délala rozhovor, nikdo z nich v8ak nebyl z Turecka. Tato nesnaz
nicméné poukazuje na jisté vydéleni tureckych muslimt a muslimek, o némz bude pozdé&ji takeé
rec.

Na tomto misté bych jesté rada zdlraznila, jak pozitivn€ jsem byla ptekvapena velikou ochotou
véticich mi s vyzkumem pomoci, za coZ jsem nesmirn€ vdécna. S nékterymi misty ¢i lidmi se

mi bohuzel nepodafilo viibec spojit, nicméné nikdo, koho jsem pifimo pozadala o rozhovor, mé
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neodmitl. Jist¢ se nejednalo o jedinou motivaci, ale néktefi véfici zminovali, ze ucCast na
vyzkumech vnimaji jako snahu napravovat vlastni obraz v o€ich vefejnosti, coz samo o sob¢

vypovida o omezenych moznostech muslimt a muslimek prezentovat své postoje a nazory.

S Zadnym z véficich, s nimiz jsem d¢lala rozhovor, jsem neméla zadnou piedchozi osobni
vazbu. K problému jsem se pokousela ptistupovat s maximalni nepiedpojatosti, a¢ s védomim
nemoznosti Ciré objektivity. Prabéh naSich rozhovort byl sice silné determinovan mymi
piipravenymi otdzkami, nicméné¢ jsem se snazila i davat prostor t¢émattim, jez byla pro ucastniky
a Ucastnice dilezitd, a promyslet a upravovat formulaci otdzek pro budouci rozhovory na
zaklad¢ ziskanych podnétl. Soucasné jsem se snazila do maximalni mozné miry do pribéhu
rozhovoru nevstupovat s vlastnimi komentati a nazory. Méla jsem pocit, Ze se mi to relativné
dafi, alespont do momentu, kdy jsem piepisovala jeden ze svych prvnich rozhovort, v jehoZz
ramci mi jedna Zena vypravéla o tom, jak ji nezndmy muz shodil v metru ze schodi. K mému
prekvapeni, jsem najednou sama sebe slysela, jak fikam: ,,No ty vole, ty lidi jsou takovi z**di!*.
Po reflexi tohoto momentu jsem dosla k zavéru, ze v podobnych chvilich neni mozné nevyjadrit

osobni ucast, nicméné bych méla pfisté uvazenéji volit slova.

JAK?

Probihajici globalni pandemie mi nedala jinou moznost nez témét cely vyzkum piesunout do
online prostfedi. Z metodologického hlediska to znamenalo pfedevSim, Ze jsem nemohla
provadét zicastnéné pozorovani. Autoti a autorky publikace Ethnography and Virtual Worlds
(Boellstorf, Nardi, Pearce, Taylor 2012) oznacuji data ziskana pouze ze samotnych rozhovora
za nedostatecny etnograficky materidl, jelikoZ neposkytuji Sanci sledovat vztah mezi tim, co
lid¢ tikaji, a tim, co dé€laji (ibid.: 92). Hammersley a Atkinson vSak tvrdi, Ze etnograficky
rozhovor zprostfedkovava jak informace o zkoumaném fenoménu, tak aktérskou perspektivu
(Hammersley, Atkinson 2007: 97). Stejn¢ tak Madden oznacuje rozhovor za zpiisob nahlédnuti
do zptisobu, jakym lidé vidi svét okolo sebe (Madden 2010: 73). A jelikoz aktérska perspektiva
¢eskych muslimt a muslimek je prave tim, co chci ve své praci sledovat, je mozné data ziskana
z polostrukturovanych rozhovort, kterd jsou jadrem mého vyzkumu, povazovat za dostatecné

relevantni. Ackoliv nemoznost osobniho setkdvani a pohybu v ¢asto popisovanych prostorech

na osobni urovni mé mrzi.

Postupy digitalni etnografie byly badateli a badatelkami vyuzivany jiz v minulych letech,

v soucasné situaci se vSak stavaji téméf jedinou cestou, jak udrZet kontakt s jiz existujicim
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terénem, piipadné jej nové budovat (Lupton 2020). Z technického hlediska byl platformou,
kterou jsem pro naSe rozhovory volila, nejéastéji Zoom, predev§im pro moznost probihajici
rozhovor rovnou nahravat. Této funkce jsem si zacala velice cenit, predev§im po nepiijemné
situaci pfi jednom z mych prvnich rozhovort, ktery jsem nahravala pouze prostfednictvim
telefonu. Az pii kontrole nahravky po ukonceni setkani jsem si vSak uvédomila, ze jsem m¢éla
behem rozhovoru v usich sluchatka, na zdznamu tedy bylo slySet pouze mé otazky. Celkovée
jsem vSak byla oteviend preferencim lidi, s nimiz jsem hovofila, nékteré rozhovory tedy
probéhly i pomoci Facebooku nebo Skypu. S véficimi, s nimiz jsme navazali dlouhodobé;jsi
kontakt, dal$i komunikace probihala pfedev§sim vyménou textovych nebo hlasovych zprav na
socialnich sitich. Ve dvou ptipadech se ui€astnice vyzkumu necitily na osobni setkani ani online
formou, zaslala jsem jim tedy n¢kolik otazek, o nichz jsme si nasledné povidaly prosttednictvim
zprav. V ramci pouze textové komunikace sice chybi zivy aspekt interakce, nicméné miize

slouzit jako zdroj relevantnich informaci (Maddox 2020).

Mym puvodnim planem bylo nemoznost osobniho setkdvani a navstév piislusnych mist
suplovat pozorovanim déni na muslimskych internetovych skupinach na socidlnich sitich. Zahy
jsem vSak narazila na eticky problém, ktery mi zabranil ve snaze vstupovat do soukromych
skupin. Ptéla jsem si ziskat pfistup pfedev§im do jedné konkrétni skupiny sdruzujici muslimské
zeny, o niz jsem v rozhovorech Casto slychala, a jeZ je pry mistem velmi zivych diskusi. Po
dlouhém ostychani jsem vyplnila Zadost o pfijeti do skupiny, v niZ jsem vysvétlila svou pozici
a ditvod z4jmu. Asi minutu po odeslani jsem ji ale smazala, jelikoz mi byla pfili§ neptijemna
ptedstava, ze 1 kdyby mi byl pfistup umoZnén, budu svym pozorovanim naruSovat jeden z mala
bezpecnych prostori, které muslimské Zeny maji samy pro sebe. Sledovala jsem tedy pouze

vetejné piistupné skupiny a ptispévky v nich.

Jak jsem jiz zminovala, pfechod do online prostfedi pro m¢ znamenal predev§im piekonani
jistych osobnich zklaméani a obav. Zklamani vychéazelo pfedev§im z pivodni (az pfilis
optimistické predstavy), ze se v ramci vyzkumu vydam na cesty, idealn¢ do vSech modlitebnich
prostor v Cesku, na coZ jsem se velmi tésila. Dalsi jiz zmifiovana obava se tykala toho, Ze se mi
v dané situaci nepodafi nalézt dostatek ti€astnikl a i€astnic vyzkumu. Déle jsem pak zépolila s

vlastni skepsi k vyuzivani technologii.

Nakonec se vSak ukdzalo, Ze ze situace plyne i fada pozitiv. Zklamané téSeni na cesty po celé
republice brzy vysttidal stfizlivéjsi pohled, diky némuz jsem si uvédomila, Ze jelikoz bych si je
musela financovat sama, pravdépodobné by k nim stejné nedochazelo tak Casto. Bez online

platforem by se tedy vétSina mych rozhovorii uskutecnila s véficimi v Praze. Takto jsem méla
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moznost se spojit s muslimy a muslimkami, Zijicimi po celém Cesku. Soucasné online spojeni
nabizelo urc¢itou ¢asovou flexibilitu. Kdyz mi tedy nékdo zménil ¢as nebo den rozhovoru na
posledni chvili, nevazila jsem zbyte¢nou cestu na misto setkani. Osobni nevoli k pfilisnému
vyuzivani komunikacnich technologii se mi postupné také podaiilo prolomit. Dokonce jsem si
za ucelem komunikace s mladSimi véficimi zalozila Gcet na Instagramu a umistila na ngj

fotografii svého obéda.

Jak jsem jiz zminovala, realizace vyzkumu v digitdlnim prostiedi ovlivnila i demografické
sloZeni lidi, s nimiZ jsem hovofila. Tim samoziejmé nechci podporovat stereotyp, ze starsi lidé
neumi pouzivat internet. ZkuSenost vSak ukézala, ze mladSi véfici byli mnohem castéji

k zastizeni na socidlnich sitich a rychleji odpovidali na mé pripadné dopliujici dotazy.

Dale bych rada zminila velmi osobni rozmér, a to ur€ity terapeuticky efekt, jez na mé rozhovory
meély. V Case karantény a izolace pro mé suplovaly navazovani kontaktd s lidmi mimo nejuzsi
socidlni okruh a navozovaly tak pocit pfijjemné ,,normality®. Jsem pfesvédéend, Ze bez vSech
lidi, kteti se mi rozhodli vénovat svij Cas a nechali m¢ nahlédnout do svych zivotii, bych
pandemii jisté psychicky zvladala vyrazné htite. Po case mé dostihla obava, zda jsou tyto pocity

vhodné a velmi m¢ uklidnilo, ze n€kolik véficich, s nimiz jsem hovofila, zmifiovalo, Ze na né

ma nase povidani podobny ucinek.

Mezi negativa online komunikace pak patii nespolehlivost technologii, pfedev§im pak
nestabilita internetového pfipojeni, které mnohdy zptsobilo, Ze jsme se s ucastniky ci
ucastnicemi piestali slySet. Jednou se tak stalo i v momenté, kdy mi jedna Zena vypravéla
o velmi intimnim z&Zitku. Spojeni se vSak natolik zhorSilo, Ze jsem stéZi slySela kazdé druhé
slovo a musela jsem do jejiho vypravéni neomalen€ vpadnout a upozornit ji, ze ji bohuzel viibec
nerozumim. Chybu se nepodatilo napravit, a proto jsme nds$ rozhovor musely v tento zcela
nevhodny moment ukoncit. Podobné situace upozoriiuji na mediovanou povahu digitalnich
interakci, pfi nichz Gi€astnici rozhovoru neobyvaji stejny fyzicky prostor (Pink 2016). Rozhovor

tak mize kdykoliv ukoncit technickd zavada, pfipadné jedno kliknuti.

Pandemické opatieni se zacala rozvolnovat az ve fazi, kdy jsem se jiz vénovala zpracovani
ziskanych dat a neméla jsem prostor kone¢né otevieny terén osobné navstivit. V ramci vyzkumu
jsem uskutecnila pouze tii rozhovory nazivo. Dva z nich prob&hly se star§imi ucastniky, kteti
se necitili komfortné pti pouziti online platforem. Jednoho z nich jsem byla navstivit v misté
jeho bydlisté a seznamila jsem se i s celou jeho rodinou. Druhy z nich pfiSel navstivit mé,

a nakonec jsme spolu misto ptivodné domluvené hodiny stravili polovinu dne. Pfi louceni jsme
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se domlouvali na dalSim setkdni, at’ uz ke spolecné vecefi, pfipadn¢ k hodindm arabstiny,
s jejimz u¢enim mi nabidl pomoc. Nékolik dni po naSem setkani jsem se bohuzel dozvédéla, ze
zemiel. To mé naplituje hlubokym smutkem, ale souc¢asné vdécnosti, ze jsem méla moznost jej

poznat.

Dalsi z osobnich rozhovort se uskutecnil v jedné z prazskych modliteben, a jeho soucasti byla
1 prohlidka prostoru. Ve srovnani priabéhu rozhovoru vedeného online a osobné jsem se
potykala piedev§im s uvédoménim si své vlastni télesnosti. Madden tika, ze etnografovo ¢i
etnografcino télo je néstrojem zaznamu (Madden 2010). To jisté plati 1 pti vyzkumu v online
prostredi, v nékterych ohledech vSak v omezené mife. Snizuje se mnozstvi vjemd, jez je potieba
sledovat. Soucasné¢ je také omezena Cast téla, kterou ze sebe ucastnici rozhovoru vidi. Pro mé
informatory a informatorky jsem byla z vizualniho hlediska hlavou, ktera se vznasela pted
polici s hrnei. Pii né€kolika mélo osobnich rozhovorech jsem si uvédomila, Ze najednou nevim,
co délat se zbytkem svého téla, které bézn€ nebylo vidét. Z nervozity jsem vsak alespon snédla
vEtsi ¢ast pohosténi, které mi dva Gcastnici, jez jsem navstivila, pfipravili. Soucasné jsem také
vnimala, Ze pfi online rozhovorech jsem méla tendenci uchylovat se k vyrazné mimice nebo
prili§ diirazné ptikyvovat. N€kdy byl také kvili Spatnému piipojeni zhorSen obraz videa, bylo
tedy slozité rozpoznat jasné rysy nasSich tvafi. Kladu si tedy otazku, kdybychom se s nékterymi
z veéticich setkali ndhodné na ulici, zda bychom se poznali. Mam z toho zvlastni pocit,

s ohledem na fakt, ze se mnou mnoho z nich sdilelo velmi osobni informace.

Vsechny rozhovory jsem po ziskani souhlasu ze strany ucastnikii a ucastnic vyzkumu
nahravala. Nahravky jsem nésledné piepisovala do textovych soubort, coz mée, jako
pravdépodobné jediného ¢loveka na svété v historii lidstva, pomérné bavilo. JiZ béhem piepisu
jsem do textu umist'ovala komentate, ptipadné jsem oznaCovala pasadze, které jsem povaZovala
za dtilezité, coz mi nasledn¢ usnadnilo praci s kddovanim. Pti kddovani jsem postupovala podle
piredem stanovené struktury, kterd odpovida tématiim jednotlivych kapitol a podkapitol. Osobni
informace o ucastnicich a Ucastnicich vyzkumu jsem se snazila maximalné anonymizovat.
I ptes to, ze nektefi véfici zminovali, Ze by jim nevadilo, kdyby se v textu objevilo jejich kiestni
jméno, vSechna pouzitad jména jsou smyslend. Vysledny text jsem konzultovala s n¢kolika
ucastniky a Gi€astnicemi vyzkumu, vétSina z nich v8ak na to z pochopitelnych diivodii nenasla
dostatek casu. Pevné véfim, Ze jsem jejich vypovédi nedeformovala, ptfipadné je

neinterpretovala zpisobem, ktery by mohli povazovat za nevhodné zvoleny.

V neposledni fadé bych rada dodala, ze ve fazi zpracovani dat a psani prace jsem neustale

narazela na nové a nové podnéty, které by do ni bylo mozné zakomponovat. V poslednim mésici
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se napiiklad zvysila aktivita v nékterych skupinach na socidlnich sitich ohledn¢ informaci
o déni v Palestin€. N¢ktefi vefici se zde mobilizovali k Gcasti na demonstracich, které na
podporu obyvatel a obyvatelek okupovanych izemi prob&hly v Praze. Soucasné se také nekteti
zacali podileli na ¢innosti internetovych kanala, kladoucich si za cil informovat o zivoté
muslimt a muslimek. Bohuzel uz vSak nebylo v mych kapacitach, a pfedev§im v moznostech
rozsahu této prace, vSechny tyto podnéty zpracovat. Ukazuje to vSak na dynami¢nost daného

terénu a na nepieberné mnozstvi moznosti, jak se mu do budoucna vénovat.
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KDYBY MUSLIMOVE NEEXISTOVALI, MUSELI BYCHOM SI JE VYMYSLET

,Orient neni Evropé jenom sousedem, je také oblasti, v niz byly nejvétsi, nejbohatsi a nejstarsi
kolonie, je zdrojem jejich civilizaci a jazykui, kulturnim rivalem a v neposledni rade predstavuje
také jednu z nejhlubsich a nejcastejsich evropskych predstav jiného svéta, jiné kultury. Orient
tak pomahal Evropu (¢i Zapad) negativné definovat — byl jejim protikladnym obrazem,
myslenkou, osobnosti i zkusenosti.* (Said 1978: 11-12)

Tato slova Edward Said napsal v roce 1978 v iivodu Orientalismu, dila, jez zasadné ovlivnilo
myslitele a myslitelky po celém svété. Vliv diskurzu, ktery v ném Said definuje, mizeme
v riznych obménach sledovat do dneSnich dni. Said tvrdi, Ze nikdy neexistovalo néco, co
bychom mohli nazvat Cistym ¢i absolutnim Orientem (Said 1978: 34). To vSak neznamena, ze
neni mozné pojmenovat nékteré jeho zakladni stavebni kameny. Orient dle néj reprezentuje
nékolik rznych, ale vzdjemné souvisejicich véci. Vymezeni Orientu je moZzné pozorovat ve
védeckych 1 uméleckych pracich. Dalsi zpisob vymezeni Orientu vychazi také z oblasti
mocenskych vztahll. Orientalismus je v jejich ramci postupem, jimz Zapad Orientu vladne,
restrukturalizuje jej a spravuje. Studovani orientalismu jakozto diskurzu, ktery vytvafi Orient
a jeho obraz ve spolecnosti, je tedy pro pochopeni systémového ptistupu, jimz evropska kultura
post-osvicenské doby Orient nejenom ovladla, ale dokonce jej sama politicky, sociologicky,
vojensky, ideologicky, védecky a umélecky utvarela. Zakladni mySlenkou je pak, ze cel¢
»predivo zayml“ nevyhnuteln¢ ovlivituje postoj k Orientu vzdy, kdyz ptijde na porad dne (ibid.:
13). Soucasné také, Ze Orient neni neménnym piirodnim faktem a neexistuje sdm o sob¢, prave
tak, jako Zéapad (ibid.: 15). Said se v tomto ohledu zamé&fuje na postavu ,,orientalce* (konkrétné
»Araba“ €1 ,,muslima®), kterd je zapletena v pevné siti tvofené rasismem, kulturnimi stereotypy,
imperialistickymi postoji a dehumanizujici ideologii. Orientalec je subjektem, ktery je v rdmci

spojeni pozndni a moci tvoten, ale zaroven jako lidska bytost ni¢en (ibid.: 39).

Politolog Yassir Morsi o nékolik desetileti pozdéji na zéklad¢ inspirace praci Frantze Fanona
definuje jiZz v Gvodu zminovany pojem ,muslima®, diskurzivni obraz postavy utkané ze
stereotypnich pifedstav. Témi jsou nejcastéji inklinace k nésili, dogmati¢nost, misogynie
a neschopnost racionalniho uvazovani. ,,Muslim*“ ztélestiuje radikdlni odliSnost, s niz jsou
muslimové a muslimky zijici na ,,Zapadé* nuceni se konfrontovat (Morsi 2020). Diskurzivni
obraz vznikéa a reprodukuje se na zéklad¢ rznych historickych a spoleCenskych podminek.
Situace se proménuje dle specifického kontextu a mistni legislativy jednotlivych stat. Postoje

a predstavy nicméné formalni hranice prostupuji. Ve své praci budu sledovat, jak existence
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cey

diskurzivniho obrazu a jeho reflektovani ze strany muslimi a muslimek Zzijicich v souasném

Cesku, ovliviiuje jejich kazdodenni Zivoty.

Konstrukce ,,muslima®“ je vysledkem Jinaceni (othering), praktiky v jejimz ramci jsou
skupinadm jednotlivell pfipisovany negativni, stereotypni a zredukované vlastnosti. V kontextu
postkoloniélnich studii se definice terminu odvozuje od zpiisobu, jakym s nim pracuje Gayatri
Spivak. Pouziva jej pro popis strategii kolonizatord, pro které bylo formovani a udrzovani
Jinakosti jednim z klicovych postupt legitimizace jejich aktivity a stabilizace moci
(Spivak 1985). Jinaceni ovliviiuje kazdodenni realitu osob oznacenych za Jiné, a propisuje se
i do jejich vlastniho sebeurceni. Lidé zafazeni mezi Jiné mohou svou negativni identitu pfijimat
konformné, mohou se proti ni branit nebo boufit, ale vSechny to ovlivni a zanechd na nich stopu
(Jensen 2011). To jisté neznamen4, Ze se tak ocitaji v pozici obéti se svdzanyma rukama, jejich
existence ve svete je ale zatizena rozméerem, s nimz se lidé v privilegovaném postaveni nemusi
potykat. Jinac¢eni se muze tykat skupin urc¢enych nabozensky, genderove, socialné, na zakladeé
puvodu nebo sexudlni orientace, nejedna se vSak o alternativni oznaceni pro naptiklad rasismus
nebo sexismus. Jde o mnohovrstevnaty proces propojujici etnické, tfidni i genderové urovné,

jehoz produktem je formovani identity ,,téch druhych* (ibid.).

Jednim ze stéZejnich problémi je, Ze lidskost Jinych neni povaZovana za automatickou. Jini se
o ni musi opakované hlasit a potvrzovat vlastni narok na ni. JednoduSe je to mozné
demonstrovat naptiklad na postfehu palestinské Djky Sama' Abdulhadi. Ta si v§ima, Ze kdyz
lidé na ,,Zapadé* vidi zdznamy z party, na kterych Palestinci poslouchaji hudbu a tan¢i, tikaji
st: ,,Aha, oni jsou stejni jako my.“ (Abdulhadi 2020). Potiebuji vidét dikaz, presveédcit se, jinak

predpokladaji odlisnost.

Cesky konvertita Matyas, s nimZ jsme si na toto téma povidali, rovinu propisovani Jinakosti do
sebevnimani cloveéka oznacuje jako ,,mysleni nad sebou®. Rika, ze byti muslimem ¢i muslimkou
je néco, s ¢im se musi vétici zijici v zemich globalniho Severu vypotadavat, nikoliv to pouze
zit. Dodava, ze kazdy voli svou vlastni strategii, jak se s tlakem vyrovnavat, ale to, ze jesté

vSichni neskoncili v Bohnicich neznamen4, Ze je soucasné nastaveni spolecnosti v poradku.

Produktem Jinaceni vSak neni pouze klasifikace Jinych jakozto jinych, ale také konstrukce
pojmu Evropy (Jensen 2011). Evropa svou vlastni definici stavi i na vymezeni vi¢i druhému.
Netika tedy pouze, co je, nebo ¢im si pieje byt, ale také co neni, at’ uz je to ,,Orient™, Sovétsky
blok, ¢i v nasem ptipadé muslimové a muslimky. Talal Asad proto tvrdi, ze debaty vedené

o muslimech a muslimkach v Evropé jsou primarné problémem ptedstav Evropy sama o sob¢
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(Asad 2003: 159). Yassir Morsi dodava, ze Evropa do Jiného projektuje védomi vlastni nésilné
kolonialni minulosti. Jeji sebevnimani se tedy zalozeno i na nepochopeni, kdo zptisobuje nésili

v ramci valky proti teroru (Morsi 2020).

Francouzsky politolog Olivier Roy v tomto kontextu pracuje s pojmem ,teologické zatéze*
(theological predicament), jez je vysledem esencializace islamu (Roy 2013). Pojmem oznacuje
piedpoklad, ze veskeré hodnoty muslimi a muslimek vychazi z pomyslné ryzi islamskeé
teologie. Podle ni by pak m¢li byt nuceni jednat bez schopnosti rozliSovat viru, politiku
a kulturu. Je tak opomenuta jejich individudlni pozice a proménlivé vnéjsi okolnosti.
Predpoklady zalozené na teologické zatézi jsou Castym hnacim motorem debat o muslimech
a muslimkach, a byvaji vyuzivany jako kontrastujici prvek vii¢i evropskym hodnotdm. Tato
projekce ,.,ryziho isldmu® s nimi mé byt neslucitelnd. Roy argumentaci zatiZenou teologickou
zatézi oznacuje za slepou cestu, jez odvadi pozornost od skutecné dilezitych otazek. Kvituje
postoj Talala Asada, Ze islam stoji pfedevs§im v roli zrcadla, jimz Evropa pohlizi na svou vlastni
nevyjasnénou identitu (ibid.). Stézejni otazka, jiz je nutné si klast, je tedy, co mame na mysli,
kdyZ mluvime o ,,evropskych hodnotach®. Ptesto, Ze pojem ,,evropskych hodnot* je v diskusich
velmi ¢asto sklofiovan, neexistuje jednotna sdilena definice toho, co by mélo byt jejich piesnym
obsahem. Mnohdy mezi n¢ vSak byva fazena demokracie a sekularismus, proto bych se rada
nyni kratce zastavila nad reflexi téchto dvou pojmit v debatach tykajicich se muslimu

a muslimek.

-MUSLIM A DEMOKRACIE

Na téma slucitelnosti isldmu a demokracie probéhlo, a jisté jesté probéhne, nespocet vefejnych
debat. Ty mohou casto slouzit jako lakmusovy papirek ptedpojatosti diskurzu a dvojiho metru,
jimz je muslimii a muslimkdm méteno. Politolog Pavel BarSa povazuje otazku, zda je islam
sluCitelny s demokracii za problematickou z nékolika divodt (BarSa 2016). Zduraziuje
pfedevs§im, Ze kontext, v némz byva kladena, ptfedpokladd pouze jedinou, ato negativni
odpovéd’. Hlavnim problémem je tedy predstava, ze ostatni nabozenské tradice jsou
s demokracii zcela kompatibilni. Naptiklad pti debatach o Sancich demokracie v muslimské
Indonésii stoji ndboZenstvi v centru debaty, ale neni tomu tak v pfipadné katolickych Filipin
(ibid: 255). Dalsim pfikladem muze byt, Ze kdyby nékdo uspotadal vefejnou diskusi
o slucitelnosti judaismu a demokracie, bude oznacen za antisemitu a irelevantniho partnera do

diskuse (ibid.: 260). Ponechme nyni stranou fakt, Ze argument antisemitismu je naduzivan i vici
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lidem, ktefi kritizuji politiku Statu Izraele. Dilezité je nyni, Ze tyto kontrasty ukazuji, ze

muslimim a muslimkdm se dostava asymetrického zachdzeni.

Problém tedy neni sam o sobé v otdzce po vlivu nadbozenstvi na statni zfizeni, ale
v nepiitomnosti totoznych otdzek v piipad¢€ jinych nabozenskych tradic nez islamu. V daném
kontextu se isldm normalizuje ve vnimani lidi jako ten, se kterym jsou vzdycky problémy.
Kazda nabozenska tradice se v Case proménuje v zavislosti na mistnich podminkéch a lidech,
Ze je nutné mit na paméti historickou podminénost souc¢asného diskurzu o stfetu civilizaci a také

nadsazeni ndbozenské ptislusnosti nad ostatni identifika¢ni faktory (ibid.)

CO GARANTUIJE SEKULARISMUS?

Talal Asad zdlraziuje rozliSeni mezi sekularismem (secularism) jako politickou doktrinou
a sekularitou (secular) jako epistemickou kategorii (Asad 2003: 1). Idea sekularity, a¢ nejasné
definovand a obtizn¢ uchopitelna, pfedchazi sekularnim projektim (ibid.: 16). Sekularismus
jakozto politickéd doktrina se stava soucasti ustav statii ve velmi rozdilnych kontextech a vede
také k rozdilnym vysledkiim. Kupiikladu ve Francii je princip laicité jednim ze stézejnich
konstitu¢nich prvki francouzské narodni identity. V soucasnych debatach se nejcastéji objevuje
jako argument proti pfitomnosti isldmu ve vefejné sféfe. Nicméné historicky byl uveden do
praxe predevs§im jako vymezeni se vuci katolické moci (Kuru 2009: 136). Francouzsky
sekularismus mimo jiné znamena i zdkaz nabozenskych symboll v fad¢ vefejnych instituci
a n¢kolik z mych informatord a informatorek jej zminuje jako odstraSujici priklad a vyjadiuji
nadgji, ze se Ceska republika nevyda podobnou cestou. Nicméné napiiklad v Indii sekularismus
vychézi z idey modernizace, ktera je dédictvim kolonidlni minulosti. Souc€asné je predevsim
snahou o zastfeSeni naboZensky velmi pluralitniho prostfedi (Needham, Rajan 2007). Nikdy
vSak neznamenal dasledné oddéleni statu a naboZenstvi (jako ostatné nikde). Kromé
pokracujiciho statniho financovani nadbozenské organizace vyfizuji také procesy tykajici se
manzelstvi nebo dédictvi. Soucasné také nezarucuje nabozenskou neutralitu (opét jako ostatné
nikde) a ochranu naboZensky mensin. To je v soucasné chvili mozné pozorovat i v kontextu
vzestupu hinduistického nacionalismu. Piikladem diskriminace, které muslimové jako nejvétsi
nabozenska mensina v Indii (14% obyvatelstva) ¢eli, mtize byt i dodatek ustavy z roku 2019,
ktery nezajistuje muslimim a muslimkam, ktefi se do Indie pfistéhovali pted rokem 2014,

narok na obcanstvi, na rozdil od pfislusnikli jinych nabozenskych tradic. Na téchto dvou
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situacich vidime, jak je sekularismus uvadén do praxe na zéklad€ riznych motivaci, a vede tedy
k riznorodym vysledkiim. A bylo by mozné uvést mnoho podobnych piimért. Timto velmi
struénym srovnanim jsem chtéla demonstrovat, Ze jej neni mozné vnimat jako univerzalni

princip.

Rada autorti a autorek se shoduje na dilleZitosti sekularismus ,,provincializovat®, sebrat mu tak
auru univerzality a rozkryvat jeho propojenost s formami ovladani (Ort 2020: 38). Soucasné
také neni mozné ocCekavat, Ze sekularismus bude garantovat naboZenskou neutralitu.
Sekularismus podle Oliviera Roye znamena pfedevsim posun z principu neutrality statii vici
nabozenstvi k ,,ideologii, prosazujici urcité hodnoty“ (Hesova 2017: 171). Saba Mahmoud
v tomto kontextu zmiiuje, Ze mimoevropské zemé¢, kterym se nedaii zajisStovat svobodu pro
nabozenské mensSiny, jsou kritizovany, Ze sekularismus nepraktikuji spravné a disledné. Kritika
vSak nebyva namifena viic¢i samotnému konceptu (Mahmoud 2016). Tvrdi tedy, Ze epistemicka
sila sekularismu nelezi tolik v odstranéni nabozenské praxe, ale v rozliSeni, které nabozenské
pozadavky mohou byt oznaCeny za opravnéné a validni (ibid.: 206) Idea soucasného
sekularismu vznikala v t€sném sepjeti s kapitalismem a narodnimi staty, jez predznamenavaji
nerovné rozlozeni moci ve spolecnosti (Asad 2003: 7). Sekularni teorie statu stoji na
rozporuplnych zdkladech, apeluje na prava jednotlivce, ale také vétSinovym skupinam

umoziuje ziskavat dominanci nad mensinovymi (ibid.: 61).

Je diilezité poukazovat na nesamoziejmost a nejednozna¢nost sekularnich principli a nevnimat
je jednoduse jako jediné funk¢ni feSeni pro multi-nabozenské spole¢nosti. O sekularismu dnes
slySime predevs§im v debatach o muslimech a muslimkach, a¢ ptivodné byl v Evropé uvadén do
praxe predevSim v procesu vznikani republik za ucelem umenSeni vlivu kiest'anskych cirkvi.
Zduraznovani sekularismu jako jedné z ,.evropskych hodnot“ se mize zdat nekompatibilni
s deklaracemi o Zido-kiestanskych kotfenech evropské civilizace. Souvisi s jiz vySe
zminovanym piedpokladem, Ze praveé judaismus a kiestanstvi jsou na rozdil od islamu
s demokratickymi a sekuldrnimi principy slucitelné. Proklamovéni urcitych principti bez
promysleni jejich vyznamu ukazuje na skute¢nost, Ze debata o ,,evropskych hodnotich* je
postavena tak, aby mimo jiné odporovala i muslimské pfitomnosti na ,,Zapadé“ a neni vedena
pouze na naboZenské, ale predevSim kulturni roviné. Zdiraziuje to vysSe zminovanou
argumentaci, ze isldm a spolu s nim i muslimové a muslimky se nedobrovolné ocitaji v pozici
zrcadla konceptu Evropy a naruSuji jeji vlastni principy. Funguji jako spoustéc otazek, jez si
»Evropa“ nechce pokladat. Existence konceptu ,,muslima* je pak projevem pokracujiciho

kolonidlniho uvazovani, jeZ neni mozné piekonat pouhym darazem na individudlni prava.
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Morsi v tomto kontextu tvrdi, Ze jazyk rovnosti, prav a svobody se tvari jako dar nabizeny
lidstvu, je vSak trojskym koném. Muslimy a muslimky stavi do pozice téch, ktefi mohou byt
diky liberalnim vydobytklim blahosklonné osvobozeni od islamofobie, ale také od své temné
podstaty. Lakovani triumfu Evropy na riZzovo tak vede k slepot€ a dalsimu utlaku. Tato rétorika
jasn¢ stanovuje standardy akceptovatelného, at’ uz se jednéd o individudlni chovani, projevy
politického presvédceni nebo zpiisoby sebeorganizace (Morsi 2017). Pfedstavy o univerzalnich
hodnotach ustanovuji ptidu pro stabilizaci ,,muslima* v obecném diskurzu. Determinuji pole,

v némz se obtizn¢ vyjednévaji vztahy a individualni pozice.

,Muslim* je formovan a ozivovan rozli¢nymi zpisoby na riznych geografickych mistech a na
zaklad¢ riznych spoleCenskych okolnosti. Lisi se tedy podminky jeho formovani v dnesni
Ceské republice a v zemich zapadni Evropy. JelikoZ se viak koncepty vzajemné ovliviiuji
a ¢asto jsou i pfejimany, je dilezité podniknout exkurz do vyvoje konstrukce pojmu v obou
kontextech. Nyni tedy budu vénovat prostor historii n¢kolika poslednich desetileti v obou

geopolitickych kontextech.

LMUSLIM  NA ,.ZAPADE"

Islamolozka Zora Hesova argumentuje, Ze kategorie ,,muslimii* je dnes v podstaté definovana
socidlné, nikoliv naboZensky. O ,,muslimech jako jednotné homogenni skupiné se zacalo
hovofit az po roce 2001 (Hesova 2016). Dodava take, ze v Ceském prostiedi byla tato predstava
piedevsim piejata ze ,,Zapadu* (Hesova 2021). Phivod kategorie souvisi s pracovni migraci lidi
z vétSinoveé muslimskych zemi. Ti byli aktivné€ zvéani do povalecné zépadni Evropy, aby se
podileli na jeji obnové. Jejich trvaly pobyt vSak nebyl soucasti planu, a to jak na stran¢ zemi,
jez pracovni silu vyuzivaly, tak na strané gastarbeitert. Jejich prace byla zdkladem nejenom
povalecné obnovy, ale také silné industrializace. V tomto kontextu se vSak do vetfejnych debat
Casto nedostavaji. Rada pracovnikli se v Evropé rozhodla ziistat z ekonomickych divodii po
udalostech spojenych s ropnym Sokem v 70. letech a ptivadéli do zemi svého pracovisté i své
rodiny. Muslimové a muslimky do Evropy piichazeli 1 v zavislosti na kolonidlnich vztazich ¢i
jako politi¢ti azylanti, pracovni migrace a nasledné slouceni rodin vSak z pocCetniho hlediska
pfedstavuje nejvétsi skupinu predklt soucasnych véficich Zijicich v zdpadni Evropé

(Hesova 2015).

Lid¢ pattici k takzvané prvni generaci, ktera piisla do Evropy za kratkodobou praci, se tedy

nevraceli do zemi svého ptvodu i pfes to, Ze jejich pracovni mista ¢asto zanikla. ProtoZe nikdo
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nepocital s jejich trvalou ptitomnosti, neovladali casto dobfe mistni jazyk, a neméli mnoho
socialnich kontakti mimo sva pracovisté. V novém prostfedi se tézko orientovali i nove
ptichozi ¢lenové a ¢lenky jejich rodin. Systematickd pomoc neptichazela ani ze strany statnich
instituci, které se jesté aktivné nezabyvaly otdzkou integrace (ibid.). Dochazelo tak k socialni
segregaci jak v nekvalifikovanych a Spatné placenych zaméstnanich, ale také geograficky ve
¢tvrtich s levnym podndjmem. Tento problém se nejsilnéji projevuje ve Francii. Napiiklad
v Némecku, Dansku nebo v Rakousku k prostorové segregaci v takové mife nedochazi,
z davodu existence socialnich bytovych fondii a dostupného bydleni, jez je rozprostfeno po

celych méstech, a ne koncentrovano v okrajovych ¢tvrtich (Hesové 2016).

S rozpadem socialnich stat v 90. letech se poprvé zacina vice hovofit o socialnich problémech
spojenych s pfistéhovalectvim. Jazyk, ktery se snazi situaci popsat a zachytit vSak jeste
nepouziva vyraz muslim (Hesova 2005). V debatach se zacind sklofiovat pojem paralelni
spole¢nosti, lidé, ktefi jsou do ni zafazeni jsou vSak zatim definovani na zaklad¢ svého ptivodu,
nikoliv ndbozenstvi. Identifikace lidi na zaklad¢ jejich piislusnosti k vite se pln€ projevuje az
po udalostech v roce 2001. ,,Po 11. z4fi hovotime o muslimech, ptestoze pfisli jako Alzifané,
Marocané, Turci a tak dale,” tvrdi Hesova (Hesova 2016: 118). Naznacuje tim posun v rétorice,
ktery se udal v ramci n€kolika desetileti. Naptiklad ¢astym predmétem debat byli ,,Alzifané®,
Jjimz byly pfipisovany stereotypni charakteristiky vychazejici ze situace francouzské okupace
alzirského izemi a nasili, jez ji provazelo. Tyto skupiny uréené na zéklad€ zemi piivodu pak
nejsou rovnou preklasifikovany na muslimy, ale v mezifazi ,pfed-muslimské* rétoriky se

zacina hovofit o ,,Arabech* (Fadil 2019).

VALKA PROTI TEM DRUHYM

Zcela zadsadnim milnikem v konstrukci pojmu ,,muslima‘ ptredstavuje islamisticky utok na
Svétoveé obchodni centrum v New Yorku. O roce 2001 se ¢asto mluvi jako o roce nula, milniku,
ktery ptedefinoval podobu svéta a mezinarodnich vztahti. Tehdejsi prezident Spojenych stath
George Bush v reakci na utoky vyhlaSuje valku proti teroru, jejiz prubéh a vysledky jsou zatim

co do efektivity srovnatelné s valkou proti drogam nebo proti chudobg.

Ve vilce s terorem ma proti sobé stat svoboda a ti, kdo jsou proti ni. Je prezentovana jako boj
dobra se zlem. ,,Jste bud’ s ndmi, nebo jste na stran¢ teroristi (Bush 2001)*“. Dochazi tak ke
konstrukci dvou nesmifitelnych svéti, které se zasadné propisuji do zité reality lidi po celém

cey

svété. Pro muslimy a muslimky Zijici na ,,Zapad&“ se zasadné zuzuje spektrum reakci, jez
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mohou k situaci zaujmout. Pokud se hlasité nepiihlasi na stranu ,,svobody*, jsou automaticky
zatazeni do kategorie ,,zla“. I pfes to vSak odsouzeni teroristického utoku negarantuje misto

v kategorii ,,my*, ¢emuz se budu vice vénovat pozd¢ji v kapitole o kultufe odsouzeni.

Nutno zminit, Ze diskurz kulturni valky zapadni civilizace proti islamské kultufe neni vyuzivan
pouze na ,,Zapadé®, s touto rétorikou pracuji také islamisticti fundamentalisté. Stejné jako
»zapadni prostor vykresluje muslimy jako krveziznivé a zpatecnické fanatiky, jsou ,,obyvatelé
Zapadu® portrétovani jako zvrhli a materialisticti neznabozi. Americkd zahrani¢ni politika
v zemich Blizkého vychodu je dlouhodobé vniméana jako pokracovani evropského
kolonialismu, ktery ma za cil ovladnout zdroje ropy. Odpor vici americkému imperialismu se
vSak proménuje v nahlizeni na cely ,,Zapad” jako na hrozbu, kterd neprovadi pouze realné
vojenské Utoky, ale také na ideologické bazi naruSuje podstatu islamu. To se pochopitelné
nedéje samovolné, jde o rétoriku Sifenou radikalnimi islamistickymi skupinami. Konspirace o
cilenych tutocich ,,Zapadu® na islam se vyuzivaly jako vysvétleni rozpadu tady stati (Hesova
2015). Po vojenskych intervencich v prvnim desetileti 21. stoleti Sifeni téchto teorii na urcitych
mistech neni piekvapivé. Velkou roli v rozmachu konspiracnich teorii hralo také prevzeti ze
strany autoritafskych rezimi, které mohly ,,.Zapad“ vyuzit jako plochu pro projekci frustraci

(ibid.).

Nechci zde vSak v Zddném piipadé vytvaret dojem, Ze sledujeme stfet dvou rovnocenné silnych
stran a jednd se tak o situaci, jiZz bychom mohli oznacit za konflikt. Imperialismus
a kolonialismus jako zéklad globalnich nerovnosti pfedstavuji stile zcela nedostate¢né
reflektované dédictvi. A to predevSim v kontextu, Ze nejsou ddvnou minulosti, ale stale
trvajicim ramcem, ktery formuje mocenské vztahy, pouze nabird nové neokolonidlni podoby.
Pravé zastupné valky mezi globdlnimi mocnostmi €asto vedou k radikalizaci lidi zijicich na
uzemich, na kterych se odehravaji. Rétorika stietu civilizaci je soucasné vlastni predevSim
islamistickym fundamentalistim ¢i pravicovym radikalim, bohuZel vSak sledujeme 1 jeji

roz§iteni a normalizaci v $ir$i spolecnosti (Hesova 2016).

V tuto chvili je vSak pro nas dilezité pfedevsSim to, ze pfedmétem vetejnych debat se stavaji
,muslimové“ vnimani jako homogenni skupina. S jejich naboZenstvim zacalo byt tedy
zachdzeno jako s hlavnim diferencia¢nim a klasifika¢nim prvkem, nehledé na to, odkud
pochazeji, ¢i zda islam praktikuji. Hesova zde dodava, Ze islam, jak je prezentovan ve vetfejnych
debatach, v podstaté neexistuje. Tvrdi to v souladu se zavéry, jez prezentuje francouzska
antropolozka Dounia Bouzar ve své knize Pan Islam neexistuje (Mr Islam n’existe pas) z roku

2004 (Hesova 2016). Problémy, o nichz mluvime, jsou mnohem komplexnéjsiho charakteru,
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a souvisi zasadn¢ se socidlnimi podminkami a zpiisoby utvaieni identit. Neni je tedy mozné
zplostit na jediny identifikacni prvek natolik pocetné a heterogenni skupiny. Nejen proto, Ze
takové diskuse nikam neposouvaji Uroven poznani, ale ptfedev§im proto, Ze tato generalizace

ublizuje lidem, kteii jsou do zkonstruované kategorie zatrazeni.

MusLiM* v CESKU

Ve stejné dobé se na Ceském uzemi odehrava docela jina historie. Zasadnim rozdilem je
predev§im to, e vétina takzvané prvni generace do Ceskoslovenska nepfichazi jako levna
pracovni sila, ale v roli studentti v ramci smluv mezi spratelenymi socialistickymi zemémi. Tyto
programy mély za Ucel vzdélavani budoucich kadrii, nejenom socialisticky orientovanych
arabskych zemi. Tato migrace se dé tedy oznacit za studijni, soucasn¢ ale také za politickou.
V obdobi mezi lety 1948 a 1989 se sice zvysil pocet obcant z arabskych zemi v fadu nékolika
stovek (Cermakova, Jankd, Linhartova 2016: 23). Oznadit je vSak vSechny za muslimy by

nebylo pfesné.

Proc¢ tomu tak je, budu demonstrovat na vypoveédich dvou byvalych studentli z arabskych zemi,
kteti v Ceskoslovensku v 70. letech absolvovali studium technickych obort.

Ahmed neni praktikujici muslim a vzhledem ke svému politickému piesvédCeni zastava
pomérné protinaboZensky postoj, nicméné i jeho zkuSenost a postichy povazuji v tomto
kontextu za pfinosné a relevantni, a proto se jim zde budu vénovat. Hussein i jeho rodina
v soucasnosti islam praktikuji, béhem svého studia vSak pro néj vira nebyla dilezitou soucasti
Zivota.

Hussein se po ukonéeni studia vratil na nékolik let do zemé& svého puivodu. Do jiz Ceské
republiky pficestoval v pribéhu 90. let na nékolikadenni navstévu, jez se ale nakonec protahla
az do dnesnich dni. V Cesku zalozil rodinu a vénuje se podnikani. Ugastni se spole¢enského
zivota muslimské obce a navstévuje modlitebni mista. Jeho hlavni socidlni okruh tvofi
predevsim lidé, které zna z dob svého studia a jejich rodiny. Nové ptichozi véfici podle svych
slov moc neznd. Je zastupcem jedné ze skupin, které jsou zakladem dne$ni muslimské populace
v Cesku. Byvali studenti bud’ v Ceskoslovensku ziistavali a zakladali rodiny hned po ukonéeni
studia, vraceli se sem po né€kolika letech stravenych zpét v zemi svého ptivodu, piipadné se do
Jiz ¢asteéné znamého prostiedi navraceli v poslednich letech v ndvaznosti na vale¢né konflikty

ve svych zemich.
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Ahmedovi a jeho Zen¢ se jiz pfed ukoncenim studia narodily dvé déti. Po absolvovani odjel
pracovné¢ do Spojenych Arabskych Emirati bez rodiny, protoZze jeho Zena nechtéla
Ceskoslovensko opustit. Po kratké dobé se mu viak styskalo po rodiné a vratil se zpatky. Toto
rozhodnuti zpétné oznacuje za chybu a ptal by si, aby svou zenu a déti presvédcil, aby se
piestéhovali s nim. Spoléhal totiz na socidlni jistoty, které poskytoval minuly rezim
a s porevolucni situaci nebyl spokojen. To kvituje také Hussein, ktery fika, ze jemu i jeho zené

stacilo pracovat vyrazné¢ méng, aby se uzivili, a méli tak ¢as na rodinu.

Hussein podle svych slov nemél v obdobi svého studia k naboZenstvi pevny vztah. ,, Byl jsem
mlady a zajimaly mé spiSe jiné véci, jak to tak byva, fika.

Ahmed priub¢h studii shrnuje jesté primocareji: ,,Byla to takova jedna velka party.*

Kdyz jsem se ptala, zda v té¢ dobé& fungovala pro zahrani¢ni studenty modlitebni mista, oba se
shoduji, Ze nikoho praktikujiciho ve svém okoli neznali. To souviselo také s tim, Ze adepti na
studium v Ceskoslovensku byli vybirani stranickymi organy, ¢asto odborovymi svazy. Lidé bez
vazeb na nékteré ze struktur, nebo bez vlivnych piibuznych, se tedy casto do studijnich
programi nedostali. V 50. letech fungovala moznost vyjet studovat na vlastni ndklady, Ahmed
tedy predpoklada, Ze mezi lidmi, ktefi vyuzili tuto moZnost, mohli byt i praktikujici muslimové.
Jedna se ale pouze o jeho odhad a tato moznost fungovala navic pouze n¢€kolik let.

Jak jsem jiz zminovala, Hussein si v pozd¢ji nasel k vife cestu, jako mnoho jeho byvalych
spoluzaki, ktefi v 90. letech zazivali urcity islamsky revival. Ahmed vSak zlstal podle svych
slov ,.levicdkem odmitajicim naboZenstvi®. Nekteti z mladsich véficich, s nimiz jsem mluvila,
fikaji, Ze jejich otcové, ktefi pfisli do Ceskoslovenska studovat, jim vypravéli, Ze se néktefi
studenti schazeli k modlitbadm soukromé na pokojich koleji nebo v soukromych bytech, jednalo
se v§ak o marginalni jev.

,Kdyby tam byl jeden praktikujici, tak by byl pro vysméch, takze jestli takovi byli, museli si to
nechat vevnitt. Ja bych byl ten prvni, kdo by se jim vysmival. Takze si to v sobé zavieli a §li

s nami do hospody a za holkama,* shrnuje Ahmed.

Oba zmifuji existenci organizaci, v nichZ se zahrani¢ni studenti sdruZovali. Byly to naptiklad
spolky irackych nebo syrskych studentti, ty vSak nijak nesouvisely s nabozenstvim a takeé
spadaly pod stranické mladeznické organizace. Hussein tika, Ze se skoro ze vSech po vystupu
z letadla stali ,,v podstaté Cesi“. Pfetrvava viak napojeni na politickou situaci v zemich pivodu
a dochazi tak i k reakcim na ni. Pfikladem mohou byt také udalosti, o nichz mi vypravi Ahmed.
V néavaznosti na syrskou vojenskou intervenci v Libanonu v roce 1976 uspotadali mistni arabsti

studenti okupaci syrské ambasady.
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,,Oni tenkrat fikali, Ze chtéji pomoct ukoncit obcanskou valku v Libanonu, ale cilili piedevsim
na Palestince a specificky na OOP a pachali na nich nésilnosti. Zorganizovali jsme tady tedy
asi dvé sté student, vétSinou z Libanonu, Palestiny, Sidanu a Jemenu a ani jeden Syfan. Celou
noc jsme okupovali syrskou ambasadu a mistniho velvyslance jsme pfinutili, aby k tém
udalostem vydal takové kompromisni vyjadieni. Doted” nechapu, jak se ndm to podafilo utajit

pred mistnimi organy*

Z vyse uvedeného vyplyva, ze lidé, kteii prisli do Ceskoslovenska, sice pochazeli z kulturng
muslimského prostiedi, v rdmci svého pobytu se vSak na zdklad¢ nabozenstvi neorganizovali,
ani (az na vyjimky) viru nepraktikovali. Nekteii z nich se v dospélosti k isldmu vraci a Casto
v ném vychovavaji i své déti. Pro srovnani se situaci v zemich zapadni Evropy je zasadni, ze
pokud se muslimové rozhodli v Ceskoslovensku ziistat, pracovali ¢asto na kvalifikovanych
a dobfe ohodnocenych postech, jejich ekonomické situace byla tedy diametralné odli$na.
Arabiti muslimové a muslimky v Cechach netvoii nejpodetngjsi skupinu, podle odhadi Daniela
Topinky pochazi nejvice véficich z nékterého z turkickych narodi. Zvysuji se také pocty
ceskych konvertitlh a konvertitek (Topinka 2006/2007). Arabsti muslimové vSak zastdvaji

v ramci obce specifické postaveni, o cemz bude jeste vice fe€ v kapitole o muslimské komunité.

Hussein i Ahmed tvrdi, Ze se béhem svého studijniho pobytu v Ceskoslovensku nikdy nesetkali
s rasismem a citili se dobfe pfijati. Hussein dodava, Ze protiislamské ndlady pocitil aZ po
udalostech 11. zafi. Nicméné mezi rokem 2001 a op&tovnym rozsifenim protiislamské nendvisti

okolo roku 2015, ktery byl v tomto ohledu vyrazné¢ intenzivnéjsi, nastalo jisté obdobi klidu.

Tuto kratkou historii jsem prezentovala za ucelem srovnani okolnosti konstrukce ,,muslima‘“
v kontextu zemi zapadni Evropy a Ceska. Ukazuje ptedevsim, Ze kategorie ,muslima®
v ¢eském kontextu nestoji na socidlnich zdkladech. Jeji podoba je vSak i ptes rozdilné podminky
velmi podobna té, kterou miizeme pozorovat v kontextu zemi zapadni Evropy, coZ nahrava

interpretaci, Ze by se mohlo jednat o ptejaty koncept.
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ZKOUMANI OFICIALNIHO STATUSU CESKYCH MUSLIMSKYCH ORGANIZACI NUDA JE,

MA VSAK CENNE UDAJE

Préavni postaveni ¢eské muslimské komunity je zna¢né slozity, byrokratizovany proces a musim
ptiznat, Ze mi trvalo pomérné dlouho, nez jsem jej zacala alespoii trochu chépat. Povazuji vSak
za velmi dilezité se mu vénovat, jelikoz lze na jeho pozadi ilustrovat fadu dulezitych faktord
ovliviujicich Zivoty muslimti a muslimek Zijicich v Cesku. Jeho souéasti je fada proménlivych
aktéri s riznymi motivacemi, jez se mohou proménovat a vyvijet. Na procesu vyjednavani
o podob¢ vztahii se podili muslimské organizace, jednotlivi véfici, statni organy, vetejnost
i1idé, kteti se profiluji jako protiislamsti aktivisté. Cela situace je rdmovana legislativou, jez

vSak neni neménnou veli¢inou a dava tedy prostor k interpretacim.

Budu zde sledovat piedevsim snahy UstFedi muslimskych obci o registraci, ktera by na formalni
roviné zajiStovala zrovnopravnéni s kifestanskymi a Zidovskymi organizacemi plsobicimi
v Ceské republice. Vedeni islamské organizace se v jejim ramci snazi naplnit standarty
stanovené statem. Tyto normy vSak vychazeji primarné ze zplsobu, jimz jsou organizovany
ktestanské cirkve. Je tedy mozné pozorovat fadu znak ,,zcirkevnéni islamu® (churchification
of islam), tedy snahy institucionalizovat isldm do struktur, které nemusi odpovidat naboZenské
jeho bézné ndbozenské organizaci (Racius 2020). Stat na jednu stranu vyzyva nabozenska
spolecenstvi, aby formovala reprezentativni organizace a zmociiovala jednotlivce, s nimiz by
mohla komunikovat. Na druhou vSak neni ochoten proménit strukturu pozadavki, aby byly

dosaziteln€jsi nejen pro muslimska sdruzeni, ale 1 pro ostatni nekiest’anské spolecenstvi.

PRIBEH JEDNOHO UZNANI

Historie snah muslimskych zastupct o oficidlni uznani ze strany statu (nebo spiSe statl), je
fetézcem udalosti v Case, kterymi aktivni Clenové ztad muslimské populace reaguji na
momentalni zadkony a pravidla, jeZ stanovuji moZnosti pro naboZensky Zivot. Vidime v ni
pokusy vyhovét pravidlim ¢i naopak hledani cest mimo jejich hranice. Tento proces neni pro
jeho urcitou nekoherenci oznacit za vyvoj. Nicméné jej] miizeme prezentovat chronologicky,

coz také délaji soucasni predstavitelé muslimskych obci, jak uvidime o néco pozdéji, a tento
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postup zvolim i ja. Takto posloupny piib&h je pro nas relevantni také protoZe, s k nému Usttedi
muslimskych obci odkazuje a pouzivalo jej jako argument pii vyjedndvani o svém pravnim

postaveni.

Na zacatek je dulezité zdiraznit rozdil mezi registraci konkrétni nédbozenské organizace
a statusem statem uznavaného nabozenstvi. Isldm se stal staitem uznanym nabozenstvim v roce
1912 vramci Rakouska-Uherska, které zahrnovalo uzemi dne$ni Ceské republiky, a to
v navaznosti na anexi Bosny a Hercegoviny v roce 1908 (Janki 2013: 87). Plan zbudovat prvni
mesitu na tzemi dne$niho Ceska nevychizi od samotnych muslimil, ale z iniciativy
Orientalniho Gstavu na konci 20. let. Stal za ni predev§im Alois Musil, ktery pro tento zamér
ziskal 1 podporu Tomase G. Masaryka, jenz se sam ucil nékolik let arabsky. Projekt meSity byl
inspirovan indickym Taj Mahalem a byl prezentovan ptedevs§im jako ozdoba Prahy. Pfi mesité
méla vzniknout také jidelna pro nemajetni studenty. Ucel stavby byl tedy pedeviim dekorativni
a kulturni nezli nabozensky. Soucasné si kladl za cil otevieni politickych a obchodnich vztahti

z ,,Orientem®. Z ambicidézniho planu vSak zahy seslo. (Becka, Mendel 1998: 188-189).

Az do 30. let se muslimové v tehdejsim Ceskoslovensku sdruZovali predeviim na zékladé
narodnosti ¢1 povolani, nikoliv spolecného naboZenstvi. Pfikladem muiZe byt tfeba spolecenstvi
albanskych cukrait. Jednalo se o skupinu asi padesati lidi a §lo vyluéné o muzské pracovni
migranty. Ti tvofili uzavienou komunitu a také spolecné bydleli (Melicharek 2011: 35) Jde
o ptiklad pracovni migrace, kterd se do velké miry stala zakladnou muslimské populace
v zemich geografické zapadni Evropy, tedy migrace bez snahy se integrovat a rovnéZ mimo
zajem statll, nebot se predpokladalo, Ze zahrani¢ni pracovnici splni roli pracovni sily a nasledné
se vrati do zemi plivodu. V zapadni Evropé ale velka ¢ast pracovnikl (a nékdy 1 pracovnic)
oproti tomuto predpokladu v misté svého pracovisté zistala a ptivedla do néj také své rodiny.
Tak to vSak nebylo s albanskymi cukraii, ktefi se z vétSi Casti v ndvaznosti na politickou
proménu vraceji do Albanie, nebo o nich alespont nemame zddné dalsi dochované zminky (ibid.:

36)

Prvni organizaci sdruzujici lidi na zakladé spole¢né viry se stala Moslimskd nabozenskada obec
pro Ceskoslovensko s tistFedim v Praze (MNO). Jejimu zalozeni piedchazela reserse, kterou si
budouci spole€enstvi interné¢ provedlo. Jejim cilem bylo zmapovat pocet muslimii na tizemi
a také zjistit ochotu k budovani obce. To trvalo n€kolik tydnt, nebot” jednotlivi véfici o sobe
vétSinou vzajemné neveédeli, k spolecnému praktikovani dochdzelo prave jen na narodnostnim
zékladé¢ (Mendel 1996: 169) MNO byla nasledn¢ zalozena v roce 1934 v kavarn¢ Louvre

a jejim pfedsedou se stava Alois Bohdan Brixius, o némz bude fe¢ nize (Narodni listy 29. 1.
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1935). O své existenci zpravila prislusné statni organy a vyslovila pozadavek mit pravo vést
matriky, uzavirat siatky a pohtbivat. Povoleno jim vSak bylo pouze vedeni matrik. Divody
nezdaru tohoto pokusu mohly byt jak na strané statu, vychéazejici ze strachu z organizovanych
muslimt 1 ze silnych sekularizacnich tendenci, tak i1 na stran¢ nov¢ zalozené organizace, ktera
piesné nesplnila byrokratické nalezitosti a n¢které jeji pozadavky byly nerealistické, jako tfeba

zavedeni arabstiny jako ufedniho jazyka (Mendel 1996: 171)

MNO byla uznana na konci roku 1941 protektoratni vladou, to vSak hned po konci 2. svétové
valky anulovaly BeneSovy dekrety (Jankii 2013: 89). Dnes Ustiedi muslimskych obci tvrdi, ze
existuji jisté indicie, ze k takovému uznéni doslo, nejsou vsak zcela prukazné. Jejich piipadné
provéiovani nepovazuje za dulezité, nebot’ bylo uznani stejné zruseno (UMO). Nabizi se
interpretace, e Ustiedi se kudalostem nehlasi, jelikoz néktefi predstavitelé MNO
spolupracovali s protektoratni vladou. K rozportim uvnitt tehdejsi obce doslo jiz kratce po jejim
zalozeni a vliv v ni ziskalo kfidlo vedené pravé Brixiusem. Ten se v nadchézejici 2. svétové
valce postavil na stranu Némecka a Japonska ve vife, Ze tyto staty mohou pomoci osvobozeni
islamu od kolonialismu. Jako redaktor fasistické Vlajky psal ¢lanky o utlaku muslimil ve svéte
a zradach ze strany imperidlnich mocnosti, jako byla napiiklad Sykes—Picotova dohoda. Pozdé&ji
se vénoval i1 protizidovskym a protibenesovskym textim a kladim vlady Adolfa Hitlera
(Vojtisek 2004). Hitlertv postoj k islamu mtize vysvétlovat, pro¢ se muslimové po vzestupu
nacismu nestali tercem statnich represi. Nechal se slySet, ze islam by germénské povaze sed¢l
1épe nez slabé a tiché kiestanstvi. Svilj ndzor zakladal na selektivnim vykladu obdobi expanze
islamu, na némz obdivoval jeho vojenské Siteni (Speer 1997: 96). Po valce byl Brixius odsouzen

k osmi letim vézeni a deseti letim ztraty cti (Staro¢eska mlada fronta 25. 1.1947).

Po pfevratu v roce 1948 neexistovaly jasné€ stanovené podminky pro registraci nabozenského
spolecenstvi. Bylo pouze vagné definovano, Ze osoby, které mohou vykonavat duchovenskou
¢innost, musi byt statn¢ spolehlivé a slozit slib, jehoz znéni stanovi stat. Ve véci snahy
o oficialni uznéni nastalo dlouhé obdobi ticha. To trvalo az do roku 1968, kdy se v ndvaznosti
na vnitropolitickou liberalizaci pokusil Arif Omar Ttebiésky registrovat hned dvé spolecenstvi
zéaroven. Jednalo se o Yeni Ceri — Socialni organizace moslimii v Praze, zaroven s ni odeslal
7adost o registraci Svazu muslimskych obci CSSR. Kdyz se jim béhem par mésict nedostalo
zadné odpovédi, rozhodli se 19. srpna 1968 vyhlasit Svaz muslimskych obci za de facto

zalozeny (Jankti 2013: 90)

K dalsim udalostem spojenym se snahou o oficialni registraci dochazi po roce 1989. Muslimské

obci byl zaslan dopis, Ze vlada bere na védomi jeji existenci a pfiznava ji pravo na nabozensky
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zivot. O rok pozdgji se schazi zastupci, kteii zakladaji Ustfedi muslimskych obci, jehoz
predsedou je zvolen Mohamed Ali Silhavy. O rok pozd&ji vchazi v platnost zdkon, ktery nové
upravuje pomery cirkvi a nabozenskych spolec¢nosti. Jeho soucasti je také seznam statem
uznanych nabozenskych spole¢nosti, slozeny ze subjektl, které byly registrovany pied jeho
schvalenim. Ustfedi muslimskych obci mezi nimi tedy neni. Soucésti zakona je také pozadavek,
aby nabozenské spoleCenstvi, jez bude usilovat o registraci, mélo minimalné¢ 10 tisic zletilych
¢lenti a ¢lenek s trvalym pobytem na uzemi CR. UMO takto vysokou hranici povaZovalo za
poruseni Vieobecné deklarace lidskych prav a svobod. Silhavy se pokousi komunikovat
s Ministerstvem kultury, pod které agenda registrace ndbozenskych spolecenstvi spadd, jeho

snaha vSak kon¢i netispéchem (ibid.: 91)

NABOZENSKE SPOLECENSTVI V MEZICH ZAKONA

Zde konéi kratky historicky exkurz a dostavdme se k udalostem, jenz urcuji pravni podobu
vyjednéavaciho pole ptetrvavajiciho do soucasnych dni. Momentaln€ platny systém vychazi, ze
Zakona o svobodé ndabozenského vyznani a postaveni cirkvi a nabozenskych spolecnosti z roku
2002. Jedna o prevzeti rakouského vzoru dvoustupniové registrace. Dvojstupniovost modelu
spociva v tom, Ze registrace prvniho stupné je pouze potvrzenim existence naboZenské skupiny
ze strany statu. Ustiedi muslimskych obci (UMO) je jedinou islamskou organizaci
registrovanou jako nabozenské spolecenstvi prvniho stupng. Ostatni muslimska sdruzeni
funguji jako ob&anské spolky nebo neziskové organizace. Ustiedi je subjektem, ktery
v soucasné podobé sdruzuje Muslimské obce v Praze, Brné a Teplicich, Karlovych Varech
a Hradci Kralové a technicky v Liberci, a¢ tato obec po formalni registraci nikdy nezahdjila
¢innost.

Z prvniho stupné registrace plyne nékolik mélo praktickych kompetenci. Kupiikladu Ustredi
na jeho zaklad¢ mohlo poZadat Ministerstvo zemédélstvi o povoleni halal poraZek, které jim
bylo udéleno v roce 2010. Registrace druhého stupné jiz zarucuje zvlastni prava, mezi né€z patii
moznost uzavirat siatky, vykondvat duchovenskou ¢innost v armade¢ a ve véznicich, zakladat
Skoly nebo vyucovat nabozenstvi ve statnich Skolach, a také financovani podle zvlastniho
ptedpisu pro naboZenské spolecnosti. Mezi prvni a druhou fazi stoji desetiletd zkuSebni doba
a soucasti zadosti o registraci druhého stupné je povinnost dolozit pocet podpistt v poctu
jednoho promile poctu obyvatel podle posledniho scitani, coz odpovida zhruba 10 400

podpistim plnoletych véficich s trvalym pobytem na tizemi CR. Zakon obsahuje paragraf, na
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jehoz zéklad¢ je mozné zkratit desetiletou zkusebni dobu a také odpustit podminku podpist.
Muze se tak stat v piipad¢, ze spolecenstvi, které jiz disponuje registraci prvniho stupné pozada
do péti let o udéleni vyjimky. Pro Ustfedi muslimskych obci se tato moZnost stala nadgji
a jedinou moznosti, jak dostdhnout na ziskani zvlastnich prav (ibid.)

,J1Z k registraci 1. stupn¢ jsme museli dolozit 300 podpisii, coz bylo pfijatelné, ale také pomérné
slozité. Spousta lidi se nam béla podepsat se svymi osobnimi udaji, m¢li strach z toho, kam
vSude se to muize dostat, coz nevime ani my, i kdyz doufame a véfime, Ze to nikdo nezneuzije,*
tika byvaly &len Usttedi muslimskych obci, ktery mél ptipravu podkladt a proces registrace na
starosti. ,,Aspon to ale neni jako na Slovensku. Tam to je 50 000, to je velmi vysoky census,*

dodava.

V roce 2005 se tedy zastupci UMO pustili do ptipravy podkladii pro zddost o vyjimku a odeslali
Jji v nasledujicim roce. Odbor cirkvi Ministerstva kultury nésledné vypracoval navrh na udéleni
vyjimky a rozeslal jej do pfipominkového fizeni. Pfipominkova mista zahrnovala ministerstva
a krajska zastupitelstva, z 53 mist vSak zareagovalo pouze dvanict a vSechna vyjadieni byla
negativni. Ustiedi tuto skute¢nost interpretuje tak, Ze jenom mensi &ast subjektii méla k udéleni
vyjimky vyhrady. Roli v malé névratnosti vSak mohl hrat také fakt, Ze dané instituce mély na
vyfizeni pfipominek pouhych deset dni od doruc¢eni materialt, coz je neobvykle kratka doba.
Tehdejsi vlada Miroslava Topolanka na zakladé odmitavych reakci Zadost o udéleni vyjimky

zamitla.

Ptipominky obsahovaly vytky ohledné absence vy¢isleni dopadu na statni rozpocet nebo obavy
z vytvofeni dvou nezavislych paralelnich struktur duchovnich sluzeb v armadé. Ministerstvo
spravedlnosti jako jeden z problémil uvedlo nejednotnost vykladu islamu. Neni vSak zndmé, na
jakém zdkladu tuto pfipominku formulovalo, vzhledem k tomu, Ze soucasné oznacilo za
problém, ze Ustiedi muslimskych obci nezada o povoleni vykonu zpovédniho tajemstvi, ackoli
v islamu institut zpovédi neexistuje. Ministerstvu dopravy zase vadilo, ze zadost neosahuje
udaje o poctu muslimil a jejich déti. Zlinsky kraj pak navrhl zamitnuti bez uvedeni divodu.
Vicekrat se opakujici ndmitkou a nésledné i hlavnim zdivodnénim zamitavého rozhodnuti
Ministerstva kultury bylo, ze UMO bylo na izemi Ceské republiky registrovano az v roce 2004,
s jeho fungovanim tedy stdit nema dlouhodobou zkuSenost. V tomto kontextu vSak nedava
smysl samotna existence paragrafu, ktery moznost zkraceni zkusebni lhlity umoziuje. Proti této
namitce se vymezuje i Ustfedi v ndsledném odvolani. Argumentuje pravé navaznosti na historii
sebeorganizace muslimi na ¢eském tizemi. Déle pak odkazuje na fakt, ze isldm je vyznamnym

svétovym nabozenstvim s tradici dlouhou n€kolik staleti. V odvolani odpovidd na vSechny
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uvedené vyhrady, rozklad je vSak zamitnut s tim, Zze Ministerstvo kultury dle paragrafu vyjimku
udélit mize, ale nemusi. Rozhodnuti tak stoji na jejich uvaZzeni, a to i pfes to, ze zadatelé splni

vSechny zékonem stanovené podminky.

Muzeme jen odhadovat, jakou roli hral v zamitavém rozhodnuti strach z islamu. Vzhledem
k tomu, Ze 74dna jina ndbozenska spoleénost v Cesku o stejnou vyjimku neusilovala, neni zde
moznost srovnani. Nicmén¢ obavu z muslimil jakozto bezpecnosti hrozby ve svych namitkach
zminuje Ministerstvo vnitra, které uvadi, Ze bezpecnostni sluzby se k zaddosti postavily
zamitavé. Vaéi tomu se Ustiedi muslimskych obci ohrazuje, jelikoz ze strany muslimskych
organizaci v minulosti nikdy nedolo k poruseni zékona a tehdej$i mluvéi BIS Jan Subert
mnohokrat opakoval, Ze muslimskou komunitu v CR povazuji tajné sluzby za bezproblémovou.
Za zavadé¢jici UMO povazuje srovnani vlastni obce se situaci muslimil v jinych evropskych
zemich (Janki 2013: 100). Tato namitka jiz vSak zistala spolu se zbytkem odvolani

nezodpovézena.

KONEC PRIBEHU

V dobg¢, kdy se stanovend desetileta zkuSebni doba chylila ke konci, zformovala se iniciativa
proti udéleni zvlastnich prav Ustiedi muslimskych obci. Sestavili petici, ktera se z po&atku §ifila
predev§im po internetu prostiednictvim skupin Czech Defense League a Isldam v CR nechceme.
Pozdéji se dostava i do vefejného prostoru, lidé se v otdzce strachu z islamu aktivizuji, ziizuji
peti¢ni stanky, umist'uji petici do hospod a restauraci. Proces prospél povédomi o skupiné
IVCRN, ktera tou dobou nabyvala na popularité. Pod petici bylo do jejiho odevzdani v zafi
2014 shromézdeéno 24 520 podpist. Zastupce petice Martin Konvicka dostal prostor vystoupit
v Parlamentu, kde prohlésil, Ze ma diivodné podezieni, ze v ¢eskych mesitach dochazi k trestné
¢innosti (iDnes 8. 10. 2014).

Ve stejné dobé¢ se platforma White media, jez se zamétovala na sestavovani seznami lidi s podle
nich nevhodnym politickym pfesvéd€enim, nabourala na popud byvalého ¢lena muslimské
komunity LukaSe Lhotana do emailu piedsedy brnénské muslimské obce Hassana Muneeba
Alrawiho. Ze zvefejnéné korespondence se ukézalo, ze Ustfedi nepodavalo pravidelné vyroéni
zpravy a porusilo tak jednu z podminek registrace (Kalistova 2014). I ptes to, ze UMO Zadost
o ziskéani zvlastnich prav nikdy nepodalo, udalosti plnily stranky mistnich médii. Téma strachu

z islamu tak upevnilo svou pozici ve vetfejném poveédomi a piipravilo padu nadchazejici roky,

o 24
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A CO NA TO MUSLIMOVE A MUSLIMKY?

I ptes malou pocetnost mistni muslimské komunity, v jejim rdmci funguje hned néekolik
samostatnych organizaci. V jejich rozliSeni se n¢kdy ztraceji i samotni véfici. KdyZ jsem se
nekolika lidi, s nimiz jsem hovoftila, ptala, zda by mi mohli vysvétlit naptiklad vztah mezi
Ustiedim muslimskych obci a muslimskymi nadacemi, nasledoval ve vétsing ptipadi rozpadity
smich, a poté pokus o definici, zakonceny tvrzenim, ze je to vlastné asi jedno. Tim v zadném
pripad¢ nechci shazovat znalosti mistnich muslimt a muslimek o prostfedi, v némz se pohybuji.
SpiSe z toho vyplyva, Ze znalost formalni struktury je vlastni spiSe lidem, ktefi jsou v ni aktivni.

Stejné tak neni pfili§ rozsifené povédomi o procesech spojenych s formalni registraci obce.

Vétsina lidi, se kterymi jsem na toto téma hovofila, jsou z absence registrace a zvlastnich prav
spiSe zmateni a neznaji podrobné€ prubeh snah o uznani a pravidla, jez zdkon stanovuje. Neni
se rozhodné ¢emu divit. Okolnosti celého procesu jsou zdlouhavé a plné byrokracie, ¢lovék
tedy musi mit silnou motivaci, aby se do jejich studia pustil. Z vyzkumu Daniela Topinky
o integraci ¢eskych muslimti a muslimek také vyplyva, ze je vétSina véficich z celého procesu
rozpacita a nechdpe uvedené divody zamitnuti. Nékteii jsou pak presvéd€eni, Ze pfiinou
postoje danych instituci je pravé xenofobie a islamofobie (Topinka 2006/2007: 86). Dva
z dotazovanych, s nimiz jsem hovofila také zminili, Ze na vin€ nedotazené registrace mize byt
neschopnost ze strany vedeni Ustfedi. Nicméné ani oni neznali pravidla, podle kterych je mozné
registraci ziskat a také nespecifikovali v ¢em konkrétn€ mohlo vedeni UMO pochybit. Jejich
postoj tedy miize vychazet z frustrace z neaktivity Ustfedi v jinych oblastech organizace
naboZenského Zivota.

Ve vypovédich véficich cCasto zaznivala 1 dualezitost psychologického rozméru
a zrovnopravnéni svétového naboZenstvi jako je isldm s ostatnimi monoteistickymi
nabozenskymi tradicemi, tedy pocit, Ze je jejich vife pfizndno dostatecné uznani a pravo na
existenci. Celkové je ale mozné tvrdit, Ze vétSinu muslimi a muslimek podoba pravniho statusu
obce nijak zvlast’ nezajima. Dokonce lze fict, Ze zajem mainstreamovych médii o cely proces

byl vyrazné silngjsi nez zajem fadovych véticich.

V praktickém ohledu muslimiim a muslimkam v Cesku chybi pfedev§im moZnost uzavirat
siatky a zfizovat dalS$i modlitebni prostory a pohtebisté. Pfiznani zvlastnich prav formalné
negarantuje usnadnéni ziizovani novych modlitebnich prostorti a pohfebist’, nicméné zéastupci
Ustiedi véfi, Ze by jim registrace druhého stupné zajistila silngjsi a rovnopravngjsi vyjednavaci
pozici. Nemoznost uzavirat pravné validni snatky je pro komunitu vyraznym problémem.

Obtady se v mesitach sice konaji, nastavajici manzelé si ale musi predem vyftidit siatek na
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uiadé, kde se Casto potykaji s administrativnim ptekazkami, pokud je jeden z budoucich
manzeld cizi statni pfislusnik. Registrace druhého stupné by nezajistila moznost uzavirani
snatkli bez kontaktu s Utady, véfici zde vSak opét veri, ze by jednani mohlo usnadnit, kdyby
jejich nabozenska tradice byla zrovnopravnéna.

Zakladani skol neni s ohledem na nizky pocet véticich na potadu dne. Nékteti si pry nicméné
umi pfedstavit, Ze by se na statnich Skolach mohlo o isldmu vyucovat v rdmci nepovinnych

predmétu.

Bubouci VYHLIDKY

cey

Muslimové a muslimky Zijici v Ceské republice tedy v této chvili nejsou na zvlastnich pravech
ptimo zavisli, 1 kdyz jejich absence n¢které ¢innosti znesnadniuje a znepiijemiuje. Problémem
by se vSak mohla stat se stoupajicim poctem véticich a proménou jejich potieb. Jelikoz se
nepodarilo proménit Sanci na vyjimku, pifi dal§$im pokusu bude nutné dodat ptislusny pocet
podpist. Pokud se tedy opét nezméni legislativa, coz je velmi mélo pravdépodobné, jelikoz

téma prav nabozenskych mensin neni v Cesku nijak zivé. Jak moc je tedy redlné, Ze by se

podatilo sehnat vice nez 10 tisic podpis?

vy

Piesny pocet muslimi a muslimek Zijicich v Ceské republice neni znamy. Odhady se
v pohybuji v rozsahu 10-20 tisic osob. Napiiklad Daniel Topinka dochézi k vysledku 12 tisic
lidi (Topinka 2016). Jeho metoda je vSak zalozena na zprimérovani poctu ob¢ani pochézejicich
z majoritné muslimskych zemi s ohledem na procento lidi hlasicich se v nich k islamu. Tento
vysledek je tedy nutné brat s rezervou. Pocet praktikujicich véticich je pak vyrazné niZsi a lidi
organizovanych v nékteré z muslimskych organizaci, je jest€ méné. Pii s¢itani lidu v roce 2011
se k islamu pftihlasilo 1921 obyvatel a k UMO 1143. Tato Cisla se n¢kdy scitaji a prezentuji
jako pocet lidi hlasicich se k islamu. Jeden z byvalych ¢lentt Ustiedi muslimskych obci to ale
nepovazuje za spravny postup. Je piesvédcen, ze se vétSina muslimli a muslimek pfihlasila
sou¢asné k islamu i Ustfedi. Poet aktivnich ¢lent viech muslimskych obci pak odhaduje na
piiblizné 200 osob, ¢ili k UMO se hlésili 1 n€kteti véfici, kteti nejsou jejimi Cleny.

Predpoklada, Ze diivodem, proc se k islamu v rameci s€itani lidi ptihlasilo tak malo lidi, je to, ze
velka ¢ast z nich je zcela asimilovana a isldm neni dulezitou soucasti jejich zivota. Dale mize
hrat roli, ze fada z nich se nevyzna v mistni byrokracii, nepovinnou kolonku tedy ponechali
prazdnou. Dal§im divodem mize byt strach ze zneuziti poskytnutych dat, se kterym se Usttedi

setkavalo uz pii sbéru podpist k prvnimu stupni registrace. At uz jsou zminéna ¢isla jakkoliv
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nepresnd, vyslednou informaci zastava, ze pokud by se pocet véticich v Cesku v nésledujicich
letech neznékolikanasobil, je pocet stanovenych podpist pro jakoukoliv muslimskou organizaci

zcela nedostizitelny.

Nabizi se zde otazka, proc je pocetni hranice stanovena tak vysoko. Jeden z argumentt, kterym
se pocetni pravidlo vysvétluje, jsou danové tlevy pro ndbozenska spolecenstvi. Ty by pry
v ptipad¢ laxnéjSich pravidel mohly zneuzivat korporatni firmy, které by se registrovaly jako
nabozenské skupiny. Nicméné v tomto kontextu se da snadno namitnout, ze je jisté mozné
vymyslet kontrolni mechanismus, ktery odlisi obchodni spolec¢nost od naboZzenské, i kdyz je
samoziejme¢ jeji piesnd definice v jistém ohledu slozitd. Financni vyhody se soucasné
v poslednich letech proménily s rozhodnutim o restitucich. Zastupctim muslimskych obci se
zda pochopitelné, ze musi urcitd pravidla upravujici poméry existovat a svou situaci se tedy

snazi ptijmout, 1 kdyZ jim v n¢kterych ohledech komplikuje praktické fungovani.
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MATE MUSLIMSKOU KOMUNITU? A MOHLA BYCH JI VIDET?

Slovo komunita zaznivalo v naSich rozhovorech velice ¢asto. Muslimové a muslimky, v nimiz
jsem hovorila, jej bézné pouzivali pro popis prostiedi, které sdileji s ostatnimi véficimi. Nad
adekvatnosti jeho uziti jsem zacala uvazovat po piecteni kapitoly ve sborniku Budoucnost, v niz
novinaika Fatima Rahimi prezentuje vystupy zrozhovorG s afganskymi muslimy
a muslimkami o jejich vztahu k vife. Pestrosti jejich ndzorti a postoji, chce demonstrovat
predevsim pestrost prostiedi a vyhradit se tak vii¢i homogenizujicimu vyuziti pojmu komunita

(Rahimi 2020: 17).

Termin nemusi byt pouze nastrojem vné&jsi definice a kategorizace, vedouci ke stereotypizaci,
ale ziskava zasadni obsah i svym teologickym vyznamem. Zacala jsem se tedy véficich, s nimiz
jsem hovotila, co konkrétné pro né pojem komunity znamend. VétSina veticich, s nimiz jsem
hovotila, deklaruje, Ze je pro n€ idedl propojeni s ostatnimi piisluSniky stejné viry je pro né
velmi dulezity. Jeho uvadéni do praxe je vSak slozitéjsi. Chci tedy uvazovat nad tim, jak idea
muslimské ummy ovliviiuje socialni organizaci a fungovani véficich Zijicich v Cesku. Cilem
této kapitoly neni potvrdit ¢i vyvratit existenci muslimské komunity. Zajimaji mé specifické
pfedstavy o moznostech organizace. Otdzka md pro mé také narativni funkci a jejim
prostiednictvim prezentovat specifické podoby muslimského prostiedi v Cesku. Budu se tedy

vénovat predstaveni muslimskych organizaci, modlitebnich mist, faktorim rozdéleni komunity

i reflexi jeji promény v Case.

CESKE MESITY

V rozhovorech sice Casto zaznivaji tvrzeni jako: ,,My muslimové se vSichni zname, zase tolik
nas tady neni.“ VSichni vSak zaroven pfipousténi, ze existuje fada faktord, které komunitu
rozdéluji. Mize mezi né patfit geografické rozptyleni po celé zemi, zemé plivodu véficich,
jazyk, kterym mluvi, i jejich politické ptresvédCeni. V Praze pak mohou soucasné vznikat

vicemén¢ samostatna spolecenstvi okolo jednotlivych modlitebnich prostora.

Na uplném zacéatku je nutné vyjasnit rozdil mezi mesSitou a modlitebnou a pfedevsim zpiisob,
kterym budu tyto vyrazy pouzivat. V pravém smyslu slova je meSitou pouze budova, jenz byla
k tomuto ucelu od zakladii zbudovéna, nikoliv tedy budova nebo jeji Cast, kterd byla
k modlitebnim potiebam pouze upravena. V Ceské republice proto existuje pouze jeden

prostor, ktery je tak formaln¢ spravné oznacovat, a tim je meSita v Brn€. Nicmén¢ vzhledem
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k tomu, ze moji informatofi a informatorky casto pouzivaji vyraz mesita pro jakykoliv islamsky
modlitebni prostor, i pies to, Ze jsou si soucasn¢ védomi nepiesnosti takového uziti, budu tak

¢init taktéz.

Do vypovédi ohledné¢ nébozenského zivota v ramci mesSit siln€ promlouvala soucasna
pandemicka situace. Rozhovory o ném byly do velké miry vzpomindnim na zivot za Cast, kdy
jesteé néjaky existoval. Béhem vice nez roku nevznikly zadné Siroce vyuzivané online aktivity,
které by se snazily komunitni zivot suplovat. Vyjimkou je pouze patecni setkavani mladeze
s teplickym imamem prostiednictvim platformy Zoom, o kterém se pozdé&ji jest€¢ zminim.
Modlitebni prostory, o nichz mam informace byly pfevaznou vétSinu pandemie uzavieny.
S postupnym rozvoliiovanim byla umoznéna ucast patnacti lidem na pate¢ni modlitbe, nasledné
pak tficeti. V jednotlivych modlitebnéach se tedy vZdy konala ve dvou navazujicich ¢asech, bylo
nutné se na ni prihlésit pfedem a piinést si vlastni modlitebni koberec. PfihlaSovani probihalo
pomoci formulafe, ktery byl kazdy tyden rozesilan do spolecné konverzace na platformé
WhatsApp, k modlitb¢ se tedy dostali ti, kteti se stihli ptihlasit jako prvni. Tento zptisob vSak
celil vzristajici kritice ze strany véficich, jelikoz prioritizuje lidi, ktefi travi vice casu
u internetu. Na nékterych mistech tedy sbirali kontakty téch, kteti to nikdy nestihali a byla pro
né postupné vyhrazena mista.

Nejzasadnéji to ovlivnilo nabozensky Zzivot zen, pro které neni patecni modlitba povinna,
a proto se ji vzhledem k omezenym kapacitdm téméft piestaly ucastnit. To jenom prohloubilo
situaci, o niz mi vypravi Johana, ktera konvertovala pfed n¢kolika tydny. Jeji prvotni navazani
kontaktd s komunitou tak probihd béhem soucasnych omezeni.

»Zorganizovaly jsem takovy maly vylet s nékolika ostatnimi konvertitkami, v jehoZ ramci jsme
navstivily 1 nejbliz§i meSitu. Pfijali nds tam moc pratelsky, provedli nas a pfipravili pohoSténi.
Ale kdyz jsem se ptala, kde se miZzeme pomodlit, ukazali ndm takovy maly prostor za zavésem,
protoze patro, které bylo ptivodné pro zeny si zabrali muzi.*

Je otazkou, zda se tyto zmény mohou propsat i do fungovani ndbozenského zivota po pandemii,
v rdmci této prace na ni jiz vSak nebudu mit moznost odpovédét. Nyni budu hovotit prevazné

o svété pred pandemii, tak jak na néj lidé vzpominaji a o némz doufaji, Ze se vrati zpét.

Vezmeéme si to tedy popoiadku. Nejvétsi muslimské komunity v Cechach se nachazeji v Praze,
Teplicich a Brng, mensi pak také v dalSich krajskych méstech jako tieba v Karlovych Varech,
Plzni, Liberci nebo Hradci Kralové, ve kterych také existuji modlitebni mista. Cast véficich

cey

zijicich mimo vétsi mésta ma omezené moznosti Ucastnit se komunitniho nabozenského zivota.
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Kuptikladu Karolina Zije na vesnici, ktera je od nejblizs§iho modlitebniho mista vzdalena vice
nez tfi hodiny cesty vlakem. Dle svych slov je jedinou muslimskou $iroko daleko, a proto by
i pfes ¢asovou ndro¢nost cestu obCas rada absolvovala. Jeji situace je vSak ztizend i tim, ze
konvertovala kratce pfed vypuknutim pandemie a neméla tedy jest€é moznost vybudovat si
hlubsi osobni kontakty s ostatnimi véficimi. Jeji navazani na komunitu probiha ptredevsim

prostiednictvim online skupin a konverzaci.

Praha je v soucasnosti jedinym ¢eskym méstem, v némz sidli vétsi mnozstvi modlitebnich mist
anabizi tak moznost volby. To mtize vést i ke vzniku ¢aste¢né oddélenych komunit vznikajicich
okolo jednotlivych mesit. Jelikoz je nabozensky vyklad v ¢eském prostiedi pomérné
homogenni, pti vybéru hraji nejvetsi roli praktické a spolecenské diivody. To se tyka predevsim
setkani k patecni modlitbé, kazdodenni modlitby fesi véfici vice individudlné, specifické je také
setkavani okolo svatkli. Volbu mista pro patecni modlitbu popisuje student Matéj, nasledovné:
,Ja se teda vétsinou rozhoduju podle toho, kam to nejlip sttham. Ale taky se ptdm kamaradu,
titeba den predem, kam se chystaji. Patek neni jen o modlitbé, ale i se lidi potkaji a pak se jde
tteba nékam na jidlo.*

Matéj je synem arabského otce a ¢eské matky, kterd konvertovala k islamu v jeho détstvi.
Patii k okruhu mladych véficich, jejich rodi¢e, nebo alespoii jeden z nich, pfisli do Ceska ze
studijnich &i pracovnich divodu. Jejich déti se tedy v Ceské republice narodily, piipadné se
pfestéhovaly v raném véku déti. Matéj se tak s velkou ¢asti svych muslimskych ptéatel zna od
détstvi na zakladé vazeb svych rodiét. Setkavali se v megité na Cerném Most&, navitévovali
zde i1slamskou Skolku a travili zde spole¢né volny cas. Dalsi spole¢nou aktivitou byly také
tabory organizované Vseobecnym svazem muslimskych studenti a mladeze, o kterych se budu

jesté pozdeji zmiinovat.

Velka cast véticich, se kterymi jsem mluvila, popisuje proces vybéru mesity pro patecni kazani
obdobn¢ jako Matéj. NejdalezitéjSimi faktory jsou tedy pfitomnost ptratel a znamych
a dostupnost mista. V tomto ohledu méa mesita na Cerném Mosté pomérné nevyhodou pozici.
Pro né&které vétici to znamend az hodinovou cestu pies celé mésto. N€kolik lidi, s nimiz jsem si
povidala zmifuje, Ze ji nejCasteji vyhledavaji béhem svatkd nebo kdyz se v ni kona néjaka akce,
naptiklad ptednaska. Pro patecni kazani ¢i denni modlitbu ale vyuzivaji jiné prostory.

»Ja to tam mam moc rada, prakticky jsem tam vyrostla, ale jako jed’ si tam tfeba vzdycky
z Chodova, vid'?“ fika Aliyah, jejiz rodi¢e se do Ceska piistéhovali v jejim utlém détstvi ze

severni Afriky.
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Vyrazn¢ praktictéjsi je poloha modlitebny v Opatovické ulici, o niz se nejcastéji mluvi jako
0 ,,mesité v centru“ nebo ,,mesité na Narodce*. Jeji oficidlni ndzev vSak zni Mesita svéta, 1 pies
to, ze sidli ve sklepé a neni tam jediné okno, jak mé pobavené upozoriuje studentka Séra, dcera
arabského otce a ¢eské kiestanky, narozena v Cesku. Mesita v centru je nejéastéji vyuzivana
lidmi, ktefi se tu po cesté do prace nebo z prace zastavi na denni modlitbu.

,DIive se tam konala vyuka arabstiny pro déti z nearabskych rodin, ty vSak organizoval $ejch,
kterému pak neprodlouzili pobyt a musel se vratit do Egypta, takze uz tam zZadny program neni,"
dodava Sara.

Mistem, které nejcastéji navstévuje ona, je soukromé mesita nedaleko letisté, kterou provozuje
majitel domu, v némz modlitebna sidli. Safina rodina, ale i dal$i do ni jezdi pfedevsim proto,
7e bydli za Prahou a cesta na Cerny Most je pro né piili§ dlouhd. Sara nicméné zmifiuje, Ze
tento prostor ¢astéji navstévuji muzi, a pokud se k ni neptida jeji kamaradka, jez v objektu bydli,
byva nékdy jedinou Zenou, kterd se zde modli. Je to pry obcCas trochu opusténé, ale stale to
preferuje pied Cernym Mostem, kde se ast&ji schazeji Zeny a v jejich asti modlitebny byva
tedy spousta déti a hluk.

,.Clovék se tam modli a oni pfes néj lezou a litaji v§ude kolem, to fakt nemusim, to jsem radgji
sama u letiité. Cerny Most mam ale rada o Ramadanu, je tam kuchyii, takze se tam veder vafi

a vSichni se sejdou a povidaji si, a to je moc hezké, to jsem na téch ostatnich mistech nezazila.*

Dalsi prazskou moznosti je modlitebna Na KoSince, jiz se n¢kdy prezdiva kuvajtskd, podle
zemé puivodu jejiho zakladatele. Objekt je spravovan neziskovou organizaci Alfirdaus. Jelikoz
je na prazské muslimské obci nezavislé, dé se tu v patek zaslechnout jiné kdzani nez v ostatnich
prostorech, véfici, ale fikaji, Ze to pry ,,vyjde dost na stejno*. Vedeni organizace, jez meSitu
spravuje se také vénovalo pofadani akci pro nemuslimskou vefejnost, jako jsou tieba spolecné
vecete a prohlidky mesity. Prostor se dostal do potizi v roce 2018, kdy budova propadla do
exekuce, kvili nezaplacenému uctu za plyn ve vysi 22 300 korun. Upominky za nezaplacené
ucty chodily do datové schranky, kterou nikdo dlouhodobé nekontroloval a vedeni organizace
se tak o situaci dozvédé€lo dva tydny pied chystanou drazbou jejich budovy. Dluh za plyn vedeni
organizace zpétn¢ ihned uhradilo, nicméné situaci uz tim nezachranili (Denik 11. 8. 2019). Na
své facebookové strance nasledné sdileli prohlaseni, ve kterém odsuzovali obecnou
nemoralnost exekuci, a také oznamovali, Ze objekt opustit neplanuji. Proti rozhodnuti se
odvolali k soudu a pfed mesitou probéhlo také v srpnu 2019 protestni setkéni. Podle informaci
o veéfticich, s nimiz jsem mluvila, centrum Alfirdaus je opét sidli v budové Na KoSince,

nepodafilo se mi vSak zjistit, za jakych podminek se do n¢j navratili.
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O této situaci jsem se dozveédéla z Facebooku organizace a velmi mé prekvapilo, ze nikdo
z véficich, s nimiz jsem si povidala se v rdmci rozhovoru o situaci nezminil. A to i pfes to, Ze
se zde nékolik z nich v minulosti aktivné podilelo na organizaci n¢kterych udélosti. Pouze jeden
Mayerbek mezi fe¢i poznamenal: ,,Ze to tam bylo néjakou dobu zaviené kvili néjakému

stavebnimu povoleni nebo co.*

Specifické postaveni zaujima modlitebni misto, kterému se fika ,,tureckd mesita“. Ta se do
nedavné doby nachazela nedaleko Palmovky, musela se vSak vystéhovat. Nyni provizorné sidli
v garazi ve StfeSovicich, jeji vedeni v§ak shani novy prostor, jenz by mél byt, podle momentalné
znamych informaci, vyrazné prostornéjsi a nachazet se blize centru mésta. To by mohlo vést
k proméné jeji specificnosti, a také urcité oddélenosti, jenz vychézi pfedevsim ze se v ni z toho,
7e pateéni kazani konaji v turecting. Cesky konvertita Lukas, ktery ji i pfes neznalost jazyka v
minulosti ob¢as navstévoval se domniva, ze pokud by se podafilo sehnat objekt v ptistupné
lokalité, mohlo by to vést k vétsi navstévnosti i ze strany véticich, ktetfi nepochazeji z nékterého
z turkickych narodi. Pak by bylo nutné zajistit preklad do ¢estiny nebo alespon do anglic¢tiny,
coz by mohlo vést k jeji vetsi otevienosti. Kromé jazykové rozdilnosti je misto nicméné
specifické svou nabozenskou praxi orientovanou na sufismus. Ne&kteti lidé, se kterymi jsem si
povidala zmifuji, Ze misto nenavstévuji nejen z jazykovych divodd, ale 1 proto, Ze jim
nevyhovuje tato forma ritudlni praxe. Nicmén€ Matyas, Cesky student a konvertita mi
vysvétluje, Ze je toto misto za sufiské oznacovano mylnég, a pravé zde se praktikuje jedina
spravnd forma tradi¢niho sunnitského islamu. Ostatni modlitebni mista v Praze potom oznacuje
za inklinujici k salafismu. Dodava, Ze to neznamena, ze by byli lidé navstévujici modlitebni
prostory fanaticti a dogmaticti, jedna se podle n¢j pouze o rdmujici koncept.

,Oni to ani nevédi, Ze jsou salafisti, mysli si, Ze je to ten spravny islam, ale knizky, které
prezentuji a autofi, ze kterych vychazeji, jsou salafistické nebo wahhabistické, piipadné
vznikaji pfi nékteré ztakovych Skol. A to se tady pravé musi zménit, jinak se nikam
nepohneme,* fikd Maty4s.

Utelem této prace neni rozhodovat o validité teologickych tvrzeni, ani to neni v mé moci.
Vychazim ptedevsim z toho, jaké piistupy a zkuSenosti se mnou sdileji praktikujici muslimové

zijici v Cesku, s nimiZ jsem komunikovala.
Réda bych se jesté kratce zminila o mesité v Opletalové ulici, kterd jiz neexistuje, ale véfici,

snimiz jsem mluvila, na ni ¢asto pozitivné vzpominali. SouCasné¢ pry byla historicky

nejnavstévovanéjsSich modlitebnim prostorem v Ceské republice.
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,»Bylo to jeji polohou, ale pry také byla uvnitt vizualné hezka a prostorna. Na pate¢ni modlitbu
se v ni schazelo az 400 lidi, coz zadné jiné modlitebny v Cesku nikdy nemély,” vypravi &len
muslimské obce, kterd ji spravovala.

Nekteti z lidi, se kterymi jsem si o tomto mistu povidala, dokonce zminuji, ze se od jejiho
zavieni snizila frekvence jejich navstév patecni modlitby, 1 kdyz v tom mohou hrat roli 1 jiné
faktory. Oficidlnim divodem k vypovézeni smlouvy ze strany majitele byla planovana
rekonstrukce. Ta sice na misté v této chvili probiha, n¢kteii 1idé se ale domnivaji, Ze se jednalo
o zastupny duvod, jak ukoncit ¢innost modlitebny. Vedeni obce se pokouselo o dohodu
s firmou, které objekt spravovala. Nabizeli, Ze se po rekonstrukci vrati i za podminek zvySeného
najemného, pripadné udélaji nabidku na odkoupeni prostor, jelikoz jim na nich velmi zalezelo.
Firma, jenz jim objekt pronajimala se vSak rozhodla jiz tuto moznost neposkytnou, vedeni obce

se v8ak nechce poustét do spekulaci o jejich moznych divodech.

Z vyse uvedeného vyplyva, ze s vyjimkou turecké mesity se mezi ostatnimi prazskymi misty
velka ¢ast véficich pohybuje volné, na zdkladé pfedevsim praktickych a spolecenskych kritérii.
Nicméné nékteti z lidi, se kterymi jsem si povidala, zmifuji, Ze jsou si védomi skupinek
»,mesitovych Stamgastl, jak je nazyva Luka§, ktefi se sdruzuji specificky okolo jednoho
daného mista.

,Jsou lidi, které potkate vyloZenég jen v jedné mesité. A pak se mé ptaji, kde jsi byl minuly tyden
ajajim feknu, Ze jsem byl v jiné mesité, tak mé pfemlouvaji, at’ chodim sem, ze mé chtéji vidat.

TakZe néjaky lidi si takhle délaji oblibeny misto,* doplituje svoji zkuSenost Matg;.

T1, KTERI NIKAM NECHODI

Ne vsichni praktikujici muslimové a muslimky vSak vyhledavaji prostory mesit. Nékteti z lidi,
se kterymi jsem mluvila, modlitebny z riznych diivodl nenavstévuji. V ptipadé mého vyzkumu
byli vSichni z nich konvertité ¢i konvertitky.

Jednim znich je i Milan, Cech pracujici v oblasti kultury, ktery kislamu konvertoval
v 90. letech. V té¢ dob& v Cesku nebyl 7adny oficialni modlitebni prostor, Gcastnil se tedy
setkani v bytech svych zahrani¢nich muslimskych pratel. V pozdéjsich letech se epizodné
podilel na organizaci ¢innosti muslimské obce, nicméné dosel k zavéru, Ze neni typem Cloveéka,
jenz by se ve skupinovém organizovani realizoval. Patecnich kazani se neucastni predevsim
z praktickych divodu, protoze je pro n¢j slozité je zkombinovat s praci. Prostorti mesit vyuziva
nepravidelné pro denni modlitbu, kdyz ma z prace cestu kolem. On a jeho Zena, pochazejici ze

severni Afriky, udrzuji kontakt pouze s n€kolika ostatnimi muslimy a muslimkami, s nimiz
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béhem let navazali daveérné;si pratelstvi. Dodava vsak, ze je mu struktura komunity znama a vi,
ze kdyby néco potieboval, jsou v ni lidé, na které¢ se mize obratit. Pouze nema potiebu mit

vesker¢ informace o jejim fungovani.

Anezka, kterd zije se svym arabskym manzelem a détmi za Prahou, by se i pfes svou relativni
vzdalenost komunitniho zivota radda ucastnila, nevyhovuje ji vSak, jak Ceské spolecenstvi
funguje.

,Neni to viibec komunita ve smyslu, jak bych si to pfedstavovala. Jsme hodné¢ roztiisténi podle
narodnosti, ale 1 vykladl islamu. Ale jsou i dalsi diivody, pro€ se tady spolecenského zivota
mimo svatky neucastnim. Vadi mi nékteré postoje ostatnich véficich, naptiklad negativni
pristup k LGBTQ+ lidem, to mé trapi hodné. Nasi Sejchové jsou Casto ze Saudské Arabie, tak
neni divu, Ze je ten vyklad pak takovy rigidni. Mél by tu kone¢né nastoupit nékdo, kdo

vystudoval tieba al-Azhar, coz je pak ptece jenom takova lidstéjsi podoba islamu.*

Mimo prostory modliteben praktikuje také Marie. V mesité byla jednou pied nékolika lety,
kdyZ se tam informovala o svatbé se svym byvalym muZem. Zdivodiiuje to pfedevsim tak, Ze
je pro ni kviili praci a péci o déti slozité navstévu prostoru naplanovat, a modlitba v mesité
navic pro Zeny neni povinnd. Velkou roli hraje ale také to, Ze dobfe nezna lidi, ktefi se
v prostiedi mesit pravidelné zdrzuji, a i ptes to, ze se v jinych ohledech povazuje za pribojnou
Zenu, citi z novych mist ostych. Pro konvertity a konvertitky miiZze byt problémem strach, Ze
néco nedélaji Uplné€ spravné a lidé, ktefi v islamu vyrostli se na n€ pak budou divat skrz prsty,
a to mtiZze hrat roli v jejich ¢asteCném vyclenéni od ostatnich véticich.

Marii také nevyhovuje vyhranénost vykladu v ¢eskych mesitach.

,Ja sama sebe nezafazuju ani pod $iu ani pod sunnu. Jsem prosté¢ muslimka, a mam tedy
problém s tim, Ze ¢eské meSity jsou Cisté sunnitské, potfebovala bych néco vic neutralniho.
Nemam dostatek informaci, abych se mohla rozhodnout a veSkeré informace, které tady sezenu,
jsou sunnistské® vysvétluje.

,Dva bratfi, od kterych jsem ziskévala nejvice informaci, jsou zrovna §iité. Ale tfeba u eskych
konvertitek jsem se Casto setkdvala s tim, Ze kdyZ se fekne §ia, tak maji tendenci mi vysvétlovat,
Ze je to Spatna cesta, protoZe piebiraji vyklad od svych manzeld, a to mi Gplné nevyhovuje*

dodava.

S tézkostmi ohledné vstupu do nového prostiedi se svéfuje i Johana, kterd vSak planuje mesitu

navstévovat, jen co to bude znovu mozné. Po ¢innosti komunity zacala patrat jesté pred svou
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konverzi, protoze méla mnoho otazek a ptala si mit nékoho, od koho by se mohla ucit. Ozyvali
se ji primarné jednotlivi muzi a nabizeli ji pomoc se studiem, ¢ehoz n¢kolikrat vyuzila. Nikdo
znich ji vSak nepfinesl kyZené informace o praktickém fungovani spolecenstvi ve méste,
v némz Zije.

,Ted’ uz vim, Ze tu ta komunita je, ale pro mé jako pro Cesku byla opravdu t&Zko piistupna.
Clovék musi vynalozit fakt hodné Gsili, nikdo mu nejde naproti. Kdy? jste uvnitt, vichni jsou
mili a pratelsti, zvenku to ale pisobi dost neptistupné. Mesita nema ani vlastni web, kde by se
daly najit zakladni informace. Kdyz ¢lovék ptijde k té¢ budové, neni ani uplné jasné, kudy ma
vejit, jestli je tam néjaky vchod pro Zeny, to neni vilbec oznacené. Ocenila bych, kdyby
existovala pozice né&jakych pruvodct, ktefi vas na tvod se v§im seznami. Komunita pro mé
znamena kromé spojeni s ostatnimi véficimi i prakticky rozmér, tedy to, Ze budu védét, ze mizu
n¢kam v urcity Cas pfijit a bude tam n¢kdo, kdo se se mnou bude bavit. Ale tady ta komunita
neni moc aktivni, a to zabraiuje jejimu dal§imu rozvoji.*

Vyjadiuje ale soucasn¢ pochopeni, ze komunité chybi lidské kapacity. Sama by se rada do
organizovani komunitniho zivota zapojila a jiz v této chvili planuje spole¢na setkani s ostatnimi
zenami. Jeji situace je ale slozit&jsi i z divodu, Ze svou konverzi zatim pied nemuslimskym

prostiedim taji. Vyrazna aktivita by ji tedy mohla odhalit, z ¢ehoZ ma zatim obavu.

HRANICE SPOLUPRACE

Jednotlivé organizace spravujici modlitebny potom funguji pomérné€ autonomné.

,Vztahy mame viceméné¢ dobry,* komentuje situaci jeden z predstavitelit Prazské muslimské
obce, ,,ale ta spoluprace troSku vazne. Poméahame si v takovych malych praktickych vécech,
tieba kdyz o Ramadéanu chybély na jednom misté datle a u nas v mesité jsme jich méli hodné,
tak jsme jim je tam odvezli. Obecné komunikujeme okolo svatki, protoze to se pak pronajima
velka hala, abychom se tam vSichni sesli. Nebo kdyz jsme vaftili polévku pro lidi bez domova,
tak jsme vyuzili kuchynt modlitebny Na KoSince, protoZe je u nich dostatecné prostorna. A také
jsme je pfizvali k organizaci setkdni proti terorismu na Jifiho z Pod&brad, tak to jsme pak
potadali spole¢né,” vyjmenovava piilezitostné spolecné aktivity. ,,Ale ostatni provoz si feSime

dost odd€lené.

Nekteti z véticich, se kterymi jsem si povidala, k modlitebnim prostorim piistupuji pfedevs§im
funk¢né a znalost jejich organizacni struktury pro n€ neni dalezita. Nékteti ale situaci sleduji a

omezenou spolupraci povazuji za problematickou.
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,Oni se spolu fakt viibec nebavi, a to je dost problém, neméli bychom byt takhle debilné¢
rozd&leni,” komentuje razné Aliyah, studentka, jejiZ rodina se do Ceské republiky piestéhovala
v jejim détstvi ze severni Afriky.

Trochu smiflivéji se na to koukd Lukas, ktery v minulosti aktivné vypomadhal v nékolika
prazskych modlitebnach. ,,Vim, ze tam maji néjaky beef, ale moc nerozumim tomu, o co jde,*
povzdechne si.

Vétsi soudrznosti komunity by podle véticich mohla pomoci aktivita ze strany lidi ve vedoucich
pozicich. Prali by si, aby kromé& modliteb a svatka existovalo vice ptilezitosti ke spole¢nému
setkavani. VéEtSina z nich vSak dodavé, Ze rozumi tomu, Ze se jednotlivé organizace potykaji

s nedostatkem lidskych kapacit a Ze neni jednoduché propojovat tak riznorodé spolecenstvi.

HLEDA SE IMAM

S tim souvisi také pozice imami, kteti se predevsim v ¢ele prazské muslimské obce v minulosti
Casto sttidali. Tyto zmény reflektuji rizni véfici rizné. Jednim z vysvétleni pry mohou byt
platové podminky, které neodpovidaji ndrocnosti pozice. Jini zase zminuji, ze Castym divodem
byva odmitnuti prodlouZeni pobytu ze strany statu. Nékteti si to vykladaji jako formu represe,
nektefi zase chovaji diveéru k bezpecnostnim sluzbdm a véfi, Zze musi existovat relevantni
divody, pro¢ je nékomu pobyt odpirdn. Se zménami na pozici prazského imdma byly nékdy

spojeny 1 vefejné kontroverze, o kterych bude jesté fe¢ pozdéji.

V soucasné chvili je funkce imama prazské muslimské obce jiz vice neZ rok neobsazena.
S patecnim kdzanim to tedy funguje tak, ze jeho text piSe imam sidlici v Teplicich a prazské
mesity v Opatovické a na Cerném Mosté ho piebiraji a prekladaji. Preklad se posila se také do
Karovych Var, pro ptipad, Ze by jej chtéli vyuZit. Prazska obec vSak nema informace o tom,
zda je pravideln¢ vyuzivan nebo zda mistni imam vytvafi pro prevazné rusky mluvici véfici
kazani vlastni. V Brn€¢ maji vlastniho imama, ktery tuto ¢innost zastava a tam se tedy pieklad
neposila.

V Praze je pak text kazani pfi bohosluzbéach ¢ten lidmi, ktefi maji dobré rétorické schopnosti,
a predevsim jsou ochotni tuto pozici zastat. Naptiklad v centru je to muz, ktery dobie ovlada
¢estinu 1 arabstinu, a jehoz obchod sidli nedaleko od modlitebny. V patek tedy vzdycky na
chvili zavte, jde precist kazani, a poté se opét vraci do prace. V modlitebné u letisté se tkolu
ujimé arabsky student. Nékdy piebira spolecné kazani prazské muslimské obce, nékdy ho vSak

modifikuje a dopliiuje o témata, jez povazuje za aktudlni a dilezita.
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Obdobn¢ byla situace v Praze feSena pied rokem 2001, nez zde nastoupil prvni oficialni imam.
V devadesatych letech jeho pozici doCasné zastupovali zahrani¢ni doktorandi, vétSinou
z Egypta nebo Jemenu. Rada z nich mé&la mimo své hlavni studijni zamé&feni také znalosti

o isldmu a byli se ochotni starat o patecni kazani.

Obci se daii zajistit zdkladni fungovani modlitebny, toto feseni je nicméné poméerné provizorni,
coz souvisi kromé jiného i s kapacitnimi a finan¢nimi moznostmi. Sehnat nového imama neni
snadné.

,Komunita je velmi rozmanitd co do narodnostniho slozeni, tak do nabozenskych nézort.
Clovek, ktery by takovému prostiedi vyhovoval a byl ochoten v ném ptisobit musi byt velmi
vzdélany a vSestranny,* vysvétluje jeden z ¢lent muslimské obce, pro¢ se v ¢eském prostiedi
jedné o nelehky ukol.

Z praktického hlediska proces hleddni probihd tak, ze kdyz vedeni nckteré muslimské
organizace uzna, ze by vyuzili sluzby imama, a pfedevsim jej maji moznost financovat, obrati
se na své kontakty v muslimskych zemich a pozadaji o doporuceni. Zvoleny ¢lovék je pak
pozvan na kratky pobyt, aby se seznamil s mistnimi a také, aby se podival, zda se mu v Cesku
bude libit. Soucasné probihaji reSerSe jeho minulosti a ndbozenského zaméteni. Pokud obéma
stranam podminky vyhovuji, je uzavien zaméstnanecky pomér a na jeho zdklad¢ zajiSténo

opravnéni k pobytu.

Relativné nového imama maji v Teplicich, zacal tu plsobit teprve pfed rokem. PredevSim ze
strany mladych muslimt a muslimek jsem na néj slySela samé pozitivni reakce.

,On je fakt skvely, za€ind zase davat muslimskou mladez dohromady. Pro dospélé se toho moc
nedé¢je, my jsme si o to i trochu zabojovali, ale mame ted’ kazdy tyden spolecné setkani, fika
mi Aliyah.

Ukastni se jich pravidelnd tficet az ¢tyficet lidi. Jejich soudasti je studium Koranu, ale také
diskuse nad aktualnimi otazkami ze Zivota, které zii€astnéné trapi.

Lidé, s nimiz jsem o teplickém imamovi mluvila, ocenuji jeho vzdélani v oblasti psychologie
a doufaji, Ze by diky nému mohl dokézat dobte pracovat s lidmi. Jeho jedinym zatim zndmym
nedostatkem pry je, Ze neumi Cesky. I zminované patecni setkani tedy probiha v arabsting.

,» 10 ale neni problém, protoZe arabsky skoro kazdy umi, pro muslimy je to takovy druhy jazyk,*
doplituje Aliyah. To nacrtava situaci dominantniho postaveni arabstiny, jemuz se budu jesté

vénovat.
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Na ptiprave patecniho kazani, hlavni nabozenské i spolecenské udalosti tydne, se celkové podili
pomérné mald, ale alespon ¢asteCn¢ provazana skupina lidi. Kazani v mesité Na KoSince je
sice piipravovano samostatné, samotni véfici, s nimiz jsem mluvila, ale nevidi velky rozdil mezi
tim, jestli pijdou na kazani na Cerny Most nebo Na Kosinku, coZ ukazuje, Ze se na ani jednom
z téchto mist nedozvi nic radikalné jin¢ho. Lid¢, ktefi navstévovali prostory v Brné i1 v Praze,
také potvrzuji, ze ani vyklad v Brné nepovazuji za zdsadn¢ odlisny. Vyjimkou je zde tedy pouze
turecka mesita. Soucasn¢é ptredpokladam, ze specifickou pozici mize zaujimat modlitebna
v Karlovych Varech, a také v nedaleké Kolové. Bohuzel se mi vSak nepodafilo navazat kontakt

s nikym, kdo by tato mista navstévoval, jednd se tedy pouze o nepodlozeny predpoklad.

SUNNITSKE CESKO

Nikdo z véficich, s nimiz jsem hovofila nedeklaroval sdm od sebe piislusnosti ani k jednomu
z odvétvi islamu, kromé jiz zminované Marie, kterd se nechce vymezovat ani jednim smérem.
Sunnitsky islam je v ceském prostfedi mainstreamem, k némuz neni nutné zdtraziiovat svou
prislusnost. Kdyz jsem se tdzala na povédomi o zastoupeni jednotlivych proudd, vétSina lidi mi

odpovidala, ze zadné Siity neznaji, pfipadné jmenovali nékolik mélo jednotliveti mezi svymi

znamymi.

,»Ja vylozené zadny Siity neznam, nevim, jestli tady maji né¢jakou svou mesitu, ale myslim, ze
do meSity k ndm néjaci chodi. Oni jsou totiz zvykli se modlit na kaminku, a kdyz nemaji
kaminek, tak si davaji na koberecek kapesnik, a v§imnul jsem si, Ze n&jaci lidé to dé€laji, takze
tady asi néjaci jsou. Ale vylozen¢ jsem si jich nevSiml, co se tyce toho sméru vyznani, tak je to
u nas dost homogenni,* shrnuje svou zkuSenost Matg;.

Johana zminuje zkuSenost z nejvice navstévované interni internetové skupiny pro muslimky na
socidlnich sitich.

,Jedna sestra tam vznesla n&jaky dotaz ohledné praktikovani a druha ji na to odpovédéla: no v
sunni to mas takhle a v $ia zase takhle. A ostatni Zeny se na ni vrhly, jako proc¢ to fika a pro¢
propaguje takové véci, ze tohle neni zadna $iitskd skupina. A ta sestra, co to vysvétlovala ani
sama S$iitkou nebyla, bylo to prosté¢ jen Upln€ normaélné: tady mas informaci. Byla jsem
z nékterych téch reakei uplné v Soku, jak na ni spustily a ona se potad snazila vést vécnou

diskusi, a nebylo ji to moc platny.*
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IMAGINARNI MiSTA

Kwvili jiz n€kolikrat deklarované nabozenské homogenité ceskych modlitebnich prostora se
vétici rozhoduji o vybéru mista, které budou navstévovat, na zéklad¢ praktickych a socidlnich
faktorti. I pies to jsme si vSak na imaginativni roviné povidali o mechanismech vybéru
v ptipad¢, ze by bylo prostiedi pestiejsi, a také zda je podle nich pestrost na rovin¢ vykladu
viibec zadand. Pfi rozhovorech na toto téma jsme se pro srovnani odkazovali ke zptisobu, jimz
si kostel vybiraji kiestané a kiest'anky zijici v mistech, kde existuje moznost volby. Soucasné
jsem béhem nich zminovala ptiklady alternativnich prostor existujicich v zemich s vétsi
muslimskou menSinou a zajimal mé& jejich ndzor. Byla mezi nimi naptiklad Mariam Mosque,
feministickd meSita v Dansku vedena imamkou Salihou Marii Fetteh nebo také /bn Rushd-

Goethe Moschee, berlinskd mesita, jiz zalozila imamka Seyran Ates. Nikdo z lidi, se kterymi

jsem mluvila o danych mistech pfed nasim rozhovorem neslySel a reakce na né byly rtizné.

Johana byla z té predstavy nadSena, vzapéti vSak dodava, ze ze své zatim kratké zkuSenosti
s muslimskou komunitou nepfedpoklada, ze by na to byla pfipravend. To demonstrovala i vyse
citovanou zkuSenosti z diskuse ohledné rozdéleni mezi sunnity a $iity. Mysli si, ze prostiedi
by mélo v prvni fad€ pracovat na dosaZeni vétsi aktivity a soudrZznosti, v jejimz rdmci miZze

vznikat debata o alternativnéjSich vykladech islamu, nez je ten v ¢eském prosttedi dominantni.

Nazor ¢eského konvertity Marka, ktery se jiz mnoho let aktivné podili na chodu obce, je zase
zasadné ovlivnén vnéjs$im tlakem nemuslimské spole¢nosti.

,V téhle chvili je pro nas centralizovanost klicova z hlediska bezpec¢nosti, kdyz na nas
spolec¢nost kouka skrz prsty. Kdyby nebyla centralizovanost a kazdy si mohl d¢€lat co chtél, tak
bychom taky mohli dopadnout jako v Rakousku, kde zaviou mesity, které nebyly nijak
nebezpecné, jenom proto, ze se tam mihnul nékdo radikalné;jsi. To miZze pak byt velké riziko
pro vSechny. Jinak bych ale podporoval rozmanitost, je v ni prave ta krasa. Nékdo mize mit
radéji konzervativngj$i vyklad, nékdo duchovnéjsi, je to velkd skéla. Ale v dnesni dobé€ je pro

nas ta centralizovanost zasadni, osvétluje svilj postoj.

Mayrbek se narodil v Ceéensku, odkud jeho rodina utekla pied valkou. V soucasnosti Zije se
svou matkou a jejim druhym cfeskym muzem, ktery konvertoval k islamu. 1 kdyz pochazi
z kompletné muslimské rodiny, islam pry v détstvi nebral zasadné vazné&, ani jeho rodice
pravidelné nepraktikovali. Bliz§i vztah si k nému nasli aZ v ceském muslimské komunité, kde
podle svych slov Cerpal vétSinu svych soucasnych védomosti o vife. Pii debaté o zakladéani

alternativnich modlitebnich prostorii fika, ze nechéape, proc by se jakékoliv téma nemohlo fesit
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v jakékoliv mesité. Neni pry potieba, aby vznikaly prostory, které budou specialné vyhrazené
pro urcité skupiny lidi.

,Chapu, Ze tfeba v kiest’anstvi to l1ze pojmout hodné rizné¢, kazdy kazatel mize mit vlastni
tvrzeni a ¢lovek si pak vybird, co se mu libi a koho chce poslouchat. U nas ale vSichni tvrdi to
sam¢. Koran ma jenom jednu verzi na rozdil o Bible a je tedy jedno, koho budeme zrovna
poslouchat, protoze spravné by meéli vSichni mit stejny ndzor a stejné kazani, jenom

momentalné fesi jiné téma.*

Rodina Nassrin pochazi ze severni Afriky, kde se i ona narodila a do Ceské republiky pfisli
béhem jejiho détstvi. Cast piibuznych Zije ve Spojenych arabskych emiratech, kde je na
navstéve 1 v dobé naseho rozhovoru. Sedi na proslunéné terase a stézuje si na vedro, zatimco ja
pon¢kud zéavistivé mrznu na druhé strané Zoomu v Praze. Komentuje, Ze v Emiratech je vybér
prostoru podle sympatii plsobiciho kazatele zcela béZzna. Zna nékolik imamd, jejichz
vystupovani ji vyhovuje, sleduje tedy, v jakych prostorech se pohybuji a ty pak navstévuje.
Dodéava, zZe to tak funguje i ve véts§iné zemi v Evrop¢, kde je muslimskd mensina pocetné;jsi,
jenom v Cesku neni z &eho vybirat.

Nesouhlasné se k diverzifikaci prostfedi, pfedevS§im v reakci zminované alternativni prostory
stavi Lukas: ,,Akorat to drobi komunitu, a jesté je to proti duchu islamu jako takovému. Islam
neni ani liberdlni ani konzervativni, kdyZ to nékdo chce takhle nazyvat, tak se vétSinou
podfizuje n&jakym zdpadnim myslenkdm a ideologiim a snaZi se upravit islam do jednoho nebo

do druhého extrému. V jednoté je zdklad komunity, a o tu musime usilovat.*

JEDEN ZA VSECHNY, VSICHNI ZA JEDNOHO

O dlezitosti jednotnosti komunity mluvi viceméné vSichni véfici, s nimiZ jsem hovofila. Co
jsou tedy faktory, které ji stoji v cesté? Témét vSichni uvadéji jako zésadni divod jejiho
rozdrobeni pivod jednotlivych osob. Ten Casto ztotoznuji s kulturou, a jim také vysvétluji
jednéni jednotlivc. Musim se pfiznat, ze jsem z pocatku nevédéla, jak se k této argumentaci
postavit, a méla jsem b&hem nékolika prvnich rozhovort tendenci klast konfrontacni otdzky,
zda jsou doty¢ni skutecné presvédceni, ze je mozné chovani cloveka vysvétlit tim, v jaké zemi
se narodil. Po Case jsem vSak dosla k zadvéru, Ze musim respektovat vyjadiovaci prostiedky, jez
voli k popisu svého prostiedi, a nesnazit se je interpretovat. Ostatné ztotoZilovani ptivodu
s chovanim je velmi rozSifeny thel pohledu a neni nikterak typicky konkrétné¢ pro moje

informatory a informatorky.
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O snaze ptekonavat zazité klasifikace lidi, vCetné jejich etnicity si povidame s Milanem. I pfes
to, ze se proti jejich vyuzivani v ramci celého rozhovoru vymezuje a zdiraziuje, ze brzdi
mysleni, nenachazi moznosti jejich ptekonavani v bézné feci. Dochazime nicméné k zavéru, ze
nevime, jaké jsou moznosti jejich praktického prekonévani a alternativniho popisu okolniho
svéta. I on jednu ze svych zkuSenosti s planovanim spolecné udalosti s ostatnimi muslimy
popisuje nasledovng¢:

,,Aby se na néfem dohodl Tunisan s Jemencem, Iracanem, Cechem a ¢lovékem z Kavkazu, to
je docela ulet zatidit. KdyZz jsem na to fungovani koukal z blizkosti, tak jsem si fikal, Ze mizeme

byt radi, ze mame ty modlitebny a ze néjak fungujeme.*

I lid¢, kteti tvrdi, Ze pro né narodnostni aspekty nehraji zadnou roli, se stejné casto obklopuji
lidmi pochézejicimi ze stejného prostiedi. Tieba Abdul nékolikrat zdiraziuje, Ze jim Casto
v mesité fikaji, ze neni dileZzité odkud ¢loveEk je, protoZe vSichni muslimové jsou stejni. VEtSina
jeho pratel vSak pochazi z Afganistanu stejn¢ jako on. V jeho piipad¢ je to velmi pochopitelné,
jelikoz do Ceska piisel teprve pred dvéma lety a je pro n&j tedy snadnéjsi komunikovat s lidmi,
kteti ovladaji stejny jazyk. Zde je nutno podotknout, Ze nas rozhovor vedeme, a¢ s malymi

obtiZzemi, v ¢esting, coZ je po tak kratké dob¢ skute¢né obdivuhodné.

Marek také velmi zdlraziuje, ze muslimové rozd€leni na narody nefesi. Komunita ma pro n¢j
vyznam pravé v tom, Ze sdruzuje vSechny vétici bez vyjimky.

,Kdybych piijel tieba na Havaj a naSel tam mistni muslimy, tak mé mezi sebe pfijmou. To je
takové nepsané¢ pravidlo.*

Vzapéti ale dodava, Ze nema moc rada muslimy a muslimky z byvalych sovétskych republik,
protoZe je na n&j jejich mysleni p¥ili§ konzervativni a jako Cech ma mnohem bliZe k arabskému

zpusobu uvazovani.

Ne vSichni si rozdéleni komunity podle narodni ptisluSnosti vysvétluji kulturnimi rozdily. Podle
Aliyah souvisi pfedevsim s politickymi a mocenskymi boji.

,Jeunas velkd komunita Jemencii a ti odmitaji mit néco s lidmi ze Saudské Arabie a z Kuvajtu,
protoze od jich jsou zbrané¢, které bombarduji Jemen. A Syfani se nechtéji bavit s Turky
a naopak. A potad dokolecka, tyhle valky se propisuji do vztahii vSude a je to fakt problém.*
Lukas zminuje, Ze narodnostni rozlozeni miZe vést také k debatam tykajicim se ritudlni praxe.

KaZzdoro¢né pry probihaji bouilivé diskuse o tom, kdy pfesné zacind Ramadan.
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,»lurci to maji pfesn¢ spocitany piredem, jini zase ¢ekaji, az bude vidét mésic z Mekky. A lidi
se pak okolo toho hlavné na Facebooku hrozné hadaji. Pfitom by mélo byt idedlné tak, ze

budeme hledat konsensus, ktery vyhovuje vétSing.

Predev§im mezi arabskymi muslimy se podle ndrodniho rozdéleni se formuji také spolky
studentt a studentek z jednotlivych stati nebo také organizace jako Libanonsky klub v CR nebo
Palestinska komunita v Ceské republice. Ty v§ak nesdruzuji primarné muslimy a muslimky, ale
setkavaji se spisSe ke spolecnému traveni volného ¢asu nebo politické organizaci.

Rada véficich, s nimiz jsem si povidala, se shoduje, Ze je prostiedi dominovano arabskymi
muslimy, i1 pfes to ze nejsou pocetné nejvetsi skupinou, coz mize podporovat stereotyp, ze
vSichni muslimové jsou Arabové. Ve vefejném prostoru byvaji slySet také konvertité
a konvertitky, nicméné arabsti muslimové zajiStuji velkou ¢ast sluzeb. Dominance je vidéet také
ve vyuzivani arabského jazyka. Ten mé pochopitelné kli€¢ovou liturgickou roli, nicméné jeho
znalost je ¢asto povazovana za standardni i v kazdodennim zivoté. Marek tik4, Ze arabstina by
pro kazdého muslima a muslimku méla byt néco jako druhy jazyk. Zminovala jsem také
komentat Aliyah k setkdnim se soucasnym teplickym Sejchem, u néjz nepovazuje jeho
neznalost CeStiny za problematickou, praveé proto, Ze je presvédcend, Ze vétsina musliml mluvi
arabsky. I pro rodilé mluvéi je vSak pry naroéné porozumét vSem vyrazim tykajicim se
nabozenstvi, musi se tedy vénovat jejich studiu. Nekteti véfici nearabského piivodu o znalost
arabstiny neusiluji, ale vétsi ¢ast na ni pracuje. Jeji ovladnuti je vSak sloZzité, v minulosti se také
konalo vice kurzil poradanych modlitebnimi prostory, jeZ jim se studiem pomahaly. To mizZe

4

vést k vydéleni ¢asti veticich od arabsky mluvicich.

Ptikladem tohoto odd¢leni mize byt i zimni kongres, pofddany VSeobecnym svazem
muslimskych studentti. Probihal vzdy béhem Vénoc, aby méli muslimové a muslimky moZnost
vyuzit volny cas. Akce, jez jeden z jejich organizatori popisuje jako vzdélavaci a zdbavni
soucasné, neni cilené pfipravovana pro arabské veétici. Nekteti ji tak ale vnimaji. Napiiklad
Milan tik4, ze kongres vzdy povazoval za akci pro arabsky mluvici muslimy a muslimky. Sdm
zasadnéjsi roli hrélo, ze (jak jsem jiz zminovala vyse) neni typem, ktery by se realizoval ve
skupinovém organizovani.

,INeni to jen pro Araby, ale chodi tam nej¢astéji. PrednaSky tam byvaji arabsky s piekladem do

cestiny. Jednou jsem tam byl s mamkou, kterd neumi arabsky a na chvili jsem si od ni pj¢il

jedno sluchatko a §la tam tak ptlka informaci,* vzpominad Matéj. Dodava taky, ze chape, ze
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zajistit preklad je naro¢ny ukol. To kvituje studentka gymnazia Nassrin, jez zde pomaha preklad

zajiStovat ve svém volném cCase a bez specidlniho vzdé¢lani, které by ji k nému kvalifikovalo.

Jazykové komplikace nevznikaji pouze mezi arabsky mluvicimi a nemluvicimi, ale vzhledem
k narodnostni pestrosti mohou byt vyraznym faktorem rozd€lujicim komunitu na mensi
skupiny. Hussein, ktery piisel do Ceskoslovenska studovat v ramci stipendijniho programu, se
prateli pfedevsim se svymi byvalymi spoluzaky z ostatnich arabskych zemi a s jejich rodinami.
Rik4, Ze proti lidem odjinud nic nema4, ale s nékterymi z nich se prosté nedomluvi.

,Kdyz ptjdu na veéefi k Cedenctim, tak je mozna tak pozdravim a podékuju za jidlo a moc si

nepopovidame.*

MLAD{ VPRED

Jazykova bariéra predstavuje problém ptredevsim pro star$i generaci, specificky pro muslimské
zeny, jak zmifluje Sara.

,,Chlapi jsou obecné vic komunita nez zeny. Vychazi to i z toho, ze kdyz zena nepracuje a je
doma s détmi, tak se pak nenauci tak dobte Cesky a je pro ni pak snadnéjsi se kamaradit s lidmi,
kteti mluvi stejnym jazykem jako ona. U nds mladych se to ale prolamuje a kamaradime se vic
mezi sebou, 1 kdyZ jsme z riiznych etnickych pozadi. A i kdyZ jsme z riznych ¢asti republiky,
diky socidlnim médiim je vSechno na dosah ruky a je to dost jednoduchy.*

O fenoménu promény struktury komunity v poslednich letech v navaznosti na odbourani
jazykové bariéry se zminuje vétSina mladych muslimti a muslimek. Za vSechny to shrnuje tfeba
Mayrbek:

»Pamatuju si, ze jesté par let zpatky v mesité byvaly odd€leny skupinky, Arabové sed€li na
jedné ptilce, Rusky mluvici na druhy. Ale kdyz se kouknu na dne$ni skupinky, tak ja jsem tfeba
z Cedenska, ale moje nejlepsi kamaradka je ze Sudanu a dalii na§ dobry kamarad ze Syrie
a vSichni si povidame, i kdyZ jsme kazdy z jiny kultury a plivodné€ jsme mluvili jinym jazykem.

Hodné se to zménilo.*

Dtlezitou roli v zivotech mladych lidi, jak jiz naznacila Sara, hraje také internet. VSichni mladi
véfici, s nimiZ jsem si povidala, hojné vyuzivaji socidlni sit€. To samo o sob& neni pro jejich
generaci nic neobvyklého. Specifické je zde to, jakym zpusobem tak utvareji nové vazby na
zéklad¢ spolecné viry.

Sara tikd, Ze na Instagramu nasla dvacet svych soucasnych dobrych muslimskych kamaradek,

s nimiz se vzajemné vyhledaly podle spole¢nych znamych, ale také podle muslimsky zné&jicich
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jmen. Nasledné si psaly a volaly a pfipadné uspotadaly i zivé setkani. VéEtSina interakei vSak
probihala online i pfed pandemii.

Podobné proces popisuje Deshi, ktera se narodila v Rusku a do Ceské republiky pfisla s rodinou
jako dité. Nedavno se prestehovala do Prahy se svym manzelem a pandemicka situace ji
zabranuje se seznamovat s novymi lidmi. Vyhledava tak na Instagramu uzivatele nebo Castéji
uzivatelky s muslimskymi jmény a navazuje s nimi kontakt. Internet je pro ni dilezitou
platformou pro udrzovani socialniho kontaktu.

Muslimky své profily na socialnich sitich castéji ziizuji jako privatni kviili bezpecnosti, aby jim
cizi lidé nepsali nenavistné zpravy, i kdyZ se nejedna o pravidlo. Nékteti mladi lidé, Castéji
pravé muzi, své ucty na socialnich sitich naopak nechavaji oteviené a sdileji na nich informace

o islamu a pouzivaji je tak jako néstroj otvirani se nemuslimské vetejnosti.

Nekteti lidé vyjadiuji nadéji na zlepSeni situace nejenom uvnitt komunity, ale i vné, v kontaktu
s nemuslimskou majoritou. Vé&fi, ze to, ze vyristali v ceském prostiedi, ale zaroven v kontaktu
s ndbozenskym prostfedim jim dava idedlni pozici, z niz mohou vystupovat v ramci celé
spole¢nosti a ptevzit vedeni komunity.

,.,Ti mladi lidé znaji Cesko, bud’ se tu uz narodili nebo tu alespoii prosli vzdélavacim systémem,
znaji to prosttedi mnohem 1épe nez ja, ktery jsem prvnich dvacet let svého Zivota prozil nékde
jinde. Maji tak mnohem vyhodné&jsi pozici. To ale neznamend, Zze si nemizeme vzajemné
pomahat,” mysli si student Yousef, ¢len VSeobecného svazu muslimskych studentli a mladeze.
»My, co jsme vramci svazu organizovali udalosti pro komunitu, jsme uz casto ukoncili
studium, velka ¢ast z nas jsou l1€kati, takze mame Casov€ narocné povolani, a také zakladame
rodiny a nemame uz na ostatni aktivity tolik prostoru,* vysvétluje.

Johana za relativné kratkou dobu stravenou s ostatnimi véficimi slySela jiz nékolik obdobnych
komentait.

,»INekolik 1idi mi fikalo, Ze aktivita vzdycky trochu upadne, kdyz ti, kteti se v€novali praci pro
komunitu, zaloZi rodiny. Mam tedy pocit, Zze jsme nyni ve fazi, kdy se schyluje ke generacni
obméné, ale zatim jesté neprobéhla, a proto se toho vSeobecné déje méné.

I fada mladych véficich méa davéru, ze jim odbourdni jazykové bariéry, spolu s vyuZivanim
socialnich siti pomlze navazovat komplexnéjsi a pestiejSi vztahy, nez méla generace jejich

rodic¢a.
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BEJVAVALO DOBRE

Mnoho mladych véficich, s nimiz jsem mluvila, se aktivné zapojovali do rtiznych dobrovolnych
¢innosti, at’ uz to je vypomahani v modlitebnach, vyuka arabstiny pro déti, piilezitostné vedeni
détskych skupin, preklady na spolecnych udélostech nebo provadéni nemuslimskych
navstévnikli v mesitach. Nikdo z nich se vSak neciti zcela pfipraven pievzit plnou zodpovédnost
za fungovani téchto aktivit. VSichni vzpominaji na jakysi zlaty veék, kdy byly spolecenské

uddlosti vyrazné cetnéjsi.

Zaurbek, ktery se svou rodinou utekl pied véalkou z Cetenska, zil vétsinu svého Zivota ve
vesnici, kde byli jedinymi muslimy. I pfes to udrzovali silny vztah s muslimskou komunitou
v nejbliz§im mésté. Ta jim jednak poskytovala materidlni pomoc, soucasné se se svymi
sourozenci ucastnili aktivit pro muslimskou mladez.

»Pamatuju si, Ze kdyz jsem byl mensi, méli jsme stranku islamweb.cz a bylo to tam takovy Zivy,
ted’ uz témer nefunguji, neni tam nic nového. Taky byly potad néjaké prednasky, v sobotu

v mesite islamska skola, ted’ se nic z toho nedéje. Celé to trochu upadd. Do mladych vkladaji

24

,»laky jsme diiv organizovali tieba koncerty, byly to vétSinou takové vétsi spolecenské akce
1 s programem pro déti. Rozdavali jsme darky, délali soutéZe, déti skakaly na skdkacim hradu,

to bylo néco tzasnyho, dojimé se Sami.

Sara zminuje, ze problém s moznostmi néco organizovat muze byt také v rozdilnych
o¢ekavanich.

My naptil Arabové a napiil Cesi mame trochu jinou vychovu nez lidi, ktefi prosli arabskou
vychovou,“ vysvétluje. ,,Muze se stat, ze véci, které nam piijdou normalni nékdo zase povazuje
za neptipustné. Je to spiS kulturni neZ naboZenskd moréalka. A pak se mlze stat, Ze kdyZ my
budeme chtit néco zorganizovat, tak tam né€kteti rodice nepusti svoje déti.*

Jako ptiklad uvadi zkuSenost z tdbora poradan¢ho Svazem muslimskych studentii. Ty se konaly
nekolikrat v roce, a kromé piedndsek a ¢teni Koranu byly jejich soucasti rtizné volnocasové
aktivity.

,»Bylo nam asi tak jedenact nebo dvanict a ud¢lali jsme lidskou pyramidu, jakoze jsme si
vzéjemné vylezli na ramena holky a kluci dohromady a vyfotili jsme se tak. A ta fotka se dostala
ven a néktery arabsky teticky z toho skoro chytil Slak. A doted’, kdyZ se n€ékdo z nas n¢kde
objevi, tak se pfipomind, ze to jsme my z té pyramidy. Tak nevim, jestli kdybychom néco
organizovali, jestli by tam pustili svoje déti. Asi se boji, Ze bychom se zkazili. Tak je to takovy

oSemetny. Navic jsou ted’ skoro vSichni na vysoké, tak se tim nikomu nechce moc zabyvat.*
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,Nikdo na nic poradn¢ nema Cas a ty lidi, co do ted’ délali v§echno jsou vyCerpani a maji také

jiné starosti,” povzdechuje si také Nassrin.

Deshi dodéava, ze jejich generace se musi potykat s jinymi vyzvami, nez kterym museli Celit
néktefi z jejich rodicu.

»2Mama mi vzdycky vypravéla, jak musela jesté v Rusku chodit spoustu kilometrii ptes kopce,
aby se dostala do skoly. Ted” po mé rodice chtéji, abych co nejvic vyuzila Sance, jakych se mi
dostava v ¢eském prostiedi, které je v mnohém méné naroc¢né,* vypravi. ,,Co se tyce vzdélavani,
byli na m¢ dost tvrdi. Oni ale nechdpou, Ze i1 kdyZ ted” mame spoustu zjednodusovaki jako
technologie, tak to taky neni lehké. Je hrozné tézké se v téhle dobé pro néco rozhodnout, na
internetu se ¢lovek pordd s nékym porovnava, a to neni dobré na psychiku. VSechno je také
mnohem draZ§i, nez bylo za nich. Spole¢nost na nas taky potad kouké jako na cizince a musime
se neustale obhajovat. Oni sice museli pro vodu do hor, ale zase byli ve svém prostiedi

normalni, nikdo na né¢ neukazoval prstem, protoze jsou muslimové anebo neumi perfektné
jazyk.«

Nepratelska nalada spolecnosti vic¢i isldmu z praktického hlediska znesnadiuje fungovani
a sebeorganizaci muslimskych skupin. Komunita mize byt timto tlakem stmelovéana a souzit
jako bezpe€na zona, v niZ je mozné alespon na chvili odpoutat ,,muslima* od své paty. Sou€asné
ale miize tlak vést také k zavrzeni vlastni viry a oddaleni se od prostiedi. Otdzce podob interakci
mezi veéficimi a nemuslimskou majoritou se vSak budu blize vénovat az v nasledujicich
kapitolach. V této chvili z vySe uvedeného vyplyva, Ze jednotna komunita, inspirovana
a motivovana teologickym konceptem, je idedlem a vizi téméf vSech véticich. V praxi se vSak

drobi nejen kvlli osobnim preferencim a sympatiim, ale také na zaklad€ kategorii jako jsou

etnicita nebo gender.

Na zavér bych rada jesté pfipojila komentat Marie k moZnostem idealné fungujici komunity.
,Libilo by se mi, kdybychom si fakt rozuméli. Kdyby to bylo tak, jak je to podle Koranu
zamysleny, to by bylo Upln€ GZasny. Ale je to trochu utopie. Vztahy si vytvafite na zakladé

riznych spoleénych véci. A my vSichni mame spolecnou viru, vSichni véfime v to stejné, ale

kazdy troSicku jinak, takZe obcas neni na ¢em staveét.*
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KDYBY SE JEN BYLO KAM INTEGROVAT

V predchozi kapitole jsme vidéli, Ze praktikujici muslimové a muslimky v Cesku netvoii
uzaviené homogenni prostiedi. AC jde o pocetné velmi malou skupinu, je diverzifikovana na
zéklad¢ tady nazorl a postoji. Véfici neobyvaji paralelni realitu, jejiz kazdodennost by se
zasadn¢ vymykala té, kterou zaziva nemuslimska majorita. Chodi do skoly, do prace, do parkd,
do kavaren nebo do kina. Nicméné je mozné identifikovat n¢kolik faktort, jez jejich pohyb ve

vefejném prostoru limituji a znesnadnuji, a pravé t€ém se budu vénovat v této kapitole.

Ptestoze vétSina zdejSich muslimii a muslimek ma migraéni historii, cela generace mladSich
véficich se jiz narodila nebo alespori stravila vétsi &ast svého détstvi v Cesku. Soucasné stale
pribyva ceskych konvertitt a konvertitek. Muslimové a muslimky jsou ale stale ¢asto vnimani
jako cizinci, coZ prohlubuje jejich zaclenéni do kategorie Jinych. Jejich ndbozenska identita je
také nadsazovana nad ostatni socidlni identity (Jifackova, Kollarova, Kramérekova 2016: 145).
Navzdory jiz mnohokrat zmifiované malé pocetnosti muslimské populace v Cechach se ji
dostava nepomérné vyrazné pozornosti v medialnim prostoru, bohuzel ptedevsim v souvislosti
s ruznymi konflikty a kontroverzemi (KtiZzkova 2006). Jednotlivi véfici jsou také pod silnym

drobnohledem svého bezprosttedniho okoli.

Pojem modelové mensiny (model minority) vznikl a je pouzivan ve spojeni s lidmi s asijskym
pivodem. Zahrnuje v sobé pozitivné se tvafici vlastnosti jako pracovitost nebo vysokou
inteligenci. JelikoZ se vSak stale jedna o stereotyp, jeho fungovani v praxi nelze oznacit za
kladné. Jednak homogenizuje velkou a rozmanitou skupinu lidi a nezarucuje jejich vytazeni
z kategorie Jinych. Sou€asné vytvafi tlak na splnéni urcitych kvalit a 1id¢, kteti jsou do n¢j
zatazeni, Cast&ji bojuji s pocitem selhdni a vlastni nedostatenosti. Rétorika vzorové a idealni
asijské menSiny také byla, a stale byva, pouzivana jako rasisticky argument, slouZzici ke kritice
pozice jinych mensin (Wu 2014). Nechci tedy jakkoliv navrhovat rozsifeni vyznamu tohoto
toxického narativu, jenom bych radda poukéazala na paradoxni situaci, v niz se ¢eSti muslimové
a muslimky nachazeji. Jelikoz je z nich vySe popsanych divodu velka ¢ast véficich Zijicich
v Ceské republice v dobré ekonomické pozici, spliiuji vétsinu atributli modelové mensiny.
Casto studuji na vysokych $kolach, nejéastéji pak medicinu nebo technické obory, jez jsou
spolec¢nosti povazovany za validnéjsi nezli napiiklad socialni védy. Soucasné vétSina muslimi
pochazejicich z rodin s migracni historii ovladd minimalné tii jazyky. I pfes to vSak prevlada

narativ, ze se jednéa o problematickou skupinu. V debatach o muslimech a muslimkach je ¢asto
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skloniovan pojem integrace. Sami véfici tento termin sami ¢asto v nasich rozhovorech pouZzivaji,
a integraci nevnimaji jako diktovani pravidel, ale kyZzeny spolecny cil. Rikaji vSak, Ze se chtéji

integrovat, nikoliv asimilovat a ztratit tak vlastni identitu.

Konkrétni témata, na kterd se v této kapitole zaméfim jsou: diskriminace na pracovnim trhu,
pozice ve Skolnim prostfedi, praktikovani modlitby, utvafeni ptatelskych vazeb, tlak na
podrobné védomosti o vife, pozadavek na odsuzovani teroristickych utokil a dal$iho nasili
vefejném prostoru.

Vétsina z nich vychazi z podnétl, jez do naSich rozhovor vnaseli sami véfici, s vyjimkou
kultury odsouzeni, na niz jsem se tdzala v navaznosti na sbornik eseji / Refuse to Condemn
(Odmitam odsoudit). Z toho divodu budu v ramci kapitoly vénovat prostor i rdmcovému

predstaveni této knihy a jejich hlavnich myslenek.

MUSLIMOVE NAM NEBEROU PRACI

Zasadnim vlivem, jenZ ma za nésledek oddalovani muslimi, a pfedev$im muslimek ceské
majorité, je diskriminace na pracovnim trhu. NejCastéji jsou ji vystavovany Zeny, které se
zahaluji. Ty jsou pak postaveny pted dilema, zda Satek kvuli praci odlozit nebo zda hledat
zaméstnani v odvétvich, kde jejich zahaleni sice neni povaZzovéano za problém, ale jeZ se Casto
neslucuji s jejich zamétenim ¢i preferencemi. Kromé Satku mize hrat roli také necesky zné&jici
jméno nebo ptizvuk. Muslimové a muslimky Zijici v Cesku se tak dostavaji do paradoxni
situace oproti komunitdm v zemich zapadni Evropy. Jak jsme jiz zminovala, velk4 cast
soucasnych muslimt a muslimek jsou potomky lidi, jez pfisli do Evropy jako levné pracovni
sila. Do Ceské republiky v§ak takzvana prvni generace pfichazi predevsim za studiem v ramci
programt sptatelenych socialistickych statl a ziskava uplatnéni na kvalifikovanych, a tedy 1épe
platové ohodnocenych pozicich. Vzniké zde tedy otdzka, na kterou v ramci této prace nedokazu

odpovédet, a sice zda diskriminace na pracovnim trhu miize do budoucna trvale proménovat

ekonomickou situaci komunity.

Typickym ptikladem tohoto jevu je situace Mayerbekovy matky. Ta od svého pfichodu z
Cecenska pracovala témét deset let jako zdravotni sestra. Lékatka, u niz byla zaméstnana, ale
odesla do diichodu a ona si od té¢ doby, navzdory svému zdravotnickému vzdélani a praxi,
nemuze najit nové misto.

,Drffve ji nepozvali ani na pohovor, protoZe méla cizi ptijmeni. KdyZ se ale provdala za mého
nevlastniho otce a vzala si jeho Ceské pfijmeni, doufala, ze se to tim zlepsi. A opravdu ji zacali
zvat na pohovory, ale ve chvili, kdy se tam objevila v Satku, tak ji vzdycky fekli, ze to bohuzel

nepujde. UZ to Gplné vzdala.*
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Obdobn¢ zazitky se mnou sdileji témét vSechny muslimské Zeny, s nimiz jsem hovotila. Muzi
problém mivaji pouze pokud maji cizi jméno (ptedevsim evokujici, ze by dany ¢lovék mohl
pochazet z globalniho Jihu), ptfipadné pokud je na nich jejich jiny nez cesky ptvod vidét
vizudlné.

,,M1Uj nevlastni tatka konvertoval k islamu, ale protoZe to na ném neni vitbec vidét, tak to nikdo
nefeSi a nema s tim problémy. Tak alespofi on mtze Zivit rodinu,” doddva Mayerbek.

V pfipadé Zen je zdsadnim problémem noSeni hidzabu. ,,VétSina mych kamaradek, které se
zahaluji, se mi svétovala, ze maji velky problém najit praci,* vypravi Karolina. ,,M¢ se to stalo
jednou, kdyZz jsem méla brigadu jako hosteska, tak jsem si ho musela sundat. Tenkrat jsem ho
jesté nenosila trvale, takze jsem to zvladla. Ted’ uz bych to ale neud¢lala, tak nevim, jak si budu

jednou hledat praci.”

Tento strach sdili vétSina mladych zen. VSechny muslimky, s nimiZ jsem mluvila, maji nastésti
moznost se béhem studia spolehnout na finanéni podporu ze strany rodiny. Tizi je vSak obava
z budoucnosti a také by pii studiu rady alespon ¢asteéné pracovaly, aby ziskavaly zkuSenosti

a emancipovaly se. V soucasném situaci je to vSak velmi slozité.

Pro Marii je jako pro matku samozivitelku udrZeni stabilniho zaméstnani klicove. Kdyz Zadala
o své souCasné zaméstnani na pozici vedouci obchodu, bylo ji ozndmeno, Ze by ji radi piijali,
ale jedin¢ bez Satku. Jelikoz v t& dobé neméla na vybér, hidzab vzdy pfi ptichodu do prace
odlozila. Po n&kolika letech zacala jedna z jejich kolegyn nosit Satek na hlavé jako mddni
dopln€k, s ¢imz nikdo nemél problém. Marie si v té chvili uvédomila, ze je mozné timto
zpusobem pravidlo obejit a v Satku do prace chodit, jen kdyZ nebude vypadat ,,islamsky*. Od
té doby nosi turban.

,»ZArgumentuji to tim, Ze pracuji se zdkazniky, ktefi by s tim mohli mit problém a pfestat k nam
chodit,” vysvétluje.

Vétsina muslimek, s nimiZ jsem mluvila o nesnéazich pfi shanéni prace, kvituje, ze jim nikdo
nefekl napiimo, Ze by mél on ¢i ona problém se zahalovanim. NejcastéjSimi argumenty byvaji
praveé zajmy zékazniki a zdkaznic, pfipadné prani neadresného vedeni. Ke své velké nevoli toto
ostatné musela udélat i sama Marie, kdyZ do obchodu, jenZ ma na starost, pfijimala dalsi
muslimské zeny.

»Musela jsem jim fict, Ze je tam nemuzu pustit se Sdtkem. At nosi tfeba taky turban, ale kdyby
ptisel nékdo z vedeni a vid€l je tam v hidzéabu, tak je vyhodi, i kdyZ by to samoziejmé oficialné
odtivodnili jinak. Bylo to fakt strasny, Ze jsem jim to musela fict, zvlast ja.*

V tomto kontextu ptipojuje svou dalsi pracovni zkuSenost.
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»Vystudovala jsem socialni praci a kdyz jsem se hlasila o pozici terénni pracovnice v jedné
organizaci, tak mi fekli, Ze me se Satkem nevezmou. Ale pry ne proto, ze by oni nechtéli, ale ze
by mé¢ tfeba mohli napadnout néjaci klienti a Ze je to tedy pro moje vlastni bezpeci.*

,, VEtsina ostatnich sester, které nemohou najit praci, nakonec pracuje v kebabech a orientalnich

potravinach, kde Satek nevadi, nebo tieba v call centrech, kde zase nejsou vidét, uzavira Marie.

Ze jsou muslimské Zeny nuceny volit z pouze velmi omezeného vybéru zaméstnani, ¢asto mimo
svlij obor ¢i ptani, potvrzuje také Nassrin.

,J& pracuju v neziskovce, kde jsou v pohod¢ a taky se jim tam hodim kvuli arabstingé. Ale
vSichni okolo mé pracuji bud’ na ambasadach nebo néco uci Araby. Kam se podivam, tam je
n¢kdo, kdo nemize najit praci, protoze ma na hlavé Satek anebo ma prizvuk. To je dost
psychicky naro¢ny a taky to nakonec miize lidem zkazit vztah k vife, protoze se nastvou na to

nabozenstvi, Ze jim komplikuje Zivot a oddali se od n¢j.*

Elena se narodila v Cesku, jeji otec je Arab a matka &eska kiestanka. Jejim celoZivotnim
zdjmem je chemie, kterou nyni studuje na vysoké Skole. Doufa, Ze po absolvovéani nalezne
uplatnéni ve védecké sfére.

»Budu ale zalezla nékde v laborce a nebudu nikomu davat Zadné rozhovory,* fika. Toto jeji
rozhodnuti je zaloZeno na zkuSenosti, kterou udé¢lala na sttedni Skole poté, co vyhréla regionalni
chemickou olympiddu. Mistni denik s ni ud¢€lal rozhovor, jenz otiskl i s jeji fotkou. Posléze ho
na své stranky umistila tehdy jesté existujici iniciativa Islam v CR nechceme.

,L1d1 tam psali, jak by mé znésilnili a zakopali n¢kde v lese. To bylo fakt hrozny. Od té¢ doby

nikde vefejné nemluvim, protoZze mam strach, i kdyz jsem si diiv fikala, Ze by mé to bavilo.*

Jak jsem jiz zmitiovala, muslimové mivaji se shanénim prace problém predevsim v piipadé, ze
jejich jméno nezni Cesky, respektive zni ,,vychodné&®. Jednim z nich je i Zaurbek.

,»Nikdo mi napfimo nefekl, ze m¢ nevezme, protoze jsem muslim nebo cizinec. Ale kdyz
rozesilam Zivotopisy, tak se mi skoro nikdy neozvou zpatky, tak myslim, Ze to souvisi s mym
jménem.*

Pracuje tedy v obchodu svého nevlastniho otce, kde to, Ze je muslim nikdo netesi. Dokazuje to
1 skutecnost, Ze nas rozhovor vedeme online, zatimco je v praci, a o vécech spojenych s virou

oteviené hovoii i pred ptichazejicimi zdkazniky a zakaznicemi.

Muslimové Ceského ptivodu pry problémy v praci nemivaji, pokud o své vife pfimo nehovofi.
Nekteti se proto rozhoduji ji se svymi kolegy a kolegynémi nesdilet, pokud nenavazou

diveérnéjsi kontakt.
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,»Ja jsem v nové praci nikomu netekl, Ze jsem muslim, protoze jsem v minulém zaméstnani mel
n¢jaké zvlastni zkusenosti. Myslim, Ze to stejné vSichni védi. Ale stejné¢ délam tieba to, ze kdyz
je Ramadan, tak feknu, Ze jdu na obéd, ale pak si jen nékde sednu a ctu si, abych nemusel

nikomu nic vysvétlovat,* fika Milan.

MODLITBA

DalSim problémem jak v zaméstnani, tak pfi studiu mize byt snaha vykonavat denni modlitby
v predepsanych Casech.

,Ja mam v praci ve skiiiice schované koberecky a holky védi, Ze kdyz se chtéji jit pomodlit, tak
mi jenom feknou, Zze nebudou chvili na placu a mohou jit dozadu. Ale neumim si piedstavit, jak

by tohle mohlo fungovat v jiné firmé, fika Marie.

Nékolik muslimskych studentek sdili své pozitivni zkuSenosti ohledné prostoru k modleni ve
skolach. Napiiklad Asma, jejiz rodina do Ceska uprchla pred valkou v Cedensku, vdééng
vzpomind, Ze ji na zakladni Skole jedna z jejich ulitelek ptijcovala k modleni sviij kabinet. Na
Saru zase na vysoké Skole narazil jeji vyucujici, jak se modli v rohu opusténé chodby a nabidl

ji k tomu ucelu svou pracovnu.

,Ja jsem se ve Skole nikdy modlit nezkousel a doml to mam daleko, takze se vzdycky
odpoledne domodlim vSechny modlitby, kdyz ptijdu,* fika Matég;j. ,,Ale vzdycky, kdyz jsem v
néjaké muslimské zemi, tak mi pfijde fakt dobry, jak je tam modlitebna na kazdém kroku, tfeba
1 v obchod’aku. Moc by se mi libilo, kdyby néco takového fungovalo i u nds. Viibec to nemusi
byt zasvécené jednomu naboZenstvi, prosté mit néjakou klidnou mistnost, kde se mize ¢lovek

na chvili zastavit a vydechnout, nemusi tam byt Zadné symboly.

V kontextu nedostupnosti modlitebnich mist v béZném provozu bych rada pfipojila jesté
Samiho zkuSenost:

,Jednou jsem sed¢€l v parku na dece a byl zrovna ¢as na modlitbu. Kolem bylo celkem prazdno,
tak jsem si fikal, ze bych se pomodlil tam. Necitil jsem se ale bezpe¢né, tak jsem se nakonec
modlil jenom v sed¢ v duchu, aby to nebylo poznat, ono se to tak da ude€lat. Nechtél jsem, aby
na mé lidi zirali anebo i tfeba méli strach. Ale zase ¢asto vidam v parku lidi, ktefi cvici jogu
nebo tai-¢i a nikomu to nevadi, pfitom ja bych zabral asi tam metr ¢tvere¢ni na maximaln¢ deset

minut.*
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MUSLIMOVE SKOLOU POVINNI

Pfedevsim na nizSich vstupnich vzdélavani je Skola pro zdky a zakyné stézejnim socialnim
prostiedim. Travi zde podstatnou ¢ast svého Casu ve spolecnosti lidi, jenz si do svého okruhu
sami nezvolili, navic v dilezitém, formativnim véku. Zkusenosti ze Skolniho véku se zasadné
propisuji do nasledného zivota. Zajimalo mé tedy jak tuto dobu reflektuji mladi muslimové
a muslimky, ktefi prosli nebo pravé prochazeji ceskym vzdélavacim systémem.

Nékolik muslimek uvadi, Ze byly u piijimaciho fizeni upozornény, ze Skola bude mit problém
s jejich nosenim Satku. Nicméné pouze mala ¢ast z nich uvadi, ze by mély problémy s vedenim
nebo vyucujicimi na Skolach, na které jiz byly ptijaty. Tuto zkuSenost sdileji také muzsti véfici.
Castgji reflektuji utvaieni vazeb s ostatnimi spoluzaky a spoluzatkami. Vztahy s vrstevniky

jsou v tomto véku nepiekvapive zasadni a jde proto 1 o velmi zranitelnou oblast.

»poluzaci ve Skole na mé& nebyli zrovna hodni, ale nebylo to jen kvili tomu, Ze jsem byla
muslimka. Kdyz jsme pfisli do Cech, nenosila jsem je§té $atek a vira mé zase tak moc
nezajimala. Takze vétSina narazek se tykala toho, ze neumim potradné Cesky a nadavali mi spis§
do ,Rusadek‘ a fikali mi, ze sem nepatfim. Cas mezi hodinami jsem tedy vic travila
s vyucujicimi nez s ostatnimi détmi,” vzpomina Deshi. ,,Hrozné€ moc jsem si tenkrat ptala byt
jako ostatni holky, moc jsem si to pfala. Myslela jsem si, Ze je to hrozné cool. Ted uz vim, Ze
to tak neni, ale stejn¢ to bylo psychicky hodné naro¢ny. Zvlast’ v tom mladym veku, neméla
jsem z toho vitbec dobry myslenky. Ted uz je to ve Skole lepsi, protoze mé tam znaji a je to vic
v pohodé. Obcas mi tfeba tikaji teroristko, ale uz tak vic ze srandy nebo tfeba taky, Ze na m¢e
poslou Konvicku, kdyZ je budu Stvat. M{j bracha se ale jmenuje Mohamed a ten to teda

schytava vic,” dodava.

I Sara souhlasi, Ze postoje spoluzaki a spoluzacek se proménily po del§im spole¢né straveném
case. ,,Pro ty lidi, ktefi m¢ znaji, uz ten Satek neexistuje, stejn¢ jako tieba netesi, jaky ma kdo
vlasy. Zvykli si na to. Ale musim teda fict, ze je to docela rozdil oproti vysoké, kde to viitbec
nikdo netesil apln€ od zacatku.*

,,J& jsem prosté zacala do Skoly chodit v Satku ve chvili, kdy jsem se ho rozhodla trvale nosit.
Ale zndm 1 kamaradky, které uz $atek nosily bézné, ale kdyz nastoupily na novou stfedni, tak
tam chvili chodily bez néj, aby si prvni vytvoftily vztahy s ostatnimi a az pak se zacaly do Skoly

zahalovat,* sdili nékteré s moznych strategii.
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Asma zaznamenala velkou zménu, kdyz se s rodinou piesté¢hovali z vesnice, v niz vyrustala, do
vétsiho mésta.

,,U nds na vesnici nds vsichni znali a méli dost radi nasi mamku, takze to bylo tplné v pohodé.
Otéazky a poznamky na moji viru a pivod jsem zacala dostavat az pak ve mésté. Na zakladce
jsem nikdy moc problémy, neméla az na jednoho ucitele, ktery mi jednou v osmé tridé fekl, ze
si musim sundat $atek, nebo jit do feditelny. VSichni na mé jen koukali a ¢ekali, co udélam,
bylo to hrozné neptijemné, tak jsem se rozbrecela a odesla ze tfidy. Dosla jsem do feditelny
a porad jsem brecela, ale feditel me utésil a fekl mi, ze si Satek samoziejmé sundavat nemusim
a ten ucitel se mi musel omluvit. Kazdopadné€ mi ale tikal, Ze pokud piijdu na chemickou Skolu,
coz jsem planovala, tak ho stejné v laboratofi nosit nebudu moct. No a ted’ na ni jsem a nic

takového se nenastalo.

Mayerbek zase vzpomina, Ze nemival problémy s ostatnimi spoluzéky a spoluzackami, ale spiSe
s jejich rodici, ktefi svym détem zakazovali, aby se s nim piatelili, poté co zjistili, ze je muslim.

Ti se s nim sice potom ¢asto dale pratelili, museli to ale pied rodici skryvat.

,»Stalo se mi to nékolikrat, tak pétkrat, fekl bych. Jednou to bylo se spoluzakem, s nimz jsem se
kamaradil uz asi tfi roky. Jednou kdyZ jsem u néj prespaval, tak jsem se 1 vic zapovidal i s jeho
rodici a fekl jsem jim, Ze jsem muslim. A oni mu pak zakézali se se mnou dél vidat. To bylo
dost divny.*

,»S dal§im spoluzdkem jsem se neznal zase tak dlouho, ale vidali jsme se po Skole skoro denné.
Jezdili jsme spolu hodné na kole a tak. Byl jsem parkrat u i né¢j doma, ale kdyZ tam nikdo nebyl.
Pak jsme tam jednou §li, kdyZ byl doma jeho tata a on se tésn¢ piede dvefmi zastavil a fikal mi,
at’ hlavné nezmifuju, odkud jsem a Ze jsem muslim. Ze jeho tata nesnasi muslimy, cikany
a kohokoliv ptistéhovalyho. A viibec at’ se radsi drzim v pokoji a vyhybam se mu. Tak jsem se
s nim pak ptestal vidat, protoze jsem si nechtél takhle komplikovat Zivot.*

Dodavéa také, ze se ho kamaradi pied svymi rodi¢i snazili nejednou branit, nicméné
argumentovali hlavné tim, Ze on pfece neni jako ostatni muslimové.

,Bylo mi smutno, Ze se mé& nezastali pofadné. Pfitom jsem se jim snazil mnohokrat vysvétlit,
ze teroristl je Upln€ malickaty procento z obrovskyho islamu. Ale oni si potfadd dal mysli, ze
islam a Koran vede k né€emu Spatnému, jenom Ze ja néco vynechdvam, a proto to jako jediny
nedélam.*

Popisuje tak casteCné vyjmuti z diskurzivniho obrazu ,,muslima“, a pomyslné zbaveni
»teologické zatéze, kterd ale stale zlistava u jeho paty. Na zéklad€ utvofené osobni vazby mtize

byt konkrétni jedinec pietazen do kategorie ,,ten nas*, coz vSak nepromeénuje nahled na skupinu,
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z niz dany Cloveék vychazi a neproménuje stereotypni uvazovani. Jednoduse tedy nevede

k odbourani dichotomie ,,oni a my* a nerusi kategorii Jinakosti.

JINY KAMARAD

Tento princip vidime napiiklad také ve zkusenosti, kterou se mnou sdili Lukas, jemuz pry lidé
Zasto fikaji, Ze on a jeho Zena nejsou jako ostatni muslimové, protoze jsou Cesi.

,Piijde mi to vazné divny, kdyZ mi to nékdo k. Mame jako Cesi urity privilegium, zv1ast
ja, ze se nas tolik prakticky nedotyka ta vSeobecna nenavist. Ale ostatni muslimové a muslimky,
at’ uz jsou odkudkoliv, jsou nasi bratfi a sestry, tak se mi nelibi, kdyz o nich nékdo takhle mluvi.
Navic ja se chovam, tak jak se chovam, hlavné proto, Ze jsem muslim, ne navzdory tomu. Islam

m¢é uci se chovat a vystupovat dobie k ostatnim lidem.*

Muslimové a muslimky si tak ve vztazich, jez navazuji s lidmi z ¢eské majority mohou pifipadat
nepietrzit¢ konfrontovani se svou Jinakosti, ale také pod dohledem, ktery mize vést k dalSimu
oddalovani.

Deshi vypravi, Ze s lidmi ve své tfid¢ sice ptateli, nékdy vsSak citi, Ze se ji snazi ptistihnout pti
nécem, z ¢eho by mohli nésledné obvinit islam.

,Jednou jsem si povidala se spoluzackami a svéfila jsem se jim, Ze me tatka doma kviili né¢emu
sefval a ony hnedka byly samy: ,Ha, nasili! To je ten islam, my jsme ti to fikaly.® A pfitom ony
si porad stézuji na to, jak je Stvou rodiCe a co Spatného jim délaji kluci a tak. Tak je pro mé pak
snazsi se kamaradit s muslimkami neZ s n&jakymi random Ceskami. Mame podobnou zkugenost

a viru a mizeme se v tom tieba i podporovat a hecovat, abychom byly lepsi.*

Klady pratelstvi s lidmi stejné viry pojmenovava také Sara.

,»,Jako urcité mizete mit plnohodnotny vztah s lidmi jiné nebo zadné viry. Ostatné jedna z mych
nejlepsich kamarddek je Zidovka. Ale s ostatnimi muslimy a muslimkami to ma jest¢ dalsi
rozmér. Treba kdyZ mam né&jaky problém, tak mi nékdo, kdo neni vétici mize poradit feSeni,
které je podle jeho nejlepsSiho svédomi, ale neslucuje se to s nabozenskymi ptikazanimi. Navic
s véficimi kamarady si tieba obcas piSeme zpravy jako: ,Hele, modlil ses uz dneska? Ne? Tak

zvedni ten svij linej zadek a délej!* A to je fajn, madme velkou sdilenou véc.*

Sami naopak tika, Zze by se moc rad pratelil s lidmi mimo svlij muslimsky a arabsky okruh,

nékdy se mu z n¢j ale t€zko hledaji cesty.
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,» 10 ze jsem praktikujici muslim neznamenad, ze musim poiad mluvit jenom o isldmu. Zajimaji
meé véci z Ceské kultury a z kiestanstvi nebo se viilbec nemusime bavit o nabozenstvi, mam
1jiné zajmy. Ale n€kdy je tézké takové vazby vytvaret. Tieba bych si ptal mit blizsi vztahy se

sousedy v nasi budove¢, aby tfeba obcas pfisli na €aj, ale nic takového se bohuzel nedéje.*

Nesnadnosti v navazovani pratelstvi popisuje také Marie:
»Mam pocit, ze jsem potfad nékde mezi. Pro muslimy, jez jsem potkala, jsem moc malo
nabozenska a pro nemuslimy zase moc. Mam rada, kdyz se nemluvi jenom o nabozenstvi, jako

kdyby to byla sféra uplné oddélena od zbytku Zivota.*

vvvvv

spole¢nosti. VSichni se shoduji, Ze se chtéji hlavné citit normalné, aby na n€ nebylo pohlizeno
jako na n¢jakou zvlastni anomalii.

,,Ja tfeba nemam rad, kdyz mi nékdo tika, ze jsem cizinec. ProtoZe fakt nejsem, narodil jsem se
tady, je to milj hood,” komentuje nelibost k nazna¢ovani jeho Jinakosti Mat¢;j. ,,A mam sice
arabské pfijmeni a ¢ast rodiny v zahranic¢i, za niz radd jezdim na ndvstévu, ale to ze mé nedéla

cizince.*

ISLAMSKE INFORMACNI CENTRUM — OTEVRENO NONSTQOP

Dalsi faktor, ktery mtize prohlubovat nevitany pocit jinakosti jsou neustalé a ¢asto se opakujici
otazky, které jsou véficim kladeny bud’ na zéklad¢ viry, pfipadné plvodu. O repetitivnich
otazkach jsem slychala v kazdém rozhovoru a vzdy jsem si pfedstavovala, jak by m& samotnou
roz&ilovaly. Prekvapilo mé tedy s jakou trp&livosti k nim sami véfici piistupuji. Casto zmifiuji,
ze je pro né€ vyrazné piijemnéjsi, kdyz se jich né€kdo na véci pté, nez kdyz na n€ hned toci.
Nejcasteji kladené otazky by se daly pfiblizné roztadit do tii kategorii: zvidavé otazky, ,,blbé*
otazky a uto¢né otazky. Kazdy a kazdé z dotazovanych ma vlastni metr na to, jaké otazky vitaji

a jaké jsou jim jiZ nepiijemne.

Zvidavé otazky byvaji ty, jichz si véfici dle svych slov vazi. Do takovych konverzaci vkladaji
nadéji, Ze se jim skrze né€ podaii zlepsit vefejny nahled na islam. PfestoZe reflektuji, Ze narok
na jejich védomosti o isldmu je v porovnani s pfislusniky jinych ndbozenskych tradic
nepomé&rné vyssi, piijimaji jej jako pfileZitost se vice vzdélavat.

,»Ja jsem moc rad, kdyz jsou to otazky, které maji hlavu a patu, fikd Mayerbek. ,,A kdyZ néco
z toho nevim, beru to jako upozornéni, Ze bych si to mél dostudovat, kdy? to zajima i Cechy.

Nevnimam to jako snahu mé n¢jak nachytat.*
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Také Sara zminuje, Ze o své vife rada diskutuje, pokud nejsou otazky pokladany uto¢né a neni
od zacatku jasné, ze tazatele odpovéd nezajima. Vnima asymetri¢nost pozadavki na své
vzdélani oproti jinym ndbozenstvim, pfistupuje k ni vSak pozitivné.

,Kdyz jsem tfeba v n¢jaké muslimské zemi, tak se tam citim bezpecné, ze tolik netr¢im z davu
a ze kdyz udélam néjaky trapas, tak si to vSichni nebudou do konce Zivota spojovat se vSemi
muslimy svéta. Je piijemné byt nékde, kde je normalni byt muslimkou a kde vdm za to nikdo
neublizi. Vidim ale i to, ze lidé, ktefi v islamu vyristali se v ném nemaji takovou potiebu
vzdélavat. Jeden z divodt, pro¢ se v Cesku tolik vzdélavame je i to, Ze je na nas vytvafen
neustaly tlak, abychom kdykoliv odpovédéli na jakoukoliv otazku. To je na jednu stranu
narocné, ale vlastné i dobré. V muslimské zemi muaze$ na otdzku odpovédét proste, Ze to tak
Bih tekl a je to hotovy, ale ja tady musim znat historicky a politicky kontext, jak je to v riznych

wewvr

jsem vlastné nakonec rada, zZe to vSechno vim.*

Anezka tika, ze je otdzkam oteviena a snazi se k nim pfistupovat s co nejvetsi trpélivosti. To,
ze se vSak neznalost detailil své viry promiji ptisluSnikiim jinych nabozenstvi a muslimim
a muslimkam ne, vnima jako dikaz dvojiho metru, jimz je jim méfeno.

Milan souhlasi, ze je dobré, se ve vlastni vife vzdélavat, nicméné dodava, ze tlak vnima
negativn€ vzhledem k tomu, Ze muslimové na sebe nasledné nahlizeji o¢ima druhych a sleduji
jejich néroky, nikoliv své vlastni.

Hussein je zase pfesv€dcen, ze znalost vlastni viry je povinnosti kazdého véticiho, nejen
muslimi a muslimek, a proto tlak povazuje za opravnény. S timto postojem se ztotoziuje také
Zaurbek, ktery dodava, ze jemu se nikdy nestalo, Ze by se jen tak zacal vyptavat nékdo cizi,

vzdy to byli spoluZéci nebo pratelé, a to mu déla radost.

ro~ s

S otazkami tykajicimi se viry se od neznamych lidi setkavaji spiSe Zeny, jeZ nosi Satek.
,Jednou jsem Cekala na zastavce a koukala na mé jedna pani. Tak ja uz jsem automaticky cekala
néco hnusnyho a fikala jsem si: ,Tak uZ si to fekni a plijdeme dal.* A ona za mnou pfisla
a stydliveé a dost mile se m¢ zeptala, pro¢ nosim Satek a zacaly jsme se normalné bavit. Tak to
bylo hezky, ale sou€asné¢ je to ten moment, kdy ¢lovék musi mit vSechny ty znalosti, jinak si to
nabozenstvi neobhdji,” vypravi Aliyah, ktera neni jednou zenou, které by kladli otazky neznami
lidé na ulici.

Jak moc velky vyznam je prikladan tomu v diskusich obstat, dokazuje také napln jiz

zminovanych patecnich setkani s teplickym Sejchem.
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»Skoro se tam nebavime o nicem jiném, nez jak odpovidat na otazky a jak se vyhnout hejtim.

Resime to pIné poiad,” fika Aliyah.

Vétsina véricich nicméné nema s timto narokem problém, pokud pokladané otazky nejsou
motivovany zlym umyslem a také pokud davaji alesponl trochu smysl. Ptikladem otéazek, jez
nejsou utocné, ale je mozné je oznacit na ,,blbé“, miize byt nasledujici konverzace, kterou mi
popisuje Deshi.

»Spoluzaci se mé jednou vyptavali, jestli fakt ptijdu do pekla, kdyz budu pit alkohol. Tak fikam,
7e jo. A oni se ptali, jestli to plati i kdyZ se napiju omylem. Nebo jestli ptijdu do pekla i kdyz
se tfeba fiznu do jazyku a oSetii mi to dezinfekci, v niz bude alkohol. A tak déle a porad dokola.
Tak to je trochu vycerpavajici.”

,»Laky se mé tieba ptaji, jestli se v tom Satku doma 1 sprchuju. Tak fikdm, Ze jasnég, Ze jsem ho
nesundala z hlavy uz nékolik let,” sméje se Asma.
,» VEtSina spoluzakti se mé¢ porad ptd na rizné sexudlni véci, co miizeme a nemizeme délat

s holkama, to je trochu otravny, ptidava piiklad ,,blbych* otdzek Mayerbek.

VétSina véticich, s nimiZ jsem hovofila, mé zkuSenost i s otdzkami, jez oznacuji za Gtocné. Pri
takovych konverzacich vnimaji, Ze tazatel Ci tazatelka nemaji motivaci si poslechnout, co si
o tétmatu mysli oni. Pouze je konfrontuji s tématy jako je islamisticky terorismus nebo
patriarchalni nasili. Casto se také jedna o urcité detaily souvisejici s interpretaci pasazi Koranu
¢i islamského prava. Pokud se ukaze, ze vétici nema o dané véci rozsahlé znalosti, vnimaji to
tazatelé Ci tazatelky jako ditkaz, Ze doty¢ny ¢i doty¢na o vlastni vife nema dostate¢n¢ informace,
a to ma byt potom onim diivodem, pro¢ islam nepovazuje za problematicky. Otazky tedy nejsou

skute¢nymi otdzkami, ale slouZi jako potvrzeni jiZ existujiciho nazoru.

Elena zmitluje, Ze 1 kdyZ Gtocné otadzky pfimo na jeji islamskou viru jsou nejvice frekventovane,
je presvédcena, Ze problém ma dalsi vrstvu a tou je obecnd nedivéra k ndbozenstvi v Ceském
prostfedi. Demonstruje to svou zkuSenosti z védeckého tadbora, jehoz se zcastnila na zacatku
stiedni Skoly.

,BYli to takovi ti ateisti, ktefi t€ nenechaji zit a kdyz zjisti, Ze jsi vefici, tak ti potad néco cpou.
Skadlili mé, at’ se napiju alkoholu nebo at’ si sundam $atek, to by jesté §lo. Ale oni se hlavné
hrozné moc ptali a ja jsem byla docela dost mlada a tolik jsem toho nevédéla. Ptali se mé na

véci, nad kterymi jsem jesté pied tim ani nepiemyslela a méla jsem z toho nakonec velkou krizi

viry. Zacala jsem prvni pochybovat o sob¢, pak o islamu, a nakonec to doslo tak daleko, ze jsem
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zacala zpochybnovat existenci Boha. Byla to pro m¢ narocné obdobi a cesta zpatky mi trvala

dost dlouho,* vzpomina.

Vétsina muslimt a muslimek, s nimiz jsem mluvila, se shoduje, Ze se Casto nedobrovolné ocitaji
v pozici odbornika ¢i odbornice na isldm a jsou nuceni se s ni konfrontovat.

,,Ja se hodn¢ u¢im fikat, ze néco nevim,* komentuje to Lukas. ,,Snazim se lidem vysvétlovat,
ze nemusim veédét, pro€ je presné takhle véta na tomhle misté v Koranu nebo jak néjaky maly
detail funguje v islamském pravu, ze to neni moje odbornost. A taky rovnou dodavat, ze jsou
Obcas citim, ze se m¢ fakt lidi snazi nachytat. Ale mnohem castéji je to tak, Ze je zrovna v tu
chvili napadne néjaka blbost, a pak na tom stavi.*

Strach z postaveni do pozice odbornika nebo odbornice na islam se muize propisovat i do
velkych zivotnich rozhodnuti jako je i to, pfed nimz stoji Julie. K isldmu konvertovala pted
nékolika mésici po odchodu z evangelické cirkve a ndsledném dlouhém hleddni. O jejim
rozhodnuti v§ak zatim nikdo krom¢ nékolika dal$ich muslimt a muslimek zatim nevi. K vahani
ohledné svého nabozenského coming-outu ma nékolik divodi, tim nejzdsadnéj$Sim je vSak
obava z reakce okoli. Jeji situace je komplikovéna i proto, Ze plsobi ve vefejné funkci a je tedy
pomérné exponovana.

,U nds jesté nikdy zddna muslimska politicka nebyla a nevim, jak se citim na to byt prvni. Mam
taky velkou obavu z toho, Ze kdybych o své vife zacala oteviené¢ mluvit nebo kdybych dokonce
zacala nosit Satek, tak se najednou stanu dost viditelnou ,odbornici na isldm*, a to t&é muslimské
komunité prosté nemizu udé€lat. VSechny ostatni konvertitky, s nimiz jsem mluvila, prave
tfikaly, ze jen co maji na hlavé hidzéab, tak za nimi pofad nckdo chodi, at’ jim néco vysvétli,
a z toho mam vazné dés a hriizu. Ja posledni mésice studuju fakt hodné& intenzivné, té konverzi
ostatn¢ predchéazelo rozsahlé studium. Ale neni to lehké hned na v§echno dokazat odpovedét,
jesté na misté a vlastnimi slovy. Tak se zatim zdrdham a budu to brat pomalu, 1 kdyZ mé to

mrzi, protoze po duchovni strance jsem hrozné moc spokojena a naplnéna.*

V kontextu vzdélavani se o islamu bych rdda zminila je$té fenomén zaujeti isldamem skrze
islamofobni diskurz. Tuto zkuSenost maji dva véfici, s nimiZ jsem mluvila, nékolik dalSich vSak
zminovalo, Zze maji ve svém okoli lidi, jez k islamu dovedla podobna cesta.

Karolina pochazi z ateistické rodiny, nicméné vzdy citila, Ze je spiritudln€ zaloZend a hledala
nabozenskou tradici, ktera by ji vyhovovala. Isldm vSak mezi jeji moZznostmi nikdy nepatfil.

»Byla jsem dost zaryta islamofobka,* vypravi. ,,M¢la jsem ho spojeny jen s tim nejhorSim,

s utlacovanim prav, nasilim na zenach, s terorismem. Kdyz ho pak ale byla plnd média
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v souvislosti s ISIS, tak mé to za¢alo zajimat. Rikala jsem si, jak je to mozné, Ze miiZe existovat
nabozenstvi, které navadi k takovym vécem. Cetla jsem si o ném tedy vic, prvni rtizné ¢lanky
na internetu, pak jsem si pofidila Koran, zacala se ucit arabsky, a ¢im dal tim vic jsem
zjistovala, ze je to o nécem Uplné jiném, nez jsem si piedstavovala. Pak jsem se na socidlnich
sitich zacCala propojovat s muslimy a muslimkami a povidat si s nimi, a nakonec jsem také
konvertovala a je to nejlepsi rozhodnuti, jaké jsem v Zivoté ud¢lala.*

Davida k islamu ptfivedla také zvédavost vyvolana zvySenou pozornosti, jez byla tomuto
nabozenstvi vénovana v medialnim a vefejném prostoru.

,Bylo to v dobé, kdy se v médiich zacaly objevovat ty hriizy, kterych se dopoustél ISIS. Tenkrat
to bylo obrovské téma, mluvilo se o tom tplné vSude, vznikala ta velka protiislamska hnuti, tak
jsem se o tom vSem cht¢l dozveédét vic a zjistit, zda to, co se fika o islamu, je pravda. Né&jakou
dobu jsem to studoval a zacalo mi to davat smysl, a tak jsem po Case sdm konvertoval,* popisuje

svou cestu k vite. ,,T1 islamofobové by si asi rvali vlasy, kdyby vidéli, co zpasobili.*

KULTURA ODSOUZENI

Pozadavkem, jenz je na muslimy a muslimky ¢asto kladen, je tlak na odsuzovani islamistického
terorismu. Jedna se o téma, jez v naSich rozhovorech jako jediné nevzeslo od mych informéatort
a informatorek. Zacala jsem se na n¢j ptat na zaklad¢ precteni souboru eseji Odmitam odsoudit
(I refuse to condemn 2020), jehoz vznik inicioval Asim Qureshi. S nim jsem osobné nehovotila,
nicménég bych v této ¢asti rada sdilela i jeho zkuSenost, kterd podnitila vydani zminované knihy

a také nekteré postoje, jeZ z ni vychazeji.

Asim Qureshi je vyzkumnym feditelem britské organizace CAGE, kterd se vénuje obhajobé
lidi, kteti ¢eli dehumanizaci, at’ uZ pfimym vykonem represivni moci nebo vefejnym diskurzem.
Svou ¢innost zah4jila v roce 2003 v reakci na zaloZeni vojenského v€zeni Guantanamo v ramci
,valky proti teroru®. Jeji ¢lenové tak chtéli dat jména a hlas lidem, ktefi tam byli zadrZeni
a muceni, aniZ by posuzovali diivodnost obvinéni, kterd jsou proti nim vznesena. Za své
ustfedni poslani organizace oznacuje pfipominani principu presumpce neviny, ale i nutnost
zachovani zékladnich lidskych prav odsouzenym. Chtéji tak varovat pied posouvanim hranic
bezpravi. Zaroven se vénuji pomoci komunitdm i jednotlivelim, na které dopadaji dusledky
,valky proti teroru* (Cage.ngo).

Jednim z jejich klientl se stal také Mohammed Emwazim, pozdéji znamy jako Jihadi John.
Kdyz byla v roce 2015 zvetejnéna videa, na kterych mél Emwazi zavrazdit n¢kolik rukojmich
ISIS, a vyslo najevo, Ze byl klientem CAGE, strhla se okolo ¢innosti organizace medialni

pozornost. Asim Qureshi na svolané tiskové konferenci prohlasil, Ze je té¢zké uvéfit tomu, co se
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stalo, protoze Mohammed, kterého osobn¢ znal, byl nesmirng ,,krasny ¢loveék®. Nasledné také
hovotil o tom, Ze si spolecnost musi uvédomit, ze pokud bude nékteré lidi vylucovat, pijdou a
budou si hledat jiné misto, kam by mohli patiit (BBC 2015). Céast vypovédi, kritizujici
diskriminacni britskou politiku, zapadla, ale slova o ,,krasném ¢lovéku* nasledné plnila titulky
velkych médii. Qureshi se za své slova o rok pozd¢&ji omluvil s ohledem na bolest, kterou mohou
pusobit roding a blizkym obéti.

Asim Qureshi byl v dob¢ probihajici kauzy také pozvan do poradu Chanel 4 News: Jihadi John
Unmasked, kde ho konfrontoval moderator Jon Snow (Channel 4 News 2015). Qureshi se hajil,
7e jeho zamérem bylo vnést do debaty rovinu problemati¢nosti opatfeni ¢inénych ve jménu
bezpecnosti a vykreslit tak plastictéjsi obraz situace. Tvrdi, Ze neni mozné Emwazimovo
jednani vysvétlit jednoduSe nenavisti k ,.Zapadu“ a je dulezité se snazit porozumét jeho
moznym motivacim. Jon Snow mu nasledné poklada otazku, zda Emwaziho ¢iny odsuzuje.
Quareshi ve své reakci vysvétluje, Ze ho dana otdzka urazi, tvrdi, ze je zcela absurdni ji viibec
pokladat, a vyjadiuje své presvédceni, Ze je mu polozena pouze proto, Ze je muslim. Odmitéa na
ni proto odpovédét, po kratké chvili nicméné tlaku podlehne a prohlasi, ze Emwaziho Ciny
odsuzuje. Po navratu ze studia naSel doma zpravy od svého znamého, bilého muze, se kterym
se seznamil v Palesting, kde spole¢né cestovali. Zahrnul jej vulgarnimi nadavkami v reakci na
jeho odmitnuti pfistoupit na vyzvu k odsouzeni. Quereshi si jej po kratké, nikam nevedouci
debat¢ na dané socidlni siti zablokoval, jeho tehdejsi pfitel ho nasledné dle jeho slov verbalné
napadal na dalSich platformach, coz vyustilo v Uiplné zamezeni kontaktu s danou osobou na

vSech dostupnych kandlech (Quareshi 2020).

K rozhovoru na Channel 4 se vraci v uvodu knihy eseju / refuse to condemn. Otazka, zda
odsuzuje Ciny, kterych se Emwazi dopustil, ho pry Sokovala o to vic, Ze ji od svého oblibené¢ho
moderatora necekal. Dotklo se to, Ze si Jon Snow potiebuje ovéfit jeho lidskost, nez s nim bude
hovofit. Quaeshi pfes ubezpeCovani moderatora, Ze by stejnou otdzku polozil komukoliv
spojenému s piipadem, kuptikladu pravnikiim z Amnesty International, zistava piesvédceny,
ze otazka byla poloZena jemu pouze proto, ze je muslim, Ze je Jiny. Argumentuje mimo jiné
tim, Ze pfed rozhovorem s nim v pofadu hovoftila byvala Emwaziho ucitelka, ktera sdilela i své
pozitivni vzpominky a jisté roz€arovani z jeho budouciho osudu, a k odsouzeni vyzvéana nebyla.
Dodava také, Ze v nedavné dobé se napiiklad o Tommym Mairovi, vrahovi poslankyné Joanne
Cox, mluvilo jako o vlidném, ale opusténém chlapci a panovala snaha objasnit jeho motivace
a vefejnost se nad tim nepohorSovala. Zazitek pii rozhovoru oznafuje za traumaticky

a upozoriiuje, ze on sam ma dostatecnou psychologickou priipravu, aby odhalil symptomy
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traumatu, ovSem velka c¢ast lidi, ktefi Celi strukturalnimu rasismu a vylouceni, tyto znalosti
nema a trauma na nich tudiz miZze zanechat dlouhodobé¢jsi nasledky. Zdtiraziuje nutnost snazit
se rozumét lidem a neredukovat jejich jednani na zjednodusujici vysvétleni, ktera nenapomahaji
posunu v debaté. Motivaci k vzniku publikace je i snaha vysvétlit, pro¢ ,,kultura odsouzeni*
muslimiim a muslimkach ublizuje a zranuje je, ale také poskytnout prostor pro sdileni
zkuSenosti a strategii resistence. Asim Qureshi je rozhodné kontroverzni osobou i proto, ze
v minulosti podpofil fundamentalistické hnuti Hizb wut-Tahrir (Youtube 2006). Nicméné je
nesporné, ze nejen do britské debaty ptindsi citliva, az bolestiva témata, kterd je nutné otevirat,

jako jsou kontext radikalizace, sekuritizace a rasisticky motivovaného dvojiho metru.

Kromé eseji muslimti a muslimek, vétSinou z anglosaského svéta, se v knize také nachazi
empirickd kapitola britské védkyné vénujici se islamofobii Shenaz Bunglawaly. Ta v ni shrnuje
vystupy ze svého vyzkum z roku 2017, na jehoz zakladé uvazovala o uzite¢nosti odsouzeni
terorismu muslimy. Jeho vysledky stru¢né shrnuje prohldsenim: ,,do haje s odsuzovanim*
(Bunglawa 2020: 6). Bunglawaly sviij vyzkum se svym tymem provadéla v riznych lokalitach
v Britdnii s rizné¢ velkym muslimskym osidlenim za vyuziti kombinace kvantitativnich
i kvalitativnich metod. Jednim z jejich poznatkil je, ze lidé, ktefi k muslimim zaujimali
negativni postoj, si vétSinou nebyli védomi existence kampani, v jejichZ ramci se muslimové
a muslimky vymezovali proti nasili. Naopak lidé, ktefi negativni postoj apriori nezaujimali, se
s nékterymi takovymi kampanémi setkali.

Podle Bunglawaly vSak ze ziskanych dat neni moZné vyvozovat kauzélni vztah, tedy Ze by dané
kampané mély prokazatelny vliv na vefejné minéni a dokazaly postoj zdsadné¢ proménovat.
Spise plati, ze lidé, ktefi maji vi¢i muslimim a muslimkdm pozitivnéjSi vztah se Castéji
dostavaji s danymi kampanémi do kontaktu a jsou jim otevienéjsi. Z vyzkumu sice vyplyva, Ze
terorismus islamistickych radikald je signifikantnim faktorem pro utvareni negativniho postoje
k muslimiim a muslimkédm, nicméné¢ muslimské vymezovani se vii¢i nému nehraje tak silnou
roli. Rada respondenti a respondentek také zmifiovala, Ze si nemohou byt jisti, zda muslimové
a muslimky mysli své odsuzovani uptimné. Také by potiebovali védét, zda dany postoj sdileji
opravdu Uplné vSichni muslimové a muslimky. Aby jej byli ochotni povazovat za presvédcivy,
uvitali by vedle verbalniho odsouzeni také ptevedeni slov v €iny, idealn¢ aktivni casti na
preventivnich programech, ale také v nasledné pomoci pozistalym po ttocich.

Na pozadi ziskanych dat se také ukazuje, ze at’ uz lidé k muslimiim a muslimkam zaujimaji
pozitivni ¢i negativni postoj, jsou stidle vétSinov€ vnimani jako Jini. Podle mnohych

respondentl se totiz muslimové a muslimky odsouzenim utoki stavi na stranu britskych obcanti
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a proti ,,svym vlastnim®. Aktivnim odsouzenim tedy dévaji najevo, ze se ohledn¢ terorismu citi
stejné jako ostatni brit§ti obcané a jsou lidmi, jako vSichni ostatni. Pfihlési se tak o svoje misto
v ramci konceptu normality.

»Zda se tedy, jako by lidskost muslimti a muslimek byla zpochybnéna vzdy, kdyz dojde
k teroristickému utoku, a vétSinova spolecnost mohla znovu volné dychat, teprve kdyz
z muslimskych st vyjdou slova odsouzeni,” shrnuje kli¢ovy problém Bunglawala (ibid.: 5).
Dale dochazi k zavéru, ze muslimové a muslimky by neméli nést zodpovédnost za vlastni
vefejny obraz, t€émi, kdo by se m¢li aktivn€ pokouset o proménu svého vniméani, jsou naopak

lidé, kteti uvazuji v ramci vlastnich predsudkd.

Musime se tedy zamyslet, odkud se bere potieba slyset slova odsouzeni, co jejich vyzadovani
pfedstavuje a jak se miize psychicky podepisovat na jednotlivcich, po nichZz je odsouzeni
vyzadovano. Politolog Yassir Morsi v dal§im z esejli ve sborniku situaci nazyva ,hrou
o odsouzeni®. Ta probiha v kontextu narativu valky proti teroru a hlavni roli v ni ma pravé
postava muslima, kterou si bila spole¢nost globalniho Severu sama stvofila. Odsouzeni je pak
podle Morsiho performativnim aktem, ktery napoméahd normalizaci brutality kolonialniho
systému tak, Ze nasili oznacuje za vysledek ¢innosti lidi zatazenych do kategorie Jinych, nikoliv
za dusledek predeslé nasilné historie (Morsi 2020: 2). Muslimové a muslimky pak participaci
na hie o odsouzeni zlistdvaji uvéznéni v jazyku valky proti teroru a ztraci tak moznost pretvaret
diskurz. Hlavnimi atributy muslima, jenZ je zkonstruovan v protikladu k tomu, ¢im chce
»Zapad® byt, jsou dogmati¢nost, nasilnost, misogynie a neschopnost pfemyslet. Tato figura se
pak stava pro muslimy a muslimky stinem, ktery je nejen nasleduje na kazdém kroku, ale mize
se stavat 1 soucasti jejich sebevnimani. Jedinou cestou, jez pak muslimim a muslimkam zbyva,
je snaha piertst obraz muslima, naptiklad hlasitym a vefejnym odsouzenim jeho jednéni. Podle
Morsiho se ale jedna o past. Lidé by se totiZ neméli snazit vystoupit ze stinu, ktery neni jejich,
ale byl na né vrzen spolecnosti. Odsuzovani terorismu lidé potvrzuji svou spojitost s vinami,

jez napachal jejich stin a je tak kontraproduktivni (ibid.: 3).

Neni samoziejmé& mozné tvrdit, Ze nazor, ktery prezentuji autofi a autorky publikace sdileji
1 ostatni muslimové a muslimky pfedevS§im ve Spojenych statech a Velké Britanii. Sami
zminuji, Ze fada lidi v jejich okoli chova stale ke konceptu odsuzovani nad¢€ji na vylepSeni
vlastniho obrazu, ptfipadné jej pfijimaji jako nutné zlo. Zajimalo mé tedy, jak ke kultufe
odsouzeni pristupuji ¢esti muslimové a muslimky.

Ceska konvertitka pracujici pro vladni kampan Hate Free Katefina Gamal Richterova se k tomu

vyjadfila na konci roku 2020 na svém facebookovém Uctu. Napsala, Ze si sice vazi prohlaseni
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ceskych islamskych organizaci a jednotlivcd, jez maji své misto a smysl, osobn¢ se k nim ale
jiz ptipojovat nebude. Vysvétluje to tim, ze za pachané nasili neciti Zddnou zodpovédnost
a nechce vzbuzovat nejmensi pocit, ze se za né¢ omlouva a je za né, jakkoliv zodpovédna.
Dodava, ze muslimové nemaji zddnou povinnost se nékomu omlouvat za to, za co nemohou.
Nemusi za kazdou cenu odsuzovat terorismus, aby splnili svou domnélou povinnost, kterou jim
ptisoudilo jejich okoli. Rozumnym lidem by pry mélo byt jasné, ze se bézni muslimové
s vrazdami nevinnych lidi ani v nejmensim neztotoznuji.

Pod jejim piispévkem se objevilo n€kolik souhlasnych reakci, pouze dva komentare se
ohrazovaly, Ze je nutné se proti zlu stavét aktivng. Celkovée vSak nedoslo k nijak bouflivé debaté,
a to ani mimo virtudlni prostor. Své prohlaseni publikovala béhem probihajici pandemie, tedy
v Case, kdy k debatam mimo internetové prostiedi témet nedochézi, nicméné, dle jejich slov
nejde o téma, o kterém by se svymi muslimskymi znamymi nékdy pfedtim debatovala.

Ze se v ramci komunity nejedna o Zivé téma potvrzuji i dal$i muslimové a muslimky, se kterymi
jsme o tomto tématu mluvili. Jejich postoje ke kultufe odsouzeni se pak rizni, nejtypictejsi
reakci je vSak unaveny smich. Néktefi zase vyjadiuji pochopeni pro potfebu na kulturu

odsouzeni pfistoupit, jini ji zcela odmitaji.

V reakci na teroristické utoky v Pafizi na pocatku roku 2015 se néktefi CeSti muslimové
a muslimky zucastnili fotografické kampané¢ Ne mym jménem a protestovali tak proti nasili
pachanému ve jménu islamu. Reakci na jejich zvefejnéni na portalu Hate Free byly stovky
vyhruZzek smrti a zZadosti o jména a adresy dotycnych. Fotografie se nasledné objevily jako
transparenty 1 na protimuslimské demonstraci a na socidlnich sitich byly doprovazeny
urazlivymi komentafi.

»Za to, ze jsme se vymezili vii€i nasili, jsme byli vystaveni vefejnému lyn¢i,” vzpomina na
udalosti Anezka, jedna z €astnic kampang. V té€ dobé byla pfesvédcend, Ze je nutné a uzitecné,
aby se muslimové a muslimky vefejné postavili proti ¢cinim ISIS, kterych byly tou dobou plna
média. Tento postoj si jeSté n€jakou dobu udrzela, nicméné po nékolika dalSich obdobnych
zkuSenostech dosla k zavéru, Ze je to naprosto zbytecné.

,Lidem stejné nejde o néjaké naSe omlouvani, chtéji ndm jen diktovat, co mame podle jejich
nazoru délat a ja odmitam na n&¢i objednavku néco odsuzovat, to vazné ne,” vysvétluje sviyj
nazorovy posun. ,Predstavitel¢ nejvétSich Ceskych muslimskych center po kazdém
islamistickém utoku posilali odsuzujici prohlaSeni do tisku, vefejnost to ale stejné¢ nezajimalo.

Soucasn¢ jsem dosla i k zavéru, ze tim, Ze se budeme vymezovat vii€i teroristickym ttokliim,
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jako bychom dévali lidem za pravdu, Ze nasili je soucasti islamu, jen par hodnych ceskych

muslimi to tady odsuzuje,” dodava.

,» 10 je snad jasny, Ze s tim kazdy normalni ¢lovék nesouhlasi, ne? A kdyZz nas spolecnost nuti
odsuzovat véci, se kterymi neméame nic spolecného, stavi nas vlastn¢ do pozice, ze s tim néco
spole¢ného mame,* ztotoziuje se s timto nazorem Sdara. Je presvédcend, ze Utoky by neméla
vetfejné odsuzovat ani muslimska obec, protoze to jenom poutd pozornost a zivi narativ, Ze za
utoky mohou vsSichni muslimové. Kdyz v dobé¢, kdy doslo nékde v Evropé k islamistickym
teroristickym ¢inlim, upozoriiovala na svych socialnich sitich na jiné véci, které ji Stvou a na
utoky nereagovala, psali ji lidé, které téméf viibec neznala a vyzadovali od ni odsouzeni nebo
alespoii vysvétleni toho, pro¢ utoky nekritizuje. ,,Rikala jsem jim, Ze se snad mazu vyjadfovat,
k ¢emu chei. Ti lidé, ktefi se mi ozyvali, to taky nikde neodsuzovali, tak pro¢ bych méla ja.
Kdyz nékdo v kostele fika homofobni sracky, tak nikdo nechce po vSech kiestanech na svéte,

aby se k tomu vyjadrovali,” rozc€iluje se.

Nad absurditou pozadavku odsouzeni se pozastavuje také Mayerbek. ,,Je to divny, fikat lidem,
ze néco takového nepodporuju, protoze to je prece jasny, ze to nepodporuju. To se jich pak
rovnou muzu zeptat zpatky. A ja taky nevolam tieba na indickou ambasadu, aby se mi omluvili
pokazdy, kdyz se tam stane n&jaky utok na muslimy.*

,»Ja myslim, Ze to lidi odsuzuji uz tak automaticky jako prevenci. Aby pak n¢kdo nepfiiSel
a nehazel nam to na hlavu. Ja fakt nemam nic spole¢ného s néjakymi teroristickymi skupinami,
na druhou stranu chépu, proc€ si to lidi zac¢ali spojovat s ndmi, to nemiizu fict, Ze nechapu. Ale
je pravda, Ze tim, Ze to odsuzujeme, tak mozna utvrzujeme piedstavu, Ze to s nami ma co délat,*
uvazuje Aliyah.

Pochopeni naopak vyjadiuje Zaurbek a iniciativu muslimii a muslimek povazuje za nezbytnou.
,»Ja jim vlastné rozumim. Kdybych nebyl muslim, zddného neznal a vnimal jenom to, co se fika
v médiich, tak bych se taky bal a myslel bych si to samé. Proto si myslim, Ze je nasi povinnosti
iniciovat takové kampané jako Not in my name anebo se jich alesponl Ucastnit. KdyZ to

neudélame my, tak kdo? Vy nevite, Ze takovi nejsme, tak je nas§im tkolem vam to ukazat.*

NASIL{
Nepratelsky postoj spolecnosti viici muslimim a muslimkdm se kromé doposud popsanych
interakci projevuje také explicitnim nésilim ve vefejném prostoru, at’ uz verbalnim nebo

fyzickym. To se bohuzel stalo béznou soucasti zivota predev§im muslimskych zen a je
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vyraznym faktorem jejich vytlaceni z veiejného prostoru. To, Ze jsou Zeny, které se zahaluji,
mnohem &asté&j$im teréem ttoki reflektuje i vét§ina muzil, s nimiz jsem hovotila. Cast z nich o
nepomérné zvySeném riziku za¢ind mluvit sama od sebe. Muzi se s nendvisti ve vefejném
prostoru setkavaji pouze pokud jsou jiné nez bilé barvy pleti, anebo pokud jsou ve spolecnosti

zahalené zeny. I potom je pak vétSina pozornosti soustiedéna na ni.

Mayerbek se s nasilim ve vefejném prostoru piimo vici své osob¢ nesetkal, nicméné nékolik
klicovych aspektli shrnuje ve vypravéni o své rodin€. Jeho nevlastni otec je Cesky konvertita
a jeho jedina nasilna zkuSenost se pry odehrala pravé v pritomnosti jeho Zeny.

,,Byli jsme jednou u nés na chaté¢ a kousek od ni se konal néjaky hudebni festival. Ptijeli jsme
tam, kdyz skoncil, a v§ude tam byla spousta pytlt s odpadky. Jeden chlapek, o¢ividné dost opily
chlapek ty pytle trhal a vyhazoval z nich nepotadek ven. A asi hledal lahvace, které¢ by mohl
vratit. Tak za nim tata Sel a fikal mu, at’ tady nedéld bordel. Ten chlap se s nim chvili dohadoval,
jako docela v klidu, ale pak si v§imnul, ze v auté sedi mamka v $atku a zacal na n¢j hrozn¢ tvat:
,Tak ty sis vzal muslimku, jo, ty zmrde!‘ Tak se potom poprali, no.*

,Ur€ité to maji chlapi jako muslimové jednodussi nez Zensky. To je neuvétitelny rozdil. Moje
mambka uz kviili tomu, jak se to v poslednich letech zhorsilo, ani nejezdi vetejnou dopravou.
Zkousela chvili jezdit na kole, ale jednou kdyz cekala na kfiZovatce na Cervenou, tak z
vedlejSiho auta nékdo vyskocil a prastil ji. Tak to ji dost vydésilo a ted’ jezdi autem. Hodné se
to vyosttilo okolo toho roku 2016. Pfedtim na ni nékdo néco kiiknul jednou za par mésict.*

,» Laky to dost vidim, kdyZ jdu po ulici sdm nebo pravé s mamkou nebo s kamaraddkami, které
se zahaluji, to je hrozny rozdil. Skoro vZdycky na n¢ né¢kdo pokiikuje néco o Spinavych

muslimkach,* dodava.

weew

,»Pred asi dvéma lety mé napadnul chlap cestou do Skoly,* vypravi Nassrin. ,,Vychazela jsem
z metra a najednou nékdo zafval: ,ty zkurvena muslimko® a trefil mé rukou do krku. Jak jsem
se lekla, tak jsem to neustéla a spadla jsem po zadech dold, nastésti jsem méla na zadech batoh,
jinak moc nevim, jak by to dopadlo. A lidi nic, prosté chodili dal kolem. Tak to bylo zatim
takovy moje maximum,* uzavird svou nejnasilnéjsi zkusenost.

Mezi muslimskymi Zenami, s nimiz jsem mluvila, nebyla Zadna, jez by nezazila alespon
verbalni nasili. Nékolik z nich se v§ak zmifiovalo o n€kolika zenéch, jez tuto zkuSenost nemaji,

n¢kdy slysely.
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»Mame na internetu takovou skupinu a nékolik sester tam psalo, Ze se jim nic takového nikdy
nestalo,” fika Marie. ,,Ale mize to byt tim, Ze jsou to zZeny, které se strani vetejnych mist
,»Ja osobn¢ jsem uz nékolikrat dostala na ulici facku. Vzdycky to byli starsi muzi. Pfisli za mnou
a ptali se me¢, odkud jsem. No a kdyz jsem tekla, ze odtud, tak jsem jednu dostala. Myslim, ze
to mélo byt jako vychovné, ale nevim, vzdycky §li hnedka pry¢. Cast&ji nékdo néco pokiikuje,

ale skoro vzdycky jsou to muzi. Jen jednou na me kticela Zena,” dodava svou zkusenost.

,Nejvic na mé vzdycky kiiceli na takové rusné kiizovatce, pies kterou jsem chodila do Skoly.
Kdyz jsem ¢ekala na ptechodu, tak na mé Casto troubili anebo poktikovali z aut. Vétsinou je to
néco jako ,Spinava muslimko®, ale i mirnéjsi jako ,hej, neni ti v tom vedro‘, ob¢as po mé& néco
hodi. Ale jsou i1 hezky reakce, tfeba lidi bez domova u nddrazi na me kticeli, Ze jsem krasna, ti
si vazi lidi. Casto se o mé taky tieba v dopravnich prostiedcich bavi nahlas. Jednou jsem jela
autobusem a takovy mlady par, co stal nedaleko ode mné, si o mé¢ povidali a ja na n¢ kiikla, ze
je slySim, a to docela koukali. Asi si mysli, Ze jsem cizinka a ze neumim jazyk, protoze jsem

doma u plotny,* shrnuje své nejcastéjsi zazitky Deshi.

,»Na ulici jsem takovy chodici Satek,* fika Sara. ,,VSichni na vas koukaji a clov€k z toho zacne
byt paranoidni, Ze mu n€kdo néco provede, a neciti se bezpecné, i kdyZ se tieba zrovna ten den
nic nestane.*

,» 10 koukani je fakt zvlastni,” popisuje Johana, ktera se zatim béZzn¢ nezahaluje, jednou vSak
ud¢lala pokus, kdyZ jela na setkdni s muslimskymi Zenami. ,,Jela jsem v tom par zastavek
a nastésti se nestalo nic uplné zlého, ale na to koukani si teda budu muset zvyknout,* komentuje
svou prvni zkusenost. ,,Sly jsme pak s ostatnimi sestrami na prochazku do pfirody, takze jsem
si ho pak nechala na hlavé, protoZe tam bych snad nikoho zndmého nepotkala a citila jsem se
v ném fakt dobfe. Jen obcas, kdyz jsme potkali né¢jakou skupinku lidi, tak hrozn¢ zirali, kde se

tam v lese vzala banda muslimek,* sméje se.

Nasili na zenu dopadé vyrazné&ji i ve chvilich, kdy na ni neni pfimo zacileno. Pfikladem muze
byt série utokli na brnénskou mesitu. Mezi lety 2014 a 2015 ji ve vSech ptipadech nezndmi
pachatelé pomazali veprovym sadlem, polili motorovym olejem, pohodili pted jeji vchod
vepfovou hlavu a také rozbili jeji okna (iHned 13. 11. 2015). V roce 2020 zase na jeji zed’
nékdo nasprejoval népis: , Nesiite islam v CR! Jinak vas zabijeme.“ (iRozhlas 4. 1. 2020).
Piedevsim po poslednim utoku klesl poéet Zen, které modlitebnu navitévovaly. Casto je od toho

zrazuji jejich muzsti ptibuzni.
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,»Chlapi nekdy tekli svym Zenam, at’ tam nechodi, protoze to neni bezpecné. Pro Zeny neni
modleni v meSité povinné, tak tam chodi mnohem mén¢, skoro viibec. Ale my tam chodime
dal. Stejné kdyby se ndm tam néco Spatného stalo, dostaneme za to dobry skutek,* shrnuje

situaci jeden z jejich pravidelnych navstévniki.

,,MUj muz mé moc nechce poustét ven samotnou. Kdyz jdu s kamaradkami, tak je to v pohodé,
ale nelibi se mu, kdyZ jezdim sama vefejnou dopravou. Sem do mésta jsem se piesté¢hovala az
nedavno za nim, a kdyz jsem slySela n¢které piibehy o tom, co se tady zenam déje, tak se mu
vilbec nedivim,“ ¥ika Katya, jejiz rodi¢e se do Ceska piestéhovali z Ruska kratce pred jejim
narozenim. ,,Vypravél mi tfeba, ze v centru mésta jednu zenu polili kyselinou, to je dost
hrozny.*

Zeny jsou tedy nenavistnou naladou ve spoleénosti zatlatovany do soukromého prostoru.
Z vypovédi véficich, s nimiz jsem hovofiila, se do bezpe¢i domova uchyluje spiSe starsi
generace zen, mladSi muslimky se tomuto tlaku nerady podvoluji. O strategiich, jez vérici

k utoktim ve vefejném prostoru zaujimaji, bude jesté vice fe¢ v nasledujici kapitole.

s

Jak jsem jiz zminovala v tivodu, vétSina véficich, s nimiz jsem mluvila, vnima vyrazné zhorSeni
situace okolo roku 2015. Za hlavni pfi¢iny oznacuji rozsahlou medializaci zlo¢ini ISIS
a takzvané uprchlické krize, a také aktivitu protiislamskych skupin. VétSina dotazovanych
oznaduje toto obdobi za zatim nejhorsi v Zivotech muslimii a muslimek Zijicich v Cesku i ve
srovnani se situaci po roce 2001. Zde je na misté pfipomenout, Ze v dobé teroristickych ttokt
v New Yorku nebyla pfiblizné polovina mych informatorii a informatorek jesté nazivu (coz je
lehce frustrujici, a¢ mé& Deshi v tomto kontextu moc hezky utésSuje, Ze ji neptijdu zase tak stard).
Vychazeji zde tedy z vypravéni svych starSich ptibuznych a znamych. Také vétsina konvertit
a konvertitek, s nimiZ jsem hovofila, konvertovala aZ v pozdéjsich letech po utocich. Mluvila
jsem tedy pouze s nékolika véficimi, ktefi v daném obdobi v Cesku Zili. Hussein vzpomina, Ze
se tenkrat situace zhorSila, a to opét pfedevSim pro muslimské Zeny, nejednalo se vSak o tak
organizovany a dlouhodoby tlak. Probihaly ,,jen* decentralizované protiislamské akce jako
napiiklad spole¢nd iniciativa cirkve bratrské, fimskokatolické, Ceskobratrské evangelické
a cirkve Ceskoslovenské husitské proti planované stavbé meSity v roce 1995. V jejim ramci
organizatofi oznacili isldm za ortodoxni a agresivni ndbozenstvi a deklarovali, Ze stavba meSity
by byla pro zemi s kiestanskou tradici ztratou (Becka, Mendel 1998: 192-193). Jednotlivé
utoky, ale nebyly tolik provazené a nemély piili$ silnou odezvu a dlouhodobé dopady, i kdyz

napfiklad zmifovana iniciativa kiestanskych cirkvi vedla k odlozeni zdméru stavby. Mimo
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frekventovanych demonstraci pofadaly iniciativy protestni akce zamifené piimo proti

muslimskym setkdnim, nejéastéji v dob¢ svatka.

O n¢kolika takovych konfrontacich vypravi Mayrbek.

,KdyZ mame svatek, tak se vétSinou schazime v néjakém vétSim stadionu, kam se vSichni
vejdeme. Posledné jsme se modlili a pfisli tam proti tomu demonstrovat lidi s izraelskyma
vlajkama. Jakoze Cesi, kteti neméli s Izraclem viibec nic spoleényho, pfisli na na§ nabozensky
svatek. Tak asi chtéli jenom provokovat, ale dost jsme na n¢ teda koukali.*

,»Pak jsme taky jednou potadali v mesité spolecnou veceti pro muslimy i nemuslimy a byla na
to verejna facebookova udalost. Takze se toho chytla néjaka protiislamska skupina, ze tam pry
budeme na ulici pordzet zvitata a poustét jejich krev po ulicich a zacali organizovat protest, na
néjz se piihlasilo vyrazné vice potencialnich ucastniki nez na nasi vecefi. Tak jsme z toho méli
obavu, co se stane. Ale nakonec tam pfiSlo asi pét mladych kluki, ktefi tam chvili néco

skandovali, ale pak nakonec $li dovniti a dali si néco k jidlu.*

Nékolik véticich, s nimiz jsem mluvila, vyjadiuje nadéji, Ze v posledni dobé hysterie rozpoutana
po roce 2015 pomalu uticha a doufaji, ze by to tam mohlo i zdstat. Pojd'me tedy doufat s nimi,

7e se nejedna pouze o utlumeni souvisejici s pandemickou situaci.

Z rozhovorti vyplyva, ze muslimové a muslimky v Ceské republice pii kontaktu s majoritou
potykaji s fadou problémi vychézejicich z ptedpojatosti a dvojiho metru, jenz je vi¢i nim
uplatiiovan. Jsou jimi situace, které se mohou hluboce propisovat do psychiky a pocitu bezpeci
véticich jako zaZzivani pocitu Jinakosti, ale 1 explicitniho nésili. Sou€asné¢ se muize jednat
o momenty, které ovliviiuji moZnosti seberealizace ¢i ekonomickou situaci jako diskriminace
ve vzdélavacich institucich nebo na pracovnim trhu. V nasledujici kapitole se budu vénovat
reakcim a strategiim, které vii¢i nim zaujimaji a také jaké jsou jejich predstavy o lepSim

fungovani spolecnosti.
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STRATEGIE A SVOBODA

V minulé kapitole jsem se vénovala situacim, jez véfici, s nimiz jsem hovoftila, nejcastéji
zminuji jako zté€zujici jejich zivoty. Nyni na né navazu a budu se vénovat postojim a reakcim,
které k nim muslimové a muslimky zaujimaji. Diskrimina¢ni chovani mtize ovliviiovat
kazdodenni realitu véficich, at’ uz se jedna o pohyb ve vefejném prostoru ¢i délani zivotnich
rozhodnuti. Véfici v nasich rozhovorech zminuji riznorodé postupy, které voli, v zavislosti na
rad¢ faktorti od podoby konkrétniho ptipadu az po jejich osobni charakter. Postupné se tedy
nyni zaméfim na moznosti piimych situacnich reakci i dlouhodobych strategii. Dale se v ramci
této kapitoly pokusim zodpovédét otazku, proc¢ se véftici po zkuSenosti s diskrimina¢nim
chovanim, vétSinou neobraci na policii. Budou mé také zajimat reflexe pocitu individualni

svobody, diivéry ve statni systém a predstavy o lepsim fungovani spolecnosti.

UTEK JE NEKDY LEP$I NEZ UTOK

Jak jsem jiz zminovala s explicitnim fyzickym ¢i verbalnim nésilim ve vetfejném prostoru se
nejcastéji setkavaji muslimské zeny, které se zahaluji. Jsou tak vystaveny nejenom samotnému
aktu nenavisti, ale také tlaku na pfimou reakci. V tomto ohledu je mozné najit fadu spole¢nych
ryst s obtéZovanim na ulici, s nimZ maji zkuSenost téméf v§echny Zeny, nehled¢ na vyznani ¢i
puvod. V ptipadé muslimek byvaji interakce vyrazné agresivngjsi a také je nikdo neramuje tak,
ze by za mé mély byt vlastn€ rady. Vidim vSak jisté paralely v tlaku na ,,spravnou reakci‘.
Zenam obecné byva doporu¢ovani, aby jednaly asertivné a svou reakci &lovéka, ktery je
obtézuje usmérnily. Nicméné kazda zena, kterd obtézovani na ulici zazila a dokazala se proti
nému ohradit vi, Ze jeji reakce mize v Uto¢nikovi jednak vzbudit uspokojeni, piipadné miize
vystupiiovat jeho agresivitu. Casto tedy poznamky ignoruji, coz byvé nejefektivnéjsi taktika,
nicméné z dlouhodobého hlediska v nich zanechdva hotkou pachut. Muslimky, s nimiZ jsem
hovotila, se asertivit¢ také z pravidla vyhybaji, vétSinou se tedy situaci snazi ignorovat,
pfipadné se ji pokouseji odlehcit, tak Ze se na Gtocnika usmivaji nebo odpovi vtipem. ZaleZzi

vsak také na jejich momentalnim rozpolozeni.

,»Kdyz jdeme s kamaradkami nebo se ségrami a n¢kdo na nés tve, tak se vétSinou jakoze
sm¢jeme a fikdme: ,Ten byl dobrej, co?‘ Ale jednou jsem méla fakt blbou naladu, s nékym jsem

se zrovna pohddala a spéchala jsem pies mésto a nékdo na mé zakticel: ,Ty zkurvena
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muslimko,* tak jsem na n¢j kiikla zpatky: ,BE€Z si prosim té radsi vycistit zuby.* Ale normalné
to nedélam. Utek je nékdy lepsi neZ utok,* shrnuje své nejéastéjsi reakce Deshi. Dodava, Ze ji
k zachovani klidu pomahd i vira, ze by se pfipadnému fyzickému Utoku dokéazala ubranit,
jelikoz se nekolik let vénovala bojovym sporttim. S dal§imi muslimkami planuji zalozeni klubu,

v némz by se ucily sebeobrang¢.

Nejcastéjsi dlouhodobou strategii je pak snaha o zmirnéni vaznosti a intenzity natlaku.
Ptikladem toho je Mariin pfistup:

,Od doby, co nosim Satek, jsem na ulici dostala ¢tyti facky, ale kdyz si vezmu, kolik denné
potkam lidi, ktetfi mi nic neudélaji, tak je to vlastné hodn¢ malé procento.*

V tomto ohledu poméha i zaméfeni se na pozitivni momenty, jako o tom vypravi Karolina:
,KdyZ jsem zacala nosit Satek, hodn€ jsem se bdla, jaké to bude. Ale nakonec to nebylo tak
hrozné. Tteba jednou jsem nastoupila do autobusu s velkym kufrem a jedna pani mi od sebe
cvakla listek, abych se nemusela cpat pies lidi, to bylo hezké.*

Nekteti verici take lidi, ktefi se na nich dopousti verbalniho nésili, omlouvaji. Tvrdi, Ze rozumi
tomu, Ze si o islamu mysli Spatné véci a maji z muslimi a muslimek strach, kdyz se k nim
z médii a od politikll dostavaji jenom samé negativni informace.

Mnoho Zen zmiiluje, Ze postupem casu doSlo k jistému otupeni a zvysila se tak jejich
snaSenlivost nenavistnych situaci.

,Clovék si zvykne na ledacos, ale obecné se se viim lépe vyrovnava, kdyz ma jinak dobry

zivot,” dodava Marie.

VSichni véfici, s nimiz jsem na toto téma hovoftila, zminuji, Ze zasadni roli hraje individualni
charakter kazdého €loveka a jeho schopnost vyrovnavat se se stresem.

,Hodn¢ zalezi, jak jsi se§ sama sebou jistd, shrnuje Sara. ,Jsou lidi, co si berou ndzory
ostatnich hodné k srdci a v§echno je vykoleji a pak jsou lidi, ktefi jsou vic flegmaticky a feknou
si: ,Ha, to byl néjakej debil, a dal to nefesi‘.*

,,J& mam rad, kdyz jsem se vSema za dobte, nékdy mozna az moc, tak je to obcas tézky,” fika
Matgj, kterého negativni komentaie od okoli vzdy dlouhodobé mrzi, i kdyZ jim nebyva vystaven

Mee

tak Casto jelikoz je dle svych slov ,,takovy bélejsi po mame*.

VYHYBAT SE MISTUM, KDE JE HODNE LIDi, NEBO OBECNE LIDI

Muslimové a muslimky také zaujimaji strategie, jak konfliktim piedchazet. Jednou z nich maze

byt nesdilet svou viru s lidmi, jenZ dobfe neznaji. Tato moznost je vSak oteviend pouze lidem,
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ktefi nesplituji vizudlni charakteristiky zatrazujici do kategorie Jinych, jednoduse feCeno tedy

bilym muzim.

Nekteti veétici zmiiuji i to, Ze se pii komunikaci s nemuslimskou vétSinou snazi upravovat sviij
jazyk, aby nepoutali pozornost. Nefikaji tedy vyrazy jako ,,insallah* (da-li Biih) nebo

,alhamdulillah* (chvéla Bohu), jenz jsou jinak béznou soucasti jejich mluvy.

Muslimské zeny jsou vystaveny dilematu, zda v rdmci taktiky zneviditelnéni odlozit hidzab.
Mezi Zenami, s nimiz jsem mluvila, pouze Zada, jejiZ rodina do Ceské republiky utekla pied
valkou v Syrii, $atek kviili obavam z reakci nenosi.

,Chtéla bych ho nosit, ale necitim se v ném tady bezpecné,*“ vysvétluje. ,,Je to ale jenom moje

rozhodnuti, nékteré moje ptibuzné ho nosi a moje rodina to tak respektuje.*

Z vypravéni muslimskych Zen, Zijicich v Cesku se zd4, 7e debata o noseni $atku v evropském
kontextu je velmi zivym tématem. Argumentem proti jeho noSeni je pak to, ze v danych
podminkach neplni sviij zamysleny ucel.

,Jednim z divoda, pro¢ Zeny nosi hidzab v muslimskych zemich je i to, aby na sebe nepoutaly
nevyzadanou pozornost. Tady to ale funguje Uplné opacné. Az kdyZ ho sundate, stanete se

jednou z davu,* objasiiuje Nassrin.

Asma mi tika, ze ji jeji matka nékdy nabada, at’ si misto Satku vezme Cepici. Ona se jej vSak
nechce vzdat. 1 dalSi Zeny zminuji, Ze ve svém okoli pozoruji rodiCe, kteti svym dcerdm
doporucuji, aby bud’ Satek odlozily, ptipadné jej nosily tak, aby neptlisobil ,,islamsky*.

»Znam spoustu Zen, které si ten Satek uvazou tak, aby to plisobilo jenom, jako n¢jaka maoda,*

pfipojuje Mayerbek.

Reakce na odkladani satku kvili osobni bezpecnosti jsou rizné.

,Mame tady jednu rodinu, takovou hodné zndmou, maji spoustu déti a jejich matka je velice
vazena. Jednou jsem je potkala v mesité a jeji dcery nemély na hlavé Satek. Tak mi to ptiSlo
zvlastni, ale fikala jsem si, Ze je to jen tam vevnitt, ale ony pak bez n¢j vysly 1 na ulici. Tak
jsem se odvazila té pani zeptat a ona mi fikd: ,Musi$ si uv€domit, Ze Zena je tady v nebezpeci,
tohle je pro né€ to nejlepsi rozhodnuti.© To jsem dost koukala, ze se takhle schovévaji, cloveék
by se nem¢l stydét za to, co je. A prece pro tu viru musis pfinést i néjakou obét’, rozhoicuje se

Aliyah.

Vedle nesnadné otazky, zda v soucasném prostfedi nosit Satek, zeny Casto tesi, jak moc se

obecn¢ vystavovat kontaktu s vétSinovou spolecnosti.
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Mayebek je jednoduse shrnuje tak, ze pozoruje, Ze se zeny ,,vyhybaji mistim, kde je hodné lidi,
nebo obecné 1idi.*

Podle mladych véficich se vSak k tomuto stranéni se vefejnosti uchyluji predevSim Zeny v
generaci jejich matek. Mladé muslimky odmitaji ustupovat do privatniho prostredi a doufaji, ze

se situace vyhledové zméni, aby tomuto dilematu viibec nemuseli Celit.

AKTIVITA

, .

Nektefi verici zminuji, ze jim pii vyrovnavani se s bytim ,muslimem* pomaha aktivni
participace na snaze o proménu situace. I ta tedy mize byt vnimana jako jedna ze strategii.
Nadé¢ji pak vétici vkladaji predevS§im do jiz zminovanych debat s nemuslimskou vefejnosti,
v rdmci kterych, se snazi napravovat vlastni obraz. Né&kteti pak k tomuto ucelu vyuzivaji i své
socialni sité. Cast&ji to viak byvaji muzi. Zeny maji aZ na vyjimky profily pro vefejnost

uzaviené, aby snizily pravdépodobnost, ze jim nékdo bude posilat nendvistné zpravy.

Na tomto misté bych rada zminila jesté jednu aktivitu, do niz se vétici zapojuji a vEfi, Ze mize
vést k proméné diskurzu. Jsou to mezindboZenské dialogy, do nichz se z lidi, s nimiz jsem
hovotila, zapojuji prevazné Cesti konvertité. Dialogy jsou vétSinou pofaddany v ramci platformy
Spole¢ny hlas, neformalni sdruzeni, jenz propojuje zastupce, a velmi vyjimecné zastupkyné,
ktestanské, Zidovské a islamské nabozenské tradice. Milan, s nimZ jsme si o této ¢innosti

povidali, se setkdni sam aktivné Gcastni, neni si vSak jisty, jejich readlnym dopadem.

,»Jednou jsem byl na takovém setkani, kde muslimy zastupoval jesté byvaly imam z Bosny Emir
Omi¢. Za kiestany tam byl Halik a za Zidy Sidon. A bylo to hodné& vtipny, protoZze Sidon si
v ramci toho stézoval, jak po ném v Palestin€ hazeli kaminky a Halik komentoval, ze v Koranu
néco nedava smysl vii¢i kiestansky teologii. Emir se jako jediny snazil dostat toho, Ze tam tak

formaln¢ fekne ty véci, na kterych se shodneme. Tak to bylo takovy bizarni a moc ne dialog.*

Po udalostech spojenych se zdsahem v modlitebnach v roce 2014, se vSak ukazalo, Ze tato
iniciativa ma potencial budovat funkéni solidarni sitd. Clen platformy Spole¢ny hlas,
evangelicky faradi Mikuld§ Vymeétal tenkrat svolal shromazdéni na podporu muslimské obce,
ale predevsim Vladimira Sanky. Na schiizku se dostavilo mnoho lidi i mimo tradi¢ni kruhy
mezinabozenskych dialogii. Setkani mélo, v té chvili velmi dualezity, psychologicky efekt na
poskozené, zaroven ale zastupci kiestanskych a zidovskych organizaci, i néktefi religionisté,

se ve vefejnych prohlaSenim v médiich postavili na stranu muslimské komunity.
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PROC JSI TO NENAHLASILA?

Muslimové, a predevSim muslimky, se na rGznych trovnich setkavaji s chovanim, jenz by
mohlo byt stthané zakonem. Jen ve vyjimecnych piipadech se vSak uchyluji k oficidlnim
stiznostem.

,,Obec nas nekolikrat nabadala, abychom ty utoky hlasily, ale to je Upln€ zbytecny, stejné s tim
nikdo nic neudé€ld,” shrnuje obecnou zkuSenost Aliyah. Sama byla vystavena né¢kolika
nasilnym, verbalnim 1 fyzickym, atokiim ve vefejném prostoru. V piedchozi kapitole jsem
naptiklad zminovala, ze ji nezndmy muz shodil v metru ze schodi. Pouze jedno se rozhodla si
stézovat, nikoliv vS§ak na policejni stanici.

,Byli jsme na dovolené v laznich a jeden chlapik tam na mé plivnul a néco zanadéaval. Byl to
uzavieny komplex, takZe se nemél kam ztratit, Sla jsem to tedy nahlasit manaZerovi toho hotelu
a oni ho nasli dostal pokutu. Ale kdyz toho ¢lovéka nékam nedotahnes za rukav, tak si na nikom

rvo v v

nic nevezmes. Nedokazes to a lidi ti nevéfi, nemame tady na to postaveni.*

Z4dna dalsi z muslimskych Zen, s nimiZ jsem mluvila, se se svou zkusenosti s nasilim neobratila
na ufady, s vyjimkou pfipadu Katefiny Gamal Richterové. V roce 2018 zacala facebookova
skupina Milo§ Zeman — Prezident CR §ifit kolaZe s jeji fotografii. Ta ptiivodné pochazela
z fotografického koutku Hate Free na Prague Pride. Katefina na ni drzela kartonovou bublinu
s protthomofobnim heslem. Autofi koldZe vSak fotografii upravili do dvaceti tfi riznych variant,
mezi nimiz byly napisy jako: ,,Ne hol¢ickam postévacek nechybi nebo ,,Pane doktore, vSude
vidim nadrzené muze“. Pod piispévkem se zahy objevily desitky vyhruzek smrti. Rada lidi je
posilala i pfimo Katefiné, ktera se rozhodla branit pravni cestou. Jedno ze soudnich fizeni stale
probihd, nicméné jeden ze soudl zélezitost posunul k civilnimu fizeni a fesil jej tady pouze
méstsky tfad. Katefina v tomto kontextu dodava, ze si neni védoma Z4dného soudniho procesu,

iniciovaného muslimy, v némz by byl nékdo skute¢né odsouzen.

Cesky konvertita Hynek piipojuje svou zkugenost ze shanéni bydleni:
,»M¢Eli jsme uz pfislibeny byt, ale pak se majitel dozvéd€l, ze je moje Zena z Afriky a Ze nosi
Satek, a nakonec nam jen nedali. Sté¢Zovat si by ale nemélo smysl. Oni si vymysli n&jaky vagni

diivod a nikomu nedokazete, Ze si to vymysli. Byva to chytry a rafinovany.*

Problémy spojené s neochotou pronajimat prostory muslimii a muslimkam ovliviiuji také

organizaci nabozenského Zivota.
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,»Vzdycky jsme si na svatek pronajimali jednu halu. Ale jeden rok se né&jak zorganizovali
odpirci islamu a psali jim tam spousta vyhruznych dopisti. A tak ndm ten prondjem na posledni
chvili zrusili, 1 kdyz jsme méli podepsanou smlouvu. Vymluvili se na havarijni stav stropu, ale
ja znam pani, co tam pracuje a ta mi potvrdila, Ze to nebyla pravda,* popisuje ¢asto se opakujici

situaci jeden ze zastupcti muslimské obce.

,Ono je fakt tézky piinést ditkaz. I kdybychom si n¢jaké diskriminacni jednéani nahrali, tak ti
lidé vam musi dat souhlas s nahravkou, jinak takovy material nejde pouzit u soudu. A to nikdo

neud¢la. Nikdo vdm nepodepise papir, Ze vas odmitnul na zékladé vasi viry,” dodava Marek.

Nevtle poskytovat prostor muslimiim nekomplikuje pouze shanéni modlitebnich prostord, ale
1 muslimského pohiebisté. Momentalni kapacity jsou téméf zaplnény, obcim se vSak nedaii
vyjednat nové misto.

,Jak kdyby i ten mrtvej muslim potad nékoho otravoval,” komentuje to Milan.

Nedavéru k tfadim si mohou zagit budovat véfici, kteii do Ceska piisli ze zahrani¢i hned na
zacatku své mistni zkuSenosti. Nassrin, ktera nékolikrat doprovazela nové ptichozi pfi
vyfizovani povoleni k pobytu zminuje, Ze se k nim velmi Casto chovali velmi nekorektné. Nikdy
vSak nezvazovali oficialni stiznost.

»Ale kdyz ti lidé neumi jazyk a pofadné se tu neorientuji, tak se nikam neodvolaji, vSude je
poslou do hgje,* shrnuje.

,KdyZ sem nékdo jen tak migruje, protoZe se mu tady libi a ma penize, tak to byva v pohod¢.
Ale jen co utika tfeba z valky, tak to se nikomu nelibi,” mysli si Mayerbek. ,,My jsme tady
ziskavali ob&anstvi skoro tiinact let. Ufednice, co nas méla na starost tu zadost poiad vracela,
kvuli riznym detailiim. Mamka si na ni pak nakonec stézovala a tu Zenskou snad n¢jak vyhodili
nebo minimalné potrestali. Ale mamka se k tomu odhodlala az po delsi dobé, kdy uz potadné
ovladala jazyk a celkové se citila jistéj$i. Pfedtim bylo hrozn€ jednoduchy zneuZzivat, Ze v§emu

poradné nerozumi,* vypravi.

Nicméné Sami si mysli, Ze muslimové a muslimky v Cechach si na diskrimina¢ni chovéni
nestézuji, jelikoz v nich pretrvava negativni zkusenost z jejich domovskych zemi, kde se na
systém nemohli obratit. V&, e v Ceské republice funguji tifady spravedlivé a véfici se je
¢asem nauci vyuzivat.

Z lidi, s nimiZ jsem mluvila, je viak jediny, kdo je piesvédéen o tomto vysvétleni. Castéji jsou
za pfi¢iny oznaCovany pravé strach z nedlvéry ze strany dotyénych organu, nemoznost

shromazdit relevantni dikazy a obava z oznaceni za kverulanty.
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DUVERUJ, ALE PROVERUJ

Ptekvapilo mé, jak siln€ vétSina véticich, s nimiz jsem hovofila, deklaruje svou divéru v mistni
statni systém, predevsim pak jeho bezpecnostni slozky. Drobnohled ze strany policie je dle
vypovedi Castym predmétem debat Ceskych muslimi a muslimek. Mezi lidmi se $iti dohady,
zda jsou v modlitebnach odposlouchavani, kdo ma ,,napichnuty* telefon, ¢i zda se mezi nimi
pohybuji tajni policisté. Jelikoz z povahy véci neexistuji relevantni informace o skutecném
rozsahu dohledu, diskuse se pohybuji na trovni dohadt. VSak uz jen skute¢nost, Ze k nim dle
vypovedi dochazi tak ¢asto, ma sama o sobé vypovédni hodnotu. To, Ze jsou nékterd mista
a lidé¢ odposlouchavani, se nasledné potvrdilo v kontextu udalosti po zasazich v prazskych
modlitebnéch v roce 2014. Nekolik véticich ddle zminuje, Ze kdyby se v mesité objevil nékdo
podeziely, asi by je prvni napadlo, ze jde o policistu v civilu, nez ze se n¢kdo skutecné
radikalizoval.

VétSina muslimt a muslimek, s nimiz jsem mluvila, nicméné tvrdi, Ze jim piedstava mozné
kontroly neni nepfijemna, a Ze jsou ve véci bezpecnosti ochotni ob&tovat své soukromi. Na
otazku, zda by jim nevadilo, pokud by se zjistilo, Ze jsou odposlouchévani ptimo oni, zpravidla
reaguji, ze nikoliv. Zdivodiuji to tim, Ze nemaji co skryvat. Casto také dodavaji, ze pokud by
v Cesku doslo k radikalistickému tutoku, vyrazné by to zhorsilo jiz tak nepfatelskou naladu,

a tedy 1 zivoty mistnich véfticich.

A¢ tento postoj nikdo mezi mymi informatory a informatorkami nezastava, rdda bych jesté
zminila mozny pfistup, jenZ v jiz zmiflované publikaci I Refuse to Condemn prezentuji Asim
Qureshi a Saffa Mir. Qureshi tvrdi, Ze na zadklad¢ prace pro CAGE dochazi k zavéru, Ze
drobnohled a sekuritizace mize vést k prohloubeni pocitu vylou€eni a nasledné radikalizaci
(Qureshi 2020). Studentka prav Mir zastava na problematiku obdobny ndzor a reflektuje
zkusenost z protestdl proti britské vladni kampani Prevent. Uéelem kampané méla byt prevence
inklinace k radikalismu. Mir a jeji kolegové a kolegyné¢ vSak tvrdi, ze vede predevsSim
k postaveni muslimskych studentii a studentek do pozice konstantnich podezielych. Vyucujici
byli v rdmci kampané motivovani, aby sledovali chovani svych studentil a studentek a hlasili
pfipadné podezielé zmeény (Mir 2020). Jednani, které mohlo skoncit vyslechem, zahrnovalo
i napiiklad zménu vzhledu nebo participaci na politické ¢innosti. Cerni a muslimsti studenti
a studentky se k témto rozhovorim dostavali vyrazné castéji nezli jejich Nejini spoluzaci.
Dtivodem bylo v n¢kterych piipadech napiiklad zapojeni do kampané za zvySeni minimalni

mzdy nebo za ukonceni okupace Palestiny. V jiném piipad¢ zase, Ze muslimsky student cetl
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odbornou knihu o terorismu, ktera byla soucasti povinné literatury jim navstévovaného kurzu
(Students not Suspects 2017). Mir a dalsi lidé, kteti se ke kampani ptipojili, tedy drobnohled

povazuji za nelegitimni a citi potfebu mu vzdorovat.

KDO SE CiTi SVOBODNY?

Citi tedy muslimové a muslimky v Cesku svobodu praktikovat svou viru, navzdory viem
situacim, které se mnou sdileli a jejichz reflexe jsem do této chvile prezentovala? Odpovéedi
véticich, s nimiz jsem si to tom povidala, jsou pochopitelné nejednotné. Opét zde hraje velkou
roli individualni zkuSenost. Zasadni jsou také faktory etnického ptivodu, ekonomického
postaveni a genderu. MoZnost praktikovat viru pfedev§im neni mozné oddélit od zité

kazdodennosti.

I zde opét vidime diametralni odliSnosti v zenské a muzské zkuSenosti. VSichni muslimové,
kterym jsem otdzku ohledné svobody polozila, odpovédéli bud’ jednoznacné ano nebo
v podstaté ano. Néktefi z nich pak sami dodavali, ze zeny budou pravdépodobné odpovidat
jinak. A skute¢né odpovidaly. Zadna muslimka, s niZ jsem mluvila, neodpovédéla rezolutni
ano. NejCastéjsi reakce vypadala tak, Ze chvili nahlas uvazovaly nad formalnim hlediskem
zakotvenym v zdkong, nasledné ale vzpominaly celou fadu momentii, v nichZ se svobodné
neciti a vétSinou dochézely v zavéru, Ze je to tak néjak naptl.

,»V nékterych vécech mam velikou svobodu, v jinych ale zase extrémné malou. Praktikovat tu

jakoby muzu, ale ne bez toho, aby na mé¢ u toho n¢kdo porad ukazoval prstem,* fika Deshi.

,Pr0 mé je svoboda v tom, co prozivam kazdy den. Svoboda je to, ze mizu chodit po ulici
a nikdo mi nic neudé¢la, protoze jsem muslimka. Svoboda je, kdyz mtzu dat svoji fotku na CV,
aniZ bych se bala, Ze mi neodepiSou, protoze mam na hlavé Satek. Védomi, Ze se miizu
dovolavat nékam k nejvyssimu soudu, a kdyz vyhraju, daji mi podle platnych zakont za pravdu,
7e jsem byla vystavena diskriminaci, je jen mala utécha proti tomu, ¢emu jsme vystavovani
kazdy den, fika Aliyah. ,,Nemam tedy uplné pocit, Ze bych tu méla svobodu, no. Ale jako
chéapu, Ze to zavisi hodné i na predesly zkuSenosti. Pro lidi, co zrovna pfisli z valky, je tieba
svoboda, Ze miiZzou jit po ulici a na hlavu jim nespadne bomba, a tak to pak vnimaji jinak,"

dodava jeste.

Tomu by odpovidala zkusenost Abdula, ktery do Ceska piisel pied necelymi dvéma lety jako

nezletily uprchlik bez doprovodu. Jako jediny mezi véficimi, s nimiz jsem hovofila, nema
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k pozici muslimi a muslimek v CR vibec Zadné vyhrady. Rychle si pry nasel piatele, studuje
na stfedni Skole a nikdy se nesetkal s nendvistnymi itoky ani poznadmkami. Je rad, Ze se mize

chodit modlit do mesity a jediné, co mu chybi, je jeho rodina.

Matyas se sice citi svobodné, ale poukazuje na kiehkost soucasné situace, kterd mize budit
obavy a nejistotu:

,,V tuhle chvili tady méam vsechno, co potiebuju. Mam se kam jit pomodlit a kde si koupit halal
maso. Ale je to otazka par zakont, aby to tak nebylo. V parlamentu ostatn¢ sedi strana, v jejimz

programu je ilegalizace islamu.*

Vérici si v§imaji omezeni jak na osobni, tak na institucionalni bazi. Na institucionalni restrikce
upozoriiyji ¢asteji muzi, na nichz neni jejich ptisluSnost k islamu vizualn€ rozpoznatelna, a kteti
tedy nejsou omezovani osobni svobody vystavovani na kazdodenni bazi, jako zeny.

,»Sice tady mame zakladni zdzemi, ale v soucasnych podminkéach se nedd moc rozsifovat. Je
prosté te¢zkeé tu cokoliv vybudovat, kdyz nam nikdo nechce nic pronajimat, nechat nas stavét,

a tak podobné,* dodava Lukas.

ZVITEZi PRAVDA A LASKA NAD LZi A NENAVISTI?

Komplikace, jez véfici, ktefi si pfeji byt aktivni, reflektuji, mohou odrazovat ostatni potencialné
aktivni ¢leny a Clenky komunity. Strach z reakci okoli mlize zabranovat i vétSimu otevieni
a zpfistupnéni muslimskych prostor.

,Pamatuju si, ze obec chtéla tenkrat vyvéSovat na internet informace o tom, kdy jsou jaky
modlitby a ostatni setkani. A byla z toho hrozna scéna v mesité. Zensky tam fvaly, Ze nikde nic

vefejné nebude, Ze nam nékdo piijde ublizit. Tak to je pak téZky,” vzpomina Aliyah.

Neplati to ale pouze o participaci v jiz existujicich muslimskych organizacich, nebo o ambici
zakladat nové, ale i obecné angaZovanosti v ramci celospole¢enského déni. Rada véficich,
s nimiZ jsem hovofila, vyjadiuje pfani a chut' aktivné vstupovat do obcCanské spolecnosti.
Nalepka Jiného jim to ale znesnadiiuje, ne-li znemoziuje.

..V momenté, kdy feknes, Ze jsi muslim nebo muslimka nebo nejsi etnicky Cech, tak kongis.

Uptimné se divim, Ze to Okamura a Feri dotahli takhle daleko, komentuje situaci Sara.

Na tomto misté bych rada znovu pfipomnéla situaci Julie, kterd se odhodlava stat se prvni
politickou v ¢eském kontextu, ktera konvertovala k islamu. Vaha vsak kvili obavam z tlaku,

jemuz bude nésledné vystavena.
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Véfici oznacuji za kliCovou proménu nejenom celospoleCenského vnimani muslima
a muslimek, ale i Jinakosti. Jako ndastroje, jez by k ni mohly vést, vidi predevSim osvétu
a vzdélavani. Soucasné ale vnimaji, Ze nestaci pouze tlak zdola a zména musi pfijit i z vysSich
pozic.

,Jak je tieba mozny, Ze mize nékdo pii piedvoleni kampani objizdét Cesko v auté s napisem:
Stop islamu! Jak tohle miize byt legalni?* roz¢iluje se Mat¢;.

,KdyZ je davan prostor lidem, ktefi $ifi oCividné diskrimina¢ni myslenky, jejich postoje jsou

tim legitimizovany,* mysli si také Nassrin.

Nekteti za problém povazuji i zptisob vyucovani, predevsim historie, na Skolach, které upeviuje
a reprodukuje diskurz kolonidlniho mysleni. Dale pak slovo ,,média“, v nasich rozhovorech
zazniva snad jesSte Castgji, nezli véta: ,,SlySime se?“. Muslimové a muslimky jsou v nich ¢astym
tématem, témét vzdy se vSak mluvi o nich, a ne snimi, a v pfevazné vétSin€ piipada
s negativnimi konotacemi.

Mayerbek v této situaci pripomina 90. 1éta, kdy do Ceska pfislo mnoho muslimti a muslimek,
jak z byvalé Jugoslavie, tak 1 z byvalych sovétskych republik, a upozoriiuje na diametralné
odliSny medialni i politicky diskurz. Ve spolecnosti tedy panovala solidarita vii¢i lidem
prchajicim pred valkou. Milan dodéava, ze na pfelomu tisicileti byli vétici do médii zvani tieba
v pribéhu svatki, aby mluvili o svych zvyklostech, nikoliv pouze ve spojitosti a nasilnymi

udalostmi.

W

Mezi véticimi, s nimiz jsem hovotila, nicméné panuje jisty optimismus, ze by zména mohla
prijit s novou generaci. A to nejenom s generaci mladych muslim@ a muslimek, ktefi se dobie
orientuji v ¢eském prostiedi, ale také zastupci majority, ktefi by mohli byt v ndvaznosti na
dospivani v globalizovaném svété otevienédjsi. Je vSak otdzkou, nakolik se tato nadé&je potvrdi,

a zda se nejedna o podléhani iluzi o vétsi otevienosti mladsich lidi.

Mnoho ceskych muslim a muslimek tedy vidi cestu na zlepSeni situace v celospolecenské
osvété. Deklaruji dokonce ochotu, aktivné se podilet na zlepSovani vlastniho obrazu
a performovani své ,normality”. Informovani vefejnosti v otazkach spojenych s muslimy
a muslimkami ¢i islamem nevidi jako feSeni pouze sami véfici, ale 1 fada badatelt a badatelek.
Napftiklad Lubo$ Kropacek uvadi jako jeden z diivodl Sifeni islamofobnich postojii omezené
znalosti (Kropacek 2017: 9). Tento pfistup vSak Castecné rozporuji zavéry kvalitativni
sociologické studie Jedna spolecnost — ruzné svety (STEM 2021), analyzujici postojovou
diverzitu soucasné Ceské spolecnosti. Studie se sice nezamétfuje specificky na postoje Ceské

spole¢nosti vii¢i muslimim a muslimkam, i tak jsou nékteré jeji vystupy pro tuto problematiku
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relevantni. Jeji autoii a autorky dochazi k zavéru, ze pticinou nékterych postojii, nemusi byt
nedostatek informaci o daném tématu, ale nedostatek pozornosti, ktery se dostava zivotni
zkuSenosti lidi, jez je zastavaji (ibid.: 70). Mlze se naptiklad jednat o lidi, ktefi Celi socidlnimu
vylouceni a s nim spojenym pocitem ztraty bezpeci a kontroly nad sméfovanim spolecenského
diskurzu (ibid.: 71). Soucasné¢, jak jsem jiz psala v ivodu, je situace podle Yassira Morsiho

podminéna liberalni jazykem, jenz pfedznamenéva cesty, kterymi usilovat o toleranci. To mtze

omezovat imaginaci a hledani cest, jak ze soucasného nastaveni vykrocit (Morsi 2017).

Nabizi se zde nicméné otazka, pro¢ by za proménou situace meli byt muslimové a muslimky,
kteti nenesou vinu za podobu diskurzivniho obrazu, jenz je ptfipoutdn k jejich patam. Je nutné
prekracovat zavedené ramce binarniho mysleni, bez pfendsSeni veskeré tihy na ty, ktefi jsou
zatazeni v kategorii Jinych. V procesu je vSak nutné neustale reflektovat, zda se Clovek
neuchyluje do paternalistickych poloh, protoze i akt ,,ddvani hlasu®, mize byt vyrazem

mocenské pozice. Bez dostate¢né vile ke spolupraci se tedy nikdy nepohneme z mista.
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NA ZAVER

Cilem mé prace bylo zkoumat, jak praktikujici muslimové a muslimky v soudasném Cesku
reflektuji efekt diskurzivniho obrazu popsaného v teoretické ¢asti na své zivoty. Pti formulaci
zaveéru vychazim piedevsim z dat ziskanych pti rozhovorech s véficimi v kombinaci s resersi
souvisejici odborné literatury. Sledovanim dvou hlavnich vyzkumnych otdzek dochazim

k nékolika dil¢im zavéram.

VétSina veticich, s nimiz jsem hovofila, se priklani k tvrzeni, ze je v ¢eském kontextu mozné
hovofit o muslimské komunité, je vSak nutno specificky definovat obsah pojmu. Pfedobrazem,
jenz by si véfici prali pfenaset do Zité reality, je pak teologicky koncept ummy, ktera ovliviiuje

motivaci k propojovéni a jednoté, ac to strukturalni podminky komplikuyji.

Na roviné muslimské sebeorganizace je vliv normativniho diskurzu patrny pfedevsim ve dvou
zakladnich dimenzich. Prvnim ocividnym problémem jsou nesndze plynouci z nevile
poskytovat muslimiim a muslimkam fyzicky prostor. To se netyka pouze, v souc¢asné chvili jiz
témét nemyslitelné, stavby modlitebniho prostoru, jenz by nesl vizualni znaky islamské sakralni
architektury. Muslimské organizace maji ztizeny ptistup ke koupi ¢i k prondjmu prostorti, jez
by vyuzivali za G¢elem zbudovéani dlouhodobé fungujiciho isldmského centra nebo pro
jednorazoveé ucely jako setkdni ke slaveni svatkli ¢i pro volnoCasové aktivity. Podobné
problémy maji i se shanénim prostoru pro muslimsky hibitov, coz v kratké budoucnosti povede

k nemoZnosti pohibivat zesnulé vétici podle ndboZenskych pravidel.

Situace tak muze vést k demotivaci véficich aktivné se do utvafeni podoby muslimské komunity

zapojovat. Jednoduse celou situaci shrnuje jiz zminovany komentar ¢eského konvertity Lukase:

,»V tehlech podminkach je prosté tézké cokoliv vybudovat.*

Druhym zasadnim aspektem je pak princip, ktery je moZno oznacit za ,,zcirkevnéni islamu®.
Legislativa, ktera oSetiuje podminky naboZenskych spolecenstvi, neni neutralni, ale vychazi
z historického a politického kontextu. Z toho divodu pozadavky na naleZitosti, jeZ maji
nabozenské skupiny spliiovat, odpovidaji zejména tomu, jak jsou organizovany kiest'anské
cirkve. Tyto standardy jsou nasledné aplikovany na dals$i nabozenské skupiny, bez reflexe toho,
zda vyhovuji specifickym formdm organizace a hierarchii. To mimo jiné¢ zdaraziuje
partikularitu sekularismu, ktery byva obecn& povaZovan za univerzilni princip. A¢ je Ceska
republika dle Gstavy sekularnim staitem a mira sekularity obyvatel a obyvatelek je zde velmi

vysokd, negarantuje systém riznym ndbozenskym spoleCenstvim stejné moznosti.
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V néekterych zemich zapadni Evropy je moZzné pozorovat jistou domestikaci muslimského
prostfedi skrze pozadavek generovat zastupce pro komunikaci se stanimi organy. Timto
zpuisobem jsou prioritizovana spoleCenstvi, jez statni instituce oznacuji za ,,umirnéné*. Tato
tendence neni v ¢eském prostiedi patrnd. Jednim z divodi mize byt teologicka homogennost
mistniho muslimského prostiedi, ale i statni pasivita. Ustfedi muslimskych obci sviij vztah
s Ministerstvem kultury oznacuje za velmi korektni, nedostavaji se s nim vSak ¢asto do aktivni

komunikace.

Na rovin€ kazdodennosti muslimové a muslimky reflektuji fadu situaci, s nimiz jsou nuceni se
vyrovnavat, vlivem zatazeni do kategorie Jinych. Ve dvou poslednich kapitolach se tedy vénuji
predevsim prezentaci téchto situaci, vychazejicich z nasich rozhovort a také spektru reakci, jez
k nim jednotlivci zaujimaji. Mira vystaveni danym situacim a volba reakci na né se odviji od
riznych faktort jako jsou plivod ¢i veék. Za nejzdsadnéjsi determinujici faktor je vSak mozné
oznacit gender. Z vypoveédi muslimskych zen vyplyva, ze jsou vystaveny konstantnimu tlaku,
at’ uz v oblasti vzdélavani, uplatnéni na pracovnim trhu nebo pii pohybu ve vetejném prostoru.
Na tomto misté¢ si dovolim osobngj$i komentar, ze vSechny muslimky, s nimiz jsem méla
moznost se alespon prostfednictvim online komunikace seznamit, jsou pro m¢ superhrdinkami,

k nimz chovdm nehynouci obdiv.

Celkové mé& ze strany véficich, s nimiZ jsem hovofila, velmi pfekvapila deklarovana mira
trp€livosti a schopnosti omlouvat spolecnost za jeji stereotypni postoje. Mnoho z nich zmitiuje,
ze jsou ochotni se podilet na zlepSovani vlastniho vefejného obrazu, potykaji se vSak s absenci
prostoru pro takovou ¢innost. Mnoho muslimi a muslimek v naSich rozhovorech vyjadiuje
i chut se podilet na obecném chodu ob¢anské spolecnosti. Vnimaji vSak, ze tato moznost je jim
bud’ zcela odeptfena, nebo znamena vystavit se vefejnym utokiim. Vyjevuje se zde tedy zasadni
paradox. Ve vetejnych debatach je Casto sklonovan pojem integrace. Muslimové a muslimky
vSak nejen vyjadiuji silnou ochotu byt soucdsti majoritni spolecnosti, soucasné by velké
procento z nich bylo mozné oznacit za ,,modelovou mensinu“. Ani to vSak nevede k umenseni
vlivu normativniho diskurzu. Véfici, s nimiz jsem mluvila, sice vyjadiuji pfekvapivou miru
vile pfesvédCovat majoritu o své ,normalit€”, nicméné odmitaji zcela submisivni pozici
a nechtéji se ptizplisobovat za cenu ztraty vlastni identity. To, Ze mnoho muslimii a muslimek
v ramci naSich rozhovoru Casto fikalo, ze situace vlastné neni ,,zase tak hrozna“, vnimam také
jako typ resistence proti zafazeni do kategorie Jinych a s nim spojenou marginalizovanou

pozici.
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Zde se tedy obloukem vracim k piivodni tezi, Ze to, co déla z muslimt a muslimek ,,rozdilné*,
je normativni diskurz a ,,spor o normalitu®, jez Nejind majorita musi pfestat vést. Neni totiz
zadny diivod k tomu, pro¢ by mélo byt zodpovédnosti muslimt a muslimek ukazovat svétu, ze

jsou také lidmi.

Jak tika britskd muslimsk4 autorka Suhaiymah Manzoor-Khan ve své basni ,,This Is Not

a Humanising Poem*:

“Because if you need me to prove my humanity I'm not the one that’s not human”. (2017)
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