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Abstrakt

V této praci zkoumam dosavadni pfeménu kulturné-historického fenoménu ezoteriky.
Zamg¢iuji se na oblast stfedni Evropy a nékteré ptiklady demonstruji konkrétné na situaci
tizemi dnesni Ceské republiky. Cilem mé prace neni podrobna analyza promén diskurzu
ezoteriky v kontextu dé€jin, nybrz zachyceni ,,zZlomovych moment®, které utvarely ezoteriku
takovou, jakou ji znadme dnes. Tuto praci oznacuji jako interdisciplindrni, jelikoz mi
k vyzkumu ,,poslouzily* prameny zriznych védnich oborti, jmenovité predevSim ze
sociologie, historie a antropologie. Prace tak ziskava hlubsi rozmér, a ja jsem piesvédcena,
ze se pristupy jednotlivych oborti vzijemné dopliuji a umoznuji tak lepsi ptehled a

pochopeni zkoumané problematiky.
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Abstract

In this thesis I explore the ongoing transformation of the cultural and historical
phenomenon of esotericism. I focus on Central Europe, and I outline some examples of the
situation in the Czech Republic. Instead of providing a detailed historical analysis of the
discourse the aim of the thesis is to capture the milestones (of the discourse), which enable
us to understand contemporary esotericism. This thesis uses sources from different fields of
study, mainly sociology, history, and anthropology. These present different approaches

which complement each other as well are giving a better understanding of the research.
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Uvod
S ezoterikou se témét kazdy nékdy setkal; nejen v Ceském jazyce ji slychame spolecné
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s dal$im (do jisté miry zaménitelnym) pfidavnym jménem ,,alternativni®, at’ jsou takovi uz
lid¢, skoly, 1é¢ba, mdda, nebo vira. Alternativa znamena ,,jind varianta®, jiny piistup — mozna
Setrnéjsi, prirodnéjsi, jiny, lepSi. ,,Alternativni® byva interpretovano 1 jako hloupé a
nepraktické, hor$i v porovnani se spoleCenskou normou. Tak jako vzdy, zalezi na postoji
jedince. Zname i dalsi pojmy, které spadaji do rozsahlé kategorie spolecné s ezoterikou, tieba
okultismus, nebo mysticismus. Tam vSak nase (i akademické) definovani brzy kon¢i, kvili
slozitosti a nejednotvarnosti pojmu neni snadné vysvétlit jeho pfesnou podstatu natoz

urcovat jaké podminky musi spliiovat rtizné jevy, aby se s takovym fenoménem daly zatradit

do jedné skupiny (Granholm, 2014, s.370).

V avodu svého ¢lanku z roku 2014 diskutuje K. Granholm!, byvaly univerzitni docent
religionistiky, autor mnoha knih a &lankd a u¢astnik (a pfispévatel do) CESNUR? konferenci
0 podstaté ezoteriky: ,,oblast ezoteriky je nekonkrétni, amorfni a obecné matouci,
v neposledni fadé€ proto, Ze mnoho fenoménd, které v ni sidli, bylo dlouho povazovéano za
nezasluhujici se teologické a védecké pozornosti.“ (Tamtéz). I proto se v definovani
obracime na rtizné pfistupy, Casto protichiidné, ale vétSina védct se shoduje na teorii, Ze
»okultni védy* (magie, alchymie, astrologie), kiestanské theosofie a spolky 19. stoleti do
ezoteriky patii. Od 19. stoleti vS§ak soucasny fenomén ezoteriky neni dostate¢né prozkouman

a navic se (podobné jako vse ostatni v dnesni ,,tekuté modernit&**) rychle méni.

Ve své praci budu chronologicky zkoumat meénici se fenomén ezoteriky v zapadni
Evropé, predevsim v (dnesni) Ceské republice. Zamétim se na vybrané jevy, o kterych jsem
presvédcend, ze zkoumanou problematiku vhodné pfedstavi a umoZzni 1épe porozumét jeji

dnesni podobg.

! Vice informaci o Granholmovi lze vy¢ist z jeho internetovych stranek, které jsou momentalné ,,v opravé,
proto doporu¢im rozhovor, ktery s nim vedl v roce 2019 student Filosofické fakulty UK, Matous Mokry
(Mokry, 2019).

2 Zkratka pro Center for Studies on New Religions.

3 Tento pojem poprvé piedstavil sociolog Z. Bauman ve své stejnojmenné knize z roku 2000 (Bauman, 2002,
s.9).



1 Uvedeni do problematiky ezoteriky

Na zacatku své prace kratce predstavim ezoteriku jako jev a pojem. V prvni kapitole
popisu soucasnou ,.ezoterickou* situaci, na niz opét v posledni kapitole navazu a také se
pokusim pojem definovat. V rozsahlé druhé kapitole budu popisovat odlisné piistupy
k ezoterice napfi¢ historii, jak se k jejimu diskurzu* stavéla vefejnost a jaky pro ni nesl
vyznam’. V zavéreéné kapitole nastinim dne$ni podobu ezoteriky a zamyslim se, jak by se
lidsky vztah k tomuto diskurzu mohl vyvijet dal. Praci se tak odvazim zasadit do oblasti

kulturologie, jelikoz jejim ndmétem bude teoreticka reflexe kulturné-historického fenoménu.

1.1 Ezoterika zapadu jakoZto alternativni diskurz mySleni a poznavani
Ackoliv se idea zacatku 90. let 20. stoleti o navratu k cirkevnimu zivotu nepotvrdila a
Ceska republika se tak zatadila mezi nejsekularnéjsi® zemé, neznamena to, e by ,,v Seské
spole¢nosti nepfetrvaval zdjem o nadpfirozeno a spiritudlni otazky,” ’ (Hamplova, 2008,
$.703-704). Od roku 2008 se situace vSak vyrazné¢ posunula, hlavné kvili digitdlnim
masmédiim a nastupu socialnich siti. Fenomén ezoteriky se stal béznéjsim — ptivodné tajné
a hiife ptistupné se stalo vetfejnym, masovym a populdrnim. ,,Tajné nauky* se ptenesly do
»verejné popkultury, lifestyle a osobni image, kdy se naptiklad skrz meditaci mizeme
ptiblizit ,,nadpozemskému®. ,,Ezotericky diskurz miiZze byt popséan jako pozadovani vyssiho

poznani konkrétnimi zptisoby, jak tohoto poznani dosdhnout.* (Granholm, 2008).

Nejen sociologické vyzkumy v této oblasti vSak nejsou dostacujici, jelikoZ se doposud
zkoumalo pfedevSim néboZenstvi organizované, nikoli alternativni. Alternativni religiozita
je charakteristicka virou v horoskopy, zdjem o vychodni medicinu, homeopatii, ¢i dokonce

management a zahrnuje praktiky magie, okultismu a mystické tradice (Hamplova, s.703).

4 Pojem diskurz zndme z Foucaltova dila, kde ho redefinoval a rozsifil povédomi o ur¢itém typu uzivani tohoto
pojmu.

5 Z pohledu sémiotiky se zabyvame tim ,kdy a jak dand véc néco znamend,* spiSe neZ ,,co* znameni
(Gvozdiak, 2014, s.10).

¢ Ackoliv je sekularizace, ¢i jingmi slovy ,,odcirkevnéni“ v zapadnich spoleénostech popularni, z vyzkumu
zvetejnéného roku 2010 vsak vyplyva, ze nové dochazi k navratu k nabozenstvi, konkrétné¢ od konce Studené
valky (a ptichodu liberalniho kapitalismu). Nékteti do této teorie nepocitaji Evropu (kvuli silné sekularizaci),
a jini tvrdi, Ze k sekularizaci viitbec nedochdzi (Knoblauch, 2010, s.1).

7 Luckmann tvrdi, Ze se nejedna o pokles viry, nybrz o nahrazeni tradi¢niho kiestanstvi ,,novou formou
nabozenstvi,” v procesu racionalizace a dodavé, ze moderni Evropan ,,si vybird ty prvky transcendentnich
systémd, které mu vyhovuji, a na jejich zékladé si pak buduje sviij vlastni vyznamovy svét,” (Hamplova, 2008
$.706). Tim muze byt mimo jiné praveé ezoterika, ,,privatizovana religiozita necirkevni,* nabizejici ,,neobycejné
zazitky,” (Tamtéz). Greeley dodava, ze nejveétsi zajem o magii maji slovanské kultury (Tamtéz, s.707).
Spolecensky vyznam nabozenstvi neklesa, ackoliv vliv tradi¢niho nébozenstvi v modernich zapadnich
spole¢nostech ano (Obrovska, 2009, 5.99). Roste totiz relevance spiritualit v privatizované formé, typické
velkym mnozstvim Gcastnikti zapojenych do procesu transcendence (Tamtéz, s.100).
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Alternativni proudy sociologové chapou jako jevy, mezi néz fadi viru ,,v amulety,
véstce, horoskopy, prevtélovani, spiritismus, New Age, novopohanstvi apod.”, magii, a
»distanci od historicky institucionalizovaného nabozenstvi,” (Tamtéz, s.705). Tyto proudy
muzeme oznacit jako vize skuteCnosti, které Hamplova d€li do dvou skupin. V prvni se
nachdzi kfestanstvi a moderni véda a vté druhé jsou alternativni mystické proudy
nabozenskych tradic (Tamtéz). DnesSni ndbozenstvi navazuji pravé na tu druhou skupinu
pojimajici ,alternativni tradici, ktera jde od gnosticismu, magie, hermetismu a
neoplatonismu pres stfedoveéké sektarstvi, Carodéjnictvi, kabalu a alchymii k novovékému

rosikrucianstvi a okultismu,* (Luzny, s.26, 1997).

Podobn¢ Siroké rozpéti ezoterika nabizi ve svych ,alternativnich praktikach*
inspirovanych vychodni medicinou a filozofii, konkrétnich ¢innostech, které umoziuji jejim
pfizniveim rozkryt své schopnosti 1éCit (napf. Reiki), vestit (napf. tarot) a obecné se

A4

vzdelavat za cilem zdokonalovani sebe sama a vyS$siho poznani.

Na predeslych vyctech pojma si mizeme vSimnout, ze onu ,alternativni tradici®
zastupuji rizné pojmy uzivané zapadnimi zemémi. Ackoliv se do velké miry lisi,
symbolizuji onen protipol vii€i ,,rozumoveé™ véde (spolecné s kiestanstvim) a ¢asto znaci
néco tajné¢ho a tajemného, nékdy vetejného, jindy soukromého, né¢kdy uznavaného, jindy
odsuzovaného. Skrze tyto dichotomie® (,,institucionalni/individualni a privatni/verejné,*)

vnimdme v dne$ni dobé& (nejen) nabozenstvi (Obrovska, 2009, s.101).

Dovolim si fict, Ze 1 ezoterika byla v riznych dobach, pod rliznymi ndzvy stiidave
fazena do obou pozic v kazdé z téchto dichotomii. Je v§ak velmi nutné pfipomenout, Ze se
ezoterika nutn€ nerovnd naboZzenstvi, aCkoliv tomu tak v minulosti bez pochyby bylo, coz
také pozdéji snizilo moznost védeckého vykladu ezoteriky (poprvé vyzadovaného v ,,19.

stoleti okultismu*) (Granholm, 2014, s.377).

8 S dichotomiemi zapadniho mysleni musime byt opatrni, J. Obrovska poukazuje na tento nedostatek v ramci
definic nabozenstvi a odkazuje na Platvoeta, podle kterého klicovou roli (v urCovéani dichotomie) sehrava
kontext. Obrovska navrhuje analyzu prostfednictvim ,,prozivani posvatného v kazdodennim Zzivoté,* a podle
McGuire ptipomina, Ze se jedna o spolecensky konstrukt (Obrovska, 2009, s.100). ,,Je rozdil, jestli pfemyslime
nad naboZenstvim jako nad etablovanou instituci, nebo jako nad disledkem lidskych podminek,* dodava
Obrovska a sama zaméfuje svou pozornost na spiritualitu, kterd ,,se jevi byt adekvatnéjsim konceptem pro
zkoumani nékterych soucasnych forem religiozity,” nez nabozenstvi (Tamtéz).
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1.2 Definovani pojmu

Ezoterika se d4 oznacit za pruzny a nestabilni fenomén, a i to je jednim z dtivodu, proc¢
nema jednotnou definici. Neznamena to vSak, ze by zadna definice neexistovala, naopak.
Naprtiklad Morris pomérné trefné fikd, Ze ezoterika, ¢i ,,zapadni tradice kultu,” je druh
mystiky® zabyvajici se magii'® a poznanim, zprosttedkovava spojeni viry a rozumu, boZstvi
pojima jako transcendentni (bth je ,,vné*) 1 imanentni (btih je ,,v nas*) (Morris, 2006, 5.298).
Mezi ,,prvni specialisty na transcendenci fadi Luckmann Samany a tvrdi, Ze se
k transcendentnu pojilo spravné chovani, byt jim bylo pfimo urcovano skrze symboly,

ritudly, piibehy, & piislovi (Luzny, s.76, 1999).

Oproti tomu Faivre, ktery vyznamné rozsifil povédomi o ezoterice, ji popsal v 90.
letech 20. stoleti jako ,,soubor duchovnich proudd v modernich a soucasnych déjindch
zapadu, které sdileji ur¢itou pfibuznost, jakozto i formu mysleni, ktera je jejich spole¢nym
jmenovatelem* (Granholm, 2014, s.371). Takové mysleni funguje na podobném principu
jako u jinych ndbozenstvi — svaté pismo nahradi ,.kniha ptirody*, poznani 1ze také dosdhnout
(imaginaci, udajné fungujici 1épe, nez smysly) skrze zasvéceni. Mlizeme tak ocistit svou
lidskou podstatu a metaforicky se posunout nékam ,,vyse“, k Bohu. Faivre navic ptichazi
s myslenkou, ze ezoterika vnima rtizné nabozenské a filozofické tradice jako by mély
spole¢né jadro. Nelibi se mu ale, Ze kiestanskd Evropa vnima (mimo jin¢) svétova
naboZenstvi judaismus a islam jako pouhé ,néavstévniky* zapadu, od kterych si pouze

vypuj¢i jiz existujici prvky a ty v ramci ezoterického diskurzu zkombinuje (Tamtéz).

Sam Faivre poprvé pouzil oznaceni ezoteriky jako ,,zapadni‘ jiz v 80. letech 20. stoleti,
kdy studium naboZenstvi nabyvalo na popularité a v roce 2001 zacalo opétovné vychazet
francouzské periodikum ARIES!! pravé o zdpadnim ezotericismu (Hanegraaff, 5.56, 2015).
Hanegraaff ve svém ¢lanku kritizuje ono ,,zdpadni* oznaceni ezoteriky, ktera podle néj byla

vzdy globalnim fenoménem. Sdm vnimé ezoteriku z hlediska historickych procest, ve

 Termin mystika pochazi z feckého slova mystes, piivodné oznacujici tajny Fecko-fimsky kult. Mystes je
odvozeno od slovesa zavrit, konkrétn€ oci Ci Usta tak, aby tajemstvi nebylo vyzrazeno (Merkur, 2019).

10 Magie zahrnuje vlivy ,,za kterymi stoji ¢innosti, které jsou ritualizovéany, jejichZz zdroj moci neni b&znému
Clovéku znam, a spolecné s ndbozenstvim ,,slouzi zmirnéni Gzkosti tvaii v tvat zivotni nejistoté,” (Bowker,
2003, Bowie, 2008, s.27). Také funguje jako urcité propojeni toho nejjist€jsiho ve filozofii a toho neomylného
v nabozenstvi (Lévi, 1957, s.29).

1 Slovo ,,zapadni znadilo historickou specifi¢nost, spis neZ trans-historickou univerzalnost a periodikum se
zamefovalo na neprobadanost zapadni kultury, spi§ nez na nalezeni oné pravdy, ¢i spasy. V roce 2005 se stal
pojem standartni soucasti terminologie (Hanegraaff, s.58).
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kterych byly jisté praktiky nejdiive uzndvany a pozdéji oznacovéany jako deviantni'?. Takové
praktiky daly vzniknout kategorii ezoteriky (Granholm, 2014, s.372). Hanegraaff tvrdi, ze
by ezoterika méla byt univerzalni jako sama pravda (Hanegraaft, s.57). Také urcuje ti typy

poznani (v historii kultury zapadu): rozum, viru a gnozi (Granholm, 2014, s.372).

Z etymologického hlediska ezoteriku definuje naptiklad Lévi, okultista z 19. stoleti a
uvadi, ze pojem pochazi z feckého esoferos, znamenajici ,,vnitini — tzn. ze bozstvi se
nachazi uvnitt lovéka a poznani, gnozi ziskadvame skrze vnitini sebepoznani a jsme schopni
dosahnout osviceni a vykoupeni (Morris, 5.297). Co se definice tyce, Faivre je opatrnéjsi —
lexikalni hodnota slova (,,eso® znaci uvnitf a ,.ter* opak) podle n¢j neni vysokd, neni tfeba
vnimat ezoteriku jako néjaky zanr, nybrz jako zptsob mysleni. Jako pojem se pouziva jiz od

19. stoleti a znac¢i néco tajemného, za hranici naSich znalosti (Faivre, 1994, s.5).

1.3 Problematika ,,tajemstvi‘

Tajemstvi (spolu s tajnosti) ma v rdmci ezoteriky své Cestné misto a jeho pozice se
podobné jako samotny pojem méni. Napiiklad alchymie v 16. stoleti, nebo theosofie v 19.
stoleti byly, jakozto piivodné tajné nauky, velmi rozsifené. Etymologicky lze ezoteriku
chépat jako tajemstvi, jemuz mizeme porozumét jediné skrze symbol, mytus ¢i realitu, do
které mizeme byt zasvéceni v n&kolika Girovnich za pomoci hermeneutiky'. Také zna&i
vys$8i poznani (Merkur, 2019). K tomuto poznani, ¢i transcendenci kazdodenniho Zivota se
vztahuji ,,socialné objektivizované systémy vyznami,“ symbolickd univerza, diky nimz
prozivame realitu a skrze nabozenstvi ji mizeme porozumét, dodava Luckmann (Luzny,

1999, 5.74).

Ezoterika byva Casto spojovana s tajnym a obskurnim poznanim, dokonce byla v 70.
letech 20. stoleti oznaCena sociology jako ,tajné poznani reality vé&ci... pomérné malého
poctu osob,* tvrdili Ze ,,srdcem ezoterického poznani je jeho utajeni pred Sirokou vetejnosti,
pied pohledem profanniho, ¢i nezasvéceného*“!* (Granholm, 2014, s.373). Troufdm si tvrdit,
ze tato definice se jiZ nevztahuje na ezoteriku dnesni doby, jejiz diskurz je do velké miry
vetejny a snadno dostupny (zasveéceni nevyzadujici) ,,svét™ je pro kazdého. Nekdy mohla

tajnost fungovat i jen jako symbolickd ,,hra®, ve skuteCnosti se (napi. o svobodnych

12 Granholm uvadi jako ptiklad deviace kiestanskou reformaci a vzdjemné obvifiovani protestantl s katoliky
z hereze, ¢i odmitani alchymie a astrologie osvicenskymi védci, ackoliv uznavali chemii a astronomii
(Granholm, 2014, s.372).

13 Plvodné z feétiny slovo hermeneia znaéilo ,jakoukoliv zaleZitost, v niz $lo o vysvétleni nebo vyloZeni
jakkoli nejasné véci, (Skalicky, 1997, s.9). Chapeme ji jako interpretaci, ¢i vyklad.

14 Zde znovu narazime na Léviho dvojici ,,ezo/exo®, vnitini/vn&jsi, soukromé/vefejné.
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zednarich) védélo a jako ,,uzavieny“ spolek byli (v dobé svého nejvétsiho pisobeni)
pfistupni téméf kazdému.

Tajnost samu o sob¢ Ize povazovat za kulturné-antropologické téma a motiv (Jones,
2014, s.53). Profesor antropologie Jones tajnost popisuje jako (pomyslné, ¢i skutecn¢)
ohranicené pole pisobnosti, uvniti néhoz muize byt tajny spolek, tajemstvi obchodu, statni
tajemstvi, nebo celd geograficka oblast. Jones zkouma tajnost i z hlediska médii, za néz
povazuje jazyk, komunikaci a kulturu. Tvrdi, Ze od éry osvicenstvi nesl tento koncept
negativni, protispolecenskou a primitivni konotaci ur¢enou diskurzem zapadu. Az ve 20.
stoleti se postoj antropologli zménil, kdy objevili potencial tajnosti a zacali ji vnimat jako
mechanismus pro utvareni osobnosti, spole¢nosti a predevsim kultury, skrze zatajovani a
odhalovani, exkluzi a inkluzi. Debenport poukazuje na vztah tajnosti a rizika: u tajnych véci
hrozi riziko odhaleni. Tajnost (pii)dava hodnotu vécem (a subjektivné i lidem'®) tim, Ze
vylou¢i ,,vné€jsi“ jedince a zacleni ty ,,vnitini“. Skrze tajemstvi si uvédomujeme kiehkost
veédéni a nejistotu nasi svobody, piSe Bellman. Luhrmann dodava, Ze inicia¢ni praktiky, které
nam tajemstvi odhaluji, ndm pfivadi pocit nejistého rizika, ale i dvéry. Svym zplsobem je
tajemstvi paradoxni, musi totiz ,,vystupovat“ vetejn¢, aby mohlo existovat, vysvétluje
Herzfeld. Beidelman tvrdi, ze ,sila a pfitazlivost tajemstvi spo¢ivd v moznosti jeho
odhaleni.” Pravé moznost odhaleni d€la z tajemstvi sociokulturni kapital. Taussig vnima
tajné jako vetejné, je to ,,néco, co zna kazdy, ale ne kazdy to dokaze vysvétlit,”. Poukazuje
na to, Ze ,,vnitini a vnéj$i* Casto koexistuji. Vyzkumy ukazuji, Ze 1idé strategicky vyuZivaji
onu nejednoznacnost vetfejného tajemstvi za ucelem socialni kontroly, ¢i k udrZeni
soucasné¢ho (spolecenského) stavu, shoduji se Geissler, Mookherjee, Penglase, Roy a

Theidon, (Tamtéz, s.54-55)

15 Pocit exkluzivity a soundleZitosti je pro mnoho lidi diilezitym prvkem socializace. Také riziko odhaleni mtze
byt pro nékoho velmi pfitazlivé. I tyto divody mohou dodnes stat za popularitou tajnych spolka a sdruzeni.
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1.4 Symbolismus

Krome¢ textii z riznych oborti miizeme pti badani o proménach ezoteriky zavadit také
o velké mnozstvi znaki a symbolii s ni a s ndbozenstvim souvisejicich!®. Kromé sémiotiky,
védy o znacich, s mnohozna¢nym symbolem pracuji i jiné odborné discipliny, jako filozofie,
antropologie, sociologie a estetika. V takovém smyslu, v jakém sémiotiku zname dnes,
vznikla ve 20. stoleti (Frotscher, 2008, s.21). Jak jsem jiz naznacila, tyto znaky nesou urcity
vyznam, a prave ten se napfic ¢asem a mistem méni také proto, ze pokazdé¢ predstavuji néco
jiného. ,,Vyznam néjakého slova je zptisob jeho pouziti v feci, fika Wittgenstein (Gvozdiak,
2014, s.15). Nékteré symboly jsou vyznamnéjsi a znaméjsi naptiklad i v popkultute, kde se
dlouhodob¢ a opakované objevuji. V 50. letech 20. stoleti pozoroval Barthes své okoli, a
vSimal si tzv. mytl — jakychsi promluv, a toho, jak jsou vyslovovany. Zkoumal filmy,
reklamy, obsahy casopist, ¢i napiiklad wrestling. V jedné kapitole popisuje astrologii
v ramci zenského casopisu Elle, jez ve své knize zminuje nckolikandsobné. Konkrétné
astrologie je podle ngj ,,...Cistym zrcadlem, Cistym ustavovanim reality, je ,,Skolou viile,*
(Barthes, 2004, s.93-95). Jednotlivé rubriky horoskopil v casopisech ,,produkuji celkovy
rytmus pracovniho zivota,” a zdanlivé se mezi nimi nejevi zadna ,,vyssi* spojitost, jako by
hvézdy respektovaly ,,zaméstnavatelské rozvrzeni ¢asu®. I tize osudu je dana chuti do préce,
¢1 tnavou z pracovani. Barthes nejednou rypavé nardzi na moderni ,,maloburZzoazni svét,*
pfedstavujici zkreslenou realitu stfedni tfidy a na zaveér dodava, ze astrologie je literaturou

tohoto svéta (Tamtéz).

Symboly v popkultute a to, jak ji rozumét studoval 1 Fiske, konkrétné v zemich, s
dominanci ,,bilé rasy, na patriarchalnich zakladech a na kapitalistickém modelu spole¢nosti,*
(Fiske, 2017, s.79). Knihu Fiske vydal sice uz v roce 1989, ale dovolim si fict, Ze podobné
jako v Barthesové Mytologiich je spousta jeho poznatkl aplikovatelnd na moderni zapadni
spolecnost, jak v doslovu obou knih nicméné zminuje prekladatel Bilek. Navic 1 Fiske pise,
Ze ho mimo jiné pravé Barthes inspiroval, ackoliv jeho francouzské mySlenky aplikuje na
anglicky mluvici zemé (TamtéZ). Ve své praci se k tomuto tématu vracim na zavér,

v posledni kapitole.

16 Symboly, pochazejici Casto ze starovéku, pozdgji spojovany se svétovymi nabozenstvimi, si oblibili nejen
pfiznivei rtznych ,.alternativnich® proudti napiic ¢asem. Velky navrat zazily v 19. a 20. stoleti, kdy byly
zobrazovany ve znacich okultnich spolk a Casopisi. Dnes mame vSak nékteré z nich spojeny s jinym
vyznamem, nez jaky ptivodné mély — takovym piikladem mize byt (nacisticka) svastika a Davidova hvézda.
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2  Promény ,alternativniho diskurzu“ v déjinach
Jak jsem jiz nastinila, samotny pojem ezoterika je pravidelné&ji uzivan az od 19. stoleti,
avsak urcité pojeti ,.tajnych* nauk a praktik existovalo jiz ddvno pied tim, mozna stejné

dlouho, jako samotni lid¢, respektive jejich zajem o, kultovni* rozmér reality.

2.1 Starovék

,»Na zacatku splyvalo ndbozenstvi s magii v jedno.” (Trowbridge, 1910, s.74).

Ve starovéku magicka mytologie opravdu ,,splyvala® s nabozenstvim, jehoz fecky vyraz
thréskeia ptiivodné znacil obtad, ¢i kult (Bowie, 2008, s.33). A nejen s nabozenstvim, také
s politikou (méstského) statu, magie byla soucasti spolec¢nosti. ,,Pfedmétem studia
nabozenstvi je predevsim vztah ¢loveéka k bozstvu, projevujici se ve vefejnych obtadech,

v soukromé modlitb¢ i v jeho niterném prozitku,” (Vidman, 1997, s.7).

O’Dey pise, Ze mimo né€kolik dalsich funkci ma nabozenstvi za ukol poskytnout smysl
»deprivaci a frustraci z tohoto svéta,” a prostfednictvim ritudlu dat nejistému cloveku
v odcizené spolecnosti pocit bezpeci a jistoty; skrze kult a obfad nam nabozenstvi nabizi
transcendentni vztah a komunitu (Luzny, 1999, s.66-67). Religiozitu ,,lze nalézt v kazdé

existujici spole¢nosti,* ptfipomind Luckmann (Hamplova, 2008, s.705).

Antické naboZenstvi bylo zndmé také svymi véstirnami, kam velmi vyrazné od 6. stol.
pi. Kr. putovali lidé z celého Recka at’ jiz s dotazem, kterému bohu, co ob&tovat, aby dosahli
svého, 1€Cit se, nebo se poradit o osobnich zalezitostech (Vidman, s.10 a 87). V Apollénovée
véstirne znéla jeho vEstba skrze Usta Pythii v extazi, nejprve jimi byly mladé divky, pozdéji

star$i Zeny (protoZe ty mladé byvaly unaSeny) sedici na trojnozce (Tamtéz, s.88-89).

Asi nejznaméjsi vestirna byla v Delfach, kam podle Platona vyslal Sokratés svého
pritele, aby se zeptal boha, zda je n€kdo chytiejsi nez on s cilem toto tvrzeni vyvratit. Role
vestiren nebyla pozdéji tak vyrazna jako tteba Sibylliny knihy, sbirka vésteb. I tak se dal
véstilo naptiklad z letu ptakd, nebo zvitecich vnitinosti (Tamtéz, s.44). Mezi dalsi staroveke
ezoterické predmeéty oplyvajici ,,tajemstvim* patii Smaragdova deska, ktera je soucasti dila

snad bajného Herma Trismegista'’ a tvoii zédklad hermetismu'®. Tato deska nese poselstvi

17 Jméno bajného Herma se napfi¢ literaturou objevuje vicekrat, jednou jako prorok a mudrc, jako strazce
ktizovatek a pruvodce dusi do podsvéti anebo jako otec Uméni, ¢i alchymie (Bonardelova, 1995, s.5). Prvni
zminky o Hermovi pochdzi ze starovékého spisu Corpus Hermeticum (Tamtéz, s.6). Bonardelova spekuluje,
zda ho vykladat z pozice fecké Gnoze, ezoteriky, nabozenstvi Mystérii, ¢i synkretismu.

18 Filozofie ptivodem ze starovékého Egypta opirajici se o vyklad Bible (Copenhaver, 1992). ,,Hermetické
védeéni, védéni neptistupné, znaci néco uzavieného a tajemného (Bonardelova, 1995, s.5). Srozumitelnost neni
u hermetickych text na prvnim misté, jako esteticky ucinek ritualniho zafikani, které je mozna zadmeérné
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plné skrytych vyznami a proroctvi (Hauck, 1999, s.1). Udajné byla pielozena
Alexandrijskymi ucenci a vystavena v Egypté kolem roku 330 pi. Kr. Je to jeden
z nejtajemnéjSich dokumentt vitbec, vysvétlovan jako souhrn neoplatonskeé filozofie, i1 jako
dar z Atlantidy'®. Jeji pivod, stejné jako jeji podstata je nejasny (TamtéZ). K jejimu textu se
pozdé&ji hlasili ptivrzenci alchymie, a pravé Herma Trismegista povazovali za jejiho tvilirce
(Karpenko, 1998, 5.897). VSechny jeji pteklady obsahuji typické alchymistické atributy, od

prirodnich elementt, pies makro a mikro kosmos, az k symbolice barev (Tamtéz).

Nekteti autofi ,,alternativni* a fantastické historie tvrdi, ze ji pied 36 tisici lety napsal
sam bih-mimozemstan-atlantidan Thovt (n¢kdy ztotozilovan s Hermem), ¢i Ze vznikla
v Egypté€ pted 10 tisici lety, jini historici se shoduji na dobé 3000 let pt. Kr. (Hauck, 1999,
s.1). Je psana ve velmi obecnych pojmech a stala se inspiraci pro rGzné spiritudlni a
nabozenské tradice. Nejvetsi dopad vSak méla na stoleti alchymie, kdy se mnoho
renesancnich pfiznivcl tajnych nauk dovoldavalo Herma, bajného zakladatele alchymie,
v jehoz hrobce desku objevil Alexandr Veliky. Hermovo jméno zazivalo nejvétsi slavy az
mezi 14. a 17. stoletim, ackoliv jeho existence nikdy nebyla dolozena (Hauck, s.1,

Bonardelova, 1995, s.7).

Hermetismus s kofeny v 5. stoleti naseho letopoc¢tu ovliviioval isldm mezi 9. a 13.
stoletim. Spis Corpus Hermeticum putoval ptes Konstantinopol na Zapad, kde se mu opét
dostalo slavy, ktera ptetrvala renesanci i klasicismus (Bonardelova, 1995, 5.49). , Filozofové
(a podle Herma), magové, okultisté, kabalisté 1 theosofové plni vlastné tyz tkol: a to kol
hermeticky, tim, jak spojuji rizné odstupniovanou realitu, jednotnou ale vnitin€ ¢lenénou na
dil¢i roviny a plany, které jsou vzajemné propojeny; tim, jak uzndvaji moc a ucinek kazdé
véci a fidi tak jeji tajny osud, aniZ by toho zneuZzivali ke Spatnym uceliim; tim, jak vSechny

své operace zamétuji ke spase ¢lovéka a Ptirody; z tohoto zorného tihlu je kazdy mag nutné

nesrozumitelné. Hermetismus vyvéra ze souboru Hermetik, mezi které patii pravé Smaragdova deska.
Hermetismus je ,,autonomni ve vztahu ke kiest’anstvi, byt’ s nim sdili nékteré symboly i aspirace, a nezavisly
na ustavenych inicia¢nich spolecenstvich, aniz by byl zaroven neptatelsky ¢i odmitavy vuci jejich zamértim,
skute¢né mohl béhem staletého vyvoje zapadnich d&jin kolem sebe soustfedit rodinu duchovnich bytosti,
jejichz prvoradym zajmem je ,,pracovat‘ na osvobozeni se od vSech forem dualismu; charakterizovan by mohl
byt urcitym druhem senzibility schopné diky své pruznosti pojmout rizné zplsoby duchovni realizace,”
(Tamtéz, s.5-7).

19 Atlantida je b4jna, pod ocednem potopend zemé, kterd udajné stala za zrodem lidské civilizace. Poprvé se
objevuje v Platénovych spisech Timaeus a Critias (Donnelly, 1950, s.5). Ze spisu se dozvidame, jak jisty knéz
vypravéel feckému zakonodarci a basnikovi Solénovi, ze existovala zemée, zalozena bohyni Athénou, stejné,
jako Athény, které Atlantidu porazily ve valce a poté ji zaplavila voda. K tomu dopomohli bozi, ktefi ¢as od

......

vvvvv

tak slavny jako Homér, tika Critias Sokratovi (Tamtéz, s.5-8).
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alchymistou, (Tamtéz, s.50). Hermeticka filozofie je jakési nekonecné odrazeni svéta ve
vSech sférach a rozhledech. Ona touha po navratu k pocatku, jistém sjednoceni a pohybu
vpted, je vSak vSudypfitomna (Tamtéz). Zdrazil vystizn¢ definuje hermetismus jako
Htradicni  staroegyptskou mysterijni moudrost, kterd ma prastaré kofeny, obsahuje
zasveécovaci metody a velké mnozstvi poznatkli o nadsmyslovém svété zahalené do obrazné

a jazykové symboliky,” (Zdrazil, 1997, s.10).

Ackoliv vidime, ze ve starovéku byla magie prevazné zalezitosti elity (kn€zi), vzdélani
se Casem stalo dostupné€jsi a spolecné s nim se rozsifilo povédomi o nadpfirozenych a
tajemnych silach mezi ,,obycejné* lidi, tzv. ,,ze svatyné na ulici,” (Trowbridge, 1910, s.74).
Tam bylo ,,upravovano* dle potteb pievladajiciho diskurzu vyznani, az jim jiz nejprve bylo

pohanstvi, ¢i pozdé&ji kiestanstvi.

Pythie mluvily zaSifrovanég, Sibylinské knihy se nezachovaly, Smaragdova deska nema
jasny puvod a o bajné Atlantidé mizeme jen spekulovat. Toto ,,skryté* poznani nadale
oplyvalo tajemstvim. Ezoterika se netykala SirSi vetejnosti, byla ,,nevefejny diskurz“. To
vSak mélo s pfichodem ktestanstvi (a potlacenim pohanstvi) skoncit, hledani pravdy tohoto
typu bylo na tstupu. Takovym hleddnim se lidé nem¢li viibec zabyvat, pravda byla jedind a
,verejna“: Bible. Snaha o poznani tajemstvi byla brana jako hiich, pohanstvi za herezi a
¢lovek se tak vymykal dobovému systému viry. Starovéké texty o poznani byly srovnavany,
uzpusobovéany pro potifeby dobového nébozenstvi a Hermiv Biih najednou splyval s tim

kiestanskym (Yates, 1964, s.7).

2.2 Stredovék

Jen malo ,,obycejnych® lidi se mohlo ve stfedovéku vzdélavat — hlavnim zdrojem
obZzivy ziistavala fyzicka prace v zemédé€lstvi a volného ¢asu nebylo nazbyt. Mnoho jevi si
lidé také nedovedli ,,védecky* vysvétlit, a odpoveédi nachazeli bud’ v ptirod¢, anebo v Bohu.
Pravé ,magie’, zaloZzena ¢asteéné na starSich pohanskych naboZenstvich a &4ste¢né na
deformovaném kiestanstvi, [neni nic nového, ale] byla vyznamnou soucésti stiedovéké

kultury,” (Yates, 1964, s.7). Mohlo dochézet i ke spojeni obou vér, naptiklad pti 1é€eni, kdy

20 Antropolog Frazer se vénuje (sympatetické) magii podrobnéji a principialné ji rozdéluje na homeopatickou
(,,podobné vytvaii podobné*) a kontaktni (piisobeni sil i na dalku). Magii dal déli na teoretickou (pseudovédu)
a praktickou (pseudoumeéni), ktera mtize byt pozitivni (napt. kouzelnictvi) i negativni (napft. tabu). Magie i
veéda nas pudi dosdhnout védéni a zprosttedkovavaji jistou moc; od védy se vSak magie 1iSi svou nespravnosti,
jinak by byla védou. Frazer dal magii srovnava s nabozenstvim, které popisuje jako ,,usmifovani nebo
naklonovani si nadfazenych sil ¢loveku, které v ocich véricich ridi a ovladaji chod pfirody a lidského zivota,*
(Frazer, 1994, s.18-54).
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bylinkafstvi, povazované za piirodni magii fungovalo spole¢né s kiest'anskou modlitbou
(aby byly posileny ucinky 1é¢by), ackoliv bylo pohanstvi oficialné povazovano za herezi a
jeji vykonavatelé byli odsuzovani ke smrti (Kieckhefer, 1989, s.1-2). Lidova vira v magii
mohla nevzdélanym lidem poslouzit jako urcita véda cili jako setkédni ,,vys$i“ a ,,nizsi*
kultury, ktera vyuziva sil okultismu?!. Na druhé strané pfirodni magie stila magie erna,

probouzejici zI¢ duchy, kteti mohli posednout ¢lovéka.

Do Evropy se magie dostala skrze germanské a keltské kmeny (a jejich mytologie) ze

severu. Pozd¢ji kiest'ané prevzali predstavy o magii i od zidi ¢i muslima (Tamtéz).

Oproti starovéku byla stiedovéka magie dostupnd jak knézim, tak i lajkiim (Tamtéz,
s.4-5). Sam ,,nejvetsi Cech®, Otec vlasti, kral a cisat Karel IV. byl magii fascinovan. Pfi
budovani Prahy na ni nedal dopustit, zdkladni kamen Karlova mostu polozil roku 1357, 9.
7. v 5:31 hodin, tak, aby méstu tato numerologicky zrcadlici se série Cisel pfinesla Stésti.
Vzestupna a sestupna ¢isla symbolizuji oblouk mostu. Jeho syn, Vaclav IV. byl svou zalibou
v magii vSak je$té proslulejsi, pfezdivalo se mu proto ,konzultorem démonti. Jest¢ pred
smrti Vaclava se objevuji prvni zminky o Staromé&stském orloji, ale aZ v poloviné 20. stoleti
se jsou nachazeny diikazy o jeho autorovi, Janu Sindelovi a také osobnim astrologovi a 1ékafi

krali Vaclava a Zikmunda (Stehlik a Malanikova, 2008).

V druhé polovin¢ sttedoveéku se Castéji cestovalo nejen za obchodem, lidé pomalu
zacinali ,,fungovat na vlastni pést* a rozvijel se tak i jejich individualismus. I ndboZenstvi se
stalo aspektem individuality a abstraktni pojmy jako ,,soud, vykoupeni a spédsa® se staly
soucasti zivotu jednotlivei, kteti se onoho ,,soudu mozna jiz tolik nebali a vétili v ,,dobrou
smrt (Sokol, 2019, s.100). Zivoty mé&tant jiz nebyly piimo ovliviiovany piirodou a
nespoléhaly jen na zemé&délstvi. Jak piSe Sokol, lidé berou od 14. stoleti ,,¢as do svych
rukou,* a nastoluji jednotny méstsky cas; ve sttedni Evropé¢ se objevuji prvni velké hodiny,

prave ,orloje,” na jejichZ vzniku se ,,podileli umélci v§eho druhu* (Tamtéz, s.101).

Cyklicky cas zeméd¢lct, kdy mozny pokrok nebyl vitan a ptedstavoval ohrozeni
stability nahrazuje ¢as linedrni, kdy nejvyssi prioritou jiz neni stabilita ale rliznost a zména
nabizi moznost zisku (Sokol, s.71). Jiz s ndstupem kiestanstvi méli Hospodinovi naslednici

pocit, Ze krize a pohromy do jejich Zivotli umistil on, avSak ze je ve jménu viry pfeziji a

v budoucnosti se dockaji zaslibeného cile (Tamtéz, s.73-74).

21 Coby magického vidéni, ¢i poznavani svéta, ve kterém viechno se v8im souvisi (Faivre, 1994). Souvislost a
vzajemné propojeni v jeden celek jsou ezoterice velmi blizké, ¢asto se hovofi o (piivodem antickém) holismu.
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Sokol vystizn€ popisuje eschatologickou zménu lidskych priorit napfic¢ casem: ,,pfesna
povaha [této] budoucnosti je sice tu a tam predmétem ruznych spekulaci, ziistava vSak
vcelku neurcitd a vyznamné se méni: od kmenové predstavy mnozstvi potomstva pies vidinu
mocné fiSe az po velmi zduchovnélé o¢ekavani miru a pokoje pro vSechny lidi,” (Tamtéz,
s.74). Skupinami eschatologicky ladénymi v naSich déjinach byli naptiklad kiizéci a husité.
,»Oslabenim kiest'anské nadéje koncem stiedoveku zacind antickéd dichotomie opét ozivat,

az se pro novovek stane prirozenym zakladem a vychodiskem,* (Tamtéz, s.77).

Konec stfedovéku a zacatek novoveku ,,tajnym* naukam poskytl rousku védeckosti,
navic se tak pfisné nerozliSovalo mezi exaktni védou a tajnou naukou. V antice dnes
markantné odli$né pojmy astrologie a astronomie splyvaly v jedno az do raného novovéku.
Hvézdopravectvi mélo pfedpovédét ,,z behu a vzajemné polohy hvézd budoucnost, najmé

osudy lidské,” (Otto, 1897, 5.634).

Prave Orloj slouzil i jako astrolab, ota¢iva mapa nebeské oblohy, ze které jdou mimo
jiné vycist faze mésice, znameni zodiaku, zépady slunce jeho primarni funkci nebyla jen
vetejna Casomira (Stehlik a Malanikova, 2008). Méfeni ¢asu nebylo jedinou funkci
Staroméstského orloje, také reprezentoval zdmoZznost panovnikd, elity a mésta. Orloj byl
postaven zacatkem 15. stoleti Mikulasem z Kadané (Sokol, s.102). Od ptirodniho déje, hrubé
délitelného pouhym okem vnimani ¢asu zménily hodinové ¢iselné udaje. Tato zména byla
pozvolnd, na prazském orloji mizeme doposud vidét pdsma oznacend jako ,svitani* a
»soumrak®. ,Nahrazeni smyslové vnimatelnych kvalit ¢iselnymi vysledky méteni se tak
stavd ramcovym programem novovekeé veédy. ,,Pozdni sttedovek pokladéa za poznané jen to,

co dokaze sam ud¢lat,” (Tamtéz, s.102-103).

Dalo by se parcidlné shrnout, Ze sttedovéké pojeti magie je urcitou ,,smési diskurzi,
ktera byla Casto vyuZivdna i ve zcela praktickém Zivot&. To se trochu lisi od pozdé¢jSich
koncepci ezoterického poznani a ,,védy*, které se zamétovaly na otazky vyrazné piekracujici
praktické vyuziti. Tim ovSem nechceme fict, Ze ,,prakticka* magie (1é¢eni, zatikavani apod.)

(v mensi mife) neptetrvala aZ do moderni doby.

2.3 Rany novovék

Renesance, ,,epocha pokladana za zrod osobnosti moderniho ¢lovéka," pokracovala
v duchu gotiky a poznani tak bylo stile ,,nevefejné* (Bonardelova, s.7). Obecné poznani

zustavalo Céasteéné utajeno, ale ,.exaktni® s ,,okultnim* byly na jedné strané téZe mince.
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Stejn¢ tak 1 humanismus a racionalismus mohly fungovat spolecné za pomoci hermetismu

(Tamtez).

Objevila se totiz nova ,,pseudovéda®, alchymie?’. Mam na mysli tu, kterd v Evropé
piebyvala az dva tisice let, do poloviny 18. stoleti (Karpenko, s.894, 1998). Jeji pocatky se
datuji do helénistického Egypta, kde jisty alchymista Zozimos psal o proméné kovii a dalSich
latek ve zlato?. Podle Karpenka tak existovaly dva sméry alchymie, podle jiz zmifiovaného
dé€leni: exotericky, laboratorni a esotericky, ¢lovéka zdokonalujici. Alchymie do Evropy
prichazi koncem stfedovéku, byla oznacovana jak za posetilost, tak za nejvetsi moudrost a
zasvéceni do ni me¢lo opét velky vyznam (Tamtéz, s.895). V alchymistické literatute se
muzeme setkat s astrologickymi tivahami o makrokosmu (vesmir) a mikrokosmu (kosmu
jedince), ,,vS§echno je jedno,* (Tamtéz, s.896). Kromé¢ astrologie se rozvijela i astronomie,
kviili zdokonalovani navigace moieplaveb. Dalo by se fict, ze se alchymii pozd¢ji nahradila

2

,,veédecCtejsi chemie.

2.3.1 Alchymisté na prazském dvore

Ceské zemé byly alchymii za vlady Rudolfa II. nejvice proslulé, ackoliv byla
praktikovana i jinde. Praha a Prazsky hrad se staly ateliérem, galerii, laboratofi, observatofi,
a hlavné centrem Rige Rimské. Cisai Rudolf byl znamy svou zalibou sbirani viemoznych
zajimavych pfedméta ve své kunstkomote a na dvofe m¢l své alchymisty. Kromé obrazil a
astronomickych ptistroji tam ukladal i magické predméty z celého svéta. Na svém dvote
zaméstnaval dva astronomy, Brahého a Keplera (Plitek, 1986). Mezi dal$i Uspésné

rudolfinské alchymisty patfili Sendivoj a Maier (Karpenko, s.898).

V navaznosti na osobnost Sendivoje Prinke fik4, Ze alchymista se stal postavou
v mnoha Zanrech evropské literatury a uméni, pokazdé v jedné ze dvou roli; bud jako
moudry filozof a véStec, snazici se porozumét t€ém nejhlub$im tajemstvim ptirody a Boha,
¢1 jako ignorantsky posetilec, nékdy jako ,,prosta¢ek®, jindy jako podvodnik (Prinke, 2018,
s.61). Byva stereotypizovan, objevuje se jako hrdina (moudry), ¢i jako anti-hrdina

(posetily)**. Z takovych zobrazeni vznikla mnoh4 klis¢ moderni popularni kultury. Kromé

22 Slovnik filozofie ji definuje jako ,,patrani po zprostiedkovateli materialistické dokonalosti, vznikajici skrze
kreativni ¢innost, dilo, ve kterém spolupracuje piiroda a lidé.“. Je zndma vytvaienim zlata a jinych latek, nebo
elixiru zivota. Alchymie se v zapadnim svété definuje jako ,,uméni zasvécenych, ¢i od 12. stoleti jako pfirodni
filozofie. Pozdéji byla oznacovana jako odvétvi ezoteriky (Routledge, 1998, online). Také byla oznacovana za
,Hermovo Umeéni* (Bonardelova, s.7).

23 Zivotnim cilem alchymistii bylo vytvoteni jakéhosi Velkého dila, jakym byl napiiklad bajny Kadmen mudrci
(Tamtéz)

24 Jako piiklad mizeme uvést postavy dvou arodgji, ,,hodného a zlého, v knizni a filmové sédze Péan prstentl.
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velkych literarnich dél vSak nebyla (az na vyjimky) reprezentace alchymisty dostate¢né
probadana, tvrdi Prinke. Vé&tSina zobrazovanych postav alchymista je fiktivnich, pouze par
z nich je ,,podle pravdy*, navic byvaji spiSe ¢arodéji, nikoliv alchymisty — ti podle Prinkea

nejsou dostateéné dramaticti>.

Vyjimkou byl polsky alchymista Sendivoj, ktery byl ztvarnén v fad¢é ceskych a
polskych dél. V téch je zobrazovan jako anti-hrdina, ktery neznd skutecnd tajemstvi
alchymie. Skutecny Sendivoj si po studiu nasel cestu na kralovsky dvir Rudolfa II. koncem
16. stoleti. Stal po boku dalSich panovniki a postupné nabyl velkého jméni. Jeho soucasnik,
Maier ho popsal jako nejvétsiho zijiciho alchymistu, posledniho nésledovnika egyptského
Herma Trismegista. Povést Sendivoje byla po jeho smrti poSpinéna vicero autory udajnou
legendou tajemnika polské kralovny, kdyz nepravem zpochybnil Sendivojovo autorstvi
jedné z jeho knih. Tohoto ptibéhu se v 19. stoleti ujali romantici, ztvariujici jej ve svych

dilech?® (Tamtéz, s.62-71).

Ve stejné studii z konference CEENASWE?" rozebira J. Michalik ohlas alchymisty
Paracelsa, ktery pfiSel na Moravu v 16. stoleti (Michalik, 2018, s.45). Zabyval se mimo jiné
astronomii a alchymii, kterou ovladali B. Rodovsky a L. Span a §ifili tak Parecelsovo u¢eni
sttedni Evropou. Pravé Rodovsky ptelozil Paracelsovo uceni (jako protisluzbu za vykoupeni
z véznice, kam se dostal kviili dluhim), a dalsi texty hermetické tradice, jako Smaragdovou
Desku. Podle Michalika byl Rodovsky typicky alchymista, tento ,.koni¢ek* ho stal kromé
manzelstvi spoustu penéz. Jeho preklad Paracelsa zacind ,,renesancnimi® slovy o lidské
ctnosti a o moudrosti, kterou Blh odhalil ¢lovéku. Ne vSak kazdému, ale pouhym
vyvolenym, jakym byl napiiklad MojziS. Podle Rodovského to byl pravé kontroverzni
filozof Paracelsus, médium, které melo tuto moudrost pomoci rozkryt. Rodovsky tvrdil, Ze i
pfiroda je tajnd, rozumi ji jen lidé s dostatecnym vzdélanim za pomoci filozoft a fyziku.
V dalSich dilech miiZeme nalézt transmutacni alchymii a jeji ndvaznost na astrologii.

Paracelsus mohl byt ovlivnén C. Agrippou (a vytvarenim amuletil). Rukopis Rodovského

25 Asi nejznaméjsi prazskou magickou ,,postavou* je Golem, kterého uhnétl rabin Low, poradce krale Rudolfa
(Jirasek, s.173, 1940). Predstavitel spiritismu 19. a 20. stoleti R. Steiner o Meyrinkove romanu pronesl, ze se
tu ,,vali proud duchovniho svéta, ale zkreslené, zpitvotené, ve formach, které mohou tomu, kdo nestoji pevné
vice uskodit nez byt ku prospeéchu,* (Zdrazil, 1997, s.27).

26 Jedno z nich, novelu od Dziekofiského, zatadilo v roce 1999 UNESCO mezi 100 nejvyznamné&jsich polskych
literarnich dél a roku 2013 vyslo ve slovenském piekladu. Postavu Sendivoje ztvarnil i Cesky rezisér J. J. Kotlar
v divadelnim dramatu Magelona, které byva oznacovano za nejlepsi ¢eskou tragédii 19. stoleti. V Casopise
Kvéty byla koncem 19. stoleti zvefejnéna kratka novela Kamen filosofsky od Z. Wintera. Pozdéji napsal J.F.
Karas Polského certa, povidku v knize o Slezsku (Prinke, s.62-71).

27 Zkratka pro The Central and Eastern European Network for the Academic Study of Western Esotericism.
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nesel k tisku, prodal ho, a pozdéji se objevil v holandském mésté¢ Leyden a rukopis byl

znovuobjeven aZ ¢eskym pivovarnikem zacatkem 20. stoleti v Cesku (Tamtéz, s.45-52).

Span také §ifil Paracelsianismus v Cechach a sam byl autorem vice neZ tiiceti praci.
Pivodem Némec vyuceny na lutheranského teologa se také dostal k fyzice a alchymii. Byl
to humanisticky ucenec a Casto psal ve versich, poté pracoval jako doktor v Praze a spratelil
se s dvornim habsburskym doktorem, Italem P. A. Mattiolim a A. Gallem. Ve svych knihach
vychézi z l€katstvi starovékého Galéna a navazuje na astrologii. Nakonec odjel 1écit do
Olomouce, kde napsal dalsi dvé knihy o morovych epidemiich. Také zminuje vnitini 1écbu
polokovem antimonem, kterou schvaloval jiz Paracelsus, ackoliv Span upozortiuje na mozné
nezadouci ucinky velkych davek. Takovou 1écbu uznévali i Mattioli s Gallem. Az v druhé
poloving 16. stoleti se setkal s dilem Paracelsa, hlasatele 1€katstvi zalozeného na praxi. Ten
kritizuje Hippokrata a Galéna a vyzdvihuje laboratorni vyrobu 1é¢iv, se kterou Span tak
uplné nesouhlasi a od Paracelsa si drzi jisty odstup. Do jisté miry tak kombinuje principy
tradiéni mediciny s témi Paracelsovymi, ackoliv nepracuje s jeho terminologii. Podobné
jako Rodovsky se zajimal spise o praktickou stranku Paracelsiovy alchymie. (Tamtéz, s.52-

57).

2.3.2 Carodéjnické procesy v eskych zemich

Neptfehlédnutelnym  fenoménem  novovekého ,ezoterického  déni“  bylo
¢arodgjnictvi®®. Od 14. stoleti do roku 1650 bylo popraveno mezi 200-500 tisici (vétSinou
Zenami) Carod&nicemi, coZ bylo dasledkem cinnosti inkvizice. Tato posedlost byla
odpovédi na potfebu zménit moralni hranice kvuli zménam spoleCenského fadu ve
sttedoveéku (Ben-Yehuda, 1980, s.1). To, Ze k tomuto dochazelo a démonologické teorie byly

velmi rozsifeny miize byt vysvétleno anomii®.

Mezi dalsi divody zapficinéni téchto procesi mohla ztrata autority cirkve a
spolecenského tadu, touhou po poznani védeckém i1 magickém, zménami v ekonomii,
demografii a rodin€, hlavné v roli zen (Tamtéz, s.1-2).

Weber definuje ¢arodéjnictvi jako druh technologii, které maji ¢lovéku pomoci. Zprvu

byla pravé tato technologickd podstata (konkrétni kouzla vytesi problémy, lektvary vyléci

28 Faivre sice tvrdi, Ze nékteré praktiky Garod&jnictvi s ezoterikou piimo nesouvisi, ale byly bez pochyby
soucasti temné stranky filozofie okultismu, kterd byla mezi 15.-17. stoletim prvkem kolektivniho vniméni
(Faivre, 1994, 5.66).

2 Nedostatek sdilenych hodnot ve spole¢nosti. Termin poprvé predstavil Durkheim jakoZto typ sebevrazdy.
V anomii neexistuji sdilené hodnoty nebo vyznamy a nové jesté nevznikly. Takova spolecnost postrada ticel
(Brittanica, 2020, online).
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nemocného atp.) jddrem Carodéjnictvi, jesté neexistoval ,,ten zly nadpfirozeny svét®. Od 14.
stoleti se v§ak carodé&jnictvi pfeménilo v néco absolutné zl¢ho, zpiisobujiciho problémy, nez,

ze by je pomahalo fesit (Tamtéz, s.3).

V této dobé¢ taky probihaly morové rany. V 17. stoleti doslo k nejrozsahlejsim ¢eskym
carodéjnickym procestim, na slezském Jesenicku, kde propukla epidemie dobytéiho moru.
Jesenicky pastyt tehdy osocil svou zenu z arodé€jnictvi, jelikoz idajné zptisobila jeho revma
1 dobyt¢i mor. Ta udajné piezila vSechny tfi stupné tortury na zaklad¢ hrdelniho tadu a
vyzradila jména dalSich ¢arodéjnic. Navic mistni vrchnost bohatla na odsouzeném majetku
obéti, a tak se rozpoutalo 80 let trvajici obdobi, kdy bylo umuceno asi 500 udajnych ¢arodéjti
a Carod¢jnic, nevinnych lidi, z nichz alespon polovina byla z Jesenicka. Obvinén mohl byt
prakticky kdokoliv, nejprve bylinkatky, poté i vrchnost. Také dochéazelo k upalovani, které
melo napomahat oc€isté duse od d’abla, ktera by jinak podle povéry strasila obyvatele obce.
Doba okolo tficetileté valky byva mnohymi oznacovana jako mala doba ledova, kdy klima
prispivalo k neurod¢, bid¢ a krizi a ta mohla byt pfipisovana pravé ,,zlym silam* a jejich
nositelkam, ¢arod&jnicim (Kobza, 2017)*°.

v

Mozna jesté zndméjsi jsou procesy na Losinsku, které podle legendy zacaly kviili Zené€,
ktera na radu baby kotfenaiky, aby uzdravila svou kravu, vyplivla hostii, a za tento ¢in byla

natknuta z ¢arodéjnictvi. Majetek odsouzenych opét propadal inkvizitortim.

Z knihy Kladivo na ¢arodéjnice se dozvidame o asi nejslavné;jsi obéti téchto procestl,
o knézi Lautnerovi, ktery byl ,,zejména obvinén z nocnich schiizek se zlym duchem na
Petersteine, dale Ze kiti déti ve jménu d’ablove, ze sezdal dceru barvife [Kaspara Sattlera]
s opravdovym certem a ze své hospodyni dovolil, aby o poutich nosila posvécenou hostii ve
stievicich,” (Dvotak, 1902, s.697). Lautnera uvéznili, ale nepfiznaval se, proto byl
,»odevzdan svétskému Ufadu pro vySetfovani ¢arodéjnictvi,”. VySetfovani a muceni trvalo
pét let, a nakonec byl zaZiva upalen. Proces mél uidajné 20 tisic divakti z Rima, Vidné i Prahy

(Tamtéz).

V ,,pivodnim* Kladivu na &arod&jnice (Malleus maleficarum®"), latinské rukovéti

z konce 15. stoleti, je Carodéjnictvi oznacovano za anti-naboZenstvi a Morris jej nazyva

30 Lidovy svatek Garodéjnic piipada na 30. dubna, aviak tento zvyk s brutalnimi procesy nesouvisi, tvrdi
histori¢ka statniho okresniho archivu v Jeseniku Neubauerova. Paleni ¢arod¢€jnic a strasakt vita jaro a hojnost,
zéroveiti koresponduje s keltskym svatkem a Valpruzinou noci (Kobza, 2017).

3! Tato kniha poslouzila jako zdroj kritiky ¢arod&jnickych procest J. Weyerovi, ktery byl zédkem novovékého
humanisty C. Agrippy. Ackoliv neni jisté, zda Agrippa v ¢arodéjnice vétil, ¢i ne, v mladi se zastal jedné zeny
osocené z carodé€jnictvi a sam inkvizitory (instituci a osoby) kritizoval, bohuzel vsak v knize, jejiz existence
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novopohanstvim (Morris, s.278). Odkazuje na Murraye a tvrdi, Ze spiS, nez kiestanska
hereze bylo arodé&jnictvi trvanim piedeslého pohanstvi (Tamtéz). Carodéjnice se tak stala
podiizenou d’ablu. Nejhordi procesy se konaly v Némecku, Svycarsku a Francii (Ben-

Yehuda, s.3-4).

Udajnym  vyvrcholenim &arod&jnickych praktik byly Carodgjnické sabaty,
shromazdéni Carod€jnic porddané o pohanskych svatcich. Tomuto ,sletu carodéjnic*
predsedal muz. Jednalo se o ,,ndbozenské* setkani, ritudl plodnosti, kde se jedlo, tancilo atd.
Zeny se potiraly ,,1étaci“ masti, a skupinovy viidce se dostaval do transu, posedly duchem.
Murray tika, ze se jednalo o pohanské ritudly, a ze az kiestansti knézi je popsali negativné,
ve spojeni s dablem (Morris, s.278). AvSak praktiky, které popisuje Ben-Yehuda, zni
Bibli, provozovaly sexualni orgie, pojidaly maso dé&ti a mrtvol, proklinaly k¥iZ a podobné*

(Ben-Yehuda, s.4).

Ptichazela socidlni zména a stfedovéka anomie piimo vyzadovala takovy konstrukt,
heretickou skupinu, co ohrozovala zéklady ktestanstvi, a takovou skupinou byly pravé
carodéjnice. Ménily se podminky pro zivot a procento neprovdanych zen, prostituce,
zabijeni novorozencii a problematika antikoncepce rostlo, coz vysvétluje, pro¢ byly prave
zeny idedlnim symbolem a prvkem démonologické ideologie. Emocionalni horlivost této
posedlosti byla umoznéna diky ,,bezmocné a slabé zen€ v podiadném postaveni* (Morris,

s.25). Kazd4 doba si tak pomysin¢ hleda ,,svého neptitele®, ktery omezuje (politickou) moc.

~

Carodéjnické procesy se konaly mnohdy az do zacatku 18. stoleti (respektive
v nékterych ¢astech Evropy az do zacatku 19. stoleti). Konec téchto procest byl odiivodnén
v riznych zemich rozumové, na Moravé dekretem zakazujicim takova vySetfovani (Dvofak,

$.697).

,.Koncem 17. stoleti, s obnovou tolerantni a osvicenské filozofie d’abel ,,zestarl a

obvinéni z arodéjnictvi byla spiSe vyjimecnd,” (Trowbridge, s.75). Vira v nadpfirozeno

doposud nebyla prokazana. Kritizuje zneuzivani pravomoci cirkve katolickymi inkvizitory, ktefi tak konali bez
padnych dikazi mimo jiné za finanénim ti€elem. Zaméiuji se na znevyhodnéné osoby z nizsich tfid, konkrétné
na star$i Zeny (vdovy) a sirotky. Agrippa rozliSuje nizsi, lidové ¢arodéjnictvi a vyssi, pfirozenou magii. Sam
se povazoval za maga praktikujici 1ékarskou magii. ,,V Agrippovych traktatech lze zajisté nalézt mnohé
spiritualistické konotace, které ziejmé souviseji s jeho celkovym piiklonem k reformacnimu fideismu,"
(Michalik, 2019, s.88). Kritizoval také scholastiku Erasma Rotterdamského, ze se pfili§ odklani od jejiho
puvodniho poslani, vykladu Pisma. Jeho hlavnimi dily jsou Okultni filosofie a De vanitate. Po smrti se stal
pfedobrazem postavy ¢erného maga Fausta (Tamtéz, s.80-89).

32 Tato dobové fantasmata zname napiiklad z velmi imaginativniho dila Hieronyma Bosche, nebo Heinricha
Fiisseliho. Tito autofi jsou pfedstaviteli jinych historickych epoch a uméleckého pojeti.
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vSak stale slavila Gspéch a jak napsal Voltaire ,,¢im je civilizace vyspélejsi, tim je

v

Chtéli bychom zdiiraznit, ze stfedoveké pojeti magie (popt. ezoteriky) mélo dosti jinou
tvainost, nez pozd¢jsi varianty ,,tajného* poznani apod. Starovéka magie byla do znacné
miry otdzkou ,,praktického* Zivota, popt. byla chapana jako principialni rozpor s dobovym
pojetim viry. Z téchto divodii byla na jednu stranu vyhleddvana a na druhou potirdna a

slouzila 1 jako vitany obraz ,,nepfitele* (jinakosti).

2.3.3 Stoleti osvicenstvi

,Paradigma moderniho védéni ma své koteny v zakladnich konceptech osvicenstvi,
(Luzny, s.12, 1999). Luzny mezi né fadi racionalismus, empirismus, védu, univerzalismus,
pokrok, emancipaci a svobody, individualismus, jednotu lidské podstaty a toleranci
(Tamtéz). Svoboda vyznani byla samoziejmosti, ale nad svobodu duchovni se nyni tycila
spiSe ta svétskd, kterd postradala pivodni ,,magicky rozmér, znamy z pfedmodernich
spole¢nosti (Tamtéz, s.13). Prave toto oddéleni moci duchovni a svétské a nasledny vznik
k pokroku lidstva® (Tamtéz, s.20).

3 a védeckost®*, dokazala rovnocenné

Ackoliv idea osvicenstvi dbala na vzd&lani®
fungovat bok po boku s, mystikou okultismu* (Trowbridge, s.76). A podobné jako ve
sttedoveku, 1 koncem raného novovéku se odkazovalo na hermetismus a patralo po piedcich
Herma Trimegista. Trowbridge zminuje Helenu Blavatskou, ktera plsobila koncem 19.

stoleti jako zakladatelka theosofie, viry v Pravdu (Tamtéz).

Stoleti osvicenstvi nebylo Zadnou vyjimkou pro sbirani vSelijakych ,,autopoetickych*
pfedmétli nesouci vyznamnou symboliku pro své majitele. Napiiklad na popraveé
francouzského krale Ludvika XVI. si prihlizejici (zastanci i odptirci) namaceli kusy latky do
jeho krve a nékteti je preprodavali jako suvenyry (Hajek, v tisku). Takové ,,pseudorelikvie*
zname diky kfest'anské tradici a jejimu Biblickému vykladu krve. S ostatky svétcl se také
obchodovalo, ackoliv n€kdy bylo ostatkli dohromady vice, nez z kolika se mohlo skladat
télo svétce. Miizeme fict, ze to do jisté miry protifecilo stftedovekou ideu ctnostné, ptirozené
chudoby cirkve, a mozna i mimo jiné¢ dopomohlo k jejimu Gpadku kvili kritice cirkevniho

majetku a moci. V 19. stoleti se Sifily fotografie zakrvacenych predméti, ¢i jinych zaleZitosti

33 Napfiklad kralovna Marie Terezie a Josef II. prosadili mnoho reforem, mezi které patiila povinna $kolni
dochazka.
34 Byla to doba vzniku nepteberného mnozstvi encyklopedii, snaZicich se obsahnout dosavadni védéni.
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spojenych se smrti zndmych osob. Hajek zdivodiiuje jejich popularitu faktem, Ze jisté casti

.....

pozdéji (kromé kiest’anského) nabylo 1 vyznam politicky a pop-kulturni (Tamtéz).

V prvni poloviné 18. stoleti se (na prvni pohled podobné jako Rudolf II.) pysnil
sbératelstvim rozmanitych kuriozit (jak vSednich, tak vyjimecnych) knize Metternich.
Obdivoval ,,princip intimni blizkosti,* relikvie mély obsahovat jistou ,,esenci‘ osobnosti, a
tak ji zpritomnit (Tamtéz). Metternichiv kabinet tak spojoval ,stfedovékou* tctu k

Hrelikviim s novovékou tuzbou po védéni.

Druha polovina 18. stoleti byva oznacovana za ,,pfed¢l mezi starym a novym svétem,*
amimo jiné zmény ve vSech spoleCenskych sférach nastal pievrat i v ndboZenstvi, konkrétné
v jeho toleranci (Goryczkové, 1982, s.6). ,,Evropska osvicenska filozofie se v podstaté
snazila najit sekularni diivody pro to, aby ¢lovék nadale dodrzoval mravni principy, ke

roec
1

kterym vyzyvalo kfestanstvi, a tim hlavnim byla sekularni moralka, jelikoz cirkev ztracela
autoritu (Cerman, s.11, Tamtéz). Svlij ndzor na naboZenstvi popsal v encyklopedii ¢esky
aristokrat, ezoterik a ,,vyvolava¢ duchi,” hrabé FrantiSek Josef z Thun-Hohensteinu
(Konec¢ny, s.146, Tamtéz). Pokousel se komunikovat s duchy, a dokonce pfednasel na snému
svobodnych zednatii ve Vidni. Musel od nich vSak odstoupit kvtli svym okultnim zalibam,
o nichZ se dozvédéla vefejnost. Mimo jiné se vénoval animalnimu magnetismu®® po vzoru
videfiského ,,Sarlatana* Mesmera®® (Tamtéz, s.147). Magnetismus jako takovy byl zkouman
jeste diive, konkrétné zaCatkem 16. stoleti jej popisuje filozof a mag Agrippa ve své knize
Okultni filosofie pti zkoumani skrytych vlastnosti véci. Kromé elementi existuji (ve vécech)

1 neviditelné, okultni sily (Michalik, 2019, s.53-54). Magnetismus posléze doplnila hypndza,

kterou spolu s dalSimi spiritistickymi praxemi provadél jako jeden z prvnich francouzsky

35 Tuto teorii poprvé Mesmer uvedl ve své disertaéni praci na zdravotnické $kole. Pfevazné Cerpal z dila
britského fyzika Meada, ktery véril, Ze na lidské zdravi mohou mit vliv planety a jejich ,,atmosferické viny*.
Mesmer toto tvrzeni doplnil slovy, Ze existuje sila na dosah lidi, ktera ,,udrzuje, uvoliiuje, narusuje kohezi a
elasticitu, citlivost, magnetismus a elektfinu, kterou nazyva ,,animalni gravitaci,” jak popisuje Pattie (Ricciuto,
s.135-136, 2006). Oznaceni ,,animalni magnetismus* pouzil az v roce 1775, po prvni uspesné 1écbé magnety.
Ta se udajn¢ konala v podvecer Velké francouzské revoluce, (Trowbridge, s.76). Mesmer definoval
magnetismus jako ,,majetek ¢loveka, diky kterému na sobé mtize docilit efektl, které jinak produkuje magnet,*
a veril, ze veskeré nemoci jsou zptisobeny nerovnovahou proudu tohoto magnetismu v lidském tele, (Ricciuto,
s,136).

36 Videnisky 1ékai znamy kontroverzni metodou 1é8by magnetem. Dodnes se spekuluje o jeho vlivu na moderni
psychoterapii a klinickou hypnozu (sdém po Case uznal, Ze pro stav transu neni magnetl uplné zapotiebi).
Zajimavosti je, ze na zakladé jeho jména vzniklo dodnes uzivané anglické slovo ,,mesmerizing®, tzn.
okouzlujici (diive ,,léCeny F. A. Mesmerem*), (Tamtéz).
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aristokrat Puységur (Trowbridge, s.76). Hypnozu, pozd¢ji oznacovanou za metodu volnych

asociaci si ve své 1é¢be (ovlivnénou studii ve Francii) osvojil v 19. stoleti také S. Freud.

Obliba alternativni 1écby od 18. stoleti prudce rostla ve vSech Evropskych zemich.
Naptiklad v Itélii se této profesi vénoval prosluly Cagliostro, Jeho odkaz mimo jiné zkoumal
Trowbridge ve své knize z roku 1910 pise, Ze dosavadni literatura o Cagliostrovi®’ jeho
jméno casto hani, je nepodlozend, a nedostacujici (Trowbridge, s.5-6-7, 1910). Autor tvrdi,
7e ona ,,zaujata" (a vét§inova) literatura zacala vychézet az po Nahrdelnikové aféie®, kdy se
Cagliostrova povést nenavratné poskodila a stal se tak tercem posméchu v mnoha
konverzacich napfi¢ v§emi spolecenskymi tfidami v Patizi (Tamtéz, s.229). Na jeho jméno

je (Casto ve spojitosti s touto aférou) dodnes odkazovano ve filmech a hudbé.

2.4 Pozdni novovék (moderni epocha)

Do 19. stoleti vstupovala vétsina Cechti jako ¥imsti katolici (Nespor, 5.2010, 5.50-51).
V priibéhu stoleti vSak ke katolicismu vzriistal odpor, a Cesi zadinali hledat n&co ,,nového*
(Nespor, 2010, s.261). Pfi¢in bylo hned nékolik, od reforem Josefa II., pfes Velkou
francouzskou revoluci a napoleonské valky az po rozpad Svaté fiSe fimské (NeSpor, 2010,
$.50-51). Alternativou se mohla stat jina forma naboZenstvi, nebo antiklerikdlni hnuti
(Nespor, 2010, 5.261). Prvnim takovym ¢eskym hnutim byl Spolek volnych myslitelt, ktery
byl stfidavé pfetvafen a za prvni svétové valky zakazan. Skutecnych ateistli bylo malo a
velka cast lidi se (avSak nevefejné, v matrikach zistavali kiest'any) hlésila k alternativni

osobni spiritualité. Tito lidé hledali cestu spiritualismu mezi nabozenstvim a védou a

37 Jiz. pouhy fakt, Ze se jedna o pseudonym poukazuje na tajemnost, kterou oplyvala i jeho osobnost. Spekuluje
(Trowbridge, s.1). Dokonce ani neni jisté, zda pseudonym a pravé jméno (Balsamo) oznacovaly tutéz osobu,
coz bylo i policejné prosettovano na zakladé anonymnich dopist, kdyz byl Cagliostro zatéeny v Bastille,
(Trowbridge, s.12).

38 Aféra, ktera (jako jedna z mnoha) pftispéla k propuknuti Velké francouzské revoluce. Komtesa de Lamotte,
diive de Saint-Remy byla jako dit¢ zebrackou, po smrti otce se ji ujala markyza de Boulainvilliers a zajistila ji
finanéni podporu od Ludvika XVI. Pozd¢ji se vdala, avSak udrzovala blizky kontakt s kardinalem de Rohanem,
ktery se chtél se stat politikem, ale v cest¢ mu stala Marie Antoinetta. Na zadost Lamotte si dopisovali, kralovna
ho zadala o penize, kratce se spolu setkali (nikoliv osobné, kralovnu pfedstavovala Zena, kralovné velmi
podobna, najatd komtesou) a kardinal byl ocarovan. Zadluzil se a skoncil v Bastille (mimo jiné) kvili
falesnému nahrdelniku. Lamotte ho opustila a ziskala velkou ¢ast jeho penéz, zaplatila své vlastni dluhy a
sblizila se s kralovnou. Seznamila se s tviircem onoho nahrdelniku, ktery o mnoho let dfive nabizel kralovné,
kterd ho musela z dvodu nedostatku financi odmitnout. Krdlovna nakonec pfemluvila kardinala ke koupi
daného nahrdelniku za dnesni necelé dva miliony korun, ale komtesa jej donutila, aby nahrdelnik podpisem
premistil do jejiho vlastnictvi. Jiz prvni splatku nedovedl zaplatit a dozveéd€l se, ze kradlovna nepfispéje ani
korunu. Vyrobce nahrdelniku byl nervozni ale komtesa mu poradila, ze kardindl je jisté bohaty, at’ jde za nim.
Vyrobce se vSak spletl a Sel za kralem a ¢irou ndhodou byl Den nanebevzeti, jediny den, kdy paldc navstévoval
kardinal. Vyrobce krali vse fekl, za pfitomnosti kralovny, ktera trvala na tom, aby kardinala zatkli a jeji
reputace se ocCistila. Kral svolil a kardinal byl pfede vSemi zatcen, poté zatkli i komtesu, a nakonec Cagliostra
spolu s jeho Zenou, ktera byla v roli kralovny pii jejich prvnim setkanim s kardinalem (Tamtéz, s.215-224).

26



uvédomovali si, ze maji (statem doposud potlacované) ,,nadpozemské™ schopnosti, jako

1é¢it, mluvit s duchy, nebo ptedpovidat budoucnost (Tamtéz, s.262-263).

Okolo poloviny 19. stoleti se predstavitelé ezoterickych spolkii (podniceni vlivem
materialismu) dohodli na zpfistupnéni doposud utajovaného védéni lidem a rozsifit tak
,lidovy hermetismus* (v literatufe®® a predndskach) jako alternativu cirkevnimu kfestanstvi
(Nespor, 2010, s.267). Nejprve vsak proudy spiritismu (ktery sdm materialismu podlehl) a
mediumismu v Cechach neuspély, ale po opakovaném pokusu zakladani okultnich
spolecnosti se v roce 1875 podafilo vzniknout Theosofické*® spolecnosti*!, popularizujici
»hadsmyslové skute¢nosti® a ,,dusevné-duchovni povahu svéta a clovéka™ (Zdrazil, 1997,
$.9 a 12). Na jedné stran¢ tak pasobil materialismus a na stran¢ druhé ,,duchovnévédné
poznatky“, ziskdvané skrze media uvnitf spolecnosti a posléze zvetfejiiované Siroké
spole¢nosti. Takovym vyznamnym mediem byla H. P. Blavatska*?. Po jeji smrti se doposud
jednotna spolecnost rozpadla na né€kolik sdruzeni (Tamtéz, s.13). Ke konci 19. stoleti se
rozvijel novodoby hermetismus, jedna zodnozi starovékého hermetismu, uznavany
Martinistickym tadem (Tamtéz, s.10). Ten u vas §ifil baron A. F. Leonhardi spole¢né

s (hermetikem) K. P. Drazd’dkem a né&kolika svobodnymi zednafi.

Okultismus prestava branit pokroku, ale stava se jeho popohnanim, jeho tajemstvi
nemaji byt teréem posméchu, ale maji byt vysvétlena. To je vyzva pro moderni védu, ktera

je zaroven potomkem 1 sluzkou okultismu (Trowbridge, s.77).

2.4.1 Theosofie

Koncem 19. stoleti rozkvéta kulturni Zivot, uméni a spiritualismus. V New Yorku
vznikd Theosoficka spolecnost, kterd ma své Cleny i v Evropé€, konkrétné v Némeckém
cisafstvi, kde z theosofie vyustil samostatny proud nazyvany antroposofie pod vedenim

okultisty R. Steinera (Zdrazil, 1997, 5.7). Theosofie s antroposofii pfisly i do Cech.

3 Koncem 19. stoleti vzniklo nékolik ¢asopisii se spiritistickou tematikou, mezi néz patiili Hvézda zahrobni,
Posel zahrobni, nebo Spiritisticka revue (Nespor, 2010, 5.269).

40V theosofii se jednd o pokus obnovit staré v&déni o duchovnich bytostech a silich ve svété, védéni o
bozském svété neboli obnovu bozské moudrosti* (Zdrazil, 1997, s.12).

41 Takova spole¢nost je ,,sdruzenim lidi, usilujicich o poznani pravdy vzhledem k nejvy$sim statkiim Zivota,*
(Zdrazil, 1997, s.13). Mezi jeji cile se fadi snaha o pospolitost bez ohledu na rozdily, podpora studia
nabozenstvi a filozofie a poznavani duchovnich sil ¢lovéka a ptirody (Tamtéz).

42 Jeji jméno jsme jiz zminili ve spojitosti s hermetismem. Byla zakladatelkou Theosofické spolecnosti a ve
svych dilech ponékud zahadné Cerpala z literatury z celého svéta, ackoliv realné takovou moznost neméla.
Priklanéla se k vychodni spiritualit¢ a byla znama pro svou chaotickou povahu, coz se také promitlo i
v pusobeni jeji spolecnosti (Zdrazil, 1997, s.10).
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Steiner stal za pfeménou Theosofického spolku na Ceskou spoleénost theosofickou,
zanechal za sebou dilo desitek spist a tisicii pfednasek. Vénoval se vzdé€lani v riznych
veédnich oborech, od architektury az k pedagogice, ,,spole¢nost méla 7 pracovnich obort, na
nichZz mizeme vidét slusSné moznosti vyvoje do budoucna: okultismus, mystika, filozofie a
véda, nadbozenstvi, etika, estetika, psychismus.* (Tamtéz, s.46 a 50). Némecka spolecnost se
pozdéji spojila s Ceskym theosofickym odvétvim, které vedla A. Besantova, s niz se Steiner
na neékolika vécech neshodoval. Spole¢nost se rozdélila na dva tabory, kdy jeden podporoval
uceni Besantové o ,,pfichodu svétového uclitele” a druhy, pod vedenim Steinera s timto
nesouhlasil. Nakonec byl Steiner vyloucen a dal vzniknout Antroposofické spolecnosti.
V roce 1914 piestava vychazet spolkovy ¢asopis Lotus, a po opakovaném padu spolecnosti

vrwe

roku 1927 ptfejmenovala na Spole¢nost pro mystickd studia (Tamtéz, s.51-52).

Dnesni odptrci ,,sektafského* Steinera kritizuji (mimo antroposofickou nevédeckost a
neprakti¢nost) jeho udajny rasismus (v otazce reinkarnace), ackoliv Zdrazil piSe, ze
némeckou ariosofii Steiner nepodporoval a sam se =zastdval pouze antroposofie,
»pseudoveédy* o ¢loveku bez ohledu na jeho narod a rasu (Tamtéz, s.48, Obrovska, 2009,

.99, Cook, 2014).

Jeho antroposofické® piisobeni dozniva dodnes na Waldorfskych $kolach, jejichz
pedagogika (vychéazejici** ze Steinerova udeni) oplyva nejasnosti. Na otazku ,,z jakych
ideovych zdroji tyto Skoly Cerpaji a jakeé je jejich duchovni pozadi?‘ se pokousi odpovédét
J. Obrovské ve svém ¢lanku z roku 2009. Inspiruje se konceptem reflexivni*® spirituality*®
zachycujici dnes$ni spiritualitu optikou racionality (Besecke, 2021). Obrovska zjist'uje, Ze
Sifeni antroposofie a ndbozenstvi na Waldorfskych Skoléch neni takovou prioritou, jakou je
holisticky ,,rozvoj svobodné uvédomeélé bytosti, kterd si nachazi své adekvatni misto ve svéte
aprispiva k jeho zlepSeni,* (Obrovska, 2009, 5.98). Mezi zakladni my$lenky téchto Skol patii

daraz na rozvoj individualnich dispozic riznych déti, které jsou vedeny k sebediivéte, je

43 Vojtisek antroposofii fadi k,novym naboZenskym smérim, konkrétné k zapadni esoterické vétvi,*
(Obrovska, s.98). Jeji zakladatel, R. Steiner ,,vychazi z myslenky, ze véci vnéjsiho svéta jsou projevy,
manifestace duchovna,” (Tamtéz).

4 Mimo jiné vychazi ze Steinerova rozdéleni ¢loveka na t€lo, dusi a ducha (Tamtéz).

45 Reflexivni spiritualitu chape Roof jako schopnost odstoupit od vlastni perspektivy a zaroven ji chapat
v kontextu jinych perspektiv (Obrovska, s.101). Reflexivita spolecné s vyvazanosti a globalizaci patii mezi
zéakladni charakteristiky modernich instituci, pise Giddens (Tamtéz).

46 Pojem zavedeny americkou sociolozkou Kelly Besecke (Obrovska, s.98). Reflexivni spiritualitu vymezuje
jako ,.kulturni projekt usilujici o zvySeni porozuméni pro transcendentni vyznamy ve vysoce racionalizovaném
modernim spolecenském kontextu,* (Tamtéz, s.107). Obrovska vychazi z Giddensova vyroku ,,nabozenstvi je
protikladné k reflexivni povaze modernity,” ackoliv uznava, ze se s ni misty rozchazi (Tamtéz, s.98).
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k nim chovana tUcta a u¢i se poznavat piirodu a duchovni kulturu (osobni religiozitu) tak,
aby posléze nalezly své misto ve svété (Tamtéz, s.105-106). Predméty se zde vyucuji tak,
aby do nich déti pronikly ,,silami mySleni, citéni i vile,” piSe Pol (Tamtéz). Vefejna, statem
financovana skola funguje jinak nez Skola s alternativni vychovou, ve které jde o iniciativu
rodic¢l a ucitell, o komunitu, jejiz ptisobnost nebyva v modernim zivoté (kdy dité byva ptilis
zatizené) casta. ,,V kontextu novych nabozenskych hnuti je pfitomna snaha o urovnani
kontradikci mezi autentickou spiritualitou a tim, co je potiteba pro Zivot ve svété velkych
organizaci,” vysvétluje Heelas (Tamtéz, s.108). Nyni je v Ceské republice 10 zakladnich a

4 stfedni waldorfské Skoly (Alternativni Skoly, 2021).

2.4.2 Identita (postymoderniho ¢lovéka

Od 19. stoleti nastavd nova faze v dé€jinach zapadniho individualismu; méni se
soukromy prostor, identita, dochazi k destabilizaci osobnosti a odklonu od ideologie a
politiky (Lipovetsky, 2003, s.7). K pochopeni tohoto jevu ve spolecnosti je nutna logika
personalizace, kterd vede ,,k zaniku socializace zalozené na discipling, ale také ,,ke vzniku
pruzné spolecnosti zalozené na informacich a stimulovani potfeb, na sexu a ohledu k

,»lidskym faktorim®, na kultu pfirozenosti, srde¢nosti a humoru.* (Tamtéz, s.9).

Nosnou ideologii moderniho sekuldrniho statu uz neni uréitd ndbozenska tradice, ale
princip ob&anstvi,” (Luzny, s.14). ,,Clovék se stal obéti technického pokroku a zrodil se
jeden ze zdkladnich a dodnes realitu velmi deformujicich fenoménii, a sice skutecnost, ze
lidska bytost prestala byt vniméana komplexné&, z hlediska stranky jak hmotné, tak duchovni
a duSevni, nemluvé o jejim vytrZzeni z kontextu celého univerza,” (KaSpar, 2010, s.186).
1€¢it a uzdravovat, avSak s ideou osvicenstvi se ,,mocnému* ¢lovéku nejen ptiroda musela
podfidit a tuto zménu pocitujeme dodnes, kdy se s t€émito nasledky za¢indme vypotadavat.

Postupné tak nastava dalsi historicky obrat k alternativé zvané ezoterika (Tamtéz, s.188).

Individualni existence mize byt povaZzovéana za nadboZensky problém a v soucasnosti
dochdzi k privatizaci naboZenstvi i dalSich spolecenskych sfér, kde skrz transcendenci
utvafime svou identitu (Luzny, 1999, s.73-74 a 79). S (celozivotnim) utvarenim vlastni
identity a hledanim sebe sama skrze jistou transformaci ke vétSimu potencialu je spiritualita

asociovana, shoduji se Guest a Roof (Obrovska, s.101).

Roste zdjem o populérni privatizovanou formu religiozity (Obrovska, s.101). Zdanlivy

upadek tradicniho kiestanstvi podle Luckmanna neznamend okamzity obrat k ,,sekuldrni
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ideologii, ateismu a novopohanstvi“ znaci jen jeden z krokli revoluce nahrazeni ,,novou
socialni formou institucionalni specializace nabozenstvi,* (Obrovska to nazyva ,,obdobim
experimentovani,*) napiiklad New Age*’ a novy okultismus (Luzny, s.80-81). Oslabovani
moci cirkve tak (paradoxné) znaci rozkvét nabozenstvi (Obrovska, 2009, s.100). ,,Popularita
necirkevni religiozity a netradi¢nich nabozenskych skupin®“ stoupd (Tamtéz). Téchto
privatnich nabozenskych hnuti vzniklo v druhé poloving 20. stoleti mnoho (a stale vznika),
ackoliv nejsou tak uplné ,,nova“. Novymi jsou jejich plisobisté komunikace — internet, a
cilova skupina — mladi vzd¢€lani lidé ze stfednich a vyssich tfid. Ackoliv se rizna hnuti 1isi,
Casto sdileji jistou kontroverzi a spoleéné odpirce (Morris, s.271-272). Extrémismus a
vyhranénost vici ,,vnéjSim* skupindm jsou ve 21. stoleti, tvaficim se jako stoleti miru, vice
nez bézné. Fiske mluvi o integraci cloveka do spolecnosti a tvrdi, Ze je stejn¢ dllezité ,,s
kym se spojuji* jako ,,proti komu se spojuji*“ a narazi na smysl ¢lovéka pro odliSovani se

(Tamtéz, s.99).

Fiske studuje i socialni identitu v ndvaznosti na komodity, jimiz se vyznacuje
kapitalistickd spolecnost. Rozd€luje je na dva typy podle funkce, na materialni (finan¢ni) a
kulturni (Fiske, s.90). Pravé ezoterika, jakozto masova komodita, se nachazi na kiizovatce
téchto typt komodit — zprostiedkovava jak materialni, tak kulturni funkci, ktera umocni
jedincovu prislusnost ke komunité a jeho identitu. Ma pro néj néjaky vyznam a hodnotu,
ackoliv pro jiné je to obycejny kdmen. Ackoliv ezoterika pracuje s existujicimi jevy
148

pochazejicimi z ptirody, d4 se povazovat za spoleCensky konstrukt™. Lidé sni zacali

zachazet a pfifazovat ji vyznam, a tak se stala souc¢asti popularni kultury (Tamtéz, s.90 a 97).

Vznikaji skupiny, které spolecné sdileji svlij odpor ¢i zalibu v ezoteriku, tak, jako je
tomu s kterymkoli jinym (kulturnim) jevem. Abychom navéazali na Fiskeliv nahled (ktery
kriticky analyzuje kapitalisticky zptsob produkce), i ezoterici si mohou poftidit néjakou
komoditu, koupit si ,,zazraény* predmét, tfeba kamenny krystal, ktery jim poslouzi naptiklad
pii ozdravném ritudlu.

Fiske vysvétluje kulturni komodity na televiznim vysilani, pise, ,,ze pravé publikum

24

47 New Age ,.klade velky diiraz na duchovni vyvoj kazdého jednotlivce, pfi¢emz k nému pfistupuje jako k silng
individualizovanému zdkaznikovi,* dodava Luckmann (LuZzny, s.81). Luzny New Age popisuje jako netradicni
nabozenské hnuti postradajici organizaci, vidce i zakladatele. ,,Je to Siroky proud sympatizantt, které spojuje
podobna svétonazorova orientace,” dodava (Obrovska, s.98). Toho hnuti je podle Hanegraaffa charakteristické
spiritistickym spolecenstvim, spise nezli charismatickym jedincem, ,,vedenym Bohem* a oproti kiestanstvi ho
vnima jako néco nadlidského (,,myslici* vesmir, nebo zdroj okultnich sil), nez jako osobu (Morris, s.304).

4 Kultura vznik4 ,,zevniti* od lidi v ur¢itém kontextu a éase (Fiske, 5.98).
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% a mize se tak vice vénovat

Moderni ¢lovék ma zatim nejvétsi moznost ,,volného Casu?
svym zalibam. Pfi takové aktivité se z nas stdva pouhé zbozi, piSe Fiske (Tamtéz). Jako
publikum se stdvame vyrobci vyznami a pozitkl a kulturni, industridlni komodita (v naSem
piipadé ezoterika) se stava diskurzivni strukturou takovych pozitkli, coz je zdkladem
popularni kultury (Tamtéz, s.102).

Vyznam nelze zménit ve zbozi ani zkonzumovat, pouze Sifit kulturou. Ani vlastni

komodity dnes jiz téméf nevytvaiime, ale popularni kultura®

zije dal, staci totiz, ze
komodity vyuzivame. Kulturni komodita musi byt soucasti né¢eho populdrniho, oslovit
vétsinu lidi, naptiklad jako sjednocujici ideologie. ,,Popularni kultura je permanentnim
bojem o to, jak zvyznamnovat spolecenskou zkusenost, jak vztahovat jedince, ale 1 texty ¢i
komodity ke spolecenskému fadu.*“ Fiske navic mluvi o odporu, vyhranénosti skupin viici
sobé&, praveé na zdkladé komodit. Délame to, abychom dali smysl vlastnimu zivotu. Kultura
poméha udrzovat diverzitu ve spoleCnosti s riiznymi osami panujicimi riznou moci

(naptiklad osa genderu). Podle Halla je popularni to (nestalé), co lze ,,vymezit na zaklad¢

pozice, jez je v opozici k ,,mocenskému bloku* (Tamtéz, s.103-105).

Bauman v ndvaznosti na soucasnou spolecnost mluvi o tekutosti, kterd mu jakozto
fyzikalni vlastnost latek poslouzi jako metafora pro moderni éru a jeji proménlivost v ase a
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prostoru. Modernost ,,tavi“ a rozpousti zab&hlé¢ postupy (Bauman, 2002, s.9-17). ,,Sily
zpusobujici tekutost se presunuly od ,,systému* ke ,,spolecnosti®, od politiky k ,,politice
zivota® — sestoupily z,makro“ urovné na ,mikro*“ turoven spolecenského souziti.*
Modernost je proto individualizovand a privatizovana. Hlavnim atributem modernosti ,,je
ménici se vztah mezi prostorem a ¢asem,* konkrétné tam, kde se od sebe odtrhnou a ¢as
ziska, diky lidské vynalézavosti, svou historii. Ovladnuti ¢asu poskytuje moc, jak mimo jiné
dokazuje 1 Foucaultovo Panoptikum, kde se podiizeni chovanci museli podfidit casovému
rytmu volné se pohybujicich dozorcii (po véznici). Bauman mluvi o ,,dlouhodobé snaze
akcelerovat rychlost pohybu [kterd] doséhla v sou€asnosti svych ,,pfirozenych mezi* pohyb
je diky technologiim moZny okamZity a moc jiZ neni zavisld na misté tak, jak tomu bylo
v Panoptiku a v ¢asech predchazejicich modernité. Konci tak ,.éra vzdjemné vazby,” a

nahrazuje ji uméni Gniku a témét absolutni svoboda. McLaughlin a Chaldoun rozdé¢lu;ji

4919. s sebou s urbanizaci piineslo vice volného &asu, v literatufe a uméni se objevuji dvé nové postavy
zevlouna, ktery se bezucelné prochéazi a zpovzdali pozoruje méstsky ruch (flaneur), ¢i bezmyslenkovité kouka
do nikam (badaud) (Hajek a Bendova, 2021, 5.61-68).

39 Popularni kultura vzniké jako ,,odpovéd’ na dominanci, a ne jako souc¢ast dominantnich sil,* (Fiske, s.120).
Granholm ji oznacuje za jednu z nejdilezitéjSich oblasti ezoteriky v pozdni modernité (Granholm, 2014,
s.384). Takovou popularni kulturu oznacuje Partridge za ,,okulturu® (Tamtéz).
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spolec¢nost na dva tdbory: na usedlé a nomady. Nomadi (ktefi svym zplisobem piipominaji
svobodomyslné ezoteriky) jsou lepsi, vyvaruji se zlozvykam usedlych, na druhou stranu jsou
nepfizplisobivi zdkoniim o pravech a povinnostech, a proto se nehodi se do soucasného
stadia moderni éry. Moc se tak dostavd do rukou usedlych-elity. Co se tyka vlastnictvi a
zisku, jiz pro nas nenese takovou hodnotu jeho trvanlivost, spolehlivost a tradice. Tyto
vlastnosti jsou nahrazeny v procesu cirkulace. Dochazi k tikazu, kdy produkty, vyrabéné tak,
aby m¢ély kratkou zivotnost a musely byt brzy nahrazeny takto vyhovuji jen vys$im vrstvam,
které si je mohou opakované dovolit. Nizsi vrstvy u téchto produkta dale stoji o kvalitu a
trvanlivost, kterou jim vSak produkty jiz neposkytnou. Socidlni sité ,,bez fyzickych hranic*
poskytuji moderni ,,tekuté* moci idedlni ptisobisté a moznost se ,,rozlit™ do vSech jejich casti.
Nakonec autor pesimisticky naznacuje mozny nadchézejici zanik a ndhradu (mimo jiné) 1

nas, lidi (Tamtéz, s.19-30).

V prvni kapitole Bauman polemizuje o jiz zminované svobodé. Cituje slova H.
Marcuse, ktery v navaznosti na prvnich tficet let od druhé svétové valky a pojednava o
osvobozeni od spoleénosti, které nas Geka. ,,Clovék se citi svoboden, pokud jeho
pfedstavivost neni vétsi nez jeho aktudlni touhy, pficemz ani pfedstavivost, ani tyto touhy
nesm¢ji piekracovat jeho schopnost jednat.* Toto tvrzeni lze chapat tak, ze pokud je ¢lovek
schopny dosahnout svych vysnénych cilii (za pomoci vile, financi apod.), citi se byt
svobodny. Bud’ toho nemiiZeme chtit moc, anebo musime byt velmi schopni. Ja bych slovo
,,svobodny* mozna vymeénila za ,,spokojeny*, & ,,tastny>'“, protoze jestli této rovnovahy
dosahneme, svoboda za¢ne postradat vyznam a stane se samoziejmosti. Na druhé stran¢ 1
lidé (objektivné) nemajici svobodu se mohou povazovat za spokojené, smifeni se svym
udélem. Slovo ,,mit“ nutné neznamena ,,pocitovat® a obracené. Svou myslenku uzavira
Bauman nasledovné: ,,filosoftim hlodala v srdci jeste¢ temnéjsi predtucha: lidé o svobodu
prosté nestoji a vyhlidka na osvobozeni je jim protivna, nebot’ uplatiovani svobody jim mize

zpisobit mnohé nesnaze a utrpeni.” (Tamtéz, s.32-34).

Uz to bude ctvrt stoleti od vydani Baumanovy knihy, jehoZ ideje jsou do jisté miry

aplikovatelné i dnes, ackoliv jim zmiflované ,,pfirozené meze* se stale posouvaji.

51 Se slovem ,,$tésti“, &i ,,blazenost®, a zda je cilem lidského Zivota, se setkdvame napiiklad ve filozofii Finka,
Platona, Kanta nebo Nietzscheho.
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2.5 Ezoterika soucasnosti

Ditiraz je v dneSni spolecnosti velmi vyrazné kladen na svobodu, ktera by méla byt
ve 21. stoleti samoziejmosti. Se svobodou nam jakoby ubude starosti a ptibude volného ¢asu
1 k naplnovani hédonistickych hodnot. NaSe potfeby se ¢asem méni — od snahy pfezit a
posléze ziskat moc se posouvame na dal$i stupeini ,.klidu a miru“ (v kontrastu s dne$ni
rychlou dobou a frekventovanym aktivismem), které mozna mitizeme naleznout i v sob&
samych skrze spiritudlni zdokonalovani duSe a vzdélavani ezoterikou. Miizeme si
pfipomenout Maslowovu pyramidu potieb, kde na samém vrcholku ,stoji* moZznost
seberealizace, na kterou mame v dneSni dobé kone¢né d<as. ,Prace na sobé“ a
sebezdokonalovani se stavd v dnesni spolecnosti popularnim trendem — média jsou plné
ruznych rad a osobnich piib¢hii o navratu k ptirod€, meditaci, j6ze, zdravé strave, ekologii,
boji za lidska prava a tolerance. Pfiznivci ,,alternativnich proudd® se zajimaji o lepsi

alternativy ,,horSich®, stavajicich moznosti, o zménu k lepsimu.

V poslednich desetiletich je na vzestupu nova forma naboZenstvi, konkrétné
v Evropskych zemich, cCasto oznacovand jako (popularni) spiritualita. Byvd ném
predkladano, zZe spiritualita je ,,alternativou nabozenstvi, spise nez jeho opakem — pravdou
je, ze se vyskytuje nékde na pomezi a nemé pevné stanovené hranice (Knoblauch, s.1, 2010).
Heelas a Woodhead ji nazyvaji ,.alternativni spiritualitou®®,“ a vnimaji ji jako proté&jsek

»cirkevné orientovanych forem naboZenstvi,”. Knoblauch dodéva, Zze vniméni spirituality

jako protéjsku nabozenstvi je pouze jednim z jejich aspektti (Tamtéz, s.1-2).

Spiritualita vstupuje do lidskych Zivot jako alternativa jiz nadale nefunkéniho vztahu
jedince k (cirkevni) instituci, kterd doposud zprosttedkovavala posvatno. Diliraz je ,,nove®
kladen na individudlni volbu jedince a jeho vnimani své identity, na jejiz utvafeni ma jeho
vztah k transcendentnu velky vliv (Obrovska, s.101). ,,Spiritualni jedinec hleda alternativni
religiozitu, ,,kterd by se nevzdavala nabozenstvi a soucasn¢ by integrovala védu* (i uméni),

popisuje tento obrat McLeod. (NeSpor, 2010, s.48). Luckmann souhlasi, ze takova forma

52 Pojem spiritualita se zacal vice §ifit skrze New Age, ,.kryci ndzev* pro spiritualitu uzivany véficimi autory
(napf. Hanegraaf), (Knoblauch, s.25). Podle Hanegraaffa je spiritualita ,,jakakoliv lidské praxe, ktera udrzuje
kontakt mezi kazdodennim svétem a obecnéj$im metaempirickym vyznamovym rdmcem skrze individudlni
manipulaci symbolickymi systémy,“ (Obrovska, 2009, s.99).

Od Sedesatych let se tento termin oddaloval od cirkve a pfiblizoval ,,spiritudlnimu life stylu“. Spiritualita
prestava byt jen dalSim aspektem nadbozenstvi a stava se jeho alternativou, piSe Barker (Knoblauch, s.26). Roof
et al. tvrdi, Ze se nejednd jen o zménu ve slovniku, nybrz o zménu spolecenskou, prozivanou lidmi, co se
narodili v padesatych a Sedesatych letech; ,na zakladé¢ expresivniho individualismu si vytvofili novou
spiritualitu, ktera se odvracela od etablované cirkve,” (Tamtéz).
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nabozenstvi by v podminkiach moderni spolenosti méla nahradit cirkevni religiozitu

(Luzny, 1999, 5.73-74),

Za Ceskou spiritualitu miizeme volné oznacit pravé ezoteriku, ktera zazila masovou
popularizaci po padu komunistického rezimu, v 90. letech 20. stoleti, kdy bylo umoznéno
vydavat reprinty jiz existujici, avSak zakazané literatury a také nové ezoterické Casopisy.
Ackoliv piiznivet téchto proudi v Ceské republice neni malo, je tato zemé stejné
povazovana za jednu z nejsekularngjSich, jelikoz se v matrikach objevuji predevsim svétova

nabozenstvi.

Otazka nabozenstvi byla velmi popularnim tématem mezi ceskymi intelektudly jiz
v 19. a hlavné 20. stoleti. Jejich odpovédi se staly soucasti ,,narodniho diskurzu“ a
spoluutvately identitu mnoha jedincti (Nespor, 2010, s.9). Ceska mira ateismu pievysuje i
okolni zépadoevropské zemé, coz nemlze byt pouhym nédsledkem modernizace a post-
osvicenské racionality; kofeny musi mit jest¢ dale nez v komunismu, tvrdi Rémond,
konkrétn¢ az v bitvé na Bilé hofe a v husitskych valkach (Tamtéz). Tato bitva také zbrzdila
vyvoj Ceského jazyka a urychlila proces germanizace (pod nadvladou Habsburkil), kterou
pomohli zamezit az vlastenecti obrozenci asi o 200 let pozd¢ji. Mezi dalSi divody
sekularizace Ceské spolec¢nosti uvadi Casanova kritiku ndbozenstvi, konkrétné kritiku jeho
svétonazoru, socialniho usporadani a odcizeni (Tamtéz, s.10). Oproti svétu se koncem 20.
stoleti nase situace vyrazn¢ liSila, vSude krom¢ zipadni Evropy misto sekularizace a
privatizace dochézelo k narustu vlivu a moci ndboZenstvi, které zasahovalo do vétSiny sfér
spolecenského zivota (Tamtéz, s.22). O moc ptichazely 1 jiné sektory, nez cirkev — ¢lovek si
uvédomil svou samostatnost, kterou mu dovolila svoboda. Nechtél byt v ni¢i moci, chtél ji
,,drzet v rukou‘ sam a mit svobodnou vuli se kterou se individualné rozhodne o svém osudu,

rodin€ a seberealizaci (Tamtéz, s.26-27).

Nabozenstvi 1 tak ,,pfezilo a nadale zasahuje do vSech spole¢enskych sfér. V (n¢kdy
az iracionalni) reakci na sekty a islam se pfipomind tradi¢ni ,.kfestansky zaklad* evropské
kultury, moZna podniceny politickou sférou statu, jelikoZ strach pomaha zajistit 1 moc. Do
jisté miry se do Cech a na Slovensko naboZenstvi a spiritualita (poslednich 30 let) vraci,
pokud ne ,,fyzicky do kosteli, tak bezesporu ,,mocensky* do statnich instituci. (NeSpor,

2020, s.151-152).

Spolecnost ocekava néjakou duchovni zménu, revoluci za spravedlnost. Je ochotna za

ni bojovat osobni proménou, kterd je individudlni, protoZze kazdy musi zaCit u sebe
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(Obrovska, 2014, s.144). Misto poznani mizeme mluvit o prozieni, osviceni, ¢i probuzeni
(spiritual awakening), o kterém je toho na socialnich sitich v fad¢ poslednich par let vice a
toto téma zajima mnoho dospivajicich lidi. Novodoby navrat k ezoterice naskrz prostupujici
jedincovou identitu se ¢asto projevuje v jeho celkovém zivotnim stylu a dovolim si usoudit,

Ze jsou taci jedinci respektovani, i obdivovani.

Oproti tomu narazime v komentafich a diskusnich forech socidlnich siti na dospélé
priznivkyné ezoteriky jako na ,,ezo matky®, ¢i ,,bio matky*, a ackoliv jsou jejich skupiny
(internetové 1 skute¢né) rozsahlé, pocit'uji, Ze je valna ast spolecnosti nerespektuje, a vnima
za lehce extrémni az fanatické>®. Tim navdzu na Zenské &asopisy, ve kterych jsou
dlouhodobé a velmi casto piitomné horoskopy a dalsi tipy, jak spravné vést alternativni
lifestyle. I podle toho miizeme usoudit, Ze si ezoterika svou popularitu udrzuje, a ackoliv ma

kromé ptiznivci 1 své odplirce, nelze zapfit, Ze je pfedmétem diskusi.

53 Zajimava je i psychologie piiznivcil ezoterickych hnuti; Farias a Granqvist vyjmenovavaji nékolik
spolecnych charakteristik pro takové jedince. Patii mezi né ,dysfunkce levého spankového laloku,
individualistické spiSe nez kolektivistické cile, lehce ovlivnitelné osobnosti preferujici zivot o samot¢ se
vztahem k alternativnimu uvazovani, disociacni stavy, subjektivni pocit trpéni, vybuchy emoci a kreativity ale
také zanedbavani rodi¢i v minulosti, traumatizujici ztrata a/nebo zneuzivani,” (Granholm, 2008). Tato studie
vsak byva kritizovana a zpochybiiovana, proto ji berme s nadsazkou.
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Zavér

Zvazovala jsem, jak tuto praci strukturovat, zda na zéklad¢ Casové osy, piistupt
jednotlivych védnich obort, ¢i pfimo samotnych védcii. Jsem presvédcena, ze jakysi
historicky prifez byl tou nejlepsi moznosti, jak ezoteriku z kulturologického hlediska
zkoumat. Ve své praci jsem se zaméfila na uznavani, ¢i popularitu ezoteriky, nikoliv na jeji

,hovost®, ktera by mohla vést k ,,déjepiseckému‘* utvareni ,,nové spirituality” (Granholm,

2008).

Po bliz§im prozkoumani zapadni tradice ezoteriky v riznych dobéch, definované
riznymi védnimi obory jsem si vSimla opakovaného schématu, ktery se pokusim popsat:
uprostifed pomysiného trojuhelniku lezi poznani, a na kazdém jednom z jeho tfi cipt stoji
véda, nabozZenstvi a alternativni nauka (ezoterika). Je uz na ¢lovéku, jakou cestu si vybere,

¢i zda jich ,,projde” vic, aby dosel ke svému cili — poznani.>*

Tajemné starovéké veéstirny s omezenym piistupem byly nahrazeny véStci ve
vetejném televiznim vysilani (je$té do nedavna) piistupném i 24 hodin denné, kteti divaky
pfimo prosi, aby vyuzili jejich sluzeb. Internetové stranky a Casopisy jsou plné reklam na
sluzby véstet, poraded, ¢i 1éCiteli a jejich ,,obor* tak lehce ztraci na divéryhodnosti a
jedineCnosti. Zda se, ze dnes véStcem muze byt snad kazdy. Kam se podéla nutnost
zasvéceni, nebo selekce BoZi? S rozkvétem socialnich siti se samoziejmé ,,roztrhl pytel se
spoustou rozmanitych ,,zaméstnani* a ani véstci nejsou vyjimkou. Na platformach Youtube
a Tiktok jsou milidny lidi nabizejici své sluzby dokonce zdarma, vlastné vymeénou za maly
uplatek v podobé ,,sledovani, aby mohli dostavat od ptisobicich platforem néjaky finan¢ni
ptispévek diky reklamam. Ona vlastné mysSlenka léceni a poradenstvi jde ruku v ruce
s kiestanskou ideou lasky a ndpomoci, ale v realit¢ metaforicky pfipomina cirkevni desatky.
Toto odvazné ptirovnani vzapéti ospravedlnime ideou pozdniho, nového, mékkého a
poznani chtivého> kapitalismu, ktery pise pravidla fungujici ve spole¢nosti, od které se viak

muzeme osvobodit.

Dftive popularita fenoménu ezoteriky piimo souvisela s dostupnosti informaci. Pred
pfichodem moderni mediciny se lidé obraceli na pfirodu a Boha. Jak jsme jiz zminili, né¢kdy
ve vzajemné kombinaci, pro vySsi GspéSnost. Poté, kdyZ se k magii pfidaly 1 védy, byla

pfistupna jen vyS$Sim spoleCenskym vrstvam, ostatnim zbyvala niz$i, lidova magie. Také by

P13

54 Nékdy miize byt ndboZenstvi s védou na stejné ,,strané
alternativnim proudiim (Hamplova, 2008, s.705).
35 Bauman, 2002, s.91.

, Ellwood a Partin je stavi ,,bok po boku* proti
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bylo zajimavé poukédzat na genderovou roli ve svété magie, na Carodéje-alchymisty a

¢arodéjnice-bylinkarky, ackoliv tomuto tématu nechavam prostor v budoucich pracich.

Razné skupiny bojovaly za ptistupnéjsi vzdélani i ,,obycejnym* lidem a nyni, kdyz
je témér kazda informace jedno kliknuti daleko a existuje védecky podlozena a testovana
medicina, lidé se i tak znovu obraci k alternativé, ktera jakoby ,,uméle* zneptistupnéla a byla
pozapomenuta. Zajem o ezoteriku jiz neni urcen spolecenskym postavenim, naopak se o ni
muze vzdelavat kazdy a jeji ptfiznivce najdeme mezi osobami rtiznych véki, pohlavi a
vzdélani.

Ezoterika se stala soucasti bézného zivota obsahujiciho kazdodenni ritualy. Mozna
zevSednéla? Budou lidé nenasytné hledat dalsi, jiny smysl zivota, poutavé skryty za
pomyslnym vstupnim prahem? Cim je dnes tento prah, kdyz téméf vie si miizeme dohledat,
muzeme ho jesté n€kde viibec najit? V modernim, az ptehnané raciondlnim svéte, kdy jsme
zvykli na nékolikanasobna potvrzeni, vyzkumy a zdroje je pro nds néco tajemného a
nepodlozeného mozné zajimavéjsi, protoze ponechava prostor imaginaci, které v ,,exaktni*

realité¢ mnoho nezbyva.
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