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Anotace

Tato bakalaiska prace snazvem Otdzka ludskej identity a jej uchopenie
v pravoslavnej a evanjelikalnej tradicii: pohlad Oliviera Clémenta a Stanleyho
Grenza se zabyva tématem lidské identity a v kontextu kfestanské teologie,
konkrétn¢ pohledem vyjadifenym v pravoslavni a evangelikalni tradici. Vychazi
se zde z dvou pramennych autoriit — z Oliviera Clémenta a Stanleyho Grenza,
pfi¢emz oba autofi reprezentuji prave jednu z tradic. V préci se rozebira otdzka
lidské identity prostfednictvim teologické tvorby obou autort, ktera je zasazena
v §ir§im kontextu jejich plisobeni. Jednotlivé dirazy jsou vyjadfeny v mezich
teologické antropologie, rozebirané pojmy pifiznacnymi pro systematickou
teologii. Dale se v praci klade diraz na teologicky rozbor a naslednou kritickou
reflexi otazky lidské identity, scilem zprostiedkovat prostor pro kritické
badéni a pro moznou inspiraci v navazujicim zkoumani lidské identity.

Kli¢ova slova: Stanley Grenz, Olivier Clément, cirkev, spolegenstvi,
identita, kiestan, pravoslavni, evangelikdlni, Trojice, Clovék, osoba, télo,
teologicka antropologie



Abstract

This bachelor thesis entitled The Question of Human Identity and its
Understanding in Orthodox and Evangelical Tradition — the Visions of Olivier
Clément and Stanley Grenz is dealing with the topic of human identity in the
means of Christian theology, particularly in the perception of Orthodox and
Evangelical tradition. The key authors in this thesis are Olivier Clément and
Stanley Grenz, both representing one of the particular Christian traditions. The
thesis deals with the question of human identity through the theological
approach of both of the authors, which is set in the broader context of their
work. The particular emphases are expressed within the framework of
theological anthropology, and discussed with the terms characteristic for
systematic theology. Furthermore, the thesis emphasizes theological analysis
and subsequent critical reflection of the question of human identity, with the
goal of establishing space for critical thinking about this topic, and with
possible inspiration for the following research of the question of human
identity.

Keywords: Stanley Grenz, Olivier Clément, church, community, identity,
Christian, orthodox, evangelical, Trinity, person, personhood, body, theological
anthropology
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1. Uvod

Téma mojej bakalarskej prace sa zameriava na otazku l'udskej identity
v kontexte pravoslavnej a evanjelikalnej tradicie. Identitu ¢loveka rozoberiem
najmi z pohl'adu teologickej antropologie! a jej uchopenia u dvoch kl'icovych
autorov tejto prace — Oliviera Clémenta, ktory reprezentuje pravoslavny
pohl'ad a Stanleyho Grenza, ktory reprezentuje evanjelikdlny pohlad.
Zdbévodnenie vyberu oboch spominanych autorov, ako aj SirSie pozadie ich

tvorby predstavim v samotnych kapitolach.

Oblast’ I'udskej identity ma vo svojej podstate vzdy zaujimala a bola
jednym z hlavnych dovodov, pre ktoré som sa rozhodol Studovat teologiu.
KedZe pochadzam z evanjelikdlnej tradicie, patrim do Cirkvi bratskej
v Bratislave,> moje pred-porozumenie Vv tejto oblasti bude prirodzene
vychadzat” z evanjelikalnych kruhov v ktorych som vyrastal. AvSak pristup
mdjho zboru je do istej miery ovplyvneny osobou Daniela Pastir¢aka,® ktory
prepdja vieru v Boha s umenim, mystikou a otvorenym pohl'adom na svet a na
krestanstvo, a takymto sposobom sa usilujem v mojej praci nazerat' aj na
problematiku a pestrost’ mojej témy. Uvedomujem si, Ze oblast’ 'udskej identity
je nesmierne komplexna a rozsiahla, a preto sa pokusim zachytit’ aspon Cast’ z

toho ako tému identity Clément a Grenz vo svojej tvorbe vnimaju a reflektuju.

Odvetvie systematickej teoldgie, ktoré skiima ¢loveka z krestanského hl'adiska. Teologicka
antropologia sa zaobera bytim ¢loveka a otazkami po zmysle nasej existencie, pricom
zékladom tohto badania je l'udsky vzt'ah s Bohom. — Lossky, V. (1994). Dogmatickd
teologie. Praha, CR: Pravoslavna cirkev v Ceskych zemich a na Slovensku., str. 48- 52.

2 Vid Cirkev bratska Bratislava - Kaplnka. (2021). O Kaplnke., http://www.cbkaplnka.sk/.
Daniel Pastir¢ak je kazatel', basnik, prozaik, esejista a vytvarnik, posobiaci na Slovensku
v Cirkvi bratskej v Bratislave. Je autorom viacerych knih, basnickych zbierok a eseji.
Inspiraciu nachadza v autoroch ako S. Weilova, T. S. Eliot, C.S. Lewis, M. Buber, A. Saint-
Exupéry, Majster Eckhart, atd. Vo svojom Zivote sa snazi prepajat umenie s vierou v
Boha. — Vid’ Literarne informaéné centrum. (2021). Daniel PASTIRCAK, Zivotopis autora.,
https://www.litcentrum.sk/autor/daniel-pastircak/zivotopis-autora.



Pracu som rozdelil do troch hlavnych kapitol. Po kratkom tvode sa v
druhej kapitole tejto prace ponorim do myslienkovych konceptov Clémenta,
apokusim sa zachytit jednotlivé dorazy v oblasti jeho uchopenia
a porozumenia l'udskej identity v kontexte pravoslavneho pristupu. V tretej
kapitole sa ponorim do teologie Grenza, avSak jednotlivé myslienkové
koncepty v oblasti teologickej antropologie predstavim uz v stvislosti s jeho
evanjelikdlnym vnimanim identity u ¢loveka, ktoré je tiez do velkej miery
ovplyvnené jeho snahou o porozumenie pravoslavnej teologie. V Stvrtej a pred-
poslednej kapitole sa budem venovat zavere¢nej reflexii, pricom sa pokusim
v kratkosti predstavit’ podobnosti, rozdiely a Specifickd v porozumeni l'udskej
identity u oboch autorov, a tiez sa pozriem na ich mozny prinos do krestanstva

— a to konkrétne v kontexte evanjelikdlnej tradicie, z ktorej vychadzam.

Pri pisani tejto bakalarskej prace bolo mojim hlavnym cielom
predstavit mozny teologicky prinos u oboch autorov v oblasti teologicke;j
antropologie, konkrétne v ich porozumeni l'udskej identity. Tému identity som
u Clémenta a Grenza uchopil z pohl'adu ich nazerania na koncept Bozej Trojice
a z nej vyplyvajiceho Bozieho obrazu v nés. Pri Clémentovi som sa nasledne
Specificky venoval jeho porozumeniu telesnej a dusevnej integrity u Cloveka,
a pri Grenzovi som sa venoval Specificky jeho dorazu na krest'anskt sluzbu vo

svete vo forme diakénie.

Metddou pri pisani mojej prace bolo vytycenie si niekol’kych doérazov
v teologickej antropologii, ktoré pokladam u Clémenta a u Grenza za dolezité
vzhl'adom na ich uchopenie I'udskej identity, a néslednd reflexia tychto dorazov
cez pojmy systematickej teologie. Uvedomujem si, Ze I'udskd identita je vel'mi
obsirny koncept, a preto bude mdj rozbor tejto problematiky zamerany len na

vysSie spominané a konkrétne oblasti, pricom sa uz nebudem venovat’ r6znym



inym oblastiam,* ktoré téma I'udskej identity zahfia. Identitu budem skumat
z hl'adiska jej zmyslu ktory je vyjadrovany v Bohu, a ktory sa tak dotyka naSe;j
existencidlnej podstaty. Pri  pisani prdce som nardbal s primarnou
a sekundarnou literatirou, na zéklade ktorej som tiez urcil jednotlivé dorazy
v tvorbe u oboch autorov, ktorym sa v tejto praci venujem. Kedze budem
vychaddzat prevazne zcudzojazyénych zdrojov — zanglickych knih,
akademickych c¢lankov a internetovych zdrojov, v praci sa pri jednotlivych

citaciach bude jednat’ o0 mdj vlastny preklad konkrétnych pasazi.

Na Tludska identitu sa da nazerat z mnohych perspektiv. V tejto praci budem tuto
problematiku rozoberat’ prave v kontexte uz spominanej teologickej antropologie. Rozbor
I'udskej identity sa v mojej praci zaoberd Clovekom, ktory predstavuje zivi bytost s
vedomim o svojej vlastnej existencii, vztahujuc sa tak knaSej bytostnej podstate
vyjadrovanej v Bohu. Identitu samozrejme skiimaju z inych perspektiv aj d’alSie obory —
napr. filozofia, psychologia, bioldgia, sociologia, atd’. — Vid’ Olson, E. T. (2019). Personal
Identity - Stanford Encyclopedia of Philosophy., https://plato.stanford.edu/entries/identity-
personal/.

LCudskej identite som sa tiez venoval z psychologického a pastoracného pohladu vo svojej
Absolventskej praci s nazvom Koncept identity u lidi s homosexualni orientaci v
evangelikalnim prostredi.



2. Uchopenie DPudskej identity u Oliviera

Clémenta

V tivode tejto kapitoly predstavim Oliviera Clémenta a jeho pdsobenie,
aby som jeho tvorbu zasadil do SirSieho kontextu. Nasledne sa budem venovat’
trom dorazom v Clémentovej tvorbe, ktoré som si z hl'adiska témy mojej
bakaldrskej prace vymedzil. V pod-kapitole 2.2. sa zameriam na Clémentovo
porozumenie l'udskej identity, ktoré vychadza z Bozej Trojice a vo svojej
podstate je tak vyjadrované prave cez spolocenstvo s druhymi a s Bohom.
Tento doraz pokladam za zasadny, pretoze sa vd’aka Clémentovmu uchopeniu
trojicnej teologie otvara priestor na hlbSie porozumenie Bozej podstaty, a z nej
vyplyvajuceho konceptu l'udskej identity. Nasledne sa v pod-kapitole 2.3.
zameriam na Clémentovo porozumenie Bozieho vteleného Loga (slova), ktoré
sa vnaSom svete prejavuje vo forme liturgie, a ktoré tak dotvara celistva
predstavu o BoZom obraze v €loveku. V poslednej kapitole sa zameriam na
doraz Specificky pre Clémentovu tvorbu, a sice na integraciu tela a duse, ktora
Clément opisuje prostrednictvom jeho teo-poetického jazyka a ktora priamo
prepaja abstraktné teologické pojmy snie¢im tak konkrétnym — snasSim

fyzickym bytim, a s 'udskou telesnou a spiritudlnou podstatou.
2.1. Olivier Clément

Olivier Clément (1921 - 2009) je vyznamny teoldg 20. storocia, ktory
posobil vo Francuzku, kde bol aj profesorom na Pravosldvnom teologickom

institate svétého Sergeja.’ Narodil sa v Cévennes do sekuldrneho prostredia

5 Angl. St. Sergius Orthodox Theological Institute, nachadza sa v Parizi a bol zaloZeny

v roku 1925 ruskymi pravoslavnymi krestanmi ktori emigrovali do Franctzska. Stal sa
vyznamnym centrom pravosladvnej teoldgie na Zapade. — Vid' Panev, J. (2018). Paris: Saint
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ovplyvnené¢ho ateizmom a socialistickou filozofiou vtedajSieho Francuzka.
Neskor sa presunul do hlavného mesta Pariz, kde sa zacal stretavat’
s pravoslavnymi teologmi ktori emigrovali z Ruska.® Medzi dodleZité osoby
v Clémentovom Zivote patria teoldgovia ako Nikolai Berdyaev,” Paul
Evdokimov,® ¢i Vladimir Lossky,” ktori ho ovplyvnili po stranke intelektualnej,
duchovnej i teologickej: ,,Clémenta zaujala ich schopnost zmysluplne
a kreativne hlasat’ evanjelium v kontexte aktudlneho diania vo svete, a

«l0 Tato fascinacia

v kontexte francizskeho modernizmu v Europe.
z vychodného krestanstva ho pravdepodobne viedla k tomu, aby sa nechal
pokrstit’ v ruskej pravoslavnej cirkvi v Parizi, vdaka comu sa neskor zaradil

medzi vyznamnych pravoslavnych teologov. Prave vd’aka Clémentovej viere,

Sergius Orthodox Theological Institute Communiqué., https://orthodoxie.com/en/paris-
saint-sergius-orthodox-theological-institute-communique/.
Pocas obdobia renesancie v ruskej pravoslavnej cirkvi (rozmedzie rokov 1900 — 1914) sa
mnohi ruski intelektuali obratili ku krest’anstvu, a mnohi z nich utiekli neskor pocas Ruskej
revolucie v roku 1917 do zapadnych krajin ako Srbsko, Nemecko a Francuzsko.
Nikolai Berdyaev (1874- 1948) bol rusky pravoslavny teoldg, intelektual a politicky
filozof, ktory odisiel do exilu v Eurdpe po nastupe Lenina k moci v Rusku. Nakoniec sa
usidlil v Parizi, kde spolupracoval s katolickymi teologmi a intelektualmi a stal sa jednym
z vyznamnych teoldgov, ktori prispeli k oZiveniu pravoslavnej vierouky v Parizi. Pocas
svojho posobenia vo Francuzku napisal tiez mnoho teologickych diel. — Vid’ napr.
Berdyaev N. (1962). Dream and reality: an essay in autobiography. New York City, NY:
Collier Books.
Paul Evdokimov (1901-1970) bol teoldg, spisovatel’, profesor teolégie na Pravoslavnom
teologickom institite svitého Sergeja, a blizky priatel' Oliviera Clémenta. Emigroval
z Ruska a venoval sa pravoslavnej spiritualite. Vystudoval filozofiu, a posobil ako laicky
teoldg. Jeho prinos je najmé v oblasti obnovovania spirituality vychodu na krestanskom
zapade, prepajania umenia, krasy, duchovna a patristiky. — Vid’ napr. Evdokimov P. (2002).
Epochy duchovniho Zivota: od poustnich Otcii do nasich dnii. Olomouc, CR: Refugium
Velehrad-Roma.
®  Vladimir Lossky (1903 - 1958) odisiel do exilu v roku 1922, neskor Zil a $tudoval vo
FranctGizku. Po cely Zivot zostal vel'mi blizko k pravoslavnej cirkvi v Rusku. Napisal
mnoho teologickych publikécii, v ktorych prepdajal patrioticku teoldgiu so spiritualitou.
Jeho teologia je do velkej miery zaloZzend na zdoraziovani komunitného rozmeru cirkvi,
v ktorej su jednotlivé bytosti manifestaciou celého spolocenstva, a spolocenstvo je tvorené
zo vzt'ahov jednotlivych 0sob v spolocenstve cirkvi. Jeho odborné publikacie sa tiez
venuji napr. pravoslavnej dogmatike, gréckej patristike, atd. — Lossky, V. (1994).
Dogmaticka teologie., str. 7-9.
10 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément: French thinker and theologian of the Eastern
Orthodox Church in dialogue with western Catholic thought on ecclesiology, theology and
the identity of Europe. London, UK: University of London., str. 18.
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ktora bola autenticky vyjadrovand v ramci pravosldvnej tradicie a vdaka
Clémentovmu franctzskemu pdvodu, v ktorom ostal bytostne pritomny do
konca svojho zivota, predstavuje jeho tvorba syntézu vychodnej a zapadnej
teologie, a zarad’uje sa tak do skupiny francuzskych krestanskych intelektualov
ktori ovplyvnili spdsob, akym sa v zdpadnej Eurdope formovala pravoslavna

teologia.

Clémentovo badanie bolo zamerané na mnohé oblasti, pricom
najpriznacnejSia bola prave oblast’ teoldgie, krestanstva a viery v Boha. Ku
krestanstvu sa Clément vo svojej knihe On human being: A spiritual
anthropology'!  vyjadruje nasledovne: ,Zjednoteni musime poskytnat
krestanské smerovanie novému svetu, ktory sa prave rodi.“!> Vo svojej tvorbe
vnima svet ako neustale sa rodiaci, pricom krest'anstvo pri tomto zrode zohrava
svoju doleziti tlohu. Tento doraz je priznaény najmi z hladiska kontextu,'®
v ktorom Clément pdsobi. Stefanie Hugh Donovan'* opisuje Clémentovo

teologické pdsobenie slovami:

,»Jeho teologia je hermeneutickou syntézou krestanskej tradicie
a spologenského modernizmu,'® ktora sa poktisa odpovedat’ na dolezité

11" Clément, O. (2000). On human being: A spiritual anthropology. New York City, NY: New
City Press.
12 Clément, O. (2000). On human being., str. 107.
Vojnova a povojnova Eurdpa, ateizmus, nihilizmus a existencidlna filozofia, socializmus,
napitie medzi vychodom a zapadom, sekularizacia Eurdpy, atd’.
Stefanie Hugh- Donovan posobila ako vyskumna pracovnicka na Heythrop College,
University of London. Jej vyskum sa zameriava na zivot Oliviera Clémenta, tiez na
pravoslavnu cirkev a pravoslavne krest'anstvo, katolicku teologiu po Druhom vatikdnskom
koncile, a na ekumenicky dialog medzi krestanmi, moslimami a zidmi. - Hugh- Donovan,
S. (2011). An Eastern Orthodox perspective on Europe and Catholicism: a study in the
thought of Olivier Clément. The journal of Eastern Christian studies. 233-254 [cit. 2021-5-
15]., str. 1.
Modernizmus predstavuje obdobie neskorého 19. a 20. storocia, s ktorym prichadzaju nové
koncepty v oblasti psychologie, filozofie, politickej tedrie, atd’. Seba-vyjadrovanie prestava
mat’ konkrétne hranice, a do popredia sa dostava individualizmus. V dne$nej dobe sa uz
bavime skor o post-modernizme, pre ktory je typické odmietanie meta-narativov. — Vid’
Encyclopadia Britannica. (2021). Modernism.,
https://www.britannica.com/art/Modernism-art.
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otazky v oblasti modernej filozofie, politiky a kultarnych tém. Jeho tézy
predstavuju obohatenie pre disciplinu konStruktivnej teologie s jej
historickym  a socio-politickym  kontextom v post-industridlnom
a rapidne sa meniacom svete.*!°

Jeden z prizna¢nych doérazov v Clémentovej tvorbe je preto dialogicky
rozmer krestanstva na sekularizovanom zapade, priCom velkil néstrahu
sucasnej doby vnima prave v sekularizacii a v individualizme, ktoré néas podla
Clémenta vnasaji do bytostnej samoty. Ku svojmu pozorovaniu pise: ,, ...kdyz
se zapadni kultura snazi prevzit veSkeré zkuSenosti Casu a prostoru, nici
a rozklada jiné kultury, a nakonec své vlastni dédictvi.“!” Svet tak staviame na
baze instituciondlnej samoty, nasledkom coho sme oddelovani od naSej
smrtelnosti a od vSetkého nepriaznivého, no zaroven sme tak oddeleni od
bytostnych aspektov Zzivota — napr. v porovnani s minulostou sa proces
umierania dnes ¢asto odohrava v neosobnom a sterilnom prostredi nemocnic, a
velakrat dokonca bez pritomnosti svojich blizkych. Clément tento proces
nazyva rozvojom inStrumentalneho rozumu, ktory ,,vede k rozkladu velkych
symbolickych odkazli, at uz se jedna o vztah mezi muzskym a Zenskym

“18  Dnesnt

prvkem, nebo o vztah otcovstvi, matefstvi a ptibuzenstvi.
spolo¢nost’ popisuje tiez ako spolocnost’ Unavy, vyCerpania a apatie.
Krestanstvo uz vtomto svete nemd poOsobit’ institucionalne, pretoZze jeho
hlavna uloha je v Zivom svetle ktoré so sebou prinaSa — teda vtom, Ze

krestanstvo poukazuje na vyssi princip ktory mdze osvetlit’ celt nasu realitu.

,»Pravé vtom je dnes antropologickd a socialni sila ndbozenstvi: Ze
k ndam promlouvd o Bohu, ktery neni uzitecny, nelze jej zapojit do
spottebitelskych fetézci. Je to Bih milosti, a to ve vSech vyznamech
slova milost. Tak nam dava chut’ Zit, vzbuzuje v nés totiz uzas nad

16 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 12.

17 Clément, O. (2010). Duchovni privvodce pro nasi dobu. Olomouc, CR: Refugium Velehrad-
Roma., str. 98.

Clément, O. (2010). Duchovni pritvodce pro nasi dobu., str. 99.
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zakladni krasou ziti.«!°

Ateizmus je v Clémentovej teologickej tvorbe vnimany ako priestor pre

obnovu zZivého Boha, a preto je podstatnou témou prave Bozi obraz v ¢loveku:

,Objav tejto ,,druhej* tvare Cloveka je pre Clémenta uskuto¢iiovanim
jednoty, v ktorej napreduje celé¢ T'udstvo k hlbsej spravodlivosti
zalozenej na baze vztahov, lasky a vzajomnej tcty, ktoré sa odohravaji
v autentickom objavovani toho druhého.*?°

Prave Clémentov rozbor teologickej antropolégie ktorého sucastou je aj
koncept l'udskej tvare, budem podrobnejSie rozoberat’ v pod-kapitole 2.3. a 2.4.

tejto prace.

Clément sa usiloval o ekumenizmus smerom do sekularizovaného
sveta, priCcom vo svojej tvorbe vyjadroval univerzalnu Boziu tvar zastipenu
v l'udstve, no taktiez sa aktivne zameriaval na ekumenické porozumenie
a spoluzitie v rdmci jednotlivych krestanskych tradicii. Podstatny zdroj svojej
tvorby preto nachddzal prave v patristike,?! ktora symbolizuje nerozdeleny
pohl'ad do krestanského sveta. Ku koncu svojho Zivota Clément vyrazne
podporoval komunitu Taizé,** krestanské ekumenické spologenstvo ktoré sa
nachadza vo Francizku. Tato komunita podla Clémenta poméaha prekonéavat
bariéru medzi krestanmi tym, Ze ich pozyva do spolo¢nej modlitby. Clément
dokonca oznacuje Taizé¢ ako ,, ..jeden zo svojich duchovnych domovov,

v ktorom spoznava autenticitu pravoslavneho sveta, ktory prekracuje historické

Clément, O. (2010). Duchovni privodce pro nasi dobu., str. 103.

20 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 15.

2L Tj. v posobeni cirkevnych otcov v ramci stredovekého krestanstva. Toto pOsobenie sa
vyznacuje napr. apolégiami pred réznymi heretickymi pradmi, a intelektudlnym i
teologickym rozborom jednotlivych filozofickych konceptov. — Vid’ Patristics. (2021).
Patristics., http://patristics.ie/patristics.

Zivot tejto komunity je formovany modlitbami, kontemplativnym tichom, spolo¢nou
sluzbou, atd’. Taizé prepaja vSetky krest'anské tradicie (bez ohl'adu na jednotlivé rozdiely),
pricom vsak zachovava a chrani jedinecnost’ kazdej z tychto tradicii. — Vid’ Taizé. (2021).
O nas., https://www.taize.fr/sk.

22
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obmedzenia a je svedectvom nekoneéna.*“? Jednota cirkvi sa neda vytvorit, ale
da sa znovu-objavovat. Krestanské spolocenstvo, ako Clément pise, je telo
Kristovo a teda predstavuje novy spdsob, nového Ducha a novu rodinu, pricom
uloha krestanov je, aby prindsali do sveta dialog a jednotu: ,,Cirkvi potrebuju
vnutorny i vonkajsi hlas k tomu, aby ¢elili modernizmu so slobodou, ktora ho

nebude hanobit,, ale rad3ej bude modernizmus obohacovat a udrziavat’.“*

V oblasti poznania Boha Clément zdoraziuje ,apofaticka cestu,?

ktord odkazuje na transcendentnost Boha nad l'udskymi mySlienkovymi
pojmami. Boh je tak pre nas zdrojom nepredstavitel'nej krasy, ale i priestorom,
ktory vyzaduje pokorné mlcanie a ticho. Toto ml¢anie mé v sebe umelecky a
mysticky rozmer, a Clément vnima, Ze tento rozmer siaha za krestanské
porozumenie Bohu, pricom modze byt zastlipeny napr. aj v ateizme. V dneSnom
svete ktory je presyteny slovami, potrebujeme podl'a Clémenta objavovat’ krasu

liturgie, a silu osobnej modlitby.

Clément sa usiloval definovat’ poziciu eklezioldgie pre modernti Eurépu
ako sulad myslienok, v ktorom hladd to najlepSie zo zdpadu — v zmysle
slobody, ato najlepSie zvychodu — v zmysle spoloCenstva. Medzi dalSie
priznaéné témy v jeho tvorbe patria preto napr. téma hladania a definovania
krestanskej spirituality, prepdjanie umenia a spirituality, ekumenizmus
krestanského zapadu a vychodu, znovu-nachddzanie krestanskej jednoty
v modernej a povojnovej Eurdpe, teologicka antropologia cloveka, teologia

oslobodenia, atd’. Dalej su to rozne eklezialne oblasti, ako napr. oblast

23 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 208.

24 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 22.

25 Apofatickd cesta spo¢iva v postupnom negovani. Odstrafiujeme svoje predstavy, myslienky
a ocakavania v zmysle toho, co Boh nie je. Boh je nepoznatelny, nie je tym, kym si
myslime Ze je. Avsak paradoxne je prave v tomto svojom nepoznani mimoriadne osobnym
Bohom. Skryty Boh prebyva za hranicami toho, ¢o nas odhal'uje, ale tiez odhal'uje samého
seba v hraniciach nasho poznania. Prikladom apofatického obrazu je Kristus na krizi —
Boh, ktory umiera. — Lossky, V. (1994). Dogmaticka teologie., str. 16- 19.
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papezskej nadradenosti, dejiny cirkvi, patristika a cirkevna dogmatika, atd’.
V nasledovnych pod-kapitolach sa budem venovat’ prave Clémentovej tvorbe

zameranej na teologickd antropologiu.
2.2. Clovek a spolo¢enstvo

Na cloveka sa u Clémenta nazerd vo svetle jeho Ucasti na Bozom
stvoreni, ktoré je vyjadrované v Cirkvi. Zdroj nasej l'udskej podstaty je tak
pritomny v spolo¢nej jednote (a zaroven diverzite) s Bozou Trojicou, s druhymi
I'ud’'mi a so sebou samymi. Preto sa v tivode tejto kapitoly zameriam na rozmer
Cirkvi, ktory Clément vnima ako priestor v ktorom je vyjadrovand samotna
Bozia i l'udskd vzt'ahova podstata. Tato podstata izko suvisi s porozumenim
Pudskej identity v naSej spolu-ti¢asti na tomto svete a v tom, ako sa vzt'ahujeme
k Bohu a k celému svetu do ktorého sme boli stvoreni. Na zéklade tejto pod-
kapitoly sa budem nasledne venovat Clémentovmu porozumeniu Bozieho
obrazu v nas, liturgického tela Kristovho, ale tiez nasej telesnosti a duchovnosti

vyjadrovanej po vzore vecného Slova — stelesneného Boha.

Clément vnima naSu Ucast’ na stvorenom svete prave v priestore Cirkvi,
v ktorej sa uskutociiujeme ako spolocenstvo I'udi. V nej zaroven vyjadrujeme
vztahy s druhymi a s Bohom. Cirkev je taktieZ mystérium, priestor tajomstva,
ktory v sebe zahfiia siet’ vztahov prepletenych vo ve¢nosti po vzore BoZej

Trojice.

,Cirkev musi I'udom pripominat, ze krestanské tradicia sformovala
nase vnimanie spoloCenstva; ze Clovek spoloCenstva je zikladom
krestanského narativu, a priestorom pre nade;j.**®

Vo svojej knihe On human being Clément zdoraziiuje, ze spoloCenstvo je

najpodstatnejSia forma krestanského mystéria, pretoze je zékladom

26 Clément, O. (2000). On human being., str. 106.
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krest'anského narativu ktory vychadza z podstaty vyjadrovanej Bozou Trojicou.
V spolo¢enstve mézeme spozndvat' vSetkych bratov a sestry po vzore tela
Kristovho, obnovenej l'udskosti a Bozieho obrazu v nés. Prostrednictvom
Cirkvi tak nachddzame Tludsky potencidl u kazdého Ccloveka, ktory je
vyjadrovany v realite spologenstva. ,,Uprimny krestansky Zivot je imitaciou

“27 pise Clément. Pod touto imiticiou sa vSak nemysli splynutie

Trojice,
podstat, resp. akési zliatie jednej podstaty (osoby) do druhej, az sa nakoniec
vytrati akdkol'vek inakost’ a jedinecnost’ I'udskej bytosti, pretoze prave Trojica
je v pravoslavnej teologii vnimana ako priestor v ktorom sa jedine¢nost’
¢loveka moze prejavit’ prave vo svojej skutocnej jednote s Bohom a druhymi.

Bozia plnost’ predstavuje nekonecnu lasku, ktoru preziva Trojica sama v sebe,

a Boh do tejto lasky pozyva ¢loveka.

Clément k naSmu zapadnému individualizmu v tomto zmysle hovori,
ze: ,, ...eklezioldgia spolocenstva je dolezitou odpoved’ou na formu smutku,
ktori preziva mnoho ludi v dnesnej spolo¢nosti.“?® K spologenstvu Cirkvi

a krest'anov v 20. storo¢i tiez pripomina:

»Krestania uz nezavadzaju pravidla, prave naopak — navrhuji sposob
zivota v pokore a Stedrosti. Krestanska pritomnost’ musi byt’ vo svojej
podstate svedectvom Zivota, ktory je zity v Kristovi. Cirkev musi
I'ud’om pripominat’, Ze nasa krest'anska tradicia zaroven formuje to, ako
vnimame naSu ludskost -  ¢lovek v spoloCenstve je zékladom
krestanského bytia a nadeje.**

V dneSnom svete tak podla Clémenta nie je poslanim Cirkvi to, aby bola
definovana v politickom a mocenskom slova-zmysle. Naopak - Clément veri,
ze krest’ania su povolani k pokore, ale tiez k uvedomovaniu si svojho zakladu

v celej l'udskej skuto€nosti, ¢i uz je to v priestore Cirkvi alebo mimo ne;j.

27 Clément, O. (2000). On human being., str. 44.
28 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 119.
2 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 121.
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LCudska identita je vyjadrend prave a jedine cez spolocenstvo s druhymi:

,» lak, ako je zdkladna jednota s Bohom vyjadrend osobnou laskou, sme
my povoldvani k tomu, aby sme sa podobali Bohu v uvedomovani si
nasej zdkladnej jednoty naprie¢ celym I'udstvom.*3°

Clovek je po vzore nasej Gdasti na Cirkvi pozyvany k tomu, aby sa vo

svojom vlastnom tele a v kolektivnom tele celého I'udstva — tela Kristovho,

ujimal vSetkého stvorenia, ktoré je ponorené do prazdnoty a nicoty, a do

ktorého tak moze vniest’ posvidtenie po vzore biblického Adama ktory bol .,

...celym svym tvir¢im dechem plnym uZasu a vdécnosti povolan dat jméno

viemu zivému.“*! My sme tieZ, rovnako ako Adam, pozyvany k tejto tvorive;

kreativite, aby sme sa prijali ako sucast’ vesmirneho tela a aby sme milovali

svet tak, ako ho miluje 1 Boh. Svoju cestu ku krestanstvu Clément sam opisuje

ako kozmologicky>? zazitok, kedy bolo vsetko stratené v prazdnote — no zrazu

pocitil, ze sa naitho niekto pozera. Tuto skuto¢nost’ vyjadril nasledovne:

,, VSetko bolo tiché, slova boli tiché. No to ticho prichadzalo od Neho.
Uz som viac nebol sam. Povedal mi, Ze existujem. Ze chce, aby som
jestvoval. Povedal mi, ze musim byt ospravedlneny, zahojeny a znovu-
stvoreny, a odpustil mi, uzdravil ma, a obnovil ma. Stal za dverami, a ja
som mu otvoril. Cez tfiiovi korunu l'udskej existencie v smrti sa
dostavame ku korune, ktord je premiefiand plamenom, a ¢lovek tak
znovu-objavuje svoju duchovnu dimenziu, absolitnu ludskost,
a kozmicktl nesmiernost’.*3?

30 Clément, O. (2000). On human being., str. 46.
31

CR: Refugium Velehrad-Roma., str. 21.
32

Clément, O. (1995). Telo pro smrt a pro slavu: Malé uvedeni do poetiky téla. Olomouc,

Kozmologia sa v teoldgii zaobera stvorenim a eschatologiou, a zahfiia v sebe otazky po

zmysle nasej existencie. Clément vo svojej knihe On human being spomina kozmické
Logos — v ktorom sa vyobrazuje aj naSa I'udska bytost, ktora sa tak stava sucastou celého
vesmiru po vzore Bozieho Slova ktoré tu bolo od vecnosti, a v ktorom je vSetko vzajomne
prepojené v nekonecnej sieti vztahov. Tymto opisom Bozej podstaty zacina aj evanjelista
Jan, ktory vo svojom evanjeliu piSe: ,,Na pociatku bolo Slovo, to Slovo bolo u Boha, a to

Slovo bolo Boh* (Jan 1,1). — Lossky, V. (1994). Dogmaticka teologie., str. 40 —45.

33 Hugh- Donovan, S. (2019). Olivier Clément: A Spiritual Journey. One in Christ. 53(1),

141-176 [cit. 2021-5-4]., str. 165 — 166.
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V spolocenstve s Bohom as druhymi sa l'udskéd identita obnovuje po vzore
znovu-stvoreného Adama a Evy, aby sme mohli autenticky zrkadlit' nekone¢nu
vztahovost Bozej Trojice a vyjadrovat’ tak naSu jednotu v spoloCenstve
s celym svetom, s mystériom Cirkvi. Cirkev vtomto zmysle nadvédzuje na
samotné stvorenie Cloveka a Clément sa tak stavia do inkluzivnej pozicie,

v ktorej Cirkev predstavuje obraz celého sveta.

Nasa identita je podla Clémenta vyjadrovana v ucasti na Cirkvi —
prostrednictvom ktorej sa zacastiilujeme na Bozom mystériu. Cirkev zéroven
tvori priestor ve¢ného komunia, a my sa v nej zjednocujeme s druhymi po
vzore lasky, ktora medzi sebou vyjadruje Bozia Trojica. Clément preto vnima
vzt'ahy, ktoré st vyjadrované v Bozej Trojici a tak i v nds samych, ako zdroj
naSej l'udskej podstaty al'udskej identity. V Cirkvi sa zaroven uskutociiuje
spoloCenstvo T'udi, ktoré je ozivované Duchom a aktivne vyjadrované cez
bozsku liturgiu v zmysle eucharistie. Prave tento rozmer Cirkvi ako komunia
nas privadza k pociatku celého l'udstva, aby sme videli Cirkev v celom svete —
a vnimali BoZiu pritomnost’ v zii€astnenej pritomnosti s druhymi. Samotne;j
podstate Bozej Trojice sa budem blizSie venovat’ v kapitole 3.2., kde v tvode
rozoberiem definiciu Trojice ako takej, z ktorej vychadza i uchopenie identity

v troji¢nej teologii u Oliviera Clémenta.
2.3. Vtelené Logos (slovo)

Tato pod-kapitola priamo nadvdzuje na rozmer spoloCenskej identity,
v ktorom som sa venoval BoZej podstate v troji¢nej teoldgii vyjadrovanej aj
v naSej vzt'ahovej identite. V nasledovnych riadkoch sa zameriam Specificky na
vtelené Logos, pretoze sa cez tento doraz Clément ponara do vyjadrenia
Bozieho obrazu v ¢loveku ktory nés zjednocuje vo vztahu so sebou samymi,

s Bohom, ale iscelym svetom. BoZi obraz rozoberiem cez Clémentovo
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uchopenie Bozej nadhery, ktora je priamym zdrojom nasej 'udskej i duchovnej
identity av ktorej sa tak zjednocujeme s liturgickym telom Kristovym

vyjadrovanym v Cirkvi.

Clémentova teologia je zasadne ovplyvnend sviatkom Premeny Pana.>*
V Biblii k tejto udalosti dochadza po tom ako Kristus berie uc¢enikov na vysoky

vrch:

,»lam sa pred nimi premenil: tvar sa mu zaskvela st'a slnko a racho mu
zbelelo ako svetlo. ...zastrel ich jasny oblak a vtom bolo z oblaku pocut’
hlas: Toto je modj milovany Syn, ktorého som si oblubil. Jeho
poduvajte.«*
Premena JeZziSa Krista je tak ddlezitym momentom, kedy je zdoraznena jeho
Pudské i duchovné podstata. Kristus vo svojej telesnej pritomnosti ziskava na
vysokom vrchu podstatu Bozieho Syna, a zjednocuje sa so Slovom ktoré tu
bolo od pociatku sveta. V tomto zmysle je ako nastroj vyjadrovania Bozej
podstaty prezentované isamotné umenie, v ktorom mdzeme nachidzat’ Bozi
obraz spritomneny vo vecnosti, a tak i naSu vlastnu identitu. Kristova premena
je pre Clémenta zdrojom presvedcenia, Ze ,, ...['udské bytosti si vyjadrené vo
svojej duchovnej aumeleckej podstate.“*® Clément vtomto zmysle vnima

“37 v ktorej sa ¢lovek vystavuje Bozej

umenie ako ,,formu kontemplicie,
pritomnosti, ktora je prave cez umenie spritomiiovana vo svojej tajuplnosti ale
1 krase. Veriaci €lovek ma svedc¢it’ o Bohu aj cez umenie, ktoré dava priestor
skuto¢nej l'udskej krase, aktoré je naplnené zazrakom. Prave preto sa

v pravoslavnej tradicii kladie vel’ky doraz na objavovanie nadherné¢ho Krista

3% Sviatok Premeny Pdna pripomina JeZiSovu premenu pred apostolmi, ktora je predobrazom

vzkriesenia Krista, a zjavenim jeho Bozej slavy a podstaty. — Vid’ napr. Andreopoulos, A.
(2012). This is my beloved Son: the transfiguration of Christ. Orleans, MA: Paraclete
Press.

3% Mat 17, 1-8.

3¢ Hugh- Donovan, S. (2019). Olivier Clément: A Spiritual Journey., str. 141,

37 Clément, O. (2000). On human being., str. 128.
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(napr. cez ikony), ktory je transcendentny a vo svojej transcendentnosti ma
vela mien, pricom najkrajSie je Bozie meno predstavujiice nadheru. Této
nadhera je zaroven zdrojom Bozieho obrazu v ¢loveku, a Boh sam predstavuje

plnost’ tejto nddhery spdsobom ktory je bytostny a hlboko osobny.

Rozmer nadhery je vyjadrovany aj prostrednictvom Kristovho
liturgického tela. V knihe Genezis Boh nachadza vSetky stvorené veci nadherné

a,,dobré,®

a preto vSetko stvorené rezonuje s liturgickym telom Kristovym,
ktoré nas prepéja so samotnym pociatkom Bozej neopisatel'nej krasy. Nadhera
je tak symbolom raja ktory je vyobrazeny v tvari ¢loveka, pise Clément.
LCudstvo prostrednictvom padu naruSilo tito prvotni nadheru - svetlo
odrazajuce Boziu slavu, atak sa nadhera stala skrytou a nevyZzarovala uz tak
zretelne z vnutra naSich bytosti. Podl'a Clémenta preto potrebujeme ,, ...kriz
svetla, slavu Krista, ..., nddheru Emanuela: Boha, ktory je s nami; a svitého
Ducha; nas s Bohom.*** Zmftvychvstanie Krista Clément vnima ako ddlezity
zdroj svetla, kedy zivot a laska premohli smrt’ a prazdnotu. Iba obnovované
krestanstvo po vzore Kristovho zmftvychvstania mdze byt priestorom pre
znovu-nachadzanie Bozej nddhery. Kristova laska je v tomto zmysle laskou,
ktora je schopnad objat’ smrt’ no pritom nas voviest do spasy, a duchovna

obnova je vnimand cez nadheru a pravdu, ktord nas vovadza do sucitu voci

druhym, a voci stvorenému svetu:

,Kristus je centralnym objavom tejto snahy, snahy o n4jdenie krasy vo
svete; a je to Kristus, ktory je pravda a nadhera. V pravoslavnej tradicii
je tato duchovna tradicia nazyvana filokalia,*’ milovanie nadherného,

3 Gen 1, 4;10;12;18;21;25;31.

3 Clément, O. (2000). On human being., str. 139.

40 Filokalia je séria textov vo vychodnej pravoslavne;j tradicii, ktoré boli napisané medzi 4.
az 15. storoCim. V tychto textoch sa kladie déraz na milovanie dobrého a nadherného.
Autori sa vnich zaoberaji témami ako napr. duchovna celistvost, kontemplativna
pritomnost’, meditacia modlitbou, atd’. Filokalia je tiez stCastou v praxi duchovnej
obnovy. — Vid’ Palmer, G. E. (1983). The Philokalia: The Complete Text (Vol. 1); Compiled
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v ktorom je néadhera a svitost neoddelitel'nd, a skutocnd nadhera je
Kristus sam. !

Clément sa venuje Boziemu obrazu v ¢loveku, a jeho porozumenie
teologickej antropologie je tak vyobrazené ako proces, v ktorom Cclovek
dozrieva do bohatej a komplexnej pritomnosti s Bohom. LCudskd bytost’ je
povolana k tomu, aby sa prispdsobovala Bohu vtejto nadhere a aby
stelesiiovala Boziu krasu. Krdsa Syna nds privadza k zdroju tejto krésy,
k Otcovi, ktory je zjavovany cez Ducha svitého. V tomto zmysle Clément
tvrdi, Ze nie je mozné hovorit’ o teologickej antropolédgii bez uvedomenia toho,
ze Clovek je zavisly na Bohu. Bez toho aby sme sa obratili k Bohu nemo6zeme
naplnit’ samych seba — stvorené bytosti su zavislé na svojom Stvoritel'ovi,
i ked mame slobodu vyvolit' si odlugenie. Clovek ,, ...presahuje vesmir, nie
preto, aby sa ho vzdal, ale preto, aby ho ovladol a odhalil jeho zmysel, a aby
mu sprostredkoval milost’.“** Svet je v Clémentovej teoldgii vyobrazeny,
podobne ako clovek, ako obraz Bozieho chramu, a my zijeme vo svete
ukrizovaného Krista, ukrizovanej lasky, ktora nevladne v nasich socialnych a

politickych terminoch ale v pokornom zivote milosti.

,KluCom pre porozumenie vSetkych podstatnych procesov zmeny je
interpretacia nasho Zivota avesmiru vo svetle Kristovej smrti
a vzkriesenia - byt svedkom Cirkvi, BoZieho mystéria, ktoré nas
obnovuje k Zivotu a prinasa nas do kozmologickej podstaty.**

Na druht stranu st tu 1 mimo-krestanské prady, ktoré sa snazia dostat’
k vnutornej podstate — k mystériu bytia, a vztahovat’ sa k onomu vtelenému

Logu. Clément tieto pokusy neodsudzuje, len pripomina ich mozné nastrahy:

by St. Nikodimos of the Holy Mountain and St. Markarios of Corinth. London, UK: Faber
and Faber.

4" Hugh- Donovan, S. (2019). Truth and Beauty in the Life and Thought of Olivier Clément,
Simone Weil and Alexander Solzhenitsyn. One in Christ. 53(1), 177-195 [cit. 2021-5-8].,
str. 194.

42 Clément, O. (2000). On human being., str. 110.

4 Clément, O. (2000). On human being., str. 10.
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»PokuSenie mystickej cesty v ateizme spoCiva vo faloSnych bohoch, alebo
v definovani samého seba ako boha.“** Avsak Kristus nas pozyva do
vzkriesenej pritomnosti. Preto sa Clément ohradzuje tiez voci glorifikacii
Kristovho kriza a ukrizovania, a v pravoslavnej tradicii nachadza oslavovanie
znovu-vzkrieseného Krista, ktoré vplyva na bohaty liturgicky zivot a osobny

asketizmus:

»Pravoslavny svet otvara muzom 1 zenam pritomnost Ducha svitého,
a to do nekone¢nych rozmerov, a zdoraziuje ze skutoénymi majstrami
dejin st muZzi a zeny modlitieb, Ze Cirkev je mystérium premeny, a Ze
iba svetlo azivot vychadzajuci ztohto mystéria, vychadzajuci zo
Vzkrieseného, nam moéze dat’ zmysel pre moderné vysvetlenie vesmiru
a ¢loveka v fiom.“%

Clovek vsebe buduje priestor pre uskutoéiiovanie BoZej podstaty.
Kazdy znas je povolavany k tomu Zit' v jednote s Bohom, dosiahnut’ plnost’
v Duchu, a vnimat' rozmer krasy anddhery v druhom cloveku — vidiet
v druhom Bozi obraz. Kristus v Janovom evanjeliu hovori aby sme sa
navzajom milovali tak, ,,ako som Ja miloval vas.“*¢ Zakladom spolocenstva je
telo Kristovo, ktoré je zaroven liturgickym telom Cirkvi, ,, ...t€lem zahrnujicim,
vSelidskym a kosmickym, télem pocatku a hlavné konce, nebot’ bere na sebe
odéni kizi nis viech.“’’ Telo Kristovo modzeme vnimat ako vzkriesené
aobnovované prave cez mystérium eucharistie. Spolocenstvo je tiez
prostriedkom ako ,, ...zaZehnat narcistickou a uzkostnou sekularizaci t&la. <48
Liturgické telo nds zasadzuje do priestoru v ktorom pdsobi Duch, a v ktorom
spoc¢iva na$ duchovny domov v Bohu. V liturgickom tele sa spéja spolocenstvo

I'udi a spolocenstvo Trojice, a nase telo sa stava reCou ktord odpoveda Bohu.

Liturgia je tiez priestor, v ktorom dospievame k plnej sviatosti veci, a

4 Hugh- Donovan, S. (2019). Olivier Clément: A Spiritual Journey., str. 167.
45 Hugh- Donovan, S. (2019). Olivier Clément: A Spiritual Journey., str. 168.
“© Jan 1334,

47 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro sldvu., str. 23.

4 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 28.
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zjednocujeme sa s vtelenym Slovom, a nase telo smrti sa tak za¢ina premienat’
na telo zivota, narcizmus padlého sveta v odovzdanost’ zivotu, a nase uzkosti

v doveru. Clément spomina napr. dolezita symboliku vody pocas Vel'kej noci:

,Voda pfindsi smrt izivot, umirdme v ni s Kristem, abychom s nim
vstali z mrtvych. Kitem vstupujeme do trojicnich prostort, ..., do
prostorii lasky. Kiest nds nastépovava na Kristovo oslavené télo, zaséva
do nas seminko téla slavy.«*

V eucharistii sa ako spolocenstvo dotykame najvéacSieho tajomstva,
kedy sa pre nas zmftvychvstaly Boh stava pokrmom a napojom po vzore
biblického versu: ,,Ja som chlieb zivota. Kto prichddza ku mne, nikdy nebude
hladovat, akto veri vo mia, nikdy nebude smidny.“*® Liturgia ndm tak
umoznuje odkryvat’ sa a odhalovat’ svoje tvare v stretnutiach s druhymi I'ud’mi,
zaroven v nas popiera vztah materializmu a chamtivosti k okolitému svetu,
vovadza nas do spolocenstva s druhymi a premiena nas tym, ze vyjadruje nasu
osobu a nase skutocné telo. Prostrednictvom liturgického tela Kristovho sa
stdivame obrazom Bozim. Liturgia v nds odhaluje Krista, a nase l'udské
trapenia a 'udska bolest’ sa nechavaju premietiat’ Bozim duchom, ktory v nas
tak zjednocuje pozemské i1duchovné aznaSho smrtel'ného tela robi telo
vzkrieseného Svetla. Utast na tele Kristovom nas vedie do vztahu
s kozmologickym telom eucharistie, v ktorom nam liturgia odkryva
eucharisticky potencial celého sveta, a je branou ku kozmologickému vnimaniu
naSho tela prave tak, aby sme v eucharistii prijimali nadherny obraz
zjednoteného ludstva. Do spolocenstva zktorého sme boli nasledkom
prvotného padu odluceni, sa tak moéZeme vracat’ prave vd’aka vtelenému Slovu,
vd’aka Kristovej obete a vzkrieseniu. Mozeme kracat’ cestou lasky k druhym,
pretoze Boh sa stal ¢lovekom, aby sa Clovek mohol premienat’ na Bozi obraz.

Vraciame sa tak spét’ k trojiénému a vztahovému vnimaniu stvoreného sveta,

4 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro sldvu., str. 35.

50 Jan 6,35.
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v ktorom je vSetko stvorené zaroven povoldvané k tomu, aby sa spajalo so
Stvoritelom - ktory pdsobi pradmi lasky v Trojici a vo vzajomnej jednote

celého sveta, pricom nadhera je vysledkom tejto jednoty.

V tejto pod-kapitole Clément opisuje vtelené Logos, ktoré je zdrojom
Bozieho obrazu v ¢loveku a tak i zdrojom nachadzania nasej l'udskej identity,
pretoze ako bytosti vyjadrované vo vztahu s druhymi asBohom tiez
rezonujeme s liturgickym telom Kristovym a s vtelenym Slovom — teda so
samou podstatou naSej existencie. Clément vnima umenie ako priestor pre
nachadzanie nadherného Bozieho obrazu, atak iako priestor pre hladanie
nadhery v Bohu. Umenie zdroven slizi na spritomiiovanie naddhery v Bozom
obraze v nas av druhych I'udoch. Tuto naddheru Clément vnima ako zdroj
liturgického tela ktorého sme sucastou. Bozi obraz je tak priestorom na
prekonavanie vzajomného odlucenia po vzore obnovovaného krestanstva,
v ktorom sa uc¢ime milovat’ Boziu nadheru a prispdsobovat’ sa Bohu v tejto
nadhere prostrednictvom duchovnej obnovy. KedZze sme stvoreni na obraz
Bozi, sme povolavani k tomu Zzit' v jednote s Bohom a dosiahnut’ plnost
v Duchu. V tomto zmysle Clément tiez opisuje liturgické telo ako priestor,
v ktorom pdsobi Duch, av ktorom moézeme zazehnat nastrahy uzkostnej
sekularizacie tela. Cez liturgické telo Kristovo nechdvame obnovovat’ naSe
tvare a vyjadrujeme naSu skutonu osobu. Stdvame sa tak obrazom BoZzim,
a ako taki vstupujeme do vztahu scelym svetom po vzore kozmologickej

podstaty nasho bytia, vyjadrovanej v Bozej Trojici.

2.4. Integrita tela a duSe

V predoslych pod-kapitolach som sa venoval pomerne abstraktnym
pojmom Bozej Trojice a kozmologického spolocenstva, ale aj adoracii
nadherného Bozieho obrazu v nés a liturgického tela Kristovho, ktoré dotvaraju

naSe spoloCenstvo v zmysle jeho napliania a eucharistického potencialu.
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Avsak, celistvy obraz identity Cloveka je v pravoslavnom krestanstve tiez
vnimany ako integrita tela, duSe a srdca, na ktoré sa v Clémentovej teologii
kladie velky doraz aktoré uzko suvisia suchopenim Tudskej identity
v predoslych pod-kapitolach. Clément sa integritou tela a duse podrobne
zaobera v jeho knihe Télo pro smrt a pro slavu, preto v nasledovnych riadkoch
rozoberiem jeho prinos v oblasti porozumenia l'udskej telesnosti a duchovnosti

najmd z pohladu jeho teo-poetického jazyka v tejto knihe.

Nasa telesnost’ podl'a Clémenta tvori bytie a formu naSho Zivota:
,Clovék dusi nema, ale Zivou dusi je, ozivovanym télem je.>' Telo je vsak
ponorené¢ do krehkej slobody okolitého sveta, a na§ duch méze byt preto
oZivovanym, ale i umftvovanym. Stretdvame sa napr. s pocitom hanby, ktory

Clément interpretuje ako ,,mezisténu, 2

akusi prekdzku medzi nasSou bytostnou
autentickost'ou a okolitym svetom. V Biblii je tato bariéra symbolicky opisana
vo forme nahoty ktoru pocituju Adam a Eva: ,,Obom sa otvorili o¢i a spoznali,
7e st nahi. Splietli figové listy a urobili si zéastery.“>* Clément pise, Ze v tom

momente zhaslo ,,svetlo®, ktoré ich dovtedy odievalo:

,Citim, Ze pohled druhého, ktery na mné spociva, bud’ ndhodou, nebo

v mohutném aizolujicim vzmachu Ccisté ZivociSného Zzivota, neni

pohledem diivéry, v némz bych mohl ve v§i nevinnosti existovat.*>*

V pohlade druhého tak vidime Cloveka, ktory nas skiima, no nepozna.
Je pred nami, ale zaroven je ndm cudzi a vzdialeny. Aj kvoli tomu si podla
Clémenta l'udia navzdjom ukazuju len tie Casti tela, ktoré st priamym vyrazom
naSej osoby. Druhym tak odhalujeme len to Co onds chceme (a vieme)
bezpecne povedat’ v danej kultare, a zvySok ostava zahaleny. V tomto zmysle

sa mdze aj naSa tvar stat’ postupne nepritomnd, nastavit’ sa na okolitu kulturu,

51
52

Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 11.
Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 13.
3 Gen3, 7.

3% Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 14.
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a prispdsobit’ sa hanblivosti a oddeleniu. Mo6ze sa stat’ akousi maskou, ktord
vytvara bariéru a duchovnu nepritomnost. Maskou, ktord v sebe tiez
vyobrazuje ,, ...unavu — bohyni soucasné¢ho Zivota, starnuti, na které ptes tolik
1€kt neni 1éku, Cloveka zatézuji, zbavuji svézesti a podle jeho vnitini dispozice

postoje ke smrti bud’ cloni, anebo naopak zpriizra¢iuji.*>

Avsak, nasu telesni podstatu - i napriek oddelenosti a prvotnému padu
tazime prekraCovat. Sme stvoreni na obraz Bozi, a osoba je tak podla
Clémenta neredukovatelnd, pretoZze ,, ..se snazi prorazit pies to, co ji
podmifiuje, atim samym to méni.“>® Clément vtomto zmysle uvadza
dialektiku tela a vecnosti, resp. telesnosti a Bozej podstaty u kazdého ¢loveka:
»Ve smrtelné Casovosti téla ddva jedind kapicka okamziku vécnosti plnost,
a vSechny nase Zily se rozpulsuji Zivotem.*>’ V pripade, Ze sa nasa telesnost
stretdva s tym ¢o ju presahuje preziari sa vecnost'ou, a nase telo sa rozochveje

v bytostnej tizbe po krase. Podobné slova vyjadril aj C. S. Lewis,”® ktory pise:

»Stretnutie s krdsou prebudza v srdci ¢loveka tuzbu, ktori ni¢ na tomto
pozemskom svete nedokaze naplnit’. Tato tizba je tuzbou po raji, ktora
je bytostnou spomienkou na dne kazdého l'udského srdca, takze skor ¢i
neskor ¢lovek pozdvihne oéi k nebu."*’

Je to prave laska, pri ktorej clovek ,bezprosttedné¢ poznava jinou

dusi,“®® ateda itvar &loveka sa vtakomto stretnuti ukazuje cez svoju

priezracnost’ a ¢irost. Podstatnou oblastou v naSej telesnosti je pre Clémenta
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Clément, O. (1995). Te¢lo pro smrt a pro slavu., str. 15.

Clément, O. (1995). Te¢lo pro smrt a pro slavu., str. 18.

Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 18.

C. S. Lewis (1898 - 1963) bol anglicky intelektual, laicky teoldég a vyznamny spisovatel’.
Napisal mnoho publikacii, medzi najznamej$imi napr. Kroniky Narnie, Pokial nemame
tvar, K jadru krestanstva, atd’. Ako profesor a akademik posobil na Magdalen College na
Oxford University a na Cambridge University. — Vid’ napr. Hosek P. (2004). C.S. Lewis -
mytus, imaginace a pravda. Praha, CR: Navrat dom.

Citat zpfednasky prof. Pavla Hoska, Ph.D, s nazvom Slouzim tajnému ohni:
https://www.youtube.com/watch?v=n0-CsUf39oc.

Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 19.
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preto prave l'udska tvar, ktora je zdrojom transcendentna, v ktorom sa moéze

vyobrazovat’ vecnost’:

,»MO0zZu z nej vyletovat’ iskry, ktoré st schopné roznietit’ ohen, vrhajic
tak duchovné svetlo. Pokial’ je tvar iba hmotou, ako sa moze dotknut’
srdca, a spdsobit’ aby o¢i ziarili, a na chvilu sa otvorit’ voc¢i tichu
a prazdnote? PreCo vobec existuju tvare, pokial vSetko prichadza z
ni¢oho a vrati sa do nicoho?"¢!

Skuto¢né stretnutie dvoch l'udi je preto stretnutim ,tvarou v tvar.“ Tvar
¢loveka pri takomto stretnuti reprezentuje zijucu skutocnost’ druhej osoby. Iba
stretnutie tvarou v tvar ndm umoziuje stretnut’ sa s ve€nost'ou v tom druhom.
Tato vecnost’ je vyobrazend ako ,, ..kompletna nahota bezbrannych oci,
v nahote absolutnej otvorenosti voci transcendentnu.“®? O¢i toho druhého st
vtomto zmysle priestorom nekonecénej nahoty, a tvar sa premiena na
neopisatelny prvok krasy a reflektuje tak Boziu slavu. V biblickom Zalme pise
zalmista o Bozej tvari nasledovné:

,Moje srdce ti pripomina tvoje slova:

Hl’adajte moju tvar!

Hladam tvoju tvar, Hospodin.

Neskryvaj svoju tvar predo mnou! %
Hl'adanie Bozej tvare je v tomto konkrétnom uryvku vyslovene prikaz, no tiez
sa tu zdoraznuje aby clovek svoju tvar neskryval pred Tym, koho mame
hl'adat’. Podl'a Clémenta tak hl'adame Boziu tvar rovnako, ako h’'adame Boha
v tvari toho druhého — a naopak, odkryvame prave svoju tvar aby zjavovala
BoZi obraz v nas, priCom slzy a tsmev s vykupenim nasej tvare. Tvar Krista

je jedinou tvérou, ktora je ,,nekonec¢ne transparentna.“®*

1 Hugh- Donovan, S. (2019). Olivier Clément: A Spiritual Journey., str. 163.
2 Hugh-Donovan, S. (2015). Olivier Clément., str. 205.

63 Zalm 27,8-9.

6 Clément, O. (2000). On human being., str. 40.
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Clément d’alej opisuje I'udské telo ako chrdm Ducha, v ktorom posobia
dva hlavné rytmy: ,Rytmus dychéni arytmus krve. A oba se projevuji
v jednom misté, zarovenl télesném a duchovnim: v misté srdce.“®> V tomto
smere Clément nadvédzuje na spiritualitu srdca ukotvenu vo vychodnej tradicii
hésychazmu,® v ktorej je srdce vnimané ako miesto jednoty a integrity celej
osoby. Aby sa prehlbovala jednota mysle a srdca, ¢lovek podl'a Clémenta musi
,-..chranit svoje srdce, dokdzat zaujmout odstup k vyrontim psychiky, a to tak,
7e se pevné ukotvi ke skale Jména JeZisova.“®” Srdce predstavuje miesto, ktoré
tvori najvnutornejsi bod ¢loveka a v ktorom sa stretdvame s Bohom. Agapé®® je
tak laska plynica z naSho vnutorného srdca, a vo svojej tizbe je nasmerovana
po vecnosti a po Bohu. V tejto ldske mdZzeme spozndvat’ svoje telo ako
liturgické, vzkriesené, a premienat’ svoj vztah k sebe samému, k druhym a tak
aj k celému svetu. Ked’ze sa nase srdce nachadza v rozdvojenosti nasho tela,
zahfna v sebe ve¢nost’ aj smrt’ — a preto moze byt’ nase srdce znovu-privadzané

k zivotu a napokon i ,,vzkriesené* cez askézu.

,»1¢€lo je povolano, aby si zvnitinénim slaveni uvédomilo své vzkiiSeni
ve VzkiiSeném. Cilem kiestanské askeze a spirituality je probudit diky
Kristovu velikonoénimu vitézstvi v téle pro smrt télo pro slavu.“®

Prave askéza je u Clémenta podstatny prvok, v ktorom sleduje

Specificky rys pravoslavnej duchovnosti.”’ Tento rys zarover uzko stvisi so
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Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro sldavu., str. 41-42.

Hésychazmus je ur€ujiuci smer vychodnej krestanskej mystiky. - Vid’ napr. Zacharias.
(2007). The hidden man of the heart. Dalton, PA: Mount Thabor Publishing.

Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 45.

V Novom zikone je grécke slovo agapé vyjadrenim Bozej lasky k Tudom, a tiez
vyjadrenim l'udskej reciprocnej (t.j. vzajomnej) lasky k Bohu. V Pisme predstavuje agapé
najvyssi druh lasky (v kontraste s eros - erotickou laskou, a philia - bratskou/ sesterskou
laskou). Termin agapé tak rozsiruje vnimanie lasky, a zaroven je vyjadrenim vztahu ktory
sa manifestuje v nesebeckej laske a odovzdanosti voci druhym, napr. cez sluzbu a
diakoniu. — Vid’ napr. Filipi, P. (1991). Hostina chudych: kapitoly o veceri Pané. Praha,
CR: Evangelické nakladatelstvi.

Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 39.
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snahou obnovovat’ v nds duchovnu identitu. Askézu vnima ako urcity sposob
cviCenia, €1 vedenia zdpasu s prvkami smrti v tomto svete, a ako priestor pre
spoznavanie skuto¢ného sveta v slobode. Spomina tiez meditacie a modlitby,
pri ktorych ¢lovek zjednocuje svoj dych s tepom srdca. Sadé na stolicku, sklana
hlavu, a vovadza svoju mysel' do modlitby v srdci. Synchronizicia dychu
s tepom srdca je pre nervézneho moderného ¢loveka ¢asto naro¢nd, no pokial
sa ponarame do modlitby v rytme dychania, srdce sa podl'a Clémenta prebudi
samé. Cez takto znovu-zjednotené srdce sa do nasho tela $iri milost’, a srdce si
v pokoji uvedomuje samo seba, a vradosti ze je zjednotené¢ s duchom ,,
...piedava svou radost i t&lu.“”! Clovek potom citi Boha vo svojom najhlbsom
vnutri, a naplni ho blazeny usmev duse — ,, ...opct naléza détstvi a jeho slzy
prosvécuje smév!*“’? Tymto procesom uvolfiujeme cestu svitosti tela, a telo sa

tak stdva rozlahlym ako svet samotny. Clément pise:

,,Pro toho, kdo se modli ve svém srdci, je cely svét chramem, ..., a véci

v samém svém zjevu, ve svém zjeveni, ..., se ndm nabizeji jako T¢lo
Kristovo ajejich nebeské koteny jako jeho Krev. Je to kosmicka
eucharistie.*”

Askéza je snahou strhnut zo seba masky prilepené k nasej tvari,
a zvliect’ zo seba ,,mftvu kozu.“ Cez askézu musia prejst’ nase tizby smrtou
a vzkriesenim. Jednou z tychto tiZob je napr. aj erotickd tuzba, ktord u mnicha
nie je potlacend, ale je premienana: ,Erotickd touha je totiZ na své neosobni
bludné pouti podobou modlosluzby sobé samému, ..., vzdyt’ eroticka touha je

«74

ve své smesSné anonymité podobou zoufalstvi,”’™ piSe Clément. Cistota o ktort

sa pocas askézy usilujeme je dokonald cez Slovo, ktoré je jednou podstatou

" Vid napr. Gillet, L. (1996). Orthodox spirituality: an outline of the Orthodox ascetical and
mystical tradition. Crestwood, NY: St Vladimir's seminary Press.

Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 48.

Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 48.

Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 54.

Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 60.
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s Otcom a cez tizbu, ktora je silnejSia nez vaseit — cez oslobodzujici zasah
agapé. Priestor pre askézu je pritomny aj v tichu a poste, a post moze byt
fyzicky, ale i mentalny. Ked’ obraciame nase srdce ku Kristovi, postime sa. Nie
je to len o samotnom akte pdstu, ale o zivotnom nastaveni. Ak niekto pomaha
druhym, tak je to podl'a Clémenta najdokonalejsi post srdca. ,,S postem se poji
Cistota, kterd je sjednocenim v lasce, integraci chaotickych zivotnich sil
v osobnim vztahu.“”> Mlg&anie je v tomto smere tieZ podstatné — kto miluje
ticho, priblizuje sa Bohu v tichosti. ,,Potfebujeme lidi ticha, sytici se uzasem,
pozornosti, ¢irou modlitbou a liturgickou krasou, aby pak pronesli slovo, které

osvobodi. <76

K l'udskému srdcu sa viazu aj tazby. Od nas samych nas modze
odvadzat’ prave uz spominany eros — erotickd tuzba. Pokial davame volny
prechod svojim tizbam, vystavujeme sa moznosti oddialenia sa od Boha.
Jedina cesta je tuzba po agapé, po laske ktora tizi po naplneni a zahfiia v sebe

vztah k Bohu. Clément tvrdi, ze hlavny problém je ciel naSej tazby:

,»Touha stoupa po Zebtiku krasy, vzty¢eném mezi zemi a nebem. Chce
nesmrtelnost a stavi se proti smrti bud’ tim, ze prahne po uchovani
druhu, anebo po patieni na nebeské. Kiestanstvi, zejména na svém
patristickém vyrazu, dovrSuje zjeveni vyznamu touhy: touha je aktivni
sila, kterou Biih dal svym tvortim, aby se rozletéli k nému.*’’

Pokial’ je naSa tizba neskrotend a nema ziadne bariéry, rati sa do neznama,
pretoze hl'ada absolutne v pominutel'nom. Jedine obraz Krista nas tak dokéze
nasmerovat’ k tuZzbe po vecnosti. Nasa sexualita je podla Clémenta absolutna
angazovanost nasej telesnosti a bytosti, a tuzba po splynuti je tak istym
sposobom hl'adanie absolutna. V tomto zmysle pokial’ sa dvaja miluju s pravou

¢istotou (€1 uz su krest’ania alebo nie), moze nastat’ duchovna skisenost’:
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Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 72.
Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 78.
Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 57-58.
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»Sexualita neni Spatnd sama o sob¢, naopak je bytostn¢ dobra, dobra
jako ucast dvou osob na Dechu, ktery nese svét — je nejsilnéjsi,
nejprudsi feci, jiz spolu dvé bytosti mohou mluvit, ¢ini z nich jedno
télo. Proto je dulezit¢, aby se muz azena stali hodnymi tohoto
jazyka.“®

Vaésen, ktord si podmieniuje vSetko ostatné je priestorom smrti — je to forma
uteku pred naSou zivotnou uzkostou. Clément nazyva tato vasen ,,vredom,*
ktory ndm déva chvil'kovt iluziu Ze zijeme pritomnejSie, no tento sposob vasne
nas zéaroven ni¢i. Energia, ktord je pritomna pri vzniku nasej vdSne nema byt
potladovan4, ale premiefiana. Tento obrat je nazyvany slovom metanoia.” Boh
stoji medzi nicotou slepej vasne a medzi nami. LCudské telo sa tak modze
prostrednictvom tohto obratu stat’ Chrdmom Ducha svitého, v ktorom sa
rytmus dychania a rytmus krvi skutoCne spdjaju v mieste naSho najhlbsieho

vnutra — v srdci, ktoré neprestava tuzit’ po svetle.

Clément rozumie [l'udskej identite cez integraciu naSej telesnej
a duchovnej podstaty. V tomto zmysle zdoraznuje dialektiku tela vo vec¢nosti,
ktora nas nuti prekracovat nasu telesni podstatu a spolu siiou 1 biblicky
koncept nahoty, ktory tvori priestor nasej vzdjomnej odlucenosti. Zdrojom
vecnosti je BoZi obraz, cez ktory sa Clément vracia k zazraku bytia a k tomu,
ako sa naSa telesnost’ bytostne vztahuje k nadhere vyjadrovanej v Bohu, ktora
objavujeme cez Boziu tvar v nas 1 v druhych 'ud’och. Z tohto pohl'adu spomina
lasku ako bezprostredny priestor na poznavanie l'udskej tvére, a ako priestor
autentickej otvorenosti cez ktorti prekracujeme vzijomné oddelenie. Vo
svojom teo-poetickom rozbore telesnosti sa Clément ponara do zjednotenia

dychu a krvi v naSom najhlbSom jadre, v srdci. Telo tiez rozobera ako Chram
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Clément, O. (1995). Teélo pro smrt a pro slavu., str. 84.

Obrat v I'udskom srdci, pri ktorom si ¢lovek uvedomuje, ze Boh je tym kto dokaze naplnit
nasu najvnutornejs$iu potrebu, a zaroven je tym kto predstavuje nasSe skryté tuzby po
nekonecnosti, ktoré nevieme pomenovat’ a obsiahnut slovami. — Vid’ napr. Clément, O.
(1995). Telo pro smrt a pro slavu.
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Ducha, z ktorého vychddza agapé — laska znasho najvnutornejSicho srdca,
ktord nas privadza k telu vzkriesenému a tak i liturgickému. K zaveru tejto
pod-kapitoly spominam prave askézu, ktort Clément vnima ako snahu
obnovovat’ v nas obraz Bozi, a integrovat’ naSu telesnii a duchovnu podstatu
prave tym, ze ddvame priestor naSmu srdcu a strhdvame tak masky z nasich
tvari. Na zaver sa dostdvam k tizbam, ktoré mozu tvorit' bariéru v nasej
asketickej snahe. V tomto zmysle Clément spomina prave vnutorny obrat —
metanoiu, cez ktori sa moézu naSe vasne premienat’ tak, aby zrkadlili naSu

bytost’ ako Bozi chram.
2.5. Zhrnutie kapitoly

V druhej kapitole som sa zaoberal uchopenim T'udskej identity
v teologickej tvorbe Oliviera Clémenta. V tivode kapitoly som predstavil
Clémenta aSir$i kontext v ktorom nachadzal inSpirdciu, a tiez som sa
podrobnejSie zameral na ruskych pravoslavnych teoldégov a intelektualov, ktori
mali zasadny vplyv na Clémentovu tvorbu. V d’alSej pod-kapitole som sa
venoval Clémentovmu porozumeniu l'udskej identity, a to vo svetle nasej Ui€asti
na BoZom spolocenstve ktora je vyjadrovana v Bozej Trojici, a ktord ma vplyv
na vnimanie ludskej identity cez spolu-i€ast na komunite Cirkvi.
V nasledovnej pod-kapitole som sa venoval Clémentovmu uchopeniu BoZej
podstaty vo forme BoZieho vyobrazenia ako veného Loga, ktoré je zdrojom
naSej identity vyjadrovanej cez liturgické telo Kristovo, pretoZe ako sucast
stvoreného sveta rezonujeme so Stvoritelom. KedZe tito pod-kapitola
nadvizovala do urcitej miery na predoslu Cast’, zameral som sa v nej tieZ na
prepojenie Clémentovho porozumenia l'udskej identity v Bozom obraze, ktory
si v sebe nesieme po vzore spolu-tcasti na Bozom stvoreni a ktory je zdrojom
Cirkvi, spolocenstva, ale inasej telesnosti a duchovnosti. Na zaver tejto

kapitoly som sa zameral na Clémentovo vnimanie identity cez teologicky
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rozbor nasho telesného a duchovného Ja, ktoré Clément podrobne rozobera cez
rozne oblasti, ako napr. srdce, dych, tvar, ale aj asketizmus, vasne, tuzby, atd’.
Z doévodu obmedzeného rozsahu tejto prace som sa venoval len vyssie

spominanym dorazom v Clémentovej tvorbe v oblasti teologickej antropolégie.
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3. Uchopenie DPudskej identity u Stanleyho

Grenza

V tretej kapitole rozoberiem dorazy v oblasti uchopenia 'udskej identity
v teologickej antropoldgii Stanleyho Grenza. V uvode tejto kapitoly strucne
predstavim autora, ako aj SirSi kontext v ktorom tvoril. Grenzove dorazy som
nasledne rozclenil do troch hlavnych pod-kapitol — podobne ako u Clémenta
naviazem na uvod kapitoly Grenzovou interpreticiou BoZej Trojice a znej
vyplyvajucej eklezidlnej identity, ktorej Grenz venuje podstatni Cast’ svojej
tvorby a v ktorej prepdja Bozi obraz v nds s Bozou podstatou vyjadrovanou
prave cez Boziu Trojicu. Nasledne sa v pod-kapitole 3.3. zameriam na
Specificky Bozi obraz v ¢loveku, a to prostrednictvom kratkeho exkurzu do
knihy Genezis, atiez cez christocentricky pohlad na Bozi obraz v ¢loveku,
ktory Grenz vnima ako zakladny rozmer pre porozumenie l'udskej identity. Na
zaver tejto kapitoly rozoberiem Grenzove dorazy tykajlice sa vnutornej
zboznosti a sluzbe druhym, ktoré sa prejavuji vo svojom dobro¢innom
rozmere, pretoze vychadzaju znaSej ekleziadlnej identity (tj. z UcCasti na
komunite s Bohom a druhymi 'ud’'mi), ale tieZ sa tak vyobrazuje BoZi obraz
vnas v zmysle aktivnej spolu-tcasti na budovani tohto sveta vo svetle

evanjelia.
3.1. Stanley Grenz

Stanley Grenz (1950-2005) bol vyznamny americky evanjelikalny
teolog, ktory sa hlasil k baptistickej tradicii. Posobil ako profesor systematicke;j
teologie a krest'anskej etiky na North American Baptist Seminary, a neskor ako

profesor so zameranim na baptistickil tradiciu, teoldégiu a etiku na Carey
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Theological College a Regent College. Priatelia o Grenzovi v pamétnom texte
pisu:
,Jeho zivot zrkadlil volanie po integracii vricnej formy krestanskej
vierouky a doslednej intelektualnej angazovanosti. Jeho obdivovatelia
1 kritici uznéavajui, ze dal evanjelikalnej teologii nieco tak potrebné —
srdce.«8
Vo svojich dielach®! sa venoval mnohym teologickym oblastiam, z ktorych st
prizna¢né prave témy ako Bozia Trojica, cirkev a eklezioldgia, eschatologia,
ale aj krestanska etika, postmoderna filozofia, biblistika, atd’. Ustredné témy

v Grenzovej tvorbe by sa dali vyjadrit’ tiez nasledovne:

,Prvou je srde€na zboznost, potom snaha o hlboké porozumenie
teolodgii, po tretie je to pohlad do miestnej cirkvi, po Stvrté zavdzok
zucCastiovat’ sa na sucasnej kultare, a po piate snaha rozsirit” baptistickl
komunitu.*5?

Teologické prinosy Grenza tak spocivaju v jeho doslednom pohl'ade do
evanjelikalnej tradicie — aktivne sa usiloval o znovu-budovanie obrazu
evanjelikdlneho krestanstva v 20. a2l. storofi. V oblasti teologickej
antropologie vychadzal Grenz z BoZej trojjedinosti, BoZieho obrazu v ¢loveku,
christologie a komunitnej eklezioldgie, z ktorych budoval predstavu o teoldgii

¢loveka a o réznych etickych rozmeroch krest'anského zivota. Vo svojej tvorbe

sa tiez venoval dialogickému TUsiliu vramci krestanstva, ato v snahe

80 Warner, G. (2005). Grenz, Stanley J, 1950-2005. Journal of European Baptist Studies
[online]. 5(3), 42-45 [cit. 2021-5-8]., str. 42.

Zname diela z Grenzovej tvorby s napr.: Rediscovering the Triune God, The Social God
and the Relational Self, Renewing the Center: Evangelical Theology in a Postmodern
Context, Created for Community, Theology for the Community of God, atd’. — Vid’ napr.
StanleyJGrenz.com. (2021). Books by Stanley J. Grenz.,
https://www.stanleyjgrenz.com/Books/books-by-stanley-j-grenz.html.

Harris, B. S. (2007). Revisioning evangelical theology: an exploration, evaluation and
extension of the theological method of Stanley J. Grenz. Auckland, NZ: University of
Auckland., str. 8.
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o prehlbovanie ekumenickych vztahov v ramci evanjelikalnej tradicie voci

inym krestanskym tradicidm, a celkovo voci spolo¢nosti ako takej:

,V jeho dielach nerozobera teologické témy z pohladu jeho identity
zosobnenej v zmysle evanjelikdla, ale vyjadruje ich ako c¢len Bozej
komunity, a sluzobnik komunity vo svetle avjeho obdarovaniach
a volaniach.“®

Cielom Grenza bolo tiez integrovat pohlady inych autorov,
aporozumiet tak omnoho efektivnejSie posolstvu evanjelia v saasnom
spolocenskom a dobovom kontexte. ,,Tento zdmer bol zaroven konstrukciou,
ktora mala vo svojom samom centre JeziSa Krista.“3* Prave v zdoraziovani
osobného vztahu s Bohom a christocentrickymi uvahami bol Grenz vel'mi
osobnym evanjelikalom, ktory sa neustale vracal k Biblii v snahe o lepSie
porozumenie Bozej podstaty. Mnoho podnetov preto vychadza prave z exegézy
jednotlivych biblickych knih, pricom ,, ..biblicki teologiu vystavuje
podrobnému skumaniu, a stavia na sucasnom biblistickom uceni, ktoré sa
zaobera teologickou reflexiou.“® V tomto zmysle Grenz zdoraziiuje tieZ
vyznam narativnej teoldgie.®® Grenzova teologickd metdda spociva v snahe
o formulovanie evanjelikalnej vizie na baze biblického narativu, priCcom ostava
pevne zasadeny vo svojej krestanskej tradicii, v ktorej sa zaroven usiluje

o autenticku formu krest’anského Zivota.

3.2. Vztahova koncepcia v Bozej Trojici

8 Wilson, J. R. (2007). Stanley J Grenz: generous faith and faithful engagement. Modern

Theology [online]. 23(1), 113-121 [cit. 2021-5-8]., str. 114.

Sexton, J. S. (2012). Beyond social trinitarianism: Stanley J Grenz's Baptist, trinitarian

innovation. The Baptist Quarterly [online]. 44(8), 473-486 [cit. 2021-5-8]., str. 481.

8 Wilson, J. R. (2007). Stanley J Grenz., str. 116.

8  Teologia pribehu, ktora je zasadena do SirSicho kontextu, a ako takd v sebe nosi set
pribehov s ktorymi sa clovek méze stotoznit, a nachadzat' v nich svoj vlastny Zivotny
pribeh - Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian: Stanley Grenz's journey toward a
theological interpretation of Genesis 1. Journal of Theological Interpretation [online]. 4(2),
187-205 [cit. 2021-5-8]., str. 190.
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V tejto pod-kapitole sa pokusim blizSie priblizit’ podstatu Bozej Trojice,
ktora tvori hlavnu ¢ast’ Grenzovej teologickej antropologie, a na zaklade ktorej
sa odvijaju jeho dalSie dorazy. Zaroven v tejto Casti predstavim jednotlivé
oblasti, ktorym sa Grenz v trojicnej teologii z hladiska uchopenia T'udske;j

identity zaobera.

Grenz v systematickej teologii vychadza z porozumenia arozboru
konceptu ,,vztahovej Trojice,”®’ tak ako tomu bolo v kapitole 2.2. u Clémenta.
Tymto konceptom sa Grenz inSpiroval na krestanskom vychode, a vo svojej
tvorbe ho interpretoval cez ucast na evanjelikdlnej tradicii. InSpirdciu
nachadzal najmi u autora Johna Zizioulasa® - preto budem v nasledovnom
exkurze do Bozej Trojice vychadzat pradve zo Zizioulasovej knihy Being as

8 vktorej rozobera Boziu vnitornii podstatu z pohladu

Communion,
pravoslavnej teoldgie, pre ktorti je vyznamna vztahova ontologia (nduka

o0 byti) pritomna v trojjedinom Bohu.

Z hladiska definicie osoby v BoZej Trojici je pre trojicné uchopenie
'udskej identity podstatny Zizioulasov rozbor tohto pojmu v gréckej a latinskej
terminoldgii. Osoba (persona) je v gréckej terminologii vyjadrovana vo
vztahoch, ¢o je zaroven jej najhlbSia skutoCnost’ a podstata akou moze byt
vyjadrena. Grécke myslenie zostalo viazané k zdkladnému principu bytia, ktoré

zaistuje jednotu v ktorej je Clovek bytostne spolocensky tvor, a akékol'vek
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Sexton, J. S. (2012). Beyond social trinitarianism., str. 474.

John Zizioulas je pravoslavny krest'ansky teolog, jeden z najvyznamnejsich teologov 20. a
21. storocia (hlavne v oblasti pravoslavnej ekumenickej teologie). Momentalne je
metropolita Konstantinopolského ekumenického patriarchdtu. V jeho teoldgii (nie len v
knihe Being as Communion) dava Zizioulas velky doraz na ekleziologiu a teologicka
ontologiu, pricom vychadza najmé z kapadotskych patristickych otcov, a z teologov 20.
storoCia (napr. Vladimir Lossky, Nikolay Afanasiev), z gréckej filozofie a modernej
filozofie. — Vid’ napr. Bathrellos, D., & Knight, D. H. (2016). The Theology of John
Zizioulas Personhood and the Church. Milton Park, UK: Taylor and Francis.

Zizioulas, 1. D. (1997). Being as communion. Studies in personhood and the church.
Crestwood, NY: St Vladimir's seminary Press.
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oddel'ovanie by viedlo k ,,nebytiu. Na druhu stranu, latinsky pojem persona je
v latinskej terminolégii pre Zizioulasa nedostacujuci, pretoze vyjadruje len
nieCo pridané k ndSmu bytiu — aktsi masku, anie bytie samotné — pretoze
latinské slovo persona bolo formulované za ucelom vyjadrenia pravnych
vzt'ahov, ktorymi sa vSak nevyjadrovalo bytie osoby ako takej. Zizioulas tak
voli na vyjadrenie osoby patristicky vyraz hypostiza (hypéstasis’®). Pojem
osoby je v pravoslavnej teologii vnimany ako jednota hypostaz, ktora v sebe
vsak nezahffia zmidtocné spdjanie v zmysle elimindcie svojbytnosti
jednotlivych 0sdb v spoloCenstve. Zapad si v tomto zmysle mylne zamenil
latinsky pojem ,,persona“ s pojmom ,,individualita® — pretoze persona je vzdy

vo vztahu, zatial’ Co individualita posobi ako uzavreta entita.

Cirkev ma byt v troji¢nej teologii vnimana ako spolocenstvo person.
Pravoslavny doraz je tak tiez kritikou voci zdpadnému individualizmu, ktory
stavia podstatu 'udskej bytosti prave na vymedzovani sa vo¢i druhym a voci
spajaniu svojho pribehu a identity s urCitym spoloCenstvom. Vo vzt'ahovej
ontologii sa kladie doraz na vzadjomnost’ z ktorej sa vytraca 'udska uzavretost’,
pretoze osoba Cloveka je vyjadrovana prave cez spolocenstvo s druhymi a
s Bohom. V tomto zmysle je krest'anské vyjadrenie Trojice vztahovy horizont,
v ktorom sa vzajomné oddelenie a odlacenie T'udi premieta vdaka
spoloCenstvu na vztah jednoty, ktory je pre Grenza v jeho teologickych
dorazoch vyznamny. Jedine v spolocenstve moze byt Boh skuto¢ne vyjadreny,
pretoze On je pri¢ina spolocCenstva, a cez neho vykonava Duch svity pohyb

smerom von — z jednej osoby k druhej osobe (ékstasis®’). NaSe bytie sa tak

% Boh v Trojici predstavuje tri hypostizy, z ktorych kazda (Otec, Syn i Duch svity)

vyjadruje Boziu prirodzenost a plnost, a nedochadza k strate jej individualnej
prirodzenosti. - Zizioulas, 1. D. (1997). Being as communion, kap. Personhood and Being.,
str. 27- 67.

Tento pohyb sa prejavuje v laske, ktora nie je majetkom alebo vlastnostou Boha, a pritom
je konstitutivna pre jeho podstatu. Cez lasku jestvujeme ako I'udia vo vztahoch, a iba vo
vzt'ahu sa moze osoba stat’ skutocnou. Preto je podstata nasho bytia komunitnd, pricom
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uskutocniuje vo svojom vzt'ahovani sa k druhym - cez lasku jestvujeme ako
I'udia vo vzt'ahoch, a prave preto by sme sa mali usilovat’ aby bola laska na

prvom mieste.

Grenz na tejto baze definuje eklezialnu identitu, t.j. identitu
vyjadrovani v spoloCenstve, ktoré umoziiuje nasej osobe pohyb smerom
navonok - k druhym osobam. Komunita podl'a Grenza predstavuje zéklad pre
porozumenie a uchopenie identity u jednotlivca. Rovnako ako Zizioulas tvrdi,
ze neexistuje identita ktord je vyslovene oddelend (t.j. individualistickd) —
pretoze existencia ma vzdy komunitny charakter, ktory je formovany
spolo¢nostou v ktorej je jednotlivec u€astny. Komunitna ekleziologia zaroven
podl'a Grenza predstavuje podstatu biblickej definicie Bozieho kralovstva,
atvori tak to, komu sme ako sucast l'udstva, spolocenstva ¢i Cirkvi
povolavani — jednotu v laske. U€ast’ na Zivote krestanskej komunity v sebe
zahffia prijatie tejto komunity za nasu vlastnd, pricom k Bohu pristupujeme
kazdy zvlast, no svojou osobitnostou a jedinecnostou obohacujeme
vzajomnost, ktord moze rast’ prave v komunite, a tak ziskavame naSu skuto¢nu
podstatu. V SirfSom kontexte naSej komunity, do ktorej patrime (¢i uz na
lokalnej alebo inej tirovni®?), sa tak tvori zaklad pre formovanie osobnej

identity. V tomto zmysle sa Grenz vyjadruje aj k narativnej teologii:

,Osobnd identita nie je vytvorena len na zéklade faktografickych dat
o minulosti jednotlivca, ale je vytvarana na zaklade pribehu, ktory nam
poskytuje interpretacnd schéma, cez ktort dava nas pribeh hlbsi zmysel.
Tato interpretatna schéma vznik4 na zaklade spoloCenského kontextu
jednotlivca, alebo na zaklade tradicie, na ktorej sa Clovek prave cez
komunitu méze zucastiiovat. Ked'ze l'udia rozpravaju pribehy, nasa
identita sa prejavuje v momente, ked’ predostrieme svoj osobny narativ,
ktory je v sulade s tym, ¢o v nasom Zivote dava zmysel, ..., akykol'vek

kIaCovy pohyb komunia je ékstasis. — Zizioulas, 1. D. (1997). Being as communion, kap.
Personhood and Being., str. 27- 67.

92 Napr. Cirkev ako Bozi I'ud, ale tieZ miestna cirkev, spolo&enstvo, krajina, atd’.
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pribeh formovania nasej identity je vzdy vlozeny do pribehu komunit,
v ktorych sa zacastiiujeme.**?

Spoloc¢enstvo sluzi ako priestor, kde nachddza jednotlivec svoj zmysel, ale tiez
prepéja svoj zivotny pribeh so zivotom biblického Boha. Univerzéalna Cirkev je
tak podla Grenza ,, ...siborom vSetkych komunit, a preto i krédom ktoré je
zdiel'ané naprie¢ kazdou krestanskou Cirkvou.“** Grenz tvrdi, Ze poctiva
evanjelikdlna teoldgia by mala byt komunitnd prave preto, ze komunita je

vyjadrenim Bozej Trojice a Bozej podstaty vyobrazenej v Pisme.

Jednotlivé rozdiely medzi Trojicou predstavuju Boziu diverzitu
1jednotu. Rovnako ako pri 'udoch v spolocenstve je Bozia Trojica obrazom
plurality a roznosti, ktory je vSak zjednoteny najsilnej$im putom - laskou:
»Qarenz tvrdil, ze vyrok Boh je laska je zakladnym ontologickym tvrdenim
o Bozej podstate, a preto je zakladnou charakteristikou Boha.**> Ked'ze je laska
vzt'ahovy atribut, vyzaduje subjekt a objekt, medzi ktorymi sa tvori vztahové

puto. Grenz pise:

»Pokial’ je Boh samostatne jednajuc subjekt, bude vyzadovat’ svet, ktory
bude objektom jeho lasky, aby sa mohol stat’ milujicim Bohom. Bozi
zédmer je tak priniest’ slavu do jeho vlastnej trojicnej podstaty tym, Ze
stvoril I'udi, ktori reflektuji vztahy jeden s druhym, atym reflektujt
Stvoritel’a. Pokial existujeme v laske, reflektujeme to, kym je Boh.*®

Boh v sebe tak prepéja objekt i subjekt lasky — teda toho kto miluje, i toho kto
je milovany, atato skutoc¢nost’ je podla Grenza samotnou podstatou Bozej
Trojice. Preto ked” sa pokuSame zachytit pritomnost Boha, v podstate
opisujeme Otca, Syna a Ducha vo svojich ve¢nych vztahoch. NaSa osoba je

vyjadrovand prave cez dynamickost’ troji¢nej lasky, ktora je podla Grenza ., ...

% Shatalov, Y. (2018). Stanley J. Grenzs communitarian ecclesiology. Skhid [online]. 3(155),
94-97 [cit. 2021-5-8]., str. 95.

Shatalov, Y. (2018). Stanley J. Grenz's communitarian ecclesiology., str. 96.

% Sexton, J. S. (2012). Beyond social trinitarianism., str. 476.

% Harris, B. S. (2007). Revisioning evangelical theology., str. 68.
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Bozia esencia, ..., na zdklade ktorej jestvuju vsetky veci.®” Boh je teda
najvystiznejSie  zosobneny v spoloCenstve Trojice, arovnako tak je
najvystiznejSie zosobnena i identita l'udskej bytosti v spolocenstve l'udi po
vzore Bozieho kralovstva. Toto dynamické videnie eklezioldgie, v ktorom je
zdoraznovany koncept Bozej komunity, resp. komunity ktord tvori Bozie

kralovstvo, je Specifickym spdsobom bytia a uskutocnovania nasej podstaty.

Cirkev je obrazom trojjediného Boha. Je to ,,spolocenska skuto¢nost’,
ktorej laska je konkretizovand a zosobmovand Duchom svitym, aten tvori
zavizok lasky medzi Otcom a Synom. Cirkev taktiez vytvara priestor, v ktorom
moézeme objavovat eschatologicku pritomnost’ ktora bude jedného dna
jestvovat’ vo svojej absolutnej plnosti: ,,Cirkev je predovSetkym spolocenstvom
Pudi, ktorych vzt'ahy su transformované cez Ducha svitého, ktory sa usiluje
o premenu komunity po vzore trojjediného Boha.“”® Vztahy medzi ¢lenmi

Cirkvi tak vyobrazuji Boziu troji¢nu podstatu.

,Dynamika pomenovania Boha v sebe zahfiia troch ¢lenov Trojice, na
ktorych sa obraciame, aktori nds povolavaju kucasti. Na tejto
dynamike sa spolu-podielame tak, Ze nds Duch svity vklada ku
Kristovi, a tak znés robi spolu-dedicov Kristovho tajomstva — a sice
Jeho lasky a mena — ktoré Otec naveky velebi v jeho Synovi. V tomto
zmysle je Duch ten, ktory predstavuje zosobnenie BoZzej lasky, ktora nas
vedie k milovaniu toho Druhého v druhom.“”

Bozia Trojica nas upriamuje na pluralitu. Pripomina ndm, Ze milujica
komunita existuje tam, kde , ..dialektika rovnakosti a rozdielnosti
charakteristickej pre I'udské vizby je totozna s dynamikou Bozej Trojice.“!%
Zakladna podstata nasej identity je tak vyjadrovanad prave cez vzdjomnost

a previazanost. Ludia maju podla Grenza stelesniovat’ tento biblicky zamer

97 Sexton, J. S. (2012). Beyond social trinitarianism., str. 477.

%8 Shatalov, Y. (2018). Stanley J. Grenz's communitarian ecclesiology., str. 96.
% Wilson, J. R. (2007). Stanley J Grenz., str. 117.

100 Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian., str. 190.
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s ktorym nas Boh stvoril — teda byt komunitou vztahujucou sa k Bohu a jeden
k druhému, a vyobrazovat’ tak spolocenstvo hlbokej lasky. A kedZe troji¢na
laska tvori zaklad pre nase bytie, i nase vzt'ahy st tak obrazom vztahov, ktoré

ma medzi sebou navzajom Trojica.
3.3. Clovek stvoreny na imago Dei

Grenz nachadza vyjadrenie troji¢nej teologie i na rovine Bozieho
obrazu v l'udskej bytosti. V tejto pod-kapitole sa budem venovat’ tomu, akym
spdsobom Grenz uchopil vo svojej tvorbe Bozi obraz, a ako vnimal l'udska
identitu v kontexte vyjadrenia Bozieho obrazu napr. v spolocenstve,

v christologii, v eschatologii, atd’.

Pri rozbore BozZieho obrazu Grenz vychadza z biblického pribehu
o stvoreni sveta v knihe Genezis, v ktorom sa piSe: ,,Boh stvoril ¢loveka na
svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril.“!”! Grenz zdéraziuje, Ze¢ pdvodnym
zamerom Vv knihe Genezis pri stvoreni ¢loveka bolo, aby tvoril spolu s Bohom
spoloCenstvo. Identita cloveka je tak cez tento pribeh stvorenia ukotvena
v duchovnej vzt'ahovosti, a reflektuje prvotné spojenie dokonalej lasky medzi
Bohom a c¢lovekom. K rozboru BoZieho obrazu v pribehu o stvoreni Grenz
pise:

,Pokial' ¢itame pribeh stvorenia v knihe Genezis vo svetle Bozieho

obrazu — teda ako zaloZenie nového l'udstva — indikuje nam tento pribeh

akysi medzi krok, ktory je potrebny. Bozi obraz tak nie je len vztahovy,

nie je to len vztah Ja a Ty, ktory pozostava z dvoch T'udi ktori pred
sebou stoja tvarou v tvar. Naopak, je to vztah komunitny.*!%?

V pribehu o stvoreni Grenz ,, ...identifikuje Bozi obraz ako centradlny motiv

101 Gen 1, 24-26.
12 Grenz, S. J. (2002). The social God and the relational self: a trinitarian theology of the
imago Dei. Louisville, KY: Westminster John Knox Press., str. 301- 303.
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Pisma, ktory potvrdzuje jednotnost’ l'udstva, a zaroven poskytuje jedineény
pristup k tomu ako sprostredkovavat biblicky pribeh.“!%* T’udia sa v tomto
stvorite'skom momente stavaji Bozimi bytostami, a preto vstupuju do jednoty

s Bozim obrazom, a otvaraju sa tak vzt'ahu s celym stvorenym svetom.

DalS§im vyznamnym zdrojom Bozieho obrazu je pre Grenza postava
JeziSa Krista, ktort vnima ako zdroj krestanskej identity. Tento
christocentricky doraz uzko stvisi s ucast'ou na Bozom spolocenstve, ktoré nas

vovadza do novej ontologickej a existencidlnej identity:

,V Kristovi je Tludstvu umoznené¢ uvidiet Boziu slavu, ale tiez
autenticky obraz cCloveka. Do tohto obrazu su krestania
transformovany, premienany, ado tejto cnosti transformacie je
pozyvany novy Clovek, ktory si tak uvedomuje svoj vyznam vo svojej
povodnej tlohe bytosti, ktora bola stvorend na Bozi obraz.“!%*
Grenz videl prostrednictvom osobného a autentického pribehu Krista priestor
na budovanie skuto¢nej christologickej a pneumatologickej teoldgie, v ktorej sa
mozZu Clovek a Boh vzijomne ovplyviiovat. Cudské bytosti Grenz vnima ako
nositelov Bozieho obrazu, ktori sa identifikuji stouto jedine¢nou
skuto¢nostou a so spolo¢enstvom s Bohom, ktoré v sebe zahffia proces znovu-
zrodenia. Pre Grenza je tak prednejSia vztahova analdgia pred bytostnou

analogiou, ¢o nas privadza k tomu, Ze BoZi obraz je vyjadrovany v komunite

vztahov:

,Ludstvo nebolo stvorené na to, aby bolo antropo-centrické, ale na to
aby sme sa stavali teo-centrickymi a christo-centrickymi. Antropoldgia
tak poskytuje sposob, akym sa dostat’ k trojjedinému Bohu, a ukazuje
nam, ..., ako pociato¢na kniha Genezis identifikuje ulohu ¢loveka ako
nosica B021eho obrazu, ktory nas vedie priamo ku Kristovi. Cudska
bytost’ nesie obraz, ktory ukazuje na Krista a ktory je priamo odvodeny

103 Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian., str. 192,
194 Greng, S. 1. (2002). The social God and the relational self., str. 251.
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zo vztahovej analogie.“!%

Bozi obraz nas zaroven pozyva do UcCasti na posvitnom Zzivote — cez JeziSa
Krista vstupujeme do priestoru nového stvorenia, novej Cirkvi anového
I'udstva. Kristovo vzkriesenie predstavuje ciel l'udskej existencie, a v tomto
eschatologickom videni sa ¢lovek méze zcastiiovat na komunite, ale tiez

naplnat’ svoj Zivot v zmysle nasledovania Krista.

»V samom srdci krestanského presvedCenia je, samozrejme,
christologia. Centralnou sucast'ou christocentrickej teoldgie je prijatie,
ze Kristus je ten, ktory sa stal imago Dei, aby zalozil nové l'udstvo,
ktoré je potvrdené v tomto obraze, a dokon¢il tak to, ¢o bolo zamysl'ané
Bohom od samého pociatku.«!%

V Bozom obraze je taktiez dolezita uloha a pozicia Ducha svétého, cez
ktorého sa dostavame k christocentricky definovanej antropologii. Duch svity
nam umoziuje uskutocilovat’ v nds Bozi obraz, a ozivovat’ ho prostrednictvom
spolocenstva a Cirkvi tak, aby sme mu davali prednost voc¢i akémukol'vek

inému narativu, ktory sa ndm v postmodernom svete nuka ako alternativa:

,»NaSa identita sa odvija od toho, ¢i nachddzame narativ ktory dava
naSmu zivotu zmysel. Tento osobny narativ je vSak vlozeny do pribehu
komunit, v ktorych sa zucastnujeme, a z ktorych tak odvodzujeme svoje
porozumenie cnostiam, vieobecnému dobru a kone¢nému zmyslu. %’

Je to prave zZivotodarnd pritomnost” Ducha svétého, ktord podl'a Grenza robi
zuchopenia BoZieho obrazu azkrestanskej komunity Zivy a autenticky
narativ, ktory sluzi k premene nas — bytostne vztahovych l'udi — na bytosti
eklezidlne, pretoZe tam kde je skutocnd komunita je zaroven vyjadrovany
imago Dei, a tak pritomny 1 Duch svity. Bozi obraz ma v 'udskej identite svoj

jedine¢ny eklezidlny rozmer, na zaklade ktorého sa teologicka antropologia

105 Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian., str. 194,
106 Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian., str. 197.
197 Harris, B. S. (2007). Revisioning evangelical theology., str. 70.
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vyjadruje k l'udstvu spdsobom, ktoré sa pozerd na pritomnost cloveka

v perspektive porozumenia Bohu:

,»leologickd antropoldgia je ovplyvnena sucCasnou obnovou trojicnej
teologie, ktord opisuje vztahové Ja nie na baze l'udskych vztahov, ale
ako eklezidlne Ja — nové l'udstvo v komuniu s trojjedinym Bohom.
Vtomto zmysle sa opis eklezidlneho Ja vztahuje na svoj
transcendentny zdklad, z ktorého vyplyva duchovny zivot, ktory je
v stilade s eschatologickou perspektivou.*!%®

Cirkev je Bozim obrazom, a laska je duchovnym charakterom tohto
obrazu. Nové¢ l'udstvo je ,, ...predurené k tomu, aby bolo sformované v sulade
s obrazom Boha, atak naplnilo Bozi pdvodny plan pre Tudstvo.“!?
Zucastiovanie sa na duchovnom zivote tvori zdklad pre nase eklezidlne Ja,
a nasa identita sa buduje v jednote s Kristom, pricom replikujeme Bozi obraz ,,
...aby sme svedcili, vyjadrovali a sprostredkovavali JeZiSa, ..., ato nie len
slovami, ale aj uskuto¢hovanim sa cez komunitu.“!'® Ciel' nasho Zivota je
posobenie v komunite, a to vratane komunity s Bohom, druhymi a celkovo so
stvorenim. Grenz tito viziu pomenovava ako ,, ...spolo¢enstvo Trojice a nasho
stvorenia, ktoré dokopy tvori imago Dei, a poskytuje transcendentny zaklad pre
ludsky eticky ideal Zivota v komuniu, apreto reflektuje Boziu milujicu
podstatu.“!'! Bozi obraz v Zivote ¢loveka v sebe zaroven nesie i uvedomenie
toho, ako hlboko je nas zivot previazany s celym vesmirom, a ako integralne sa
vnima hmota a duch — nie cez dualizmus, ale cez spolu-existenciu nasej
telesnej 1duSevne] podstaty. Vtomto zmysle zdoraziiuje Grenz ,,celistvl
teologiu,“!'? ktora v sebe vyjadruje stvorenie ako neoddelitelny celok. Bozi

obraz bude jedného dna stelesnenim c¢loveka v novom stvoreni, ktoré bude

108 Grenz, S. J. (2002). The social God and the relational self., str. 324.

109 Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian., str. 200.

110 Sexton, J. S. (2010). The imago Dei once agian., str. 200.

1 Sexton, J. S. (2012). The role of the doctrine of the Trinity in the theology of Stanley J.
Grenz. St Andrews, UK: University of St Andrews., str. 166.

"2 Harris, B. S. (2007). Revisioning evangelical theology., str. 57.
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zaroven predstavovat’ v zmysle eschatologie vrchol vztahu medzi nami

a trojjedinym Bohom.
3.4. Vnutorna zboznost’ a ziva viera

Grenz pre mnohych predstavoval evanjelikdla s dorazom na
pietizmus,''® ktory zjednocoval ucast na krestanskom Zivote s osobnou
zboznostou. V tejto pod-kapitole sa zameriam konkrétne na Bozi obraz
v podobe JeziSa Krista — ktory predstavuje pre Grenza vyzvu, aby sme sa
spolu-podiel’ali na ucasti v tomto svete v zmysle evanjelia. Budem sa venovat
prave oblasti vnutornej zboznosti, ktora sa prejavuje v sluzbe druhym a v zivej

viere smerom k naSmu okoliu, a ktord tak tvori podstatn(l ¢ast’ nasej identity.

Nasa viera v sebe podl'a Grenza zahffia doraz na eticky rozmer zivota
ana ziva spiritualitu. Clovek je povolavany k tomu, aby svojim Zivotom
uskutocnoval posolstvo evanjelia v zmysle ,, ....milovat’ budes svojho blizneho

ako seba samého,“!!*

a objavoval tak Bozi obraz ako integralnu sucast’, ktora
prepaja vnutorny a vonkaj$i svet l'udského Ja - tj. naSe vnutro a osobnu
zboznost’, s vonkajskom, teda so svetom v ktorom mé byt naSa viera viditeI'na
avo svojom doraze lasky tak sluzit druhym. Prave v zjednoteni vnitornej
avonkajSej viery vznikd priestor, v ktorom modzeme Zit' v naplnenosti

a celistvosti Bozieho obrazu v nés. Krest'ania sa maju usilovat’ o to, aby v sebe

neustale ozivovali tento BoZi obraz a aby tak zili spésobom, ktorym bude tento

113 Pietizmus bolo hnutie v ramci protestantizmu, ktoré sa zaalo v 17. storoéi ako reakcia na
Casto povrchné a neosobné vnimanie naboZenstva a spirituality, kedy sa nad osobnou
zboznostou zdoraziiovalo dogmatické ucenie. V pietizme sa zdoraziiuje osobna viera a
duchovna obnova. Krestan sa tak zameriava na misiu, sluzbu druhym, osobnil zboznost’,
atd’. — Vid’ napr. Knight, H. H. (1992). The presence of God in the Christian life: John
Wesley and the means of grace. Lanham, MD: Scarecrow Press.

14 Mk 12, 31
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> vyjadrujeme

obraz oslavovany iv denno-dennom byti. Cez diakéniu'!
vzajomnu a zjednocujicu ludskost, ktora ide za hranice miestnej cirkvi,
pretoze svedCi o Bozej eschatologickej podstate a o obnovenom stvoreni.
Zucastiiujeme sa na BoZom posobeni v tomto svete, aby sme prinéasali svetlo
evanjelia v jeho spdsonosnom posolstve, anaucili sa tak porozumiet

a odpovedat’ na kultirny kontext, v ktorom zijeme.

Grenz tvrdi, ze ziva viera zaroven slizi na obnovovanie ekumenického
rozmeru cirkvi, pretoZze prave diakdnia je priestorom, v ktorom moézu cirkvi
prejavovat’ voci okolitému svetu skutocnu vzajomnost’ a dobrotivost’. Cirkev sa
cez diakoniu uskutoéiuje ako ,, ...zastupca pre zastreSovanie zdravych vzt'ahov
medzi l'ud'mi v kazdej dimenzii Zivota a existencie.“!'® Ked'ze je Bozia Trojica
vztahova, eticky rozmer Zivota musi byt podl'a Grenza tieZ vo svojom jadre
vztahovy, areflektovat’ tak skutoént identitu a poslusnost’ voci laske. Tato
poslusnost’ v§ak nemoze byt zalozena len na nutnosti ¢i vonkajSej konformite,

ale na vnltornej zboznosti:

,Btickd zaangaZovanost' je samotnym centrom, je v srdci BoZzieho
zivota, aje najlepSie vyjadrend terminom agapé. Tato laska je
vyjadrovana tym, kym je Boh a tym c€o robi, ..., a uskuto¢iiovanie tejto
lasky je prostrednictvom ludskych vzt'ahov, ktoré nie su samo-
vyjadrovanim sa, ale su vyjadrovanim sa v Kristovi, teda v laske ktora
je prezivana a vyhladavana ako vysledok jednoty s Bohom.“!!”

Krestanska etika je pre tak Grenza imitaciou Kristovej pritomnosti v osobnom,
¢1 v spolocenskom a etickom Zivote, v ktorej sa zdoraznuje, ze zivot, smrt,

zmftvychvstanie a nanebovzatie JeZiSa Krista je v samom centre Biblie,

5V ramci krestanstva sa tymto terminom oznacuje pomdahanie druhym Tud'om. Je to napr.
praktickda sluzba niidznym, chudobnym a chorym, ktora reflektuje lasku a vzajomnu
jednotu l'udstva.

116 Shatalov, Y. (2018). Stanley J. Grenz’s communitarian ecclesiology., str. 96.

7 Sexton, J. S. (2012). The role of the doctrine of the Trinity in the theology of Stanley J., str.
185.
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a predstavuje eticky rozmer krest'anskej komunity vyjadrovanej v Cirkvi. Prave
Kristus ajeho zivotna cesta predstavuju mordlny zamer zivota, ktory mame

nasledovat’.

,Bticky mandat Cirkvi znamend reflektovat’ v najviac¢Sej moznej miere

a v centre padu a porusenosti eschatologicky obraz komunity v laske.

Toto mdze nastat’ vtedy, ked’ sa nase vztahy stelesiiuji v skutoc¢nosti

porozumenia a lasky, ast zjavované v biblickom narative Boha

v Kristovi, a tym zmierfiuju cely svet.!!8

Ludska identita je v Grenzovom porozumeni uskuto¢novand aj vo
svojom vztahovani sa vo¢i nidznym a trpiacim. Ako l'udské bytosti sme
vyjadrovani pradve cez naSu ucast’ na spoloCenstve. Kazdy si v sebe nesieme
jedine¢ny obraz Bozi, ktory nas robi tiez sti¢ast'ou SirSiecho narativu Bozieho
kralovstva, a sicast'ou eschatologickej jednoty v dokonalom BoZzom stvoreni.
Grenz tak zdoraznuje rozmer aktivnej viery ako moralnu a eticki povinnost
kazdého ¢loveka, aby sme vnaSali harmonicky a laskyplny obraz Bozej Trojice
ido svojho okolia, a spolu-tvorili tak svet, ktory reflektuje Bozie svetlo.

Grenzov doraz sluzby vo svete a zivej viery, je kl'icovou charakteristikou

vyjadrovania 'udskej identity v spolo¢enstve druhych.
3.5. Zhrnutie kapitoly

V tretej kapitole som sa zaoberal teologickou antropolégiou a jej
uchopenim u Stanleyho Grenza. V uvode kapitoly som autora predstavil
v kontexte jeho tvorby a pdsobenia, a tieZ som vyty¢€il jednotlivé dorazy, ktoré
Grenz vo svojich publikdcidch prezentuje, aktoré tvoria jadro jeho
teologického badania. V nasledovnej pod-kapitole som sa venoval autorovmu
porozumeniu BoZej Trojici, ktora prentho predstavovala teologické vychodisko

v oblasti uchopenia Tl'udskej identity v spoloCenstve s Bohom as druhymi

118 Greng, S. J. (2002). The social God and the relational self., str. 153.
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I'ud’mi. V definicii Bozej Trojice som vychadzal tiez z autora Johna Zizioulasa,
ktory Grenza v oblasti trojicnej teologie zasadne ovplyvnil. Trojicnu teoldgiu
som vVvtejto pod-kapitole predstavil aj v kontexte jednotlivych doérazov
prizna¢nych pre Grenzov rozbor l'udskej identity — t.j. v doraze eklezidlnej
identity, eschatologického smerovania Cirkvi, atiez cez komunitny aspekt,
v ktorom sa vyobrazuje T'udské spolocenstvo vo forme Bozieho kralovstva.
V d’alsej pod-kapitole som sa venoval konceptu Bozieho obrazu v ¢loveku,
ktory zasadne vplyva aj na nasu eklezialnu a spolocensku identitu. V tejto Casti
som vychadzal z Grenzovho vykladu knihy Genezis, v ktorej sa I'udska identita
a Bozi obraz zjednocuju vo vsetkych aspektoch Zzivota. Tiez som predstavil
autorove dorazy v oblasti christologie a Bozieho obrazu vychéadzajiceho
z osoby JeziSa Krista. V poslednej pod-kapitole som sa venoval Grenzovmu
vykladu zivej viery, a to po vzore jeho pietistického presvedcenia v oblasti
vnimania spirituality. Vtejto casti som sa snazil vysvetlit autorovu
perspektivu, v ktorej sa I'udska identita prejavuje prostrednictvom aktivneho
duchovného Zzivota. TieZ som sa tu zaoberal Bozim obrazom v ¢loveku, ktory
sa prezentuje smerom navonok a prejavuje sa tak aj diakonickej sluzbe
druhym. Z dévodu obmedzeného rozsahu tejto bakaldrskej prace som sa
venoval len niekol’kym doérazom v Grenzovej teologickej antropologii, pricom
som vynechal najmid jednotlivé etické rozmery vyplyvajice z Grenzovho

uchopenia l'udskej identity, ktorymi sa vo svojej tvorbe podrobne zaoberal.
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4. Reflexia oboch autorov

V tejto kapitole sa zameriam na reflexiu pristupov v oblasti uchopenia a
porozumenia identity u oboch autorov, priCom sa pokusim porovnat ich
vzajomné podobnosti arozdiely v jednotlivych dorazoch, ktoré¢ som
podrobnejsie rozobral v predoslych kapitolach. Na zaver tejto kapitoly tiez
prilozim kriticka reflexiu, v ktorej predstavim hlavné prinosy ktoré vnimam
v teologickej antropologii vo vztahu k otazke ludskej identity u Oliviera
Clémenta a Stanleyho Grenza, a to v kontexte mojho porozumenia krestanstva

v dneSnom svete.

4.1. Porovnanie pristupov u Oliviera Clémenta a Stanleyho

Grenza

Z hl'adiska jednotlivych dorazov v teologickej antropoldgii u Clémenta
a Grenza, ktoré som rozoberal v druhej a tretej kapitole tejto prace, vnimam
oboch autorov predovSetkym vo vzajomnom stlade, nakol'ko obaja nachadzaju
aktivne usilovali o ekumenicky dialog smerom k inym krestanskym tradiciam.
AvSak povazujem za nutné pripomenut, ze v tejto praci som vyclenil len
niekol’ko dorazov, ktorymi som sa v tvorbe u oboch autorov zaoberal, pricom
predpokladam, Ze pokiall by som zobral celt teologickil tvorbu Olivera
Clémenta a Stanleyho Grenza, naSiel by som vnej viacero vzajomnych
rozporov a odliSnosti, ktoré vyplyvaju zrozdielnosti ich teologického
i kultirneho pozadia.!'” V nasledovnom rozbore sa budem i napriek

vzajomnému a vicSinovému suladu u oboch autorov venovat niekol'kym

9 Vid kapitoly 2.1. a 3.1., v ktorych sa venujem predstaveniu Oliviera Clémenta a Stanleyho
Grenza.
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oblastiam, ktoré vnimam ako mozny priestor ich odliSného nazerania na

koncept l'udskej identity.

Aby som mohol pristupit’ k porovnaniu uchopenia identity u Clémenta a
Grenza, chcel by som najprv zhrnut' z akych kontextov ku ndm obaja autori
o identite hovoria, a z akych zdrojov vychadzaju. Pocas pisania tejto prace som
citelne vnimal, ze pre Clémenta je rozmer pravosldvneho sveta omnoho
prirodzenejSi, aZe sa vilom bytostne a autenticky nachadza, ato ivdaka
umeleckému presahu pravosldvnej teoldgie, v ktorom ndm pomaha prave
apofatickd forma néasho seba-vyjadrovania sa, napr. cez hudbu alebo cez
mal’by. Grenz naopak ostal cely ¢as vo svojej evanjelikalnej tradicii, ponoreny
do exaktnych definicii, biblickych dorazov a slovnika krestanského zapadu,
iked sa zasluzil oto, Ze pre mnohych evanjelikdlov bola jeho tvorba
vyznamnym (a mozno ijednym z prvych) stretov s pravoslavnou teologiou
v jej nddhere, ktoru sa Grenz snazil cez o¢i uprimného evanjelikdla hodnoverne
predostriet’ a sprostredkovat’ krest'anskej komunite na zédpade. Clément navyse
vychéadzal priamo zo zdrojov pravoslavnej teologie, (napr. z pravoslavnych
teologov a intelektudlov, ktori emigrovali z Ruska a s ktorymi udrziaval
priatel’'stvd), a bol stcastou pravoslavnej komunity vo Francuzsku. Grenz sa
snazil pravoslavnej teoldgii porozumiet’ ,,zvonku.” V tomto zmysle mi
Clémentova tvorba priSla zrozumitel'nejSia a jeho vyjadrovanie umeleckejsie,
pretoze prepaja zapadné a vychodné krestanstvo po vzore mystéria ducha
a racionality, a po vzore Zitej pravosldvnej viery ktord je vyjadrovand v nasom

zapadnom svete.

V oblasti vnimania identity kladi obaja autori velky doéraz na
porozumenie trojicnej teoldgie, ktora predstavuje vychodisko pre porozumenie
I'udskej identity vyjadrovanej vo svojej jedineCnosti, ale 1vo svojej

vzajomnosti a previazanosti so vSetkym stvorenym, a tak is celym vesmirom
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as Bozou Trojicou. Clément a Grenz vychadzaji zpodobnych zdrojov
Clément vSak v oblasti troji¢nej teoldgie vnima Trojicu vo svojej celistvosti,
ana zéklade trojjedinosti Boha zdoraziuje koncepty ako liturgické telo
Kristovo, ¢i Bozi obraz v ¢loveku, ktory je vyobrazovany vo svojej nadhere,
ale 1vo svojej podobe stelesneného Loga ktoré je zdrojom naSej telesnej
1 duchovnej integrity. Trojicna teologia pre Clémenta predstavuje umelecké
vychodisko, v ktorom tento autor cez svoj unikatny teo-poeticky jazyk opisuje
nevyjadritelny apofaticky presah, ktory predstavuje Bozia Trojica v zmysle
kozmologického badania atiez v zmysle teologickej antropologie a l'udskej
identity. Na druhu stranu, Grenz ma int vychodiskovu poziciu a Trojicu vnima
z pohl'adu autentického evanjelikéla, ktory pouziva jazyk a mysSlienkové pojmy
prizna¢né pre zapadnu krestansku tradiciu. Grenzova snaha o porozumenie
Trojice je v zadsade podobna Clémentovi - pretoze sa zameriava na to, aby
jednotlivé pojmy predstavil ¢o najviac v stilade s tym ako ich vnima napr. John
Zizioulas, zktorého Grenz vychadzal. AvSak jednotlivé dorazy, ktoré
z uchopenia troji¢nej teoldgie usudzuje, odkazuju na jeho odliSné porozumenie

trojinej teologie.

Preto je Grenzovej snahe o uchopenie teologickej antropoldgie cez
teologiu Trojice dobre viditeI'né napdtie, ktoré som miestami vnimal. Toto
napitie by sa dalo vyjadrit’ aj ako mySlienkova neochota vnimat’ rozmer Bozej
Trojice vo svojej vzdjomnej previazanosti a neoddelitelnosti, atak vnimat’
Boha ktory presahuje nase mysSlienkové koncepty atak aj naSu snahu
o rozumové uchopenie Bozej podstaty. Grenz vo svojej tvorbe sice zdoraziiuje
Boziu Trojicu, no neustdle vnimam jeho tendenciu tuto Trojicu vzajomne
oddel'ovat’, a opisovat’ ju ako Otca, Syna 1 Ducha svitého, pricom kazdy z tejto
Trojice pre Grenza predstavuje trochu iné vnimanie konkrétnych dorazov, ktoré

z Trojice ako celku plyntl. V pripade Otca je to tak vnimanie celého sveta vo
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svojej jedinecnosti a vel'kosti, v pripade Syna zdodraziiuje Grenz nasledovanie
Krista v zmysle evanjelia, sluzbe druhym a christianizacie sveta, a v pripade
Ducha svitého je to doraz vo forme zivého ducha vzt'ahov, ktory nas vzajomne
prepaja vo svojej eschatologickej podstate. Trojicu tak nevnima suhrnne, ako je
tomu u Clémenta, ale neustale sa vracia k jej vzdjomnej odliSnosti. Z mdjho
pohl'adu sa tu jedna o priklad zapadného individualizmu, ktory nuti zdpadného
Cloveka k neustalemu vracaniu sa k naSej individudlnej podstate, ktora musi
byt nejakym sposobom oddelena (ajedine prostrednictvom oddelenosti

i jedineCna).

Zatial' ¢o v Clémentovej tvorbe som vnimal Boziu Trojicu ako priestor,
v ktorom sa Clément otvaral ekumenickému dialogu voci krestanskému
zapadu, ale taktiez ekumenickému dialégu scelym svetom vo forme
univerzalneho Boha, ktory je Bohom krestanov, zidov, moslimov, ateistov,
atd’., u Grenza som skor vnimal jeho snahu o prepojenie krest’anského zapadu
avychodu, pricom stidle ostaval pevne ukotveny v pojmoch ,krestan,
krestansky,” ateda jeho vnimanie identity u ¢loveka bolo uzko spité prave
s krestanstvom ako s vierovyznanim. Grenz tak vnimal identitu c¢loveka
v prvom rade vyjadrovanu cez terminy priznacné pre krest'ansku vieru, a preto
som uitho nachadzal l'udsku identitu viac po vzore krest’anskej identity, ktora
sa hlasi k christocentrickej teoldgii. U Clémenta som videl l'udsku identitu
vyjadreni vo svojom univerzdlnom rozmere, ktory sa hlasi priamo
k Stvoritel'ovi. V Clémentovej teologickej antropologii je tak Trojica
predstavena v zmysle jednoty, ale tieZ v zmysle otvorenosti voci filozofickému
svetu v ktorom ide tato jednota ide za hranice krest'anskej viery a krestanstva,
a tak v sebe zahfia rozmer celosvetového ekumenizmu, 1 ked” Clément stale
odkazuje na Boha, ktory je zachyteny v krestanstve ako takom. Vo svojej
tvorbe predstavuje podla mojho ndzoru pokornejSi pristup aj voc¢i hlboko

bytostnej a l'udske;j spiritualite, ktord nemusi byt nutne zosobnend s identitou
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krestana, pricom zjeho teologického uchopenia a jednotlivych doérazov
vyplyva, ze krestanstvo je dominantnou zivotnou a formujicou cestou, aj ked’

tento doraz nedava najavo tak viditelne (a technicky) ako je tomu u Grenza.

Grenz naraba s krestanstvom ako s dominantnym narativom, a preto
pristupuje k budovaniu Bozieho obrazu v tomto svete predovsetkym po vzore
evanjelia ateoldgie vyjadrenej cez biblicki exegézu. Grenz sa vo svojom
porozumeni l'udskej identity do velkej miery ststredi na vyklad Pisma,
a Bibliu pouziva ako primarny zdroj v ktorom nachédza porozumenie trojic¢nej
teologie, Bozieho obrazu v nds, atak i porozumenie jednotlivych rozmerov,
ktoré su konkrétne vyobrazené napr. v etickych dorazoch ¢i v podobe
biblického krestanského zivota. V jednotlivych teologickych konstruktoch
Grenz nezachadza za hranice biblického slovnika, a naopak — vZdy sa snazi
navratit’ sa do Biblie, aby boli dorazy ktoré nachadza v pravoslavnej teologii
oto uchopitelnejSie. Grenz vnima Bozi obraz najmid v zmysle naSho
napodobiiovania biblického Krista. Clément vnima tento obraz vo svetle nasho
spolu-stvoritel'ského potencialu, a tak i1 nasej ucasti na celom stvorenom svete
(¢1 uz krestanskom alebo inom), ktory je vo svojej podstate prepleteny
v nekonecnej sieti vzt'ahov, v ktorej sa reflektuje Trojica vo svojej nadhere

a bytostnej jednote.

V oblasti porozumenia l'udskej telesnosti a duchovnosti bol pre mia
omnoho podnetnejsi prinos vyjadreny cez teologicku antropoldgiu Oliviera
Clémenta, ktory sa dokézal z metafyziky a abstraktnych pojmov vracat
k identite vyjadrenej v nasej I'udskej bytosti, pricom neustale zdorazioval Bozi
obraz vnas, atak vyjadroval jednotu telesného a duchovného tak ako ju
vyjadruje i stelesnené Logos, Jezi§ Kristus. Stanley Grenz bol v tomto zmysle
citelne pneumo-centricky, takze vo svojom teologickom uchopeni kladol

o nieCo vacsi doraz na Ducha, a tak i na dusevnu stranku nasej 'udskej identity.
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Zatial' ¢o Clément nachddzal duchovny presah v telesnom, a telesnost’
v duchovnom, u Grenza k takémuto prepojeniu (v mojom porozumeni jeho
teologickej tvorby) nedochéadzalo v tak vyznamnej miere, a preto ostal pevne
zasadeny v zapadom oddelovani ducha atela, i ked’ sa mi zdalo, ze sa vo
svojej tvorbe miestami usiloval prave o opak. Grenz sa vtomto zmysle
stotoziioval s pravoslavnym dérazom na posobenie Ducha svétého ako jedného
z Bozej Trojice, no nezdoraziioval jednotu Ducha so stelesnenym Synom tak
vyrazne, ako tomu bolo wuOliviera Clémenta. Ludska identita bola
v Grenzovom vnimani v napiti medzi dualizmom, ktoré bolo v pristupe

Oliviera Clémenta predchadzané tym, ze zdoraziioval jednotu tela i ducha.

4.2. Reflexia autorov z hPadiska ich prinosu k otazke l'udskej

identity

V tvode mojej bakalarskej prace som si stanovil ciel, v ktorom som sa
zameral na uchopenie l'udskej identity cez pristupy oboch autorov, pri¢om
mojim hlavnym zamerom bolo najst’ moZzny prinos v oblasti uchopenia l'udske;j
identity cez teologicku antropologiu Oliviera Clémenta a Stanleyho Grenza.
Tento prinos by som chcel v tejto pod-kapitole rozobrat’ prave z hl'adiska moje;j
evanjelikalnej tradicie, ktora je (ako som spominal v tvode prace'?)
ovplyvnena otvorenym vnimanim sveta, a to aj cez priestor umenia
a krestanského ekumenizmu. V tejto kratkej reflexii spomeniem jednotlivé
prinosy, ktoré vSak nevnimam z pozicie krestana — evanjelikdla, ale z pozicie

¢loveka ktory veri v Boha a hlasi sa tak ku krestanstvu vo svojom mystickom

rozmere, ktory je pre mia Tajomstvom.

Vyber oboch autorov je z hl'adiska ich teologickej tvorby priznacny —

.....

120 Konkrétne v Casti, v ktorej piSem o Cirkvi bratskej v Bratislave.
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stcastou zdpadného sveta a jeho myslienkovych pojmov a konceptov (i ked’
Clément neskor vstupuje do pravoslavnej tradicie). Podobne ako obaja autori
som presvedceny, Zze porozumenie ktoré moze pravoslavna teologia ponuknut’
evanjelikalnej tradicii a krest'anstvu ako takému, a to najmi v oblasti pojatia
I'udskej identity v nasej vzt'ahovej podstate vyjadrovanej v Bozej Trojici, tiez
v Bozom obraze vnds, aaj v oblasti integracie nasej duSevne] a telesnej
podstaty, je vyznamné pre krestanstvo 21. storoCia. Vnimam, ze jednotlivé
dorazy ktoré obaja autori prezentuji mézu sluzit’ tiez ako prinos pre obohatenie
diskusie medzi krestanskym zadpadom a vychodom, a tak aj ako priestor pre

znovu-objavovanie l'udskej identity.

Clovek, ktory je pozyvany do dynamiky vztahovosti v Trojici, je
zaroven pozyvany aj do procesu vstupovania do jednoty s Bohom a s celym
stvorenim, a dostava sa ndm tak moznost’ U¢asti na Bozej podstate cez nasu
vzt'ahovl identitu. NasSe vztahy odrazaju teologiu Trojice, ktora prekondva
zapadné pojatie Boha ako nadradeného v monologickom vzt'ahu s ¢lovekom,
pretoze Bozia Trojica nepredstavuje nadradenost’ jedného voc¢i druhému, ale
vzajomnu jednotu v zmysle zjednocovania sa v r6znosti, a tak 1 v jedinecnosti
jednotlivych bytosti. Tuto jednotu reflektujeme aj ako nositelia obrazu BoZej
Trojice v tomto svete, a ako l'udské bytosti, ktorych identita je vyjadrovana
prave cez nas eklezialny rozmer. V evanjelikdlnom krest'anstve je tento pristup
podstatny najmé z toho dovodu, Ze sa v nasej tradicii ¢asto vnima Boh ako

neosobny ,,zdkonodarca,*!?!

pri¢om sa z takéhoto vnimania mdze vytracat’ to
najpodstatnejSie — laskyplné spolu-bytie s ¢clovekom v zmysle BoZej Trojice.
Dynamika vztahovosti nas tak upriamuje na Boha, ktory je vyjadrovany prave

vo svojej stvoritel'skej nadhere a v Bozej bytostnej laske, ktora je povySena nad

121V evanjelikalnych kruhoch sa kladie velky doraz na BozZie prikazania v Biblii. Tento doraz
zaroven predstavuje pre niektorych krestanov osobnu bariéru vo vzt'ahu s Bohom, ¢o sa
nasledne prejavuje ako prekazka vo vnimani Bozej milosti, transcendentnosti, ale tiez
lasky a slobody vyjadrovanej v Bohu voci sebe samému, a vo¢i druhym 'ud’om.
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vSetku prazdnotu, oddelenost’ a pominutel'nost’ vo svete.

V tomto zmysle vnimam prinos oboch autorov nie len v osobnom
a autentickom uchopeni Bozej Trojice, ale tiez v ekumenickom rozmere, ktory
v sebe priestor Trojice vyjadruje. U Grenza je tento priestor vnimany ako
dialogicky rozmer medzi krestanskym zidpadom a vychodom, ktory prepéja
jednotlivé denomindcie vo vzajomnej jednote vyjadrovanej cez Boziu Trojicu.
Grenz vo svojej tvorbe ukazuje, aka prirodzend je trojicna teologia pre
evanjelikalny svet vo svojom doraze na eklezidlnu identitu vyjadrovanu
vjednej Cirkvi. U Clémenta je zase Trojica priestorom na vnimanie
dialogického rozmeru v celom svete. Obaja autori sa vo svojej tvorbe sustredia
na tento dialogicky priestor, atrefne ho vyjadruji v nasej spolu-tcasti
a vnaSom povolani do spolu-stvoritel'ského potencidlu, ktorym vyjadrujeme
,radostnt spolu-udast’ na zazraku bytia.“!??> Bozia Trojica pre nas vo svojom
ekumenickom vyzname vytvara priestor na autentické a bytostné vyjadrenie
nasej slobody, v ktorom sa uskuto¢iiujeme ako bytosti stvorené na obraz Bozi.
Boh zaroven predstavuje duchovny rozmer celého vesmiru, v ktorom vyniké
pozicia umenia, modlitby a spirituality. Liturgické telo Kristovo, priznacné pre
Clémentovu tvorbu, tak predstavuje priestor Zivych vzt'ahov, v ktorom mdzeme
nachadzat’ zmysel v modlitbe, aby sme videli liturgiu ako zijuce svetlo, a po
vzore tohto svetla premienali nase srdcia. Krestansky zapad je pozyvany do
toho aby obnovoval cez dorazy pravoslavnej teoldgie svoju vieru a Specificka
duchovnu a kultirnu podstatu nerozdelenej Cirkvi. Zaroven je pre Cirkev
vnimanie Boha procesom ponarania sa do nekone¢ného mystéria, aby sa
¢lovek nechal v tichosti a modlitbe premieniat’ milost'ou, a naSe zaneprazdnené

myslienky mohli spocinit’ v pokojnej radosti vyjadrovanej cez prebudené srdce

12 7Znamy vyrok Vaclava Havla: ,Zivot je radostna spolutidast na zazraku byti“ -
https://citaty.net/citaty/20576-vaclav-havel-zivot-je-radostna-spoluucast-na-zazraku-byti/.
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«123 v ktorom sa

prave tak, aby bol pre nés cely svet posvitenym ,,chramom,
takto vyjadrované srdce podiela na premene naSej fyzickej iduchovnej

podstaty.

Dal§im z podstatnych dorazov v oblasti Pudskej identity je kritika
individualizmu u oboch autorov, ktory v sti¢asnom svete Casto naberd svoju
obludnti podobu v zmysle Clémentom spominanej ,,modlosluzby vic¢i sobé

«124 y ktorej ¢lovek sam pre seba predstavuje boha, a vietko tak sltzi

samému,
k napifaniu jeho vlastnych tiZob a potrieb. Vtomto zmysle sa vraciam
ku Clémentovmu rozboru telesnosti a duchovnosti ¢loveka v druhej kapitole
tejto prace, v ktorej sa venujem aj rozmeru l'udskych tvari. Clément tvrdi, ze
naSe tvare zrkadlia transcendentnu skuto€nost’, v ktorej sa vieme dostat’ do
preziarenej pritomnosti svetla v celej nasej bytostnej autenticite. Tento rozmer,
v ktorom spoznavame a nachadzame tvar nas samych, a tiez tvar druhych l'udi,
odkazuje na Toho koho tvar mame hladat’ po vzore biblického zalmu 27.
V transcendentnej tvari sa u¢ime podla Clémenta vnimat’ vzajomnost’, krasu,
vecnost’ a pritomnost’ Boha vnas avdruhych l'udoch, ktord slizi na
prekonanie uz spominanej ,,mezistény,“!*> ktorti si medzi seba staviame po
vzore individualizmu a uzatvdrame sa tak jeden voci druhému a voci Trojici.
Na tento rozmer reaguje vo svojej tvorbe aj Grenz, ktory stavia do popredia
vyjadrovanie l'udskej identity cez diakoniu — t.j. vo forme sluzby druhym,
v ktorej] mdézeme lasku a Bozi obraz v nés vyjadrovat po vzore milujuceho
a odovzdaného zivota. V takomto Zivote nebudeme vyhladavat priepastnt
samotu, ale I'udska spolupatri¢nost’. Rozmer l'udskej tvare, ktord je preziarena
svetlom plynucim z Bozieho obrazu vnds, je pre mna zarovenn ddérazom

vyjadrovanym z hl'adiska mojho krestanského kontextu napriklad v osobe

123 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 54.
124 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 60.
125 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro slavu., str. 13.
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rimsko-katolickeho kilaza Antona Srholca (1929 - 2016).!26 K jeho osobe sa
vratim eSte v zavere prace, pretoze Srholec je pre mna tym, kto stelesiiuje

krestanskeé rysy 'udskej identity tak ako ich popisuje Clément i Grenz.

126 Anton Srholec bol slovensky rimskokatolicky kfiaz, spisovatel, charitativny pracovnik.
Pocas komunizmu ho uvédznili v Jachymove, kde pracoval desat rokov v uranovych
baniach. Po prepusteni bol sledovany tajnou sluzbou, a mal pozastavené posobenie v
duchovnej sprave. Spolupracoval s mnohymi spoloc¢enskymi a socidlnymi organizaciami.
Pocas staroby sa aktivne venoval bezdomovcom v domove socialnych sluzieb Resoty. Je
drzitelom viacerych oceneni, a pre mnohych je tiez symbolom nezlomnej nadeje pocas
obdobia temnej totality. — Vid’ Ustav pamiti naroda. (2021). Anton srholec (1929 - 2016).,
https://www.upn.gov.sk/sk/anton-srholec-1929/.
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5. Zaver

V tejto praci som sa zaoberal teologickou tvorbou Oliviera Clémenta
a Stanleyho Grenza, pricom som si vyclenil niekol’ko dorazov v oblasti
teologickej antropoldgie u oboch autorov, acez tieto dorazy som kriticky
nazeral na ich mozny prinos v oblasti 'udskej identity. V prvej kapitole som
predstavil Struktiru, ciel' a metodu prace, atiez som zdovodnil vyber témy,
ktory som predstavil v SirSom kontexte mdjho zdujmu a sposobu, akym sa
témou identity budem v celej praci zaoberat. Nasledne som sa v druhej
kapitole venoval otazke I'udskej identity u Oliviera Clémenta. V tejto kapitole
som predstavil Clémenta v SirSom kontexte jeho podsobenia a tvorby v
pravoslavnej tradicii. Nasledne som sa venoval Clémentovmu dorazu v
trojicnej teoldgii, a z nej vyplyvajicej spolocenskej identity ¢loveka. Taktiez
som sa zameral na Clémentovo porozumenie Bozej telesnosti ako zdroja
Bozieho obrazu v nés, a na liturgické telo Kristovo, v ktorom je vyjadrovany
umelecky presah duchovného zivota. V d’alSej pod-kapitole som sa venoval
Clémentovmu porozumeniu l'udskej telesnosti a spirituality, v ktorej sa
vyobrazuje naSa integrita cez jednotlivé Casti nasho tela — ako napr. cez srdce
atvar. V tretej kapitole som sa zameral na Grenzovo porozumenie l'udskej
identity, ktoré vychadza z jeho evanjelikélnej tradicie. V tivode tejto kapitoly
som blizSie predstavil autora Stanleyho Grenza a dérazy v jeho teologickej
tvorbe. Nésledne som sa venoval Grenzovmu detailnému rozboru Bozej
Trojice, ktory vychadza z definicie pravoslavneho teoldga - Johna Zizioulasa.
TieZ som sa zameral na Grenzovo porozumenie ekleziadlnej identity, ktoré
vychadza ztrojicnej teologie. Nasledne som sa venoval Grenzovmu
porozumeniu Bozieho obrazu v nds, ktory sa prejavuje cez rozdielne dorazy
v jednotlivych osobach Trojice — t.j. cez Otca, Syna 1 Ducha svitého. Na zaver

tretej kapitoly som sa venoval Grenzovmu doérazu na diakonicky rozmer
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I'udskej identity, ktory vychadza znaSej christocentrickej podstaty, resp.
z Bozieho obrazu vyjadrovaného cez napodobnovanie Krista. V Stvrtej kapitole
som sa venoval kritickému porovnaniu pristupov u oboch autorov, atiez
vlastnej kritickej reflexii, v ktorej som sa snazil predstavit’ hlavné prinosy ktoré
vnimam v uchopeni l'udskej identity v tvorbe Oliviera Clémenta a Stanleyho
Grenza. Cielom mojej prace bolo vytvorit mozny priestor na vnimanie
prinosov u oboch autorov v kontexte ich rozboru l'udskej identity. Oblast
identity som v tejto praci rozoberal zpohladu teologickej antropolédgie
v kontexte pravoslavnej tradicie, a to najma kvoli prinosu, ktory predstavuje
tato tradicia v oblasti porozumenia l'udskej bytosti vyjadrovanej na ucasti
s Bohom a s BoZou Trojicou, pri€om som sa venoval len dérazom ktoré som si
vyty&il anevenoval som sa inym dérazom,'?’ ktoré vo svojej tvorbe obaja
autori prindsali, a ktoré z hl'adiska ich komplexnosti nebolo mozné v moje;j

bakalarskej praci obsiahnut’.

Teologicka reflexia I'udskej identity u oboch autorov ukazuje, Ze ich
teologicka antropologia vyrastd z autentickej a zitej duchovnej cesty. Na zaver
by som sa preto rad posunul od teologického rozboru identity ku konkrétnemu
prikladu zo svojho krest'anského kontextu - k osobe Antona Srholca, ktorého
vnimam v prizme uskuto¢fiovania vys$Sie spominanych ddérazov u oboch
autorov, Clémenta i Grenza. Kilaz Anton Srholec je pre mmna prikladom
Cloveka transcendentnej tvare a ,blazeného usmevu duSe®, ako to opisuje

Clément.!?® Jeho Zivot, ktorym vyjadroval vzajomnu lasku, stelesnené Slovo,

127 Jedna sa napr. o jednotlivé etické rozmery, ktoré plynt z vyjadrovania naSej lPudskej
identity vtomto svete. U Grenza je to napr. vyjadrovanie ludskej identity v oblasti
sexuality, homosexuality, angazovanosti zien a muzov v cirkvi, atd. U Clémenta su to
rozne dorazy v oblasti zaciatku a konca l'udského Zivota, bioetiky, medzinabozenského
dialogu a religionistiky, atd’. Obaja autori vo svojej tvorbe tiez venovali podstatny priestor
sviatosti manzelskej a partnerskej lasky, vyjadrovanej aj v rozmere sexuality. Tento doraz
som v mojej praci spomenul len okrajovo.

128 Clément, O. (1995). Télo pro smrt a pro sldvu., str. 48.
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a pomocou v hl'adani mojej krest'anskej identity. Je to prave priklad Antonovho
zivota, ktory vnimam za jedno z najdolezitejSich posolstiev pre dnesny svet,
v ktorom sa cClovek cCasto strdca v hrozbe postmoderného a egocentricky
vyprazdneného Zzivota, zaneprazdnené¢ho nikdy nekonciacim spochybiiovanim
a mikro-narativmi. Ako odpoved’ na tento rozmer bytostnej neistoty uvéznenej
v individualizme vidim u Antona stelesnené a zité¢ dorazy, v ktorych komunita
a jej vnutorny 1 kozmologicky rozmer predstavuju priestor vecnosti a dokonale;j
Bozej nadhery v spolocenstve Cirkvi. V jeho Zzivote zaroven nachadzam
dolezitu odpoved’ na moju otdzku po zmysle nasej tcasti v tomto svete — a sice,
ze kazdy z nas je povolavany k tomu Zit' v jednote s Bohom, a vnimat’ rozmer
Bozej pritomnosti a nadhery v druhom cloveku. Anton Srholec piSe: ,,S
namahou, Iitost'ou, bolestou a pokorou musi§ v sebe hromadit’ a chranit
svetlo. To je zmysel celej Tvojej ¢innosti. Tento svet iné ani ne¢aka. Ak nie si

svetlom, nedavas ni¢.“'%°

Z naSej izolacie zapri¢inenej pandémiou si uvedomujem, aka vzéacna je
tvar druhého c¢loveka a poznanie, na ktoré neprichddzame v naSej izolovanej
samote, ale v zGi¢astnenej pritomnosti spolocného sveta. Cez zrkadlenie naSej
vzajomne] pritomnosti tak moZeme spolocne Zit', i1 spolo¢ne umierat. A na
konci dni sa zjednotit’ v tom vecnom prude vsetkych l'udskych bytosti ktoré
boli, su i budd, vo svojej krehkej existencii vyzarovat’ ve¢né svetlo, ako odraz

nekonecnej nadhery v Bozej Trojici.

129 Srholec, A. (1995). KaZzdodenné zamyslenia. Vydavatel'stvo Michala Vaska., str. 15.
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