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Anotace

Tato prace rozviji tii kli¢ova témata dila Tomas§ Spidlika, SJ: za prvé vitalismus (pravda je to, co
dycha, co Zije), za druhé personalismus a za tfeti poznani srdcem (celostni poznani). Kardinal Spidlik
ve svém dile navic hled4 predchiidce (Rehofe Nazianského, Konstantina-Cyrila), které vnima jako
vzory pro prostiednictvi mezi Vychodem a Zapadem, ale také otvira téma prostiednictvi za horizont

Evropy do dalSich zemi v globalizovaném svété a otevira téma interkulturalismu.

Soucasn¢ upozornuje na dalsi dvé zajimava témata. Témi jsou za prvé oslabeni Evropy (ndbozensky
a kulturng) schizmatem mezi Vychodem a Zapadem, za druhé, jak tato oslabena Evropa neni schopna
vykroceni ze svych bran, aby jeji kiestanska inkulturace (misijni ¢innost) byla Gspés$né pfijata v
mimoevropskych zemich. Hlavni pfidanou hodnotou prostfednictvi je srozumitelnost a laskyplné
ptfijeti pro vice riznych skupin, které se 1iSi jazykem, nabozenstvim, virou, kulturou

(interkulturalismus).
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Abstract

Significance of the mission of Saint Cyril and Methodius from the point of view of Tomas cardinal

Spidlik and its topicality for nowadays

This work developes three main topics of Tomas Spidlik’s writings: vitalism (truth is what is
breathing, what is living), personalism and cognition by heart (holistic cognition). Cardinal Spidlik
searched in his writings predecessors (Saint Gregory of Nazianzus, Saint Cyril), who are patterns for
mediation between the East and the West. He also opened topic of mediation beyond the European

horizon to other continents in globalized world a and opened topic of interculturalism.

The work is willing to draw attention to other interesting topics. These are firstly weakened Europe
in religional a cultural way, secondly how this weakened Europe can not go beyond its gates and
expect succesful invitation in countries out of Europe. Mediation (in the context of inculturation) has
its main goal in understanding and loving accepting for many groups or communities, which vary in

language, religion, belief, values and culture (interculturalism).
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Uvod

Ve své bakalaiské praci jsem se zaméfil na téma cyrilometodéjské misie z 9. stoleti z pohledu teologie
kardinala Tomase Spidlika, SJ (1919-2010). O toto téma jsem se velmi zajimal od svych mladych
let, ale vétSina literatury, kterou jsem v té dobé procetl, se soustiedila na historické fakty. Skutecné
teologické zaklady a hlubsi kulturni pfinos této misie byl velmi opomijen. Tato prace nema za cil
vénovat se témattim z cirkevnich d¢jin; jsou uvadeéna jen na okraj pro doplnéni historického kontextu.
Krom¢ cirkevnich dé€jin prace zasahuje do oblasti systematické a spiritudlni teologie, ekleziologie a

Cyrila a Tomase kardinéla Spidlika, SJ.

Klicovymi pojmy mé prace jsou prostrednictvi, jazyk, porozuméni, pfedporozuméni, inkulturace,
kterou se rozumi inkulturace kiestanskd do kultur jednotlivych ndrodu s diirazem na slovanské
narody Evropy. U vSech tfech osobnosti lze identifikovat jejich roli prostfednika pfti pfibliZzeni

kiest'anské nauky cilové skupiné, s niz pracovali, k niz se lidsky pfiblizili.

Ptedporozumeéni je zalozeno na principu, Ze pii kazdém poznani ma poznévajici jiz n¢jaké zékladni
a minimalni povédomi o pfedmétu, ktery hodla poznat. BliZe se timto tématem zabyva hermeneutika.
Inkulturace predstavuje dynamicky vztah mezi virou a kulturou, vira je zasévana jako semeno do
urCité kultury. V ni nalézd sebevyjadieni, které vychazi z dané kultury, aby nakonec tuto kulturu
proménila v kiestanskou.! Prostiednictvim je poslani a charisma osoby, kter4 je oteviena k pfindseni

Slova jinym narodiim a kulturam.

Jazyk nelze z0Zit na slovni zdsobu, gramatiku, syntax, spravny prostfednik musi jit jesté blize k lidem,
k jejich predporozuméni, které nabyli jesté pied prvnim setkanim s kiestanskymi obsahy, ¢erpat ze
zkuSenosti jejich denniho Zivota — pouZit jejich slova v navyklych vyznamech a v souvislostech,
kterymi denné& Ziji, v jejich radostech, problémech a trapenich. Katolicka cirkev toto pojeti ptijala
pln€ za své az s 2. vatikanskym koncilem, o to vice je vidét, ze Cyril a Metod¢j o vice nez tisice let

predbéehli dobu.

Prosttednik si hleda cestu k lidem skrze vlastni nitro (srdce), jimz zpracovava a ptijima za své kulturu,
do niz ptichazi. Proces UspéSného predavani predpoklada nejdiive tispéSné piijimani cizi kultury u
samotného prostiednika, tedy porozumét jejimu pfedporozumeéni. Je tieba pochopit své posluchace,
své Ctenafe, az poté jim lze néco uspéSné predat, aby uceni pfijali za své. Ale zaroven prostiednik

bojuje uvnitt sebe o zachovani autenticity, o soulad se svym nitrem (srdcem), protoZe jinak jim

! Blize k tomuto tématu viz Gaudium et spes ¢l. (58), Lumen gentium ¢l. (17), Catehesi tradendae — dokument synody biskupti z roku 1977 anebo
¢lanek z oblasti Ceské katechetiky: http:/cestykatecheze.cz/casopis/2010-1/Inkulturace.html ve stavu ze dne 30.4.2021.
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piredavané obsahy pfestanou dychat, pfestanou byt pravdou, ktera je ziva a nebude piijata, bude

odmitnuta. Tento vnitini boj svadi kazdy, kdo se k uloze ¢i roli prostiednika, ucitele zavazal.

Jak v tomto boji trpéli, hledali, nachazeli a byli Gsp&ni Sv. Rehot Naziansky, Sv. Cyril a Tomas
Spidlik, SJ se snazi ukazat moje skromna bakalaiska prace. Prace je ¢lenéna do tii zakladnich ¢asti,
z nichz prvni se zamétuje na oblast rozdéleni Vychodu a Zapadu v kiestanské cirkvi, abych uvedl do
kontextu, v némz se odehravala cyrilometod¢jska misie), druha analyzuje slovanskou inkulturaci
v kontextu Velké Moravy 9. stoleti, abych pfiblizil aktivitu samotného Sv. Cyrila, a tfeti na ulohu
prostfednika na ptikladu Sv. Rehotfe Nazianského, Sv. Cyrila a samotného Tomas Spidlika, ST,

protoze ulohou prostfednika je byt sttedem, zdrojem a hybatelem kiest'anské inkulturace.

Cilem prace je dobrat se zjiSténi, zda mySlenky tifi uvedenych osobnosti, postupy pfi inkulturaci
ktestanstvi vyuzit¢ Sv. Cyrilem pii velkomoravské misii v 9. stoleti mohou byt aktualni a
aplikovatelné i v dne$nim svéteé 21. stoleti, a to tim zptisobem, ze je porovnam s naroky a principy
cirkevnich dokumentd 2. vatikanského koncilu nebo nové¢j$imi cirkevnimi dokumenty na né

navazujicimi. Cile prace budou vyhodnoceny v zavéru prace.



1. Cyrilometodéjska misie, vychodni a zapadni evropské kiest’anstvi a
ideal nerozdélené cirkve

1.1 Slované jako most mezi Vychodem a Zapadem
Spidlik klade rozdéleni Vychodu a Zapadu do roku 286, kdy Rimskou ¥i3i rozdélil svym dekretem

cisai Dioklecian. 2 Dle mého nazoru lezi pocatek tohoto rozdéleni jiz u Alexandra Makedonského, na
jimz dobytych tzemich se rozvinul helénismus, jehoZ znaky jsou rozsifeni feCtiny, fecké filozofie,
umeéni, Skol, vystavba hipodromt, amfiteatrti, $kol a 1azni. Za hlavni stfediska helénismu mizeme
povazovat Athény, Alexandrii a Antiochii, z nichz dvé posledné jmenovana sehrala roli vyznamnych

kiest'anskych §kol pozdni antiky s aktivnim podilem na vyvoji prvnich ekumenickych koncili.

Rim sice ziskal na tomto Gizemi pozd&ji dominanci, pokud jde o vojenstvi a vefejnou spravu, ale sam
nepfinesl vyraznou inovaci v kultuie a naboZenstvi, vesmés piebiral fecké vzory. V Italii, Spanélsku
¢i Kartagu nebyl pro zménu vliv helénismu tak silny, proto se v nich prosadil vice fimsky ¢i latinsky
vliv, s latinou jako ur€ujicim jazykem pro tvorbu dél v oblasti literatury, teologie, filozofie a historie.
Zasluhou benediktinskych a iroskotskych mnichi se tato kultura rozsitila i na tzemi Galie, Germanie

a Britanie a s jistou mirou zjednoduseni o ni miizeme hovofit jako o kiestanském Zapadu.

Zapadni kiestanstvi dosdhlo pted cyrilometodé&jskou misii vrcholu na dvote Karla Velikého a jeho
naslednikd, predevs§im diky ptisobeni Benedikta z Aniane a Alcuina z Yorku. Slovanské narody, které
se migraci dostaly do prostoru mezi Franckou fi8i a Byzanci se staly samoziejmé pfedmétem z4jmu
obou velmoci raného stiedoveéku. Ale 1 papez a konstantinopolsky patriarcha nestali stranou snahy o
misijni plisobeni v tomto prostoru, ktery dosud byl prevdzné pohansky, nedosahl svym vyvojem
k organizaci, ktera by byla nadkmenova a tedy statni. Chybély zde mésta, kostely, charita, lidé zili

primitivné v povérach a uctivali bizky spojené s ptirodnimi zivly.

Spidlik vidi ve Slovanech most mezi Vychodem a Zapadem.? Z kontextu jeho slov v§ak miizeme mezi
fadky vyrozumét, Ze tento most vnima spiSe jako moznost nebo potenci, ktera zde na zacatku
christianizace v 9. stoleti byla, ale nebyla vyuzita, spiSe zmaiena. Spidlik uvadi, Ze Slované vstoupili
do svéta jiz hluboce a definitivné rozdéleného. * Toto zmateni je dovrieno Vychodnim schizmatem
v roce 1054. Podstatnou roli v tomto procesu sehralo zfizeni biskupstvi v roce 973 v Praze, v roce
967 v Poznani a nésledné arcibiskupstvi v roce 1000 v polském Hnézdn¢ a mad’arském Ostiihomi,

které byly jiz jednoznacné politickym projektem Zapadu (tedy cisaie Oty III. a papeze Silvestra II.).

2 Srv. gpidlik, Tomas a Polakova, Jolana, ed. Diivody srdce. Praha: Vysehrad, 2001. s. 118.
3 Srv. Tamtéz.
4 Srv. Tamtéz.



Tim je zavrSen proces politické 1 cirkevni orientace prostoru Stfedni Evropy na Zapad, pod vlivem
dynastii némeckych vladct. Zapadni Slované (tedy Cesi, Slovaci, Polaci, LuZiéti Srbové, Obodrité a

Veleti) se odtrhli od zbytku slovanského svéta a stali se soucasti Zapadu.

Je paradoxem dé¢jin, ze Cyrilovo pismo (dnes azbuka) poprvé pouzité ve Stredni Evropé, ktera dnes
patii k Zapadu, se ujalo praveé u jiznich a vychodnich Slovant a jeho uceni dodnes je uchovéavano
piredevsim v pravoslavné cirkvi, ale 1 nékterych cirkvich, které jsou povazovany za vychodni

katolické.

Kromé& mostu pouziva Spidlik dal$i metafory, jiZ je cirkev stiedu.” Spidlikovi ziejmé neslo o cirkev,
ktera by byla nezavisla na Rimu i na Konstantinopoli. Jak ukazuje historie, Cyril i Metodg&j pfisli
z Konstantinopole, ale vypravili se pak do Rima, aby jim papez Hadrian II. dal svoleni i povéfeni
k dal$i misijni ¢innosti na Moravé v Panonii. Ale to az poté, kdy Cyril dokdzal obhajit liturgii ve
slovanském jazyce na sporu v Benatkach proti tém, kteti zastavali trilingualitu (tedy omezeni na tii

liturgické jazyky dle tradice: latinu, fectinu a hebrejstinu).

Ptitom timto krokem urc¢ité¢ Konstantinopol neopustili a zachovali mu vérnost, pfestoze se tam zadny
z bratrti uz nevratil. Cirkev stfedu tedy méla byt oteviena ke spolupréci a pfijimani novych kulturnich

vlivll z obou stran. OvSem jazyk zvolila svébytny, slovansky, opustila latinu 1 fectinu.

Mocenské rozlozeni sil v§ak tomuto projektu cyrilometodéjskému neptalo. Vychodofrancka tise do
situace na Moravé¢ aktivné zasahovala. Metodé¢j byl dokonce uvéznén a propustén zpét na Moravu az

na ingerenci papeze.

Je otazkou, zda se Frankové obavali rostouciho vlivu Moravy anebo se vice bali toho, Ze by Byzanc
rozsifila sviy vliv do stfedu Evropy. Svoji roli sehrali i vychodofransti knézi, kteti Metodéje a jeho
ucedniky vnimali nespravné jako konkurenci, ale nikoli jako ty, ktefi s nimi spolupracuji na misijnim

dile u Slovani, byt’ s jinym pojetim, nez bylo jejich latinské v linii kiestanského Zapadu.

Pojeti cirkve stfedu vSak zfejmé vychazi také z geografického zakladu. Metod¢jovo arcibiskupstvi
mélo mit své sidlo v Sirmiu-— starém ¥imském mésté (dnes Sremska Mitrovica v Srbsku).” Tam vsak
Metod¢j zteymé nikdy nevykonaval sviij episkopat. Historie ukazuje, ze knize Svatopluk, a¢ svoji fisi
expandoval a ziskal mnoho vazalskych kmenovych vladcl v prostoru Stfedni Evropy, na Gzemi

dnes$niho Srbska sviij vliv nerozsifil.

5 Srv. Tamtéz.

6 Srv. Vagica, Josefa Hauptova, Zoe, ed. Literdrni pamatky epochy velkomoravské: 863-885. Praha: Vysehrad, 2014. s. 251-252.

7 Stalo se tak na zakladé buly papeze Hadriana II. z roku 869 Gloria in excelsis Deo. Tomuto aktu viak pfedchazel spor o tifjazyenictvi — tj. dosavadni
pravidlo, Ze k4zani a liturgii bylo mozné vést jen ve tfech dosud ovéfenych jazycich lating, fectiné a hebrejstiné. V tomto sporu dokézal Konstantin
obstat a presvédCit o své pravdé i papeze. Tim fimska cirkev oficialné povolila slouzit liturgii ve slovanském jazyce.

10



Rad bych zde piedstavil své pojeti ,,nookoridoru®. Koridor je obecné cestou, kterd slouzi nejen
k dopravé, ale i vyméné informaci mezi dvéma ¢i vice centry. Teilhard de Chardin, podobné jako
Spidlik jezuitsky teolog, rozlisuje mezi geosférou (tedy nezivou ptirodou, které se vénuje geologie),
biosférou (ziva piiroda), noosférou, kterd v lidskych déjinach vznika lidskou ¢innosti nad prvnimi
dvéma sférami (tedy sféra lidskych znalosti, poznatki, uméleckych dél, knih atd.).® Jestlize véda
hovoii o biocentrech jako mistech, kde jsou nejlepsi podminky pro Zzivot daného druhu a
biokoridorech, kudy zvifata nebo rostliny se §ifi z jednoho biocentra do jiného, tak dle mého nazoru
stejné¢ tak mtizeme v prostifedi ptizptisobeném Clovékem (inkulturovaném, urbanizovaném apod.)
hovofit o noocentrech (jako o stfediscich vzdélanosti, kultury, znalosti) a nookoridorech (jimiz
probihd vyména uvedenych poznatkli a znalosti mezi noocentry). Takové noocentrum mohlo
vzniknout i v 9. stoleti na Morave, bohuzel tomu neptaly politické a mocenské okolnosti vladnouci
v tehdejsi stfedni Evropé. Vznik takového noocentra vyzaduje velmi schopného prostiednika, ktery

proniké do srdce kultury, aby tuto kulturu obohatil — pokiest’anstil.

Spoleénym zajmem Rima i Byzance mohlo byt obnoveni noocentra Sirmium, které dfive byvalo i
sidlem fimskych cisafti, tento zamér se vSak nenaplnil. Pfesto z dlouhodobého hlediska je dnes Srbsko
vyznamnou soucdasti pravoslavné tradice a kultury. Jizni nookoridor (,,balkanska trasa“) prochézejici
Balkanem byl vZdy vyznamnou dopravni, obchodni i1 kulturni trasou v ramci Evropy, a to jiz od 6.

tisicileti pt. Kr., kdy tudy ptichazeli do Evropy prvni zemé&d¢lci.

Geograficky i kulturné §lo ziejmé o obnovu tizemi, kde prosperovala pied staletimi Rimska Fise. Ale
také je Sirmium asi na puli cesty mezi hlavnimi centry Velké Moravy na severu a Konstantinopoli na
jihu (pfes pfistav v Soluni, odkud oba bratii vysli). Vede tudy vyznamny nookoridor napfi¢ celym
Balkédnem k severu. PapeZ ziejm¢ zde dal na rady svych blizkych a vérnych, Ze méné problematické
je biskupstvi obnovit tam, kde jiz v minulosti bylo, nez zakladat nové na zcela nezndmém tuzemi. Ale
jisté dal také na rady vychodofranckého kléru, ktery mél zajem Metodéjovo plsobeni vytlacit co
nejdale od sféry vlivu pasovského biskupstvi, které si Cinilo narok na dal§i misijni pilisobeni na

Moravé a Nitransku.

Bipolarité Vychodu a Zapadu ur¢ité nedelil Cyriliv predchiidce a velky vzor Rehot Naziansky. Jeho
ukolem bylo spiSe udrZet v rovnovéaze (na 1. konstantinopolském koncilu v letech 380/381) Skolu

antiochijskou a alexandrijskou (tedy nedopustit schizma uvnitf Vychodu), tj. dvé vyznamna

8 Blize k problematice noosféry srv. Teilhard de Chardin, Pierre. Vesmir a lidstvo. Pteklad Jan Sokol. Praha: Vysehrad, 1990. s. 152-155. Pfitom je
podstatné, ze i Teilhard de Chardin vidi budouci rozvoj noosféry v jeji personalizaci, tj. rozvinuti svébytnych a neopakovatelnych osobnosti, které
budou svét obohacovat novymi podnétnymi myslenkami.
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noocentra fecké kiestanské kultury Vychodu. Rimsky biskup své zastupce na koncily

v Konstantinopoli také vysilal, ale sviij vliv dosud nedokézal vyrazné uplatnit.’

Cyril a Metod¢j se diky mocenskému vzestupu germanskych kralovstvi dostali do mnohem
intenzivnéj$iho ohniska stfetu Vychodu a Zapadu. Zde pak lezi ditvod zaniku jejich misie na Moravé.
Jejich uéednici se poté rozesli do jinych zemi jako Bulharsko, Polsko, Cechy. Vychodofranska fise a
jeji knézi si neptali konkurenci a riziko v podob¢€ nezavislého noocentra na Morave. Prostiednictvim
jejich ucednikl ptsobicich v Ochridu a Perejaslavi se nicméné projevila na uzemi Bulhart, kde se
v proudu tradice jeji prvky zachovaly dodnes. Pouzitim slovanského jazyka, misijnim pojetim
zalozenym na predporozuméni v mistni kultufe i ekumenickym pfistupem piedbehli svoji dobu o

mnoha staleti.

Spidlik jako ¢lovék 20. stoleti také musi &elit rozdéleni na Vychod a Zapad, které je ale jiného ptivodu
a podstaty a ptsobi zlo zcela jinym zptisobem. Konstantinopol byl nahrazen Moskvou a Sovétskym
svazem (zde nelze opomenout zminit rusky mesianismus a pojeti Moskvy jako tfetiho Rima, kdy
druhym Rimem ma byt Konstantinopol). Spidlik ukazuje negativni stranky jak totalitarismu, tak i

odlidsténi ¢loveéka v kapitalismu a jeho podfizeni ekonomickym zakonitostem trhu.

Jako syntéze zabranil mocensky boj o vliv ve Stfedni Evropé€ v 9. a 10. stoleti mezi Byzanci a #isi
karolinskou a otonskou, tak v 2. poloviné 20. stoleti ji branil bipolarni model svéta s mocenskymi
centry v USA a SSSR. Sjednocena Evropa, ktera piijala zemé jako Bulharsko, Rumunsko a planuje
dalsi integraci Balkéanu a Ukrajiny do svého spolecenstvi je velkym piislibem do budoucna pro vznik

takové syntézy a jeji budouci pozitivni projevy ve spiritualité a kultufe sjednocené Evropy.'°

Dle mého nazoru fesi tento rozpor, ktery velmi citlivé musel citit ve svém srdci, velmi prozirave,
nebot” hleda v samotné ruské kultute ptiklady, které totalitarismus odkryvaji jako moralni zlo. Toto
zlo, které je v rozporu s lidskou svobodou a virou v Krista, identifikuje a to pfedev§sim v dile

Dostojevského.!!

Ve Spidlikovi nelze spatiovat rusofila, pfestoze jedno ze svych dél nazval Rusk4 idea.'? Jednalo se
mu o zpochybnéni sovétského pojeti totalitarismu a nalezeni kfest'anskych prvki, které stale silné
prezivaji v srdci ruského Cloveéka, kterd jsou siln€jsi a s hlubSimi kofeny se projevily u starcii a
ruskych filozofi ¢i spisovatelit 19. a 20. stoleti. Ale pfedevSim v nich hledéd to, co je spolecné

spiritualité¢ Vychodu, coz byl hlavni obor jeho studia a teologického ptisobeni.

% Srv. Pospisil, Ctirad Véclav. Jako v nebi, tak i na zemi: nacrt trinitdrni teologie. V Praze: Krystal OP, 2017. s. 303-312.

19 Srv. Spidlik, T. Duchovni jednota nové Evropy. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2007. s. 72-73.

1 Srv. Spidlik, T. Dostojevsky-hledaé lidské svobody. Miscellanea X, s. 185.

12 Spidlik, Tomas. Ruskd idea: jiny pohled na clovéka. Pteklad Juvendl Antonin Valitek. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 1996.
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Stredni Evropa ma Sanci stat se i nyni v 21. stoleti prostfednikem mezi Vychodem a Zapadem. Stale
zijeme z kotenu slovanské kultury a odkazu Cyrila a Metod¢je, jejich uceni a principy jsou stéle
aktualni a vyuzitelné. Zname filozofii, teologii Zapadu a diky zkuSenosti z komunismu vime, co
Spatného prinesl komunismus a totalita, ale také mizeme zpétné vnimat i nedostatky, které v nasi

spolecnosti prinesl opacny proud liberalismu ze Zapadu.

Diky této zkuSenosti, kterd je oboustranné vyuzitelna pro obohaceni Zapadu i Vychodu, miizeme
nabidnout pomocnou ruku narodiim (nejen slovanskym) jihu i vychodu. Jsme skute¢né zemi stiedu,

zemi sttedu Evropy, a proto miizeme nabidnout novy pohled a novou vizi celé¢ Evropé¢.

Cyril a Metodéj predbéhli svoji dobu. Ekumenismus pifijala za sviij fimsko-katolicka cirkev teprve
v 60. letech 20. stoleti. Stejné tak je tomu s piijetim zasady, ze kiestanské evangelium nelze hlasat
nezavisle na kontextu (a ptedporozuméni) mistni kultury, kterou je téeba, aby misionat dobfe poznal,

pfijal za svou a zaclenil se aktivné do ni.

Spidlik diky svym kniham a pfednaskam miize nam ob&antim CR v 21. stoleti pomoci nahlédnout jak
moc jsou pojeti Cyrilova stale aktudlni i pro dnesni dobu. Stale je pfinosné je Cist, promyslet a
rozjimat nad nimi, stile mohou pfinést novou inspiraci i lidem dneska. Dva Rekové nam otevieli
dvete do Evropy a ukézali nam, jak je duilezité prostfednictvi mezi kulturami a Ze muize vést
k vzajemnému obohaceni. Z mocenského plisobeni Franské fiSe i obratu papeZe a knizete Svatopluka
proti nim a jejich dobrému dilu museli byt velmi nest’astni, protoze vedly ke ztrat¢ velmi nadéjného
projektu misijniho 1 kulturniho a k tomu, Ze jeho plody byly o staleti odlozeny. Ptesto s tim, jak se
Evropa sjednocuje a jednotlivé narody stéle blize spolupracuji a stale hloubéji se vzajemné poznavaji,

lze oc¢ekavat, Ze tato nad¢je neni ztracena.

Ani Vychod ani Zapad ndm nejsou cizi, v obou kulturach se dokazeme diky své historické, kulturni
a nabozenské zkuSenosti velmi rychle zorientovat. Obéma strandm miZeme nabidnout
zprostfedkovani a piiblizeni k opacné strané. Cesi maji zvysené piedpoklady k tvorbé syntéz,
zprostiedkovani a budovani instituci — vzdélavacich a kulturnich, které zlepsi vzajemné porozuméni
napfi¢ evropskymi narody a kulturami, nebot’ maji zéklady zapadniho racionalismu, ktery se

v teologii nejsilngji projevuje v proudu novotomismu a ve filozofii v kritickém racionalismu.'?

Z tohoto hlediska Cyril a Metod€j prostiednictvim nookoridoru spojujictho Byzanc (jako
noocentrum) v 9. stoleti pfenesli mnoho poznatkid (teologickych, jazykovych, kulturnich,
legislativnich) na Moravu, kde kumulaci téchto poznatki mohlo vzniknout a spontanné se rozvinout

z mistni kultury a jejich pisobenim nové noocentrum, které¢ i navzdory své nevyvinutosti realné

13 Syntézu pozaduje Spidlik vytvofit ze spirituality evropského Vychodu a Zapadu, jako nosné uéeni za celou Evropu, které by mohlo byt vyuZito pfi
misijnim usili cirkve na ostatnich kontinentech. Srv. Spidlik, T. Slovanska spiritualita. Miscellanea X, 383-386.
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ovlivnilo vznik dalSich noocenter ve slovanském svété jako Ochrid, Perejaslav, Kyjev a dalsi. V 18.
a 19. stoleti se v souvislosti s filokalickym hnutim ukazaly jako vyznamna noocentra spirituality

Vychodu mni$ské republika Athos (na ostrové v Egejském mofti) a ruské klastery Optina a Sarov.

Muzeme tedy fici, ze pivodni zdmér mostu mezi Zapadem a Vychodem nebo cirkve stfedu se
nenaplnil, nicméné ve slovanském svété piinesl své ovoce zcela jinym neocekdvanym a
neplanovanym zptisobem o mnoho pozdé&ji a na jinych mistech, ktera se stala také noocentry svych

vlastnich kultur.

19. stoleti a narodni obrozeni slovanskych narodu ptineslo ideje panslavismu, austroslavismu, ty jsou
samoziejmé v kontextu soudasné doby povazovany za historicky piekonané. Kardinal Spidlik si je
plné védom skutecnosti, Ze od slovanskych naroda se odstépili zdpadni Slované, kteii se ptiklonili
k fimsko-katolické linii (papezstvi v Rim&) a k zapadni civilizaci (Vychodofrancké a pozdéji Rimské
1i§i). V kontextu zaélendni CR do struktur EU a NATO dnes malokdo pochybuje o prozapadni
orientaci nasi zemé&. Stejné tak 1 v 9. stoleti se zda ziejmé, Ze sméfovani Velké Moravy bylo
v politické rovin€é prozapadni. Kulturni a néboZenské vlivy z Vychodu vSak byly jednoznacné
obohacujici pro nasi kulturu a v pfislusnych historickych usecich zvySovaly jeji pluralitu i kulturni
uroven a Cinily ceské zemé atraktivni jako branu pro dalsi kulturni a obchodni vyménu s narody
Vychodu. Lze hovofit o jakychsi ostrovech pozitivni deviace, ostrovech plurality, které se v Ceské
historii rozvijely a opét zanikaly. Témi byl sazavsky klaster v 11. stoleti, klaster Emauzy ve 14. — 16.
stoleti, velehradskeé konference 20. stoleti. Dnes je téma aktualni, pokud tento stat piijal do svych
strategickych dokumentii potiebu dopliiovani pracovni sily, u niz dochéazi demograficky
k pfirozenému Ubytku, migraci z Ukrajiny a balkanskych zemi.'* Tyto zemé& maji tradici spojenou
s pravoslavim nebo vychodnimi katolickymi cirkvemi, tato zem& by jim méla nabidnout ve své
pluralité kulturu a ndboZenstvi, ktera je jim blizka. Integrace mensin bude v budoucnu hrat stale vétsi

roli a bude zdkladem tspéchu dané zemé na konkurenénim evropském a globalnim trhu.

Ceska republika miize diky tradici cyrilometod&jské misie ukazat svétu, Ze pluralita je ji vlastni, Ze
je oteviena odliSnym kulturnim a naboZenskym okruhim a Ze zde mohou ptichozi najit domov, praci
a ukotveni bez toho, aby se museli vzdat své kulturni a ndboZenské odliSnosti a Ze jim nehrozi z tohoto

pohledu zadna perzekuce.

14 K tomu bliZe viz Pavlikova, Eva a kol. Socidlni situace a religiozita ukrajinskych migrantii v CR: kolektivni monografie. Cerveny Kostelec: Pavel
Mervart, 2009.
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1.2 Idea nerozdélené cirkve vs. dezintegraé¢ni/divergentni vyvoj vychodni a

zapadni cirkve
Je paradoxem d¢jin, Ze konstantinopolsky patriarcha Fotios svym pragmatickym ptistupem rozpoutal
schizma (rozkol) zapadni fimské a vychodni konstantinopolské cirkve, ale soucasné byl iniciatorem

a organizatorem cyrilometod¢jské misie, ktera naopak tplny rozkol o témét dve stoleti oddalila.

Zakladni dvod pro schizma u Fotia bylo tzv. téma ,,filioque* — ¢esky ,,(Duch svaty vychazi) i ze
Syna (nejen z Otce), které je dodnes soucésti Vyznani (Credo) v zapadni katolické cirkvi,
pravoslavnou cirkvi viak uznavano neni.'> Ale postupné pfibyly dalsi sporné teologické body mezi

Vychodem a Zapadem (papezsky primat, neomylnost papeze, neposkvrnéné poceti Panny Marie).

Cyrilometod¢jska misie byla vyslana do prostoru, kde politicky vlddce Velké Moravy byl vazalsky
podiizen Vychodofrancké (dnes ptiblizné odpovidda Némecku) fisi, ale kiestanstvi Sifené misionari
ze salcburského a pasovského biskupstvi nebylo pfili§ uspésné. Tomu odpovidd dopis knizete
Rastislava, kterym zadal nejdiive fimského biskupa, potom byzantského cisafe Michala III. o vyslani

ucitele, ktery bude piivadet jeho lid ke kiestanstvi.

Ale nezda se, ze by cile misie byly politické. Fotios, ktery oba bratry cisafi Michalu III. doporucil na
Moravu vyslat, jim ponechal velky prostor pro tviir¢i piistup. Sdm Sv. Cyril vytvofil pismo zaloZené
na znacich fecké abecedy, které uzpusobil slovanskym hladskam, souhlaskam a samohlaskam, pfitom

vysel z kultury a fe¢i Slovant Zijicich v jeho rodné Soluni.'® Dodnes jeho pismo pouzivé jako azbuku

Srbsko, Bulharsko, Rusko, Bélorusko, Ukrajina 1 dal$i zemé.

Nelze také z0zit piinos misie na samotny jazyk €i pismo. Sv. Cyril v ndvaznosti na Sv. Pavla, Ctyfi
autory evangelii, ale pfedevim uceni Sv. Rehofe Nazianského kladl veliky diraz na porozuméni, na
srozumitelné podani nauky (logikos).!” Cilem bylo, aby je Slované piijali za své, aby je dokazal
odvést od pohanstvi ke kiestanstvi se zapojenim jejich smysll, rozumu i srdce (viz Trichotomie

lidské osoby dle Rehote Nazidnského).'®

V roce 1054 nastava tzv. Velké vychodni schizma, fimské cirkev a konstantinopolsky patriarchat se
rozesly, plivodnim impulsem bylo zfejmé jednéani Fotia v 9. stoleti, které prerostlo v dlouhotrvajici
konflikt. Svou roli zfejmé hrala i nevrazivost mezi Franckou/Vychodofranckou fi§i a Byzanci a boje
o italské uzemi. Némecka fiSe se zformovala jako velmoc stiedovéké Evropy se zdjmem o politicky

1 ndbozensky vliv. Schizma bylo dovrSeno dobytim Konstantinopole osmanskymi Turky v roce 1453.

15 Srv. Pospisil, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi: nacrt trinitarni teologie. Praha: Krystal OP, 2017. s. 363-374.
1o SrvAvVaéica, Josefa Hauptova, Zoe, ed. Literarni pamdtky epochy velkomoravské: 863-885. Praha: VySehrad, 2014. s. 249.
1Srv. Spidlik, Tomas. Rehor Nazidnsky: tivod ke studiu jeho duchovni nauky. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010. s. 231-232.
18 Srv. Tamtéz s. 52-55.
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Teprve v 19. stoleti se opet objevuji snahy po sjednoceni zapadni a vychodni cirkve, s omezenim na
cirkve katolického vyznani. Tyto snahy jsou oznacovéany jako unionismus, v praktické roviné vSak
vedlo k tomu, Ze Rim nabizel odlouc¢enym cirkvim vyhody vyménou za to, Ze uznaji primat papeze.

Na toto nikdy nepfistoupila pravoslavna cirkev.

Boj o vliv v Italii mezi Franckou (Vychodfranckou fisi) a Byzanci postupné pterostl i do cirkevnich
struktur a do teologickych sporti. Rim se dostal pod vliv Frankd, konstantinopolsky patriarchét stal
na stran¢ byzantského cisafe. Diivéjsi jednota na vSeobecnych koncilech se vytratila, odlisné
politické zajmy Zapadu vedly k tomu, Ze Rim uz nehledé jednotu s ndzory vychodnich patriarchati.
Ty navic zanikaji obsazeny muslimskymi najezdniky a jako noocentra kiestanského Vychodu

ptestanou plnit svoje funkce.

Teologické spory (jako filioque, které objevilo jiz od 9. stoleti na zaklad¢ jednani patriarchy Fotia,
ktery oba bratry vyslal na Moravu) jsou vSak jen zaminkou, hlavni pfic¢inou je okolni politickd a
vojenska situace. Zapad se s odkazem na kulturni a naboZenskou odlisnost odmité podilet na obrané

Byzance vici Turkam.

Tento proces je dovrsen Vychodnim schizmatem v roce 1054.!° Schizma bylo disledkem vale¢né
situace v jizni Italii, kde mél papezsky stat také sva uzemi. Rimské kostely v Byzanci byly zabrany
pro vychodni liturgii, tim skoncilo obdobi spoluprace a tolerance. V roce 1054 byla v Hagia Sofia
(hlavni metropolitni chram tehdej$i Konstantinopole) vyhlaSena bula proti konstantinopolskému

patriarchatu fimskym kardindlem Umbertem da Silvou.

Situace se obraci, kdyz se Turkové zacinaji blizit ke Konstantinopoli. Vychod si uvédomuje své
ohroZeni a hledd zachranu ve sjednoceni se Zapadem. Byzanc za¢ind ve 13. stoleti vyvijet opét
iniciativu k jednoté cirkve (napf. na koncilech v roce 1274 v Lyonu, cisat Michael Paleolog vydava
vyznani, v Avignonu v roce 1339). Na koncilu v roce 1438 ve Florencii se jedna o otazkach filioque,
epikleze a papezského primatu. Vysledkem je dekret o unii s Vychodem, ktery schvali cisaf i

biskupové. Arménska a koptska cirkev se podfidi Rimu za podminky pfijeti latinského ritu.

V roce 1453 je Konstantinopol dobyta Turky a vychodni (feckd) tradice v podstaté zanika. K jejimu
uchovani dochazi pouze v n€kolika klasterech (hora Athos, klaSter Sv. Katefiny na Sinaji, klaStery
v Rusku). K jejimu vétSimu rozsiteni na Zapad dochazi na konci 18. stoleti v souvislosti s hnutim tzv.
Filokalie, kdy jsou vydany spisy cirkevnich otci Vychodu ze 4. — 15. stoleti v latinském,

staroslovénském a ruském piekladu.?’

1 Srv. Ambros, Pavel. Mezi Vyichodem a Zdpadem: ekumenické otdzky. Velehrad: Societas, 1994. s. 38-40.
2 K tomu blize viz Sladek, Karel a kol. O filokalii: kniha, hnuti, spiritualita: kolektivni monografie. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2013.
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Na Vychod¢ zistavaji malé cirkve jednotlivych naroda, které jsou Casto vystaveny pronasledovani
ze strany muslimské vétSiny. Pravoslavné cirkve se etabluji ve statech jako Rusko, Ukrajina,
Bulharsko, Srbsko. Celkové jsou vychodni cirkve zklaméany Zapadem, kde zvitézila jako hlavni smér
scholastika a tomismus s pfevazujici vahou davanou rozumu a spekulaci oproti celostnimu poznéni,

které zapojuje vyznamné i lidské srdce na Vychodé.

Vznikaji také cirkve uniatské — katolické s vychodnim ritem. Moznost sjednoceni je vSak na dlouha
stoleti ztracena z diivodu nedtivéry. Vychod ztratil sva hlavni noocentra v Konstantinopoli, Antiochii,
Alexandrii. Jejich misto nebylo nikdy nahrazeno. Urcitou roli duchovniho centra mohly sehravat
klastery na hofe Athos v Recku, pro vychodni Evropu také nékteré vyznamné ruské klastery diky

pusobeni starcti.

I kdyz se opétovné sjednoceni zdalo béhem sttedovéku a novoveku (15. — 19. stoleti) nemozné, piesto
bylo vzdy vnimano jako touha a moznost do budoucna.?! Jako navrat do ptivodniho rajského stavu,
ob¢ strany si byly védomy, Ze rozdéleni nebyl spravny krok a ani nemé¢l spravnou motivaci (urcujici
byly cile politické — boj o vliv a uzemi v Itélii, nikoli cile duchovni-spiritudlni). Zaroven se
rozd¢lenim oslabila sila pro celkovou kiest'anskou inkulturaci Evropy. Je zfejmé, ze napt. inkulturace
slovanskych néarodi za dob Cyrila a Metodéje by nebyla mozné bez ucinné spoluprace

Konstantinopole a Rima.

Proti tomuto ne$tastnému vyvoji z minulosti Spidlik stavi ideu nerozdélené cirkve a vidi velkou
nadgji v opétovném ,, dychdani obéma plicemi >’ Nerozdélena cirkev je siln&jsi, je pfijatelna mezi
Sir§im okruhem obyvatel. Zejména Slované byli utvareni vZdy do jisté miry urcitym spoluptisobenim
Vychodu a Zapadu ve spiritualité, kultufe, filozofii. Pokud se kterakoli ¢ast celku vynecha, pak uz
nejde o pravdu — jistinu, kterd by dychala. Spiritualni osoby, které rozvazuji ve svém srdci, citi, ze
diiraz zapadniho ¢loveka na racionalitu, pfirozenost spolecnou vSem vytésiiuje n¢jakym zptiisobem

spiritualitu, vnitini usebranost z naSeho Zivota, ktera ndm pak chybi.

Proto je tfeba dychat obéma plicemi, vyuzivat rozum a poznatky veédy, ale neddvat stranou
personalismus — pojeti osoby s dlstojnosti a jedinecnosti, rozvazovat pravdy, zda skutecné dychaji,
zvazovat a poznavat je v lidském nitru celistvé — kromé rozumu 1 srdcem, tedy celistvou bytosti. Proto
je tfeba pfipominat misijni plisobeni Cyrila a Metodéje a dobu, kdy cirkve Vychodu a Zapadu byly

v jednoté a spolupracovaly na inkulturaci Evropy.

O to vice je potiebné nyni, kdy se rozsifuje prostor evropské integrace a Slované a dalsi zemé¢ kulturné

a spiritudlné zasazené spiSe Vychodem, vstupuji do tohoto prostoru. Je tieba, aby byly pfijaty se v§im

21 Srv. Ambros, Pavel. Mezi Vychodem a Zdpadem: ekumenické otazky. Velehrad: Societas, 1994. s. 52-54.
2 K tomuto tématu predevsim srv. Spidlik, T. Dychat obéma stranami plic. Miscellanea XV, s. 181-184.
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vSudy, aby byla tolerovéna jejich odliSnost, aby jim zapadni lidé rozuméli ve smyslu jinych hodnot,

jiného prozivani nabozenstvi a kultury.

O to vice je tfeba do vzdé€lavani, kultury zahrnovat prvky vychodni spirituality, aby obé strany byly
vyvazené. Aby kazdy v Evrop¢ jednou dychal naplno obéma plicemi. Aby vychodni spiritualita zila

a dychala a nebyla jen véci ve vitriné¢ Narodniho muzea. Skutecné nas miize o mnohé obohatit.

1.3 Reintegrace, ekumenismus, spoluprace Vychodu a Zapadu na nové urovni
jako dychani obéma plicemi
Pojem ,,dychani ob&ma plicemi Spidlik piedstavuje na piikladu ruského basnika VjaGeslava
Ivanova.”® Ten, a¢ byl ptivodné pravoslavného vyznani, pfistupuje béhem svého exilu v Rimé k
fimsko-katolické cirkvi. Pfitom si zachovava, pti dodrzeni povinnosti vii¢i obéma zminénym cirkvim,
kiest'anskou viru a pfistup k inkulturaci z obou stran. Je zfejmé, Ze Ivanov nevnima Zadny rozpor
v tom, aby pfisluSel soucasné¢ k Vychodu i Zapadu. Vzdyt na pocatku v prvnich kiestanskych
stoletich, §lo o cirkev jedinou. Clovék, ktery by dychal jen jednou polovinou svych plic, by ziejmé
trpél nedostatetnou saturaci kyslikem, tak basnik ve svém exilu v Rimé vnima u sebe potiebu zistat

ve spojeni a s inspiraci jak ze strany vychodniho, tak i zdpadniho kiestanstvi.

Vatikan jesté v 1. poloviné 20. stoleti ve svych encyklikdch Mortalium animos (1928) a Orientalis
ecclesiae (1944) usiluje o jednotu cirkve spiSe z pozice své autority a vyluéného postaveni, usiluje o
navraceni ,,odpadliki“ (tj. vychodnich cirkvi). Uast zastupcti katolikii na ekumenickych setkanich
za Ucasti zastupct jinych cirkvi je striktn€ podminéna souhlasem papeze. Toto direktivni pojeti vSak

ned4va prostor svobodé a piisobeni Ducha Svatého.?*

Ekumenismus oproti tomu vyjadfuje touhu po novém sjednoceni cirkve (v ndvaznosti na reformaci,
kdy se odd¢lily cirkve protestantské 1 Vychodni schizma z roku 1054), a to na bazi dobrovolnosti,
rovnosti vSech cirkvi. MySlenky ekumenismu se objevovaly v zdpadni evropské spole¢nosti od konce
18. stoleti. Za skuteCny pocatek se povazuje jedndni v Edinburghu (Skotsko) vroce 1910.
Nasledovala jednani v roce 1927 v Lausanne, v roce 1937 opét v Edinburghu a 1948 v Amsterdamu,
kdy vznikla Ekumenicka rada cirkvi. V roce 1960 vznika v ramci Vatikanu Sekretariat pro jednotu
kiestanii. Za vyznamného myslitele ekumenismu je povazovan Couturier, ktery zdaraziuje uctu

k cirkvim, novou roli cirkve v moderni spolecnosti, navrat k pramentim a liturgii.

Doslo k odmitnuti irenismu (podfizeni se Rimu za cenu vzdani se myslenkové pozice a ziskani pokoj

nebo vyhody). Na ekumenickych setkanich probihaly spolecné bohosluzby, hledala se cesta

2 K tomuto tématu predeviim srv. Spidlik, T. Dychat ob&ma stranami plic. Miscellanea XV, s. 181-184.

24 Srv. Acta VIIL Conventus Velehradensis anno 2007: k hlubsi solidarité mezi kiestany v Evropé = do hlybsoji solidarnosti miz chrystyjanamy u
Jevropi = towards a deeper solidarity among Christians in Europe. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011. s. 22-27.
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spoluprace a konsenzu. Zasadou bylo, ze spolecné dilo (misijni piisobeni, inkulturace) ma prednost

pted naukou.

Vroce 1961 v indickém Dilli se ekumenického jednani poprvé zucastnila také katolicka strana.
Vatikan v 60. letech — i1 vlivem ptsobeni 2. vatikdnského koncilu — projevuje svoji snahu po
sjednoceni koncilnimi dekrety Unitatis redintegratio a Ecclesarium orientali. V letech 1962-1964
pravoslavni vyjadiuji ochotu k ekumenickému hledédni jednoty. Vroce 1964 se patriarcha
Athenagoras a Pavel VI. setkali v Jeruzalémé, aby provedli vzajemné odpusténi a oCiSténi paméti.
Doslo k odvolani minulych exkomunikaci. V 80. letech dochdzi mezi Vatikdnem a Vychodem od
doby koncilu ve Florencii v 15. stoleti poprvé k dialogu. Je hledana jednota v mnohosti (pluralit¢),

objevena je uloha mistni cirkve.

Tento proces dale pokracuje ucasti zastupci Vychodu v komisich, které Vatikan ztizuje, ty postupné
sjednocuji dil¢i otazky v oblasti liturgie, kanonického prava, aby doslo k co nejvétsimu sjednocent,
aby napf. smiSend manzelstvi — pravoslavny a katolicka — mohli spole¢né vyznavat viru. DalSimi
klicovymi dokumenty ve vyvoji reintegrace byly Orientale lumen a v roce 1995 Ut unum sint.
Postupné jsou slad’ovany liturgické predpisy ve véci svatosti, kitu, eucharistie, aby mohli katolici

navstévovat pravoslavné kostely a naopak.

Odlisnym proudem proti ekumenismu je uniatismus. Predstavuji ho cirkve, které se podiidily
v minulosti Rimu (katolické cirkve vychodniho ritu), ale ziistaly rozptyleny mezi pravoslavnymi nebo
mezi muslimy. Pravoslavné cirkve vSak je vnimaly negativné s odkazem na tzv. irenismus (podfizeni
se Rimu za cenu vzdani se ¢asti vlastni tradice, liturgie). V roce 1993 doslo k jistému smiteni pii
setkani katolickych a pravoslavnych cirkvi v Balamandu. Zastupci pravoslavnych tehdy uznali
dastojnost vychodnich katolickych cirkvi. Ti ustupuji od oznaceni cirkev uniatska a stale vice

pouzivaji pojmu vychodni katolick4 cirkev.?

Tab ¢.1.: Prehled vychodnich katolickych cirkvi

Nazev cirkve Stat, kde cirkev ptisobi Tradice

Koptska Egypt nebyzantska
Etiopska Etiopie nebyzantska
Maronitska Libanon nebyzantska
Syrska Syrie, Turecko nebyzantska

3 Srv. Acta VIII Conventus Velehradensis anno 2007: k hlubi solidarité mezi kiestany v Evropé = do hlybSoji solidarnosti miz chrystyjanamy u
Jevropi = towards a deeper solidarity among Christians in Europe. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011. s. 22-27.
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Chaldejské (nestoriani) Bagdad (Irdk) nebyzantska
Syro-malabarska Indie nebyzantska
Syro-malankarska Syrie nebyzantska
Arménska Arménie nebyzantska
Ukrajinska Ukrajina byzantska
Rumunska Transylvanie (Rumunsko) byzantska
Ruténska Ukrajina byzantska
Melchitska Damasek (Syrie) byzantska
Recka Athény, Makedonie (Recko) byzantska
Italsko-albanska Jizni Italie (fecky jazyk) byzantska
Bulharska Bulharsko byzantska
Madarska Mad’arsko byzantska

Velehrad, kde Spidlik zahajil v povaleéném obdobi sviij noviciat u fadu jezuitd, mél tradici konani
unionistickych kongresti, na nichz se schazeli zastupci zapadnich a vychodnich cirkvi, aby diskutovali
o spole¢nych otazkach a hledali postupné cestu ke shod€. Takovy proces je samoziejmé vyzva na
nékolik generaci. Jisté je, Ze zde Ize vidét pocatek komunikace mezi Vychodem a Zapadem, ktery

dale pokracuje v hnuti ekumenismu.

Prvni z unionistickych kongresti prob&hl v roce 1907.2° Hlavnim inicidtorem této aktivity byl
olomoucky arcibiskup Cyril Antonin Stojan. Prvotnim cilem bylo, aby ptedstaveni pravoslavné
cirkve dostali moZnost seznamit se s katolickym Zapadem. Dalsi kongresy probéhly v letech 1909,
1911, 1924, 1927, 1932, 1936, 1946, 1947 (dvou poslednich se u¢astnil i Spidlik jako novic u jezuitd),
1956, 1957, 1959. Velehrad v ndvaznosti na tradici Cyrila a Metod¢je navazuje na tradici mista —
noocentra, kde Vychod a Zapad spolupracuji na kiestanské inkulturaci a misijnim usili, aby Evropa
mohla dychat obéma plicemi — tj. brat inspiraci, spiritudlni podnéty z obou odd¢lenych svéth, kultur

a cirkvi.

Témto velehradskym kongrestim piedchéazela oslava 1000. vyro¢i cyrilometodéjské misie v roce

1863.27 V roce 1880 vydava papez encykliku Grande munus, ktera reaguje na pronasledovani katolikd

26 Srv. Acta VIII. Conventus Velehradensis anno 2007 k hlubsi solidarité mezi kiestany v Evropé = do hlybSoji solidarnosti miz chrystyjanamy u
Jevropi = towards a deeper solidarity among Christians in Europe. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011. s. 22-27.
7 Srv. TamtéZ s. 78-92.
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v Rusku a na Ukrajin€, obsazovani latinskych biskupstvi v Rusku loajalnimi osobami k ruskému
statu, ale i postaveni Slovani v ramci Rakouska-Uherska. Vyznamnou postavou je biskup
Strossmajer (Slovinsko, Lubla). Ten upozornil na rizika spojena s uniatismem, ktery vedl ke zradé
narodnich cirkvi a vystavil je prondsledovani ze strany ruské carské moci. Ruska carska moc je totiz
zacCala vnimat jako ,,vyslance Vatikanu‘ — to je pojeti, které bohuzel také pievzala nasledné sovétska
a komunistickdi moc ve stitech vychodniho bloku. Strossmajer také vyzyva, aby misie se
nesoustfedily jen na rozvojové zemé¢ Afriky, Asie, latinské Ameriky, ale zaméftily se také na

kiestansky Vychod, kde se malé cirkve nachézeji v situaci diaspory a pronasledovani.

V zapadni Evropé se pocatky ekumenického hnuti objevuji nejdiive u protestantskych cirkvi,
katolicka cirkev se z poc¢atku (az do 60. let) vici této iniciative stavi odmitave. Zasadni prulom piinasi
az 2. vatikansky koncil. Ulohu Cyrila a Metod&je pfi sjednoceni Evropy uznava papez Jan Pavel II.

svym dokumentem Egregiae virtutis, ti byli prohlaseni patrony Evropy.

Protoze malé a slabé vychodni cirkve nebyly schopny vytvofit vlastni silné noocentrum (které by
nahradilo Konstantinopol), sehral zasadni roli Vychodni institut ve Vatikanu, kde Spidlik pusobil
jako profesor vychodni spirituality a patristiky. Mnoho jeho zaki se nasledné stalo predstavenymi
vychodnich cirkvi. Zde mizeme vidét hlavni tézisté jeho plsobeni jako prostiednika mezi Zapadem
a Vychodem. Sam se také u¢astnil mnoha kongresti v Rimé, na Velehradé i zemich vychodni Evropy

a Blizkého vychodu, které se reintegraci Vychodu a Zapadu zabyvaly.

Vychodni a zdpadni kiest’anska cirkev se lisi v liturgii, Vychod neuznava primat a neomylnost papeze
a neni ochoten se zaclenit do hierarchie zapadni cirkve, dal§imi spornymi body jsou filioque, dogma
o neposkvrnéném poceti Panny Marie. I pfes tyto neshody v liturgii a dogmatice nicméné dokazi obé
cirkve spolupracovat a realizovat opakované vzajemna setkani svych predstavitelti, coz je piislibem
do budoucna. V Evropé, kterd se postupné sjednocuje 1ze ocekavat stale vétsi promiSeni véticich
zapadniho katolictvi, vychodniho katolictvi i pravoslavi, 1ze oCekévat, Ze arealy uvedenych cirkvi jiz
nebudou tvofit ucelené Gzemi s jednoznacnym vyzndnim, ale migrace a prostupnost trhu prace

povede k stalé vyssi pestrosti, Cetnosti smiSenych siatki 1 potfebe spoluprace mezi cirkvemi.

Této snaze nicméné brani snaha nékterych cirkvi uzavirat se do sebe, nekomunikovat a neochota
spolupracovat s dal§imi cirkvemi. Spoluprace obou cirkvi podniti intenzivnéjsi vyménu v oboru
teologie, kiestanského umeéni, coz vytvoii impulzy pro vznik novych syntéz v uceni, umeéni, kultute,
jak uz tomu bylo mnohokrat v historii — napt. Velka Morava, klaSter Sazava, Emauzy v dob¢ cisaie
Karla IV. Sjednocujici se Evropa konce 20. a pocatku 21. stoleti je vhodnym prostiedim pro tyto

impulzy. Prispévkem teologh Zapadu by mélo byt vice do svych piispévkl zacletiovat i prvky
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vychodni teologie a naopak, ukazat vzdy pohled a nazor druhé strany bez néjakych hodnoticich

soudu.

Z Ceskych teologl se otazkou spoluprace Vychodu a Zapadu zabyva Pavel Ambros z olomoucké
CMTF. Napt. ve své knize Ambros, Pavel. Krestansky Vychod a Zapad: inkulturace a interkulturace:

prispévek k soucasné recepci tradic v ceské teologii.*®

28 Ambros, Pavel. Krestansky Vychod a Zapad: inkulturace a interkulturace: prispévek k soucasné recepci tradic v eské teologii. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2017.
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2. Cyrilometodéjska misie a slovanska inkulturace
2.1 Inspirace u¢enim sv. Rehoie Nazianského a koncepce slovanské misie

u sv. Cyrila

Sv. Rehot Naziansky ve svém uéeni navazuje na Origena. Podstatny je pojem logikos, ktery oznaduje
cloveka, ktery slovo Logos ptijima, rozumi mu a je schopen toto slovo (nebo uceni) predavat dalSim
lidem.? Toto charisma pro vykon role prostfednika nezbytné (dar zdarma dany od Ducha svatého) je
spole¢né Rehoti, Cyrilovi i Spidlikovi a prolina se celymi jejich Zivoty. Logos je jiz od dob Filéna

Alexandrijského povazovan za spojovaci bod mezi zidovskym slySenym a feckym vidénym (theoria).

Pro téma prostiednictvi je u Rehofe pfinosné téma t{ zdroji svétla (tj. symbolicky poznani): Boha,
and¢lu a ¢loveka. Buh je samoziejmé zdrojem svétla nejsiln€j$iho a ptivodniho. Toto svétlo k lidem
dale ptinaseji and€lé, jiz jako sekundarni zdroje tohoto svétla. Ale zdrojem svétla je 1 sam clovek, ale
Jiz pouze jako zdroj velmi odrazZejici - terciarni, nikoli plivodni, o to vétsi je potieba prostiednika
mezi lidmi, tedy toho, kdo dokéze Bozi svétlo nejlépe odrazet a nejlépe piedavat uceni, slovo — Logos
lidem.*® Zde opét zazniva téma mimofadného daru, charismatu, ktery byl spoleény Rehofi, Cyrilovi

a Spidlikovi.

Vyznamnym tématem uéeni Rehote je také trichotomie lidské osoby sestavajici z téla, rozumu a duse.
Tuto trichotomii dale pouzije Cyril ve svém Proglasu a od smyslii postupuje k rozumu a dusi. Rehot
nevnima télo a dusi jako protikladné, jak bylo zvykem u Platona a jesté 1 Origena, naopak télo je
sluzebnikem duse a duse je k naplnéni svého poslani ve svété potiebuje stejné jako rozum. Rehot
tedy vnima osobu v jednot&, coz dale rozviji Spidlik v tématu celistvosti osoby a s odkazem na ruské

autory.

S tim souvisi pojem homologia (nepfesné¢ do ceStiny muizeme pievést jako stejnoslovnost,
stejnovyznamovost). Nelze zuzit slovo a jeho zprostiedkovani Cisté na jazykovou stranku. Jedno
slovo muze mit vice vyznami samo o sob¢, ale také v rizné kontextu nabyva rizného vyznamu. Je
tieba nalézt zaruku, Ze jak mluv¢i, tak posluchac/Etenaf si dané slovo, delsi text nebo kontext vylozi
zcela se shodnym vyznénim, zdvérem. To neni mozné bez peclivé volby slov, ale i bez ptredeslého

dobrého vzajemného obeznameni mezi mluvéim a posluchaci.

Sv. Rehot Naziansky dostal prezdivku ,, iista Kristova “, protoze se diky svému obraceni k basnictvi
a meditaci velmi hluboce ve svém nitru zabyval Svatym pismem a jeho hlubokymi myslenkami.

Takto vnitin€ zpracované je dokéazal velmi srozumiteln€ podat svym posluchaciim, at’ to byli ¢lenové

2 Sry. Spidlik, Tomas. Rehor Nazidnsky: tivod ke studiu jeho duchovni nauky. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010. s. 231-232.
30 Srv. TamtéZ s. 34-46.
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obce, kde piisobil jako biskup nebo ucastnici 1. konstantinopolského koncilu, kterému po jisty ¢as

predsedal.

Zaroven tim ale ziskal mnoho nepratel, s nimiz musel v polemikéch bojovat a obstat, obhéjit své uceni
a dokazat, ze je pravdivé a spravné a naopak prokézat, ze uceni jeho protivnikll je mylné a ze tzv.

stoji na vode.

Sv. Cyrilovi jesté, kdyz byl chlapcem, pry uletél dravy ptak, coz ho motivovalo k tomu, aby pilné
zatal studovat nauku Sv. Rehofe Nazianského (zde miizeme spatiit moment Cyrilova povolani). Je
mozné, ze dravy ptak odkazuje na Janovo evangelium, které se odliSuje od tif synoptickych evangelii
mnohem vice zamétenim na teologické otazky i jazykem a vyrazovymi prostiedky, které zdiraziuji
osoby Otce, Syna a Ducha svatého 1 jejich vzajemné vztahy. I z textu Proglasu je zfejmé, Ze ze 4
evangelii se Sv. Cyril nejvice inspiroval Janovym evangeliem (byt v tvodnich verSich jsou zminéni

vSichni 4 evangelisté).

Rehot Naziansky Zil v letech 330-390 v Kappadokii v dne$nim Turecku, vystiidal post biskupa
v Sassimu, Nazidnsu, kratce byl také biskupem - patriarchou v Konstantinopoli. Zde piedsedal po
kratky Cas 1. konstantinopolskému koncilu a ma velky podil na dogmatické definici tfeti osoby Bozi
— Ducha svatého. Byl uznavanou osobnosti mezi ptedstaviteli alexandrijské 1 antiochijské Skoly, proto

ziskal diivéru cisare, aby koncil vedl.

Byl ovlivnén svym otcem Gregoriem, ktery se hlasil k sekté hypsisiariant, ktefi navazovali na
zidovskou tradici a spekulativni feckou filozofii. Nejvétsi vliv vSak na néj mél Basil z Césareje, ktery
byl metropolitou v Kappadokii. Studoval v Kaisareji Kappadocké, Kaisareji Palestinské, Alexandrii
a Athénach a diky svému vzdélani mohl plnit roli prostfednika na konstantinopolském koncilu. Zde
proti sobé staly dvé vyznamné Skoly a duchovni centra (noocentra) Alexandrie (Origenova Skola) a
Antiochie. Protoze znal uceni obou téchto skol a také mél z Athén solidni zéklady fecké filozofie,
mohl porozumét obéma témto Skoldm a z povéfeni cisafe plnit roli prostiednika a autora formulaci

zaveéru koncilu.

Nékolikrat dokazal opustit ufad biskupa — v Sassimu i Konstantinopoli. Nelpél na slavé a
spolecenském postaveni. Daval pfednost kontemplaci, pfesto dokédzal na vyzvu Basila z Césareje
pfijmout biskupsky tfad, na vyzvu cisafe misto konstantinopolského biskupa. Bojoval proti arianiim

a dal$im bludiim rdzu gnosticismu a spekulativnim u¢enim zalozenym na fecké filozofii.

Roli prostfednika mél plnit 1 v Sassimu, misté, které mu svéfil pro vykon biskupa Basil z Césareje.
Z tohoto mista odesel, jak uvadi, pro chybé&jici vodu, chybéjici zelen, prach, hluk, vozy, nafek a plac,

muceni a vymahani dluht, fetézy, vagabundi, prochazejici cizinci. Ale nemusely byt nutné diivodem
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k jeho odchodu jen vnéjsi mistni podminky, rozhodnout mohlo nepfijeti jeho uceni ze strany obyvatel
anebo pocit vlastni vnitini neautenticity, nebot’ vime, Ze toto biskupské misto nepiijal Rehof
z vlastniho presvédceni, ale na natlak Basila, ktery tim zfejmé sledoval posileni svého vlivu jako

metropolity v dané oblasti.

Jak se zda Sv. Cyril pozdgji piekonava Rehote a bere své piisobeni mezi Slovany jako vyzvu a sam
se je snazi presveédcit o hledani tohoto dobrého. Ale je mozné, ze ve 4. stoleti prosté neexistovala
v byzantské spolednosti $ance jak &elit bidé a otroctvi, kterou pozd&ji Cyril naléza v Ekloze. Rehoie
také znechutily politické boje mezi Basilem a biskupem z Tyany. Praxe zde narazila v jeho srdci a
mysli na ideal Logu, ktery piiblizuje k Bohu. Utéchu hledal v samoté v horach, kde se oddal

kontemplaci. Poté se vraci jako pomocnik svého otce do Nazianzu.?!

V celém zivoté zije v napéti mezi teorii (kontemplaci) a praxi. V praxi vidi napliiovani Boziho
prikdzani. Teorie v pojeti Platonoveé ho zklamava, protoze zjistuje, ze filozofickych idealt nelze
v praxi dosahnout. Zklamani ho vraci opakované ke kontemplaci, ale vzdy v praxi opct naléza
povolani a ujima se poslani ve sluzbé biskupa a knéze. Praxi v jeho pojeti 1ze definovat také jako
ctnostny zivot. Zde vychdzi z Platona a Aristotela, ktery ctnosti definoval v dile Etika Nikomachova.
Kiestanské pojeti ctnosti naléza u Sv. Pavla, ¢loveék sdm nemiize dosdhnout ctnosti bez Bozi pomoci
(milosti - gratia). I v kfestanském pojeti ctnosti nicméné Rehot zachovava fecké pojeti ctnosti jako
sttedu mezi extrémy. Ctnostmi se ¢lovék podili na nastoleni Boziho fadu ve svét&. Dle Rehote ctnost
vede ke zbozsténi, zaroven je ale ctnost vysledkem zapasu, po vzoru Joba. Moudry ¢lovék nedtvéiuje
svym schopnostem, ctnosti vznikaji jako souhra lidského usili a Bozi milosti. T¢lo je
spolupracovnikem duse. Té&lo i duse maji vést kiestansky Zivot.?> Od téla se nelze odtrhnout, télo (se
svymi smysly) je dobrym sluZzebnikem ¢lovéka a jeho dusSe, protoze by Clovek ztratil spolec¢nika na

cesté¢ k dosazeni nejvysSich skutecnosti — poznani Boha, dobra, pravdy a krasy.

Clovék ma nasledovat Krista, aby dosel poznani svého po&atku a uréeni (povolani). Néasledovat Krista
a jeho ptiklad je cestou ke zbozsténi ¢loveka. Kristus se snizil k ¢lovéku a proSel v§emi uskalimi
lidského Zivota kromé htichu, stejné€ tak my se ve svém Zivot€ mame pfibliZit k ¢inlim, kterych on

dosahl béhem své pozemské pouti. Clovék mize piijmout Boha ve svém duchu jako v chramu.

Na cesté¢ k Bohu dava prioritu praxi pred teorii. Praxe uvadi do kontemplace. O¢ist'ovani je nutné ke

zbaveni se htichu, mylnych myslenek a nazort. Ty brani ¢lovéku v zivoté v Kristu a pravdé. Vyzyva

3! Ventura, V.: Spiritualita kiestanského mnisstvi, 1. dil. Od pocatkii po Sv. Jana Zlatouistého. Benediktinské arciopatstvi Sv. Vojtéch a sv. Markéty
Bfevnov. Praha: 2006. s. 253-267.
32 Rehot Naziansky: Oratio 14. Elektronickd verze v angli¢ting viz https:/link.springer.com/chapter/10.1007/978-1-137-50269-8 10.
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&lovéka, aby se stal nositelem svétla. Vztah teorie a praxe si protrpél Rehot n&kolikrat, proto vidi sviij

vzor v Atanasovi. O sepéti teorie a praxe se pokousi Rehof ve své autobiografické basni (Oratio 1).3

Na jeho mystiku ma vliv Origenes. Svoboda hraje dominantni roli. Mystika je upfednostnéna pied
dobrym chodem klastera. Rehofovy mnisské zkusenosti jsou sporadické a kratkodobé, vzdy se opét

vraci k praxi.

2.2 Inkulturace a cyrilometodé&jska misie u Tomase kardinala Spidlika, SJ
Inkulturace kiest'anstvi do slovanské spolecnosti je specificka tim, ze se jednalo o spole¢nost na velmi
nizké trovni ekonomického i spolecenského vyvoje. Spolu s kiestanstvim tato spolecnost ziskavala
dal$i instituty pfenesené z oblasti rozvinuté béhem antiky pfedevS§im ve Stfredomoti. Zejména se
jednalo o stat (tedy nadkmenové usporadani spolecnosti), legislativu, trzni hospodafstvi, otroctvi,
kulturu a civilizaci. Soucasné se Slovaniim dostavé pismo a knihy (tedy mysleny zde knihy biblické

— Svaté Pismo).

Slovanska inkulturace byla obecné na Zapadé podcefiovana, jak uvadi Spidlik. Jemu se viak podafilo
vjeho knihdch tento trend obratit. Jeho knihy vychazely v mnoha zépadoevropskych i
vychodoevropskych jazycich. Spidlik zmitiuje, Ze jeho ugitel Ireneus Hausherr své zaky vedl spise ke
studiu arménstiny, arménské kultury a dél arménskych cirkevnich otctl, protoze tam videl v 50. letech
neprobadanou oblast. Kdyz pred nim Spidlik projevil zdjem o slovanskou spiritualitu, bylo mu
sdéleno, Ze neni originalni a pouze piebira vlivy ze Zapadu.>* Tim, jak &asto ve svém dile Spidlik
cituje Ceské basniky Machu nebo Wolkera, je ziejmé, Ze s timto zaveérem svého ucitele nemohl vniting
souhlasit a pfijmout jej za sviij. Spise bylo Spidlikovi ziejmé, ze Hausherr viibec &eskou nebo

slovanskou kulturu nemél pfileZitost blize poznat, aby si k ni mohl vytvofit blizsi vztah.

Slované, protoze k nim kiestanstvi, pismo, kultura pfisly se zpozdénim proti zbytku Evropy, jsou
povazovani za délniky jedenacté hodiny. *° Toto podobenstvi vychazi z Mt 20. Ale jak zndmo v tomto
podobenstvi vSichni délnici, at’ byli zaméstnani spravcem vinice diive nebo pozdé&ji, obdrzeli presné
jeden denar. Neni tedy diivod Slovany povazovat néjakym zpiisobem za ménécenné, naopak jejich

pocet a vliv v rdmci Evropské unie postupné roste a spise je v nich tfeba vidét potencial do budoucna.

Zvlastnim znakem slovanské inkulturace je jeji sttedova (a potencialné prostfednickd) pozice mezi
Vychodem a Zapadem. Rim piijal ideu Konstantina a povéfil jeho bratra Metodg&je vykonem funkce
misijniho biskupa na svéfeném uzemi (Sirmium — dnes Sremska Mitrovica v Srbsku). Dalsi vyvoj

vSak vedl k rozstépeni — zapadni Slované se odstépili od jiznich a vychodnich, ktefi zistali u

33 Elektfonick&i verze v anglickém piekladu je k dispozici na: https://www.newadvent.org/fathers/310201.htm
3% Srv. Spidlik, T. Slovanska spiritualita. Miscellanea X, 383-386.
35 Srv. Tamtéz.
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byzantské tradice (jako pravoslavni nebo vychodni katolici). Ale i v tom neni nutné vidét beznadg¢;,
ale spiSe pfilezitost. Zapadni Slované dle mého nazoru stidle maji mnoho spole¢ného s ostatnimi
Slovany z hlediska lidové kultury, povésti, pohadek, poezie a obecné ve vnimani krasy a umeéni. Na
to lze navazat a tak mohou byt zdpadni Slované prostfedniky, ktefi usnadni Slovanim jiznim a
vychodnim hlubsi proniknuti do zdpadni spolecnosti, ale také mohou zépadni Slované umoznit lidem
Zapadu vice pochopit a procitit vychodni kulturu a spiritualitu. To vidime na samotném zivot¢ a dile
Spidlika. Jeho knihy se &tou napi#i¢ Evropou, protoZe dokazal prednéaset a jeho knihy byly prekladany

do mnoha jazykd.
Spidlik uvadi t¥i vyznamné fenomény slovanské inkulturace:

1) personalismus (kazdy ¢lovek je jedinecny svym povolanim),
2) celistvost lidské osoby a jejiho poznani srdce (poznani smysly ¢i rozumem neni dostatecné,
je tieba zapojit celého Cloveka a stied pravdy hledat uvnitt ve svém srdci),

3) vitalismus (pravda je to, co dych4, co Zije - istina).*

Dle mého nazoru se jedna spise o zasadni predpoklady (nutné pro dosazeni predporozuméni), které
je nutné, aby prostfednik, ktery do slovanského svéta vstoupi, uplatnil ve svém pfistupu pii
evangelizaci/inkulturaci. Pokud se podivame blize na Prolog ke Ctyfevangeliu piipisovany Sv.

Cyrilovi, miiZeme tam vSechny tyto pfedpoklady nalézt.

Pokud se podivame na celkovou logickou strukturu a vystavbu Proglasu, Cyril vede inkulturacni
proces od smysli, pfes rozum k dusi ¢lovéka. Respektuje vSak osobu (personalismus) a jeji schopnost,
aby sama poznala, co je pro ni dobré (od svétla, sladké chuté, zvuku hromu). Toto obecné poznéni
dobra pak dovadi k rozumu, ktery ma z knih poznat, Ze existuje jesté vyssi kvalita dobra, nez je pouhé
smyslové poznani. Z knih také duse (srdce) ¢lovéka ma poznat, Ze je tteba usilovat o spasu a nezlistat
v zajeti hiichu a starého zpiisobu Zivota (zde pohanského, primitivniho). Clovék tedy je bran s tctou
k jeho osobé a je mu pfedlozena nabidka na lepsi zivot po vSech strankach (smysly — jako télo, rozum
jako ta Cast Clovéka, kterd miize ¢ist a rozumét kniham a dokazat poznatky uvést do svého praktického
zivota, duse nebo srdce jako ta ¢ast cloveka, ktera ma spiritudlni poslani a mize se piiblizit Bohu a
muZze usilovat o spasu). Lze tedy fici, Ze Proglas v navaznosti na trichotomii lidské osoby (télo, duse,
rozum) dle Rehote Nazianskeho vede slovanské obyvatele k celistvosti poznani a k tomu, aby sami

sebe vnimali jako celistvé osoby s t&lem, rozumem a dusi.’’ Ale zarovefi jim ponechdva respekt a

uctu, aby poznani toho, co je dobré si mohli ponechat a svobodné déle rozvijet k vyssi kvalité.

36 Sry. ?pidlik, T. Slovanska inkulturace. Miscellanea XII, s. 158-161. Pojmy bliZe a hloub¢ji pojednany na s. 32-33 této prace.
37 Srv. Spidlik, T. Rehoi* Nazidnsky: vvod ke studiu jeho duchovni nauky. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010. 326 s. 52-55.
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Ve slovanské inkulturaci se zachovalo mnohé z lidové kultury na rozdil od Zapadu, kde mnisi ¢asto
byli vedeni k ni¢eni v§eho spojeného s pohanstvim, bohuZzel tim mohlo byt zni¢eno mnoho dobrého.
Proto také na zapad¢ mizeme vidét tendence u nékterych skupin, které se odvraceji od kiestanstvi a
hledaji inspiraci opét u pohanskych kotfenti. Ve slovanské kultufe se nezda toto byt problémem. Ve
folkloru, lidové pisni, povéstech se toho dochovalo mnohé a stale to existuje jako ziva tradice, rodice
a ucitelé ¢tou détem stale stejné pohadky. Lepsim pristupem je dle mého toho, co nejvice zachovat,
pouze texty nechat, aby postupné piijaly kirestanské vyznéni a kestanské vyznamy. To miizeme vidét
nejen na Cyriloveé Proglasu, ale také v pohadkach Bozeny Némcové nebo skladbach K. J. Erbena, K.

H. Machy.

Muzeme tedy fici, Ze ve slovanské inkulturaci je vyloucen prvek nasili. Inkulturaci je svobodné
rozhodnuti adresati — cilové skupiny. Nejsou také nuceni k tomu, aby se vzdali své kultury
s vyjimkou skute¢né pohanskych idoli. Ty mély byt dle Zakona sjudnego ljudem spéleny. ** Proto se

mnohé ze slovanské kultury mohlo zachovat v lidové tradici a opét ozit béhem nérodniho obrozeni.

Na ptikladu slaveni Velikonoc a Vénoc mizeme také vidét, jak mnoho kiestanstvi pfevzalo ze
starSich zvykt, které mohly byt predkiestanské. Slaveni téchto dvou cirkevnich svatkd se v kazdé
zemi nebo regionu velmi lisi praveé diky star§im prvkiim, které jsou predkiest'anské. To se stava stale
vice trendem pii inkulturaci na dalSich kontinentech jako Amerika, Asie, Afrika, misijni knéZi
respektuje svébytnost tamnich kultur a nechavaji domorodce, aby si kostely zdobili dle svého vkusu,
aby sochy a obrazy mély znaky vyslé z mistni kultury. I v tomto Cyril a Metod¢j o mnoho ptedstihli

dnesni dobu.

Spidlik v tomto kontextu pozaduje, aby vznikla kone&né syntéza skute¢né evropska — pitom mysli
syntézu evropského kiestanstvi Vychodu a Zapadu.’® ProtoZe na novych kontinentech nedokazi
tamni obyvatelé az tolik rozliSovat anglické, Spané€lské, francouzské, némecké vlivy ve spiritualité
nebo teologii. Ptaji se spiSe po tom, co je skutecné evropské, co ptetrvalo a co dycha. Tak on sam
zazil velky zajem o slovanskou spiritualitu u africkych obyvatel Kinshasy v Kongu, kdyz tam jeden

semestr prednasel.*’

Spidlik rad odkazuje na umélecka dila, aby na nich ukazal ptiklady slovanské inkulturace a typické
znaky slovanské spirituality. Nejcastéji se jednd o citace z roméni Dostojevského, poezie Wolkera a
K. H. Machy. Na nich dokazal velmi prociténé inkulturovat a vysvétlit posluchac¢lim, co je kiestanska

inkulturace 1 jeho pojeti poznani srdcem, personalismu 1 vitalismu (pravdy, kterd dycha v srdci

38 Vagica, Josef a Hauptova, Zoe, ed. Literdrni pamatky epochy velkomoravské: 863-885. Praha: Vysehrad, 2014.s. 191-212.

% Srv. Spidlik, T. Duchovni jednota nové Evropy. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2007. s. 72-73 nebo SPIDLIK, T. Slovanska spiritualita.
Miscellanea X, 383-386.

4 Sry. Spidlik, T. Slovanska spiritualita. Miscellanea X, 383-386.
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cloveéka). Ale na uméni je velkym pfinosem tak hluboka autenticita osobné prozitd a vyjadiena velmi

autenticky autorem.

Ze jsou stavebni prvky cyrilometod&jské misie aktudlni i v dne$nim svété 21. stoleti miizeme dokéazat
na piikladu ¢l. 58 vérou¢né konstituce Gaudium et spes. Tento clanek uznava spojitost mezi
poselstvim spasy a lidskou kulturou. Uvadi, ze vtéleny Syn (Logos — Slovo) mluvil zptisobem
vlastnim kultufe té které doby. Tak Sv. Cyril v Proglasu pIné respektuje slovanskou kulturu 9. stoleti,
do které prichazi ucit a kdzat a voli jazyk a vyrazové prosttedky, kterému porozumi i prosty slovansky

rolnik této doby.

GS ¢l. 58 hovoii o rozsiteni cirkve a Kristova poselstvi do vSech narodd a hlub§im rozvinuti,
probadani, pochopeni a vyjadieni liturgie 1 Zivota v pospolitosti. Sv. Cyril se svym bratrem opousti
Solun i Konstantinopol — hlavni stfediska byzantské kultury s jejich bohatstvim a vydava se na
Moravu na neznamé vzdalené tizemi, aby tu ucil prosté venkovany kiestanské vife, Pismu a uceni
Jezise Krista a jeho apostoli. K tomu dodava kardinal Spidlik, Ze Slované jsou jako délnici, ktefi
ptisli na vinici — zde ke kitu — jako posledni. Papez FrantiSek opakované vola po tom, aby cirkev

vysla s evangelizaci na periferii mezi ty nejchudsi a nejvice opomijené.

GS ¢l. 58 zduraziuje, Ze cirkev byla poslédna ke v§em ndrodiim, vSech vékli a zemi, nevaze se vyluéné
a neodluciteln¢ na Zadnou rasu nebo narod, na zadny urcity zpisob Zivota na zadné starodavné ani
novodobé zvyklosti. Opird se o vlastni tradici (kfestanstvi), a proto je schopna navézat spojeni
s riznymi kulturami, ¢im ziskaji cirkev i rizné kultury (které jsou pfedmétem misie). Nemizeme
objektivné zpochybnit, Ze slovanské narody v celé Evropé piijetim kiest'anské viry a Pisma ziskaly
mnoho dobrého, u vétSiny z nich se od tohoto okamzZik odvijeji déjiny, kultura a viibec uznani mezi
vyspelejsimi staty zapadu. Z textu Proglasu jasné plyne, Ze tohoto poslani si byl Sv. Cyril pln¢€ védom

a plné& se pro n¢ nasadil.

GS ¢l. 58 uvadi, Ze radostna zvést nepretrzité¢ obnovuje Zivot a kulturu kleslého ¢loveka a tepe a
odstranuje zlorady, které vyplyvaji ze stdlého hroziciho pokuseni k h¥ichu. Tuto myslenku zajisté mél
na mysli Sv. Cyril, kdyZ v Proglasu varuje své posluchade pied hnilobou a upadajicimi t&ly. Spidlik
téma htichu Casto také uvadél s diirazem na vnitini a osobni souhlas ke zlému, ktery je tou zlomovou

hranici v lidském svédomi.

Véroucna konstituce Lumen Gentium ve svém ¢lanku 17 vénovaném misijnimu razu cirkve odkazuje
na slova J 20,21 a Mt 28,19-20 o povolani k ziskdvani ucednikii, vSech narodd, uceni a zachovani

Kristovych pfikazéani. Sv. Cyril je splnil doslova a do pismene a obétoval tomuto poslani i sviij Zivot,
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podle legendy piivedl do Rima 50 uéednikt (zfejmé piivodem Slovanii, které osobné obratil na viru
a pripravil na kn&zstvi), ktefi byli vysvéceni na knéze. Spidlik je svym ptisobenim ve Vychodnim
institutu i po roce 1989 také naplioval Casto 1 vii€i zahranicnim studentim a pisobenim na vice

kontinentech svéta.

LG ¢l 17 hovoii o vysilani hlasatelti evangelia, ptivadéni posluchact k vite, vyvadéni ze sluzebnosti
omylu, dobré simé¢ Kristova uceni by nemélo zahynout, mélo by vést k zahanbeni d’abla a Stésti

clovéka. Kazdy ucednik Krista ma dil zavazku v Sifeni viry.

LG 17 také zminuje pozadavek o nepietrzitém vysilani hlasatele evangelia, dokud nejsou ustaveny
nové cirkve, které se pak pfipoji k dilu hlasani evangelia. Tak Sv. Cyril vySel mezi muslimy, aby
s nimi vedl spor o viru v jediného Boha, mezi Chazary, byt v obou ptipadech netispé$né, ale potieti
u Slovanti obohacen o dvé negativni zkuSenosti dokazal sjazykem domorodcti a s lepSim
porozuménim jejich kultufe vytvofit novou cirkev na Morave, v jehoz dile pokracoval jeho bratr
Metodgj. Spidlik sice nezakladal nové cirkve, ale svym ptisobenim na Vychodnim institutu v Rimé
vychoval a vzdélal nové generace teologli a knéZzi pro vychodni cirkve, které tak mohly stale
obnovovat svoji ¢innost a mohly tak byt znovu tvofeny novymi osobnostmi obohacenymi ¢aste¢né i

o tradici kiestanského Zapadu.

Dle ¢l. 17 LG ma prostiednik plsobit, aby zadné dobré sim¢ (Logos, slovo zaseté mezi lidi) zaseté
v lidskych srdcich, myslich a obfadech 1 kulturach narodii, nejen nezahynulo, ale aby bylo ozdraveno,
povzneseno a zdokonaleno k oslavé Boha. Tomuto pozadavku Spidlik v plném rozsahu vyhovél tim,
ze znovu nalezl slovanskou spiritualitu, jeji pfinosy a vyznamy pro celou Evropu a jeji sjednoceni.
Také ukazal jaky je potencidl ve slovanské spiritualité, kultute, jak mize Evropu obohatit a napomoci
k jejimu sjednoceni ve stale se utvarejici Evropské unii. Ve slovanské kultufe nemusi byt hlavnim
smérnikem totalitni a ekonomickd moc pochézejici z ruskych velmocenskych ambici, ale naopak
iniciativa a neopakovatelnost malych cirkvi, které se dokazi sjednotit jako sobé€ rovné, k tomu mohou
poslouzit instituty fungujici v Rimé stejné jako univerzity ve stiedni Evrop& nebo kongresy na
Velehradé. Tuto novou jednotu nelze zalozit na vynuceni, sile, totalit¢ nebo tlaku, ale na autenticite,
celistvosti, osobach, které dokaZzi ptinést originalni myslenky a jsou proto uzndvané uvniti svych
kultur, a proto mohou obohatit jiné kultury. Linie prostfednikii (Rehot Naziansky — Sv. Cyril — T.
Spidlik) by neméla byt ukonéena. Spidlik vychoval mnoho u¢ednikd, zakd, kte¥i mohou jit v jeho
Slépéjich uvnitt svych cirkvi a kultur a déle rozvijet téma prostfednictvi na zaklad¢ tradice svych

predchtidcii dat prostrednictvi novy originalni obsah svymi zivoty a u¢enim.
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Vedle Lumen gentium je vyznamnym dokumentem cirkve k tématu inkulturace i Catechesi
Tradendae (Katecheze v dnesni dobg, vytvofena synodem biskupti v roce 1977).*! Inkulturace je
povazovana za dulezitou soucast tajemstvi Vtéleni a ma vnéset Krista do srdce kultury, do srdci
jednotlivych kultur, coz je jejim poslanim. Tak Sv. Cyril ve svém srdci poznal nejen jazyk, ale i
kulturu Slovant v Soluni, ale také pronikl do jejich zivotli, seznamil se s jimi vyznavanymi
hodnotami, radostmi, smutky, trapenimi a problémy. Lze tedy fici, Ze cesta do srdce kultury nejdiive
vede ptes srdce prostiednika. Pochopil, Ze abstraktni ideje a pojmy antické filozofie nejsou tim
spravnym zacatkem. V Proglasu tedy zacina u jejich poznani dobra skrze smyslu, aby je vedl vyse

k vy$§im dobrtim v biblickych knihéach a tim i k poznani Boziho planu, spasy a Sance na vécny zivot.

Ukolem katecheze proto ma byt poznat kulturu zevniti a osvojit si jeji prvky a projevy jako své
vlastni. Sv. Cyril i Spidlik ve svém piisobeni uréité tomuto pozadavku naplno vyhovéli, jinak by jejich
pusobeni u jejich u¢ednikti nemohlo mit nad€ji na uspéch (nebyli by autentiéti). V této souvislosti je
tfeba zdliraznit moment tcty k nové kultufe a jejim jednotlivym osobam. Spidlik ¢ast opakoval, Ze

nejde navstivit pravoslavné, ale své pratele, coz vypovida mnohé o jeho pfistupu.

Katecheze ma také pomadhat, aby ze svébytné domaci kultury mohly vzniknout nové projevy
kiestanského uméni a vyjadieni. Spidlik zd@raziioval heslo ,Krasa spasi svét“ a daval Sanci
svébytnym origindlnim umélciim, aby se v jejich dile kiestanskd zvést mohla projevit. Dokazal ji
najit v obtizné srozumitelnych filmech Tarkovského, ale rad ji nachézel také v basnich Ceskych

basnikti Wolkera, Machy nebo ruskych romanopiscti jako Dostojevskij nebo Gogol.

Katecheze uznava, Ze nelze evangelium a jeho projevy oddélit od jednotlivé kultury, do niz vrista
jako mlady stromek do lesa. Proto jsou projevy v jednotlivych kulturdch velmi odlisné a originalni.
Soucasn¢ vSak nelze ustoupit pozadavkim viry, moralky a vedeni spravného kiestanského Zivota.
Katecheté véfi, Ze spravnd inkulturace svébytnost mistni kultury mize jen posilit a nikdy ji nemiize
oslabit. Zde Spidlik rdd zdtraziuje ulohu lidové kultury, ktera se u Slovanii do dnesnich dnti
zachovala ve folkloru, lidové pisni, povéstech, pohadkach a stdle dokdze promlouvat i k nejmladsi
generaci, piestoze ta jiz vyrustd ve zcela jiném svété nez jeji rodice a prarodice. Dnes po mnoha
generacich uz ani nelze vzdy pfesné rozliSit, co jeSté¢ pochdzi v dané pisni, pohadce z Casi
predkiestanskych a jak velky vliv zanechalo v textu a jeho mnoha verzich samotné kiestanstvi.
Zname bez pochyby mnoho lidovych pisni a pohddek, v nichZ kfestanské motivy nelze rozhodné

poptfit.

41 Elektronicka podoba dokumentu je k dispozici na http://download2.katechetiolomouc.cz/katechete/dokumenty/catechesi-tradendae.pdf
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Ve svétle pozadavku téchto dokumentt cirkve 20. stoleti mizeme v zesilené podobé vidét, jak mnoho
prostfednikii véetné Rehoie Nazianského, Sv. Cyrila i Spidlika piedstihlo vyvoj i dobu, v niz Zili.
Intuitivné konali katechezi a slouzili Slovu dle princip v§eobecné uznanych az cirkvi 20. stoleti.
Opét zde vidime, Ze jazyk neni tim hlavnim a jedinym prvkem inkulturace a jeji uspésnosti. Kulturu
je tieba uchopit jako celek, nechat se ji proniknout a stat se jeji soucasti, az pak muze prostrednik
skutecné autenticky plnit své poslani — pieddvani Slova, kdyz je lidmi cilové kultury piijat a za
jednoho z nich, za vlastniho. Az kdyZz porozumi lidem kultury, do niz vstupuje, jaka jsou jejich
trapeni, radosti, problémy a spory, tehdy muize uspésné vnést do této kultury obohaceni zaloZzené na

Logu a pInéni svého poslani logikos (nositele Slova).

Ale tyto pozadavky zaznivaji i v neddvném dokumentu papeze Frantiska Evangelii gaudium.*?

Papez zde klade maximalisticky pozadavek, aby evangelizace byla trvala a vnitini motivaci
kazdého v cirkvi od knézi po laiky. VSichni opravdovi prostfednici by tedy dle podle
pozadavku papeze FrantiSka a po vzoru Sv. Cyrila méli vyjit na periferii a ve svém poslani

uptednostnit:

1) dle ¢l. 222-225 ¢as pied prostorem (tj. zapocit procesy, které nastartuji evangelizaci a
inkulturaci tak jako Sv. Cyril pfinesl Slovanim pismo a Proglas, jejichz plody pfinesly
az nasledujici staleti, védom si toho, Ze za jeho Zivota zfejmé jesté neuvidi vysledky
své prace),

2) dle ¢l. 226-231 jednotu pfed konfliktem (jako Sv. Cyril wvyuzil podpory
z Konstantinopole i z Rima bez ohledu na védomi budouciho konfliktu Vychodu a
Zapadu),

3) dle ¢l. 231-233 realitu ptfed ideologii (jako Sv. Cyril zapocal svlij vyklad v Proglasu u
sladkosti, hromu, svétla a hudby, tedy toho, co bylo Slovaniim znamé a blizké namisto

toho, aby Slovany zacal seznamovat s feckou antickou filozofii a jejimi abstraktnimi
pojmy),
4) dle ¢l. 234-237 celek pred &asti (jako Sv. Cyril a Tomas Spidlik upiednostnili snahu

po kiestanské inkulturaci celé Evropy pied partikularnimi mocenskymi zdjmy Franka

nebo Byzance).

42V elektronické podobé k dispozici https://www.socialninauka.cz/files/files/Evangelii%20gaudium.pdf.
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2.3 Specifika slovanské spirituality u Tomase kardinala Spidlika, SJ ve vazbé

na cyrilometodéjskou misii

Slovanska spiritualita 9. stoleti dle otce kardinala byla svym zptisobem primitivni se silnou vazbou
na tradici pfedkl a pfirodu a néco z toho stale pieziva v lidové kultuie pohadek, pisni, povésti. To
potvrzuje i text Proglasu Sv. Cyrila (svym diirazem na ptirodni jevy — jako zvuk hromu, pokrmy a
jejich chut’, hudbu).** Od bolesti a utrpeni vede &lovéka k radosti a §tésti, které by mél poznat

v Kristu.

Sv. Cyril uznava roli smyslii a rozumu, ale nejvyse klade emociondlni stranku ¢lovéka, poznani
srdcem, teprve v ném miize byt zrani ve vite dovrieno. Tomas Spidlik zdtiraziuje téma kardiognosis
— poznani srdcem, které v hierarchii také navazuje na smyslové poznani a rozumové poznéni, aby je
sjednotilo. Tomas Spidlik vnima u ruskych mysliteli vymezeni se viiéi zdpadnimu racionalnimu
mysleni a zobeciiovani ¢lovéka na obecné principy jako ptirozenost. K tomu na Zapadé¢ mizeme
uvést zajimavou paralelu ze 17. — 18. stoleti, kdy spolu soupetily ve filozofii racionalisticky smér
(Descartes, Spinoza, Leibniz) a empiricky smér (Locke, Hume a Berkeley) a k jisté syntéze obou
smérit dospél Kant. I kdyz tyto sméry se zastavily u poznani smyslového a rozumového, véetné
Kantovy syntézy, nikdy nedoSel Zapad k poznani srdcem — celistvému poznani v nitru ¢lovéka jako

osoby.

Clovéka lze poznat jen v srdci jako svébytnou originalni osobnost, nelze jej vymezit pouze racionalng
s pouzitim védeckych poznatkli. Prvou vyznamnou vlnou kiestanské inkulturace bylo zakladani
kfestanskych obci ze strany Sv. Pavla v dne$nim Turecku a Recku (vétSinou na pobiezi
Sttedozemniho mote).** Zde Zidovska kultura nalezla vhodné prostedi v kultufe helénské a vytvofily
tak novou syntézu, ktera se stala progresivni a uspéSnou pro rozvoj kiestanského nabozenstvi, kultury
a zivotniho stylu. Vyhodou zde byl fecky jazyk (koiné) velmi rozSiteny ve sttedomotskych pfistavech
a bézn¢ ptistupny i1 srozumitelny lidem riznych etnik. Ale neslo jen o jazyk, ale celkové o kulturu,
filozofii a uméni, které od 4. stoleti pf. Kristem sttedomotské oblasti dominovaly a zasdhly vSechny
oblasti zivota, ale také schopnost Sv. Pavla jako prostfednika, Ze je dokdzal velmi konstruktivné

vyuzit pii své evangelizaci.

vvvvvvv

také staveét na zakladech fimské kultury, kterd tam také po 4 staleti ptsobila a také se do jisté miry

inkulturovala pfedev§im v méstském prostiedi. Ale ve stfedni Evropé 9. stoleti Zadny trvaly vliv ani

4 Vagica, Josef a Hauptové, Zoe, ed. Literdrni pamdtky epochy velkomoravské: 863-885. Praha: Vysehrad, 2014. s. 140-144.
4 Tomuto tématu se vénuje napt. Ry§kové, Mireia. Pavel z Tarsu a jeho svét. Praha: Karolinum, 2014. Ale také sam Spidlik, Tomas. Apostol nérodi
svaty Pavel. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2008.
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helénské ani latinské kultury neexistoval (Markus Aurelius svlij boj s Markomany v 2. stoleti
nevyhral a srdce Evropy ziistalo nedotceno). Cyril a Metod¢j museli zvolit zcela jinou netradicni cestu
pro inkulturaci a christianizaci. S abstraktnimi ideami Platona, které dokazal pokiestanstit Rehot
Naziansky, by u moravskych Slovanli nedosli pochopeni. Piesto bez pochyby na jejich zaklad¢

stavéli, 1 kdyZ navenek museli respektovat svét Slovant limitovany jejich pfedporozuménim.

Vhodny ¢as (kairos) pro christianizaci ve stfedni Evropé se naskytl na konci 8. stoleti, kdy Avati,
ktefi dosud zdejsi Slovany systematicky vykofist'ovali (vymahanim tributu v podob¢ ¢asti urody nebo
otrokt), byli porazeni vojsky Karla Velikého. Poté vznika prostor na autonomii stfedoevropskych
slovanskych kment. Diky pfevzeti kiestanstvi a kultury z vyspélejsi Franské fiSe (i vlivem iroskotské
misie) 1 Byzance se vytvareji za vlady kniZete Svatopluka predpoklady k vytvoreni nadkmenového

svazu - Velké Moravy.

Pojem Logos — Slovo tvofi stied (christocentricky mizeme fici) Cyrilova Proglasu. Ale také smysly
(sluch, zrak, chut)), tedy télo je zdkladem, u né¢hoz zacinaji otvirat poznani prostého lidu, ktery ma
byt veden prostifednictvim rozumu k dusi, kterd je tim obrazem Bozim, jak ucili kfest'ansti otcové
obdobi patristiky véetn& Rehote Nazianskeho. Je zfejmé, Ze v Proglasu Cyril zcela pfijima povolani
prostfednika (logikos — nositele slova) popsané Rehofem Nazianskym, kdy prostiednik nasleduje
ptiklad JeziSe, ktery svymi podobenstvimi pfiblizoval svym ucednikiim a nasledovnikiim Bozi
kralovstvi a zamér Hospodina, ktery mé s ndmi lidmi. DuSe je vedena k uvédoméni si své smrtelnosti
a rizika vécného trestu, pokud uvizne v télesném Zivoté pohanstvi a neobrati se ke svétlu a tihnuti po

Slovu obsazeném v knihach.

Spidlik slovanskou spiritualitu nikde pfesn& nevymezuje, ale alespon napovida, Ze pokud chceme

nalézt to, co je pro slovanskou spiritualitu typické, musime vénovat pozornost piedevsim:

1) zivé tradici lidové zbozZnosti;
2) uceni ,starci* (povéstnych duchovnich Otcil);
3) obtadim;

4) zvykim kraje.”

Pokud na ptedeslé 4 uvedené body aplikujeme 3 témata, ktera se prolinaji celym Spidlikovym dilem
a kterd zdlraznuje jako pfinos spirituality Vychodu, které by mohly byt pfinosné i pro evropskou

syntézu:

1) personalismus — kym prostfednik je, jaky je jeho cil, odkud pochazi;

2) vitalismus - pravdu, kterd dycha a Zzije;

4 Spidlik, T.: Spiritualita vychodu, systematicka piirucka. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2002. s. 35.
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3) celistvost ¢loveéka se sttedem v srdci, kde osoba prociténé a s hlubokym vnitinim prozitkem

dochazi k celistvému poznani i rozhodovéani.

Personalismus zazniva samoziejm¢ nejvice v postavach starcu, vitalismus v zivé tradici lidové
zboznosti a celistvost ¢loveéka se srdcem na pravém misté se nejvice projevi pii prozivani obtadl

(liturgie) a zvykt kraje (moderni feci mizeme fict folklor, slavnosti).

Teémi prvnimi starci ve smyslu kiestanstvi byli sv. Cyril a Metodéj. Moravsky lid je ptijal za své, ale
jen proto, Ze oni dokazali porozumét tomuto lidu a nahlédnout do jeho srdce. A& oba Rekové,
nevnucovali témto lidem platonskou filozofii, ptestoze ji velmi dobte znali a ovladali. Ne, hledali
cestu porozuméni — sklonili se k tomuto lidu, pfistoupili na jejich zpisob uvazovani, rozmlouvani,
aby jeho prostfednictvim ptedali jim kiestanskou zvést a postupné tento lid ucili rozumét Pismu a

chépat jeho smysl.

Tento lid Zil ve strachu z ptirody (hromt a blesktl), v ¢asech radosti se lidé druzili u dobrého jidla a
piti pii hostinach (t€mi ptilezitostmi mohly byt tradice dochované dodnes — dozinky, svatby, pohiby),
ty byly také doprovazeny hudbou.

Vsechny tyto motivy zaznivaji v Cyrilové Proglasu, ktery ma uvadét ctyii evangelia (. je jakousi
pfipravou — preevangelizaci provadénou predtim, nez je lid pozvan, aby naslouchal cetbé Pisma
vramci liturgie). Slované, které takto oslovili, nemohli slova Proglasu neslySet a nemohly se
nedotknout jejich srdci. Cyril a Metodé¢j ale také nestali stranou, Gcastnili se jejich hostin, pii nichz
urcité také lidu pfiblizovali ilohu eucharistie, ktera je hostinou, kterou jim zanechal sdm JeZi§ Kristus.
Dokazali poradit lidu s jeho starostmi, jak dosdhnout lepsi trody a branit dobytek pred Selmami, jak
se vyporadat se smrti blizkych. Tim si ziskavali divéru lidu, ktery je povazoval za mudrce, starce
s bohatou zivotni zkuSenosti. Ale radili 1 vladeiim Moravy a pfipravili pro né legislativy (Zakon
sjudny ljudem). Pro svoji moudrost a zkuSenost, i jejich praktické vyuZzivani si u vladel i1 prostého

lidu vyslouzili uznani.

Jejich podani Proglasu pro né€ bylo zivé (dychajici, vitalni), protoZe nebylo zalozeno na abstraktnich
ideéch platonské filozofie, ale na zkuSenostech, ktery moravsky lid osobné poznaval od malicka. Ale
kromé& vnéjSich jevil jako zvuk hromu, sladkost medu a libozvuénost hudby byl spojen také
s emociondlnim prozitkem tohoto prostého primitivniho lidu (strachu, radosti, sounalezitosti, ptijeti),

tim zasahoval 1 celistvost slovanské duSe s jejim stfedem v srdci.
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3. Cyrilometodéjska misie a povolani prostirednika

3.1 Uloha prostiednika v Zivoté a dile sv. Rehoie Nazianského jako inspirace

pro sv. Cyrila a cyrilometodéjskou misii

Prostfednictvi je zachyceno uz v biblickych textech. Za prostfedniky jsou povazovani kralové,
proroci, knézi, ucitelé, kazatelé. Ti obvykle maji né¢jaky znak Boziho vyvoleni, ale také nesou velmi
tézké naklady (obét) za toto své vyvoleni. Nejveétsi obét’ ptindsi sam Kristus na kiizi, proto je
povazovan za prostiednika posledniho, ale také nejvyznamnéjSiho. Toto téma proniklo do
dogmatické teologie v souvislosti se sporem o herezi arianismu, kdy Arius tvrdil, Ze BoZi syn nebyl

skute¢nym Bohem, byl Bohu pouze podobny.

Z novozakonnich textll vybiram zde ty nejvice podstatné k tématu prostfednictvi:

M 66

1. Tim 2, 5 ,,Je totiz jeden Buh a jeden prostrednik mezi Bohem a lidmi, clovék Kristus Jezi$

Zid 8, 6 , Avsak Jezi§ dosahl vzne$engjsi sluzby, pravé tak jako je prostiednikem vyssi

smlouvy, zalozené na lepSich zaslibenich. “

Zid 9, 15 ,,Proto je Kristus prostiednikem nové smlouvy, aby ti, kdo jsou od Boha povolani,
piijali vé¢né dédictvi, které jim bylo zaslibeno — nebot’ jeho smrt pfinesla vykoupeni z hticht,

spachanych za prvni smlouvy.“

Zid 12, 24 ,,a pied Jezisem, prostiednikem nové smlouvy, a pied jeho krvi, ktera nas oéist'uje,

nebot’ vola naléhavéji nez krev Abelova.*
Zminéné novozakonni listy 1. Timotejovi a Zidam listy pFisuzuji prostfednictvi znaky:

1) Zajistuje spojeni mezi Bohem a lidmi.
2) Ptinasi vykoupeni hiichi krvi (a to krvi samotného prostfednika).
3) Nova smlouva (prostfednik ji pfinasi).

4) Povolanym ptinasi vécné dédictvi.

Prostfednik tedy napomaha lidem, aby porozuméli BoZimu planu, pfitom sam nese za vykon
svého povolani jistou obét, touto obé&ti ale také usnadiiuje piistup lidem k BoZimu planu,

ustavuje novy vztah k Bohu (nova smlouva) a ¢ini lidi dédici, Cili pfinasi jim trvaly podil na spase.
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http://biblenet.cz/b/Tim1/2#v5
http://biblenet.cz/b/Heb/8#v6
http://biblenet.cz/b/Heb/9#v15
http://biblenet.cz/b/Heb/12#v24

Téma prostiednictvi bylo vyznamné akcentovano ve sporu o arianismus na prvni nicejském koncilu.*®
Areios tvrdil, ze Jezis neni BoZi pfirozenosti, stoji sice nad lidmi, ale nemutze byt roven Bohu. Na to
reagoval Atanasios namitkou, Ze v takovém ptipad¢ by Jezi$ byl jen dalSim z pohanskych bohii nebo

poloboht.

Téma obou pfirozenosti v osobé Boziho syna uzavira teprve II. konstantinopolsky koncil (662) na
zéklad¢ uceni Maxima Vyznavace. Ten krom¢ dvou pfirozenosti v Bozim synu uznava i dvé vile
Bozi a lidskou, pricemz lidska vile se té Bozské podtizuje (tato situace nejsilnéji zazniva ve scéné
v Getsemanské zahrad¢. Tak i1 prostiednik voli na své cesté¢ Bozi viili a obét’ namisto cesty, ktera je

snadnd a vyhyba se utrpeni.

Rehoi Naziansky zavriuje teologickou a dogmatickou integraci u¢eni kiestanského Vychodu
s centrem v Byzanci. Spolu s dal§imi kapadockymi otci potvrzuje Sv. Ducha jako tieti BoZi osobu.

Svymi formulacemi tak zavrSuje Credo v podobé, v jaké ho zname dnes.

Jeho prostiednictvi se tyka polarity mezi dvéma teologickymi Skolami (noocentry kiestanského
Vychodu) Sttedomoti — Alexandrii v dneSnim Egypté (Klement Alexandrijsky, Origenes) a Antiochii

v dnesni Syrii. Pospisil u téchto skol rozliSuje Logos anthropos x Logos sarx.*’

Logos (smysl, slovo, nauka, rozum) je syntézou kiest'anstvi a platonské filozofie. Touto cestou Sel jiz
Sv. Pavel ve svych listech. Bez vyuziti pfedporozuméni u feckych rybait, obchodnikl a femeslnik,
které nabyli v feckych Skolach organizovanych fimskou moci, by nemohl ziskat pro kiestanstvi tolik
ptiznivcl a zalozit uspésné mnohé obce ve stfedomotskych ptistavech. Pojeti Logu jako svorniku
(bodu propojeni slySeného a vidéného) fecké filozofie a zidovského ndbozenstvi se pokusil jiz Filon

Alexandrijsky jesté¢ n¢kolik desitek let pfed piisobenim Sv. Pavla.

Tuto nauku déle rozvinuli Origenes, ktery k ni pfidava antropologickou vrstvu — ¢lovéka logikos,
ktery je schopen slovu rozumét, slovo chapat a zejména je (jako prostiednik) déle predavat.”® Toto
pojeti piebird Rehot Naziansky, ktery svymi kdzanimi dokazal natolik zaujmout, Ze byl svymi
soucasniky nazyvan usty Kristovymi. Co vice by mohlo vypovidat o naplnéni jeho ulohy

prostfednika.

Vyznamnou ulohu v jeho zréni do role prostfednika vSak sehrélo i jeho vzdélani, kromé& Athén se

vzdélaval také v Alexandrii a Antiochii, takze uceni obou Skol velmi dobfe poznal a poznal také

4 Blize viz Pospisil, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi: nacrt trinitdrni teologie. Praha: Krystal OP, 2017. s. 271-282.
*7 Srv. Tamtéz s. 283-300.
48 Srv. Spidlik, T. Rehoi* Naziansky: vvod ke studiu jeho duchovni nauky. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010. s. 231-232.
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osobn¢ predstavitele obou skol. Diky svému ptisobeni byl obéma Skolami uznavan, a proto mohl
kratce zaujmout piedsednictvi 1. konstantinopolského koncilu, kde pravé mohl obhajit proti

pneumatomachtim své u¢eni o Sv. Duchu.

Ma tedy Rehot velkou zasluhu na prvotni syntéze uéeni Vychodu. Také proto byl v Konstantinopoli
po staleti uznavan jako autorita, protoze dokéazal urovnat spor dvou dosud dominantnich noocenter
(Antiochie a Alexandrie) tvir¢im zpisobem a tim ustavit samotnou Konstantinopol jako dalsi
noocentrum, které¢ dokaze plnit roli Skoly, prostiednickou roli a roli ustanovitele dogmat stejn¢ jako
dv¢ skoly diive uvedené. Nemtizeme vSak u n¢j vysledovat vykroc¢eni misijniho charakteru. Po cely
sviyj zivot vyrustal v prostfedi syntézy kiestanstvi (konstantinovského rezimu) a platonské filozofie,

geograficky vzato ve Sttedomofi.

Ve vlastnim zivotopise se oteviené¢ vyjadiuje, jak byl znechucen nutnosti pusobit jako biskup
v Sassimu mezi velmi chudym prostym obyvatelstvem. Toto misto opustil. Preferoval zfejmé radéji
pusobit mezi sobé rovnymi na akademické piid€, dneSnimi slovy bychom tedy fekli, Ze jeho zajem
byl spiSe v oblasti dogmatické teologie a nikoli v oblasti pastoralni teologie a misijni praxe. Je v§ak
tieba uvést, ze Byzanc v t¢ dobé (4. stoleti) neméla predpoklady pro misijni ¢innost a nebyly

osobnosti, které by se této aktivité¢ vénovaly.

Casté a opakované jsou jeho Uniky z praxe biskupa do mni§ské komunity nebo poustevnictvi a
kontemplace. Zde zifejmé Cerpal novou silu a také hledal inspiraci pro sva mnohé kézéni, ktera jsou

velmi silné 1 pro dneSniho ¢tenafte.

3.2 Uloha prostiednika v Zivoté a dile sv. Cyrila ve vazbé na cyrilometodé&jskou
misii
Sv. Cyril navazuje na uceni Sv. Rehofe Nazianského. Nebojuje viak s herezemi zaloZenymi na
antické filozofii na koncilech. On pfichazi na zakladé svého povolani a charismat do pohanského
(Chazati, muslimové, Slované) prostiedi, kde dosud byla inkulturovana jen elita (panovnik a jeho
nejbliz8i rodina a druZina bojovnik). Zprostiedkovava kiest'anstvi (s prvky antické vzdélanosti, které

byly ptedeslymi cirkevnimi otci uznany za kiestansky konformni).

Klicovym dokumentem, z n¢hoz miizeme zjistit celkové pojeti a pfistup k misii u moravskych
Slovanti je Proglas — ivodni slovo ke ¢tyfem novozakonnim evangeliim.*’ Text ve verSich (111 verst)

ma oslovit duSe hledajici kiest'anskou viru a byt pfipravou a pozvanim ke ¢teni 4 evangelii, pfitom

4 Nelze historicky dolozit, Ze Sv. Cyril je autorem tohoto textu. Proglas je doloZen z pozdé&jsi doby 11. stoleti, nicméné v tradici cirkevnich autorit
pravoslavi je autorstvi Sv. Cyrila uznavano.



stavi na piredporozumeéni v t€ dob¢ primitivnich Slovanii — sladkosti medu, zvuku hromu, malebné

hudbé nastroji.)*>°

V jeho stfedu stoji Kristus (christocentrismus) a z tituli pfiznavanych Bozimu synu je tim hlavnim
Slovo (Logos) a Sv. Cyril se snazi ukdzat cestu nevéticim, jak toto Slovo poznat, jak mu porozumeét
a jak je pochopit. Tim vlastnim Zivotem naplituje Cyril uéeni Rehote Nazianského o tom, Ze ¢lovék

je ze své podstaty logikos (zvestovatel slova), coz je jeho poslani.

Nejnize stoji poznani smyslové. Dale postupuje k poznani rozumovému, s pomoci knih, aby se dostal
az k nejvyssimu stupni, jimz je samo Slovo spojené s kiestanskou virou, je to poznani niterné — ve

vlastnim srdci ¢lovéka.
Zustanime u poznani smyslového, které je v textu basnicky zobrazeno uvedenim ¢étyt lidskych smysli:

1) zraku (zastupuje je oko, které poznava bozi znameni ve verSich 29-30),
2) sluchu (zastupuje ucho ve versich 35-36),
3) chuti (usta pocitujici sladkost ve versich 39-40),

4) cichu (citici viini ve verSich 37-38).

Podstatné kromé samotného uvedeni smysli (zastoupenych smyslovymi organy) jsou také kontexty,
v nichZ je nazorné prokdzan ucel a projev téchto smysll, které ¢lovék ve svém nitru pocituje.
Miuzeme fict, Ze sv. Cyril vlastné jaksi fenomenologicky na zékladé¢ jednoduchych ptikladt z lidského
zivota vysvétluje nevéticim, jak maji vnimat kvalitu (co je pro n€ dobré) a Ze tyto kvality jejich Zivota

maji logickou hierarchii. Aby soucasné ukazal, Ze vSe dobré pochazi od Boha otce skrze Krista.

Tak je zrak (oko) iniciovan svétlem, aby vidél Bozi stvofeni a nasel v ném nejen viditelnost (fenomén-
jev), ale navic i jeho krésu (kvalita jevu). Sluch je iniciovdn bouikou — hromem a ma vést clovék
prostiednictvim prozitku strachu k bohabojnosti, aby si uvédomil bozi pfitomnost a vlastni zavislost
a vydani napospas Bozi moci. Chut’ (zfejmé vyvolana pokrmem — v Proglasu neni zminéno, mizeme
uvazovat o medu, ktery se pouzival v kontextu raného stfedoveku jako sladidlo) dava clovéku poznat
v tstech sladkost (opét tedy kvalita). Cich zase poznava vini jako kvalitu (Proglas nezmifuje
konkrétni Cichovy podnét, uvazovat miizeme o né¢jaké kvéting s ptijemnou viini nebo pokrmu). Je zde
v$ak ve spojitosti s prozitkem viin€ zminéno, ze ¢loveék se podoba kameni — tedy nezivé véci, zbaven

zivota bude zbaven i kvality obsazené v prozitku ving.

Od smyslového poznani postupuje Sv. Cyril k pozndni rozumovému, jemuz vénuje verSe 41-64.
K poznéni rozumovému piipojuje Sv. Cyril studium knih jako zdroj. Vysledkem studia knih se mu

stava pochopeni — porozuméni Slovu. Zde nejsilnéji zazniva inspirace, kterou si ptinesl Sv. Cyril od

30 Cely text je v ¢eském prekladu k dispozici v knize Vasica, J.: Literdrni pamdtky epochy velkomoravské. Vy3ehrad, Praha: 2014. s. 140-143.
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Sv. Rehote Nazianského — ¢lovék jako logikos, ktery je otevien k naslouchani Bozimu slovu a je mu
oteviena cesta k jeho porozuméni, u jedinct, ktefi na této cesté pokroci, nejdale bude v dal$im
postupu déan i dar Ducha Svatého (charisma), aby toto Slovo $ifili dale. Ve stavbé Proglasu také
muzeme vidét trichotomii téla (smysly), rozumu (postupuje od smysli ke ¢teni knih a jejich

porozumeni), duse (touzi po lepSim zZivoté a po spase — vécném zivoté s Bohem).

Ale protoze 1 zde je tfeba uplatnit moralni ctnost umétenosti — spravné miry, protoze piili§ mnoho
slov mize vést k pravému opaku — nepochopeni, pietizeni posluchace, zatemnéni hlavniho smyslu,
pridava sem Sv. Cyril slova Sv. Pavla, kterd stanovi jasnou preferenci péti (tedy mén¢) slov
srozumitelnych pifed deseti tisici (o piesné ¢islo nejde, ale spis$ o vyjadieni piehnané vysoké miry)
nesrozumitelnymi.’! Z tohoto verSe miizeme pochopit, pro¢ vétsina historiki, popf. cirkevnich
historikli zdlraznuje tlohu jazyka (zde staroslovénstiny) v cyrilometodéjské misii. Dle mého nazoru
jejazyk jen nastrojem, ale hlavni je samo Slovo, jeho vyznam se ptelozenim do dalSiho jazyka neméni
a neumensuje. Po zvladnuti jazyka vlastniho autochtonniho obyvatelstva je tfeba mnohem vétsi usili
vénovat porozuméni, piedporozumeéni a kontextu, kterému mistni lidé porozuméji, coz je mnohem
prostfednik zapojil i na emocionalni rovin€ — stal se jednim z téch, kterym prostiedkuje, ptijal néco
z jejich kultury, z jejich hodnot, z jejich uvazovani za své, zaroven tuto jejich tradici sdilel a aktivné
se na ni podilel tim, Ze ji obohati o kiest’anské prvky. Jinak neporozumi, zlstane cizincem a nebude
plnit svoji prostfednickou ulohu, tim bude odmitnut a nepfijat. MoZné pozna a porozumi jednotlivym

slovlim, ale bude mu cizi kontext a celkovy smysl, ale i prozivani t&ch, ktefi s nim mluvi.

Sv. Cyril vyrostl v akademickém prostfedi na byzantském dvofe. Mohl tedy cerpat uceni
Rehoie Nazianského a seznamit se s jeho naukou (nejsilngji zaznivaji u Cyrila témata Logos,
logikos, trichotomie lidské osoby, jak miZzeme vidét na Proglasu a jeho stavbé). Rehof se stal
jeho vzorem, jak ukazuje Cyrilav Zivotopis. Je vyzveddvana Cyrilova moudrost 1 znalost

mnoha jazyku.

Neni divu, Ze dostava se svym bratrem Metod&jem Sanci od Theoktista, ktery byl cisafem
povétfen k provadéni zahrani¢ni politiky Byzance, plsobit nejdiive mezi Chazary v Povolzi
v dneSnim jiznim Rusku. Tato mise ziejmé nebyla Usp&Sna, Chazafi prestoupili misto na

kiest'anstvi na judaismus.

5! 1Kor 14,19.
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Mnohem uspéSnéjsi jsou Cyril a Metodéj na Velké Moravé, kam byli vyslani
konstantinopolskym patriarchou Fotiem. Muzeme pfemyslet, co je hlavni pfi¢inou tohoto

uspéchu:

1) jazyk — Cyril vytvofil novy jazyk s pouzitim feckych pismen, staroslovénstinu,
pritom vyuzil domaciho prostfedi pfistavniho mésta Solun¢, kde v 9. stoleti
mnoho Slovant zilo na nizSich ptickach spole¢enského zebticku,

2) zkuSenost od Chazaru, Cyril se poucil, jaké zptisoby misijniho plisobeni nejsou
ucinné, zjistil, ze o povaze lidi nelze zjistit dostatek pouceni pouze z knih,

3) upfimna a autentickd snaha porozumeét a priblizit se komunité, v niz hodla

pusobit misijné.

Cyrilovo prostiednictvi tedy spociva na hluboké znalosti kiestanstvi, Pisma, ale také fecké
filozofie. Pfesto vi, ze pouze na tomto materidlu nemuze u Slovani stavét. Chybélo by mu
piedporozuméni, jako klicovy prvek pro pfijeti evangelizace u Slovanii. Proto hleda sty¢né
body v Pismu, kterymi dokdZe zaptlisobit i na moravské Slovany. Témi jsou — jak uZ je
uvedeno v predesié kapitole vénované Proglasu — sladkost medu, hluk hromu, hudba, prvky

spole¢né vSem kulturam, od nichz se 1ze odrazit na pocatku inkulturace.

Spidlik hled4 tuto Cyrilovu inspiraci u Rehofe Nazianského v jeho basnich, ale dle mého
nazoru i sam Rehof, stejné jako Cyril se mohli inspirovat ve starozakonnich knihach, kde
symbolika strunnych ndastrojl, sladkosti medu a hrozného zvuku hromu nebo blesku je také

velmi Casto pouzita k G¢inku na posluchace a jeho emoce.
Biblické odkazy na téma sladkosti a medu, které je spojeno s pozndnim Bozi dobroty:
Sir 24, 20 ,,UZ pomysleni na mne je slad$i nez med, mé dédictvi je nad plast medu.*

719.,10-13 , Hospodinova bazefi je &ista, obstoji navzdy. Hospodinovy fady jsou pravda, jsou
nejvys spravedlivé, nad zlato vzacnéjsi, nad mnozstvi ryziho zlata, sladsi nez med, nez vceli

med z plastve. Jsou pou€enim i pro tvého sluzebnika, kdyz na n¢ dba, ma odménu hojnou. *
Biblické odkazy na motiv hromu, blesku a Bozi bazné¢:

2Sam 22,14-16 ,,Hospodin zaburacel z nebe, Nejvyssi vydal svij hlas. Vyslal Sipy a rozehnal
je, blesky je uvedl v zmatek. Tu se objevila koryta mofte, zdklady svéta se obnazily, kdyz

Hospodin zautocil, kdyz zadul svym hnévivym dechem.

41


http://biblenet.cz/b/Sir/24#v20
http://biblenet.cz/b/Sam2/22#v14

Biblické odkazy na motiv hudebnich néstroji, které hudbou oslavuji Boha a jeho dobrotu:

7 71,22 A ja strunnym nastrojem ti budu vzdavat chvalu, BoZe muj, za tvoji vérnost, s

citerou ti budu zpivat zalmy, Svaty Izraele.*

Iz 38, 20 ,,Hospodine, bud’ mou spasou! Budeme hrat na strunné nastroje po vSechny dny

svého ziti v Hospodinové domé.*

cey

Tehdy jesté primitivni Slovany zijici venkovskym a zemédélskym zivotem nebylo mozné
oslovit abstraktnimi pojmy fecké filozofie. Hledal to, co je jim blizké a hodnoty, které
vyznavaji. Jejich zkuSenost byla dosud vesmés omezena na pobyt a vztahy uvnitt rodiny,
domu, malé venkovské komunity. Hledal sty¢né body, které oni Slované pouZivaji, jimiZ se

jim dafi zvladat emoce, pokud jsou ze svych obvyklych podminek vytazeni.

Tak ptichozi hosty, kupce a dalsi cizi osoby vitali zfejmé sladkym pokrmem nebo napojem.
Sladka chut’ bezesporu dokdze zklidnit napéti, ale také ziskat si pfizent osoby na nasi stranu.
V kombinaci se sladkymi pokrmy byla hudba béznym jevem pii shromazdéni vétsi komunity
pii riznych oslavach, jakymi mohly byt dozinky, svatby apod. V pohanskych ¢asech ziejmé
pohostinnost byla spojovana s tictou k bohynim plodnosti zndmymi pod jmény jako Ziva,

Vesna, Lada.

Ale 1 moment hromu nebo blesku, ktery symbolizoval Slovaniim strach a plisobeni Boha
v jejich zivoté, bylo vhodné vyuzit. PIn€ zavisli na pfirodé a zemé&dé&lské obZivé museli si byt
Slované védomi, jak moc jsou v rukou Bozich. Zde bylo zfejmé vyuZito jejich

pfedporozuméni dané pohanskou uctou k bozstvu znadmému jako Perun.

Takto s vyuzitim znamych kvalit, silnych emoci jejich bézného Zivota vede je Cyril svymi
slovy uspofddanymi cilené¢ do basné Proglas k oblibé kiestanského uceni a Pisma, jako
néceho, co prekonava vse dobré, co dosud znaji. Ale také jako néceho, co je dokdze vyvést

z otroctvi jejich starych Zivotd.

cey

Knihy totiZ otviraji novy svét, to uz neni venkov, ale mésto, kde jiZ neZziji jen rolnici a

pastevci. Ti rozumnéjsi z nich se mohli stat knézimi a jeho pomocniky.
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3.3 Uloha prostiednika v Zivoté a dile Tomase kardinala Spidlika, SJ ve vazbé

na cyrilometodéjskou misii

Spidlik se vymezuje vi¢i totalitnim reZiméim zaloZenym na materialistickych zakladech (narodni
socialismus, marxismus-leninismus), jejichz ptisobeni zazil sdm na sob¢ (kvili fas§ismu vstoupil do
jezuitského fadu, kvili komunismu byl nucen opustit Ceskoslovensko). Je si viak védom, Ze
vychodni spiritualita materialisticky zaklad nemad, je naopak mnohem vice duchovni nez zapadni
kiestanské v pojeti fimského katolictvi. Zprostiedkovava toto poznani svym koleglim teologiim ve
Vatikanu 1 celé zapadni Evropé. Ale lze fici, Ze zprostiedkovava na druhou stranu také katolictvi
zastupctim vychodnich cirkvi, které navitévoval nebo ktefi v Rimé studovali na Vychodnim institutu,

kde on vyucoval. Bohatd je jeho publikaéni ¢innost.

Proti totalitarismu opakované ve svych dilech zduraziiuje potiebu svobody ¢lovéka, ktera neni
v rozporu s Bozi milosti, pravé naopak svoboda a milost se prostupuji, vzajemné se potiebuji a
spolupracuji na spase clovéka. Opakem a odstraSujicim piikladem zosobnénim totalitarismu
v postaveé Velkého inkvizitora z knihy Dostojevského, ktery nedokéaze ptipustit, ze by lidé mohli mit

svobodu a mohli nést odpovédnost za sviij zivot a své rozhodovani.

Spidlikovo prostiednictvi je mnohem sloZitéjsi neZ prostiednictvi obou piedeslych. Zatimco Rehot je
pfedevs§im prostfednikem mezi dvéma nosnymi Skolami (dvéma existujicimi a funkéni noocentra)
Vychodu ve 4. stoleti a Cyril syntézu byzantského uceni ptenasi Gspésné ke Slovanim s cilem
vytvofit tam noocentrum nové, Spidlik eli zkuSenosti rozdélené Evropy po 2. svétové valce. Kvili
tomuto rozdéleni byl nucen opustit vlast, aby mohl nasledovat své poslani a formaci v jezuitském

fadu, musi odejit do Maastrichtu a pozdéji do Vatikanu.

Rozkol Zapadu a Vychodu pro néj znamena nejsilnéji zeleznou oponu, Sovétsky blok a zapadni zemée
zaclenéné ve strukturdch NATO a EU. Mizeme tedy fici, Ze rozkol teologicky zapocaty Velkym

schizmatem v roce 1054 se jesté vice prohloubil a dorostl do rozdéleni politického a ideologického.

Pfitom stéle i v tomto rozdé¢leni pfezivaly, n€kdy i za pronasledovani vychodni katolické cirkve,
pravoslavné cirkve. Rim mél zajem s nimi spolupracovat a pomoci, aby jejich tradice nezanikla. Na
za¢atku vSak musel mit Spidlik vazné problémy se svym zafazenim. Rimsky katolik, jezuita — tedy
knéz zapadniho svéta, mél kofeny slovanské, ucil rustinu a seznamil se s ruskymi autory jiz na
Velehradé, kde ugil na gymnaziu, zarovet v ném stale Zila vzpominka na tnik z Ceskoslovenska po

roce 1948, tedy z vychodni strany zelezné opony.

Nevime, co ho ptesné vedlo, ale zakotvil na Vychodnim institutu. Zde vyukou vychodnich cirkevnich

otcli a vychodni spirituality si ziskal mnoho Zakl a pfiznivced a byl nasledné¢ ocenén mnohymi
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vychodnimi cirkvemi katolickymi i pravoslavnymi, které uznaly jeho autoritu. Jeho nejvétsi zajem
vSak byl o spiritualitu ruskou, coz je zavrseno jeho dilem Ruska idea uznavanym napftic¢ celou Evropé¢,

tady na Vychodé¢ i Zapad¢ a prelozenym do mnoha evropskych jazyku.

Opakované zminuje, ze Evropa by méla zpracovat syntézu svého teologického uceni — Zapadu i
Vychodu. S ni véfil, ze by uspél pfi misiich v tietim svété. Zminoval svoji zkusenost z Kinshasy
v Kongu, jiz otvird téma interkulturalismu (moznost pfenosu spirituality evropského Vychodu i
Zapadu na dalsi kontinenty). Na celé jeho dilo se miizeme divat jako na jakési napodobeni Sv. Tomase
Akvinského, ktery vytvoril rozmérnou Summa Theologiae jako syntézu teologie Zapadu, otec Spidlik
sbiral v tradicich pronasledovanych cirkvi Vychodu, at se nachazely v sovétském bloku nebo
v zemich s dominanci isldmu. V tomto sméru mu byla vzorem Filokalia jako sbirka u€eni cirkevnich
otcli Vychodu 4. — 15. stoleti, podobné jako mu byli piikladem Rehot Naziansky a Cyril, pokud jde
o ideu nerozdé€lené cirkve a syntézu Zéapadu a Vychodu i téma prostiednictvi jako charisma a

povolani.»

52 Sry. Sladek, Karel a Spidlik, Tomas. Tomds Spidlik: A theological life. Prague: Karolinum Press, 2019. s. 29.
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Zavér
Cyrilometodé€jska misie piinesla novy typ kiestanské inkulturace, ktera kromé kiestanstvi byla

spojena i s pfinosem statu (statniho ztizeni), feudalnich vztaht, legislativy, soudni moci, kultury a

civilizace.

Spidlik ukazal, Ze typickymi znaky slovanské inkulturace jsou vitalismus, personalismus a celistvé
poznavani a rozhodovani osoby se stiedem v jejim srdci. Toto pojeti miize dle Spidlika vyrazné
obohatit dosavadni postupy kiestanské inkulturace obvyklé na evropském Zapad¢ a vyuzivané na
jinych kontinentech. Takova nova evropské syntéza z uceni Zapadu a Vychodu je vyzvou pro 21.
stoleti. Evropsky zapad velmi lpi na poznani, které se omezuje na smysly a rozum. K pojeti
personalismu a jedinecnosti a diistojnosti osoby se evropsky Zapad zacind vracet az v reakci na hrizy
2. svetové valky. Je také pravdou, Ze Zapad vystiidal vS§echny moZzné ideologie a v tuto chvili se zmita
v dob¢ postmoderni a postfaktické neschopen vykrocit, pojeti vitalismu a pravdy, kterd dycha, by

také mohla Zapad obohatit.

Inkulturaci nelze pojimat odtrzené od osoby prostfednika, ktery tuto svoji aktivitu vnima jako smysl
a poslani svého Zivota. Na piikladech Rehofe Nazianského, Cyrila i Tomase Spidlika jsme vidéli, ze
prostiednictvi vyZaduje silnou osobnost, kterd dosdhla vysoké tirovné poznani, kultury a védéni ve
své domovské kultufe a je vedena Duchem svatym, aby plsobenim ziskaného charismatu na druhé
tento horizont své kultury piekrocila a dokazala obohatit o impulzy domovské kultury kulturu cizi.
Predpokladem je vsak, Ze prostrednik tuto cizi kulturu velmi dobfe pozné zevnitt, Ze ji pfijme za svou
a opusti kulturu domovskou. Je tfeba uvést, Ze takovy prostfednik je osobou, kterd dosdhlo vysoké
urovné znalosti v oblastech, kterym dnes fikdme humanitni v&dy (krom& znalosti jazykd a
pedagogickych schopnosti zna velmi dobie kulturu, literaturu, dokaZe psychologicky proniknout do
mysleni mistniho lidu a ziskat si jeho pfizen, to se neobejde ani bez toho, cemu bychom dnes fekli

organiza¢ni a manazersky talent nebo socialni inteligence).

Tyto principy ptijal Ucitelsky urad cirkve az ve 20. stoleti za své prostfednictvim Gaudium et spes,
Catehesi tradendae i1 dalSich cirkevnich dokumentti. V roce 1995 prohlasil papez Jan Pavel II. Sv.
Cyrila a Metodéje za ucitele Evropy. To vSe doklada jak jejich ptistup z 9. stoleti je stale aktudlni 1
v dnesni dob¢ a mize byt inspiraci v oblasti katecheze, misie i v jakékoli jiné oblasti naSeho Zivota,
kde ucitel musi nejdiive dobfe poznat vnitini 1 vnéj$i svét svych zaki, aby k nim dokazal hovofit
jejich feci a na zékladech jimi vybudovaného pfedporozuméni jim napomoci k vysvétleni latky nové,

nového zivota v kiest’anské zkuSenosti.
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Dar prostiednictvi je charismatem (darem zdarma danym), kterym prostfednik napomaha
k porozuméni a pfijeti kiestanské viry jinym. Nejlépe to vyjadiil Sv. Pavel ve svém 1. listu
Korintaniim, 12. kapitole, kdy v daném uryvku shrnuje dillezitost charismat a soucasné jednoty v

cirkvi:

,Jsou rozdilna obdarovani, ale tentyz Duch; rozdilné sluzby, ale tentyz Pan; a rozdilna ptisobeni moci,
ale tentyz Buh, ktery piisobi vSecko ve vSech. Kazdému je dan zvlastni projev Ducha ke spole¢nému
prospéchu. Jednomu je skrze Ducha déno slovo moudrosti, druhému slovo poznani podle téhoz
Ducha, nékomu zase vira v témz Duchu, nékomu dar uzdravovani v jednom a témz Duchu, nékomu
pusobeni mocnych ¢intl, dalSimu zase proroctvi, jinému rozliSovani duchti, nékomu dar mluvit ve
vytrzeni, jinému dar vyklédat, co to znamend. To vSechno pusobi jeden a tyz Duch, ktery udéluje
kazdému zvlastni dar, jak sam chce. Tak jako télo je jedno, ale ma mnoho udu, a jako vSecky

udy téla jsou jedno télo, a¢ je jich mnoho, tak je to i s Kristem.*

Jinym zpusobem vyjadiuje podobné myslenky s odkazem na povolani prostiednika jako
nositele trvalé evangelizace, ktery ma pfinést kiestanskou inkulturaci ptfedevSim do
spolecenstvi na periferii, papez FrantiSek ve své exhortaci Evangelii gaudium. Takovy
prostfednik ma byt tim, kdo pfedevSim zahdji proces evangelizace a poneché dalsi pisobeni
Duchu svatému a Casu, ktery ptijde (kairos), a 1 kdyz pfi svém pocinani narazi na problémy,
nechd ve svém srdci zvitézit jednotu nad konfliktem, ve svém rozumu realitu nad ideou

(ideologii) a ve svém konéani a sméfovani uptfednostni zajem celku pted zdjmy partikuldrnimi.

Jsem toho nazoru, ze Sv. Reho# Naziansky, Sv. Cyril i Toma§ Spidlik, SJ svych charismat
dokézali pln¢ vyuzit tak, aby tomuto naroku papeze FrantiS8ka plné¢ na vSech 4 zminénych

rovinach vyhovéli.
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