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Anotace

Predkladand prace se zaméfuje na studium a shromazdéni pramenli z dé¢jin esoterismu
pfevazné¢ v obdobi judaismu Druhého chamu a ran¢ho kiestanstvi, které ukazuji na
kulturni priniky magickych a nabozenskych spoleCenstvi, ale i1 jedinci, jiz se vénovali
studiu magického uméni. Poukazuje na hlavni zdroje jejich magickych a nabozenskych
nauk a ptivod magie a magického mysleni. Sleduje pravdépodobné kofeny jak naboZenstvi,
tak magie, a popisuje vyvoj magickych praktik od pocatkti az k danému obdobi Druhého
chramu. Déle po malé analyze porovnavam pét zakladnich kultur zijicich na Uzemi
,urodného palmésice* pravé v dobé Druhého chramu a jejich magii. Detailn€ rozebirdm
obor démonologie a nékteré osobnosti déjin, které se evidentné zabyvaly magii, a jak se

svétil a aktivoval magicky ochranny kruh.
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Annotation

The presented work focuses on the history of esotericism in the period of the Second
Temple of Judaism and early Christianity, and shows the cultural intersections of magical
and religious communities as well as individuals who have studied the art of magic. It
points out the main sources of their magical and religious teachings and the origin of magic
and magical thinking. It traces the main roots of both religion and magic and describes the
development of magical practices in that specifical period of the time. Furthermore, after
a small analysis, a comparison is made of the five basic cultures living in the territory of
the "fertile crescent" just at the time of the Second Temple and their magic. There is also
a detailed discussion on the field of demonology and some personalities of the time who
were obviously dealing with magic and also how the magic circle of protection was blessed

and magicaly activated.
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1. Uvod

Protoze téma je podle nazvu ,,Magie v obdobi judaismu Druhého chrdmu a raného
kiestanstvi® velice §iroké, rozhodl jsem se své praci nastavit n¢jaké hranice, aby vysledné
zpracovani tématu nebylo zbytecné nafouklé, a tudiZ neptehledné dlouhé a nudné. Rad
bych se zde vymezil na oblast ,,Urodného palmésice” a blizkého okoli. Proto v této praci
nenajdete nic o indickém, asijském ani sevefanském magickém umeéni. Druhé vymezeni
jsem zaméfil na pét zakladnich kultur, které se v tomto regionu stietly a promisily. Jedna se
o chaldejskou, egyptskou, Zidovskou, fecko-fimskou a nakonec i kiest'anskou kulturu.

V prvni ¢asti jsem se snazil popsat a dohledat vSechny dostupné magické obory
a techniky, se kterymi se mohl smrtelnik v dobé Druhého chramu na tzemi ,,Urodného
pulmésice* viibec setkat. VSechny obory, které ve své praci uvadim, byly jiz zndmy v dobé
Druhého chramu, ale nékteré z nich nebyly, tak hojné rozsifené, nebo tak propracované,
jako v pozd&jsim obdobi. Protoze k celé praci pfistupuji spiSe z hlediska
fenomenologického, podobné jako M. Eliade pfistupuje k ndbozenstvi, rozebiram vSechny
uvedené obory z tohoto pohledu. Proto v praci najdeme i modernéjsi definice, ptiklady
a nebo ndzory, jak tyto magické obory ve skutecnosti funguji. Jak jsem jiz uvedl vyse,
umyslné jsem vypustil napf. magii indickou, severskou a asijskou, ale i jiné, protoze jsem
se chtél zaméfit na oblast a kulturu, kde Druhy chram vznikl, a to predev§im z divodu
objemu textu, jenz by diky dal§im svétovym magickym systémlim, oboriim a technikam,
které zde ve své praci neuvadim, znacné narostl.

Rozsahly rozbor magie v prvni ¢asti této prace byl zcela nezbytny, protoze spravna
definice a pochopeni toho, co je magie a co uz neni, je dilezité¢ pro pozd¢jsi rozhodnuti
o tom, co budu hodnotit v druhé ¢€asti této prace. Tato mnou provedend analyza je psana
také spiSe z pohledu fenomenologického neZ historického, a proto se Casto u nékterych
definic a popsanych praktik odchyluji od casového ramce, do n€hoz tato prace patii.
Naptiklad v kapitole o tvorbé golemd, se zminuji o prazském rabinu Jehudovi, 1 kdyz do
casového ramce Druhého chradmu nezapada. Tato, navic tak slavna legenda nam ale jako
nazorny piiklad pomohla vysvétlit, jak se takovy golem tvofil a pouZzival. Jsem si védom,
ze podobnych pasazi, se v této praci nachdzi vice, ale pro nazorny ptiklad a pochopeni
véci, to bylo Casto zcela nezbytné.

Podrobny rozbor se hodil i pti vybéru osobnosti, kterou jsem z kazdé kultury zvolil,
pro pozdé¢jsi zkoumani €ind a skutkli vSech téchto hlavnich osobnosti z doby Druhého
chramu (cca 550 pt. n. 1. — 70 n. 1.), s mirnym pfesahem na obé¢ strany ¢asové osy, které se

zieyjme vénovaly nebo praktikovaly magii. U rozboru osobnosti jsem se opét soustiedil
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predevsim na informace zajimavé po strance magie nebo na sporné zajimavosti, které mé
zaujaly. Toto uvadim proto, ze jsem opét z divodu zachovani rozumné délky textu
vynechal bézné a obecné informace, které 1ze dohledat ve vSech encyklopediich.

Jsem si védom toho, Ze ,,magicky ochranny kruh* v podstaté neni talisman, amulet
ani pantakl, i kdyz je jim velice podobny. Zvlastni kapitolu o ,,magickém kruhu* v prvni
¢asti prace jsem zatadil zcela umysIné tam, kde je, protoze se jeho problematikou budeme
jesté zabyvat v druhé ¢asti této prace, ale nechtél jsem z divodu omezeni délky textu této
prace zakladat dal$i rozsahlou tematickou kapitolu, kterd by se zabyvala veSkerymi
pomuckami, jez magik v evokacni magii pouziva. V podstaté kazda uvedena kapitola by si
zaslouzila mnohem vé&tsi a obSirnéjsi popis nebo vysvétleni, ale z jiz n¢kolikrat uvedenych
¢tenafim se omlouvadm, Ze nékteré detaily a témata byly Umysln€ zkraceny a nékteré
dokonce nebyly zminény vibec.

Druhé cast mé prace je zaméfend na popis a porovnani magickych technik nebo
metod z péti jiz zminénych kultur z oblasti ,,Urodného ptlmésice®. Po porovnani
magickych uméni téchto kultur jsem vybral jednu disciplinu, ktera se zdala byt vcelku
roz§itend ve vSech péti uvedenych, a tu jsem se snazil rozvést trochu detailnéji a dané
metody porovnat. Na zakladé rozboru z prvni ¢asti této prace jsem se rozhodl pro obor
,Démonologie”“ a z n¢j se pak soustfedil predevSim na srovnani metody a magické
formulky pro svéceni ,,magického ochranného kruhu®.

Z kazdé z téchto kultur jsem pro dalsi srovnani jesté vybral jednu osobnost, ktera
podle svého chovéani a vystupovani s nejvetsi pravdépodobnosti praktikovala magické
umeéni a byla povazovana za jednoho z nejvétSich divotvirct téchto jednotlivych kultur.
Vzhledem k tomu, Ze u nékterych osobnosti se bud’ nevi, kdy vlastné¢ opravdu zily, nebo je
to pfinejmensim sporné, vybiral jsem opét spiSe z hlediska fenomenologického nez
historického a volil osobnosti radéji podle jejich vykonanych skutka nez ¢asového ramce,

do kterého by mély zapadat.

2. Obecné o ,,Magii“
2. 1. Pavod a definice vyznamu vyrazu magie

Vyraz magie pochazi s nejvétsi pravdépodobnosti z perského slova magu$ nebo
magus, které znamena moc nebo velikost (pozdéji dostalo také vyznam knéz, protoze persti

knézi udajné¢ ovladali nadpfirozenou moc a silu), nebo z feckého slova mageia

(kouzelnictvi)!. Podle teze pfedniho Ceského hermetika Dr. Jana Kefera (1906-1941) je

1 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 168.
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zde 1 voditko smérem k Indii, kde uvazuje takto: ,,Slovo magie pochdzi asi z kofene magh,
jez v sanskrtu se jevi jako mahat, v zendu maz, v fectin¢ megas, v latin¢ magnus
a znamena ve vSech téchto slovech termin pro velikost.“? Dr. Oldfich Elias (1885-1941),
jeden z vyznamnych ¢eskych hermetikii a kolegh Dr. Kefera, jest¢ uvadi némecké slovo
,mogen, Macht*“ a pokracuje s vykladem: ,,Ve slové Magie jest tudiz utajen pojem moci,
sily, aktivniho pisobeni, stejné¢ vSak souhrn teoretického védéni o Moci a Silach,
odvozenych sice z ptirody, ale pfesahujicich svym ptivodem a formou pouziti oblast sil
ptirodnich v ur¢ité dob& znamych.«

Soucasny ¢esky hermetik a okultista Josef Vesely ve své knize o magii hovofi: ,,Ve
staré Persii byli jako magové (magh) oznaCovani knézi Zoroastrova kultu, jimz byly
piisuzovany nadpfirozené schopnosti. Podle Herodota, ktery poukéazal na persky ptvod
slova magie, tvofili per§ti magové zvlastni vnitiné diferencovanou kastu, ktera stiezila
urcité tajné védeéni. Magové byli vazani slibem mlcenlivosti a fad si své Cleny peclivé
vybiral na zéklad€ naro¢nych zkousek. Podobné tomu bylo ve starém Egypté, kde byli
magy nejvyssi kndzi (hierofanti) statniho nabozenského kultu. Rekové tyto zasvécence
nazyvali magoi a Rimané magi.“* Stafi PerSané pozdéji oznadovali slovem méag vsechny
jedince, kteti dokazali ovladat nadpfirozené sily.5 Velky u¢enec magie z Rima G. Pico della
Mirandola (1463—-1494), jenz ve svém mladém vé&ku 23 let nabadal k diskuzi o deviti stech
tezich o magii, které sam napsal, vysvétloval vyznam a piivod vyrazu ,,magie* nasledovne:
,»Slovo pochazi z perStiny a dokonale se kryje s feckym oznacenim ,filosof*, takze ,mag*
znamena tolik co moudry. U rGznych narodi se vSak toto jazykové oznaceni méni. Tak
Gallové nazyvaji své mudrce ,druidy‘, Hebrejové ,kabbalisty‘...«¢ Né&co podobného jako
Pico uvedl 1 povéstné znamy lékar a mag Paracelsus (1493—-1541): ,,Magie je ovladani
pfirody, zmocnéni se pfirody” a mag je ,,der weis man, magus* (ve staré némcin€ in
Astronomia Magna, XII.).“

B. Stirsky, sou¢asny hermeticky spisovatel, u hesla ,,magie* ve svém lexikonu pise:
»Oznacujeme jim schopnost ovladat vyssi, nadpfirozené sily, tzn. vyvolavat pomoci ritual
duchy ¢i démony a vyuZzivat jejich sluzby. Magie také zahrnuje praktickou znalost skrytych
tajemstvi pfirody, kterd umoziuje tomu, kdo ji ma, aby jeho vile byla v souladu

s usporadanim hmotného svéta; mag tedy dokéze pouhou ,silou vile‘ proméiovat vngjsi

2 KEFER, Jan. Synteticka magie. Praha: Trigon 1991. ISBN 80-85320-18-5. s. 13.

3 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 9.

4 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, c2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 11.

> NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 164.

6 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 10.
" NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 10.
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svét. K dosazeni takovych stavli pouziva magie postupy, které nemaji v exaktni védeé

zadnou oporu a jsou z jejiho hlediska nevysvétlitelné.«

2. 2. Vznik a puvod magie

Kdy vznikla magie, neni znamo a z dostupnych zdrojii se nedd urcit nic ptesného.
Stopy a zaznamy o magickém mysSleni lidského pokoleni mizeme najit ruku v ruce
s nejstarSimi dikazy existence lidstva. R. Cavendish v jedné ze svych knih pise: ,,Magie je
stara jako lidstvo samo.“® Podobné se na zacatku své knihy vyjadfuje R. Muchembled:
,Magie je tu odedavna.*“!° Dr. Jan Kefer ve svém dile o magii vyslovil: ,,Piivod magie jest
zahalen rouskou tajemstvi ddvnovéku, jako vse, co se tyka ptivodu ¢loveka, jeho mySlenky
a jeho dila. Jest vSak jisto, ze vSude, kde se objevuje poprvé ¢lovek, jest jiz provazen
predstavou magického.“!"! M. Weinstein také neuvadi zadné presné datum: ,,Kofeny magie
sahaji tisice let do minulosti, daleko pfed kiestanstvi, judaismus a vibec dochované
historické zaznamy.*“!?

Prvni dostupné svédectvi mdme minimalné jiz od staroveéku, ale dokonce i z téchto
zdroji miizeme momentaln¢€ vyvodit pouze to, ze z historického hlediska magie pochazela
a byla provozovéna ve svatynich starého Egypta, ale i v Persii, Babylonii, staré Indii
a dalSich prakulturdch (nesmi se také zapominat na Skandindvii a jejich runy nebo
napiiklad Mayskou a Toltéckou kulturu v Mexiku, Keltskou, ale i dal§ich narodu, které se
magii vénovaly, at’ uz v jakékoliv podob¢). (obrazek ptiloha ¢. 1. — mapa Perské fiSe kolem
roku 490 pt. n. 1.)

Nelze tedy zcela zjistit, od kdy magie na naSem svété je, zda se, ze odjakziva.
Stejné tak, jak nelze zjistit stafi magie, nelze ur€it ani jeji pavod. Stale jest¢ nevime, zda
ma Darwin opravdu pravdu a pochazime z opic, ale co vime jisté, je, ze magie vznikla ve
chvili, kdy si ¢lovek dokdzal uvédomit plynuti ¢asu, a tim 1 logické a systematické mysleni
a hlavné paméti udalosti. O. Elia§ v jedné ze svych prednasek uvedl: ,,Védomi Casu a ¢isla
(poctu), pamét’ a fec, to jsou znaky, jez pozvedly Cloveéka ze stavu zvifeciho a ucinily ho
kralem ostatniho tvorstva.“ Ve chvili, kdy ¢loveék zacal svobodné myslet, se stavd 1 magem,
aniz by si to uvédomoval. Dr. Elid$§ pokracuje: ,,K projeviim magického konani neni vSak

zajisté vice zapotiebi nez gesta a feci, smyslu pro ¢as a Cislo a schopnosti abstraktniho

8 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 168.
9 CAVENDISH, Richard. D&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. ISBN 80-207-0509-0. s. 7.

10 MUCHEMBLED, Robert. Magie a ¢arodé&jnictvi v Evropé: od stiedovéku po soucasnost. 1. vyd.
Praha: Volvox Globator, 1997. ISBN 80-720-7035-5. s. 12.

11 KEFER, Jan. Synteticka magie. Praha: Trigon 1991. ISBN 80-85320-18-5. s. 41.

12 WEINSTEIN, M. Pozitivni magie: okultismus v praktickém Zivoté. 1.vyd. Olomouc: Votobia, 1997.
ISBN 80-719-8207-5. s. 29.
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mysSleni. Paklize byly tyto znaky, jak vySe feceno, udélem cloveka jiz pfi jeho prvém
vystoupeni na tvaii zemé, neni ditvodu, aby prvni ¢lovék nemohl byti povazovan také za
prvniho Méga. Proto muze Merezkovsky pravem tvrditi, ze Homo sapiens a Homo magus
jsou synonyma. (Pozndmka: misto ndzvu Homo magus uziva Danzel ve svém dile Magie
und Geheimwissenschaft méné vystizného pojmenovani Homo divinans.) Clovék byl tudiz
k magii povolan jiz svym lidstvim.«!3

Je pochopitelné, ze zprvu Clovék vibec nedokazal rozeznat rozdil mezi jevem
v piirod¢ pfirozenym a jevem nadpfirozenym. V momenté, kdy se zacal zamyslet nad
svétem hmotnym a nadpfirozenym, vznikl i prvni ,magicky svétovy ndzor a z ncho
zarovefi plynouci prvni pokus o vyklad nadpfirozenych jevi.“!* Nestal se tedy magem
v prub¢hu cCasu, ale byl jim od pocatku svého uvédoméni.

Pan profesor, historik a psycholog Milan Nakone¢ny ve svém Lexikonu Magie
hovoti o tiech nejznaméjSich tezich nebo, jak uvadi, legendach o piivodu magie: ,,Podle
Porphyria je slovo magie perského plivodu a znamena posvatnou védu. V mnoha dosud
podanych vymezenich magie je nutno rozliSovat piistup okultisticky, respektive
hermeticky, a ,védecky* (kulturné antropologicky, etnologicky). Kulturné antropologické
pojeti magie se kryje s pojmem carodéjnictvi (lidové Carodé€jnictvi) a je v tomto smyslu
zcela zavadéjici. Prilezitostné je zde magie také ztotozilovana s Samanismem, coZ je rovnéz
nespravné. Hermetikové predpokladaji, Ze magie je pozlstatkem pradavné védy o piirode
a dédictvim po zaniklé kultute. Jiné ndzory chapou magii jako védéni a ¢innost, které se
rozvinuly na zéklad¢ dnes jiz zaniklych schopnosti clovéka. Konecné tieti pojeti chape
magii jako védu a Cinnost, kterou Clovéka naucili ,padli and€lé‘, coz by mohly byt podle
jistych hypotéz bytosti z jiné planety, pomineme-li esoterni vyznam vyrazu ,padli
andgléc.13

2.2. 1. Prvni teze — Legenda o Atlantidé

Legenda pravi, ze kdyz se Atlantida sama zniCila vlivem ztraty kontroly nad
magickymi silami, magové Atlantidy se rozprchli do sousednich zemi a provincii. Stihli to

jesté pred zanikem, protoze ten byl predvidan. Tak se magie dostala do Egypta, Persie

a dalSich zemi. V Persii je za otce a zakladatele magie povazovéan jeden z knézi jménem

13 ELIAS, Oldrich. Magicka piedhistorie. Logos: revue pro esoterni chapani Zivota a kultury: vybrané texty z
ro¢niki 1-7: (1934-1940). Praha: Trigon, 1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-57-6. s. 173

14 ELIAS, Oldiich. Magicka piedhistorie. Logos: revue pro esoterni chapani Zivota a kultury: vybrané texty z
ro¢nikt 1-7: (1934-1940). Praha: Trigon, 1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-57-6. s. 174

15 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 164.
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Zoroaster, ktery byl pokladan za néslednika magikl z Atlantidy. Podobné jako Persané jsou
tizce spjati s magii i Egyptané a Zidé, kteii mé&li propracované knézské systémy. '6

Magie byla pfisn¢ stfezena a zasvéceni bylo udélovano jen nékolika vybranym
jedincim, ktefi postupné utvafeli uzaviené spolky. Z té€chto tajnych spolkd vzniklo
knézstvo v Egypte, které pozd¢ji ovladalo zemi i politicky. Diky tomu je Egypt povazovan
za kolébku magie, kterd ovSem pochazela ze zaniklé Atlantidy. Magie se pak dostala
z Egypta do Sumeru (Akkéadie), severni Afriky a Izraele, ale i do Recka, které na kratko
kolonizovalo Egypt. Za pomoci Arabii se pak magie a alchymie zacaly §ifit pres Spanélsko
do celé Evropy.!” (obrazek pfiloha ¢. 3. — Schéma, jak se magie postupné §ifila po svéte)

2. 2. 2. Druha teze — Legenda o tietim oku

Vasnivym zastdncem hypotézy, ze prehistoricky clovék mél plivodné v oblasti
nynéjSiho cela ,tfeti oko®, které umoziovalo vnimat astralni dimenzi, a tim pifimo
komunikovat s démony pfirody, byl némecky paleontolog Eduard Dacqué. Jeho teorie
hovoti o postupném zakrnéni tohoto organu a ustoupeni dal do nitra lebky, kde z n¢ho
zbyla jen malicka SiSinka — epifyza. Epifyza neboli SiSinka mozkova je endokrinni zlaza ve
sttedni ¢asti mozku, kterd vylucuje hormony (melatonin a troficky hormon)
a halucinogenni latku dymetyltriptamin (DMT). Tyto latky maji vliv na nas spanek a pocit
odpocinuti, pocity klidu a euforie. Pravé kvuli zivotnimu stylu moderniho ¢lovéka §iSinka
dale strada a svou funkci plni ¢im dal hiife a u dnesniho ¢lovéka zakrnéla na minimalni
velikost a tvar podobajici se seminku fazole.'®

Pomoci tohoto organu je mag schopen zfit astralni dimenzi, a dokonce vymistit své
vlastni astralni télo, jak uvadi M. Nakonecny: ,,Je pozoruhodné, ze koncentraci na epifyzu
Ize za jistych podminek dosahnout vymisténi astralniho t&la.«!®

Dacqué ovSem svou hypotézu rozvadi mnohem dal a tvrdi, Ze se zivocichové
nevyvijeli z buniky, ale jako fada typt, které prosly jednotlivymi vyvojovymi fazemi. Mini
tim, ze existovala naptiklad faze jestétiho stddia vyvoje Cloveka atd. Vymyslené bytosti
z ruznych pohadkovych piibéhlti nejsou pak v tomto smyslu vytvorem fantazie, ale
vzpominkou na opravdové formy existence Clovéka. Tyto jsou zachovény i1 v rané
literatute, naptiklad v eposu o GilgamesSovi, kde vystupuje clovek-Skorpion, nebo
nemusime chodit tak daleko, sta¢i si vzpomenout na fecké kentaury. ,,Rudimenty tfetiho

oka Ize najit u urcitého druhu zvifat a obrazy ¢lovéka s tietim okem jsou, podle Dacquého,

16 CAVENDISH, Richard. D&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. ISBN 80-207-0509-0. s. 19-20.

17 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 24.
18 TRENZ, Stépanka. 2019. Odvapni své , tfeti oko* [online] February 2. [cit. 30.1.2021].

Dostupné z: https://www.dotekpritomnosti.cz/odvapni-sve-treti-oko/.

19 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 24.
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doloZeny i archeologicky.“?® M. Nakone¢ny na zavér dodava: ,,Pozoruhodné neni jen
nepredstavitelné stafi lidstva, z jehoz d&jin zname jen nepatrny Usek, ale, mimo jiné, i to,

7e na Novém Zélandu Zije tiioka jestérka nazyvana tuatara.“?!

2. 2. 3. Treti teze — Legenda o Anunnaki

Tato teze se odvolava na apokryfni knihu Henochovu, ktera byla objevena r. 1773
v Etiopii. Od kapitoly 6 az do kapitoly 16 je popsan ptibeh, kde andélé obcuji s lidskymi
zenami, a dokonce dochazi ke snatkim mezi andé€li a lidmi. Pozdé&ji jsou tito andélé
oznacovani jako padli.

Kniha Henochova pravi takto: ,,Byli andélé, kteti se dali svrhnouti z nebe, aby
milovali pozemstanky. Nebot' tehdy, kdyz lidsti synové se mnohonasobné rozmnozili,
plodili velmi krasné dcery. A kdyz je spatfili and€lé, synové nebes, zahoteli k nim laskou
a fikalo se mezi nimi: Pojd'me, zvolme si manZelky z pokoleni lidského a plod'me déti!
Jejich pan Samyasa jim pravil: Mozna, Ze nebudete miti odvahy splniti toto rozhodnuti
a pouze ja budu odpovédny za vas pad! Ale oni odpovédéli: Piisahame, Ze nebudeme
pykati a vSichni uskuteCnime nas zamér. Bylo jich dvé sté, ktefi sestoupili na pohoti
Armonské. A od té¢ doby toto pohoii sluje Armonské, coz znaci pohoti Ptisahy. Zde jsou
jména videt sestoupivSich andéld: Samyasa, ktery byl prvni ze vSech, Urakaarabmel,
Azibel, Tamiel, Ramuel, Danel, Azkéel, Sarakuyal, Azael, Armers, Batraal, Anan, Zaveb,
Samsaveel, Ertrael, Turel, Jomiael, Arazial. Pojali manzelky, se kterymi se smisili,
vyucujice je magii, caram a rozdéleni kofenli a stromid. Amazarak vyucoval vSem
tajemstvim kouzelnikd, Barkaial byl mistrem téch, ktefi pozorovali hvézdy, Akribeel
prozrazoval znameni a Azaradel pohyb Luny.“%

Tuto pasdz M. Nakone¢ny komentuje: ,,Hovofi o and€lich, ktefi, pfitahovani krasou
lidskych Zen, sestoupili k nim na zem v poctu dvou set na vrchol hory Hermon. ,Vchazeli
pak k Zendm a ,ucili je kouzlim, zafikdnim a fezani kotinkl a dfev a vyjevili jim byliny*.
S témito zZenami pak pocali pokoleni obrt, které se posléze zvrhlo a obratilo proti nim.
Odtud neni daleko k hypotéze, ze témito ,and¢li‘, ktefi sestoupili z nebe k ,lidskym
dceram®, byli kosmonauti z jiné planety a Ze tedy magie ma ptivod mimo nasi planetu.“?3
Tuto tfeti variantu o ptivodu magie do podrobnosti rozvadi jihoafricky archeolog

Michael Tellinger ve své knize ,,Otrokaisky druh bohi: Tajna historie Anunnaki a jejich

mise na Zemi“. Tellinger popisuje tezi, kde Clovék byl otrokem mimozemstanti a byl

20 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 25.
21 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 26.
22 LEVI, Eliphas: D&jiny Magie, Praha 1934, preklad Jan Kefer. s. 3.

23 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 26.
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geneticky upraven, aby mohl 1épe slouzit mimozemskym navstévnikim. Diky témto
genetickym Upravam je Cloveék schopen se snaze rozmnozovat a vnimat okoli vétsi Casti
mozku nez pivodné, a proto dokaze rozumét magii, kterou nas Anunnaki naudili,
a pouzivat ji.>*

Se stejnou pasazi Henochovy knihy pracuje i francouzsky paleontolog Denis
Saurat, ktery hovoii o pokoleni obrii stvofeném z milostnych poméra lidskych Zen
a and¢li. Podle Saurata je idajné i v knize Zohar v prvnim svazku pasaz, kde se hovoii
o ,,predlidskych obyvatelich® zemé¢ ,,Arqua®. V ptibéhu je popsan rozhovor rabina Yossého
s jednim obyvatelem této zdhadné zemé. Saurat je presvédéen, ze jesté ke konci druhohor
existovali lidé obfich rozméra. V té dobé se ale zménily podminky kosmického zatfeni, na
Zemi se ziitil Mésic, a tim se zménila gravitace. Jedna se tu o zcela jiny Mésic, nez je ten,
ktery ted’ zname. Nehled€ na to, Ze zminku o obrech najdeme i v Bibli. (Deut. 3, 3-11;
JoSua 12, 13, 15, 17; Numeri 13; Job 26, 5 a dalsi); kniha Samuelova (2; 21, 16) uvadi
jména zbylych obrti a kniha Genese (6, 1-4) fikd: ,,A byli obfi na zemi v onéch

dobéch...“®

2. 3. Pokus o definici magie

2. 3. 1. Magie a véda

Magie byla vzdy provozovéna za ucelem vlastniho prospéchu a moci, at’ uz nad
okolnim svétem, pfirodou, ostatnimi lidmi a bohatstvim, ¢i vlastnim osudem, a proto je
Casto moralisty oznacovana za ¢ernou. Nezélezi viibec na tom, co magie vlastné je, ale
piredev§im na tom, za jakym ucelem je pouzivéna. Existuje cela fada raznych definic
magie, jako uméni, oboru viry, druhu nibozZenstvi a védy. Nemnoho autorti téchto
rozmanitych definic ji ale opravdu vystihuje ¢i definuje spravné, nebo feknéme, Ze ji
definuji dost odlisn¢, ale v jednom se shodnou: definovat pojem magie absolutné neni
snadné. Castokrat je definice netiplna, protoZe autor je jen teoretik a zapomina, Ze praxe je
od teorie vzdy bud’ vice, ¢i méné odlisnd. Podivame se na n¢které z téchto definic, které
definovali ptedni historikové, filosofové, okultisté a magové.

Kulturni antropolog Bronislaw Malinowski (1884—1942) ve své knize ,,Magic,
science, and religion“ hovofi o vztahu magie a védy takto: ,,Magie je podobna véd¢ v tom,
7e vzdy ma jasny cil dikladné spojeny s lidskymi instinkty, potieby a snahami“?¢ O. Elias

v knize ,,Uvod do magie“ uvadi az $est definic, které sam vybral od riznych autort, aby
24 TELLINGER, Michael. Slave Species of the Gods: The Secret History of the Anunnaki and Their Mission
on Earth. Inner Traditions/Bear. (2012). ISBN 978-1-59143-807-6.

25 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 26.
26 BRONISLAW, Malinowski. Magic, science, and religion. Garden City, NY: Doubleday 1954,

ISBN 978-1-61427-779-8. s. 88.
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nakonec z téchto slozil jakési Ctyfi universalni pravdy o magii. ,,Nejznaméjsi definice
Magie jsou obycejné jednostranné, nebot’ vyzdvihuji ¢asto jen podiadny jeji aspekt na ukor
aspektl druhych. Stijtez zde nékteré hlavni definice!

1. ,Magie jest véda o pricinach veskerého Byti.© — ,Nauka ucici, jak lze libovolné
meéniti pfi¢iny Byti.“ Tato definice hodila by se snad jen pro Magii teoretickou. Védou
o pfi¢inach veskerého Byti miiZze byti také filosofie nebo v uz§im smyslu 1 biologie.
Vytykani ucelu Magie podle této definice — ,meéniti libovoln¢ pti¢iny Byti‘ — svadélo by
k nespravnému usudku, Ze Magie mulZe pusobiti proti zadkonlim Universa, tudiz
nepiirozen¢, vpravdé vSak muize Magie pusobiti nejvys jen nadpfirozené, t.j. zdkonem
vysSiho fadu.

Jina definice:

2. ,Magie uvoliluje a napomaha uceliim Byti‘ — jest pfili§ neurcita.

3. ,Magie jest véda o pravde¢ a svétle.

Také tato eticko—esteticka definice nevystihuje podstatu Magie ani po strance
teoretické, tim mén¢ praktické.

Blize pravdé byla by jiz definice:

4. ,Magie jest nejvyssi naukou o sildch,” — hodila by se vsSak nejspiSe jen pro
teoretickou stranku Magie.

Jina hlubok4 definice:

5. ,Magie jest svatou Védou, prystici z duchovniho sebepoznani Bozského
Clovéka* — vysvétluje jen ptivod nejvyssi formy Magie a spolu napovida, Ze pro dokonale
probuzeného Adepta jest magické konadni ¢imsi spontdnnim, samoziejmym, tak jako jest
dosud neprobuzenému lidstvu ¢innost normalnich funkci lidského organismu.

Pomérné nejdokonaleji vystihl podstatu Magie Papus ve svych ,Zakladech
praktické magie‘— vydanych v estiné souborn¢ pod nédzvem: ,Praktickd magie®, v nichz
pravi:

6. ,Magie jest uziti dynamisované vule lidské k rychlejSimu vyvinu Zivoucich sil
ptirody.* Tato definice budiZ vychodiskem definice nasi. Definice Papusova pfihliZi ov§em
predevsim k praktické strance Magie, opomijejic neméné diilezitou jeji stranku teoretickou.
Papus omezuje téZ pojem Magie na Magii lidskou. Pasobiti magicky mohou vsak také
bytosti jin¢ho nez jen lidského fadu, od bytosti elementarnich az k vysokym Inteligencim
svéta bozského.“?’ Elia§ po malé analyze téchto Sesti definic pokraduje a stanovi jakési

Ctyfi universalni pravdy o magii: ,,Znéla by pak nejsirsi, abstraktni definice Magie takto:

27 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 11.
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I. ,Magie jest souhrn védéni a prostiedkli, umoziujicich dynamizované wvili
pusobiti na rychlejsi vyvin ptirodnich sil.* Jezto vSak konkrétné 1ze mluviti toliko o Magii
v daném prostoru a ¢ase v ramci tohoto nyni existujiciho svéta a o Magii lidské, bylo by

II. konkrétni definici Magie pfizplsobiti tak, Ze by se tykala toliko —
,Dynamisované vule lidské.® (,Vuli‘ jest zde rozuméti jednak ,vuali‘ v uzSim, vlastnim
slova smyslu, jednak tak zv. ,viru‘ jako jisty druh vile neaktivni.)

Vychéazi-li se pfi bliz§im urceni pole piisobnosti Magie od rozdéleni svéta na svét
mimotny, to jest dosud v ¢lovéku neprobuzeny a neprojeveny svét Bozsky, zaujimajici
podle sedmindsobné theosofické dispartice posledni dvé sféry (Budhi a Atman), — a na svét
fenomenalni, ur€eny prostorem a ¢asem, v némz jest promitnuto ostatnich pét sfér védomi
od urovné hrubohmotné az k urovni Manasu, — mozno dale mluviti téZ o:

II. ,Magii v uz§im slova smyslu, jakoZto takové, jez pisobi jen v tomto
fenomenalnim svété.© Konecné z divodu hlavné historickych I1ze nékdy ve shod¢ s klasiky
Hermetismu mluviti téz o:

IV. ,Magii v nejuzsim slova smyslu, jako protikladu t. zv. Kabbaly, — t. j. 0 Magii
omezujici se ve svém aktivnim projevu toliko na plisobeni v plani astrdlni a niz8im
mentéalnu a na odrazy téchto plsobeni do svéta fysického.

V tom smyslu nazyvame také lidové carod€je, zaklinace a kouzelniky niz§iho
stupné Magy, na rozdil od Mistri Magie a Kabbaly a Adepti“.?® VSechny tyto definice se
navzdjem od sebe liSi jen postupnym omezenim pole plsobnosti magie. J. Vesely
k Papusové chapani magie dodava: ,,Papus chape magii jako védu lasky.*?°

Je zcela zfeymé, Ze jednoduchou definici magie, ktera by vystihovala pfesny
vyznam, neni tak snadné vymyslet. Agrippa z Nettesheimu (1486—1535), némecky
okultista, pravnik a lékat, magii stavi mezi védy nejvyssi a nejuslechtilejsi a uvadi o ni, ze
vladne mnoha silami a obsahuje v sobé nejskrytéjsi podstatu, moc, silu a hmotu celé
pfirody. Stavi magii dokonce vys nez filosofii a nazyva ji nejuslechtilej$i moudrosti viibec,
protoze 1 magie je slozena z fyziky, matematiky a teologie, jako kazda jinad filosofie.
Fyzika zde zastupuje hmotny svét a jeho pficiny, nasledky, ¢asovou linii, mista urceni,
zpusob a vysledky celku a jeho Casti, matematika dodava svétu trojrozmérnost a dokéaze
spocitat nebo sledovat pohyb planetarnich téles, a nakonec teologie v magii definuje, co
jest bith, d’abel, andél, mysl, inteligence, co je to duSe, obifad a svatd mysteria

a samoziejmé v neposledni fadg, co je to vira.’°

28 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 12.
29 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 13.

30 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Praha: Trigon, 1993. Ametyst
(Trigon). ISBN 80-85320-40-1. s. 18-20.
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Eliphas Lévi (1810-1875), znamy francouzsky okultista, nabizi svou definici magie
v dile D¢&jiny Magie, kde napsal: ,,Ode davna pokldda se magie za shodnou s kejkly
Sarlatanti, s halucinacemi nemocnych, s jistymi mimofddnymi zlo¢iny. Z druhé strany
pokouseji se jini definovati magii jako uméni vyvolavati G€inky bez pficin... Magie vSak
neni tim, co z ni ¢ini nevédomci. Nepftislusi nikomu, aby ji €inil tim neb onim; existuje
sama sebou, jest obdobnd matematice, nebot’ je absolutnim védénim o ptirod¢ a jejich
zakonech. !

DalSimi, kdo vidi magii spiSe jako védu, jsou P. Piobb a R. Ambelain. Ti magii
nazyvaji ,transcendentalni fyzikou®. ,,P. Piobb piSe, ze magie zac¢ind tam, kde konc¢i fyzika,
nebot’ se zabyva fluidy, kterd jsou manifestaci energetického stavu hmoty a ktera soucasna
véda nezna nebo je zna jen malo.“3? FrantiSek Bardon (1909-1958), esky hermetik, 1é¢itel
a mag nazyva magii nejvyssi védou: ,,Na nasi planeté je magii nutno povazovat za nejvyssi
védu vibec, protoze uc¢i poznavani jak metafyzickych, tak i metapsychickych zakoni ve
vSech turovnich. Jiz od pravéku ma tato vysokd véda ndzev magie, byla vSak dosud
piistupna jen zvlaStnim kruhlim, sestavajicim se pievazné z veleknézi a nejvyssich
mocnaitd. NejvySsimi zasvécenci byli viak vzdy jen jednotlivci, nesouci jméno Magos.«3?

Karel Goldmann, soucasny cesky okultista a mag, definoval magii takto: ,,Uz
v dob€ Druhého chramu (cca 550 pf. n. 1. — 70 n. 1.) byla magie vnimana jako néstroj,
kterym lze ovladat pfirodni sily, pfimét duchy k néjaké Cinnosti a zafikdvanim zpuisobit
néjakou zménu. Natolik by naSe zkoumani vlastné¢ odpovidalo tomu, ze magie je snaha
zpusobit zménu ve shodé s vili.«3

M. Nakonecny v knize ,,Magie v historii, teorii a praxi po dikladném rozboru
vSech moznych definic magie a etymologického piivodu vyrazu ,,magie” dochazi ke své
vlastni definici: ,,Obecné feceno, magie ma co Cinit s transcendentnem, tj. s oblasti stojici
za hranicemi kazdodenni i védecké zkuSenosti, a to dvojiho druhu: s transcendentni
dimenzi objektid (transcendentno v uzSim smyslu) a s transcendentnem subjektu

(transcendentalno). Pfedmétem magie je transcendentni dimenze Zivota.“3>

31 LEVI, Eliphas: D&jiny Magie, Praha 1934, preklad Jan Kefer. s. 5.

32 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 13.

33 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Ttebic: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 16.

34 GOLDMANN, Karel. Co si zid po¢ne s démony. Okruh a stied: &tvrtletnik pro nabozenskou obnovu.
Praha: Spolek pratel Obce kiest’ant, 2009/2. ISSN 1212-1037.

35 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 11.
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2. 3. 2. Magie a nabozZenstvi

Nakonecny uvadi, ze dle biblickych svédeckych ditkazii, napsanych v evangeliich
Nového zakona, Cinil Jezi§ zazraky, coz by ho mélo stavét do role maga, nicméné
kiestansti teologové by ho v zddném piipad€ neptifazovali do stejné skupiny takzvanych
divotviirct
— magu, kterymi bezesporu byli Zoroaster, Apollonius z Tyany, Ostanes a dal$i. V kazdém
ptipadé by mezi n¢ rozhodné patfil egyptsky mag Mojzis. Kiestanstvi se svoji inkvizici
a honbou na Carodéjnice ptiznalo k tomu, Ze vé€fi na magii a jeji existenci, a nasledné
vytvofilo dokonce pravni pojem ,,crimen magiae* (zlo€in magie). Péstovanim exorcismu
a démonologie v kiestanstvi pak viru v magii stvrdilo. Magové zase musi mit a vyznavat
né¢jakou nabozenskou viru, at’ uz svoji vlastni, ¢i jakoukoliv jinou, pokud dokonce nemayji
jiz viru kiestanskou.3

Filosof a religionista Bfetislav Horyna navazuje na anglického antropologa Frazera
a domniva se, Ze pfirozenou cestou vySlo nadbozenstvi z magie, a k tomuto tématu piSe:
,,P0zd¢ji se stale Castéji uvédomovany fakt neucinnosti magie stal impulsem pro prechod
do druhého stadia. To podle Frazera pfimo souvisi se vznikem nabozenstvi. Na jeho
pocatku je lidské sebeuvédoméni vlastni bezmoci vi¢i jeviim piirodniho prostredi.
Nadvladu nad nimi zacind clov€k pfisuzovat mimolidskym a nadlidskym
(supranaturalnim) sildm a mocnostem. Zacind se jim podfizovat, zbozZst'uje je a vstupuje
s nimi do kvalitativné novych vztaht; uz si nevynucuje magickymi tikony dosazeni svého,
ale oslovuje sobé& nadfazené sily modlitbou.*3

E. Lévi ve svych rozhovorech o zasvéceni popisuje tento vzajemny vztah magie
a nabozenstvi takto: ,,Ponévadz fimské ndbozenstvi jest hierarchicky pokracovani magie,
odsuzuje carodéje jako nediplomované soutézniky a musi je také odsuzovati, ponévadz
katoli¢ti knézi jsou jedinymi opravdovymi ¢arodéji; zaklinaji samotného boha a nuti ho,
aby sestoupil na jejich oltafe, odpoustéji hiiSniklim, rusi jednim slovem odsudky k vécné
smrti, podle libosti oteviraji nebe nebo je zaviraji a urCuji o vécnosti. Naleznéte mi
mocnéjsi magiky nez tyto a ja jim podfidim svoje badani a své védéni.“3® Ve stejném
rozhovoru s Protestantem v téze knize jesté tika: ,,Okultni védy prameni ze skryté teologie,
kabbaly, zasvécuji do tajemstvi obfadné taumaturgie, které odpovidaji svatostem cirkve;

r

vidite tudiz, ze nelze uditi okultnim védam, aniz by se mluvilo o nabozenstvi.“* V jiné své

36 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 16.
37 HORYNA, Bietislav. Uvod do religionistiky. Praha: Institut pro sttedoevropskou kulturu a politiku, 1994.
Oikamené. ISBN 80-85241-64-1. s. 36.

38 LEVI, Eliphas. Kniha zasvéceni. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-11-8. s. 10.

39 LEVI, Eliphas. Kniha zasvéceni. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-11-8. s. 10.
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slavné knize ,,Dogma a ritudl vysoké magie” hovofi o magii, jako okultni filosofii,
a nabozenstvi nasledovné: ,,Zda se, ze okultni filosofie byla kojnou anebo kmotrou vSech
nabozenstvi, tajnou pakou vsech duchovnich sil, klicem k bozskym zdhadam a absolutni
kradlovnou spolecnosti v dobach, v nichz byla vyhrazena vyluéné k vychové knézi
a kral.«40

B. Malinowski (1884—-1942) objasnuje, Ze nadbozenstvi a magie za¢nou fungovat
nebo feknéme vznikat v situaci emocionalniho stresu a ze otviraji moznost uniku pravé
z té€chto bezvychodnych situaci bez empirickych vychodisek, kromé viry v nadpfirozeno
a ritudly. K magii se tedy Cast&ji uchyluji lidé, ktefi se dostavaji do stavli uzkosti a depresi
nebo pocitl bezmoci. Casto to jsou lidé, ktefi jsou po delsi dobu vystaveni extrémnim
podminkam, nebo jedinci, jejichz kazdodenni Cinnost zavisi na nahodnych udalostech
a Stésti, jako napft. lovec, rybaf, hazardni hra¢ nebo vojak na bojiSti. NdboZenstvi pracuje
s virou v pfizraky a duchy, primitivni pfedpovédi budoucnosti, tabuizovani a striktni
uchovavani kmenové moudrosti, zatimco u magie to je starodavna sila a ctnost. Obé¢
discipliny se zakladaji na mytologické tradici a pracuji se svétem zazraki. Zasadni rozdil
mezi magii a ndbozenstvim Malinowski shledava v tvrzeni, Ze v oblasti posvatného je
magie vymezena jako uclelna dovednost urCitych akei, které jsou jenom nastrojem
k dosazeni kyzen¢ho vysledku, jenz bude pozdé€ji nésledovat. Dale upozoriuje, ze
nabozenstvi diky komplexnosti svych hledisek a poslani nema snadnou metodu, protoze
jednotu naboZenstvi lze pozorovat spiSe v tkolu, ktery plni, a ve vyznamu jeho viry
a obfadi nez v podob¢ jeho ¢inl a jednotvarnosti jeho podstaty. Takze, shrneme-li to, vira
v magii odpovidd jeji jednoduché praktické natufe, je prosté snadnéjSi. Neustéle
dosvédcuje lidskou moc, diky niz lze ptivodit specifické ucinky specifickym ritudlem nebo
kouzlem. NaboZenstvi na rozdil od magie disponuje celym nadpfirozenym svétem viry:
komplexnimi panteony andéli a démont, posmrtnym zivotem duSe, kmenovymi praotci
nebo neustalou tvorbou jiné nadpfirozené skute¢nosti.*!

V dalsi své knize M. Nakonecny zminuje, ze se magie od néabozenstvi lisi
pfedevS§im tim, ze neni ani kultem, ani virou, protoze ve své konetné praxi musi byt
jednoznacéné aplikaci urcitého védéni. K otdzce vztahu magie a naboZenstvi se na zakladé
analyzy vyrokl riznych teoretikii a ndbozenskych filosofi vyjadiuje takto: ,,Magie je
pokladéna za druh animismu, tj. primitivniho nébozenstvi, naboZenstvi je vyvozovano

z magie, nebo naopak magie z naboZenstvi, pfi¢emz magie je vzdy kulturnimi antropology

40 LEVI, Eliphas. Dogma a ritual vysoké magie. 2., pfeprac. a dopl. vyd. Pielozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, ¢1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 33.

41 BRONISLAW, Malinowski. Magic, science, and religion. Garden City, NY: Doubleday 1954,

ISBN 978-1-61427-779-8. s. 88.
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pokladana za znak kulturniho primitivismu (T.-W. Danzel 1924 a dalsi). Jako divod tohoto
hodnoceni jsou uvddény naivni mantické techniky a amulety, nesmyslné magické ukony,
jako napf. plivani, slaboducha zaklinani apod.*4*

Dr. Jan Kefer je zase piesvédcen, Ze magie a nadboZenstvi zacinaji u predpokladu
prapriciny pfi¢in: ,,Nebylo a nebude nikdy rozumové bytosti, kterd by dovedla vysvétliti
jev zivota bez existence ducha. A neni ani logické zdivodinovati byti ducha nahodou,
kterou neumime v tomto svété zeleznych zakont pfirodnich ani realizovati, ani definovati
bez predpokladu podstatné pric¢iny“.** Magii a naboZenstvi chape jako dvé rozdilné cesty
lidstvi mificiho k transcendentnu, které se ale Casto prolinaji.

Holandsky religionista a historik nabozenstvi Jaques Waardenburg (1930-2015)
nahlizi na vznik nabozenstvi a magie jako na fenomén, ktery ptirozen¢ vznikl z dennich
objevilo tam, kde existovaly obecn¢ lidské existencialni problémy jako smrt a zivot, laska
a plodnost, nebo kde se vzdy v zévislosti na kulturnim stadiu uplatnily konkrétni potieby
lidského pfeziti. Pro sbérae — najit spravné rostliny a plody, pro rybaie nachytat dostatek
ryb, pro lovce ulovit dostatek zvéte. Pro nomady — plodnost dobytka a zkuSené vedeni
stada ptes stepi a pouste, pro usedlé zemedélce — urodnost pole a plodnost dobytka, vynos
obili a rostlin. Waardenburg pak dé€li nabozenstvi do dvou zdkladnich skupin:
1) Prehistoricka ndbozenstvi: vyrovnavani se s pfirodnimi silami (naboZenstvi a kultura
jsou neoddéleny) a 2) Historickd ndbozenstvi: spjata s kmenem a narodem (mésta, staty)
= vlastni boZstva a ritualy (stary Sumer, Egypt a dalsi).**

Historik z Velké Britdnie Richard Cavendish (1930-2016) vystizné¢ popisuje
zéasadni rozdily mezi magii, ndbozZenstvim a védou zcela jednoduchou definici: ,,Podnétem
v naboZenstvi je uctivat, ve védé vysvétlovat a v magii ovladat a rozkazovat.“4’

Magické systémy tedy hojné¢ vznikaly a §ly ruku v ruce s nabozenstvim. Uz od
nepaméti vznikaly predevSim tam, kde byl fadné propracovany systém néjakého
nabozenstvi. Tudiz zjistit, zda magie vznikla z ndbozenstvi, anebo nabozenstvi z magie, se

nam asi uz nikdy nepodafi, stejné tak jako urcit, zda je magie oficialn¢ uznavanou védou.

3. Druhy magie
Pod pojem ,,Magie* 1ze zaradit velkou skalu specifikaci a oborit magie universalni.

J. Vesely ve své knize ,,Magie” podava asi nejlepsi schéma tfidéni universdlni nebo
42 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 169.

43 KEFER, Jan. Synteticka magie. Praha: Trigon 1991. ISBN 80-85320-18-5. s. 56.

44 WAARDENBURG, Jacques. Bohové zblizka: systematicky tivod do religionistiky. Brno: Masarykova
univerzita, 1997. Rubikon (Masarykova univerzita). ISBN 80-210-1445-8. s. 45.

45 CAVENDISH, Richard. D&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. ISBN 80-207-0509-0. s. 7.
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feknéme obecné magie, i kdyz sam piSe, Ze nema rad Skatulkovani, protoze nikdy nelze
uplné urcit, pod kterou kategorii ktery akt spada. VétSina aktlh v magii spada pod vicero
takto rozskatulkovanych kategorii a nelze pfesn¢ zaradit tyto magické ¢iny pouze pod
jeden druh anebo obor. Vesely pfirovndva schéma magie k velikému stromu, jehoz koruna
se jevi pozorovateli jako veliky chaos. Stejn¢ jako koruna stromu, kterd je rtzné
propletena, 1 magické druhy a ¢iny se mezi sebou kategoricky prolinaji, a proto je
nasledujici schéma J. Veselého jen hrubé a orientacni: ,,Pfi kazdém pokusu o specifikaci
jednotlivych druhli magie je nutno vzit v tivahu hledisko, podle néhoz chceme jednotliva
odvétvi magie diferencovat. Kromé déleni magie na teoretickou a praktickou, které je tak

1. Hledisko pfedmétu:

a) magie pfirozena (pfirodni, naturalis)

b) magie nadpfirozena (nebeska, innaturalis)

2. Hledisko tcelu:

a) magie bila (magia alba, magia divina)

b) magie ¢ernd (magia nigra, goetie)

3. Hledisko urovné:

a) magie mikrokosmické (psychurgie)

b) magie makrokosmicka (teurgie)

4. Hledisko uzité magické techniky:

a) magie mentalni (individualni)

b) magie ritudlni (ceremonialni); tato se dale d€li na invokativni, evokativni
a kreativni

5. Hledisko ptavodu:

magie egyptskd, babylonska, ale napf. i lidova atd.

6. Hledisko historie:

magie staroveka, sttedoveéka, renesancni atd.

7. Hledisko charakteristickych postupti:

a) magie zvédna (mantie, mantika)

b) magie sexualni (Cervena magie)

¢) magie talismanicka

d) magie henochianska

e) magie sigilarni

f) magie svici atd.«46
46 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 17.
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Podle tohoto podrobného schématu J. Veselého si nejsem Uplné jisty, kam zaradit
sevefansky seider nebo runovou magii, ale pro ptiklad, jak bylo mySleno pfirovnani ke
korun¢ stromu, se o to pokusim. Seider mozné pod hledisko ptivodu jako magie severu, ale
kdyZ vezmeme specifickou, tfeba severskou runovou magii, tak ta by mohla patfit dokonce
i pod n¢kolik bodl najednou, protoZe je to magie ceremonidlni, ale i z hlediska ptivodu
sevetanska nebo sigilarni, protoze pouziva symboly. Vidime tedy, ze Skatulkovani opravdu
neni plné na misté. Pfesto se o toto ve své knize ,,Uvod do magie* snazil také O. Elias,
ktery déli magii taktéZ na praktickou a teoretickou, bilou a Cernou, sexuélni, zvédnou
a ¢innou a mentalni, kde upozoriiuje Ze magie vile je s ni totozna.*’

Paracelsus rozliSuje ,,magii pekelnou” (,,magia inferorum®, resp. ,,magia
infernalis*), ale také magii pfirozenou a ceremonialni (,,magia naturalis* a ,,ceremonialis*
in Philosophia Sagax, IV, XII). Pekelnd magie je mu Carodéjnictvim (,,Hexerei"), jakousi
zprofanovanou ,,vysokou magii*.*®

Milan Nakonec¢ny jesté¢ hovoii o tak zvané ,,Hnéd¢ magii®. Jedna se o nacisticky
kult v Némecku, jehoz barevnym symbolem byla hnéda barva. Ta ma pravé vyjadrovat
spojeni nacistické ideologie s ur¢itou rasové-politickou mytologii. VSechny tyto udajné
okultni kofeny nacismu jsou podle Nakonecného absolutni blabol a jsou totdln¢ smySlené
za ucelem nacistické propagace: ,,,Hnéda magie® je Cird fantasmagorie, vyprodukovana
patrné¢ z divodi komer¢nich. Nejdale v ni zasel T. Rovenscroft (1972) s trapnymi
smySlenkami o historii ,osudového kopi‘, které z podstatné ¢asti opird o neméné trapné
smyslenky ,svédka‘ E. Pretzsche a J.W. Steina, podle nichz se Hitler snazil ziskat magické
,posvatné kopi, zarucujici svému drziteli téméf neomezenou moc‘. Neméné mystifikujici
jsou vymysly publicisti L. Pauwelse a J. Bergiera (1971) o spojeni nacisti s berlinskou
cerno-magickou Svételnou 16Zi. Prostou, publicisticky nepfili§ vynosnou pravdou je jisté
spojeni nékterych prednich nacistt, Hitlera patrné nevyjimaje, s pseudomystickymi,
nacionalisticky a rasisticky orientovanymi fady, jako byl napi. Germanen Orden a dalsi, z
nichz nékteré vyristaly z magicky zcela neskodného teosofického linuti. A také povéstmi
opfedeny Himmleriv ,mag‘ K. M. Wiligut-Weisthor byl pouhy vyrobce legend o
germanské prehistorii‘4

Nakonecny se také pokusil o vytvoteni jakéhosi obecného schématu déleni magie
do rtiznych obora. V pftiloze ¢. 4. (obrazek ptiloha ¢. 4. — Schéma, jak se magie d¢li do

jednotlivych oborli.) schéma déleni magie a zde pozndmka uvedend pod schématem:

47 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 14.

48 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 10.
43 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 183.
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,Uvedené obory se piekryvaji v ramci danych kategorii, napt. zhotovovani magickych
zrcadel je konstruktivni psychurgie, ale jejich pouziti souvisi s evokativnimi praktikami,
v daném pfipadé zvédnymi. V prabchu déjin byly vymysleny rizné nazvy pro ruzné
specifické druhy magie, které se vSak neudrZely (napf. sexudlni magie byla také nazyvéana
,cervena‘). Rozsifil se vSak nazev ,magia divina‘® (bozskd magie), ktery je totozny s
nazvem ,vysoka magie‘, ale nikoli s pojmem teurgie, nebot’ ,bozskou magii‘ mize byt
nazyvana 1 cesta magické reintegrace, uskuteCiiujici se psychurgickymi metodami.
Evokace démontli byva nazyvana démonomagii, evokace ducht zemielych je oznaCovana
jako nekromancie, i kdyz nemusi mit cil zvédny (manticky). Zakladni obory magie, jak je
naznaceno nahote, se ptekryvaji s alchymii. Termin invokativni znamena v praxi ¢innost
prosebnou, zaloZenou na modlitb¢; termin evokativni pak znamené ¢innost imperativni,
zaloZenou na zaklinani.*>°

Ve schématu umyslné chybi Samanismus, ktery Nakonecny fadi zcela mimo magii.
Povazuje jej sice za jedno z odvétvi Carodénictvi, ze kterého magie vznikala, ale do magie
Samanismus nepatii. Kapitolu o historickém ptivodu magie, kde Samanismus rozebira,
kon¢i takto: ,,A tak, jak jiz bylo uvedeno, piivod magie zlistdvd neznamy. I kdyZ je
Samanismus, jak ukézal Mircea Eliade (1997), vic nez carodéjnictvi — jak jest¢ uvidime
dale — magie neni druhem Samanismu, je to soustava poznani a praxe zcela specifického
druhu a nejasného ptvodu. !
3. 1. Magie prirozena

Magie pfirodni — magia naturalis: ,Pracuje s magickymi Ciniteli skrytymi
v pfirodninach (astralni esence ¢i ,kvintesence® rostlin, kovil, drahokami, urcitych
zivogisnych substanci atd.);3? Vesely jest¢ dodava: ,,Mnohé, co bylo v minulosti
zahrnovano do této kategorie, je dnes majetkem védy, zvIasté fyziky a chemie.“3? Do této
kategorie tedy patii prace s bylinami, pfirodnim magnetismem a energickymi poli,
astrologie, prace s riznymi piirodnimi zafici (pfevazné vyrobenymi z nerostd a minerald),
alchymie, atd.
3. 2. Magie nadpfrirozena

Magie nebeska — magia innaturalis: ,,Pracuje se stavajicimi nebo umcéle
vytvafenymi astralnimi utvary (Zivlovymi duchy, démony, elementdly atd.); jejim

zvla§tnim druhem je nekromancie (vyvolavani ,dusi zemfelych lidi‘, ve skutecnosti

50 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 195.
>1 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 26.
52 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnatr, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 192.
>3 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 18.
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astralniho téla zemielé¢ osoby, které ma jen docasné byti ¢i dokonce jen formu rtznych

astralnich larev, vytvofenych za zivota zemielého;*>* 33

3. 3. Magie Cerna

Magie satanickd — magia nigra: ,,Magické operace, jejichz ucelem je piisobeni zla
(poSkozovani druhé osoby, jejiho majetku ¢i dokonce jeji usmrceni);*>¢ O. Elia$ se ale
zminuje, ze velka fada mistrii jde mnohem déle a je prisnéjsi: ,,Podle jinych staci, je-li
motiv piisl. magického ¢inu jakkoliv sobecky, bez pfimého umyslu Skoditi druhému.
Nékteti velici Mistii jdou ve své piisnosti jeste ddle a nazyvaji Magii Cernou kazdé
magické zasahovani do viikolniho svéta, at’ jiz se tak déje s umyslem jakymkoliv, — a za
Magii bilou uznavaji jen cestu mystickou, to jest snazeni, jehoz jedinym ucelem jest
pribliziti maga co nejvice k jeho Bohu.“>’
3. 4. Magie bila

Magie bozska — magia alba nebo magia divina: ,,Magické operace, jejichz smyslem
je kondni dobra ¢i snahou po reintegraci motivovand komunikace s ,bozZstvy‘ svéta
tvaréich ideji, andély katolické teologie.“® Elias o bilé magii fika: ,,Bilou Magii rozumi se
magickymi prostiedky podepiena ¢innost nesobecka, t. j. subjektivné dobra, nebo usilujici
pusobiti dobro objektu této ¢innosti, piipadné jeho okoli (objektivni dobro).“>® S touto
definici se viceméné vSichni ztotoznuji, ale kde je ta hranice kondni dobra? To, co se jevi
pro n€koho dobré, uz nemusi byt dobré pro nékoho jiného, ba naopak to mtize byt pro toho
druhého katastrofa. Hranice mezi dobrem a zlem je velice kiehka a v urcitych ptipadech
velmi té7ko rozliSitelna. Casto je bild magie spojovana s jakousi piedstavou
konstruktivnich ritudll, a naopak pro ¢ernou magii jsou to ritudly destruktivni. OvSem ale
ani tento pohled neni bez otaznikti. Staci si vzit jako ptiklad magickou operaci namifenou
proti Hitlerovi, kterou uskutecnil Dr. Jan Kefer spolu s dalsimi ¢leny tehdejsi Universalie.
Jak tedy vnimat tento ritudl, ktery mél za kol praveé destrukci nacistického vidce? Byla
tato odvazna magicka operace praci bilé magie, nebo té Cerné?

J. Vesely k tomuto napsal ptesné to, co bych odsouhlasil i ja sam: ,,Pfisn¢ vzato,
zadnd bila nebo Cernd magie neexistuje; veSkerd magie se opird o jedny a ty samé
univerzalni principy a hermetické zdkony. Tim samoziejmé nechci popirat skutecnost, ze

magikova prace musi mit kromé& noetického rozmeéru také vyraznou dimenzi etickou. Chci
>4 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 192.

35> VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 18.

6 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 192.

>7 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 13.

58 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 192.

>9 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 13.
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jen poukézat na to, Zze déleni magie na bilou a Cernou je v zasad¢ iluzorni. Ostatné, jak

poznamenal A. Crowley, je mezi bilou a ¢ernou mnoho odstinti Sedé. 6

3. 5. Magie mentalni

»lento pojem ndlezi teprve dobé moderni. Pfichdzi vétSinou jen v terminologii
magickych spolecnosti. Zpopularisoval jej teprve W. W. Atkinson (1862—-1932) ve svém
dile ,Mentalni magie‘. Magii mentalni jest rozuméti takovou Cinnost magickou, jez se ve
vybéru technickych pochodii a pomticek omezuje na sily a prostiedky vlastni psychické
osobnosti operatérovy.“¢! Vesely jesté dodava: ,,Cilem mentalni magie je vytvoreni astralni
bytosti (elementara), ktera pracuje v magickych intencich. Zivotnost t&chto bytosti je
obvykle kratkodoba.“ 2 Patfi sem ale i ritualni tvofeni egregorii a komunikace s jiz
existujicimi obyvateli astrdlni plan¢ (egregory, démony, and€ly aj.) napi. pro ziskdni
informaci nebo urcitych sluzeb.
3. 6. Magie ceremonialni

»Ceremonialni magie pracuje s entitami vysSiho fadu nebo pfinejmenSim
Jjtrvanlivéj$imi‘ a energeticky bohat$imi nez mentalni magie. ® Oproti mentalni magii
jsou ritudly vyssiho fadu mnohem slozitéjsi, a proto i pro maga naro¢néjsi. Invokativnim
ritudlem se entity vzyvaji (bozstva, and¢€l¢), evokativnim se zaklinaji (démoni a duchové¢)

a kreativnim se tvofi (egregory).

4. Vyvojové stupné magie
4. 1. Magie nizsi — psychurgie

Mentalni magie a ceremonialni magie jsou v podstaté soucasti psychurgie. Jedna se
tedy o praxi mikrokosmické magie a ta je zaméfena na vlastni astralni dimenzi maga
samotné¢ho. Mag pomoci evokace pracuje s objektivizovanymi silami svého nevédomi,
které jsou vétSinou identifikovany jako démonické sily a které predstavuji, mimo jiné,
archaické lidské pudy. ,,Patfi sem také umelé vytvareni astralnich bytosti nizsiho druhu
(elementaril), vystupovani astralniho téla subjektu této operace a dal§i magické aktivity,

jichz prostfedkem a obvykle i jedinym zdrojem jsou magicky stimulované schopnosti jeho

transcendentalniho subjektu. 64

60 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 19.

61 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 13.
62 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 20.

63 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnai, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 20.

64 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 193.
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4. 2. Magie vysSi — theurgie

Makrokosmickd magie neboli vysokd nebeskd magie. Magik se pomoci slozit¢ho
evokacéniho ritudlu snazi spojit nebo alespon napojit na and€lské, genijské a bozské entity.
Je to ,,praxe zaméfend na Ucelovou komunikaci s kosmogennimi silami vyssiho fadu, které
jsou nazyvany bozstvy, génii ¢i and€ly; ma vyraznou ritudlni povahu a jejim predpokladem
je dosazeni vy$§i Grovné duchovniho vyvoje operatéra,“®®> tikd Nakonetny a Vesely
k tomuto dodéava: ,, Toto hledisko odvisi od tradi¢niho démonologického konceptu magie,
propojen¢ho s konceptem psychologickym. Polozime-li vét§i diraz na psychologicky
koncept, hranice mezi psychurgii a teurgii se rozmlzi, pfipadné zcela zmizi.“% V teurgii
existuji dva druhy bytosti: 1. niz$i bytosti, nazyvané duchové zivli (elementalové), a 2.
bytosti vyssi, nazyvané bozstva, géniové, andé€lé. Specidlni teurgickd praxe je tvofeni
bytosti novych. O tomto se zminuje Jan Kefer slovy: ,,Magickd evokace pracuje

si je sama;“%’ proto ,,tajemstvi teurgie je tajemstvim noetiky. %3

5. Nejznaméjsi specifické druhy magie tehdejsi doby
5. 1. Magie sexualni

Rika se ji také ¢ervena magie. Nékdo by mohl namitat, Ze je to spiSe moderni obor,
ale 1 ve starovékych dobach sexualni magie vesele bujela. Ve vétsiné kultur dokonce byly
celé chramy zasvécované kné¢zkam lasky. ,,Polem a cilem jeji plisobnosti jest sexudlni sféra
lidska neb zvifeci; podle jejich biologickych zdkont fidi se pak vybér cest a prostfedkl
tohoto odvétvi Magie.“®® Milan Nakone¢ny sexualni magii definuje takto: ,,Lidska
sexualita mize byt v magii brana jako cil (,milostné ocarovani‘ k vyvolani lasky druhé
osoby, ke zvySeni sexudlni potence, nebo naopak k vyvolani impotence druhé osoby), nebo
muze byt prostiedkem magické operace, protoze sex ma uzké propojeni s astralem; v tomto
smyslu je podstatou sexudlni magie transformace sexudlniho vzruSeni a jeho vrcholu,
orgasmu, v magicky ucinek, ¢ehoz se dosahuje zvlastnimi metodami.“’? Pomoci téchto
specialnich erotickych rituald 1ze dosdhnout spolehlivé a veelku rychle vyraznych vysledki
v operacich na Urovni astralni plané, protoZe sex je pfimym médiem kontaktu s astralem.

Lze vytvaret energetické volty, ale i1 celé bytosti, které je pak mozno pfipoutat na urcité

65 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 193.
66 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 20.

67 KEFER, Jan. Theurgie magické evokace. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-15-0. s. 83.

68 KEFER, Jan. Theurgie magické evokace. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-15-0. s. 1.

69 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 13.
70 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 193.
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misto. Také obcovani s démony neboli sukuby a inkuby je béZnou praxi magie sexu.
Vétsina téchto praktik pochazi z indické tantry anebo ¢inského taoismu. Jednim z prvnich
prukopniki zapadniho svéta v sexudlni magii byl americky doktor a okultista Paschal
Beverly Randolph, ktery se jako prvni odvazil popsat nékteré praktiky a jejich postupy ve
svém dile ,,Uvedeni do Eulidickych mysterii“, kde mimo jiné uvadi sedm nejhlavnéjSich
uceltl, k nimz miize sexualni magie slouzit:

,»1. Za ucelem zvétSeni mozkové a télesné sily nenarozeného ditéte.

2. Za ucelem vykonani magnetického vlivu nebo magnetického ovladnuti manzela
nebo manzelky.

3. Za ucelem znovuzrozeni mladické krasy, Zivotni energie a magnetické
mohutnosti.

4. Za ucelem prodlouZeni Zivota jednoho z manZzeld anebo obou podle libosti.

5. Za ticelem dosazeni nejvyssi bilé magie, afekce lasky.

6. Za ucelem podpory finan¢nich zajmi, pland, loterie apod.

7. Za uCelem dosazeni nejvznesenéjsich dosazitelnych vizi.*7!

Do Evropy pfinesl sexualni magii hermeticky fad O.T.O (Ordo Templis Orienti),
ktery byl zalozen ve Vidni r. 1901. Jeden z nejvétSich sexudlnich magi, ktery pouzival tzv.
Cervenou magii, byl Alister Crowley. Jeji pomoci evokoval antickd a jind bozstva.”?
Sexuélni magii pouZivaji také satanisté, kde je dokonce implementovéna i do tzv. ,,Cerné
mse.“ J. Vesely se o Cervené magii vyjadiuje takto: ,,Sexudlni magie je specialni magicka
technika, kterou Ize pouzit jak pro ucely mentalni, tak i ritudlni magie. V druhém piipade
se nutn€ musi pracovat v magickém kruhu, ale uZiti kruhu se doporucuje 1 pfi mentélnich
praktikach, nebot’ sexualné-magické operace piitahuji Cetné astralni larvy. Jako vSechna

magie, je i sexualni magie praci s astralem a v astralu.“’3

5. 2. Magie zZivlova

Zivlova magie neni jen o tzv. ,Zivlovych cvienich®, kdy se magik snaZi posilit
chybéjici zivly sam v sobé. Hovofime o Ctyfech zakladnich elementech, ze kterych je
sestaveny cely nas svét (ohenl, voda, vzduch a zemé&). Kazdy se totiz podle astrologickych
dispozic rodi s jinym rozlozenim a mnozstvim jednotlivych zivld. Mize se tedy stat, ze
napi. mag nema témét zadny zivel vody, ale zato bude mit vrozené aspekty zivlu ohnivého

a zbylé dva Zivly v priméru. V tuto chvili mize mag absolvovat specialni posisticka

a dechova cvieni a jednotlivé chybégjici zivly v sobé tréningem doplnit. To ovSem miize

7L VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 334.
72 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 259.
73 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 331.
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trvat i n¢kolik let. Toto pouziti zivli a ziskani jakési zivlové rovnovahy je spise novodobou
véci a jedna se o pfipravu maga k zivlové evokaci.’*

Pivodni starovéka zivlovd magie se veénovala spiSe evokacni praxi zivlovych
bytosti a duchil. Zivlovi duchové jsou v podstaté ,,Elementilové®, protoZe tyto bytosti
obyvaji jeden ze ¢tyr zivll. J. Vesely rozdéluje zivlové bytosti do Ctyt kategorii prave podle
jednotlivych zivll a rozliSuje na: ,,Gnomy* (duchy zem¢), ,,Undiny* (duchy vody), ,,EIfy*
(duchy vzduchu) a ,,Salamandry* (duchy ohn¢). O Zivlovych bytostech se Vesely vyjadiuje
takto: ,,Svym Zivotem a zvyky se podobaji ¢lovéku: rodi se a umiraji, pfijimaji potravu,
bavi se, slavi své svatky, vykondvaji rizné Cinnosti, ale toto vSe se d&je pouze v rdmci
daného zivlu. Tyto astralni bytosti, které Proklos nazyva ,duSemi zivli‘, predstavuji
zvlastni a svébytnou cestu v evoluci zivota a maji urcité postaveni v fadu Universa. Pavlav
vyrok ,A jsou téla nebeskd a téla pozemskd, ale jina je sldva nebeskych a jina
pozemskych®, (1Kor 15, 40), se podle nékterych autort vztahuje praveé na zivlové duchy.“”

Agrippa ve svém zasadnim dile ,,Okultni Filosofie* o nich také piSe a zde uvadim
popis jejich povahy: ,,Ctyfi tiidy souhlasi se silami nebeskych dusi, a to s rozumem,
rozmyslem, fantazii a silou Zivotni a pohybovou. Duchové ohné nésleduji vice rozumu
nebeskych dusi, a proto spoluptisobi s ohledem na vyssi véci. Duchové vzduchu nasleduji
rozmyslu a jsou pfiznivi této duSevni mohutnosti, odpoutavajice ji od sil smyslovych
a vegetabilnich a slouzice tak ¢innému zivotu, tak jako duchové ohné slouzi idealnimu.
Duchové vody nasleduji fantazii a cit, a slouZzi tedy Zivotu estetickému. Duchové zemé
nasleduji ptfirodu a jsou pfiznivi pfirod¢ vegetativni. Mimoto déli se také na démony
Saturnovy, Jupiterovy atd., dle jmen hvézd a nebi.“* A o jménech duchl zivlovych
pokracuje dal: ,,Dale se mluvi o duchach dne, noci, poledne, lesa, hor, poli a domi. Odtud
vznikli Sylvani, Fauni, Satyrové, Panové, Nymfy, Najady, Bereidy, Dryady, Pieridy,
Kamadriady, Potamidov¢, Hinnidové, Agapeti, Palové, Pareadi, Dodonidy, Fenily, Faverny,
Parky, Musy, Anonidové¢, Kastalidy, Heilokonidy, Pegasidové, Maeonidové, Foibidové,
Kamoeny, Charitky, Geniové, Lemurové, nazvéani lidem vy$Sim aneb polobohy
a polobohynémi. 76

Paracelsus vénoval zivlovym bytostem celé¢ dilo, které pojmenoval ,,Elementarni
bytosti®, a uvadi vedle nazvli Veselého ke ¢tyfem zakladnim pojmenovanim Zivlovych

bytosti jest¢ dalsi jméno ke kazdému zivlu. K oznaceni zemnich duchit mimo jiné také

74 LASENIC, Pierre de, LOUZECKY, Lukas, ed. Praxe Horev-klubu. Praha: Vladimir Kvasnicka,
nakladatelstvi Vodnar, 2018. Bibliotheca horev. ISBN 978-80-7439-142-2.

75> VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 538.

76 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha tieti. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. s. 16-17.
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pouziva jméno ,,pygmeové™, vodnim tikd ,,nymfy* a vzdusnym ,,sylfové“. U salamandra
neuvadi zddné dal$i jméno. Hovoii ovSem o tom, Ze na zemi ziji dva druhy tél, tedy
bytosti. Jedni jsou z ,,Adamova téla“ (1id¢é) a ti druzi nikoliv (duchové zivla): ,,Druhé télo,
které z Adama nevzniklo, je subtilni, a protoZe neni vytvofeno ze zemé, nespoutava ani
neuchvacuje. T¢lo Adama je télem Cloveka a je i jako zemé hrubé. Je celistvé, a proto
¢lovek, chee-li projit zdi, musi v ni mit otvor; zed’ mu prosté neustoupi. Ale télu, které z
Adama nevzniklo, zed’ neptekazi, nepotfebuje zaddné dvefe ani otvory, sténou projde a nic
neposSkodi. Obé téla jsou masu, krvi, kostem a vSemu, co nalezi c¢lovéku, plné
prizptisobena. Lisi se vSak tim, ze maji dva rozdilné poc¢atky; dva otce. Podobné jako duch
a Cloveék. Duch prochdzi kazdou zdi a nejsou pro n¢j zadné zatarasy. Pro ¢loveka to ale
neplati, a tak mu mtiZze byt cesta zahrazena zavorou ¢i zamkem.

Podobnou tvahou, jako je vztah ducha a ¢lovéka, miiZzeme poznat tvory, o kterych
zde piSi. Od ducht se ale lisi tim, Ze jsou z krve, masa a kosti. Rodi déti, mluvi, ji, piji
a putuji. Tyto véci duchové dé€lat nemohou. Duchliim se podobaji rychlosti, clovéku
zrozenim, tvarem a jako on musi i jist. A tak se tito tvorové podobaji duchtiim i ¢lovéku,
oboji se v nich slucuje. Ackoliv jsou duchem i ¢lovékem, nejsou jednim ani druhym.“”’
Paracelsus ale pozdéji pokracuje dale: ,,Vézte, ze my lidé, pivodem z Adama, se
nachazime a pohybujeme ve vzduchu, jimz jsme obklopeni jako ryby vodou. Bez vzduchu
muzeme existovat stejn¢ tak malo jako ryby bez vody. Jako ryba sidli ve vodé, ktera je pro
ni vzduchem, v némz zije, tak je lidem vzduch vodou. Takto je kazda bytost stvofena ve
svém elementu, aby v ném putovala. Pouceni mizeme nalézt u Undin piebyvajicich ve
vodé, jez jim je dana stejné jako ndm vzduch. A jako my se divime, Ze jsou Undiny ve
vodé, podivuji se Undiny nad ndmi, Ze zijeme ve vzduchu. Podobné je tomu s gnémy
v hote. Zemé¢ je pro né jakoby vzduchem, je jejich chaosem. Kazda bytost Zije a pohybuje
se ve svém chaosu. Zem¢ neni ni¢im vic nez chaosem muzic¢kd v hote, proto prochazeji
zdmi, skalami i kameny jako duchové.«”8

Staii magové evokovali zivlové bytosti celkem cCasto, a to za ucelem vyzadani si
jejich pomoci, nebo aby vyzradily rizna pfirodni tajemstvi, napt. kde se ukryvaji poklady.
Mnohokrat se stalo, ze se lidé zamilovali napt. do Nymfy a naopak. Vzpomenime si na

pohadku ,,0 malé¢ motské vile®, kde se motskd panna zamiluje do prince. Paracelsus dale

77 PARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Paracelsus: kniha
o nymfach, sylfech, pygmejich, salamandrech a ostatnich zivlovych tvorech. Praha: Dobra, 2001.
ISBN 80-86459-12-8. s. 10.
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o nymfach, sylfech, pygmejich, salamandrech a ostatnich zivlovych tvorech. Praha: Dobra, 2001.
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hovoti o tom, Ze se nékteré zivlové bytosti snazi o manzelstvi s ¢lovékem za ucelem ziskat
tak nesmrtelnou dusi.

Agrippa o vztahu Cloveéka a Zivlové bytosti pise: ,,Z nich nekteti jsou tak blizci
lidem a s nimi tak sprateleni, Ze mohou byti dotceni i lidskou strasti. Platon véti, Ze mohou
jimi lidé vykonavati podivuhodny vliv, tak jako n¢ktera nam blizka zvitata, jako opice, psi,
sloni, vycvic¢ena svym zpusobem, dovedou mnoho pozoruhodného vykonati. Spisovatelé
danskych a norskych dé&jin dosvédcuji, ze v onéch krajindch démoni rozlicnych druht byli
lidem ke sluzbam podiizeni. Néktefi démoni jsou télesni a smrtelni, jejich téla vznikaji
a zanikaji, pfesto vSak ziji velmi dlouho, jak se domnivaji Egyptané, platonikové a zvIasté
Proklos.“7°

J. Kefer ovSem pted Zivlovymi duchy varuje: ,,VSichni tito zivelni duchové jsou
obzvlastné nebezpecni, pust’te si povoden nebo oheii do bytu, co dovede udélat. Tak jako

s vodou a ohném musime zachazet opatrné, tak i s témito Zivelnymi duchy.*8°

5. 3. Magie zvédna

Divina¢ni magie pomoci magickych prostfedki mize nahlizet do astralu a pomoci
n¢ho zjistit cokoliv o n&jaké véci nebo osobé v jakémkoliv ase, tedy 1 budoucnost nebo
minulost. Magickym prostfedkem se mini tfeba kiiStdlova koule nebo magické zrcadlo.
Vesely o magii zvédné také hovoii: ,,Praxe zvédné magie, kterd sméfuje k ziskavani jinak
nedostupnych informaci (napf. o minulosti nebo budoucnosti), se obvykle uskuteciuje
optickou cestou pomoci magickych zrcadel; nékdy se pak hovoii o optické magii.*8!
Stirsky ve svém lexikonu k heslu magické zrcadlo napsal: ,,Takovym zrcadlem muze byt
napt. KiiStalova koule, kus vylesténého kamenného uhli nebo specidln€ zhotovené zrcadlo
ze skla, kii$t'alu nebo kovu.*8> M. Nakone¢ny zase ve svém lexikonu magie u tohoto hesla
poskytuje detailn€jsi popis: ,,V astrdlnim case se nerozliSuje minulost, pfitomnost
a budoucnost, astral je kronikou a programem soucasné. Magicka zrcadla jsou pfedméty
rizného tvaru a velikosti, z rlznych materidli, magicky posvécené, opatfené
implantovanym magickym ndbojem a zhotovené za piislusnych podminek astrologickych
korespondenci. Umoznuji proniknout do astrdlu optickou cestou a pifi plném védomi
operatéra.“ Operatér pracuje se zrcadlem ritudlnim zptisobem, mél by byt odén do bilého
roucha a pracovat by mél v ochranném magickém kruhu. Pii takovém ritudlu se pouziva

svétlo ze svice umisténé za zady operatéra a odpovidajiciho kutidla podle toho, jakou praci
79 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha tieti. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. s. 16-17.
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mag vykonava. Zrcadlo pomoci specidlniho kondenzéatoru ze vceliho vosku a rostlinnych
substanci, kterym je zrcadlo potfeno pii vyrob¢, kondenzuje astralni svétlo. Magik, jenz
pracuje se zrcadlem, zira na plochu zrcadla, ktera je od né¢ho v urcité¢ vzdalenosti. Po
ur¢itém Case dostava vizi, coz pusobi stimulace §iSinky tedy epifyzy (tzv. ,.tfeti oko*).8

5. 3. 1. Magicka zrcadla

Témer kazdé takové zrcadlo se zhotovuje ritudlni cestou a za urCitych ptisnych
astrologickych podminek, tedy momentalni korespondenci planet v dobé vyroby. Po
vyrobé se musi opét ritudlné nabit energii nebo feknéme, Ze se musi aktivovat. To lze
udélat pomoci imaginace a magnetizace zrcadla anebo sexualnim ritudlem specialné
upravenym k tomuto divodu. Pro vytvofeni patficného energetického ndboje se pak
pouzivaji muzské a zenské sekrety.®*

Existuje mnoho postuptl, jak docilit zfeni a velka skdla magickych zrcadel od téch
nejjednodussich po ta slozitd, kterd jsou popsana vyse. Lze ale zfit i ptes dalsi pomicky,
nejen pies magicka zrcadla, jako napft. kiistdlova koule. Zrcadla mohou mit rizné tvary
a velikosti, mohou byt vyrobena z rozlicnych materiali, placatd nebo vypoukla. Tato
magicka pomicka se vyskytuje snad ve vSech vyspélych magickych kulturach. Napf.
v Japonsku se pouziva vylestény nefrit, v arabské magii pouZzivaji cernych zrcadel zvanych
,mandeb®, egyptané zase zlatych zrcadel, zidovsti magikové pouzivali jako zrcadla dva
veliké a vyhlazené drahokamy Urim a Thumim. Ale Ize pouzit i obycejnou vodu nalitou do
panve nebo poharu. John Dee a Magister Kelly pouzivali velky vyleStény krystal ¢erného
uhli a néktefi arabsti magové pouzivali dokonce nalakovany nehet na prstu své ruky.®

Zrcadla se ale ned¢€li pouze podle naro¢nosti vyroby a materialt, ze kterych jsou
vyrobena, ale také podle toho, k jakému ucelu jsou urCena, tedy zalezi, k jaké praci je mag
vyuziva. F. Bardon o magickém zrcadle podrobné piSe ve svém prvnim dile ,,Brana
k opravdovému zasvéceni. O vztahu magika a magického zrcadla uvadi toto: ,,Még si musi
byti védom ptedevsim toho, ze uspéch zrcadlové magie nezarucuje magické zrcadlo, nybrz
astralni a mentalni schopnosti, vyvinuté vhodnymi cviky piedbéznych stupiii. Mag bude
proto magické zrcadlo jakéhokoliv druhu povaZovat jen za pomicku — za jakési naradi.
Tim ovSem neni feceno, Ze by mag bez magického zrcadla nemohl viibec pracovat. Jelikoz
magické zrcadlo poskytuje mnoho moznosti upotiebeni, mag po této pomtcce jisté vzdy
rad sahne.“%¢ Bardon pak pokracuje a uvadi az dvanact piikladl vyuziti zrcadel:

83 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 158-159.
84 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 158-159.
85 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 158-159.

86 BARDON, Frantisek. Brana k opravdovému zasvéceni: uéebni soustava o deseti stupnich. Cast teoreticka i
prakticka. Ttebié: Asu, 1992. ISBN 80-900887-4-0. s. 121.
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,» 1. u vSech imaginac¢nich praci, vyzadujicich optické cviky

2. vSude tam, kde jde o nabijeni silami, fluidy atd.

3. jako pruchodni brana ke v§em zddoucim urovnim (sféram)

4. jako spojovaci prostfedek se zivymi a zesnulymi osobami

5. jako pomicka k navazani stykl s riznymi silami, bytostmi, inteligencemi atd.

6. jako ozarovac pii impregnovani mistnosti, Ié¢eni nemocnych atd.

7. jako ovliviiovaci prostfedek sebe sama nebo jinych osob

8. jako magicky vysila¢ a pfijimac

9. jako prostiedek k zadrzovani skodlivych a nezddoucich vlivi

10. jako promitaci ptistroj veskerych Zadoucich sil, bytosti, obrazi atd.

11. jako dalekohled

12. jako pomticka k prozkouméni minulosti, pfitomnosti a budoucnosti

Jelikoz je magické zrcadlo univerzalnim prostfedkem, neni mozno vyjmenovat zde
vSechny moznosti. AvSak intuitivni mag pfijde na zéklad¢ téchto dvanacti prikladli sam na
dalsi praktiky s magickymi zrcadly.“®’

J. Vesely pak d¢li zrcadla jeSté do dalSich ctyt kategorii: ,,Existuji magicka zrcadla
riznych typl, kterd se zhotovuji z rtiznych materidlti. VSeobecné se déli na zrcadla
konkavni nebo ploch4 a na zrcadla kulovitd nebo nadoby. Kazdou z téchto skupin lze
rozdélit na: 1. zrcadla bézného typu (obycejnd), 2. zrcadla planetarni (astrologicka),
3. zrcadla individualni, 4. zrcadla s magickymi naboji.«%®

Mensi obycejna zrcadla bézného typu jsou spise ,,filosofické hracky nez prakticky
pouzitelné predméty*, jak piSe Vesely. Jsou sice dvouohniskova, ale jejich ,,magneticky
povrch® je zcela nedostacujici a ohniska takovychto zrcadel nejsou bézné matematicky
poloZena korektné¢. Zrcadla tohoto typu jsou finanéné nendro¢na, ale snadno se zkiivi nebo
zni¢i (pohar s vodou, lepenkovy kruh potazeny cernym hedvabim).

Astrologicka zrcadla jsou uz pii konstrukci zaloZena k pfitaZeni jistého planetarniho
vlivu. Materidl (vétSinou kov) se voli podle astrologickych planetarnich aspekti
odpovidajicich pravé planeté, pro kterou je prace se zrcadlem ur¢ena. Mlizeme napi. mit
zvlastni zrcadlo pro saturnské prace a jiné zvlastni zrcadlo konstruované jen pro prace
jupiterské. Paracelsus dokonce vyrobil zrcadlo planetarné universalni, jehoz zhotoveni trva

cely rok, kdy pii kazdém nastavajicim planetarnim aspektu piimichava dalsi kov, az

87 BARDON, Frantigek. Brana k opravdovému zasvéceni: uéebni soustava o deseti stupnich. Cast teoreticka
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vznikne smés nebo feknéme slitina kovii vSech sedmi planet pouzivanych v astromagii.
Tato zvlastni slitina se nazyva ,,electra magica®.

Individudlni zrcadla jsou velice ucinna, ale mohou byt pro magika i velice
nebezpecnd. Pii vyrobé takového zrcadla se pouziji takové materidly, které astrologicky
koresponduji s horoskopem magika, jenz zrcadlo pouziva. Pti vyrobé¢ se jesté pridava napf.
magikova vlastni krev, kusy nehti nebo popel z jeho vlastnich vlasi, pohlavni exkrementy
atd., aby se vytvoril pravé tolik nebezpecny osobni volt. Diky osobnimu voltu je vSe, co se
v zrcadle objevi, pro maga mnohem srozumitelné;jsi, oproti vizim s obycejnym zrcadlem.
Nebezpeci ovsem tkvi v tom, Ze pies takovéto zrcadlo s individualnim astralnim voltem
muze dochdzet k piimému vlivu riznych bytosti na operatéra, samoziejmé 1 téch
negativnich, které jsou do zrcadla evokovany. Dalsi nebezpeci hrozi, ze pres takovyto volt
lze ovliviiovat pfimo majitele tohoto zrcadla, tedy maga samotného.

Zrcadla s magickymi naboji se konstruuji dutd se dvéma nadobami, do nichz se daji
volty Zenského a muZského principu. Takto vyrobené zrcadlo se pak nabiji ritudlnim
sexualnim aktem, s dobie zvolenym partnerem, podle astrologickych aspektii horoskopu
obou aktért. Zrcadla tohoto typu jsou velice silnd, ale vydrzi maximaln€ pul roku, pak se
musi ritudl nabijeni provadét znovu.?’

FrantiSek Kabeldk (1902-1969), cesky hermetik, mag a kabalista, zrcadla nejen
stavel, ale také velice Gspésné pouzival. Protoze Kabeldk byl vasnivym kabalistou, jeho
definice pouziti magického zrcadla je kabalisticky zabarvena: ,,Zrcadlem magickym
rozumime nastroj, pomoci kterého lze zptisobem optickym vstoupiti v styk se silami ¢i
bytostmi kosmogonickymi, které plisobi €1 obyvaji v kabalistickém svété Jecira, sfére
astralni.“ Stejné jako Vesely déli Kabelak zrcadla do Ctyt kategorii, které jsou ov§em mirné
odlisné: 1. zrcadlo zivlové; 2. zrcadlo planetarni; 3. zrcadlo zodiakalni; 4. zrcadlo
astromagické.

Kabelak spole¢né s Paracelsem se také liSi od ostatnich praktikl tim, Ze stejné jako
v davnych dobach pro podporu divinacnich praci pouzivali drogy pro zménu stavu vnimani
svého védomi. Oba uvadéji, Ze je vhodné pii praci se zrcadly nepouZivat toliko kufidel, ale
odpatovat lihovy vytazek ze smési rtiznych bylin a opiatd. Kabeldk Sel ale mnohem dale
a zacCal experimentovat s v tehdejs$i dobé novymi nezndmymi halucinogennimi drogami
z jizni Ameriky. Dle mého nazoru hovoii pravdépodobné o dneSni Samanské rostliné
Llowaska® s vysokym obsahem DMT (dymetytriptamin): ,,Jsou to drogy signatur
teurgickych, psychurgickych i magickych, jez ve svych ucincich pted¢i daleko slavny

mexicky peyotl a jajé. Tak kuptikladu jedna z nich, nesouci signaturu Martovu, je-li uzita
89 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 306-309.
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v urcitém poméru s drogou stielce, umoziuje operatéru okamzity opticky styk s bojovymi
duchy Marsu a stielce, a co je jest¢ zajimavéjsi, dava operatéru nabyti na dobu nékolika
hodin bojovych vlastnosti téchto duchii, a to tak velkou mirou, které nelze nikdy dosahnout
sebelepsi a dokonalejsi koncentraci a sebelepSim posismem.” Kabeldk dale pokracuje
a varuje pred negativnim vlivem drog na pamét: ,,Téchto nékolik jihoamerickych drog
pokladame za nejucinnéjsi drogy, jichz lze uzit v optické praxi. Maji vesmés velké
nevyhody, a sice zptisobuji velké oslabeni paméti po pokusu na urcitou dobu a silnou

nervozitu, mimo toho Ize si je velmi té€Zko opatfiti a jsou drahé.**°

5. 4. Magie talismanicka

Talismanickd magie se predev§im zabyva vyrobou magickych predmétt, at uz
magickych pomiicek, které magik uziva pfi ritudlech a magickych obtadech (hilky,
zrcadla, peceté, ochranné kruhy atd.), tak osobnich pfedmétli ochrannych a divinacnich.
Pod pojmem divinacni se zde mysli vyzafovani nebo pfitahovani pozitivnich vlivil. Patii
sem 1 sigilarni magie, kdy magik za urCitych pravidel vytvoii zakédované jméno nebo
prani do obrazce neboli sigilia (peceti).

Jaky ma plvod vyraz ,talisman“, neni jisté. Nejpravdépodobnéji pochazi
z arabStiny, z vyrazu ,talis ma“ (magicka znacka). Dalsi teze hovoti o piivodu z vyrazu
tureckého ,.talism* (kouzelny obraz), a jesté je tu fecké ,,telesma“ (dokonéeni, dokonani).”!

B. Stirsky u vyrazu ,,Talisman* uvadi: ,, Talisman byvé ¢asto nespravné povazovan
za synonymum slova amulet. Rozdil mezi talismanem a amuletem je ten, Ze talisman
slouzi k tomu, aby pfitahoval pozitivni vlivy, zatimco amulet slouzi pouze k obran¢ pred
vlivy nepfiznivymi.“?

P. Piobb, ktery patfil k pfednim znalciim této problematiky, amulety, pantakly
a talismany rozliSuje: ,,Pantakle nejsou talismany; nesméji se zaméiovati: Talismany
rozvadi, ze talismany jsou prostfedky, zatimco pantakly jsou Cinitelé. Pak srovnava jejich

funkci s elektrickou baterii.”?

5. 4. 1. Talisman a Lamen
Talisman je: ,,Pfedmét, ¢asto oznaCovany magickymi symboly nebo obrazkem boha

¢i svétce, ktery ma svému mayjiteli piinaset Stésti. Byva nosen bud’ pfimo na téle (napf. jako
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privések) nebo umistén v byté ¢i auté (oblibenym talismanem fidicti byva medailonek se
sv. KryStofem, ktery je povaZzovan za jejich patrona). %4

Nejcastéjsimi talismany byvaly prsteny a drahokamy (gemy). Prsten ve tvaru hada
,Urubora®, ktery si pojida svilij vlastni ocas, nebo napf. prsteny ve tvaru pantaklu vyrobené
z kovl planetarnich a astrologickych signatur svého nositele. Talismany mély vSak
vSemozné tvary a lidova tvofivost je neomezena. V lidové tradici jsou nékteré bézné
piedméty nebo pfirodniny brany jako talismany a amulety zaroven, maji pfinaset Stésti
a zaroven ochrafiovat (napt. podkova, provaz z obéSence, rybi Supina z vano¢niho kapra
nebo Ctyrlistek).

Vyroba talismant probiha ritudlnim zplsobem a podle ptfisnych astrologickych
korespondenci jejich nositele. Doba, kdy se takovy talisman vyrabi, se také vybira velmi
peclivé podle astrologickych a planetarnich vlivii. Z téchto divodi komeréné vyrobeny
talisman byva bezcenny. Lze si nechat talisman vyrobit, ale opét musi byt vyrdbén
v urcitou dobu a za urcitych instrukei budouciho nositele, ten si pak musi takto na zakazku
vyrobeny talisman sam nabit (aktivovat) nebo nechat nabit néjakou entitou. Talisman se
nabiji vili maga, kterd je v dobé€ ritudlu spojend s bozskou pfirodni silou universa, a tim
vzniké magnetické fluidum.

Pokud nékdo talisman ztrati, nemd pro toho, kdo ho najde, vétSinou Zadnou
hodnotu. Takto nalezeny talisman nebude mit Zadny u¢inek na novou osobu, ktera ho zac¢ne
nosit. MliZe se ovSem stat horsi véc, takto nalezeny nebo ukradeny talisman lze snadno
zneuzit a poskodit tim pivodniho majitele, protoze talisman je stale astrdlné napojeny na
svého vlastnika.”

M. Nakonecny vysvétluje, na Cem je vlastné zalozena magicka sila talismant: ,,Vira
okultisti v moc talismant je zaloZena na presvédceni o platnosti zékladni teze, ze ,véci
nahote® jsou ovlivilovany ,vécmi dole‘ a naopak. Véci ,dole‘ zhotovené za urcitych
podminek mohou proto vyvijet vliv na véci ,nahofe‘, tj. na svét astralu ptitahovat jaksi
jeho sily a jeho prostfednictvim ovliviiovat pribéh déni, odehravajiciho se ,dole‘.
V podstaté tu tedy jde o poutani magickych sil na urcité predméty, coz se déje ritudlnim
zpusobem a za odpovidajicich astrologickych korespondenci.“?

Nakonecny pak pokracuje: ,,Zhotovovani talismant se objevuje ve vSech kulturach
od nejstarSich dob a uvadi se, Ze timto uménim se zabyvali zejména Egyptané, Chaldejci,

Zidé a Indové. V Egypté byly obecné jako talismany uzivany obrazy Isidy a Osirida.
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Chaldejci spojovali zhotovovani talismant s astrologii, Zidé se zhotovovanim figurek
domacich bizkl (,terafim®) a s psanim BoZich jmen na prouzky pergamenu (,tefilim). Ty
pak byly upeviiovany na dvefe nebo noseny upevnény na &ele nebo na pazi. Staii Rekové
a Rimané zhotovovali talismany riizného druhu, napf. obraz Hekaté ovénéené dubovym
listim a obrazy jinych bohil a bohyn; Caesar pry u sebe nosil obraz ozbrojené Venuse. Také
kirestané maji své talismany, Skapuliie.*?’

Lamen je universalni symbol, ktery vyjadiuje duchovni a dusSevni autoritu maga,
jeho postoj a zralost. Obvykle se Ladmen naSiva na odév v mistech solarniho plexu, tedy na
miste tésné pod hrudnikem, nebo se nosi zavésen na krku jako talisman nebo amulet. Lze
jej nakreslit 1 na papir a nosit odd¢lené. Podstata tohoto sigilia je vyjadiit symbolickym
znazornénim absolutni a dokonalou magovu autoritu. F. Bardon popisuje jakou funkci
Lamen ma: ,,Pfi magickych operacich slouzi talisman magovi vétSinou jako ochranny
prostiedek proti nezddoucim vliviim a také jako pomticka k dosazeni pronikavého tuspéchu.
Talisman muize byt grafické zndzornéni vlastnosti nebo schopnosti, s nimiz byl nabijen.
Nabijeni provede bud’ mag sam, nebo bytost, kterou za timto Géelem evokoval.“*® V jiné
kapitole o talismanologii Bardon zmifluje, Ze kov si voli mag sam podle toho, k jaké
operaci ma talisman slouzit, ptipadné vybird podle analogii astrologické piislusnosti
jednotlivych znameni zvérokruhu. Nakonec ovSem pise: ,,NejlepSim kovem pro veSkeré
bytosti, génia a inteligence vSech sfér je elektro magicum. Je to smés kovili, vS§em planetdm
odpovidajici.«

5. 4. 2. Amulet

M. Nakone¢ny o amuletu pise: ,,Slovo je odvozeno z latinského ,amuletum®, které
nachazime u Plinia a které znamena objekt, ktery oznacuje, resp. 1ékatsky prostiedek. Jini
vSak soudi, Ze je to slovo odvozeno z etruského slova nebo arabstiny.*

Amulet je magicky pfedmét, at’ uz ptirodni, nebo uméle vyrobeny, a je noSen, aby
maga nebo nositele chranil pied neptiznivymi vlivy. VéEtSinou je vyroben z ptirodnin, napf.
z mineralli nebo drahokamti, ale mtze byt i z riznych druhti dfeva. Bézné byly za amulety
povazovany drahokamy a Sperky, ale amulety mohou byt vyrobeny i z rtiznych druht
rostlin, napt. kvét Cesneku. Celd véc je zalozena na vife v magické schopnosti nebo
feknéme v jakousi moc ptirodnich materialli, jako kament, rostlin nebo magickych znaki.

Klasickym kiestanskym amuletem je kiizek noSeny na krku nebo Skapulif s ostatky

97 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodna¥, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 366.
98 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Tiebi¢: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 60.

99 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Tiebié: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 263.
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svatych atd. Nakone¢ny dale pokracuje: ,,Za sttedovéku byl v Evropé za mocny amulet
pokladan tzv. Agnus Dei (Berdnek bozi), medaile ve velikosti 4 x 3,5 cm, zhotovovana
cisterciackymi mnichy v Jeruzalémé z bilého nebo hnédého vosku obétnich svici Sixtinské
kaple. Medaile nesla népis Ecce Agnus dei, qui tollit peccata mundi (Ejhle, Beranek bozi,
ktery snima hfichy svéta). Amulet mél chranit pfed ,zlymi duchy‘, nemocemi, morem
atd.“!% Ve starém Egypté byl zase posvatnym amuletem brouk Skarabeus. Chaldejci
povazovali amulety zaroven za lécebny prosttedek (byly piikladany na rany a na télo,
mnohdy mély tvar sosSky démona).

,Hebrejci prikladali velikou dualezitost tajemnym U¢inkam jistych posvatnych slov
a vyroku, kterym rabin Hama pfipisuje takovou moc, ze pomahaji proti vSem nemocem
a chréani pfed vSim nebezpecim na cestach, pfed nehodami zpisobenymi ohném a vodou,
pfed zbranémi neptatel a zlymi duchy, mame-li amulet povéSeny na krku nebo nosime-li
jej u sebe.“!% Nakoneény ke konci ¢lanku hesla Amulet ve svém lexikonu dodava:
»Amulety jsou u¢inné jen tehdy, kdyz jsou opatieny posvatnymi symboly a magicky
posvéceny. Moc amuletu je pak trvald. Nejsou-li amulety zhotoveny magicky, mohou mit

jen sugestivni vliv na mysl svého nositele, ptipadné na jeho okoli.*!%?

5. 4. 3. Pantakl, Glyfa, Sigilium (,,pecet’*)

V magické praxi je universalnim amuletem pantakl. Pantakly obsahuji specifické
znaCky a charaktery specifickych planetarnich sil).!®® F. Bardon ve svém dile ,,Praxe
magické evokace® popisuje pantakl a jeho funkci vcelku detailné: ,,Pantakl znézornuje
universalni symbol moci a pomoci magické hole nebo imaginace se nabiji vlastnosti urcité
sily. Pantakl ma za ucel ptlisobit na bytost urcitym vlivem, vzbudit v ni Gctu a pfimét ji
k poslusnosti, aby jednala dle magovy vile.“!* B. Stirsky u vyrazu pantakl uvadi toto:
»lermin pochézejici z feCtiny; panta — vse, v prekladu nejspise ,vSevysvétlujici‘. Jako
pantakl oznacujeme magicky obrazec vyryty do kovu nebo nakresleny na pergamen.
V ceremonialni magii se jej uziva jako prostiedku k poutani sil, se kterymi se operuje.

Popis vyroby a uzivani pantakli je podrobné popsan v knize Klicky Salamounovy.*105

100 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 22.

101 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha IV. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. kap. 27. s. 58.

102 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 22.

103 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 221.

104 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Trebi¢: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 59.

105 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 199.
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Nebot' tyto sily mohou byt i ochranného charakteru, casto si je lidé pletou
s talismanem. V jiz zminénych klickach krale Salamouna jsou pantakly nazyvany jako
»tajemné obrazce okultni védy*. Rozlisuji se zde tzv. pantakly vyssi a nizsi. Ty vysSsi se
skladaji ze dvanacti jmen bozich génili a ty nizsi se pfipravuji pro kazdy den v tydnu
a rovnéz obsahuji jména ptislusnych génit. Pantakly se vyrdbéji ritudlné a musi byt
magicky posvéceny, po praci se zabali do bilého platna a ulozi na nedostupném misté pro
dalsi pouziti, aby se jich nikdo cizi nemohl dotknout. Pantakly jsou osobni véci a mél by si
je vzdy kazdy magik pokud mozno vyrobit sam.

Glyfa, Glyf nebo také Glypa, ,,Recké slovo oznacujici sochu ¢&i otesany kédmen.
Ezoterika timto terminem oznaCuje symbolické zobrazeni mystického ¢i magického
obsahu nebo téz symbolické zobrazeni Clovéka, jez se v podobé gemy uziva napfi. jako
amulet nebo talisman.“!% Vyrabi se vyryvanim sigilia (specialniho obrazce) do kovové
desticky, kamene ¢i nakresli se na pergamen z divodu pfipoutani sil universa na fyzické
urovni. Sigilium, které se na Glyfu kresli, nebo spiSe rype, je kombinaci magickych
¢tvercu a osobniho radix-horoskopu. Tato se pak nosi na krku tak, aby zlstavala pokud
mozno v misté solarniho plexu, a tim souc¢asné odrazela negativni sily universa. Paracelsus
popsal podrobny, i kdyz vecelku slozity navod pro zhotoveni peceti (Paracelsus nazyval
glyfu peceti) ve svém dile ,,Archidoxa Magica®“. Jako lékaf vyrdbél peceti proti
jednotlivym nemocem. Popisuje, odkud se ma brat 1éCiva sila, a poklada pii tom otdzku:
»Znameni, charaktery a pismena maji své vlastni sily a moc. V tom neni nic podivného,
nebot’ jestlize podstata a vlastnost kovu, vliv a moc nebe a planet, kone¢né pak i vyznam
a poloha charaktert, znameni a pismen zavisi od ¢asu, dni a hodin, s kterymi souhlasi, pro¢
by pfedmét, peCet’ ¢i pantakl dle tohoto fadu zhotoveny nemohl miti svou specificky
vlastni silu a moc?“!%” Nakoneény o Glyfach dale pise: ,,Glyfa je tak dulezitym
prostiedkem astromagie jako korekéni faktor negativnich astrologickych vlivl pfi Spatné
konstelaci tranzitd“ planet.'8

Sigilia nebo peceti pro evokace a sigilarni magii se kresli na pergamen nebo ru¢ni
papir, ktery se pak mize jeSt¢ impregnovat specidlnim kondenzatorem, roztokem ¢i
tinkturou vyrobenou z riznych bylin odpovidajicich signatuie planety, jejiz operace se
pravé provadi. Tato sigilia pak slouZi jako magnetické fluidum, které pfitahuje vlastnosti

patii¢ného génia, pokud je noSeno u sebe.!?

106 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 95.
107 PARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Archidoxa Magica.
Zaklady magie. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-19-3. s. 8-9.

108 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 91.
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F. Bardon jesté dodava, ze po evokaci je radno sigilum bytosti uschovat anebo
1 nosit u sebe pravé jako talisman nebo amulet: ,,Chce-li mag byt v trvalém kontaktu
s nekterou sférou nebo bytosti, potfebuje pouze znak nosit stale u sebe, bud’ jako piivések,
prsten nebo v jiném tvaru. Nedoporucuje se vSak nosit amulet se znamenim jedné a téz
bytosti z kterékoliv sféry prilis dlouho nebo cely zZivot, protoze se mag stava na dotycné
bytosti zavislym, a tim ohroZuje svou rovnovahu, respektive magickou autoritu.“!!°

5. 4. 4. Ochranny kruh magicky
pouziva. Jak jiz ndzev prozrazuje, ochranuje evokatéra pfed napadenim evokovanymi
silami. Proto se, az na n¢které vyjimky, provadéji veskeré evokace v magickém kruhu.
Ochranné kruhy jsou tedy nastrojem absolutni a totalni ochrany pii magickych pracich
a zadna okultni sila ani moc nemulize prekroc€it a vniknout do magického kruhu. Kruhy se
kresli na zem vysvécenou kiidou nebo uhlem, ptipadné se kresli a ryji magickym mecem
do hliny.'"! N&které archaické klasické navody doporucuji kreslit kruh krvi bilého holuba,
ale v tomto pfipad¢ J. Diirr ve své ,,Experimentalni démonologii* upozornuje, Ze je nutné
krev nejdiive impregnovat octem, aby se nesrazela, nebo rumélkou, piipadné specidlnim
inkoustem. Pfi praci v oratofi lze pouzit papir, ktery pfiSpendlime k podlaze pfipinackem,
coz neni uplné praktické, protoze snadno dojde k poSkozeni potrhanim. Nejidealngjsi je
ovSem pouzit platno a kruh na néj nakreslit specialni barvou na latku, nebo ho na sukno
prosté vysit. Takovyto kruh je universélni a d se pouzivat jak venku, tak v oratofi, navic se
da i v piipad¢ potieby vyprat. V pfirod¢ Ize nahradit kruh i posvécenou $nlirou nebo
fetézem.!'? V lidovych grimoarech se mizeme setkat i s kruhem vyrobenym z rozsypané
mouky nebo vysklddanym z kameni. Magicky kruh se sklada ze tii soustfednych kruhii
a mezi prvni dva kruhy se vpisuji svatd jména, jména andé€ld, jména evokovanych bytosti
nebo dals$i magické znacky a ochranné formule.

Podrobnych navodd, jak vytvotit magicky kruh, je opravdu veliké mnozstvi a kazdy
kruh by mél specificky odpovidat dané piirozenosti magické operace, a proto je
doporueno nepouzivat napi. runovy ochranny magicky kruh pii evokacich bytosti
z zidovského grimodru. Pokud by ovSem toto mél magik, ktery se zaméfuje na

experimenty, v evokacni magii opravdu dodrzovati, skoncil by s nemalou sbirkou

109 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Tiebi¢: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 60.

110 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Tiebié: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 119.

111 pIOBB, Pierre. Formulaf vysoké magie. Brno: Istenis, 1991. ISBN 80-900321-1-7. s. 98.
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magickych kruht ve skfini. Proto se magické kruhy postupem casu rtizné vyvijely
a zjednoduSovaly. Pro pfedstavu zde uvadim jeden z ndvodl od Petruse von Abano z jeho
magické piirucky ,,Heptameron® z roku 1534: ,Kruhy nejsou vzdy dé€lany stejnym
zpusobem, nybrz se zhotovuji podle povahy ducha, ktery se vyvolava: dle mista, casu, dne
1 hodiny — podléh4 zménam. Nejdiiv se ma vziti zietel na to, v kterém dni a ve které hodiné
je zhotoven, potom jakym zplsobem se chce duch vyvolavati, které hvézdy a svétoveé
strany piedchdzi a jaké jsou zpusoby jejich ¢innosti. Udé€laji se tii kruhy Sife deviti stop,
kazdy kruh od sebe na $ifi dlan€; do prostfedniho kruhu se vepiSe jméno hodiny, ve které
se dilo provede, pod to jméno and¢la, které stoji pred hodinou préce, pecet’ tohoto andéla,
dale jméno and¢la a jména and¢l, ktefi odpovidaji tomuto obfadu, potom jméno piitomné
ro¢ni doby, dale jméno ducha, ktery jest mocny v tomto Case, jméno znameni, které jest
silné v téze dob¢, jméno zemé v piitomné rocni dobé, potom jméno slunce a mésice, podle
udaje ¢asu. Do Ctyt rohii hoteniho kruhu vepisi se jména vzdusnych duchd, kteti panuji
v ten den: a sice krale a jeho tii sluhid. Na zevni strané kruhu nakresli se na Ctyfech
svétovych stranach pentagramy. Do dolejSiho kruhu vepisi se mezi kiizky ctyfi bozska
jména. Doprostied kruhu proti vychodu vepiSe se ALFA, proti zdpadu OMEGA a kruh se
rozdéli uprostied kiizem.“!!3 (obrazky pro srovnani magickych kruhi pfiloha ¢. 6. —13.)
Ochranny kruh magicky méa ovSem mnohem hlubsi vyznam, neZ na prvni pohled
vypada. Ve chvili, kdy magik vstupuje specialnim ritualnim zpiisobem do kruhu, vznika
vyznamny symbolismus makrokosmu a mikrokosmu. Mag se stava absolutnim vladcem
vSehomira. F. Bardon k tomuto piSe: ,,Spravny magicky kruh je symbolické znazornéni
makrokosmu 1 mikrokosmu, tedy dokonal¢ho Clovéka. Kruh znamena pocatek a konec,
tedy alfu a omegu, dale Vécnost, kterda nema pocatku ani konce. Kruh je tedy dle toho
symbolicky diagram nekone¢ného, diagram Bozstvi ve vSech jeho aspektech, které miize
dokonaly mikrokosmos, to jest zasvécenec Cili dokonaly mag, pochopit. Kreslit magicky
kruh znamena: symbolizovat soucasné¢ Bozstvi v jeho dokonalosti, pfijit s nim zejména
tehdy do spojeni, stoji-li mag uprosted kruhu, ¢imz je — symbolicky vyjadieno — graficky
znazornéno spojeni s Bozstvim. Zde jde o spojeni maga s makrokosmem v jeho nejvyS$im
stupni védomi. Proto onen logicky pfedpoklad z hlediska, Ze mag musi stat uprostred
magického kruhu a musi byt zajedno se svym univerzalnim BoZstvim. Z toho je vidno, Ze
magicky kruh neni jen ochrannym diagramem proti nezddoucim negativnim vliviim, nybrz
ze se jim nasledkem spojeni védomi s NejvySsim soucasné vyjadiuje nedotknutelnost.
Uprostied kruhu stojici mag se stdva odolnym vic¢i vSem vliviim, at’” dobrym, nebo zlym,

nebot’ symbolizuje Bozstvi v univerzu. Kromé toho je v kruhu stojici mag sdm Bohem

113 ABANO, von Petrus. Heptameron aneb zaklady magie — Praktické pfirucka magie. Praha: EULIS, 1941. s. 1.
41



v mikrokosmu, jenz svou svrchovanou moci vladne nad bytostmi, v univerzu
stvofenymi. 114

Pro uplnost jesté dodavam, co napsal o magickém kruhu J. Vesely: ,,Magik stojici
v kruhu pfedstavuje prvotni pficinu, zatimco kruh symbolizuje Universum. Magik takto
znazoriiuje Boha (jehoZ je obrazem) ve svém vlastnim mikrokosmu a ¢erpa odtud svoji
autoritu. Psychologicky vzato vyznacuje kruh magikovo Ego, kdezto vné kruhu se nachazi
fiSe archetypii €i oblast kolektivniho nevédomi, od niz kruh magika oddéluje a zarucuje tak
integritu jeho Ega. Kazdopadné nesmi magik v pribéhu operace z kruhu za Zadnou cenu
vystoupit ani se z n¢j vyklanét apod. Nastrojem analogickym magickému kruhu je magicky
prsten.“!!> Tento esotericky vyznam stani maga v kruhu je zcela zdsadni. Mag si musi byt
védom, Ze symbolizuje tu nejvetsi prasilu, onu nekonecnou bytost, samotného Boha. Pouze
tehdy se mag stava absolutni autoritou, které musi byt poslusny vSechny evokované sily
a bytosti. Magova vile a rozkaz pak musi byt respektovan a splnén, protoze to je ptikaz
nejvyS$iho. Pokud mag nevezme tuto roli na sebe dostatecné zietelné a nebude si
uvédomovat, koho svym pocinani zastupuje, mize dojit k neuposlechnuti vyvolanych sil
a bytosti, pokud se viibec projevi. V takovém piipadé miize dojit ke klamani evokatéra
a vznikd celd fada riznych nebezpeci, ktera mohou mit za nésledek i smrt. Proto by
k evokaci mél pfistoupit pouze pfedem trénovany a piipraveny mag, ktery si je dostatecné
védom veskerych nésledkl svych ¢int. Bardon nakonec jesté¢ dodava, ceho by mag ve své
tréninkové pripravé na evokace mél dosahnout, nez vstoupi do magického kruhu: ,, Teprve
tehdy, kdyz meditaci a imaginaci dosédhl v sob& kosmického spojeni, spojeni se svym
Bohem, je schopen vstoupit do kruhu a zac¢it v ném se svou praci.“ Pokud se operatérovi
opravdu podafi n¢jaké okultni sily kontaktovat a bude se jednat o sily ne uplné pratelske,
bude pokousen, aby svilj ochranny kruh porusil a vystoupil z ného ven. Még ale musi stat
nebo sedét tam, kde je, at’ se d&je, co se d¢je, protoze by se jinak vystavil nebezpeci
piimého ptisobeni okultnich sil, které praveé ptivolal. Takto evokované sily se Casto volaly
do trojuhelniku, ktery se umistuje zakladnou ke kruhu asi do vzdalenosti ptil metru od
kruhu s tim, Ze trojuhelnik je zhruba 1 metr veliky. Velikost kruhu zalezi na tom, kolik lidi
evokaci provadi, a mél by byt dostatecné pohodlny pro vSechny ucastniky evokace.
V grimoarech se uvadi, ze by mél byt pfitomen vzdy lichy pocet osob. Osobu lze
nahrazovat i zvifetem, napft. pes nebo kocka, ktera se ovsem musi uvazat do kruhu tak, aby

nemohla v pribéhu evokace utikat z kruhu ven.

114 BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Tiebié: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 22.
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5. 5. Nekromantie

Vyraz ,nekromantie” vznikl ze spojeni dvou feckych slov ,nekros“ — mrtvy,
zemfely, a ,,manteia® — ve&stba, veéstectvi. Patii tedy mezi tzv. mantické (véStebni) druhy
magie. Uelem této magické praxe je vyvolani duchii zemielych pomoci zaiikavani, aby
odpovédeli na otazky zivych, piipadné i o budoucnosti. Tyto véstebni metody byly hojné
pouzivany od dob ptred-antického svéta. Jeden z nejstarSich pisemnych dokladi je
Homérova Odyssea. Tento druh magie se praktikoval téméf ve vSech kulturach po celém
svété, bohuzel, ani tak se nedochoval Zadny piesny zaznam jednotné¢ho postupu ¢i
navodu.!'® Vse je zaloZeno na piedpokladu, ¢ duch mrtvého, jehoZ existence neni
omezena na hmotnou turoven, dokaze vidét a vycCist budoucnost z astrdlni plané.
Nezavislost na hmotné urovni témto bytostem rovnéz umoziuje rozpoznat a oznacit mista
ukrytych pokladl, pfedat magikovi informace o povaze duchti a démont, ptipadné piedat
rady pro komunikaci s nimi.!'” H. C. Agrippa von Nettesheim, némecky pravnik, lékaf
a okultista, ve své IV. knize dila ,,De occulta philosophia“ hovoii o Nekromantii takto:
»,Nekromantie je totiz ta ¢ast goétie, kterd se zabyva tim, Ze ziskavd od mrtvych véstby
a pred kratkou dobou zemfelé piivadi opét k zivotu.“!'® Ve III. knize zase piSe, Ze
nekromantii chépe nejen jako vésteckou metodu, ale i jako ,,skyomantii®, tj. evokaci ,,stinti
zemielych®, jejimZ cilem je obvykle téZ dotazovani téchto stini na budoucnost.'!”

E. Lévi (1810-1875) se domniva, ze duchové nebo fantomové, které je mozno takto
zaiikavat a evokovat, jsou pouhymi otisky v astrdlni sféfe. Nejedna se tedy o realné
bytosti, ale jen o zbytky astralniho svétla (t€la) zemielého. Lévi nazyva evokaci laskou,
nenavisti nebo rozumem: ,,Jsou evokace rozumem, evokace laskou a evokace nenavisti,
avsak nic nedokazuje, coz znovu opakujeme, ze by duchové opoustéli vyssi plané€, aby se
s nami stykali“!?® Nekromanticky ritual si magik, tedy nekromant, sestavuje sim na
zaklad€ urcitych zésad. Také pfipravit se na ritudl neni viibec snadné, operatér musi projit
pfipravami, jako je nékolikadenni pist, nemyslet na Zeny, a naopak musi myslet na smrt
a pokud mozno také na osobu, kterou chce zavolat. Jako magneticky volt 1ze pouzit

nekterou z osobnich véci zemtelého. Carl Kiesewetter (1854—1895), némecky teosof

116 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 188-189.
117 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 514.

118 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha IV. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. kap. 1. s. 50.

113 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha III. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. kap. 42. s. 51.

120  EVI, Eliphas. Dogma a ritual vysoké magie. 2., pieprac. a dopl. vyd. Pfelozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, c1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 118.
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a okultista, v knize ,,Faust v d&jindch a tradici“ napsal podrobny rozpis zékladnich zasad
nekromantické operace:
1. zdrZet se po osm dnti pied operaci vSech prudkych vasni;
. vyvarovat se po tuto dobu opilosti;
. nestykat se s mnoha lidmi;
. vyhybat se mistnostem, kde ptebyvaji zeny, a ¢ist denn¢ o pomijivosti Zivota;
. denné myslet na osobu, kterd se ma zjevit, vzpominat a modlit se za ni;

. posledni den pied operaci jist jen v poledne a zlstat cely den sdm;

N N R~ W

. uvédomit si, Ze evokovanou osobu nechce nekromant spatfit z néjakého nekalého
davodu. Je zakazano evokovat osoby, které operatér zabil, nebo dokonce zavrazdil, nebo se
ptat na intimni véci.!?!

E. Lévi popisuje ve své knize ,,Dogma a ritudl vysoké magie* evokaci fantomu
Apollonia z Tyany, tedy soucasnika JeziSe Krista, a pfitom zdiraziuje: ,,Vyvolavani musi
byt vZzdy odivodnéno a mit chvalyhodny tcel, jinak jsou to operace temnot a Silenstvi, pro
rozum a zdravi velmi nebezpecné. Zaklinani a vyvolavani z pouhé zvédavosti nebo proto,
abychom vyzkouSeli, zda néco uvidime, znamend pfipravit se piedem na marnou
namahu.“!??

M. Nakonec¢ny definuje nekromantii, jako evokovani “astrdlniho téla zemielé
osoby, které ma jen docCasné¢ byti, ¢i dokonce jen formu riznych astralnich larev,
vytvofenych za zivota zemielého.* Spiritismus pak Nakonec¢ny fadi do niz$i lidové formy

nekromantie a spise do novodobého okultismu.!?3

6. Hermetismus

Hermetismus je komplexni soubor pfirodnich esoternich nauk sestaveny v samém
centru staroegyptského nabozenstvi pivodnim spolecenstvim zasvécenct z fad veleknézi.
Jedna se o tajné uceni zabyvajici se mystikou a okultismem, které bylo predavano jen
urcitym jedinclm, kteti museli nejdiiv projit nesnadnou zkouSkou zpiisobilosti. Z tohoto
divodu pozdé¢ji dostava vyraz ,hermeticky uzavieny* vyznam nedostupny, nepiistupny
napf. vzduchu. Néazev ale pochdzi ze jména Hermés Trismegistos, ktery je povazovan za
autora zakladnich d¢€l, na nichz je hermetismus postaven. Hlavnim jeho dilem je ,,Corpus
Hermeticum®, soubor spisti, které vznikly na ptelomu letopoctu v Alexandrii. Trismegistos

je ztotoziiovan s Hermem, tedy feckym oznac¢enim egyptského boha Thovta.!'?*

121 KIESEWETTER, Carl. Faust in der Geschichte und Tradition, IL. sv. Berlin: 1921. s. 197.

122 1 EVI, Eliphas. Dogma a ritual vysoké magie. 2., pieprac. a dopl. vyd. Pfelozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, c1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 234.

123 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 202-204.

124 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 110.
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J. G. Ragon ve svém dile ,,Smysl antickych mysterii* (1938) hovoii o Thovtovi
a Hermetismu nasledovné: ,,V Egypté zavedl hieroglyfy, vybral krouzek lidi, o nichz se
domnival, Ze jsou nejschopnéjsi pro tradovani téchto tajemstvi, a pouze tito mohli dosici
trinu a nejvyssich pokladii tajemstvi, sjednotil je, zaloziv tak knéze boha zivého. Vychoval
je ve védach a uménich a vylozil jim symboly, které je zahalovaly. Mezi témito védami
byly nékteré tajné, které jim sdélil pod straslivou ptisahou, ze je sd€li jen tém, které uznaji
po dlouhych zkouskach za své nastupce. Kralové jim zakazovali odhalovati je pod trestem
smrti. Toto tajemstvi se nazyvalo uménim knézskym a obsahovalo alchymii, astrologii,
magii, védu duchi. Dal jim kli¢ hieroglyficky ke kazdé z téchto tajnych véd, jez byly
povazovany za posvatné a ukryvany na nejtajnéjSich mistech chramii. Velikéd tajemstvi,
ktera byla po dlouhé veéky stfezena zasvécenymi knézimi, a vysoké védy, které
praktikovali, téSila se z vaznosti celého Egypta, povazovaného ostatnimi narody za ucilisté
a svatyni véd a uméni. ..

Po ztroskotani Cetnych mést a po vyvraceni Egypta perskym kralem Kambysem
(528 pt. Kristem) rozptylila se vétSina knézi v cizich zemich a vzala s sebou svoji védu,
kterou ucili enigmaticky, to jest vzdy zahalenou temnotou bdji a hieroglyfl, aby dav vida
nevidél a uce se nerozumél. VSichni autofi pili z téchto prameni, avSak tato mystéria,
skrytd do nevysvétlitelnych oballl a do tolika nesrozumitelnych baji, koncila nesmysly,
které se rozsitily do Recka a po celém svété. <125

Kdyz vezmeme jednu z tezi vySe popsanych, ze Egypt zdédil vyspélou magickou
kulturu po zatopené Atlantid€, nabizi se tvrzeni, ze Thovt — Hermes byl zfejmé atlantsky
mag, ktery své tajemné védy sepsal v povestné ,,Smaragdové desce* a stné piedal svym
peclivé vybranym studentiim.

Druhé teorie o ptivodu tohoto esoterniho systému hovofi, Ze pramenem hermetismu
je filosofie ohné Horev®, ta byla Sifena v jednom z nejvyznamnéjSich zasvécovacich
center ve starém Egypté prostfednictvim knéZzi Ptahova chramu v Menoferu (Memfida).
Pierre de Lasenic hovofi o nejvyvinutéjSim esoternim systému vibec. M. Nakonecny
k celé véci dodava: ,,Hermetismus neni tedy jen abstraktni doktrina, nybrz také ,jizdni fad*
k dokonalosti davno ztracené v bezedné propasti lidského sobectvi a ipadkové civilizace
na$i doby, cestou ke ,ztracenému raji‘.'*® Nakoneény pak pokracuje a piSe, ze vliv Fecké

rwe

kolonizace ve spojeni s dalsimi vlivy zapficinil, ze se hermetismus dostal do Evropy.

wrve

125 RAGON, G. Jean. Smysl antickych mystérii. sv. II. Praha 1937. s. 11.
126 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 105-106.
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M. Nakoneény se ve své specidlni studii o smaragdové desce o hermetismu
vyjadiuje nasledovné: ,Hermetismus je uceni Herma Trismegista. Obsahuje trojici
posvatnych véd: magii (resp. Teurgii), alchymii a astrologii. Jeho hebrejskou verzi je

kabbala, jeho kiest'anskou verzi je rosenkrucianstvi (rhodostaurismus).“!?”

6. 1. Hermes Trismegistos

Herma znaji velice dobfe i zidé, jen ho nazyvaji Enoch. Hermes (ptivodné mél byt
synem Dia), posel a privodce zemielych do podsvéti, ten nejobratnéjsi z bohu. Piizvisko
Trismegistos znamend ,,Tiikrdt mocny* a Hermes jej dostdva proto, Ze byl nejvéetsi ze
vSech krall, nejvyssi ze vSech knézi a nejvétsi ze vSech filosofii. Pivodni Thovt byl posel
a pisaf bohti, bih ucenosti, moudrosti a magie. Hermes (Ezhovtej, Thovte, Thovt, Toth
nebo Thot. Pozdéji byl dokonce ztotozilovan s panem bohti — Merkurem.) se v Osiridové
soudni sini zGc¢astnoval tzv. vazeni dusi. Byl ale také darcem a tvlircem feci a pisma, magie
a lécitelstvi, zdkona a fadu, bohem nebe a podsvéti. Jeho komplexni dilo mélo ptivodné
obsahovat pres Ctyficet knih, ale vétSina jich byla zni¢ena nebo ztracena, kdyz vypukl
pozar v alexandrijské knihovné. Dodnes se zachovala jen malé Cast, asi devatenact textu,
a to jesté ne v origindle, ale vétSinou uz v latinském piekladu. Tento zbytek Hermova dila
byl nazvan, jak uz jsme si fekli vyse, ,,Corpus Hermeticum®,!?8

Hermova postava je ale zahalena tajemstvim a mnoho historikti se pokouselo zjistit
jeho pravy ptuvod. Je cela kopa ndzort a velka fadka kritickych badateli, kterda poklada
Hermovu osobu za smyS$lenou a ve skutecnosti za historicky neexistujici. Néktefi z nich
dokonce hovoii o jakési personifikaci hned nékolika starovékych hierofantii a jeho dilo
pfipisuji riznym autordm. Ti méné€ kriti¢ti hermetikové ho maji za Bohem obdaieného
muze, ktery svétu predal bozské poznani.'?’

P. de Lasenic ve svém dile ,,Hermes Trismegistos a jeho zasvéceni o Hermovi
napsal: ,,Podle orientalnich mytht existovali tfi jedinci. ktefi nesli jméno Hermes, tfi stejné
genialni lidé, jimz bylo by mozno pfipisovati tradici, filosofii a uceni hermetické: Thovt,
Henoch a Thot ¢ili Hermes Trismegistos. Prvnim z nich byl egyptsky Ezhovtej, Ezhovte,
nebo Thovt, divinisovany prorok tohoto naroda; byl pivodné uctivdin ve Chmunevu,
hlavnim mésté¢ XV. zupy hornoegyptské, v nynéjsim ESmunem, pry jakozto bih mésice.
Nazyvan byl ,Zastupcem Reovym‘, ,Bykem hvézd‘, nebo ,Nebeskym mésicem*, jak mimo

jiné muzeme se docisti na sose Cheriufové. ...

127 NAKONECNY, Milan. Smaragdova deska Herma Trismegista. Praha: Vodnat, 1994. ISBN 80-85255-48-0. s. 26
128 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 110.

129 NAKONECNY, Milan. Smaragdova deska Herma Trismegista. Praha: Vodnat, 1994. ISBN 80-85255-48-0. s. 26
46



... Za druhého Herma byva pokladan Edris nebo Henoch, hebrejsky Chandch, jejz
staii Chaldejci zvali Duvanai, t. j. ,Veliky Moudry‘, Arabové Uriai. Zil pry tisic let po
Adamovi, byl potomkem Sethovym, jednim z deseti zidovskych praotct pied potopou,
synem Jaredovym a otcem MethuSalachovym (Methusalem) a mél byti nejvétsim mudrcem
své doby na této planeté. Tradice zidovskd povazuje Henocha za pivodce pisma,
matematiky a astrologie a podle starozakonni legendy byl vzat ve v€ku 365 let za Ziva do
nebes. Hermes tteti byl pry Egyptanem, zijicim za ¢asit MojziSovych v Egypté. Zvetejnil
casteCné esoterni uceni a filosofii Thovtovu a napsal dila, jez jsou vrcholem vSeho, co
Clovék viibbec mize  vyjadfiti. On pokladan byvéa za ucitele a zasvétitele zidovského
proroka MojziSe a esoterni tradice tvrdi, Ze tento Hermes dal podnét a zaklad k vytvoteni
genialniho systému zidovské kabbaly. Arabové nazyvaji jej Hermes al Mothaleth. Tomuto
Hermovi dali pry pak alchymisté atribut Trismegistos, latinsky Termaximus, to jest ,Ttikrat
veliky*. 130

6. 1. 1. Corpus Hermeticum

Pro upfesnéni, hermetickd tradice predstavuje nekiestanské linie helénistického
gnosticismu. Tradice a jeji spisy se datuji pravdépodobné okolo 3. stoleti pf. n. 1. a texty,
které vlastnime, byly napsany maximalné do 3. stoleti n. 1. Dochované spisy hermetické
tradice byly na latinském zapad¢ po klasickych dobach ztraceny, ale piezily ve vychodnich
byzantskych knihovnach. Téchto osmnéct traktatd ,,Corpus Hermeticum®™ spolu
s ,,Dokonalym ké&zdnim“ (také nazyvanym Asclepius) jsou pravé témi zékladnimi
dokumenty hermetismu.

Jak jsme si jiz fekli, autorstvi spisi ,,Corpus Hermeticum® je pfipisovano Hermu
Trismegistovi, ale skuteCny ptivod je zahalen nejasnosti. Prvnich ¢trnact spist utvari text
»Poimandres* (Pastyt), pak nasleduje Zasvécovaci rozmluva ,,Asklepios®, ,,Kéré kosmon*
(Sova svéta), kterou povazoval za nejdilezitéj$i ¢ast z pohledu hermetiky sam Eliphas
Lévi, a fragmenty ,,Hermés svému synu Tatovi“. Je pozoruhodné, Ze fragmenty jsou psany
jakousi Platonovou formou, tedy ve stylu rozhovoru dvou osob, otce a syna. Zvlastni
dodatek pak tvori osmnacty spis Asklepitiv, ,,Dokonalé kazani“.!3! Ty nejstarsi texty jsou
spiSe lidovym hermetismem, ale obzvlaste ve 2. stol. dosahuje velkého rozkvétu tzv.
»filosoficky hermetismus®. Texty i pies to, Ze odrazeji zidovsko-egyptsky synkretismus

s iranskymi prvky a vlivy platonismu, jsou fazeny k egyptské literatute.

130 L ASENIC, Pierre de. Hermes Trismegistos a jeho zasvéceni. Praha: Universalia, 1936. Logos (Universalia). s. 4-6.
131 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 248.
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6. 1. 2. Smaragdova deska

Za stézejni text je ovSem pokladana tzv. ,,Smaragdova deska® (Tabula Smaragdina).
Jedna se o text, ktery pfipomind manifest hermetismu. Podle legendy byl tento text vyryty
na desticce ze zelené¢ho skla (proto smaragdovd deska) v hrobé samotného Herma
Trismegista, ktery byl tdajn€ objeven samotnym Alexandrem Velikym. Tento text je
syntézou staroegyptského esoterismu a legendarnim zdkladnim pramenem, zakladnim
dogmatem hermetismu a hermetické filosofie jako takové. Jeho fecky original se
nedochoval, ale ptezil diky latinskému a arabskému piekladu. Text smaragdové desky
hovoti o zdkladni propojenosti a vzdjemném puasobeni makrokosmu (vesmiru)
a mikrokosmu (Elovéka). Podle I. Stampacha je deska jakési ,,shrnuti alchymického &i
obecné hermetického pohledu na spojitosti svétl v jediném duchovnim a zaroven télesném
celku. 132

Smaragdova deska v piekladu Pierre de Lasenica: ,Jest pravdive, jest jisté, jest
skute¢né, ze to, co jest dole, jest jako to, co jest nahote, a to, co jest nahote, jest jako to, co
jest dole, aby dokondny byly divy jediné véci. A jako vSechny véci byly ucinény
z jediného, za zprostiedkovani jediného, tak vSechny véci zrodily se z této jediné véci
ptizpiisobenim. Slunce jest jeho otcem, mésic jest jeho matkou, vitr nosil jej ve svych
utrobach, zemé jest jeho zivitelkou. On jest otcem universalniho telesmatu celého svéta.
Jeho sila jest celd, kdyz byla proménéna v zemi. Oddélis zemi od ohné, jemné od hrubého,
opatrn¢ a nanejvys moudie. On vystupuje od zemée k nebi a zase znova sestupuje z nebe na
zemi a piijima silu véci hofenich i dolenich. Takto bude§ miti slavu celého vesmiru;
veskera hmota prchne pied tebou. Tu sidli sila, ze vSech sil nejmocnéjsi, ktera prekona
kazdou jemnou véc a pronikne kazdou véc pevnou. Takto stvofen byl vesmir. Odtud
vzejdou prizplisobeni podivuhodnd, jichZ zpiisob jest zde. Proto jsem byl nazvan Hermes
Trismegistos, maje tii ¢asti filosofie celého vesmiru. Co jsem poveédél o magisteriu slunce,
jest uplné.*

Nakonec¢ny k samotnému textu dodava: ,Filosofickou podstatou hermetismu je
panteistické pojeti svéta, v némz vSe, co existuje, je obrazem preexistentni duchovni
podstaty a v némz se vSe d&je v dynamické zavislosti tfi principl: ducha, duSe a hmoty.
Ve jsouci je soucasné polarizovano na muzské a Zenské, vy$si a niz§i. Zivot kazdého
clovéka neni jen pouhé byti, je to i moznost cesty ¢i navratu k ptivodni jednoté, z niz vse
vyslo a ktera ma rizné rovné sjednocenych protikladti. Proto i ikolem clovéka je vzestup

k dokonalejsi formé byti, ktery je podminén zdokonalenym vé&domim, nebot’ védomi

132 STAMPACH, Ivan. Hermetismus, Dingir: asopis o sektach, cirkvich a novych ndbozenskych hnutich.
Praha: Dingir, 2004-3. ISSN 1212-1371. s. 85.
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¢lovéka je jen odrazem jeho fyzického byti a védomi vysSich forem byti musi teprve
ziskéavat. Toto védomi vysSich forem byti ¢i ,magické védomi‘ neni jen védéni o téchto
formach byti, nybrz jejich proziti. Hermetismus o téchto vysSich formach byti nejen
poucuje, ale poskytuje i podminky k jejich zazitku. ...

Clovék zijici jako bytost psychofyzicka, a¢ je definovan jako ,tvor
spolecensky*, tvofi pouze ve hmoté, 1 kdyz tvofi duSevné to, co je nazyvano kulturou —
lidsky pojem ducha neni totozny s esoternim pojetim ducha. Je vSak disponovan i k tvoieni
v dusi a v duchu v esoternim smyslu, tj. v astralu a v ¥ bozskych ideji. Ukolem
hermetismu je pfivést ¢lovéka na cestu této vyssi tirovné tvorivosti, kterd je mu déna, ale je

v ném potlacena zplisobem Zivota, ktery mu vnutila lidska destruktivni civilizace.*

6. 2. Horev ,filosofie ohné*

Filosofie ohné neboli Horev, staroegyptské slovo, jehoz vyznam znamena ,,svétlo
dne®. Slovem Horev je nazyvana esoterni filosofie ohné, kterd vznikla ve mést¢ Memfis
(Menofer) v mistnim chramu Ptaahove¢, jehoz knézi péstovali magii. Tehdejsi Menofer byl
jednim z nejvysSich zasvécovacich stiedisek star¢ho Egypta. Symbolem filosofie ohné¢ byla
pyramida o sedmi stupnich, které symbolizovaly jednotlivé faze zasvéceni. Cesta adepta
filosofie Horev byla velice narocnd a dokoncilo ji jen mélo vyvolenych. Filosofie ohné
byla cténa jako nejvyspélejsi esoterni systém viubec. Bohuzel dnes z n¢ho zbylo jen par
fragmentl zaSifrovanych do staroegyptskych hieroglyfli. Posledni zbytky stale funkéniho
puvodniho zasvéceni filosofie Horev miiZzeme najit v sufismu a v samotném Tibetu, kam se
dostala diky velkému magu Milarespovi, ktery pravé z Tibetu sam pochdzel. Ten zalozil

a predal své zasvéceni filosofie ohné Horev spolecenstvi ,,ngagspa‘“, které existuje dodnes

a reprezentuje ve skute¢nosti tibetskou tantru.!33

6. 3. Astrologie

Astrologie je prastary obor, ktery byl nejvice péstovan v Indii, Cing, starém Egypté
a zejména v Chaldeji, pozd&ji v Recku a Rimé&. Spole¢né s magii a alchymii je astrologie
jednou ze tfi hlavnich disciplin hermetismu. Je zaloZena na teorii, Ze télesa na nebi
(planety, slunce, mésic) a jejich postaveni vzhledem ke hvézddm a sobé vzijemné
piedurcuji nebo feknéme ovlivituji osudy lidi a déni na Zemi. Nejprve byla astrologie
esoternim oborem o vztazich mezi makrokosmem (svétem) a mikrokosmem (¢lovékem),
které byly zndzornovany béhem a pozici nebeskych téles. Plivodné se této véde fikalo
,Astrosofie” a tento nazev se nékdy pouziva i dodnes. Pravé zaklad takto esoterné pojaté

astrologie je popsan hned na zacatku Smaragdové desky Herma Trismegista: ,,Jak nahofe,

133 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 114.
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tak 1 dole, a jak dole, tak i nahote...“. M. Nakone¢ny k tomuto dodava, ze tim: ,,Formuluje
totiz zdkon analogie ,hofejSiho‘ a ,dolejSiho, nebeského a pozemského déni, jakoz
1 skutecnost, ze vesmir ve vSech svych projevech vykazuje vuli bozi, v niz je zahrnuta
1 svoboda lidské vile, zalozen4 na rozliSeni dobrého a zlého. Proto je astrologie védou
o analogiich nebeského a pozemského déni a neni zavisla na geocentrickém nazoru.“!34
Pivodni astrologové a astronomové totiz pracovali s teorii geocentrickou, kdy Zemé je
sttedem slune¢niho systému a vSe se to¢i okolo Zemé. Teprve az s ptichodem
M. Kopernika (1543), ktery prokazal, Zze pravdivy systém je ten heliocentricky, kde je
sttedem slunce, okolo kterého vse obih4, se astrologové také pieorientovali, a to vcelku bez
vétSich potizi. Astrologie byla ptiivodné soucésti astronomie, ale po ¢ase se od ni oddéluje.

Postupem cCasu se astrologie vice a vice stava divina¢ni metodou a v dnesni dob¢ se
uZ ani jinak nepéstuje. Sm Hermes shrnul vyznam astrologie do jediné véty: ,,St’asten, kdo
dovede ¢ist znameni ¢asu®, kdy znameni ¢asu jsou hvézdné konstelace, které¢ koresponduji
s osudy jedinct nebo i celych narodl. Astrologie neni kauzalisticka, jak by se ¢loveék na
prvni pohled mohl domnivat, ale analogickda. Hvézdy nam netikaji, co se musi stat, ale
uvadéji nam pomoci konstelaci, kdy je ptiznivy €as k urcité udalosti nebo ¢innosti, a co je
vice méné pravdépodobné, Ze se stane, nebot’ jsou k tomu vhodné dispozice. Je to tedy
jakasi mapa, kterd nam tikd, kdy je vhodny €as délat néco konkrétniho.

J. Kefer, zakladatel tzv. ,astromagie”, na otazku: ,,Co je tedy Astrologie?*
odpoveédél nasledovné: ,,Astrologie je véda zkoumajici souvztaznosti a obdoby mezi dénim
biologickym a kosmologickym, a Kefer pokrac¢uje dal: ,,Pravda, mnozi vykladaji tyto
analogie souhlasem a pusobenim elektromagnetickych poli, jini opét vyzafovanim
kosmickych téles, filosofové pak mluvi o tzv. predzjednané harmonii, ale to vSe jsou jen
theorie, které se méni ¢as od Casu...

... Jak vidim, vérite v astrologii. Nikoli, nevéfim v ni! Nevefim, ponévadz vim.
Véfiti mohu jen tam, kde nevim. Ponévadz vSak vim, Ze analogie existuji, a mohu je
dokazati tak, ze kazdy si muze dikaz ovéfiti, povazuji astrologii za védeéni. Neni tedy
pfedmét astrologie véci viry, nybrz védy. Astrologie je véda, a dokonce véda velmi pfesnd,
nebot’ se opira o zkuSenost a pozorovani, jako kterdkoliv véda pfirodni. Je to véda
o determinaci nasi duSe a na$i zivotni sily, tak jako je anatomie a fysiologie véda
o determinaci naSeho t¢la. Védy lékarské znaji determinaci téla, a proto mohou jeho rozvoj
ovlivniti. Astrologie znd determinaci ostatnich slozek lidské bytosti a miize na né

vykonavati vliv vedouci k dokonalosti a plnosti ¢lové&enstvi.«!3

134 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 39.
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Prof. Milan Nakone¢ny ovSem vidi astrologii troSku z jiné perspektivy a na
determinaci astrologie ma sviij vlastni nazor: ,Hvézdy nevyvolavaji UCinky svym
vyzafovanim — i kdyz 1 tento vliv je mozny —, nybrz jejich konstelace koresponduji
s urcitymi povahovymi a osudovymi konstelacemi lidi a udalosti, tj. feCeno obrazné:
obrazy postaveni hvézd jsou analogické obraziim lidskych osudli a povah. Astrologie je
zalozena na principu synchronicity a nikoli kauzality. Proto také astrologie neni
deterministicka: ,Astra inclinant, nec non necessitant.‘ (,Hvézdy davaji sklon, ale nenuti.*)
V tom smyslu mizeme astrologii chépat pfedevs§im jako divina¢ni metodu, zaloZzenou na
rozpoznavani povah a osudi lidi a udalosti z konstelace (uspotrddani) hvézd v urcitych
danych casovych souvislostech, jimiz jsou predev§im doba narozeni jedince nebo vzniku
udalosti.«!36

Astrologie vznikla ve 2. tisicileti pf. n. I. nékde na blizkém vychodé. Akkadsti
osadnici zhruba 2400 let pt. n. 1., jak je potvrzeno archeologickym vyzkumem, méli
tabulky z hliny se zaznamy pozice Slunce, M¢sice a péti tehdy zndmych planet. Jedno
z nejstarSich vyobrazeni zodiaku (zvifetniku) je v chramu v Dendete, jesté z dob, kdy byl
Egypt helénizovan. Jako prvni astrologickou ucebnici sepsal ve 2. stoleti n. 1. Klaudios
Ptolemaios, ktery byl slavnym feckym astronomem, ovSem ptivodem z Egypta. Jeho dilo
se nazyva zkracené ,, Tetrabiblos* - Ctyfi knihy o astrologii. Ptolemaios popisuje Egyptany
jako spojujici astronomické predpovédi s 1€karstvim a chape astrologii jako kauzalistickou.
Hovoii o plisobeni sil hvézd na lidskou konstituci, kterd zjevné predurcuje jedince nebo
udalost k uréitému vyvoji, ktery je vsak ovliviiovan i jinymi &initeli. Staii Rekové jiz
ve 3. st. pf. n. . méli jeSt€¢ k dispozici dila o astrologii od Héfaistona Thébského,

babylonského astrologa Berossa anebo egyptského astrologa Petusireva.

6. 3. 1. Horoskop

Horoskop je vyraz pochézejici z fecCtiny a znamena ,,ptehled hodin“ nebo ,,znameni
casu“. Je to vlastné grafické zobrazeni polohy nebeskych téles v uréitém case. Je to tedy
schéma pozic hvézd a dalsich astrologickych prvkl ve chvili daného zrozeni né¢koho nebo
vzniku néfeho. Horoskopil je mnoho druhi a mohou byt vyhotoveny pro skupinu nebo
jednotlivce, narody, zemé, jednotlivé udélosti. RozliSujeme horoskopy radikélni (radix)
nebo tzv. neménné, to jsou zakladni horoskopy sestavené pro jedince na chvili jeho
zrozeni, horoskopy soldrni (jednorocni), lunarni (jednomési¢ni), mundanni (svétove),

horarni (pro konkrétni kratkodobé udalosti), tranzitni (porovnava se nyn¢jsi stav se stavem

135 KEFER, Jan. Praktick4 astrologie, aneb, Uméni predvidani a boje proti osudu. Vyd. 3. Praha: Trigon,
1993. ISBN 80-85320-79-7. s. 7-8.
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v dobé zrozeni) a dynamické (proménné).!3” M. Nakoneény k horoskopu dodava: ,,Obecné
vzato: kazdy horoskop je schematickym obrazem konstelace astroligickych prvkl v urc¢itou
dobu a pro urcitou udalost, at’ uz je to individualni zrozeni, vznik statu, problém rozhodnuti
se pro néco, problém aktualniho astrologického vlivu apod.«!38

Plivodné byly horoskopy sestavovany do ¢tvercové podoby, ale dnes se pievazné
setkavame s kruhovou formou. Vychézi se z vypoctu pozic astrologickych prvkl (planet,
domt, znameni zvifetniku, zivlova analogie atd.) pro vybranou chvili, coz lze i zpétné
pomoci specidlnich astrologickych tabulek, tzv. efemeridy. Nakonecny v definici
horoskopu pokracuje: ,,Horoskop je vlastné dvourozmérné schéma postaveni planet
v trojrozmérném prostoru, schéma, které je zdanlivé geocentrické a které je doplnéno
o polohu astrologickych konstrukti, jako jsou domy, citlivé body atd.“!3°

Nejcastéji se v horoskopech porovndvaji tzv. transity, tedy pohyby jednotlivych
nebeskych téles, jejichz poloha vytvaii mezi sebou specifick¢ thly svého postaveni,
z nichZ astrolog mize vyéist kyZzenou informaci. Cesky astrolog Dr. J. Kefer (1939)
popisuje tranzitni metodu takto: ,,Tato metoda je nejraciondlnéjsi a nejlogictéjsi. Dle
astrologickych pohybti planet uvazujeme jejich aspektaci k veli¢indm stalého horoskopu.
Postaveni v okamziku zrozeni povazujeme za neproménné. Ponévadz vsak na obloze se
planety pohybuji dale, vytvareji k postavenim horoskopu radikalniho rozmanité uhly.
Jejich kombinace slouzi jako podklad astrologického ptedvidani. Ku ptikladu pohybujici
se (transitujici) Saturn vytvaii ke svému postaveni v den zrozeni a k postavenim jinych
horoskopickych prvkil rozmanité thly pfiznivé ¢i neptfiznivé a uvoliiuje v urcitém Case
osudovy vliv, zjistény v horoskopu radikalnim. Metoda transitii je velmi snadnd. Postaci
k ni studium efemerid ur¢it¢tho roku a pozorovani uhli, které transitni planety cini
k prvkiim horoskopu. Vyzaduje vSak prace ve vykladu, a to prace svédomité. Nejlépe vSak
ukazuje promény zivota.“!40

Specidlnim ptipadem horoskopu je tzv. progresivni (dynamicky) horoskop, ktery
podle J. Kefera ,,naznacuje jen uvolnéni vlivil zjisténych horoskopem stalym, (...) udava

jen Cas, kdy se naznaky horoskopu stalého vybiji.“!#! Stalym horoskopem je zde minén

137 KEFER, Jan. Prakticka astrologie, aneb, Uméni predvidani a boje proti osudu. Vyd. 3. Praha: Trigon,
1993. ISBN 80-85320-79-7. s. 25.
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140 KEFER, Jan. Praktick4 astrologie, aneb, Uméni predvidani a boje proti osudu. Vyd. 3. Praha: Trigon,
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radix-horoskop. Progresivni horoskopy se odviji z horoskopt radikélnich, a jak jsme si jiz

uvedli, je jich n¢kolik druhd.

6. 4. Alchymie

Alchymie je neopomenutelnou slozkou hermetismu. Pivodné pochazi z Egypta,
kde byla hojné péstovana, a je disciplinou lidského poznani, kterd do sebe zahrnula
elementy nékterych védeckych disciplin (medicina, chemie, fyzika), ale i ,,nevédeckych®,
jako je astrologie a magie. Od samého prvopocatku byla Alchymie silné proplétana
mystikou a magii. Vznikla z pozdni egyptské démonologie, kdy Spatné srozumitelné
popisy rozlustili Arabové a roztfidili do logickych receptur s pfesnymi postupy. Alchymie
je technicky vzato chapana jako usili o transmutaci (pfeménu) neuslechtilych piirodnich
materidlti v uslechtilé. Hlavnim cilem alchymisti byla pfedev§im vyroba zlata, 1écivych
kvintesenci a tinktur. Za timto ucelem pak hledali tzv. kdmen mudrct (lapis
philosophorum), pomoci n¢hoz mohli pfeménovat hmotu, 1é¢it a prodluzovat Zivot. Toto
bylo nazyvano jako badani Velkého dila neboli Opus Magnum.!4?

Etymologicky ptivod vyrazu Alchymie neni zcela jasny, ale jedna z tezi by mohla
byt, Ze pochdzi ze staroegyptského vyrazu ,khemi, coz znamena cerny, nebo piesngji
Egypt (zemé Khemi), a byla téz nazyvana ,,egyptské¢ umeéni“. Byla vSak hojné péstovana
i v Cing, Ardbii a pfiblizné okolo 11. stol. n. 1. se spole¢né s astrologii zadala §ifit i na
zépad. Druha teze: podle jinych autort je vyraz alchymie odvozen z feckého ,,chymos®,
coZ znamena §tava, protoze Rekové se v Egypté naudili vyrobu léki a barviv, které byly
vétSinou tekuté formy. Existuji 1 dalsi etymologické vyklady, ale ten nepravdépodobnéjsi
sepsal jiz Plutarch, kde odvozuje vyraz alchymie z arabského vyrazu ,,al-kemia® (Cerna
zem¢, jak byvaval oznacovan pravé Egypt). Alchymie byla ve starém Egypté fazena
k tajnym chramovym védam a plvod se pfipisuje Hermovi Trismegistovi (Thotovi,
Thovtovi), a proto se ji také fika hermeticka filosofie nebo umeéni. Teoretickd alchymie je
v podstaté s touto filosofii totozna. Alchymie nebyla jen jakymsi primitivnim pfedchiidcem
veédecké chemie, jak si dnesni oficialni stanovisko védy mysli, ale piedev§im byla esoterni
vé&dou o Zivoté a jeho proménach.!*3

Pierre de Lasenic na otdzku, co jest alchymie, odpovida: ,,Podle Paracelsa,
alchymie jest véda, jez uci méniti hmotna téla jednoho druhu ve druh jiny. Rager Bacon ve
svém dile ,Zrcadlo Alchymie* piSe: ,Alchymie jest véda, jez uci ptipravé urcitého léku
nebo eliksiru, jenz promitnut na kovy nedokonalé, ¢ini je dokonalymi v okamziku

projekce.© V 18. stol., kdy pocala se rozvijeti novodobd chemie, bylo nutno obé védy

142 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 12.
143 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 14.
53



dokonale rozlisiti. Soudoby autor, don Pernety, definuje alchymii takto: ,Obecnd chemie
jest umeéni rozkladati slouceniny vytvotené piirodou, kdezto chemie hermeticka jest uméni
pracovati soubézné s ptirodou k jejich zdokonalovani.® VSichni tito autofi minili vSak
pravou a vysokou alchymii, kterd nikdy nemohla zploditi nedokonalou chemii dneska...

... Prava alchymie naproti tomu neznamend pokusné hledani, nybrz pevnou a jistou
cestu tomu, kdo nepracuje pro zisk, nybrz z lasky k védéni.*

P. Lasenic pak hovoti o osmi zdkladnich cilech alchymie. 1. Tim je vyroba dobrého
»Alkahestu®, tzv. universalniho rozpoustédla. 2. ,,Spiritus mundi®, tzv. separace ,,Ducha
svéta®, latky, kterd je nasycend vSemi planetdrnimi vlivy a ozivujici osldblou hmotu.
3. ,,Quintessence®, tzv. vytazeni nejaktivnéjSich asti dané latky (kova, rostlin atd.).
4. ,,Aurum Potabile®, tzv. tekuté zlato, jednd se o energeticky 1ék proptijcujici odolnost
proti vSem nemocem. 5. ,,Panacea®, tzv. elixir Zivota, latka, kterd omladi télo a prodlouzi
zivot Cloveka. 6. ,,Arkan®, tzv. pfiprava hermetickych 1ékt. 7. ,,Mundus subterraneus®,
tzv. palingenese, alchymicka rekonstrukce organismu z jejich popela. 8. ,,Homunkulus®,
tzv. vytvoreni zivé bytosti alchymickou cestou. Lasenic nakonec dodava: ,,Alchymie jest
hermeticka nauka o zivoté hmoty, jejim vyvoji a jejich pfeménach.*144

6. 4. 1. Spiritualni alchymie

Alchymie ovSem neni chépana jen jako véda zabyvajici se hledanim Kamene
mudrct nebo chemie o fyzickych pfeméndch a zlepSovani laboratornich metod, ale
pfedevs§im 1 o pfeménach duSevnich. Jde spiSe o jisty Zivotni styl a filosofii samotného
alchymisty, ktery ma snahu zkoumat svou dusevni pfeménu béhem své pouti za poznanim.
Alchymie ma tedy kromé fyzické slozky také slozku spiritudlni, kterd se zabyva nejen dusi
vSech latek a hmoty, ale ptfedevSim dusi alchymisty a dosazenim jeji rovnovahy. Celkem
exaktné¢ vypovida o této snaze alchymisti Max Retschlag ve svém dile ,,Alchymie a jeji
velké mistrovské dilo Kédmen mudrct™ (1934): ,Mistrovskym dilem alchymie je
uskute¢néni hermetické myslenky vyvoje, promény necistého v ¢isté, niz$itho ve vyssi,
nedokonalého v dokonalé, relativniho v absolutni. Velké dilo je univerzalni, zahrnuje
materialni, astralni a duchovni plan, v materialni rovin€ u¢inkuje ve vsech fiSich, kamenné,
rostlinné a zvifeci a ve zcela zvlastni mife v Elovéku.“!* V alchymii tedy nejde jen
o zuslechtovani kov, ale i o zuSlechtovani cloveéka samotného. Toho si byl velmi dobie
védom 1 francouzsky filozof a historik hermetismu René Alleau (1917-2013): ,Je

ptipustné tedy alchymii povazovat za experimentalni a konkrétni ndbozenstvi, jehoz cilem

144  ASENIC, Pierre de. Alchymie, jeji teorie a praxe. 2. vyd. Praha: Padorys, 2007. ISBN 978-80-86018263. s. 7-8.
145 RETSCHLAG, Max. Die Alchimie und ihr groBes Meisterwerk der Stein der Weisen. Richard Hummel Verlag,
Leipzig, 1934. s. 89.

54



byla iluminace védomi, uvolnéni ducha a téla, k nimz mé transmutace ,kova‘ ve ,zlato*
zékladni symbolicky vztah.«14¢

I kdyz zasvécenci do alchymie velmi dobtfe védéli, Ze v ni jde hlavné o duchovni
znovuzrozeni cloveka, teprve az Carl Gustav Jung (1875-1961), Svycarsky Ilékat
a psychoterapeut, spravné¢ pochopil alchymii jako proces ,,individuace™, tj. spojovani
protikladii v nevédomi ¢loveka, aby bylo dosazeno vnitini dusevni rovnovahy. Jak piSe
Nakonec¢ny, C. G. Jung ,rozpoznal, ze alchymické pojmy mohou byt srovnavany,
a dokonce identifikovany s terminy analyticky pojaté psychologie, resp. psychoterapie a Ze
tedy vyjadiuji proces psychické premény Cloveka, formovani jeho duchovniho vyvoje
k psychicky jednotné (integrované) osobnosti, vnitin€é zcela harmonické. Dnes, kdy je
technicky mozna (byt drahd) vyroba umélého zlata, je alchymie chdpana predevsim jako
zalezitost psychologickd, resp. spiritudlni, bereme-li spagyrii, zhotovovani léCiv dle
alchymickych principti, jako samostatnou védu.“ Toto spiritudlni pojeti alchymie je vice
mén¢ spiSe novoveéka zalezitost. O spiritudlni alchymii jasné hovoti az v poloving 16. stol.
G. Dorneus v dile ,,Klice Alchymie“, ¢imz stvrzuje tezi starych alchymistt, ktefi méli
motto: ,,Aurum nostrum non est aourum vulgi. (Nase zlato neni obycejnym zlatem).* Toto
neobycejné a symbolické zlato neni nic jiného nez duchovni pfeména ¢loveka a mystické
spojeni protikladi (coniunctio oppositorum) v dokonalou jednotu (unio mystica). Kabala
tohoto nového cClovéka nazyva ,,Adam Kadmon* (Clovék bozsky). Nakonecny k tomuto
tématu dodava: ,,... zdd se, Ze nejvhodnéjSim, dosti Sirokym vymezenim alchymie,
zachycujicim jeji skutenou podstatu, je to, které podal P. J. Faber (Compendium
secretorum chymicorum. Chymisce Schriften, Hamburg 1713): ,Alchymie u¢i o bozZské
substanci, kterd je spiritualn¢ piritomna ve vSech vécech. Prostfednictvim alchymickych
operaci pak demonstruje, jakym zpisobem ma byt extrahovana a separovana ze smeési
rozlozitelnych elementti, aby dosdhla téméf nekoneéné mnohych sil, které ji jsou
proptijceny Stvofitelem. Proto tedy pravem zasluhuje jména jediné ptfirozené filosofie,
nebot’ je oporou, zdkladem a kotfenem vSech stvofenych véci, a pfitom nam zaroven
podava navod, jak je mame ocistit a povznést.© V tomto smyslu je mozno alchymii chapat
jako esoterni syntézu vSech forem Zivota, jako syntézu trans empirické biologie a trans
empirické fyziky, nebot’ vSe jsouci (i véci a mineralie, ideje a stavy mysli) jsou zivé prvky
— prvotni hmota, fecky ,hyle‘, je ziva substance jest¢ nediferencovana, pocatek vSech véci

(alchymisté ji nazyvaji Adamah, Terra rubra, ,bahnita voda‘ atd.)...

146 AL LEAU, René. Aspekty tradi¢ni alchymie. Pielozil I. Pur§ a M. Stejskal, Praha, vyd. Merkuryas, 1993. s. 27.
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... V rovin¢ fyzické alchymie probihd tento proces jako postupné psychické
prelad’ovani jedince ve smyslu zduchovnéni télesné pudové stranky osobnosti.“!47 Jedna se
o zvlastni transmutaci duSe, ktera zaroven obnasi sluCovani protikladd, a pravé proto tento
proces rosenkrucian J. V. Andreae roku 1459 nazve ,,Chymickou svatbou* ve svém dile

Chymicka svatba Christiana Rosenkreuze.

6. 4. 2. Spagyrie

Spagyrie je vyraz slozeny ze dvou feckych vyrazi ,,spao* (vytahovat, extrahovat)
a ,,ageiro“ (sbirat, spojovat). Tato slozenina svym vyznamem vyjadiuje hlavni podstatu
alchymie jako takové, protoze hlavni zésada alchymie je ,,solve et coagula® (oddé€luj
a spojuj).'*® Spagirye je tedy hlavni alchymickou disciplinou, jakousi praktickou &asti
a zékladnou hermetického I€katstvi. Jejim hlavnim zadmérem je vyroba spagyrickych
ptipravkl (1€kd), za pomoci michani riaznych esenci (dle Paracelsa arkdn) z ,,duchovnich
podstat® (kvintesenci) riznych latek. Je to vlastné astral jednotlivych latek, jakysi paty
element vedle téch ¢tyf zdkladnich (ohen, voda, vzduch, zem¢), tedy akasa. Tato
kvintesence se da oddélit a zhustit pomoci tzv. ,,malé cirkulace®, zatimco velké dilo,
nejvyssi forma spagyrického umeéni (panacea — tekuté zlato, elixir prodluzujici zivot), se
provadi tzv. ,,velkou cirkulaci“. Malé cirkulace je zaloZena na nckolikanasobné destilaci
urCité latky rozpuSténé v tzv. universdlnim rozpoustédle” neboli Alkahestu.
N¢kolikanasobnou destilaci se mini, ze se destilace provadi hned n¢kolikrat za sebou se
stejnou latkou, a tim pak dochazi ke zhusténi a vycisténi praveé kyzené kvintesence. Prave
proto némecky alchymista a néasledovnik Paracelsa, Frater Albertus Spagyricus (1911—
1984) odpovida na otazku, co je to Alchymie, jedinou vétou: ,,Alchymie je zvySovani
vibraci.” Albertus pak pokracuje a vysvétluje, pro¢ odpovida pravé touto jedinou vétou:
»len, kdo v této zdanliveé nedilezité véte nevidi zddny smysl, nema zadné pravo pokouset
se o alchymistické experimenty. Takovy ¢lovék je jako ten, kdo tvrdi, Ze kdyz zn4 vSechna
pismena abecedy, mtize Cist jakykoli jazyk, protoze jsou slozeny z pismen stejné abecedy.
Cte viak s porozuménim, kdyZ jsou pismena zaméiiovana a tvoii slova v riznych jazycich?
Chemik miZe znat vSechny vzorce a vSechny zkratky chemické terminologie, ale rozumi
také tomu, ¢im ve skutecnosti jsou? Jejich skute¢ny ptivod? Jejich ptivodni stav? Odpovedi
na tyto otdzky nechame na ty, kterych se to opravdu tyka. Pokud vSechny piedchozi vyroky
uchazecCe neodradi a nedovoli mu knihu zavfit a znechucené ji odlozit, moznd mu to

pomlze najit sebe sama v tomto svét€¢ a najit v dusi spokojenost a mir. Hermeticka

147 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 14-15.
148 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 236.
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filozofie se svym praktickym arkanem se opakuje znovu a znovu ve starovékém axiomu:
,Jak nahofe, tak dole. Jak dole, tak nahofe.“!4° Albertusova véta v podstaté hovoii
o zuSlecht'ovani.

Paracelsidni (nasledovnici Paracelsa) rozliSovali spagyrické esence, tinktury
a extrakty a zivotni elixiry. Vyroba spagyrickych 1€k je zalozena na vytazcich a mixech ze
it kralovstvi®. Tim je minéna rostlinnd, Zivo¢iSna a mineralni fiSe. Paracelsus kladl veliky
daraz na astrologii a zalezelo na tom, kdy se byliny nebo material pro vyrobu I€ka sbiraly
a jaké zrovna bylo postaveni hvézd, at’ uz pii aplikaci nebo vyrobé. Ve svém dile
»Archidoxa Magica®“ popisuje, jak ptipravek na ¢loveéka pusobi. ,, Tak jako jaro pronikne
piirodu, tak 1 vliv nebeskych téles a planet spolu s vlivem raznych latek, které vyjimame
z kovti, rostlin, kament atd., mize proniknouti té¢lem i do udi nejvice odlehlych, do nervi,
zil a zniciti mize vSechny nemoci, které po 1éta v mase a v krvi sidlily a pak se projevily.
Obdobné rozmanitym nemocem a jejich pfiznakiim jsou rozmanité druhy prostiedku,
kterymi mozno nemoci zniciti, zachovavame-li dobu, den a hodinu, prostfedkim oném
odpovidajici.“ To, ze je pro alchymické prace a hlavné pro Paracelsa astrologie opravdu
dilezitd, dokazuje i nasledujici citat: ,,Jest dokdzano, ze vétSina nemoci vznikd a télo
zachvacuje vlivem nejvysSich hvézd a jejich sil. Zachvacuji télo pomalu
a nepozorovatelné, ze nelze je ihned urciti, jako kupft. pfi mrtvici, nebo padoucnici, avSak
uvnitt téla se priciny jejich nepozorované sbiraji, az neduh propuka a zesili, stejné tak jako
olej, ktery pfi destilaci kape po kapkach, dokud nedocili pfedepsaného mnozstvi. Pak
teprve Cloveék pocituje svlyj neduh, ktery se projevi ochablosti udii, odmitanim potravy
a napoje a jinymi priznaky, zavislymi povaze jednoho kazdého. Tyto trvaji tak dlouho,
dokud vlivy nepfiznivé nejsou vymeénény vlivy pfiznivymi, coz se déje hlavné pomoci
kovi.*

Princip michani spagyrickych 1ékti na specifickou nemoc je pfedevsim zalozen na
rovnovaze zivla a tzv. tii ,,esencialii, které jsou podstatnymi nositeli 1écebnych Gc¢inka.
Tyto tfi slozky jsou nazyvany ,Merkur® (rtut’), ,,Sulfur (sira) a ,,Salt“ (stl) a jsou
obsazeny ve vSech tiech jiz zminénych fiSich (rostlinna, Zivoci$nd, mineralni, kam patii
i kovy). Tyto tii esencidlie a jejich vyznam nemaji nic spole¢ného s vyznamem klasickych
prvkill v soucasné chemii, vSechny tfi slozky maji svlij specificky vyznam a jsou dobyvany
ze specifickych latek pomoci separace, nasledné jsou ocistény a nakonec opét sjednoceny
,»mystickou svatbou* (chymicka svatba). Nejprve tedy probiha macerace nebo fermentace,

to jest latka, napf. bylina, je macena bud’ ve vodni ldzni za pokojové teploty, nebo

149 ALBERTUS, Frater Spagyricus. Alchemyst's Handbook. Samuel Weiser, INC. York Beach, Maine, 1974.
ISBN 0-87728-655-8. s. 16.
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v n¢jakém alkahestu (rozpoustédle), jako tfeba alkoholu. Tento koktejl se nechd zrat
a v piipad€ vodni 1azn€ kvasit v uzaviené lahvi a necha se, aby tekutina zac¢ala na sténach
lahve kondenzovat, a tim cirkulovat. Po urcité dob¢ lze ptistoupit k dalSimu kroku a tim je
extrakce pomoci destilace. Zbytecek roztoku a rostlin se nasledné zkalcinuje (zapali se
napf. na panvi a necha shotet na popel, az zb€ld). Takovyto popel se smicha s destilovanou
vodou, aby se v ni rozpustila sil. Roztok soli se ptefiltruje a voda se necha odpatit, ¢imz
vykrystalizuje samotna stl, tzv. ,,Phlegma®“. To, co zbyva ve filtracnim papiru, je tzv.
»caput mortum® (mrtva hlava). Toto je celkovy rozklad rostliny na tfi principy: Merkur
(Cisty ,,duch® rostliny), tedy bezbarvy prchavy alkohol, Siru (individudlni ,,dusi rostliny),
ktera se sklada z prchavé a fixni €asti, a dvoudilnou sil. Tento postup se v urcitych
piipadech opakuje 1 nékolikrat, jednotlivé slozky se zase smisi a vSe se absolvuje znovu,
aby se esencidlie fadné zuslechtily. V rGznych arkénech se pak tyto esencialie zase spojuji,
aby se dosahlo specifickych 1é¢ebnych u¢ink. !0

Pierre de Lasenic jesté ke spagyrické I¢kaiské praxi dodava, jak se spagyrie diva na
infekci: ,,Infekci spagyrie neuznava jakozto prvotni pificinu nemoci, nebot’ jeji vniknuti
predpoklada predchozi oslabeni nebo defekt ptislusného organismu. VSechny tyto pfic¢iny
vSeobecné jsou vychodiskem riznych nemoci, které svym projevem se rozliSuji podle
toho, ktery z principli byl zasazen a tim porusil pfirozenou rovnovahu. Tak mluvi spagyrie
o nemocech ,siry‘, ,soli‘ nebo ,rtuti‘, jez 1€ci analogickymi Iéky, extrahovanymi z latek
mineralnich, rostlinnych nebo Zivo¢iSnych.* Kazdy z principti mize byt naruSen na tfech
urovnich, kde kazdd uroven miry poskozeni predurCuje druh nemoci. Lasenic pak
pokracuje pocetnym vyctem chorob odpovidajicich u vSech tfi principu ve tfech stupnich
narusenosti. Forma nebo skupenstvi je ve spagyrii vzdy troji dle principu, na né&jz je 1€k
uréeny (sira, sul, rtut). Lasenic pak jeSté¢ dodéava: ,,To jsou tfi zakladni alternativy
skupenstvi spagyrickych 1€ki, které jsou takika neménitelné, at’ jiz jsou zvany balsamy,
likéry, vodami, prasky atd. Ctvrtym druhem jest tzv. kvintesence, kterd jest jakymsi
vytazkem vSech principti a zivli a jez ma slouziti ke sharmonisovani vSech téchto

organickych slozek.“!3!

6. 4. 3. Kamen mudrct
Lapis Philosophorum (kamen filosofi) neboli ,,Opus Magnum® (Veliké Dilo) je
vlastné nejvyssim cilem, ktery miize alchymista dosdhnout. K docileni této mety lze jit

dvoji cestou, tzv. ,,mokrou‘, anebo ,,suchou®. Jde o dva rozdilné ptistupy k vyrob& kamene
150 ALBERTUS, Frater Spagyricus. Alchemyst's Handbook. Samuel Weiser, INC. York Beach, Maine, 1974.
ISBN 0-87728-655-8. s. 24-42.
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mudrct. Proto se uvadi, ze takovyto kdmen mudrct existuje, jak v kapalné form¢ jakési
tinktury kvintesence, tak ve form¢ Cerveného prasSku (Cerveny lev). M4 schopnost ménit
neuslechtilé kovy ve zlato nebo stiibro (pfedevsim rtut’ a olovo) a také ma vlastnosti
univerzalniho vseléku (panacea). Tento vSelék prodluzuje Zivot a mladi. Pivodné byl
ztotoziovan s elixirem zivota, a proto byl nazyvan ,,Aurum potabile (pitné zlato).

Mezi praktickymi odborniky alchymisty prevlada nazor, Ze kamene mudrci nelze
dosahnout bez vnitini pfemény duchovni stranky alchymisty samotného, ktery na velkém
dile pracuje. Jedna se o jakysi soubézny stav, kdy alchymista dosdhne duSevni rovnovahy
protikladii ve svém nitru a na zakladé téchto spusténych procest se teprve podaii dilo
laboratorni, tedy praktick¢é dosazeni fyzicky manifestovaného kamene mudrcii v jiz
zminénych podobach. Prace na vyrobé kamene mudrcii ve fyzické podobé, byla 1 praci na
sob¢ samotném. Nakone¢ny k tomuto tématu piSe: ,,Byla vyslovena hypotéza, ze fyzické
transmutace kovii se dosahovalo prostiednictvim psychické energie laborujiciho
alchymisty, ktery se v prub&éhu své prace sam meénil a jehoz psychicka proména
dynamizuje jeho dilo. Fyzicka a spiritualni alchymie tak tvofily jednotu; dokladem toho je
zivot a dilo Nicolase Flamela a jeho Zeny Perenelly. Alchimisté se domnivali, Ze kovy Ziji
a principy transmutace kovu plati tedy i pro transmutaci duchovni. VéEtSina pokust o tuto
transmutaci kovil vSak ziistala jen v roviné fyzické — a byla také netispé$na. 32 Postupy pfi
vyrob¢ velikého dila jsou nejvétSim tajemstvim fyzické 1 spiritualni alchymie. 1 pfes
nespocitatelné pokusy a snahy se jej podafilo dosdhnout jen n€kolika malo jedinciim, jako
napi. Flamelovi, Sendivogiovi nebo tak zdhadnému Fulcanellimu. Rozsifrované postupy
uvadéji dvanact zékladnich operaci, které alchymista pouziva pti vyrobé kamene mudrcu.
Tyto postupy byvaly zobrazovany jako dvanact ploda alchymistického stromu a v roce
1964 je ve svém dile ,,Kralovské uméni: Historie alchymie* popsal R. Federmann:

1. Calcinacio — vylucovani vlhkosti zahfivanim nad ohném — proces je spojen

s oxidaci a je v aspektu astrologie fizen Merkurem.

2. Putrefakce — hniti a tleni — proces je spojen s mortifikaci (umrtvenim) a je
zobrazovan jako havran, je fizen Saturnem.

3. Sublimace — zjemnéni, tzv ,sucha destilace”, kterd byvala zobrazena bilym
ptaCkem a proces je fizen Jupiterem.

4. Solutio — rozpousténi — proces zobrazovany mytickym ptakem Nohem, na némz
jezdi ,,stfibrné kralovna® a je fizen Lunou.

5. Destillatio — oddélovani tuhych latek od tekutych — proces, ktery je fizen Venusi.

152 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 139-140.
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6. Coagulatio — fixace nebo zhustovani — proces zobrazovany setkanim jednorozce

a jelena nebo jako dvouhlavé zvife ¢i androgynem (bajna ¢tyfnoha a oboupohlavni

bytost) a je fizen Martem.

7. Extractio — vytahovani — proces dobyvani vytazku a byl fizen Sluncem.

8. Digestio — rozlozeni, vyd€lovani substance — proces oddé¢lovani hrubého od
jemného.

9. Ceratio — riist — dosazeni stavu bélostné barvy latky.

10. Fermentatio — kvaseni — spojovani dvou protikladnych principii diky kvintesenci.

11. Multiplicatio — zmnozeni — zvySovani kvality, ale 1 zvétSovani kvantity latky.

12. Projectio — promitani — latce jsou vStipeny vlastnosti jiné latky, a tak dochazi

k transmutaci.

Hermeticky slovnik z roku 1695 se zmifluje, Ze vedle mineralniho kamene existuje
jesté vice druhi, a popisuje dalsi tfi, kdmen mudrct vegetabilni, animalni a magicky. Ten
vegetabilni dava rhst rostlindm, mineralni méni kovy ve zlato, animalni proplj¢uje moc
nad zvifaty vCetné zvifeci fe¢i a magicky proptjcuje moc nad samotnymi lidmi. Ve stejném
slovniku je jedna zajimava pasaz o vyrobé kamene: ,,.Dilo Kamene je hra ditéte neboli
prace zeny.“!33 Z tohoto citatu vyplyva, ze Veliké dilo je prace pro dva, a to muZe a Zenu,
stejné jako v zivoté¢ velkého alchymisty Nicolase Flamela (1330-1418), ktery dosahl
posledni mety alchymie se svou zenou Perenelly. Nakone¢ny o tomto pise: ,,Flamel sdm
popisuje, jak doséhl transmutace olova ve zlato: ,Stalo se to jednoho pondé¢li, 17. ledna
v poledne v mém domé, jen v piitomnosti mé zeny Perenelly, ve svatém roce 1382...°,
a kdyz popisuje dalsi transmutaci rtuti ve zlato, zdliraziuje, Ze se to stalo, opét jen
v ptitomnosti Perenelly‘, a dodava: ,Uc¢inil jsem to tfikrat s pomoci Perenelly.® Alchymicky
vyrobené zlato pak oba pouzili k zaloZeni nadaci a zbudovani ¢trnécti nemocnic a sedmi

kostelti v PafiZi, jakoZz i k podpoie vdov a sirotkd.!>*
6. 5. Kabala

Pivodné jde o Zidovskou tajnou nauku a praxi mystiky, zalozené na esoternim
judaismu. Podle prastaré legendy pfinesl Mojzi§ tajné uceni kabaly z hory Sinaj od
,mluviciho hoticiho kete®, tedy Hospodina samotného, jako esoterni vyklad Téry. Mojzi§
pak predaval tuto tajnou nauku jen urcitym vyvolenym, a to vyhradné verbalnim

zpusobem. !>

153 SALMON, Guillaume. Dictionnaire Hermetique. Pafiz, 1695. s. 135.
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Kabala je teoretickou zakladnou hermetismu, tudiz v§eho, co do hermetismu patfi,
vcetné magie. J. Vesely o kabale napsal: ,,Obsahem kabaly je filosofickd a mysticka nauka
o Bohu, Clovéku a Stvoieni. Kabala, jak ji zndme dnes, je dilem Zzidovskych ucenct.
Existuji ale ndzory, Ze zid¢ ptevzali kabalistické uceni od Egyptantl, ba nékdy se spekuluje
1 0 hypotetickém atlantském ptivodu kabaly.” Vyraz kabala pochazi z hebrejského kotene
,»J b I - kabal (dostat, obdrzet, pfijmout), ale bézn¢ je preklddan jako podani, predavani
nebo tradice. Valna vétSina kabalistickych texti je spiSe jakymsi midrasem, tedy vykladem
jednotlivych pasazi a vyrokli v Pismu, a je povazovdna za du$i Tory. Prvni pisemné
doklady kabaly padaji do 2. stol. n. 1. a pochdzeji z rukou velkych a vyznamnych rabini,
jako byl rabi Nechunja, Ismael ben Elisa nebo Akiva a Simon bar Jochaj. Za nejstarsi
a nejtajemnéjsi kabalisticky spis je pokladan Sefer Jecira (kniha utvaieni), o kterém se
vyklada, Ze v sobé ukryva kli¢ k oziveni golema. Tradice hovofi o tom, Ze autorem tohoto
textu je sdm Abraham, a tudiz jeho existence sahd az do biblickych dob. Dal§imi velmi
zasadnimi kabalistickymi spisy jsou Sefer ha-Bahir (zafici kniha) a Sefer ha-Zohar (kniha
jasu).

Vesely pokracuje a rozvadi kabalu do vétsiho detailu: ,,Existuji dvé hlavni oblasti,
jimiz se kabala zabyva. S ohledem na to se kabalistické uceni déli na maase Beresit (dilo
Stvofeni) a maase Merkava (dilo Vozu). Dilo Stvofeni obsahuje nauku o vzniku a podstaté
svéta (kosmologie) a Clovéka (antropologie), ale spada sem 1 etika. Dilo Vozu (viz je
nardzkou na vidéni proroka Ezechiela a naznaCuje nutnost dosazeni duchovni roviny, v niz
je mozné tyto véci nazirat) u¢i o podstat¢ Boha a o vécech a bytostech onoho svéta,
tj. o andélich, démonech atd. Oba tyto oddily jsou soucasti teoretick¢ kabaly. Prakticka
kabala uc¢i znalosti Bozich jmen a jmen dalSich duchovnich bytosti, jakoz i1 praci s nimi
a jejich odvozovani za pomoci riznych kombinaci hebrejskych pismen a jim
odpovidajicich ¢isel. 136

Papus d¢li teoretickou kabalu jesté do dalSich ¢tyf témat podle obsahové stranky:
1. O svatém mysteriu Boha a bozskych Osob. 2. O duchovnim, tvofeni a o andélech.
3. O chaosu, ptivodu pralatky a o obnoveni Svéta v Sestidennim dile Stvofeni. 4. O stvofeni
viditelného, to jest hmotného ¢loveéka, jeho padu a o bozskych cestach, smétujicich k tomu,
bud’ magicka, nebo duchovni. Hlavni stranka duchovni praktické Kabbaly podle Papuse je

pfedev§im nauka o Sefirdch. I tato nauka se mulze pouzit dvojim zplsobem: prvni se

156 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 109-110.
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zabyva psychurgickou skutecnosti vykonu divotvorné moci, zatimco druhy se prosazuje
v psychologii a etice. 17

Zéasadnim ucenim kabaly je tedy diagram stvofeni, tzv. strom Zzivota. Jedna se
o objektivni schéma vSech principlt plsobicich v celém vesmiru. Pomoci jednotlivych
emanacnich zon (sefir) a jejich spojnic jsou vyjadfeny vSechny vzajemné vztahy byti
a viechny jeho vladnouci zakony. I. O. Stampach o stromu Zivota napsal: ,,Z bozského
propastného prazékladu emanuji hierarchicky uspotadané duchovni sféry. Postup pfes
archetypy a fiSe duchovnich bytosti k clovéku a hmotnému vesmiru, jakoz i cestu duse zpét
k bozskému prazakladu vyjadiuje diagram zvany Strom Zivota.«!®

Postupy praktické kabaly jsou zvlastni exegetické metody aplikované na svaté
pismo a kabalistické texty. Jednad se o specidlni praci s hebrejskou abecedou, kde kazdé
pismeno ma né¢jakou ¢iselnou hodnotu a nese néjaké specifické vlastnosti a esoterni sily.
Nutnosti pro préci s kabalou je tedy hluboka znalost jejich vyznamt a vztaht, protoze diky
kabale operatér dosahne kontaktu s vladnoucimi inteligencemi pomoci védéni, a ne
nasilim. Magik, ktery neovlada kabalu, si ¢isti cestu silou a snazi se prorazit zdi do zahrady
Edenu. Kabalista se snazi najit snadnou cestu a hleda tajny vchod, kterym by prosel bez
problému a hlavné neunaven. Vesely déli praktickou kabalu na syntetizujici a identizujici.
Pod syntetizujici pak patfi metody notarikon a temura a pod identizujici gemmatrie
a Sifrovaci metody atbas, albam a atbach, kterym se souhrn¢ fika ,,ciruf™.

Velky diiraz je kladen v kabale na metodu Sem ha-mfora$ (zietelné vyslovené nebo
skryté zvlastni Jméno) neboli Bozich jmen a jejich moci. Konané divy a zazraky ve jménu
Bozim (be-Sem) mame popsany i v Pismu, napf. vyslovenim ,.Sému“ zabil Mojzis
nepratelského Egyptana (2Mo 2,12). Talmudsti experti hovoii o specifickych vyznamech
vSech jmen, jimiZ je Hospodin v Pismu nazyvan. Hospodin jako Elohim je btih, ktery tvofi,
jako El Sadaj bah, ktery tresta, jako JHVH odpousti a jako Cevaot bah, ktery val&i.
Takovychto pifezdivek a piivlastki dostal Hospodin mnoho a kazdy ma svij zvlastni
vyznam. Tetragrammaton (tetragram — JHVH) je pravym jménem Bozim a je zakdzéano jej
vyslovovat. Z tohoto diivodu se nahrazuje slovem ,,Adonaj* (mij Pan), prostym slovem
ha-Sem (Jméno) nebo v &eskych piekladech slovem Hospodin. Praktickd kabala kromé
nevyslovitelného Jména sloZeného ze Ctyf pismen (Ctyt zivla) pouzivala 1 dalSi Bozi jména
slozena z 12, 24, 42 a 72 jmen anebo pismen. Rozhodnuti, zda jsou tyto slozené hebrejské

formule opravdovymi ,,8¢my*, nechdme na badatelich, nicméné zde musim uvést citaci

157 ENCAUSSE, Gérard. Die Kabbala: von Papus. 2. und 3. Auflage. Pielozil Julius NESTLER. Leipzig:
Max Altmann, 1921. s. 43 a 54.
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L. Moucky, vyznamného Ceského kabalisty, ktery ve svych dilech posvatné geometrie
,»Cesta pousti“ napsal, jak to s klicky k tajemstvim kabaly vlastné je: ,, To, ze n¢kdo nalezne
zapomenuty klicek, jesté neznamend, ze objevi ty spravné dveie s odpovidajicim zdmkem.
Je dokonce dost pravdépodobné, Ze tyto dvetfe ani hledat nebude, protoZe pro jejich
velikost si jich vlastné vliibec nevSimne. Snad si klicek povési na krk nebo na hiebi¢ek do
pokojiku, ktery obyva, a mozna si ve svém naivnim domnéni bude myslet, Ze mu pfinese
Stésti. A prave takto se nejCastéji naplnuje smutny osud ztracenych klickl.” Kabala je plna

takovychto kli¢kt, podobné jako u sejfu, kde je klicem k otevieni ¢iselny kod.!>?

6. 6. Tarot

I kdyz je pivod Tarotu pradavny, veskeré teoretické zminky o tomto karetnim
systému pochazeji nejdiive z konce 14. stol.,, kde v zakoniku bernského kantonu ve
Svycarsku byl tarot zakazovan.!®® Doba a misto vzniku jsou tedy zcela neznamé. Prvni
ucelené navody, jak s timto karetnim systémem zachéazet a pracovat, se objevuji az v 18.
stol. Bézn¢ se Tarot povazuje za karetni hru, kterou se da vykladat osud s nahlédnutim do
budoucnosti. Tento nazor je ale Cisté laicky, zatimco zasvécenec dobie vi, ze Tarot je
systém, ktery vykladaci pfedevsim poméha poznat sam sebe. B. Stirsky k tomuto dodava:
,»Na poznani sebe sama navazuje i dals$i funkce tarotu. A to je pochopeni dopadu svych
vlastnich ¢ind a svého dosavadniho vyvoje. S tim souvisi i pochopeni svéta, tarot je taky
uziteCnou pomoci pii rozvijeni vlastnich schopnosti, stimuluje piedstavivost a rozviji
komunikaci. Na pouzivani Tarotu se miiZzeme také divat velice jednoduse jako na uméni
klast otazky.“!®! Kazda takovato divina¢ni manticka sada obsahuje sedmdesat osm karet.
Ty se rozdé€luji na ,,Velkou Arkanu®, slozenou z dvaceti dvou karet a ,,Malou arkanu®, v niz
je jich padesat Sest. Slovo arkdnum pochazi z latiny a jeho vyznam je tajemstvi. Mala
arkdna se pak dale d€li na ctyfi dalsi skupiny po ¢trnacti kartach, které jsou zastoupené
Ctyfmi barvami jako u béznych hracich karet, s tim rozdilem, Ze znak barvy je ponékud
odli$ny od karet modernich dnesniho typu. Oznaceni barev a jejich ekvivalent moderni je
nasledujici: mece — Spady, piky, listy, zelené; hole — bastony, trefy, zaludy, kiize; pohary —
kopy, kéry, srdce, Cervené; mince — dendry, kara, kule, penize, pantdkly. Znazornuji Ctyfti
principy zivll a zastupuji Ctyfi svétové strany. Velka arkana se také nazyvaji trumfy a jsou
oc¢islovana od jedné do dvaceti jedné. Karta ,,Blazen* nema Cislo zadné, ale n¢kdy je této

kart¢ ptfifazovana nula. Podobn¢ jako karta Blazen maji vSechny trumfy néjakd jména,

159 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 126-130.

160 KOREIS, Voyen. Kabala: nad¢asova filosofie Zivota. Brisbane, Queensland 4069: Booksplendour, 2011.
ISBN 978-0-9803825-8-7. s. 48.
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ktera souviseji s kresbou, kterd vyobrazuje vyznam karty. Ke kazdému z trumfi je
piifazené jedno pismeno z hebrejské abecedy, coz souvisi s kabalistickym vyznamem
a vykladem jednotlivych arkan. Kazdy trumf zde znazornuje jednu z cest moudrosti véetné
jejich urcitych vnitinich procest, kterou se miize ¢lovék vydat, aby dosahl osviceni. Tarot
je tedy jakousi zivotni knihou osudu, ve které¢ je zdatny vyklada¢ schopen Cist pravé diky
riznym analogiim, které maji karty mezi sebou navzajem ale i smérem k tazateli nebo
pfimo k pfedmétu dotazu.!6> Podle Papusovy definice ,,Tarot jest hieroglyfickou a ¢iselnou
knihou, sestavenou na podklad¢ kabalistickych klict.“ a takovou knihu nazyvé ,,Bible
bibli“. Lévi o ni pise: ,,Byla to hieroglificka a ¢iselnad abeceda, vyjadiujici pismeny a Cisly
sérii absolutnich a universalnich idei, a stupnice deseti ¢isel, zndsobenych Etyfmi symboly
a navzajem spojenych dvanacti figurami, pfedstavujicimi znameni zvifetniku a Ctyii
géniové Ctyi svétovych stran.” Lasenic pak pokracuje: ,,Tato ,kniha‘, kterou muizeme
pokladati za prapocatek vSech karetnich her, sklada se ze dvou obrazovych sérii, jejichz
dokonalé spojeni nepotkalo se nikdy s plnym tspéchem...

... Tarot jest ze vSech druh divina¢nich metod jednou z nejtajemnéjSich, jak
puvodem, tak i svymi ¢innymi prostiedky: Je zdzra¢nym zrcadlem, v némz se odrazi lidsky
zivot v nespoctu vybrusii tajemnych obrazti a variaci a drazdi kazdého imaginativniho
a hledajiciho ducha svymi zazraénymi moZnostmi, jeZ nepotlaci Zadna exaktni logika,
zadny vysméch a zadna filosofie.*!63

Vykladani karet se vénoval i panovnik Karel IV., kterému Tarot uk4zala a naucila
ho vykladat jeho milenka. Karel IV. si nechal iidajné roku 1392 nakreslit sviij vlastni Tarot
a radil se s nim, stejn¢ jako s astrology, aby se utvrdil v tom, ze jeho dilezita statni
rozhodnuti jsou spravna a jsou ucinéna v ten nejlepsi spravny Cas. Bohuzel se zachovalo
jen 17 rué¢n€ malovanych velkych arkan z této vzacné sady. I kdyz cirkev karty zakazovala,
zajem o né byl ve stiedovéku veelku velky a vznikalo mnoho piekreslenych sad. I presto se
jich dochovalo velmi mélo. Nejzndm¢jsi z nich je Tarot de Marseille (marseillsky tarot),
tarot O. Wirtha nebo E. A. Waitea. V Ceskych zemich je zndmy tarot Piere de Lasenica,
ktery ilustroval jeho zdk S. Kuzel, a od roku 2018, kdy byl znovu vyti§tén a vydan, tarot
Ceského hermetika Abby, ,,Alchymicky tarot Theofana Abby“. V neposledni fad¢ se
svétovym hitem stal pfepracovany tarot A. Crowleyho, ktery mohu z vlastni zkuSenosti
viele doporucit. Crowley si hodné pohral s barevnym ztvarnénim kazdé karty vcetné

malych arkéan tak, ze i nepfili§ bystry vyklada¢ je schopen z barev okamzité urcit Zivlové

162 BANZHAF, Hajo. THELER, Brigitte. Crowleyho Tarot: Klicova slova ke Crowleyho tarotu. Olomouc:
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analogie a dalsi vazby, které v jinych sadach nejsou na prvni pohled ve vylozeném celku
hned vidét. Pfedni Ceska vykladacka tarotu a spisovatelka Zuzana Antares o Crowleyho
tarotu napsala: ,,V obrazech karet jsou obsazena vSechna myslitelna spojeni, vSemozné
vzorce udalosti a netuSené¢ vztahy mezi symboly. Kazdad jednotlivost pevné souvisi
s celkem, avSak nikoliv linearné€, ze by jedno napojovalo na druhé, nybrz prostorové. Pak
se lze dostat od jednoho symbolu k dal§im né€kolika a pokazdé jinou cestou a pokazdé je
zdliraznén jiny aspekt t¢hoz symbolu. Proto jsem se na mnoha mistech vyjadiila, Ze
Crowleyova tarotu je na obyc¢ejné vyklady dennich udalosti Skoda. Ne Ze by to s nimi neslo
— pravé naopak. Moznosti Tarotu jsou nepomérné veéts§i nez jen osud, budoucnost,

psychologicka analyza nebo omezeni podminkami. 164

7. Samanismus

Vyraz Samanismus nebo spiSe Saman ma etymologicky pivod v Tungusu (Sibif)
a znamena totéz, co Carod¢j, kouzelnik. Mini se tim osoba (Zena nebo muz), ktera se
umyslné snazi o zménéné stavy védomi, aby ji bylo umoznéno tzv. ,cesty* do
alternativnich skutecnosti (svéti). Dle tradice Samanské kosmologie jsou dvé hlavni
oblasti, ,,Horni* a ,,Dolni* svét, kam Saman podnikd svou cestu. Pro cestu do niz§iho svéta
se Saman vciti a vizualizuje si svou imaginaci, jak prochazi dlouhou jeskyni nebo tunelem
dolit do zemé. Jako prichod lze pouzit tfeba 1 mysi diru, vykotlany strom, zebiik vedouci
do cerné diry, pramen, rybnik nebo studnu. Pro cestovani do hornich svéti si Saman
predstavi, jak leti do nebe, jako pték, skokem z hory nebo stromu, ptipadné jako kouf nad
plameny stoupd vzhiiru do vysSe. Rumunsky religionista a historik Mircea Eliade hovofi
o piestupu z jedné zony do druhé, z profanni do posvatné.'® V obou téchto svétech Saman
potkava dobré nebo zl¢ duchy, za jejichZ pomoci mize konat dobro, tieba 1éc¢it, nebo zlo
a naopak nemoc zpusobit. Pomoci téchto ochrannych duchti nebo spojenci, jak jim Saman
fikd, mohou na svych cestach hledat a najit ztracené véci, dozvédéet se, jak zjistit rizné
nemoci a jak nemocnym pomoci, vestit budoucnost, ale 1 minulost, komunikuji s dusemi
zemielych nebo napt. vyhledavaji pro jejich kmen zdroje jidla a jiné Zivotu dulezité
potfeby. M. Nakonecny o tomto pise: ,,V tomto smyslu je nutno rozliSovat mezi Samanem
a medicinmanem: prvni pracuje v transu a s duchy, druhy 1é¢i pomoci sugesce, bylin apod.
Saman mutiZze byt sou¢asné medicinmanem, ale ne kazdy medicinman je také $amanem.

Samanismus je vlastng jakysi druh primitivni magie a byl rozsifen kdysi po celém svétg,

164 ANTARES, Zuzana. Ugebnice vykladu Crowley tarotu pro zacate¢niky i pokro¢ilé. Brno: Spiral Energy, 2005.
Hermés (Spiral Energy). ISBN 80-86954-00-5. s. 5.

165 ELIADE, Mircea. Posvatné a profanni. Pielozil Filip KARFIK. Praha: Ceska kiestanska akademie, 1994.
Knihy ze svéta. ISBN 80-85795-11-6. s. 126.

65



dnes se jako urcitd funkce vybranych jedinct udrzel hlavné v Asii (zejména v oblastech
sibifské ¢asti Ruska), ale i jinde, zv14s$té mezi piirodné Zijicimi narody.«16¢

Saman tedy ke svym cestdm za duchy Zemé vyuZivd zménéného stavu védomi
a v tomto stavu tvofi své svéty v astralni roviné. Vyuzivé tedy zésady prvniho pravidla
magie, vklada do astralni roviny své predstavy a tim provadi zmény na astralni Grovni, tak
aby se pak manifestovala v hrubo-hmotné roving. Saman 1égitel se bude snazit o dosaZeni
zivlové rovnovahy v téle pacienta tim, ze zméni jeho zivlové poméry do rovnovahy
nejprve v roving astralni a pak pockad, az se tato zména projevi i v roviné¢ hmotné. Aby se
Saman dostal do extaze, ve které je schopen néco tvofit, pouziva rytmické nastroje, jako
bubny a fehtacky, pomoci nichz vytvafi urcitou rytmickou frekvenci, kterd stimuluje jeho
védomi a napomaha extatickym staviim. Taktéz tanec a rytmicky pohyb je jednou z cest
k extazi. Nékdy se ovSem jednd o slozitou cestu, k niz zvuk a pohyb nestaci. V takovychto
pfipadech Saman saha k siln¢jSim prostfedkim a pomahd si halucinogennimi bylinami
a drogami. Ty nejznaméjsi jsou Datura (Durman), kaktus Lophophora williamsi (Peyotl),
Amanita muscaria (muchomurka cCervend), Yagé (Ayahuasca) anebo u nas tak znamy
psilocybin, ktery obsahuji tzv. ,,magické houbicky* neboli lysohlavky. Kromé bylin a hub,
které se jedi, koufi Samani riizné mixy tabakl a dalSich bylin, jako marihuanu anebo jiz
zminéné houby.

Michael Drake ve své knize ,.Samanské bubny“ o extatickych stavech pise:
,Extatickd zkuSenost vSak nepfisluS$i pouze Samanovi, je nadCasovym primarnim
fenoménem. Letl ve vytrZzeni se mlze zucastnit kazdy. Extaze je frekvence v kazdém
z nas. Tak jako ladite rddio na pozadovanou frekvenci, naladi vas buben na extazi.
Samanstvi bylo definovano jako technika extize. Je jedineénym citovym a dusevnim
dobrodruzstvim, otevienym kazdému, kdo chce piesdhnout hranice normdlni, bézné
skute¢nosti. Saman se uéi navazovat kontakty s ¥iSemi, které jsou za normélnich okolnosti
skryté, a vyuzivat je k nabyvani poznani, sily a pomoci ostatnim. Ziskava pfistup
k novému svétu, k davérné znamému mytickému vesmiru.“1¢’

Saman pracuje v mnoha svétech a bavi se s neviditelnymi bytostmi, piesto takovito
lidé nebyvaji schizofrenni. Ve stavu vytrzeni ¢asto mivaji zachvaty kieci a tento stav se
nazyva jako hysterioidni nebo schizoidni. VétSina schizofrenikii sice slySi hlasy jako
Saman ve své hlavé, ale s tim rozdilem, ze Saman ma nad témito jevy kontrolu, zatimco
schizofrenik nikoliv. Hlasy pak casto v hlavé takto nemocného c¢loveka nabadaji

k destrukci. Profesor Nakone¢ny popisuje zasvéceni nového Samana nésledovneé:

166 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 280.
167 DRAKE, Michael. Samanské bubny. Praha: Synergie, 1996. ISBN 80-901797-0-3. s. 20.
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»Zacinajici Saman vykazuje hystericko-epileptické zachvaty, utika do lesi, kde hladovi, pfi
zachvatech ma sklon k destruktivnimu jednéani i1 k autodestrukcim (vrha se do ohné ¢i
vody). Ve stavech bezvédomi je Saman podle Burjatt v 1isi duchii, kde je poucovan. Vlivu
duchii se nemutze ubranit, bud’ zemfe, onemocni, nebo se stane Samanem. K provozovani
Samanstvi je tedy tfeba urcité vrozené psychické konstituce a Samandv vyvoj pfipomina
1 nékteré mystické stavy (,temné noci duse). V transu cestuje Saman do podsvéti 1 do
dalekych zemi, zprostiedkovava styk s mrtvymi, odvraci ptisobeni zlych duchii, pouziva
duchi zvitat k uspésnému lovu pro svij kmen, pomoci ,ducha zemé* roznécuje libido Zen,
aby se kmen rozmnozil, a 16¢i nemocné piislusniky kmene.* 168 Stirsky k tomuto zase uvadi
toto: ,,Sny Samant, pii kterych jde o iniciaci, nejsou zivelné halucinace ¢i ryze osobni
fabulace, tyto vize se fidi logicky skloubenymi tradicnimi modely. Adept Samanismu
zpravidla nejdiive trpi né€jakou z forem duSevni poruchy, budouci Saman se vSak nakonec
uzdravi s pomoci pravé téch duchd, ktefi se potom stanou jeho duchy ochrannymi
a pomocnymi. Nemoc je v téchto pfipadech jen znamkou ,vyvoleni‘ a ma jen docCasny
charakter. Samani, na pohled pfipominajici epileptiky a hysteriky, maji prokazatelné
nervovou konstituci vice nezZ normélni: dokazi se koncentrovat s intenzitou, jaké laikové
nejsou schopni, snaseji vycerpavajici ndmahu a kontroluji sva extaticka hnuti.*1

V kazdém kmeni v rtznych castech svéta existuji specifické hierarchie. Napf.
nabozenstvim kmene Oro¢ti v Mandzusku je polyteisticky totemismus se zboznénim
piirody a kultem ptedki.!’”” V pravém slova smyslu je Samanismus nabozensky jev
a predava se vét§inou z otce na syna. Samanské povolani se tedy bud’ dédi, nebo probiha
spontanni volba €1 vyvoleni, Saman se mize stat Samanem také z vlastni vile nebo z vile
kmene. At uz se Samanem stane jakkoliv, uznani kmene se mu dostane, az kdyZ dostane
zasvéceni a pouceni dvoji podstaty. Podstaty extatické (sny, stavy, transy atd.) a podstaty
tradi¢ni (Samanské techniky, jména a hierarchii duchi, mytologii a genealogii kmene, tajny
jazyk atd.).!”! | Saman je predeviim velky mistr extdze, a proto $amanismus je technika
extaze, je specialista na trans, v némzZ jeho duSe opusti t€lo a putuje k nebesim a do
podsvéti«.172

Religionista Waardenburg hovoii o Samanovi jako o povolaném c¢loveku, ktery

pracuje s archaickymi extatickymi technikami. Uméni pfivodit extatické stavy mysli se
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169 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 244.
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novy Saman uci od starSiho Samana a prozitek cesty podsvétim a nebem vnima jako
duchovni iniciaci; ,,pfitom se setkavd s démony, ktefi na néj Gto¢i a mohou ho dokonce
roztrhat na kusy. Nakonec se dokaze osvobodit z jejich spart a vraci se pak zpét na zem
jako €lovek, jenz ziskal zdsadné nové nahledy a poznatky.“ Pro spolecenstvi to je zarukou
pozehnaného vztahu k jiné skutecnosti. Pomoci Samana mohou byt pfekonany nemoci,
psychicka utrpeni, nebezpeéi apod. Samani také plni terapeutickou roli pii feseni problémi
pospolitosti.'”3

Pravé o takovéto iniciaci hovoii M. Eliade: ,Iniciace, stejné¢ jako smrt, jako
mystickd extase, jako absolutni poznani, jako — v zidovstvi a v kiest’anstvi — vira, se rovna
piechodu z jednoho modu byti do jiného a plsobi skutecnou ontologickou mutaci. Aby
navodily pfedstavu tohoto paradoxniho ptfechodu (ktery implikuje vzdycky jakysi zlom
a jakousi transcendenci), vyuZzily rozmanité naboZzenské tradice v hojné mife symbolismu
nebezpeéného Mostu a zké Brany.«!74

,Vidéni svatého Pavla ndm ukazuje most ,uzky jako vlas‘, ktery spojuje néds svét
s Rqjem. S tymz obrazem se setkavame u arabskych spisovatelti a mystikti: most je ,uzsi
nez vlas® a spojuje Zemi s astralnimi sférami a s Rajem. Podobné v kiest'anskych tradicich
hiisnici, ktefi nejsou schopni most prejit, se zfiti do Pekla. Sttedovéké legendy hovoti
o ,mostu skrytém pod vodou‘ a o mostu-Savli, pfes ktery musi hrdina (Lancelot) pfejit
holyma nohama a rukama: tento most je ,ostfejSi nez kosa® a piechod je provazen
,utrpenim a agonii‘. Podle jedné finské tradice vede ptfes Peklo most pokryty jehlami,
hiebiky a ¢epelemi bfitev: mrtvi pravé tak jako Samani ho prechdzeji na své cesté na onen
svét. S podobnymi popisy se setkdvame téméf vSude na svété. <! | Je vSak dulezité
zduraznit, Ze taZ obraznd predstava se uchovala i tam, kde Slo o oznaceni obtiznosti
metafysického poznéani ¢i (v kiestanstvi) viry. ,Je nesnadné piejit po nabrousené Cepeli
britvy, fikaji basnici, kdyz chtéji vyjadrit obtiznost cesty, ktera vede k nejvyssimu poznani-
(KathépaniSad, 11,14). ,Tésna je brana a tzka cesta, ktera vede k Zivotu, a malokdo ji
naléza‘ (Mt 7, 14).«176

O tom, ze se jednd o magické operace, piSe M. Nakonec¢ny, kdyZ cituje znamého

historika a popularizatora okultismu Douceta, ktery hovofti o ritudlech pifed odchodem na
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lov: ,,...Saman, ktery se uvede do transu a piedvadi pak napt. boj s medvédem: ,Se svou
extatickou silou aktivuje v nich (rozumi se ve ¢lenech kmene — pozn. M. N.) nutnou
psychickou energii, aby se nyni vydali na lov medvéda. Tak tomu bylo u neandrtélci, jindy
je tomu v loveckém carodéjnictvi u cromagnoncti, zde ,Saman promit4 sviyj vnitini dusevni
extaticky zazitek zcela redln¢ do vnéjsiho svéta‘, namaluje vyjev na skalni stény jeskyn
(Lascaux, Altamira) — to je 1 poc¢atek uméni, které vystupuje jako prostiedek magie a stava
se soucasné religioznim: ,Saman vytvaii vzorce lovu a skrze tento obrazovy vzorec se nyni
priibéh lovu stava pro vSechny ¢leny kmene nazorny‘. V jeskynich z doby kamenné, které
nebyly obyvany, ale slouzily jako kultovni mista, byly nalezeny kostni flétny, Sipy, stopy
chodidel, které dokazuji, Ze lov, nez probéhl ve skutecnosti, byl pod vedenim Samana
praktikovan a prozivan jako religiozni kultovni tanec, pficemz na obrazy lovnych zvirat
byly vrhany o$tépy a vystielovany Sipy. To je také priklad a pocatek tzv. obrazové magie,
ktera byla zamétena také na smrtonosna kouzla a jako takova je také pocatkem maleficia,
resp. ¢erné magie. SouCasny okultista by ovSem fekl, ze Saman vytvafi nejprve astralni
obraz ¢i bytost Cinnosti, ktera ma byt uskuteCnéna, aby byla uspéSné z astralu
,programovana‘.“!”’

Tato technika astralniho programovani, pochazejici z rituala tzv. ,,divochti®, byla
hojné uzivana pravé i v dobé Druhého chramu, pfedev§im v Egypté a Babylonské magii,
kdy nadoby nebo sosky se jménem nepftitele byly umysiné rozbijeny na kusy. Anglicky
kulturni antropolog James Georg Frazer (1854—1941) ve své knize ,,Zlata ratolest hovofi
o ,imitativni, homeopatické magii“, ktera je zalozena na podobnosti ritudlniho nebo
magického aktu a kyZeného prani. Mag tedy vytvaii a ¢ini ritudl, ve kterém jeho chovani
napodobuje zamysleny vysledek. Napi. za ucelem zdarného lovu zvéte nebo poskozeni Ci
dokonce zabiti svého nepfitele, mag vytvoii ze v€eliho vosku podobiznu (sosku) loveného
zvitete nebo svého nepfritele a pak do sosky zapichuje jehly nebo Sipy za doprovodu
specialnich zatfikavani. Je to velmi podobné technikam u Karibského Woo Doo. Frazer ale
uvadi jesté jednu kategorii primitivni magie, a to tzv. ,,kontagina¢ni, sympatetickou magii‘,
zalozenou na dotyku, kterou dokladd dokonce biblickym piikladem JeziSova vkladani
rukou na nemocné pfi jejich uzdravovani. Pti doteku vznikd sympatetické spojeni obou
aktérti nebo véci. Napf. zbran s krvi poranéného vytvaii spojeni se zranénym, kdy krev na
zbrani stale souciti s krvi v téle poranéného. Frazer ale pokracuje a uvadi n¢kolik dalSich
prikladli béZzné uzivané sympatetické magie: ,,Magické kouzlo mize na cloveka
sympateticky plsobit nejen pomoci jeho $atii a oddélenych ¢astecek téla, ale také pomoci

otisk1l, které jeho télo zanechalo v pisku nebo v zemi. Po celém svété je zvlasté rozsifena

177 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 237-238.
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povéra, ze poskozenim stop, poskodite i nohy, které je zanechaly. (...) Zplisob uzavirani
smlouvy byl zaloZen na téze mySlence sympatetického spojeni mezi muzem a jeho
stopami; smluvni strany postiikaly navzajem své stopy vlastni krvi, a tak si podaly zaruku
vérnosti. Zda se, Ze ve starém Recku byly podobné povéry b&zné, protoze lidé véfili, ze
kan, ktery vkro¢i do vI¢i stopy, strne; poucka piipisovand Pythagorovi zakazovala pichat
do lidskych stop hiebikem nebo nozem; z téze poveéry vychazeji lovci v mnoha ¢astech
svéta, aby uStvali zvéf. Tak lovec zarazi hiebik vytazeny z rakve do cCerstvé stopy
pronasledované zvéie, protoze veEti, ze tak zabrani zvifeti v Gniku.*“!"8

Samani maji v kmeni specidlni postaveni, které p¥imo souvisi s jejich ulohami
kmenového Carodéje. VEst, Caruji, 1é¢i nemocné, konaji ndbozenské obtady, bojuji proti
démontim nebo jinym ¢arod&jim provozujicim ¢ernou magii. Samani indianského kmene
Jivaro, zijici v jithoamerickém Equadoru, se zabyvaji specidlni ¢erno-magickou metodou,
kterou nazyvaji ,,magicky $ip* neboli tzv. ,tsentsak®. Tsentsak je prakticky pomocny duch,
o kterém se vé&ii, ze ma silu bud’ uzdravovat, nebo naopak ptisobit riizné nemoci. Tuto
zvlastni silu jsou $amani ve chvili svého vytrzeni schopni vnimat. Saman, ktery tedy chce
Skodit, je schopen takového pomocného ducha vyslat do téla obéti, aby onemocnéla. VéEfi,
ze vSe na svété ma dusi, a tak se takovym ochrannym nebo tto¢nym duchem mohou stat
zcela rozmanité predméty, hmyz, rostliny, prosté cokoliv, co Saman mtize polknout. Kazdy
tsentsak pusobi na rtizné choroby a 1¢€Ci je a ¢im vice takovych rtiznych nosict sily v sob¢
Saman ma, tim je jeho 1é¢iva schopnost vétsi a silnéjsi. Tito pomocni duchové se daji za
pomoci specidlniho halucinogenniho népoje ,,Piripiri* nebo napoje z jiz zminéné rostliny
»Ayawaska* a v extazi, tedy za stavu zménéného védomi, proménit v magicky §ip. Druhy
Saman, ktery se naopak snazi magicky $ip odstranit, musi zlou energii nebo zlého ducha
tzv. ,,vysat”, podobn¢ jako se to d€ld u otravy jedem, kdy se z rany po ustknuti hadem
zkratka vysaje jed a vyplivne. Nakone¢ny uvadi popis tohoto aktu ve své knize a cituje M.
Harnera (1929-2018), antropologa, ktery se siam Samanismem zbyval: ,,,Saman saje
magické Sipy z t€la pacienta v noci a na né¢jakém temném misté domu, nebot’ jen ve tmé
miZze poznat anomalni skute¢nost. Pfi zdpadu Slunce probouzi sviij tsentsak tim, Ze hvizda
melodii své pisné sily; asi po Ctvrthodiné zacina zpivat. Kdyz je Saman pfipraven k sani,
nasadi si dopfedu a dozadu do svych ust dva tsentsaky t¢hoz druhu, které vidé€l v téle svého
pacienta. Tito jsou pfitomni jak ve svém materidlnim, tak i nemateridlnim aspektu, a jsou
tu proto, aby zachytili anomalni aspekt magického Sipu, jakmile je Saman vysaje z téla

pacienta. Tsentsak v blizkosti rti Samana mé za kol inkorporalizovat vysatou podstatu.*

178 FRAZER, James George. Zlata ratolest: magie, myty, ndboZenstvi. 2. vyd. Pfelozil Véra HEROLDOVA-
STOVICKOVA, pielozil Erich HEROLD. Praha: Mlada fronta, 1994. ISBN 80-204-0488-0. s. 39-49.
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Pak ji jako konkrétni véc vydavi a ukaze pacientovi se slovy: ,Nyni jsem ho vysal. Je zde.*
Laikovi by se mohlo zdat, uvadi Harner, ze je pacient klaman, protoze tuto véc m¢l Saman
v Ustech, ale jde tu pfedev§im o nematerialni aspekt véci. Saman pak u sebe podrzuje
polapeny tsentsak tim, Ze se v ur€itych intervalech napdji tabadkovou vodou, kterou uziva
také proti ,zlym Samanim‘. Jakych léCebnych uspécht je touto Samanskou metodou
dosahovano, neni pfesné zndmo a raciondlné uvazujici kritici by ji prosté oznacili jako
druh lécebné sugesce.“

Samanismus je zkratka specialni druh nabozenského jevu a specialni druh magie
zaroven, ktery zde byl od nepaméti a byl zndm po celém svété a v rané formée jej pouzivali
sami neandrtalci a jeskynni lovci v pravéku, jak jsme si jiz napt. popsali vySe, piipad
s odchodem lovct na lov. Saman jako ¢aroddj vnima vétSinou realitu po svém a zcela
odlisné nez bézny Clovek. Na zavér této kapitoly bych rad uvedl citat Dona Juana z dila
Carlose Castanedy ,,UCeni dona Juana“, ktery o této odliSnosti Carod€ji pojednava:
»A vskutku, to, co se béZnym lidem jevi jako skute¢né, hodnotné a normalni, ¢arodéjové
povazuji za klamné, bezvyznamné a smésné. Je-li pro bézného Cloveéka smrt nepfitelem
a hrozbou, pro ¢arodé€je je smrt nejlepSim pomocnikem a zaroven jedinym protivnikem
hodnym souboje. Je-li pro bézného clovéka denni realita skute¢néjsi nez sen, ¢arodéj tvrdi
opak, protoze je schopen sny ménit a vyvijet. Spoléha-li bézny ¢lovek na rozum a logiku
svéta, Carod¢€j se tomu vysméje, protoze cela logika je jen jakysi popis, ktery nam byl od
détstvi vnucovan a ktery jsme nakonec piijali za sviij, a rozum je jen omezujici piekazkou,

kterou je nutno piekroéit, abychom dosli skuteéného poznani.«!”

8. Astralni dimenze

Podle vSeho, co jsme si do této chvile o magii uvedli, to vypadd, Ze se prakticka
magie neobejde bez zdsadniho Cinitele, kterym samoziejmé neni nic jiného nez tzv. ,,astral*
nebo se také mizeme setkat i s nazvy jako: astralni plan ¢i rovina, astralni sféra, astralni
svétlo, astralni svét, astralni troven nebo dimenze. Symbolem astralniho svétla jsou ohen,
had, drak, ale také htil samotného Herma Trismegista (Caduceus), ovinuta dvéma hady,
cernym a bilym, ktefi symbolizuji bipolaritu astralniho svétla. Je to v podstaté klicovy
element hermetismu a viibec celého okultismu, protoze je nastrojem psychurgie, theurgie
1 nekromantie, talismanické magie a vSech jejich dalSich forem. Nakone¢ny k tomuto pise:
»Pracuje-li mag s pfirodninami podle spagyrickych vzorcid, extrahuje jejich astralni
substance, vytvafi-li pantakly, vaze na né sily astralniho svétla, vyvolava-li duchy

zemielych osob, evokuje jejich astralni téla (nikoli jejich duchovni podstaty), zaklina-li

179 GATO, OHNISKO, Milan, ed. Uniknout Orlovi: &arod&né udeni dona Juana v 9 knihach Carlose
Castanedy. 2. opr. vyd. Brno: Ohnisko, 1995. ISBN 80-900805-8-8. s. 11.
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démony, komunikuje s ur€itymi astralnimi utvary a kona-li jako teurg, sestupuji k nému
v utvarech astralniho svétla vysoké inteligence ¢i géniové svéta duchovniho. Astral je
univerzalnim  klicem  praktické magie.“!30 Veskera magickd praxe pracuje
s predpokladanou, ale ur¢itymi zkuSenostmi potvrzenou ctvrtou dimenzi, ktera je ve
standardnich podminkéch materidlniho svéta a bézného stavu védomi pro clovéka témer
nevnimatelnd. Na toto téma jsme jiZ narazili v kapitole o legendé o tfetim oku, kde jsme si
uvedli, ze vnimat astradlni dimenzi ndm umoznoval specialni orgén tzv. tfeti oko, které
v prubéhu evoluce zakrnélo do malické $iSinky mozkové. Pomoci specidlnich medita¢nich
tréninkovych technik 1ze tento zakrnély organ probudit a podpofit tak vnimatelnost astralni
roviny. Tato astralni dimenze je zndma vSem esoternim systémim vSech vyspélych kultur
a je oduSevnélou a zivouci podstatou jsoucna. Astralni dimenze je kabalisty nazyvéana
,»olam ha-Jecira®“ (svét Utvafeni) nebo ,,Nefes“. Neni to tedy jen skryty rozmér zdanlivé
kopie naseho hrubo-materialniho svéta, tedy vsech véci kolem nds, bytosti, ideji a jevi, ale
ma povahu univerzalniho zdroje Zivota, ktery se zapisuje do astralni paméti, vS§echno, co
kdy jakymkoli zplisobem existovalo, existuje a bude existovat. Pravé diky tomuto
fenoménu lze nahlizet do budoucnosti nebo minulosti. M. Nakone¢ny astrdl definuje
nasledovné: ,,Obrazné feceno, astral je jakousi velkou nadrzi vitalni sily, kterd se zhust'uje
a zied'uje v souzvuku s vécnymi cykly svétového déni 1 s kazdou udélosti, ktera se
uskutecni v rdmci naseho empirického svéta. Soucasné je to jakdsi univerzalni pamét
svéta, v niz jsou zaznamendny vSechny jeho déje a soucasné¢ je to zivotodarny
a formotvorny cCinitel, urCujici a soucasné pifijimajici formy veSkerého byti, fyzického
1 psychického déni. Je to svét Zivych a pohybujicich se utvarti nadanych urcitymi sklony
a urcitou mirou inteligence, které vznikaji, zanikaji a méni se v zavislosti na psychickych
hnutich a fyzickych dg&jich, které se odehravaji v pozemském svété. 18!
F. Bardon o astralu zase pise: ,,Astralni uroven je tedy také sférou vibraci, ve které ma sviij
puvod svétlo, zvuk, barva a rytmus, zkratka vSechen zZivot ve vSem stvofeném. Jelikoz je
akaSa ptivod vSeho byti, zrcadli (odrazi) se v ni samoziejmé¢ také vSe to, co jiz bylo
stvofeno, co se v piitomné dobé praveé tvori a co se v pristich dobach bude jeste vytvaret.
V astralni arovni se zfejme jevi emanace véného, coz nema pocatku ani konce a je proto
bez Casu a prostoru. Zasvécenec, ktery se v této urovni vyzna, miize zde nalézt vse, at’ je to
minulé, pfitomné ¢i budouci. Dosah a pojeti toho vSeho zavisi na stupni jeho

dokonalosti.“!®? (zde Bardon mysli maga). Indové nazyvaji astrdl Kama-loka nebo

180 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 310.
181 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 209.

182 BARDON, Frantisek. Brana k opravdovému zasvéceni: uéebni soustava o deseti stupnich. Cast teoreticka
i prakticka. Ttebi¢: Asu, 1992. ISBN 80-900887-4-0. s. 36-37.
72



»Akasickou kronikou®, do které jsou zaznamendny vSechny udalosti. Egyptané spise
pracovali s astralnim télem ¢lov€ka neZz s celou dimenzi a pouzivali pfedevSim vyrazu
,»Ka*“ praveé pro oznaceni astralniho té¢la.

Lektor magie a francouzsky esoterik z minulého stoleti baron du Potet popisuje
astralni svét takto: ,,Je okolo nas v prostoru ptisobce odlisSny ode vSech sil znamych; jeho
vlastnosti ¢i sily maji jen malo nebo Zadnou obdobnost s mrtvymi silami, které se podafilo
objevit védeé. Je to on, jenz dodava zivel naSeho zivota, jenz jej udrzuje po néjaky cas
a piijima jej, kdyZ Zivot se vybavi z objeti hmoty. Nase inspirace, nase védomosti, vSechna
nase inteligence — vSe pochazi z ného. Mezi nim a nami je neustala pfitazlivost, nepoznana
piibuznost, jez proto pfestala byt u€innou... Tot' element magicky, jehoz vzdy pouzivali
divotvurci... Hle, tot’ pravy Cinitel magicky: DuSe!“!83 Astralem je tedy to, ¢emu stafi

esoterici a filosofové fikali ,,duse svéta (pneuma mundi).

8. 1. Astralni télo a praxe vymisténi

Ke kontrolovanému a védomému vymisténi astralniho téla Ize dospét rtznymi
metodami a pravé pomoci této techniky mag provadi své magické operace (evokace
a komunikace s astrdlnimi bytostmi nebo larvami zemielych, vkladani kouzel do astralni
roviny, prace v astrdlni oratofi, cestovani na vzdalend mista atd.). Mag ovSem nemusi
vymistit télo a vstupovat do astralni roviny, aby mohl v astralu tvofit a Carovat. Muze
vytvaret elementary (psychogony), ktetfi jsou nadéani specifickymi vlastnostmi a ukoly.
Provozovat praktické prace v astrdlu, a dokonce s vlastnim astralnim télem, mize byt
zatiZzeno jistymi riziky. To mensi je posednuti astralnimi larvami a to vétsi pak i smrt, kdyz
je poutaci stiibrna S$nira (astralni matrice) astralniho téla s télem hrubo-materidlnim
pierusena. Proto je vhodné kazdou praktickou praci s astrdlem realizovat v ochranném
magickém kruhu a pfi zachovéni specifickych podminek, které zminénd rizika zmensuji,
ptipadné uplné eliminuji.

Pokud dojde k ndhlému pieruseni astralni matrice, jeZ je spojnici mezi hrubo-
hmotnym a astralnim télem, nastava stav znamy jako smrt v materidlnim svété, ale nikoliv
v astralnim, jde pouze o ptechod z tohoto svéta do astrdlni urovné. Bardon o tomto
pfedmétu pravi: ,,Na zdklad¢ tohoto zdkona nema zasvécenec ze smrti strach: dobfe vi, ze
neptjde do neznama. Zvladnutim zivld mize kromé mnoha jiného uvolnit také astralni

matrici a dosdhnout tim spontanniho odloudeni astralniho téla od hmoty.«!8+

183 pPOTET, Baron du. Odhalen4 magie ¢ili zaklady védy okultni. Podle 4. francouzského vydani prelozil
Milo$ Maixner. Praha: SFINX, 1923. s. 144.

184 BARDON, Frantisek. Brana k opravdovému zasvéceni: uéebni soustava o deseti stupnich. Cast teoreticka
i prakticka. Ttebi¢: Asu, 1992. ISBN 80-900887-4-0. s. 37.
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,»Vymistovani astralniho téla se ma, podle J. Bouchera, dit za nasledujicich
podminek: po obvyklém osobnim ocisténi a po zhotoveni magického kruhu, jehoz forma je
vymezena povahou operace, se operatér polozi do tohoto kruhu, hlavou k severu a nohama
k jihu, pficemz mize pouzit specialni podlozku, napt. deku. Po absolutnim uvolnéni, nikoli
vSak ve spanku, se pokusi o vymisténi svého astralniho téla. Toho se dosahuje riiznymi
metodami a predchdzi mu cviCeni, ktera se odehravaji rovnéZ uvniti magického kruhu.
Bezpecnost muze byt posilena uzitim pantaklu, ktery je poloZzen na prsou operatéra. Za
nejlepsi metodu, kterou by bylo mozno oznacit slovy ,probatum est‘, pokladdm metodu
koncentrace na epifyzu, na onen zvlastni a dosud v mnoha smérech zdhadny utvar mozku,
ktery ma také funkci Zlazy s vnitini sekreci a kam E. Dacqué kladl centrum ,zfeni‘, nebot’
ji pokladal za pozustatek ,tretiho oka‘.“!8>

Osoba, kterd vymisti astralni télo, proziva tento stav jako opravdové zdvojeni
osobnosti a ma pocit, Ze vystoupila ze svého fyzického t€la a je schopna sama sebe
pozorovat jako své vlastni dvoj¢e. Tento stav je totozny se stavem klinické smrti, tak jak ji
popisuje Raymond A. Moody ve svych dvou knihach o zZivoté po zivoté. Do tohoto stavu
odpoutaného astralniho téla se operatér védomé dostava za pomoci kompletniho télesného
uvolnéni a prekondni silné smrtelné tzkosti, ktera je spojena s pfedstavou mozné hrozici
smrti v podob¢ stalého odpoutani.

Ve stavu vymisténi astralniho téla je mozné cestovat, kam se praktikujicimu
zamane. Takovéto astrdlni cestovani je sice vjemové podobné, jako kdyz vyrazime na
néjakou taru do pfirody, ale s tim rozdilem, Ze pfekonani vzdalenosti mezi jednotlivymi
cilovymi misty nastava okamzitg, staci jen pomyslet. Operatér v takovém stavu vymisténi
pak muze takové misto pozorovat, aniz by on sam byl zpozorovan. ZkuSeny mag je
dokonce schopen se za specifickych podminek zhmotnit jako vnimatelny astralni zjev,
a muze tak byt pozorovan dal$imi pfitomnymi osobami, které jsou natolik citlivé, aby
vnimaly astralni té€lo druhych lidi.

Ovsem ve chvili, kdy vstoupime do astralni dimenze, jsme ihned vnimani 1 dal§imi
bytostmi, které astral obyvaji. Proto, pokud nebudeme dostate¢né chranéni magickym
kruhem, je jednim z rizik takovéhoto astradlniho cestovani posednuti napf. nezadouci
astralni larvou. To se pak cCasto projevi jako nezadouci zmeéna charakteru osoby
a infikovany subjekt ma Casto sklony k iracionalné¢ smyslejicim naladam. Pak dokonce
hrozi 1 sebepoSkozovani nebo autodestruktivni myslenky. Mag se ovSem muZe i nechat
posednout astralni bytosti umysing, kdy takovéto techniky pfipominaji spiritistické seance,

kde se nechavd medium také posednout. Podobné metody pouzivaji 1 cCarod&jové

185 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodna¥, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 311.
74




Karibského voodoo. Nakone¢ny o umysiném posednuti napsal: ,,Ale také v tomto piipadé
muze dojit 1 k ,posedlosti‘ Zadouci, k védomé identifikaci s astralnim Gtvarem obdivované
osobnosti, ideje apod. V astralu se subjekt nesetkdva jen s astraly osob zemfelych, ale
i zivych, a v astrdlu se mlize odehravat i ,sabbat® — symposium zivych a mrtvych.
Vezmeme-li v uvahu zde opakovany aspekt reintegrace, je pravé takova astralni
komunikace podstatnym smyslem vymistovani astralniho téla, a tak soucasné¢ 1 smyslem
duchovniho zdokonalovani. Vymistovani astralniho téla je prvnim krokem psychurgie

a soucasné prvnim krokem magicky pojaté reintegrace.*!86

8. 2. Obyvatelé astralni plané

Astralni sféra ma kromé dusi zemielych mnoho dalSich rGznych obyvatel.
V astralni rovin¢ jakykoliv subjekt veSkerym hnutim své mysli anebo fyzického téla
spontanné stvofi ,,bytost”. Tato bytost nese znadmky zivota a v podstaté zije svilj vlastni
zivot, pokud to tak lze nazvat, nebo je soucasti vétSiho egregoru. Mag muze tuto metodu
vyuzit a tvofit takovéto bytosti umyslng, pak tvofi tzv. ,,elementary” nebo ,,psychogeny*.
Neumysln¢, tedy spontanné vytvorené bytosti jsou nazyvany astralnimi larvami. Kazda
bytost takto magem stvofend mé na svého tviirce vytvorené energetické pouto, kterym se
drzi pfi zivoté a v podstaté vysava zivotni silu ze svého pana, ¢imz neblaze plisobi na astral
stvoritele. Pokud mag chce nékoho poskodit a ocaruje svou obét nendvistnym kouzlem,
vytvoii tak agresivni psychogen (elementéra), ktery je zaméten na poskozovani astralniho
téla svého cile zajmu.

Papus tika: ,,V okamziku, kdy jsou myslenky vyjadieny, respektive projeveny jejich
autorem, se stavaji bytostmi nadanymi vlastni existenci,” a popisuje obyvatele astralni
roviny nasledovné: ,,Stru¢né feCeno, astralni plan je prostiednikem mezi fyzickou plani
a bozskym svétem. Nachdazi se v ni:

— vedouci entity, které idi béh vSeho, co se v astralu vyviji, tyto psychické entity
tvoti vysoce duchovné vyvinuti lidé ddvnych kultur, ktefi tohoto stavu dosédhli
svym vlastnim Gsilim (fidici duchové kabaly);

— zvlastni fluida tvofend substanci analogickou elektfiné, ale nadand psychickymi
vlastnostmi — je to tzv. astralni svétlo;

— v té€chto fluidech se pohybuji rizné bytosti, schopné reagovat na lidskou viili —

elementarové, ktefi jsou Casto vytvareni jako vitalni lidské myslenky;

186 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 313,
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které

krom¢ téchto prvkl vlastnich astralni plani se v ni dale setkavame s formami
budoucnosti, pfipravenymi projevit se ve fyzické plani, tedy s ,negativy’
stvotitelskych ideji bozského svéta;

dale jsou zde ,astralni obrazy‘ bytosti a véci, tedy ,negativy‘ fyzické plang;

fluida emanovana lidskou viili nebo bozskym svétem;

astralni téla bytosti zatizenych hmotou (sebevrazi), vyvijejici se bytosti
(elementaroveé) a prochazejici lidské entity, které smétuji bud’ k nové inkarnaci
(zrozeni), nebo svou inkarnaci opoustéji (smrt), dale se tu mizeme také setkat
s astralnimi t€ly adeptt a ¢arodé&ji pfi jejich operacich.«!37

Nakonec¢ny uvadi malicko odliSny seznam a pro doplnéni jej zde uvadim také:
»larvy: pudovymi akty a zachvaty afektli v astralu vytvofené bytosti s povahou
vysavajicich prizivniki;

elementarové: umélé, k urcitému tcelu vytvorené bytosti, usmeérnéné k urcitému
pusobeni na vymezeny objekt;

astroideje: spojenym usilim vice operatérii vytvoiené bytosti, jakési predstupné
egregoru;

egregory: astralni reprezentace hromadnych ,hnuti mysli‘, at’ uz jsou to vSeobecné
lidské pudové tendence a afektivni stavy, nebo uctivanim ¢i hromadnou ¢innosti
vibec vytvotrené astralni bytosti;

planetarni duchové: astrdlni reprezentace sedmi druhti kosmogennich sil
(bioenergii), ,shora‘ pisobicich tvofivych principi;

elementdlové (elementarni bytosti ¢i ,duchové zivli‘): astralni reprezentace zivld,
resp. astralni substance mineralii, vegetabilii a animalii jako zdkladnich kategorii
fiSe ptirody;

géniové (,Bohové‘, ,vysoké inteligence‘, angeloi — and¢€l¢) astralni reprezentace
bytosti duchovni rovné (,bozskych ideji ¢i principi svétového déni);

astralni téla zivych i mrtvych lidskych bytosti.

V ramci téchto kategorii pak staii magové shledavali jeste urCité specifické ttvary,

vSak pojmenovavali nejednotné. Nejrozsifenéj§i podkategorii — v nékterych

soustavach i1 kategorii — reprezentuji démoni. Za démony mohou byt oznaovany astralni

reprezentace duchll zivld, nejcastéji jsou vsak za démony oznacovany d’éblové ¢i sily

satanické, které reprezentuji pfedev$im negativni lidské pudové sklony.*!38

187 ENCAUSSE, Gérard (Papus). Zaklady tajné v&dy. 2. uplné vydani. Prelozila Ivana SUSOVA. Praha: Vladimir
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Papus pojmenoval astral jako ,,neviditelnou ptfirodu” a zakladni kategorii jeho
bytosti, elementary, popisuje takto: ,,Podstatnym rysem elementara je, ze okamzité ozivuje
vSechny utvary astralni latky, jez se kolem nich zhustuje. Proto se zraku jevi hned jako
smecka o¢i upfenych na nas, hned jako malé svitici a zafici body, obklopené fosforeskujici
hmotou a poslouchajici ptikazy lidského slova, hned jako podivna zvifata, na zemi
neznama, jako rtiznorodd slouceni tvari lidskych a zvitfecich... Chceme-li vstoupit do
vztahu k elementartim, dluZzno vstoupit na aroven astralni. Mozno dosici tohoto vysledku
bud’ osobné¢ vycvikem a meditaci, nebo prostiedecné pouzitim somnambulického
subjektu!??

Takovéto elementary ovSem netvoii pouze lidé svymi pfanimi, ale hned vétSina
zvirat, kterd sva prani inspiruji naptiklad pohledem na dokonalejsi a vyspélejsi organy,
které patfi jinym pozemskym tvorim. Tyto organy se pak vznaseji v astralu dokonce i ve
skupinach a zjevuji se témeéf vSem zaCinajicim jasnovidcim. S nékterymi formami
elementar( se snaZzi vejit v kontakt nemalo spiritistl a magu, ktefi pracuji s niz§i trovni
magie, tedy psychurgii. Elementarové se mohou bud’ zhustit, nebo zjemnit, a diky tomu
zlstavat na emocionalné zatizenych vécech nebo mistech, kde se zrodili pomoci silnych
emoci, napt. v afektu. Proto Casto zaznamenavame piib&hy, kdy byl vidén piizrak (duch)
na mistech, kde probéhlo néco opravdu dramatického nebo se dlouho prozivalo néco
emociogenniho, jako koncentratni tabor, vézeni, misto vrazdy nebo sebevrazdy,
nevéstince, kasarna, popravisté, hibitovy, ale napt. i obydli lakomcti. Nakonec¢ny o téchto
astralnich larvach piSe toto: ,,Antropogenni astralni larvy ulpivaji na mistech svého vzniku,
jsou k nému uréitym zplisobem poutany, a proto jsou mista, kde se odehrdlo néco
dramatického (afektogenniho) nasycena témito astralnimi Utvary a vytvaii ,astralni vir®,
ktery je soucasné jakousi branou do astralu.“!* Tam, kde je astral propojen s nasi hrubo-
hmotnou sférou, pak fikdme ,,straSidelnd* mista, ale mdme i mista s pozitivnimi vlivy, jako
je napt. kostel. Na takovychto mistech miizeme pozorovat astralni zjevy nebo zvlastni
zvuky, svételné jevy a nevysvétlitelné piesuny véci a lze zde pocitovat ndhlou zvlastni
uzkost. Také zvifata jako pes anebo obzvlast' kocka budou vykazovat zna¢nou nervozitu.
Tihle domaci mazlicci jsou k astralu citlivi a jsou takovymi pfirodnimi detektory astralu.
Carodgjnice byla Gasto zobrazovani s &ernou kockou nebo havranem. Magové asto
bravali zvifata na své evokacni operace a sledovali jejich reakce. Paracelsus zdiraznil, ze

astralni sily pfitahuji mista, kde byla prolita krev nebo sperma. Obé tyto lidské tekutiny
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propojuji astral s hrubo-hmotnym svétem, protoze jsou tzv. nositeli zivota. Nékteré astralni
bytosti se snazi kontaktovat ¢lovéka a pak jej nasledné posednout a ovladnout. V tom
lepSim ptipad¢é se z téchto bytosti stanou sukuby a inkuby nebo energetiCti upifi. Toto
nebezpeci hrozi i pti védomém magickém oziveni obrazu. Metodu magického ozivovani
obrazli popsal F. Bardon ve svém dile ,,.Brana k opravdovému zasvéceni* a zaroven ptred
touto praxi varuje: ,,Pfedné Vam musi byt zndmo, Ze nesmite oZivovat obrazy, jejichZ
original dosud zije. Zminéné osob¢ byste totiz v disledku toho, ze Vas s jejim télem, dusi
a duchem spojuje paska sympatie, mohli skodit. Utvofili byste totiz vérny obraz, ktery by
byl neviditelnou tajemnou paskou sympatie s originadlem spojen. I takové obrazy nemaji
byt ozivovany, které mohou vyvolat neCist¢ motivy, jako napi. Zenské akty apod.
V takovych piipadech by se mag vydaval v nebezpeci, Ze by vyvolal elementéra, ktery by
ho pfepadaval jako upir, inkubus nebo sukkubus. Také si timto zplsobem nepofizujte
elementary, kterymi byste snad chtéli ukdjet své vasné. Na tato opatfeni musi

bezpodmine¢né dbat kazdy, kdo se chce zabyvat oZivovanim obrazi.*!°!

9. Magie v obdobi Druhého chramu a raného krest’anstvi na
uzemi arodného pulmésice
9. 1. Babylonska magie

Tak jako Egypt a Indie, byla i Babylonie jednou z dalSich pravlasti esoteriky,
okultismu a magie. Babylonska fiSe se rozprostirala mezi severozdpadnimi biehy Perského
zalivu, Arabii a Persii, aZ na hranici dne$niho Irdku a Iranu. Hlavni mésto celé fise,
Babylon, bylo 1 metropoli Malé Asie, nicméné okultnim centrem magie byla hlavné jeji
jihozapadni &st, které se fikalo Chaldea. Recko ostatné nazyvalo viechny obyvatele této
velké tiSe chaldejci. Babylonané uméli pracovat s 1é¢ebnym magnetismem, amulety, méli
velmi rozvinutou démonologii a zaklindni démoni nebo astralnich bytosti, vyklady sni,
mantické (véStebni) uméni a astrologii.

Vyznamnymi a podstatnymi zdroji pro studium babylonské magie, nebo spise
chaldejského okultismu, jsou dulezity epos o GilgameSovi, coz je ptivodem sumerska
epicka basen z 3. tisicileti pt. n. 1., a pfedevsim texty z hlinénych tabulek nalezenych napf.
v Ninive v kralovské knihovné. Babylonsky okultismus byl pfedevSim praktického razu
a soustfedil se krom¢ démonologie pfedevsim na prosluly vyklad snii, tedy na mantické
praktiky, a na o¢arovani n€koho nebo néceho.

O. Elias ve svém dile o babylonské démonologii hovoii o chaldejské magii jako

o zakladu magie evropské: ,,Bez babylonské magie a demonologie nebylo by kabbaly

191 BARDON, Frantisek. Brana k opravdovému zasvéceni: uéebni soustava o deseti stupnich. Cast teoreticka
i prakticka. Ttebi¢: Asu, 1992. ISBN 80-900887-4-0. s. 100.
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a novoplatnického okultismu, a bez téchto dvou byl by svét ochuzen o onen svérazny
a podivuhodny vykvét tajnych véd, jejz zoveme Zapadnim okkultismem, Magii evropskou
ve stiedovéku i pozdéji az k docasnému vitézstvi materialistickych fifosofii.“!%? To, co se
v pozdni Evropé povazovalo za chaldejsky okultismus, uz byly jen vselijaké legendy
a riazné povéry. To pravé jadro babylonské magie bylo pohlceno a zacélenéno do

staroegyptskych okultnich nauk, kabaly a magie arabskeé.

9. 1. 1. Babylonska démonologie

V babylonské (chaldejské) démonologii rozliSovali samotné démony, ochranné
duchy (mezi né patii i strdzni andélé) a tzv. ,,génie®, ktefi stoji na rozhrani svéta boht
a svéta obycCejnych démond. Samotni démoni se dale délili na démony nemoci, sukuby
a inkuby, duchy zemfelych. Stafi Babylonian¢ véfili, ze démoni obyvaji rozséhlou isi, ktera
se nachazi hned za hmotnym svétem (astrdlni dimenze), jejiz hranice mezi svétem
astralnim a svétem boht je pohybliva. Bohové byli vétSinou ti dobii, ktefi konali a tvorili
velké véci a byli téméf vzdy naklonéni a piistupni prosbam obycejného smrtelnika.
Démoni zase byli ti zli, konajici a tvorici malé Ciny a neznajici zadny soucit s ¢lovékem.
Proto nemélo zadny smysl se k nim modlit a uctivat je. Bylo ovSem mozné je ovladnout
a prinutit silou k usluznosti. Zatimco bohové obyvali nebesa, démoni méli své piibytky
v propastech, jeskynich nebo sidlili v povétii, ve vod¢é a na zemi. Aby mohli ¢lovéka

poskodit, musel to dopustit nékdo z bohti. Bohové casto vyuzivali démony jako své

posly.!?3

Nakonecny uvadi celkem distojny seznam démonickych bytosti, ale potad je to jen
zlomek a jednad se predev§im o znamé nazvy bytosti v ¢eskych a moravskych zemich
z lidové¢ tradice, ta svétova jich ma mnohondsobné¢ vice: ,,Lidovéa tradice znd mnoho druhti
ptirodnich duchi, napt. bludicky ¢i ,svétylka‘, objevujici se za noci na povrchu bazin, kde
poskakuji a ,tanci‘. Stfizlivd véda je povazuje za svételné jevy, vznikajici stykem
bahennich plynii se vzduchem. Avsak lidova tradice zna i ,svétylka® provazejici na polnich
a lesnich cestach noc¢ni poutniky, i1 zl¢ ,svétliky® désici no¢niho chodce. A ovSem také
zlomyslné Sotky, néladové ,plivniky‘, nestastné a nc¢kdy kruté ,divozenky*, ,divouse®,
vodniky, klekanice, miry, skiitky a skfety, rarachy, mastalniky a mnoho dalSich Zivelnych
duchii a ,d’abla‘.“!** (Samoziejmé sem patii i tanéici rusalky.)

Pocty démonti jsou obii, a tak démonologové vytvareli rizné hierarchické systémy,

které vétSinou nazyvali ,,pekelnd hierarchie”, kde démony popisovali s rlznymi
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charakteristikami a funkcemi. Podle nékterych z badatelli, ktefi uvadéli pocty d’abli, ma
pekelné ,,vojsko® 6666 legii s tim, ze kazda jedna z nich jeSté ¢ita totozny pocet dalSich
d’abli. To by znamenalo, Ze ,,pekelnd armada* ma témét 44 a ptil milionu valecnikt. I kdyz
je kazdé jméno démona uvedeno v jednotném cisle, tak zastupuje velkou skupinu jednoho
druhu stejnorodych démonii. O. Elid§ o jejich poctu uvadi: ,Jejich ptikladny pocet
vystihuje napf. jeden ze vstupnich ver$ii sedmé desky kouzelného textu Surpu (viz:
Zimmern, Beitrdage 1., 36., (XIV. a XV.), item Jastrnw: Religion, I., str. 283.): ,tak jako
trava pokryvaji zemi. Casto se udava jejich podet ¢islem sedm (obvykly refrén: ,sedmero
jich®, asyrsky: sibittiSunu, sumersky: iminames), — avSak toto ¢islo neznamené zde sedm
jedinct, nybrz ,veliky pocet’, tak jako ,myrioi‘ znamenalo v fectin€ 1 ,10 tisic® 1 veliké
¢islo viibec. (Podobné v egyptstiné hieroglyf ,chech®, uzivany pozdéji pro nejvyssi znamé
¢islo egyptské — 1 mihon, znacil plivodné mnoZstvi neurcité, av§ak zna¢né vysoké.) Tato
okolnost svédc¢i pravem o velikém staii babylonské démonologie, nebot” oznaceni poctem
sedm sah4 do doby, kdy v estinasobné pocetni soustavé primitivnich Sumeri poéitalo se
nejvyse do Sesti a Cislo nejvyssi (pozde€ji sedm zastupujici), bylo pak vyrazem pro velika,
nad zku$enost jdouci ¢isla.“!®> Démoni na sebe brali rizné podoby a kombinace riznych
tvarti lidskych a zvifecich, nejcastéji vSak podoby hada, stirti, ropuch, v, pst, osli, ale
1 koni, které se hojné objevuji v babylonskych zoomorfnich podobach démonii. Diilezitym
znakem babylonskych démont jsou ptaci nebo netopyii kiidla a ponury nebo potmésily
vyraz jejich obliceje. BéZzné byvaji ozbrojeni sekyrou, dykou nebo lukem a pro smrtelnika
byli vzdy neviditelni, spatfit je mize jen véStec nebo carodéj. J. Vesely o charakteru
a vlastnostech démont piSe: ,,Jednotlivym tfidam démonil a jejich piedstavitelim byly
piisuzovany rizné vlastnosti, jejichz spolecnym rysem je zlovolny charakter. Hlavné pak
jim bylo pfi¢itdno zplisobovani nemoci a posedlosti, 1 kdyZ jejich c¢innost byla
mnohostrannd, jak doklada kouzelny text Utukké limnuti:

Vyhanéji muze z jeho rodiny,

vyhanéji syna z otcovského domu,

nuti holubici, aby opustila svij holubnik,

nuti ptaka, aby hnizdo svoje opustil,

zazenou byka, zpusobi, Ze se jehné zatoula.

Zlou kletbou cloveka stihaji,

nestesti, bidu na jeho télo uvali,

Jjedem a hanebnosti jej obtizi,

zlo piisobi...
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Charakteristikou vlastni démontm je jejich vSudypfitomnost a hadi obratnost, jiz
,zadna hmota neni ptekdzkou‘ a ptfed niz ,ani nejbezpecnéjsi dvete neobstoji‘. Démoni byli
¢inni hlavné v noci a radi pry také désili smrtelniky. Jejich konani vSak nebylo zaméieno
jenom vuci lidem, ale 1 proti bohiim, a bylo v podstaté kosmického charakteru. Babylonané
vetili, ze démoni zplsobuji napt. 1 zatméni mésice. Podle jednoho klinopisného textu
démoni ,nejsou ani muzi, ani zenami‘, piesto vSak byli podle pohlavi ¢asto rozliSovani.
Jména babylonskych démont vyjadiuji vesmés pojmy velikosti a sily, ale 1 jejich
nepratelsky vztah k Zivym bytostem.“!%¢ Vesely pak jesté dodava svoji poznamku: ,,Vira,
ze choroby jsou zpusobovany démony, je dnes obecné pokladdna za zpozdilou. Jeden
znalec romské problematiky mi kdysi vypravél, ze se s presvédCenim o existenci démoni
zapticinujicich nemoci setkal u jedné cikanky. Doty¢na védma dokonce nakreslila démona
zpiisobujiciho jistou infekéni chorobu. Obrazek byl pro zajimavost ukazan lékati, ktery
v kresbé rozpoznal podobu bakterii, jez pfisluSnou nemoc vyvoldvaji. Oznacil to za
zajimavou shodu okolnosti...*

Démon je tedy bytost obyvajici astral a predstavujici specifické piirodni sily. Lze je
kontaktovat pomoci specidlnich ritudl a pfipadné pomoci magické evokace vyvolat
a donutit k poslusnosti, kdy démon zodpovi néjakou otazku evokatéra nebo pro n¢j vykona
n¢jakou sluzbu, ktera spadé do jeho pravomoci. S takto vyvolanym démonem lze uzavfit
1 pakt, ktery ovSem bude néco stat. Démon pak magovi musi na specifickou dobu slouzit
a mag mu na oplatku napf. upiSe svou dusi, jako v pfipad¢ tolik zndmého Fausta. Pro

takovéto evokace se pro ochranu magovu pouziva magicky ochranny kruh.!’

9. 1. 2. Babylonské a sumerské svéceni magického kruhu

Kazdy magicky kruh, aby byl G¢inny, at’ uz ptedpfipraveny, nebo prave nakresleny,
se musi pfed evokaci fadn¢ vysvétit a magicky aktivovat. Mag obchazi kruh zvenci
a pomoci imaginace svoji magickou holi, me¢em nebo dykou obtahuje kruh a pronasi
svétici ochranou formuli. Tento akt mag provadi celkem 3%, coz symbolizuje ochranu
hmotného téla, astralniho téla a duse maga. Pro pfedstavu a hlavné pro srovnani zde
uvadim pro zacatek Babylonskou a Sumerskou svétici formuli, ty dal$i budou nasledovat
v dalsich kapitolach:
Svétici formule magického kruhu — Babylon
, Pryc! Pryc! Skrz kruh nikdo neprojde,
Kruh Bohii, jenz nikdo nezlomi,

Kruh Nebes i Zemé, co nikdo nezmeéni,
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Neb zZadny Biih toto nezrusi!

Ni buh Ni clovek z ni nevyklouzne,

Z lécky bez uniku, proti zlu nastrazené

Z této site se nikdo nevyprosti, proti zlu nachystané,

At uz je to zIly duch, nebo zIy démon nebo duse Spatna

Ci zlovolny d'abel, nebo zIy Bith aneb zloduch sam

Ci Jezibaba, nebo Ghoul aneb skiitek loupezny

Ci Fantom, nebo nocni zjeveni, aneb klekanice prizracna
Ci mor plizivy, nebo nemoc horecnd, aneb nemoc necistd,
Ti, co napadli zarici vody Ea,

Se chyti do lécky Ea,

Nebo jenz se chytil na navnadu Nisaby,

At je sit Nisaby chyti do své pasti...

(preklad Josef Justont z PGM — Recké magické papyry)

Svétici formule magického kruhu — Sumer

My, zde stojici, se jmény vyse uvedenymi (N.N.), zasvécujeme tento kus zemé na nasi
obranu, tak, aby zadny z duchii vSech nikdy nebyl schopen projit skrze hranice tohoto
kruhu, a nemohl nam zpusobit zZadného zranéni ¢i ujmy komukoliv z nds zde
shromazdenych, a je nucen stat pred timto kruhem a odpovédeét pravdivé na vsechny nase
pozadavky.

(preklad Josef Justont z PGM — Recké magické papyry)

9. 1. 3. Zarathrustra a Zoroastrismus

Velka tada okultistii povazuje Babylonii za kolébku magie a za zemi, kde vzniklo
tzv. ,,astralni nabozenstvi“ (vira v pfedurcenost lidského osudu, podle polohy hvézd v dobé
narozeni), ¢cimz byl vytvofen zéklad zapadni astrologie. Zakladatelem byl jisty Zoroaster
neboli Zarathrustra, tehdejSi nabozensky reformator, po jehoz jméné je Zoroastrismus
nazyvan, asi tak v 6. stol. pt. n. l. a podle Berosa byl také kralem Babylonie. Bohuzel se
nikde nezachoval zadny diikaz, kdy ZarathruStra piesné zil, a tak mnoho badatelti uvadi
jeho zivot do nékolik tisic let pf. n. 1. Tak jak tak, Zarathrustra se uvadi jako reformator
staroperského mazdismu, ndbozenstvi, které bylo zaloZzeno na dualité¢ vSeho, 1 kdyz je

monistické. Zoroastrismus uznaval existenci dvou bohitl, tedy principi dobra a zla: pana
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svétla Ormuzda a pana tmy Ahrimana. Dodnes se k tomuto ndbozenstvi hlasi pres 200 000
osob a je to pravdépodobné jedno z nejstarsich nabozenstvi viibec.!8

,,1ajnd nauka Zoroastrova ucila, ze nejdiive byl jeden svét duchovni, jehoz hlavou
byl Ormuzd. Kdyz Gcastnil se svétovlady jeho protikladny princip Ariman, povstal nynéjsi
svét, nedokonaly a télesny. Totéz vlastné¢ pravi Genese, kterd dava stvoreni Slunce
piedchézeti 3 jitrim a 3 veCerim. Rabi Thanchum se domniva, ze Mojzi§ vypravuje jiz
o druhém stvoieni a podle rabiho Barachia temnota nad propasti byla andélem smrti, jenz
nemuze sidliti v nebesich, nebot’ tam vladne jen svétlo a Zivot.“!® Tim nejvétsim
stvoritelem vSech protikladi je bih Ahura Mazda, znazoriujici monisticky princip.
Dualisticky princip je zde zastoupen jeho dvéma syny: Spenta Mainju (,,Blahodarny
a hodny duch®, jednoznacny ptivlastek Ahura Mazdy) a Angra Mainju (,,Zl14 mysl®,
reprezentujici zly princip temnoty), ktefi musi zvolit mezi pravdou a 1Zi. Projevuji se
zosobnénim myslenky, slova a dobrymi nebo Spatnymi Ciny.

Nakonecny o Ormuzdovi a Ahrimanovi piSe: ,,Ormuzd je prvorozeny ze vSech
bytosti, je obrazem vécné substance a pobyva v ,prasvétle’, je absolutné Cisty a dobry, jeho
vile je absolutné svatd, je kralem spravedlnosti, vSe vi a je soudcem svéta. Zrodil svét
skrze své slovo, miluje vSechny bytosti a dava jim ,zivotni ohent‘, clovéku dava ,semeno
svétla k ocisténi srdce® a potird zlo s pomoci svych sluzebnikli. Ahriman se narodil po
Ormuzdovi, byl zpocatku dobry a stal se zlym ze zavisti vici Ormuzdovi. Je kofenem
vSeho necistého, zlého a temného. Jakmile se stal d’dblem (dew), zfitil se do propasti
temnoty. Je také kralem svého druhu a jeho védéni je veliké, ale temnotami omezené.
Otravuje celou pfirodu nemocemi a zlymi zadostmi, rozSifuje vSude omyly a smrt.
Obrazem jeho podstaty je hadovity drak. Ahriman neni Ormuzdiv vytvor, vznikl z ,vécné
vécnosti jako Ormuzd sam. Svét se jeho pfichodem stal jevistém boje svétla a tmy, v némz
nakonec zvitézi Ormuzd (podle A. Brodbecka).“?? Zarathrustrovi uéednici byli tedy
knézimi, ale prosty lid v nich vidél 1 magy a divotviirce. Byla zde péstovana mystéria
s velkou zasv€covaci Urovni napf. mithraistickd. Zhruba sto let po zalozeni tohoto
naboZenstvi se zoroastrismus stdva statnim naboZenstvim celé perské fiSe, a protoze
zoroastrismus toleroval i jind naboZenstvi, byli po dobiti Babylonu kralem Kyrosem

vSichni nasilné drZeni Zidé z babylonského zajeti propusténi.
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9. 2. Egyptska magie

Jak jsme si jiz uvedli v kapitole o hermetismu, Egypt je historickou kolébkou
tohoto esoterniho uceni, které pochazelo z Atlantidy. Egypt byl nejvyspélejsi kolonii
Atlantidy a pred jejim zanikem, ktery byl pfedpovézen, se stal azylovym tutociSteém
atlantskych zasvécenci. Ve starém Egypté vznikla dvé hlavni zasv&covaci centra se dvéma
rozdilnymi doktrinami. Jedno bylo mésto On a druhé ve mésté Menoferu (Memphis)
v Ptahové chramu. Egyptska magie byla vlastné soucasti jejich ndbozenstvi a zamétovala
se vyhradné na prace teurgické, tedy s bozskymi entitami, a pravé proto byla vétSina magna
1 knézimi. Nelze tedy ani rozliSovat mezi nabozZenstvim a magii, modlitbou a zaklinadlem
¢1 naboZzenskym a magickym ritudlem. Snad jedin¢ logicky rozdil je, Ze modlitba je
v podstaté prosba, u niz modlici doufd, Ze se splni, kdezto magicka formule obsahuje urcity
piikaz a natlak na duchovni bytost, kde magik o splnéni prosby z4da nebo rovnou nafizuje.
Protoze Egyptané pracovali s bozskou sférou, zamétovali se spiSe na invokace nez
evokace, 1 kdyz ty jim byly také zndmé. Pomoci invokace se snazili prozit a prenést kvality
a vlastnosti bozskych bytosti na sebe, v podstaté se nechali posednout, nebo ptipadné jen
tak s bytostmi komunikovali za ucelem zvédnym a mantickym.

J. Vesely o Egyptské magii piSe: ,,Magie byla v Egypté nejen soucésti oficidlnich
nabozenskych struktur, ale méla i dulezitou politickou funkci. Slouzila k ochran¢é osoby
vladce i egyptského statu a jako takova byla zamétena proti neptrateliim Egypta. Tak tieba
v 18. stoleti pfed n. 1. byl v Memfisu a v Thébach proveden magicky ritudl, jehoz tcelem
byla pacifikace ¢i zniCeni politickych a vojenskych vidci Egyptu neptatelskych
sousednich zemi Nubie, Libye a Palestiny. V Thébach byla pfislusnd jména napsana na
hlinéné nadoby, které¢ pak byly rozbity. Objevuji se zde vSak i egyptska jména. Patrn¢ §lo
o tehdejs$i disidenty, spolupracujici se zahrani¢nimi mocnostmi; ty faradon navic jesteé
proklel. Vykopavky na memfidském hibitové v Sakkare dokladaji poné¢kud jiny magicky
postup. Neptatele zpodobiiovaly hlinéné figury se spoutanyma rukama, jejichz pohibeni
mélo mit za nasledek brzkou smrt osob, které figury predstavovaly. Jedna z figur nese
napf. jméno nubijského knizete. Obdobné nélezy byly u€inény i v Mirgise a na dalSich
mistech. V magickych papyrech se da najit cela fada péknych proklinacich formuli, které
jsou i dnes velmi G¢inné, pokud je ov§em umime spravné vokalizovat.*?%!

Kromé magické moci tolik zndmych pyramid méli Egyptané velmi propracovany
systém zaklinani a kleteb. Takovéto specidlni kletby mély zajistit klid neboZtikiv a stihat

narus$itele hrobu. Vzpomenme si napi. na opét tolik znamou kletbu faraont, ktera byla
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udajn¢ uvalena na Tutanchamonovu hrobku. Jakmile byla hrobka objevena, spustila se vina
spekulaci o kletbé faraonti, kterda by méla potrestat kazdého, kdo narusi klid zesnulého
krale. OvSem ani v jedné z hrobek nebyl nalezen zadny napis, ktery by tuto hypotézu
potvrzoval. Velmi zajimavou studii o problematice egyptskych kleteb pod ndzvem ,,Mrtvi
se msti?* v roce 1923 sepsal v Praze Dr. Oldfich Elias. V hrobkach byly pievazné objeveny
texty, které chranily neboZztika a jeho dusi pfed zanikem a zni¢enim. NaSly se 1 magické
formule, které mély zahanét zI¢ duchy, ale i zvifata, jako napt. hady, aby nepronikli do
hrobky. Pro Staroegyptany byl posmrtny Zivot posvatny a jejich techniky mumifikace
zemielych jsou takika legendarni. Cim déle se télo udrzelo ve hmotném svété nerozlozené,
tim déle mohl astralni otisk zemfelého Zit v astrdlni roviné a zdrZovat se v okoli svého
hmotného téla. O této technice piSe podrobnéji J. Vesely: ,,(Tomuto tématu vénoval celou
kapitolu P. Vandenberg ve své knize Zapomenuty faraon.) Davni egyptsti magové ovSem
neméli v imyslu chranit hroby pied egyptology, nybrz pred soudobymi vykradaci hrobi,
které poklady zde ulozené vzdy velmi lakaly. Lidskd nenechavost sice nakonec vétSinou
triumfovala, ale obcas si to nékdo pckné odskakal. Pokud se tyka technické stranky
magické kletby, predpokladd O. Elids, Ze egyptSti magoveé ¢€i knézi provedli nad rakvi
zesnulého urcity obfad, jehoZz pomoci nabili rakev i mumii ,vitdlnimi fluidy‘, ¢imz
vytvofili jakousi zasobarnu sil, které mély udrzet pii Zivoté nejen neboztikovo astralni télo,
ale mohly mu umoznit i1 ptipadné projevy v hmotném svété. Vlozeny naboj byl patrné
nasledné dale zesilen fluidy uvolfiovanymi pfi paleni kufidel nebo z krve obé&tovanych
zvitat. Nasledna naprosta izolace prostory, v niz mumie odpocivala, branila postupnému
vybiti ¢i vyprchani fluid. K takto vytvofenému fluidickému fantomu (ba), ktery mél
podobu zemielého, byla ptipojena vudci idea, ktera nahradila schazejici inteligentni prvek
duSe, jenz se spolu s duchem (ka) od ni oddélil. Tato vloZena mySlenka byla jasné
formulovéana ve smyslu napist, nalezenych v riiznych hrobkach:

Necht se v prach obrati ruka, ktera se zvedne proti mé podobé! Necht se v prach

obrati, kdo sahne na mé jméno! Necht' se ma na pozoru pred mym otcem Amonem.

Nestesti prijde rychle! (Tutanchamonova hrobka)

Jako ptik napadnu kazdého, kdo vstoupi do tohoto hrobu. Necht ho za to potresta

velky buh! (Harkhufova hrobka)

At bith slunce ztresta kazdého, kdo se zmocni mého majetku, znesveti mij hrob

nebo odvlece mou mumii. Ten necht pak nemda moznost zanechat svym détem jake-

koliv dédictvi a nepozna radost ze zZivota. At'v hrobé zajde Zizni a jeho duse navzdy

zanikne. (Hrobka spravce lomt z Ursu)
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Vpraveni této ideje do fantdému probihalo mozné formou opétovného slavnostniho
opakovani kletby po celou dobu, kterou trval magicky obfad, vykondvany nad mumii
zemielého. Nékdy nebyl ritudl proveden nad mumii, ale jen nad néjakym vhodnym
pfedmétem, napf. talismanem, prstenem, nahrdelnikem nebo celenkou, ktery byl potom
ulozen u mumie, takze G¢inek byl obdobny. Magicky vzato, Slo o zhotoveni elementara,
ktery byl implantovan do astralniho téla zemielého, ptipadné s nim byl prakticky sloucen.
V podstaté jednoduché, ale u¢inné, jak dokladaji ¢etné priklady.*>%?

K této zdhrobni magii nebo feknéme jistému druhu nekromantie patii i kiiSeni
mrtvych, jak ucinil i Neferkeptah, zminény v démotické legendé o Chamusovi, nebo prosty
obCan Zedi, ktery dokonce umél znovu nasadit useknutou hlavu a osobu ¢i zvife zase
vzkiisit k zivotu. Zedi byl ptfed faraona ptredvolan, kdyz se kral dozvéd¢€l od jeho syna, co
za dovednost ovlada. Zedi ale odmitl pfedvadét svou dovednost na €loveéku, a tak postupné
pred zraky faraona ozivil nejprve dekapitovanou husu, pak pelikdna a nakonec dokonce
i byka.?03

Dalsim odvétvim, kde se magie hojné€ pouzivala, bylo 1¢ékaistvi a 1éCitelstvi. Egypt
mél uz na pocatku tretiho tisicileti pf. n. l. 1ékarské specializace a velmi rozvinutou
spagyrickou alchymii. Egyptané byli jedni z prvnich, kteti provadéli operace hlavy.
Lécitelstvi Slo s magii ruku v ruce, protoze kazdy lékatsky ¢i 1éCitelsky zdkrok byl
doprovazen specifickou magickou formuli. Pravé takovéto formule najdeme napf.
v tzv. Ebersové papyrusu.

V Egypté kdysi zilo mnoho zvifat, ktera uz v téchto mistech vyhynula. Zilo zde
mnoho vSelijakych Zivocichli, ktefi ohrozovali ¢loveka, vcetné Ivii, v Nilu bylo plno
hrocht a krokodylt, ale 1 jedovatych §tirt a hadii. Neni divu, Ze kouzla proti riiznym zivotu
nebezpecnym zvifatim a jiné havéti byla tolik rozSifend, protoze vétSina prostého lidu se
zivila lovem, rybolovem nebo zemédélstvim, a tak témét denné pfichazela do kontaktu
s néjakym zivotu nebezpecnym zvifecim tvorem. Existuji tedy napf. magické formule na
ochranu pied zvitaty, ale i magické ritualy podporujici Iékaiské oSetieni ¢lovéka po zranéni
zvitetem. Takovéto magické praktiky, kdy se pii uStknuti hadem pronaSela zaklinani, patii
spiSe do lidové magie, ale jak jsme si uz fekli, magické formule proti zvifatim se
pouzivaly 1 v pyramidach. Celou fadu zajimavych magickych formuli proti zvifatim uvadi
znamy Cesky egyptolog FrantiSek Lexa ve svém dile ,,Staroegyptské Carodéjnictvi®.

Velmi oblibenou magickou disciplinou v Egypté bylo ocarovani né€koho nebo

néceho. Pfedevsim se jednalo o oCarovani milostnd. Hojné se péstovaly mantické praktiky
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zfeni. Ziralo se do magické lampy nebo prostych vodnich zrcadel, at’ uz za pomoci média,
nebo bez néj. Naprosto bézné byly pouzivany riizné amulety a talismany, které se nosily
jako Sperky na téle. VétSina téchto magickych praktik byla doloZena v tzv. ,,Magickych
papyrech®, dnes jiz dostupnych v anglickojazyEnych piekladech. Vesely ale hovoii jesté
o jedné zajimavé magické praktice: ,,Psychologicky zajimava je magicka praktika, kterou
lze oznacit za jakési ,hrozby bohiim‘. V jednom z Texthd rakvi se piSe: ,KdyZ jsem ja
unaven, je Re také unaven.® Tato véta v sobé skryva hrozbu: Dopusti-li Re, abych byl
unaven... Jind podobnd formule hrozi zastavenim Reovy slune¢ni barky. Jindy bylo bohlim
vyhrozovéano dokonce katastrofami kosmickych rozméri. Tyto ponékud kuriézné plisobici
vyhrizky bohiim se objevuji uz v pisemnych pamatkadch pochézejicich ze Staré fiSe

a sv&dci o bezprostfednosti vztahli mezi lidmi a bohy.“2%4

9. 2. 1. Egyptska démonologie
Magie slouzila také na ochranu pted zlymi vlivy a obranu pfed démony. Egyptané sice
démony znali, ale nebyli pro n¢ néjak zajimavi. Protoze knézi, potazmo magové pouzivali
ke svym magickym praktikam ptfedevSim boZstva — teurgii, nepotfebovali niz§i duchy
(démony) vlbec feSit a psychurgii v podstaté zpocatku vibec nepouzivali. VSe, co
potiebovali, mohli zafidit bohové. Proto u Egyptské magie patrné neexistovala exaktni
hranice mezi démony a bohy a nikdy nevznikla zadné systematickda démonologie, tak jako
v ptipad¢ Babylonanti.

O existenci démonii ovSem védé€li a fadili je mezi polobohy nebo niZsi bohy, ktefi
jsou schopni €init dobro nebo zlo lidem i bohtim. RozliSovali je od duchti zemtelych a ¢im
mén¢ tyto nizsi duchy znali, tim vice se jich obavali. Nikdy jim nedali zadny specificky
nazev, pravdépodobné pro jejich tolik rozdilny charakter. Podobné jako v Babylonii tyto
bytosti zaujimaly astrdlni prostor mezi hrubo-hmotnem a bozskou rovinou. Ne&kteti
z Egyptskych démont se téméf nebo dokonce zcela stali bohy a jini zase byli v postaveni
tak nizko, Zze nedostali ani vlastni jméno. J. Vesely o Egyptskych démonech piSe:
,V pisemnych a vytvarnych pamatkach je dolozeno asi dvé st€¢ démont, ale Egyptanim
jich nepochybné bylo zndmo mnohem vic. Démoni se podle svého vztahu k lidem
rozliSovali na dobr¢ a zlé, podle vzhledu na démony lidské a zvifeci podoby, podle doby
¢innosti na denni (zvlasté poledni) a no¢ni, podle mista piisobeni na pozemské, podsvétni
a nebeské. Zadné z téchto rozdéleni vSak neni zcela uspokojivé, nebot’ i zdsadné dobry
démon mohl Elovéku zcela nevypocitatelné uskodit a zly mu obcas mohl prokézat

laskavost. Démon v podobé hada nebo Iva se mohl ukézat s lidskou hlavou, no¢ni démon
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mohl strasit 1 ve dne a naopak, pozemsky démon pronikl nékdy do podsvéti a podsvétni
démon vyvijel svou ¢innost Casto 1 na zemi. Lidé nemohli byt lhostejni ani k tém
démontm, ktefi sidlili na nebesich. Naptiklad had Apop se snazil kazdy den zabranit bohu
slunce Reovi, aby vystoupil na obzor, a kdyz se to Reovi pfesto podaftilo, pokousel se mu
s pomoci démona v podobé Zelvy pfevrhnout ,sluneéni barku‘.“?%> Zda se, ze Egypt'ané na
tom pifece jenom nebyli s démonologii zase tak Spatné, jak to zprvu vypadalo. Vzezieni
démont bylo v podstaté¢ velmi podobné t¢ém Babylonskym a jednalo se o lidské, zvifeci
nebo miSené mezi ¢lovékem a zvifetem. Nektefi démoni méli hned né€kolik hlav, jini zase
zddnou nemé¢li a misto ni byl plamen nebo nédoba. Kazdy z nich ovladal né&jaké
nadpfirozené schopnosti, jako tfeba metdni ohnivych kouli nebo alespon jisker apod.
Démoni ale ovladali i pozemské zbran¢€ a Casto se zjevovali se sekerou, holi, me¢em nebo
dykou. Casto se také zjevovali s Zezlem nebo hadem, ktery mél symbolizovat moc. N&ktefi
z nich byli sluzebniky a posly boht, ale lidé je neméli radi, protoze pievazné zvéstovali
nestésti, Spatné zpravy nebo dokonce i1 smrt. Egyptska Kniha mrtvych obsahuje popisy celé
fady démonickych bytosti. Ta nejcastéji citovand v literatufe je postava podobnd opici
drzici dyku v ruce a chystajici se ukofistit zesnulému jeho srdce.

Spolu s démony existuji i pomocni a dobii duchové, kteti se také toulali vSude
mozng, jak v astralni roving, tak v naSem hrubo-hmotném svété. Ale jak piSe J. Vesely, je
mozn¢é si takové pomocné duchy opatiit: ,,Jeden pozdni (pochazejici ze 4. nebo 5. stoleti
n. 1), fecky psany papyrus, ktery je dnes ulozen v Berlin€, 1i¢i zajimavou magickou
praktiku, jejimz cilem je pfivolani pomocného ducha: Po dikladné ritudlni ocisté se
operatér v nocni dob¢ odebral do podkrovni mistnosti, pficemz v pravé ruce drzel sokoli
hlavu. Jakmile vyslo slunce, pozdravil je a vyhodil sokoli hlavu do vySe jako obétinu,
pfi¢emz vyslovil modlitbu. Pokud jsem spravné pochopil pfedpis, mél operatérovi k noham
misto sokoli hlavy spadnout za jistych doprovodnych efekti kamen, ktery pak operatér
provrtal a na $nidrce si jej zavésil na krk. Nasledujici noci pak vystoupil na stfechu, kde za
vykufovani odrecitoval hymnu na Lunu. Teprve tehdy mélo dojit ke zjeveni sluzebného
ducha, kterého musel magik fadné pfijmout predepsanou formuli. Od té doby byl tento
duch magikovi k dispozici. Umé¢l toho pry hodné: vzdalit nezadouci osoby z magova okoli
nebo je podrobit jeho vili, vyvolavat vitr, hledat poklady, otevirat zamcené dvete, Cinit
neviditelnym, zptisobovat lasku mezi muzem a Zenou, a jeSt¢ mnoho jinych véci. Velmi
zvlastni je zavérecny udaj, ktery navzdory eufemistické formulaci dava tusit, Ze se jednalo

o pakt. Po magové smrti pry duch vyzdobil jeho mrtvolu jako télo n¢jakého boha a vzal

205 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnaf, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 222-223.
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s sebou ,,do vzduchu” magovu dusi, aby nepti§la do Hadu.*?% Egyptsti magové uméli
démona 1 stvofit a poslat na svého nepfitele, ale dnes bychom to nazvali ,,elementarem®.
Podobné magické praktiky jsou popsany na ostrace z Dér el-Medin€. Ale pojdme zpét
k tém hodnym démontm, o kterych Vesely pokracuje: ,,K dobrym démontm patfila hroSice
Tveret, jez se ¢asem stala ochrannou bohyni porodu a matefstvi, dale ¢tyfi Horovi synové
Amset, Hapi, Kebehsenuf a Duamutef, ktefi byli ochranci vnitinosti zemielych. Démonem
byl 1 monstrozni trpasli¢i Bes, pozdé€ji povySeny na boha, ktery chranil lidi pfed hady
a §tiry a pied uhranutim. Ze zlych démonti zname hlavné Cervenookého, Slepohlavého,
Bélozubého, Daleko kracejiciho, Drtice lebky, Lamace kosti a né€kolik dalSich nositelt
podobnych jmen. Nalezela k nim 1 zvlastni skupina démont ve sluzbach bohyné Sachmet,
ktera rozsévala na konci roku, tj. pocatkem naseho Cervna, obvykly ,kazdoro¢ni mor*.
Nejpodrobnéjsi informace mame o podsvétnich démonech, jichZ byly celé zastupy. Jedni
hlidali cesty do podsvéti, jini stfezili podsvétni brany, dal$i podsvétni jeskyné atd.
a ,potravou jejich byla téla hiiSnikli a napojem jejich krev.® Démonické rysy ma i 42
soudct asistujicich Usirovi pii Poslednim soudu. Ze zéhrobnich démont je znama hlavné
zenskd démonickd bytost Amemait, zvand Velkd poziracka, kterd méla predni ¢ast téla
krokodyli, stfedni ¢ast lvi a zadek hrosi, jez pti Poslednim soudu poziela vSechny mrtvé,

ktefi neobstali. V kultovnim jazyce se zIi démoni skryvaji za jménem Sutech.“2%7

9. 2. 2. Egyptsky Ochranny kruh a ochranna kouzla

Prosty lid ale nebyl vici zlym démoniim upln€ bezbranny, protoze pomoci
modlitby, zafikdvani nebo pomoci obéti mohl zavolat bohy ¢i dobré duchy na pomoc. Také
amulety byli povazovany za solidni prostfedek proti zZlym mocnostem. Pokud ovSem nebyl
zadny po ruce, musela stacit vétev nebo no¢ni pochoder.

Jak uz jsme si fekli, dle predpokladu, Ze Egyptskd démonologie nikdy nebyla néjak
systematicky zaznamendna a ani utfidéna, nebyla praktikovana zase tak Casto jako teurgie.
O teurgii jsme si uz také fekli, ze se vyhradné zabyva bozskymi bytostmi, a pravé proto se
mag, ktery teurgii péstoval, nemusel néjak zasadn¢ bat, ze mu bez ochrany bude né&jak
ublizeno. Domnivdm se, ze z téchto diivodi jsem pii svém studiu okultnich textl nikde
nenarazil na egyptsky ndvod, jak pouzivat kruh anebo se jim né&jak chranit. Jak uz jsme si
uvadeli, ochranny kruh magicky mél vyjadiovat vztah maga k universu, tedy makrokosmu
a mikrokosmu. Proto si myslim, ze Egyptané ve své podstaté pouzivali jako ochranny kruh

pii svych magickych pracich tzv. Zodiak. Nejstar§imu zvérokruhu, ktery byl nalezen, je

206 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 56.
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16 000 let.?® Kruh zvifetniku perfektné vyjadiuje kolob&éh universa a ve své podstaté
univers jako takovy, tak jak byl znamy starému Egyptu. Pozoruhodné je, Ze Egyptané
zodiak nekreslili na zem, nybrz na strop svych oratofi nebo svatyni. To by nasvédCovalo
tomu, Ze vSe sméfovalo spiSe k bozské teurgii nez k démonické psychurgii. Kromé& mé
smélé hypotézy zde ale nemohu k Egyptské magii a problematice ochranného kruhu
magického nic vic uvést. NenaSel jsem nikde ani svétici formule, ani schéma magického
kruhu, které¢ by néjak nasvédcovalo tomu, ze by Staroegyptané néco takového pouzivali.
Proto, aby ctenaf nebyl o nic ochuzen, uvadim alesponi jedno ochranné kouzlo, sice
z feckych magickych papyrt, ale zato ryze egyptské.
Vezmi siru a seminka Nilského Spésniku (zrejmé néjaka bylina), spal jej jako kadidlo
za svitu Meésice a rekni: ,, Vyzyvam Té, ma pani Isis, které Agathos
Daimon povolil viadnout v celé Cerné zemi (tj. Egypt).
Jmenujes se LOU LOULOU BATHARTHAR THARE'SIBATH
ATHERNEKLE'SICH ATHERNEBOUNI E'ICHOMO 'CHOMO'THI Isis
Sothis, SOUE'RI, Boubastis, EURELIBAT CHAMARI NEBOUTOS
OUE'RI AIE 'E'OA O'Al Chrarite me, Skvéla a uZasna
bozska Jména (pridej obvyklou prosbu o ochranu, pred ¢im
pozadujes), protoze jsem ten, ktery byl zaloZen v Pelusiu,
SERPHOUTH MOUISRO 'STROMMO' MOLO'TH MOLONTHE'R PHON
Thoth. Chrante mé, Velkd a uzasnd jména
Dobry boze! (pridejte obvyklé)
,ASO 'EIO" NISAO'TH. Ma pani Isis, Nemesis, Adrasteia,
Mnoho jmenovanych, Mnoho formovanych mé oslavuje, jak jsem oslavoval ja
jméno tvého syna Hora! (ptfidejte obvyklé) (PGM VIL.490-504) 9. 2. 3. Imhotep

Imhotep byl knézem, poradcem nebo feknéme ,,vezirem* a hlavnim architektem
faradna Dzosera, ktery vladl kolem 2630-2611 pf. n. 1., ale mozZnd 1 néaslednych tfi kralt
treti dynastie, basnikem, lékafem, matematikem a astronomem. Plvodné se zivil jako
obycejny femeslnik a slozité vyrabél kamenné nddoby. Jeho inteligence a odhodlani mu
umoznily prosadit se a stat se jednim z Dzoserovych nejdivéryhodnéjsich poradct. Mél
také na starosti statni spravu a soudnictvi. Imhotep byl zodpovédny za prvni znamou
monumentalni kamennou budovu na svété, stupniovitou pyramidu v Sakkate, a je prvnim

architektem, kterého znadme podle jména. Jeho jméno znamend ,, Ten, kdo pfijde v miru®,

208 GC27FA9 Horoskop (Unknown Cache) in Jiho¢esky kraj, Czechia created by ZDCB. Document Moved

[online]. Dostupné z: https://www.geocaching.com/geocache/GC27FA9 horoskop?guid=2ba6d431-adc5-
44d8-84e3-5b8d515460b6
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ale n¢kdy se ptekladd jako ,,Ten, ktery pfichazi na vrcholu moci“, a je jedinym
Egyptanem, ktery byl kromé Amenhotepa plné€ zboZstén v roce 525 pf. n. 1., a stal se tak
bohem moudrosti a mediciny (nebo podle nckterych zdroji bohem védy, mediciny
a architektury).??” Imhotepuv vliv byl znaény i po jeho smrti. V Nové tisi byl uctivan jako
patron zékonikl, zosobmujicich moudrost a vzdélani, ale v ,, Turinskych papyrusech*
z tohoto obdobi je také popisovan jako syn Ptaha, hlavniho boha Memphisu, jako uznani
jeho role moudrého radniho. V Memphisu mu slouzilo jeho vlastni knézstvi a byl
povazovan za prostiednika mezi lidmi a bohy. Byl také oslavovan za své schopnosti Iékate
a 1écitele. Rik4 se, Ze extrahoval 1éky z rostlin a 16¢il nemoci, jako je zanét slepého stieva,
dna a artritida. V¢étilo se, ze miize lidem pomoci vyftesit potize v jejich kazdodennim Zivoté
a vylégit zdravotni problémy. KdyZ Rekové dobyli Egypt, poznali v ném vlastnosti svého
boha mediciny Asklepia a pokraovali v budovani chrami. Jeho povést trvala az do
arabské invaze do severni Afriky v sedmém stoleti naSeho letopoctu.?!?
9. 3. Zidovska magie

Historik Josephus Flavius (37 — 100 n. 1.) uvadi celou fadu Zidovskych magickych
praktik a osobnosti, které vladli magii. Popisuje napf. Salamonovu ezoterickou moudrost,
Eleazarovy exorcismy, kypersko-zidovského maga, carodéjnici z Endoru, kofen Baari
a jeho exorcistické vlastnosti, a dokonce i Mojzide a Aronovu bitvu s egyptskymi
kouzelniky. Josephus je hrdy na Salomounovu velkou bystrost, ktera piesahovala
Egyptany, ktefi byli v fecké a latinské literatufe znami jako velci kouzelnici. Lucius
Flavius Philostratus (170-250 n. 1.), fecky sofista vychvaluje Balamova proroctvi, ale také
ho popisuje jako véstce a kouzelnika. Z pohledu Philostrata je pravdivé proroctvi dobré,
ale magické v&§téni je §patné, protoze by mohlo svadét dobré Zidy od Boha.2!!

Kromé¢ kabaly pouZzivala Zidovskd komunita celou fadu dalSich magickych praktik,
1 ptes vydany Mojzistv zékon, ktery jakoukoliv magickou ¢innost zakazoval. Pro¢ by jinak
n¢kdo zakazoval néco, co se nedélo? Na zidovskou magii mél vliv predevsim Egypt,
Babylon a v neposledni fadé i Reckd a Rimska kultura. Zidé rozlisovali podobné jako

Zcela nejbéznéjSim magickym aktem bylo klasické obétovani, které lidé

provozovali v ramci svého nabozenstvi a jeho ritudli. Hojné se pouzivali amulety

209 Imhotep, velky mudrc a vezir - Egypotologie.cz. Poznejte starovéky Egypt - d&jiny a historie |
Egyptologie.cz [online]. Copyright © 2021 [cit. 16.04.2021]. Dostupné z:
http://egyptologie.cz/1585/imhotep-velky-mudrc-a-vezir/
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http://www.bbc.co.uk/history/historic_figures/imhotep.shtml
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a talismany, vSemozné se vé&Stilo napf. z vnitfnosti ptakti nebo se vykladaly sny
a provozovala se nekromantie. Zidovskd kultura ma zajimavé propracovany systém
angelologie a démonologie, na niZ je Gzce napojen exorcismus a lécCitelstvi, jak dokazuje
celd fada zidovskych grimodri. Samoziejmé astrologie a alchymie nebyly vyjimkou,
i kdyZ nebyly tak rozsifené jako magie.2!? Castou magickou praktikou Zidovskych rabind
bylo uméni pfivoldvani desté. V Talmudickém traktatu (Thaanith 19a) je popsano, jak
Chonin ha-maag¢l (déla¢ kruht) dokazal piivolavat dést. Ale nejen to, v jiném, také
talmudickém traktatu (Babba Kadmma 117a) se piSe o slavném rabbim Jochananovi, ktery
dokézal modlitbou vzkfisit zpét k zivotu jist¢tho Kahdnu, jehoz pfed tim usmrtil ,,zIym
pohledem®, hebrejsky ajin ha-ra (zl¢ oko), protoze v jakési diskuzi nad nim Kahana vyhral.
Technika zlého pohledu (zl¢ oko) je vlastné zalozend na némé kletbé. O. Elias o zIém oku
piSe: ,,Zly pohled jest vlastné némou kletbou, a svou podstatou jest celkem cizi duchu
Kabbaly, jejiz moc spociva na zivém Sloveé. V pozdé€jsi epose kabbalistické umlka proto
tradice o ,zlém oku‘ a na jeji misto nastupuji zpravy o pronesenych kletbach. Proti zlému
pohledu poméhalo u Zidd, stejné jako jiz v antickém svété, uZiti ostrych Zeleznych
pfedméth neb zbrani, déale tzv. ,fiku‘, t. j. palce, prostr¢eného mezi ukazovackem
a prostiednikem zataté ruky (,délati fik® ,fare di fico).“?!3 V Talmudu je mnohem vice
pasazi, kde se piSe o usmrceni pouhym pohledem, nejedna se tedy o ojedinély ptipad.

Dalsi zajimavou magickou praxi v obdobi Druhého chramu, jak jsem se jiz zminil
vySe, byla metoda vykladu budoucnosti z vnitfnosti ptakl, tzv. Ornitomantie. Rabini
rozliSovali ,,fadné veésténi* a ,,zakdzané veésteéni, které se liSilo pouze tim, ze pokud se
pouzil k ve&§téni havran, vSe bylo v potfadku, ovSem pouziti jiného druhu ptaka bylo
zakazané. Myslenka, ze ptaci jako nositelé nebeskych zprav, zalozend na biblickém versi:
,hebot’ nebeské ptactvo roznese ten hlas, oktidlenec vyzradi kazdé slovo* (Kaz 10,20), se
stala ustfednim tématem diskutovanym Sirokou kabalistickou spole¢nosti. Ornitomantie je
povazovana za démonickou praxi ¢erné magie, spojend s démony a necistymi duchy, jako

jsou Lilith a Samael.?!4

9. 3. 1. Zaklinani a proklinani

Jednou z oblibenych technik zidovské magie nejen v obdobi Druhého chramu bylo
vSemozné vyuziti riznych zaklinani a proklinani, at’ uz na ochranu, nebo jako uto¢na

kouzla. Zaklinani nebyla ovSem pouzivana pouze pro ochranné ucely, ale i pro uto¢né

212 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 32.
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praktiky proklinani. Prokleti vyslovené mélo vétsi, ale za to kratkodobou ti¢innost, zatimco
to napsané trvalo dlouho, ale mélo slabsi moc. Pojd'me si uvést n¢kolik ptikladi, kdy bylo
vyuzito Zidovského magického uméni agresivni cestou. Na jih od Recka na ostrové Delos
v oblasti Rhenea nasli dvé kamenné ostraky z doby Druhého chramu, kde byla napsana
prokleti proti tomu, kdo se odvazil otravit a zabit Heracleu. ,,Vzyvam a prosim Nejvyssiho
Boha, Pana duchti a vSeho téla, proti tém, ktefi zradné zavrazdili nebo zabili pomoci jedu
ubohou Heracleu, jez pired¢asné usmrcend a nepravem prolila svou nevinnou krev, takze to
samé at’ se stane tém, ktefi ji zavrazdili nebo zabili pomoci jedu, a také jejich détem. Pane,
ktery dohlizi na vSechny véci a Bozi and¢ly, pred kym kazda duse se dnes pokorné¢ sklani,
prosim, pomsti tuto nevinnou krev a rychle najdi spravedlnost.“ Tato technika az ndpadné
piipomind Egyptské proklindni hrobek faraoni proti vykrada¢iim hrobl. Jiny piiklad
uto¢né magie, kdy Mojzi§ zaseptd jméno svého boha faradénovi ve chvili, kdy se ho pta,
ktery bth ho poslal s Zadosti o propusténi boziho lidu z Egypta. Jakmile toto Mojzi§ ud¢la,
faradn zcepeni a nemuze se hybat do t€ doby, dokud ho Mojzi§ zase neprobere (Ex 5.2).
Praktiku, kterou Mojzi$ pouzil, jsme si uz vysvétlili v kapitole o kabale, ktera pracuje se
silou boZich jmen — vysloveni ,,$¢ému®. Dal$i zajimava zminka o proklinani v bitv¢, kterd se
ale objednateli sluzeb trochu vymkla z kontroly, je zaznamenana v dile Flavia Josepha.
Popisuje udalost, kterd se stala na jafe roku 65 pt. n. I. béhem Zidovské obcanské valky,
ktera méla brzy vést k Rimské nadvladé a Pompeiovu dobyti Palestiny. P¥ipojime se ke
scéné, kdy John Hyrcanus II. a jeho nasledovnici obléhaji svého bratra Aristobola II.
také nejvic opevnéné misto v Jeruzalémé. Hyrcanovi muzi se obavali, ze obléhani mize
trvat az priliS dlouho a bude ndrocné, a proto se rozhodli vyuzit né¢jaké mimovojenské
prostiedky k porazeni svych protivnikid a obratili se na Honiho (stejny Honi, ktery kdysi
presvédcil Boha, aby poslal dést’). Prikdzali mu: ,,proklej Aristobola a jeho rebely.” Honi
nicmén¢ odmitl hrat roli Biledma proti zidovskym spoluobCaniim, ale kdyz se ho dav
pokusil pfinutit, stal mezi nimi a hlasité¢ se modlil k Bohu. Jeho modlitbu podava Josephus
takto: ,,0 Boze, Krali vesmiru, protoze ti, kteii zde nyni stoji, jsou Tviij lid a ti, ktef jsou
obléhani, jsou Tvi knéZzi, prosim té, abys t€ém tam nepomahal proti t¢émto zde, a nesplnil to,
co tito zde zadaji proti tém, ktefi jsou tam.“ Rozzufeny dav ovSem s jeho odmitnutim
spolupracovat nesouhlasil, a tak ho jednoduSe na mist¢ ukamenoval. Josephus nam zde
podava hned dva diikazy pouziti magie Zidovskym svatym muZem, a to obéma zplsoby,
jak pozitivné (volani desté), tak negativné (zadost o prokleti). Magové vzdy péstovali

1 alchymii, nebo feknéme vyrobu riznych lektvar, at uz 1éCivych, nebo jedovatych,
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lektvary lasky ale i vyrobu riznych drog atd. Na kralovském dvofe za Herodovy vlady
bylo obvinéno né€kolik manZelek z erotické magie a pouziti lektvarGi proti svym
manzelim.?!>

Vyzkum zidovské milostné magie obvykle zahrnuje tii kategorie kouzel: ty, jejichz
cilem je péstovat lasku mezi ¢leny paru (skutecnou nebo potencidlni); ty, které vytvari
pravy opak, to znamena zasit nendavist a rozd¢lit milenecky par; a nakonec kouzla pro
»laskavost a milost”, ktera byla ur¢ena k dosazeni socialni naklonnosti jedné nebo vice
osob, ¢asto nadfizenych, jako napf. soudce nebo hodnostat. Udaje o t&chto kouzlech jsou
uvedeny ve dvou hlavnich zdrojich: grimoary (sborniky magickych receptii a navodli) na
jedné stran€ a hotové vyrobky, zejména textové amulety na strané druhé. VéEtSina amulet
pochézeji z mimotadné zatoky Kaéhiry Genizah, kde byla nalezena sbirka, az 300 000
dokumentii pokryvajicich témé&f celé tisicileti ve skladiStnich prostorach synagogy Ben

Ezra.?!6

9. 3. 2. Amulety a talismany

Zajimava metoda tohoto druhu byla tzv. zaklinadlova misa (magicka misa) nebo
zaklinaci miska, ale také ,,démonickd misa“ nebo ,past na démona“, byla uzivina
i v Babylonské zidovské diaspofe. Jedna se o formu ochranného kouzla, které bylo
vepsano ve tvaru spirdly od okraje misy do jejiho stfedu. Velka fada téchto textli je psana
v zidovské babylonské aramejstiné. Magické misy a misky se zakopavaly licem dola pod
prah domu, na nadvofi, hibitovy nebo dokonce do rohu domi pravé zesnulého a mély
funkci ochranné pasti proti démontim. NaSlo se pfes 80 zidovskych magickych mis
z Babylonu z doby vlady Sasanovské fise (226636 n. 1.), predevSim ze zidovské
diasporalni osady v Nippuru. Tyto misky byly pouzivany v magii k ochran¢ pied zlymi
vlivy, jako je uhranuti a prokleti, nebo proti démonickym silam a démonim Lilith
a Bagdana. Metodu magické misy mohl pouzivat kterykoli ¢len Zidovské komunity a témét
kazdy dam, ktery byl vykopan v zidovské osadé v Nippuru obsahoval takové zakopané
magické misy. Napisy na miskach Casto obsahuji biblické citaty anebo citaty z rabinskych
textl. Né&ktetri badatelé tvrdi, Ze pouziti rabinskych textli ukazuje na to, Ze 1 jejich slova
byla povazovana za nadpfirozenou silu, srovnatelnou s biblickymi citaty.?!” Misy se ¢asto

oznacuji jako ,,amulety*, protoze i Talmud pojedndva o pouziti amuletd a magie k zahanéni
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démont. Takovato past pak fungovala podobn¢, jako je popsana ldhev, v niz je uvéznén
dzin z piibéhu ,,Pohadek tisice a jedné noci*.?!3
Zde uvadim pieklad jedné z misek, kterd obsahovala 6 tadkl textu a byla oznacena
poradovym ¢islem SD12:

., 1 Gabriel je napravo od Dudity, dcery Dudaye, a jejich synit a jeji dcery,

2 a Michael je po jeji levici a pred ni je Susiel a za ni je Menuha a nad ni je

3 Sekinath-El. ,, Hospodin zdstupii je jeho jméno* (1z 51:15). Zazeir od ni, od Dudity,
dcery Dudaye, a od jejich synii

4 a od jejich dcer kazdého démona zlého souzeni a kazdého zlého satana a kazdé zlé Zivé
stvoreni a kazdé zlé slovo a kazdou zlou promluvu a vse
5 duchové pareni ve svete. ,,Jsem, Ze jsem‘ (2Mo 3:14). Amen, Amen, Selah, Hallelujah
a ustalené a zdrave.
6 Tato pecet je navidy. Amen a Amen “*"°
Vsimnéme si dalezité véci, ze uz v dobé Druhého chramu, Zidé pouzivali ochranné andé€ly
a archand¢la Gabriela jako hlavni ochrannou autoritu.
Jiné amulety, které mohli neustéle nosit pfi sobé¢, Zidé vyrabéli napft. z kotfend rostlin

a nazyvali je ,lechasim®. Jejich vira v moc slova a piedev§im v moc Boziho jména byla
v nich tak zakofenénd, ze amulety vylepSovali vlozenou magickou formulkou napsanou na
malém kousku papyru do jadra amuletu, které pak jako prsteny, ndhrdelniky nebo naramky
nosili na svém téle.”? Amulety se ale vyrdbély ze vSemoznych materialt
a véci, jako kameni, minci, zvonki, zauzlovanych $itr a vldken, zubi lisky, hiebiku
z uktizovani a mnoho dalSich apotropaickych pfedméti bylo dobife znamo a casto
piijimano Misnou, kterd byla sestavena okolo roku 200 n. 1. V obdobi Druhého chramu se
dokonce véftilo, Ze vnitinosti urcité ryby nebo kotfeny zndmé rostliny maji antidémonickou
moc. Takovéto smysleni samoziejmé podporovalo vyrobu mnoha riznych typti amuletii.
Uz v ptibé¢hu o Jobovi, kde najdeme tfi provazy, které dal sim Bith Jobovi, kdyz ho
nakonec uzdravil ze vSech jeho utrpeni. Védom si ptichodu jeho vlastni smrti, Job piedava

tyto §iiliry svym tiem dceram a popisuje je jako ochranné amulety proti Dablovi.2?!

218 HYVERNAT, Henri. Sur un vase judéo-babylonien du musée Lycklama de Cannes (Provence). Zeitschrift
fiir Keilschriftforschung, sv. 2. Leipzig: Otto Schulze, 1885. s 138.

219 DIETRICH, Manfried, METZLER, Kai, & NEUMANN, Hans. (2014). Studia Mesopotamica: Jahrbuch
Fur Altorientalische Geschichte Und Kultur, Ugarit Verlag. ISBN 978-3-86835-076-0 s 189.

220 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 32.
221 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 121.
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9. 3. 3. Zidovska démonologie a angelologie

Jak jsem jiz zminil, v judaismu jsou pfedstavy o démonech zvIast' rozvinuté, a to
predeviim diky apokalyptické literatute. Uplny pocatek je viak tieba hledat uz v Ge 6,1-4,
kde je psdno, ze na Zemi sestupovali ,,synové Bozi* z nebes a obcovali s lidskymi Zenami,
z ¢ehoz vzniklo potomstvo obri, které bylo pozd€ji vyhlazeno potopou. Dalsi dva
pseudoepigraty, ,,Kniha Henochova“ a ,,Kniha Jubilei”, hovoii o dusich téchto zemftelych
obril, Zze se chovaji jako démoni. ,,Duchové obrii budou jednat zle, pachat nasilné Ciny,
pusobit zkazu, napadat, bojovat, bofit na zemi a pusobit starosti... Tito duchové se
pozdvihnou proti lidskym syniim a proti Zenam, protoze z nich vzesli.“ (Hen 15,1 In).
V Hen 16,1 se tik4, Ze jejich moc sahéd ,,az do dne velikého posledniho soudu”. Stejné tak
muizeme najit zminku i v Jub 10,1-2: ,,A ve tfetim ro¢nim tydnu tohoto jubilea zacali
neCisti démoni svadét déti Noemovych synd, $alit je a kazit. A synové Noeho pfisli
k Noemu, svému otci, a vypravovali mu o démonech, ktefi svedli jeho vnuky, zaslepili je
a usmrtili.“ Samotni rabini neméli jednotné nazory na démonologickou problematiku.
Vesely hovoti o tfech tradicich, které popisuji stvofeni démonickych bytosti: ,,Podle Avot
V,6 byli mazikin (Skodlivé sily) stvofeni za soumraku Sest¢ho dne a nemaji tudiz ani zadna
téla, nebot Blh uz jim je nestacil stvofit pro blizkost nadchazejiciho prvniho Sabatu
stvofeni. Podle jiné tradice je zplodil Adam, dokud byl v klatbé. Dalsi tradice je srovnava
s andély, protoZe pry k nim ziejmé ptivodné patfili. ,Sest véci se fika o démonech (Sedim),
ve tfech se rovnaji sluzebnym andélim a ve tfech lidskym détem. Ty tii jako sluZebni
and¢lé: maji kiidla jako sluzebni andélé, 1étaji od jednoho konce svéta ke druhému jako
sluzebni andél¢é a znaji budoucnost jako sluzebni andé€lé. Co mini§ tim, kdyz tikas: znaji?
Naslouchaji piece jenom za oponou jako sluzebni andélé. Ty tii jako lidské déti: jedi a piji
jako lidé, mnozi se jako lidé a umiraji jako lidé.* (Chagiga 16a)“ Démoni na sebe berou
vSeliké podoby, ale Ize je rozpoznat podle kohouti nohy a toho, Ze nevrhaji stin.
Vyhledavaji hlavné Spinava mista, jako je napf. toaleta, komora, sklep, nebo se drzi ve
ziiceninach. Aktivni jsou prevazné pies noc, ale zjevi se jen Cloveéku, ktery je sam.
Nenavidi a nesnasi svétlo, a tak je 1ze zapudit svitem hoticiho ohné nebo pochodné. V dobé¢
pesachového svateéniho vecera nemaji démoni nad ¢lovékem zddnou moc. Stejné jako
v Babylonské magii i tady se nedaji démoni ani pocitat, jaké je jejich mnozstvi. Vesely
pokracuje a k tomuto tématu pise: ,,Traduje se: Aba Benjamin pravil: ,Kdyby oko mélo
moc vidét, nemohlo by Zadné stvofeni existovat kvili zlym silam (mazikin). Abaje pravil:
Jsou pocetnéjsi neZ my... Rav Huna pravil: Kazdy z nas jich m4 tisic po své levici a deset

tisic po své pravici.‘ (Berachot 6a). V Talmudu (Tanchuma 30a) se dale pravi, Ze neni
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prostoru, ktery by nebyl plny démont. Jsou jich celé roje, vzdy pod urcitého sara, vidce
(Chulin 105b). Mohou vykonavat magickd dila, jejich moZnosti jsou omezené, napf.
nemohou vytvofit pfedmét mensi, nez je zrno ¢ocky (Midra§ Semot Raba, odd. 10). Aby
bylo jejich magické dilo zniceno, stac¢i pronést jméno Bozi. Jejich ¢innost neni pouze
Skodliva, ale je 1 prospésna (byvaji vykonavateli trestu). Obzvlastniho vyznamu doséhl
démon A$modaj a démonka Lilit.*?*?> Co povazuji za zajimavé, je zjisténi Gideona Bohaka,
ktery tvrdi, Ze v obdobi Druhého chramu nikde neni Zadna evidence, ktera by potvrzovala
agresivni pouziti démonologie proti protivnikovi. Pouziti zlovolného démona nebo
vytvofeni démonické bytosti za ucelem utoku na jinou osobu nebyla v této dobé viibec
praktikovana. Takovato praxe se objevuje v Zidovské magii az mnohem pozdé&ji. Proto,
kdyz zidovsti exorcisté 1€¢ili postizenou osobu, viibec nepiemysleli o tom, ze by posednuti
démonem mohlo byt praci jiného maga, ktery takovou zlovolnou bytost poslal. KdyzZ je
ASmodaj na obtiz v Safin¢ loznici v Knize Tobia§, neni Zadny doklad o tom, Zze by ho tam
poslal né¢jaky jiny zly mag. Nakonec se zjisti, ze k sériovému zabijeni Safinych manzeld
dochazi kvili tomu, ze je do ni ASmodaj zamilovany. Nebo kdyz Jezis vyslycha démony
a chysta se je vymitat, nikdy se jich nepta, kdo je poslal, a vliibec se ani nepokousi zjistit
maga, jehoZ rozkazy by mohli poslouchat. Miizeme oviem fici, Ze kdyZ byli Zidé suzovani
démony, predpokladali, Ze tito démoni byli poslani Bohem (jako zli duchové, kteti kdysi
pronasledovali krale Saula), nebo ze pfisli z vlastni vile. I z tohoto Ize usuzovat, Ze
agresivni ritudly za ucelem vyslani démona proti nékomu, jako nepfitel, jesté¢ nebyly
v mode.??

Vsechno toto ukazuje na dost zdsadni fakt, Ze Zidovska teologie nikdy nepftijala
démonologicky pohled a je tieba na Zidovskou démonologii nahlizet jako na teurgii,
a proto zde hovofime o angelologii. Pro Zida neexistuje negativni andél, nelze proti
Hospodinu rebelovat, a hlavné — Satan je protivnik ¢lovéka a ne Boha (protivnik ve smyslu
pokusitel, sviidce). Piesto K. Goldmann hovoii o tom, ze je zndmo hned n¢kolik druhi
démonti: ,,1. Sedim, 2. Mazikim a 3. Ruachim. Vyjma téchto ti je$té existuji: 1. Lilin
(démoni noci), 2. Telane (stiny nebo vecerni démoni), 3. Tiharire (odpoledni démoni)
a 4. Zafrire (ranni démoni).*

1. Sedim — vyraz ,,$edim“ v Tanachu (hebrejské Bibli) najdeme na dvou mistech, a to
v obou piipadech v pluralu. Jeden se nachazi v Zalmech 16,37 — obé&tovali své syny a dcery
Sedim (...) — a v Deuteronomiu 32,17 — obé¢tovali Sedim (...). Co pfesné tento vyraz

znamena, nevime, ale nepiesné¢ se prekladd jako démon. Etymologicky ,.sedu ve staré

222 VESELY, Josef. Magie pro pokroGilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 224.
223 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 135.
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akkadsting mélo vyznam ochranného a dobrého ducha. Zidé ale sluzbu takovym duchéim
povazovali za negativni a nazyvali to modlosluzbou. N¢kteti kabalisté tvrdi, Ze tito
duchov¢ jsou naptil lidé a and€lé, tedy démoni zivIa.

2. mazikim — vyraz, ktery znamena ,,Skody*. Mazikim jsou démoni, kteti se toulaji svétem
a hledaji, co by mohli znicit a pohltit. Maji na svédomi nemoci, zranéni, Spatnou nebo
zni¢enou urodu, ale 1 tfeba zapaleny stoh slamy nebo stodolu. Z hebrejstiny, vyraz mazek
(pl. mazikim) se pieklada jako ,,zlobivé dite*.

3. Ruachim — jsou obyc¢ejni ,,duchové®.

V Talmudu se mluvi o 7 405 926 raznych druzich démond, ktefi jsou pak déleni na
72 oddild. Démoni jsou pak déleni dal a maji své vlddce nebo krale. Rizné grimoary
uvadéji rizné vladce. Bézné je takovym kralem ASmodaj, ale starsi spisy uvadéji Samaela
— and¢la smrti, ktery zabiji svym prudkym jedem (sain hamavet), ale je také nazvan
Hlavou d’abli (ro$ satanim). Jeden z démoni se jmenuje ,,satan®: , Nestllj v cesté volovi,
ktery pfichédzi z pastvy, protoze satan tan¢i mezi jeho rohy.“ (Pesachin 112b) Na hlavniho
viudce démont poukazuje 1 vyraz ,nicitel” (maschit) v nasledujici citaci: ,,Jakmile je
ni¢iteli dano svoleni zranit, jiz ned¢la rozdilu mezi spravedlivym a hfiSnym.* (Bava Kama
60a) Vladkyni démont je Lilith, bézn¢ vyobrazena s dlouhymi vlasy, omotdna hady
a vétSinou s kiidly. ,,KdyZz se Adam odloucil od své Zeny Evy na 130 let, aby vykonal
pokani za své htichy, jeho necistd touha zptsobila, Ze se zem¢ zaplnila démony, Sedim,
lilin a zlymi duchy.“ (midra$§ Genesis Raba 20) Agrat bat Machlat je zase uvedena jako
krdlovna démont, ktera jezdi s komskym spfezenim a vladne 18 myriddam démond.
(Pesachin 112b). Neni ale jisté, zda se v tomto pifipad¢ jednd o Lilith. Nckteti kabalisté
jesté uvadeli treti kralovnu démont, a to manzelku Samaela nazyvanou Naama, coz byla
sestra Tubal Kaina a matka ASmodaje.?**

Velice dilezitym systémem je Teurgie 72 Génill (andé€ll), kde mag kontaktuje
boZské bytosti, tzv. and€lské génie. Podle hermetické tradice 1 zde plati trojicni zdkon,
a tak kazdy narozeny Cloveék ma své ti1 génie. Génia prichodu (narozeni), odchodu (smrti)
a génia ftidiciho (zivota). VSech 72 génil reprezentuje kosmologické sily, ,.tj. vyvojové
vyssi sily, tzv. vysoké inteligence, coz jsou vlastné bozské ideje promitnuté v astralni
a fyzické irovni byti* 225 ¥ika Nakone¢ny. V Ceské republice se Teurgii zabyval vyznamny
okultista, mag a astrolog Dr. Jan Kefer a napsal podrobny navod, jak k evokacim and¢lu

pfistupovat, véetn¢ andélskych peceti, ve svém dile Teurgie Magické Evokace. F. Kabelak

224 GOLDMANN, Karel. Co si zid po¢ne s démony. Okruh a stied: &tvrtletnik pro nabozenskou obnovu.
Praha: Spolek pratel Obce kiest’ant, 2009/2. ISSN 1212-1037.

225 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 89.
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ve své knize ,,Kabalistické zasvéceni o 72 géniich® napsal: ,,Jako 72 sil pravé strany Ilanu
se ¢innost génil projevuje ve sveété zivla, kde utvareji pohyb a ¢innost a jsou tak obyvateli
svéta Jecira. Jako projev moralni jsou silami levé strany a sméiuji k svétu Aciluth, jako sily
sttedu fidi déni a jsou otci zivota ve hmot¢ a dale analogii svéta Beriah.*“??® Jako dalsi
v Cechach se o 72 génii zajimal kabalista a hermetik Ladislav Moucka, ktery v jednom ze
svych dé€l ,,72 talismant‘ popisuje, jak si lze vyrobit talismany svych tii génid.

And¢l¢ plni ale i dalsi funkci. Podle biblického piibéhu o Babyloské vézi (Gen
11:1-9), kdy Hospodin sestoupi z nebes se sedmdesati and€ly, kteti neustale stali pred nim
a zmate lidem fec, aby si nerozuméli. Nakonec rozdéli lid na sedmdesat narodii a kazdému
z nich ptifadi jednoho z andéla, jako narodniho strazce. Kazdy narod a jeho lid, pak hovofi
jinym jazykem a je rozptylen po celém svété. V obdobi Druhého chramu se stal tento
andélsky strdzce naroda velmi popularni i pfes to, Ze narod Izrael byl stale pod patronaci
samotného Hospodina (Sir 17:17). Legenda o andé€lskych patronech, se objevuje
1 v Targmu Ps.-Jon., v Gen 11: 7-8 a Dt 32: 8-9, v Hebrejském zakoné& Neftaliho 8: 4-10:
2, a v Pirge de Rabbi Eliezer 24. Proto ve vétSiné ochrannych formulich se pouziva

archandél Gabriel nebo dal$i mocni andélé.??”

9. 3. 4. Exorcismus

Lidé posedli démonem potiebovali vylécit, a proto bylo potfeba umét zl¢ duchy
z téla posedlého vyhanét. Diky této potiebé se zrodil rabinsky exorcismus. Abych se tu
pfiliS nerozepisoval, uvaddim popis vymitani démona z traktatu Pesachin 112b: ,,U¢ili jsme
se: Clovék by nemél v nocich &tvrtého nebo sedmého roku vychézet sam, protoze Agrat bat
Machlat a jejich 180 tisic andélii zkazy maji povoleno nicit podle své libosti. Diive mohli
radit kdykoliv, ale jednou se potkali s rabim Chaninou. Bat Machlat mu fekla: ,Kdyby
o tob€ nebylo feceno v nebesich: ,Dej pozor na Chaninu a jeho uceni‘, zabila bych té!*
Chanina ji odpovédél: ,Pokud mém zastani v nebesich, pak ti navzdy zakazuji vstupovat do
obydlenych oblasti!* Ona odpovédéla: ,Nech mi aspon maly vstup!® A tak ji dovolil fadit
za noci ¢tvrtého a sedmého roku.* Rabi Chanina patii mezi ty nejvétsi exorcisty a je hodné
zminovan v Talmudu i1 v midraSich. Samoziejmé se vymitanim zlych duchli zabyvalo
mnoho dalSich rabinti. Tak napf. rabi Jochanan ben Zakaj, ktery zil za Josefa Flavia,
vymital vodou a vykutoval zI¢ duchy kofeny rtiznych rostlin. ,,At je kolem néj voda! Pak

vezmeme kofeny rostlin a spalime je pod nim a démon utece.“ (Pesachim 40a) Jiny

226 K ABELAK, Frantisek. Kabalistické zasvéceni. Brno: Horus, 1995. edice Modry zapad slunce.

ISBN 80-901884-0-0. s. 57.

227 DARRELL, D. Hannah. Guardian angels and angelic national patrons in Second Temple Judaism and
early Christianity. DEUTEROCANONICAL AND COGNATE LITERATURE YEARBOOK 2007: Angels.
De Gruyter. ISBN: 3110192969. s. 418-419.
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vyznamny zidovsky mag jménem FEleazar ukdzal exorcisticky postup samotnému cisafi
Vespazianovi. V tomto pifipadé¢ Eleazar vymita démona pomoci prstenu, ve kterém jsou
specifické bylinky. Josefus ve svém dile ,,0 starobylosti Zid&i“ o ném napsal: ,,Vidél jsem
jisttho muze z mé zemé, ktery se jmenoval Eleazar, jak z lidi vyhanél démony za
pritomnosti Vespasiana a jeho synil a jeho kapitanti a celého vojska. Postup 1écby byl tento:
Vlozil prsten, ktery mél na sob& vyryty znak zminény Salamounem, k nosnim dirkam
posedlého. Jakmile nozdrami z posedlého vytahl démona a nemocny padl k zemi, okamzité
ho zatikal, aby se uz nikdy nevracel, a stale zmifioval Salamouna a zpival zaiikadla, které
tento slozil. KdyZz pak Eleazar chtél presvédcit a dokazat divakim, ze ma tuto silu vymitat,
polozil nedaleko vymitaného clovéka sklenici nebo misku s vodou a porucil vyhnanému
duchovi, aby ji prevrhl. Tak divaci védéli, ze démon skute¢né vysel z posedlého. Tak byla
zietelné a jasné dokdzana moudrost Salamounova.“

Techniky, které pouzivaji chvalozpévy a modlitby, se také zdaji byt docela
rozmanité. Dokonce v neékterych piipadech pouhd chvala Pana byla povazovéna za dost na
to, aby to udrzelo démony na uzd¢€. V ostatnich ptfipadech byl démon oslovovan ve druhé
osob¢€ a vysmivan, zesmé&Silovan nebo vyhrizkami, Ze bude podroben, vyzvan, aby opustil
télo posedlého. Jindy zase byli jednoduse vyzvani k odchodu. Jinymi slovy, exorcismus byl
pro zidy v dobé Druhého chrdmu vysoce rozvinutym polem cCinnosti, pro kterou méli
docela pisobivé metody — dostatecné ptisobivé, aby mohly byt piedstaveny i cisafi
Vespasianovi a jeho celému doprovodu.??®

9. 3.5. Zidovské grimoary

Existuje opravdu slusné mnozstvi vSemoznych grimoarti a zaltard, které popisuji
postupy ruznych evokaci vselijakych bytosti. Ja se zde zminim jen o téch nejzndméjsich.
Celkem velka tadka je pfipisovana Mojziovi anebo Salamounovi. Nejznam&jsi jsou napf.
VI. a VII. kniha MojziSova. O téchto knihach se v jejich uvodu pravi, Ze je nalezl prvni
kiestansky cisai Konstantin Veliky v roce 330 n. 1. a poslal je Papezi Silvestrovi do Rima.
Spisy byly ale z hebrejstiny ptelozeny az za papeze Julia II., ktery pieklad poslal Karlu V.
az roku 1520. Spisy obsahuji peceti andélskych bytosti a jejich hierarchii a formulky
puvodnich MojziSovych kouzel, kterd pouzival pro pieziti v pousti. Bohuzel je vétSina
textu necitelna, zkomolena nebo zaSifrovana, jak to uz u hebrejskych esoternich textl
byva. Dalsim klasickym piikladem MojziSovych Zzaltait je spis, zvany ,,MojziSiv Mec*.
To, Zze to mag nemél jednoduché a musel se pfed kazdou magickou operaci fadné

pfipravovat, dokazuje Gvodni text navodu tohoto zaltare. ,Jestlize si pfejeS uzivat tento

228 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 114.
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Mec a ptedat jej dalSim generacim, pak véz, ze Clovek, ktery se rozhodne jej pouzit, se
musi po tii predchazejici dny vyvarovat vSeho necistého. Musi jist a pit jednou denné,
a sice vecer, pouhy chléb a pted tim si ocistit ruce soli. Nikdo nesmi védet, ze zamyslis
Mec¢ pouzit, a ty musi$ konat v tajnosti, cudnosti a ¢istoté. Béhem piiprav se jednou denné
(ne vicekrat) vykoupej a modli se tfikrat denn€, abys mohl pouzit tento Mec, ktery Mojzis,
syn Amramuv, obdrzel od svého Boha pro konéani zazrakli a divi.“ Podobné a mnohdy
jesteé drsnéjSi a delsi pistové pripravy obsahuji vesmés veskeré grimoary a Zaltaie
s magickymi evokacemi. Po dodrzeni tohoto ndvodu pfiprav se mé pii operaci pronést
modlitba k MojziSovu meci ve jménu Pana. Po této modlitbé nasleduji popisy asi deviti
jednotlivych kouzel, ktera lze ucinit pravé po odiikané modlitbé. Pro pfedstavu uvadim
jedno znich, slouZici k ochrang: ,,Ochrana pii kazdé zI¢ udalosti. Rekni INTHIEL nad
sedmi pohary naplnénymi fi¢ni vodou a hod’ je za hlavu.*??°

Klicky Salamounovy jsou snad nejznaméj§im grimoarem vibec. Jsou kolekci
navodi k ceremonialni magii a vyrobé magickych pantakll. Dilo cerpd z Zidovskeé
a arabské tradice, ale je zna¢né ovlivnéné helénismem. Grimoar byl v poloviné 14. stol.
odsouzen k zaniku papezem Inocencem VI., ktery rozhodl, Ze se ma spalit, nicmén¢ jiz
v roce 1376 se opét objevuje v pfiruéce pro inkvizitory. V roce 1554 je zakazan uplné
a dostava se na index cirkevné zapovézenych textl. Legendarni Zidovsky kral ale autorem
tohoto spisu rozhodné neni, i kdyz je dilo podle n¢ho pojmenovano. Josefus Flavius ale
pfece jenom ve svych textech zmifuje magickou knihu, nazvanou Salamounova zavét,
jejimz autorem ma byt sam Salamoun. MiiZeme se jen domnivat, e ziejmé $lo o jakousi
prvni praverzi tohoto Zaltafe. Rika se, ze kral dostal od Boha prostfednictvim andéla
Rafaela kouzelny prsten, diky némuz mohl evokovat démony, a tak mohl zjistit jejich
jména a charaktery. V dile je uvedeno, jak si zhotovit potfebné nastroje k magickym
evokacim, jak zhotovit pantdkly, ale i rizné modlitby, zatikavaci formule, kufidla, navod
magického studia a praxe, ze kterého Cerpali snad UpIné vSichni autofi okultni literatury.
,Traduje se, ze kral Salamoun si diky své moudrosti podrobil viechny démony, ktefi jej
poslouchali tak dlouho, dokud nezhiesil.*?3°

Hned vedle jiz zminénych 72 géni do nejzndméjSich, ale 1 nejslavné;Sich
zidovskych grimoara patii bezpochyby 1 kabalisticky spis Sefer Raziel haMalach (Kniha
tajemstvi andéla Raziele), ktery je zajimavym sbornikem textl o talismanech, amuletech,

zaklinani, zatfikavani a vykufovani, jez maji zajistit ochranu, bohatstvi, dlouhy zivot a jiné.

223 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 81.
230 VESELY, Josef. Magie pro pokroGilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 224.
101



Podle legendy byla tato kniha pieddna andélem Razielem Adamovi, jesté nez byl vyhnan
ze zahrady Eden. Ten pak ptedal védéni z této knihy svym potomkim, ¢imZ se vSe
zachovalo dalSim generacim. Podstatou knihy je esoterni uziti Boziho jména v astrologii
a angelologii.

9. 3. 6. Zidovské svéceni magického kruhu

Stejné¢ jako ve vsSech magickych evokacnich systémech i v zidovské magii se
pouziva k ochrané pii magickych operacich ochranny kruh. Jak se takovy kruh vyrabi a jak
vypadd, jsme si uz popsali v ptredeslych kapitolach, a tak uvedu pouze pro porovnani
svétici formuli a postup z grimoaru ,.Salamounovy kli¢ky“ (Claviculae Salamonis):
,Nakresliv kruh dle udanych pravidel, operatér ho pokropi svécenou vodou, fikaje:
Asperges me, Domine atd.” Zde citat pferus$im a uvadim svétici modlitbu celou a v ¢eském
jazyce, protoze to je pravé jeden z prvki, ktery v této praci porovndvam s ostatnimi
systémy: Pokrop me, Pane, yzopem, a budu ocisten, umyj mé, a budu bélejsi nez snih.
Smiluj se nade mnou, BozZe, podle tvého velkého milosrdenstvi. Slava Otci i Synu i Duchu

svatému, jako byla na pocatku i nyni i vzdycky, a na veky veku. Amen.

Pokrop meé, Pane, yzopem, a budu ocistén, a budu ocistéen, umyj mé, a budu bélejsi nez

snih.Ukaz nam, Pane, své milosrdenstvi. A dej nam svou spasu. Pane, vyslys mou modlitbu.
A mé volani prijd’ k tobé. Pan s Vami. I s duchem tvym.
Modleme se.

Vyslys nds, svaty Pane, vSemohouci vecny Boze, a posli, prosime, z nebe svého svatého
Andeéla, aby strezil, opatroval, chranil, navstivil a branil nas, vsechny shromadzdené

v tomto domé.
Skrze Krista, naseho Pana. Amen.

,»Pak oblékne bilé ritudlni roucho, vkroci s pomocniky do kruhu a invokuje, obracen
pofadem ke Ctyfem sveétovym strandm, andé€ly, vladnouci sedmi planetami, sedmi dniim
tydennim, sedmi koviim a sedmi barvam, volaje kazdého jménem a tikaje: O Angeli supra
dicti, estote adjutores meae petitioni et in adjutorium mihi in meis rebus et petitionibus.
Potom znovu obréacen ke ¢tyfem svétovym stranam, invokuje andé€ly, vladnouci vzduchu
v den operace, a kdyz byl nakreslil jména do kruhu, pravi: O vos omnes, adjuro atque
contestor per sedem Adonai, per Hagios. Theos, Ischyros, Athanatos. Paracletus, Alpha et

Omega, et per haec tria nomina secreta, Agla, On, Tetragrammaton, quod hodie debeatis
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adimplere quod cupio. Déle jest nutno prizptsobiti zaklinani dnl, kdy se prace kona,

a ukon¢iti zaklinani vyfknutim svého piani. Nésleduji zaklinani na kazdy den v tydnu.*?3!

Aby bylo co srovnavat, uvadim jesté jeden postup z zidovského grimoaru Verum.
I zde se pouziva ochranny kruh podle pantaklu krale Salamouna. ,,KdyZ je vie pfipraveno,
stlj uvnitt kruhu. Jestlize mas spolecniky, at’ drzi jeden druhého za ruku. Kruh kresli
magickym nozem. Tehdy pozvednéte hole a jeden po druhém recitujte 50. zalm. Kdyz je
kruh kompletni, okuf ho a pak pokrop svécenou vodou. Charaktery jsou vepsany do 4 stran
kruhu. Obvykle zde jsou 4 pentakly, kazdy v jedné hlavni svétové stran€ a duchovi je takto

zamezen vstup, a to zvlasté do okoli kruhu.*?*? Dale uvadim 50. Zalm v ¢eském piekladu:

1 Zalm pro Asafa. Bith sam, Bith Hospodin promluvil a vold zemi od slunce vychodu az po
zdpad. 2 Ze Sijonu, mista dokonalé krasy, zaskvél se Biih, 3 prichazi Bith nas a nehodla
mlicet. Pred nim jde ohen sZirajici, vichice bésni kolem ného. 4 Nebesa shiiry i zemi vola,
povede pri se svym lidem. 5 , Shromazdete mi mé verné, ty, kdo pri obeti prijali mou
smlouvu!“ 6 Nebesa hldsaji jeho spravedinost, Bith sam bude soudcem. -Sela- 7,,Slys, muj
lide, budu mluvit, Izraeli, svedcim proti tobe, ja jsem Buh, tviij Buth jsem. 8§ Ma Zaloba se
netyka tvych obéti, tvé zapaly mam pred sebou stile. 9 Nevezmu si bycka z tvého domu,
kozly ze tvych ohrad. 10 Vsechna lesni zvei mi patii i dobytek na tisici horach, 11 v horach
vim o kazdém ptaku, polni havet' téz mam kolem sebe. 12 Kdybych mél hlad, nereknu si
tobé, mné patri svét se vsim, co je na nem. 13 Jidam snad ja maso z tura nebo napdjim se
kozli krvi? 14 Prines Bohu obét dikii a pli svoje sliby Nejvyssimu! 15 AZ mé potom budes
v den souzeni volat, ja té ubranim a ty mé budes oslavovat.” 16 Ale svévolnikovi Biih
pravi: ,,Nac odrikavas ma narizeni, pro¢ si beres do ust moji smlouvu? 17 Ty prec
nenavidis kazen, ty ma slova za sebe jen hazis. 18 Spatiis zlodeje a bezis k nemu,
s cizolozniky mas podil. 19 Usta propiijcujes k zlému, sviij jazyk jsi sprahl se Isti. 20
Usednes a mluvis proti bratru, kydas hanu na syna své matky. 21 To jsi delaval, a ja jsem
mlcel. Domnival ses, Ze jsem jako ty. Vznasim proti tobé obZalobu. 22 Pochopte to, vy, kdo
na Boha jste zapomnéli, at’ vas nerozsapu a nikdo vas nevytrhne. 23 Mne oslavi ten, kdo

prinese obét dikii, ten, kdo jde mou cestou, tomu dam zakusit Bozi spdasu. “>*3

231 Claviculae Salamonis: (Klicky Salamounovy): kabbalisticky rukopis sttedovéky, obsahujici iplnou
praktickou magii. 2. vyd. Praha: Trigon, 1990. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-04-5. s. 134.

232 Grimoire Nexus: [sbornik z archivu 16ze OLDM. Pelozil PETR Z VLKOVA. Mseno u Mélnika: OLDM,
[2010]. Grimoire Occulte. ISBN 978-80-87403-05-1. s. 96.

233 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zékona: Sesky ekumenicky pieklad. 20. (7. opravené) vydani.
Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2017. ISBN 978-80-7545-043-2.
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9.3.7. Tvorba golemii

Tvorba ozivenych utvarii sluzebného typu je snad nejznaméj$im fenoménem
zidovské magie, nicméné praktiky magicky ozivenych golemii najdeme i u Egyptani
a Rekli. Podle O. Eliase je dokonce znali i v Asii. Zminky o golemech najdeme uz
pravdépodobné ze slova ,,galal® (valeti, tociti) a znamena bud’ ,lidsky plod®, nebo néco
,heohrabaného“ a ,neforemného. Druha moznd teze je, ze pojem vychdzi z vyrazu
,Gelul* (zteymé pivodné valec?), ktery se pouziva jen v mnozném c¢isle — ,,Gilulim*, kde
znamena pohanského bizka nebo modlu.?3*

Podle J. Veselého pro vyrobu golema je nejidealngjsi materidl vosk, ze kterého se
vytvareji tzv. ,,volty* pfi o¢arovani nebo vodou promisend hlina, protoZze ob¢é jmenované
substance jsou vynikajicimi pohlcovaci a kondenzatory astralniho svétla. Pii rozdélavani
hliny pro vyrobu golema je idedlni do ni pfidat zviteci nebo lidskou krev ritualn€ usmrcené
obéti pro ziskani ,vitalniho podkladu®, k némuz se pak pfipojuje vhodny elementar,
uvedeny v ¢innost pomoci sil obsazenych v Bozich jménech (Sém). Vesely pak jesté
dodava: ,,Tvarna a poddajna hlina je navic obdobou pralatky (prima materia), kterd
predstavuje ,chaos hmoty*, tj. souhrn vyvoje vSech fyzickych latek pojaty do jedné Casové
faze. V kabale se tato latka nazyva adama (Cervend zem¢), z niZ byl stvofen Adam, prvni
,golem* 23

V rozsahl¢ studii EliaSové najdeme popis zvlaStniho ozivovaciho ritudlu, kde mag
tvotici golema se svymi asistenty chodi dokola okolo lezici sochy v tfikrat sedmi kruzich.
Elids se domniva, Ze ritudlni obchdzeni ma hned tii diivody. Prvni je fluidickd izolace
golema, druhy je aktivace ptislusnych tattvickych ucinkl a tfeti je vytvoreni fluidického
viru astralniho svétla, které se touto formou ve spirdle nataci na doty¢nou sochu, ¢imz se
vytvaii a upeviiuje vitalni ndboj golemovy energie.?3

O. Elids ve svém dile o golemech popisuje rozdéleni na pét zdkladnich druht
ozivenych utvari sluzebného typu takto: ,,Poénéme od méné¢ dokonalého k dokonalejSimu:
Nejvhodnéjsim a pomérné nejméné magikova usili vyzadujicim procesem po své vili
vytvoriti fyzické ozivené utvary, bylo v okultni tradici pouziti skutecnych tél, kdysi zivych,

.....

druhém misté bude pouziti jistych v animalnim svété se odehravajicich zivotodarnych

234 ELIAS, Oldtich. Golem: historické studie na podkladé okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy.
Reprint vydalo nakladatelstvi Padorys, Praha 1996. s. 12-13.

235 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 90.

236 ELIAS, Oldtich. Golem: historické studie na podkladé okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy.
Reprint vydalo nakladatelstvi Padorys, Praha 1996. s. 34.
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procesti, jako lihnuti vajec ptdk(: sem patii mnohotvarnd skupina sktitkl
a kobolti uméle vylihlych z vejce cernych slepic. Treti druh ozivenych utvart vdécil sviy
vznik a bral svou podstatu z fiSe rostlinné, jako Mandragora, ¢tvrty opét opustil jiz
v piipravném svém vyvoji klin samotné pfirody a spocinul svou existenci na vysledcich
slozité¢ fady biochemickych, ¢i 1épe feceno bioalchemickych procesti: sem patii vyroba
aby ji podle své mocné vile pouhou silou slova vlastniho, nebo odvolanim se na jména
bozskych inteligenci udélil dar hybného zivota. Tak vznikd Golem, ¢i lépe feCeno
Golemové podoby lidské, zviteci neb jiné, jak ji zna historie hlavné ve starém Egypté.

2.) uméle vylihli skiitkové, 3.) Mandragory, 4.) Homunkulové, 5.) Golemové. Pfi tom
budiz vzhledem k dfive fe€enému piipamatovano, Ze rozliSovatelem té€chto péti skupin jest
pomér magické sily slova k thrnnému soucinu vSech ostatnich okolnosti, jimiz jsou bud’
prace magikova k fenomenu potiebna, nebo sloZitost a podstata pouzitého materialu.*237

U nas v Ceskych zemich je snad nejzndméjsi legenda o golemovi na svété, kdy rabi
Low Jehuda ben Bezalela vytvofi golema na obranu Zidovského ghetta v Praze. To, ze
pribéh nakonec nedopadne tipln¢ St'astné, je pravdépodobné i pficina toho, ze se tento druh
magie moc nevyuziva. Jde v podstaté o efektivnost a fakt, ze mag vétSinou provozuje
magii z divodu prospésné¢ho bud’ své vlastni osob¢, nebo nékomu jinému. V piipadech
golemi je to ovSem velmi sporné, protoZze golem nebyva valné inteligence a v drtivé
vétSing viibec nemluvi, takze komunikace také trochu vazne. To horsi je ovSem problém
s poslusnosti takovychto animovanych tutvart. Zprvu je respekt ke stvofiteli jednoznacny,
ale jakmile magicky ozivena bytost ztrati tento respekt k magovi, ktery ji vytvoftil, obrati se
zpravidla sila golema proti nému, a proto musi byt golem nakonec zase zni¢en, podobné
jako k tomu doslo v prazském ptib¢hu. Zde jen kratce uvadim citat z knihy J. Veselého
o legendg¢, jak rabi Low na mySlenku golema tdajné ptisel.

,Podle povésti byl prazsky golem stvoien 20. adaru 5340 (tj. 1580 kiest'anského
ktest'anskych panen do macest a vyvolaval mezi lizou pogromistické nalady. Rabi Low
prosil Nejvyssiho o radu, jak celit vzniklé nebezpecné situaci. Ve snu obdrzel odpovéd’
sestavajici z deseti slov sefazenych v abecednim poradku (samoziejmé v hebrejsting):

Stvoi golema, ktery tkvi v hmotg, a vytne§ $kiidce; pobij ty, ktefi nemilosrdné olupuiji Zidy.

237 ELIAS, Oldtich. Golem: historické studie na podkladé okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy.
Reprint vydalo nakladatelstvi Padorys, Praha 1996. s. 12.
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Rabi podrobil tuto vétu zpracovani cirufickymi metodami a ziskal tak navod, jak ma pfi
tvorbé& golema spravné postupovat.“>38

Dalsim zarputilym badatelem a kabalistou byl americky ortodoxni rabin Aryeh
Moshe Eliyahu Kaplan (1934-1983), ktery pfiSel s tezi, Ze tvofeni golema neni fyzickym
procesem, ale vysokou pokrocilou meditaci. Pomoci zpévu specifickych pismen
v kombinaci s pismeny Tetragrammatonu byl zasvéceny jedinec schopen vytvofit astralni
obraz lidské bytosti, pekné poporadé, ud za tdem. Podle Kaplana, kdyz uz byl takovyto
astralni obraz golema dokoncen, mohl byt navazan na hlinénou hmotu, a tim ji oZivit.
Podle predpisu kabalisty Eliezara Rokeacha (1176-1238), ktery shrnul izraelsky filosof
a historik pivodem z Némecka G. Scholem (1897-1982), se zase uvadi, ze se pfi ritudlu
tvorby golema recituji jednotlivd pismena vyplyvajici z jednotlivych bran Sefer Jeciry
(kniha utvafeni) s kombinaci pismen tetragrammu (Boziho Jména). Jde o magicko-
meditativni recitativni techniky.3°

9. 3. 8. Mojis

vvvvvv

vidch ve svétovych déjinach. Potvrzuje to hned pét riznych monoteistickych nabozenstvi
— judaismus, kiestanstvi, islam, bahaismus a moonismus. VSechna tato nabozenstvi vidi
Mojzise jako dulezitétho Boziho proroka a zakladatele monoteistické viry. Pribeh
o MojzisSovi je vypravén v biblickych knihach Exodus, Leviticus, Deuteronomium
a Numeri. V celém Pismu se na néj nadale odkazuje a je nejcastéji citovanym prorokem
v Novém zékon¢. V Koranu hraje také dulezitou roli a je opét nejcastéji citovanou
nabozenskou osobnosti, kterd je zminéna az 115x, na rozdil od Muhammeda, ktery je
v textu uveden pouze Ctyfikrat. Tak jako v Bibli, 1 v Koranu je Mojzi§ postavou, kterd
sttidavé znamena bozské a lidské porozuméni. Sam Mojzi§ byl velice Usp&Snym
a obratnym magem, ktery dostal zasvéceni uz v Egypté, jesté pred exodem. Svych
schopnosti vyuzil k tomu, aby vstipil zidovskému lidu ideu monoteismu. Nejzndméjsi
piibéh o MojzisSovi je v biblick¢ knize Exodus a v Koranu, kde vystupuje jako
zakonodarce, ktery se osobné setkal s Bohem na hofe Sinaj. Tam pfijal ,,Desatero
prikazani“ poté, co vyvedl svij Hebrejsky lid z otroctvi v Egypté do ,zaslibené
zem¢* Kanaanu. V jeho pribéhu o exodu zidi z Egypta nemaji vSichni badatelé az tak
uplné jasno a v nekterych védeckych kruzich se zastava nazor, Ze pro existenci Mojzise,
tak jak je popisovan v Pismu a Koranu, neni nikde Zadny dalsi historicky diikkaz. Egyptané
jsou znami tim, Ze vedli zaznamy snad uplné o vSem. Je ale pozoruhodné, Zze o takové

238 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnaft, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 89.
233 VESELY, Josef. Magie pro pokrogilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 90-91.
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veliké udalosti, jakou byl odchod tak velké casti populace zemé, piesto nikde neni ani
zminka. Podle Knihy Exodus ¢itala ,,Sest set tisic muzii kromé Zen a déti* (Ex 12:37) nebo,
jak je uvedeno v Ex 38:26, ,.kazdy, kdo byl starsi dvaceti let, celkem 603 550 muza*, opét
nepocitaje Zeny ani déti. Pokud krali vznikla takova ujma a ptesunulo se tolik lidi, jak je
mozné, ze se o tom nikde nepsalo? Ale piece jenom je tu jedna zaznamenana udélost, ktera
exodus pfipominala. Egyptsky veleknéz a historik Manetho (3. stol pf. n. 1.) zapsal ptibéh
o knézi jménem Osarsiph, ktery vedl vzpouru skupiny malomocnych proti krali, jenz chtél
vSechny nakazené malomocenstvim vyhnat. Podle Manetha Osarsiph odmital polyteismus
egyptského nabozenstvi a sam v¢fil v jediného Boha. Osarsiph si pak zméni jméno na
Mojzis. Dalsi historik Flavius Josephus (37-100 n. 1.) ve svém dile tento piibéh také
popisuje, podobn¢ jako fimsky historik Tacitus (56—117 n. 1.). Podle Josepha si egyptsky
kradl Amenophis (ktery je pfirovnavan k Amenhotepovi III., (13861353 pt. n. 1.),) pral
,vidét bohy*, ale véstba mu fekla, Ze nemuze, ledaze ocisti Egypt od malomocnych. Proto
vykédzal malomocné do mésta Avaris, kde byli sjednoceni pod vedenim monoteistického
knéze jménem Osarsiph. Osarsiph se vzbouiil proti vladé Amenophise, zavedl
monoteismus a pozval Hyksose (semitSti lidé) zpét do Egypta. V Tacitové verzi se
egyptsky kral jmenuje Bocchoris (fecké jméno pro krale Bakenranef, asi 725720 pf. n. 1.)
Ten vyhosti ¢ast své populace, postizenou malomocenstvim, do pousté. Vyhnanci zlstavaji
v pousti, dokud je jeden z nich, Mojzis, neshromézdi a neodvede je do jiné zemé&. Tacitus
dale tika, jak Mojzi§ poté ucil lid nové vife v jednoho nejvyssiho boha a ,,dal jim novou
formu uctivani, na rozdil od vSeho, co praktikuji ostatni lidé*. Dal$im spornym mistem
v MojziSové pfibéhu je podle nékterych badateld hned jeho narozeni a zacatek Zivota.
Domnivaji se, ze pisafi, ktefi jeho pfibéh zaznamenali, chtéli MojziSe vylepsit, a tak
pouzili ptibeh, ktery uz znali pfes 2000 let. Jedna se o legendu o Akkadském krali
Sargonovi (2334-2279 pf. n. 1.). Byl zakladatelem akkadské fiSe, prvni mnohonéarodnostni
fiSe na svéte. Jeho slavna legenda vypravi, jak byla jeho matka knézkou, ktera ,,m¢ vlozila
do koSe spéchii a zapecetila mé viko asfaltem. Vrhla mé do feky, ta mé¢ pak odnesla do
Akkiiny néaruce. Akki mé vzala za svého syna, vychovala mé& a ustanovila svym
zahradnikem.“ Sargon vyroste, aby svrhl krale a sjednotil oblast Mezopotamie pod jeho
vladou 240

Nakonecny se také zmiiuje o MojziSovi jako egyptském veleknézi: ,,Nejvice magie
proniklo z Egypta do Palestiny v obdobi helénismu, kdy mezi sedmi miliony Egyptant

zilo milién zidd. Ale jiz predtim zid Ben-Stada propaSoval z Egypta spisy o magii, které

240 pRITCHARD, J. B., & Fleming, D. E. (2010). The Ancient Near East: An Anthology of Texts and Pictures
(1st ed.). Princeton University Press. s. 85-86.
107



byly pfisné stiezeny. AvSak okultisté tvrdi, Ze tajemstvi egyptské magie vzal do Izraele pti
exodu zidl z Egypta sdm egyptsky mag a veleknéz Osiridova kultu Mojzi§ (Exodus, kap.
XII. uvadi, ze zidé Egypt pfi svém odchodu ,vyplenili‘ a neni tim patrné minéno, ze
s sebou vzali jen materidlni statky). V bibli je ostatné zminka o vynikajici Zidovské
carodéjnici z Endsoru (Samuel 1., 28) a ve stfedoveéku byli v Evropé zidé pokladani za
Carodéjniky.« 24! Vzdyt’ se podivejme na MojziSovy ¢iny popsané v Pentateuchu, kdy napf.
soupeii s farabnovymi magy, ktefi také umeji ménit své magické hole v hady, nebo vSech
deset ran egyptskych. Mojzi§ ale caroval 1 pifi Gt€ku z Egypta, kdy svou moci nechal
rozestoupit motské vody, aby lid mohl projit a utéct pred egyptskymi pronasledovateli.
Magii provozoval 1 na pousti, kam zidé utekli, a po Ctyficet let jim obstaraval tzv.
,Bozskou manu®, aby méli co jist. Kdyz jim dosla voda, Mojzi§ poklepal na horu svou holi
a vyslovil zaklinadlo, na to zacala z pukliny skaly vytékat voda. Takovychto magickych
aktdi provedl celou fadu, a proto je fazen k nejveétsSim magim zidovské kultury.
9. 4. Recka a Rimska magie

V Recku se kromé& mythologii (bohové Olympu a jejich osudy), filosofii, literatury
a uméni péstovala i geometrie, matematika a astronomie. Bujela zde vSak 1 astrologie,
alchymie a hlavné i magie. Recko pievzalo magii od Persantl, Babylonani, ale i Egyptant
v dob¢ jeho ftecké kolonizace. Bylo ovlivnéno spisy perského maga Ostantese
a Hermesovym dilem pielozenym do fecCtiny. Magické prvky ale najdeme i u feckych
autorti. Napf. Platon, jehoZ svét je magicky (ve svém Symposiu mluvi o ,,styku bohil
s lidmi, ktery se projevuje véSteckymi sny), Homér ve své Odyssei (piedevSim zpév 6.
a 5.) a Iliadé (zpév 10.) anebo stoikové, kteti hovorili o principu dechu — ,,pneuma®. Ten
symbolizoval existenci éterické, vSe pronikajici pralatky, ktera je principem veskerého byti
a kterd se podobé samotné astralni rovin€. Existovalo, jako vSude, i lidové ¢arodé€jnictvi, ve
kterém se proslavily pifedev§im Theséalské arodéjnice. Ty praktikovaly krvavé ritudly, ale
nebyly samy, byly zde jesté tzv. ,strigy” a ,lamie“. Nakone¢ny k tomuto uvadi: ,,Recké
erinye, lamie, empuzy jsou puvodné mytické ptizraky podsvéti, kterému vladl Hadés, jez
jitfily 1 fantazii stfedovékych Carodéji. Zejména Hekaté se pozdé&ji stala hlavni postavou
strasidelnych jevi a jeji uctivani bylo spojeno s ,ohavnymi kulty‘ (E. Rohde).*?4

V Recku 3ly magie a naboZenstvi ruku v ruce, obzvlast, kdyZz mluvime o magii
a mysteriich. Rekové uznavali tzv. ,,mala mysteria®, ktera probihala v Demetefiné chramu
v Aténach, a ,,velkd mysteria®“ eleusinska. Jak uZ nazev napovida, ta se konala v misté

jménem Eleusis, pobliz Athén, ve svatyni, kterd pochazela az z mykénské doby.
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Nakone¢ny se o feckych mysteriich také zminuje a popisuje je nasledovné: ,,Primarnim
smyslem mystérii bylo dramatickymi, u nékterych mystérii také orgiastickymi prostiedky
vyvolat ,vzruseni duse‘ jako pfedpoklad vrcholného transcendentalniho zfeni (,epopteia‘).
To, spolu s pfipravnou ocist'ujici fazi, pfipomind extatickou metodu evokativni magie.*
Podobna mystéria napt. Isidina, se praktikovala pfedevsim v sicilskych Pompejich anebo
slavna Dionysova mystéria, jez ptivodné¢ pochézela z orfickych bakchickych mystérii,
vyznacujicich se predevSim ,,posvatnymi orgiemi“, pii kterych se adepti dostavali do
extatickych stavli. Podle Nakone¢ného ,,Orfismus, za jehoz otce je pokladdn myticky
pévec Orfeus, plsobil silné na ten smér fecké filosofie, ktery nejvyraznéji reprezentuji
Pythagoras a Platon, ale také na feckou gnézi. Podle mytu o Orfeovi byl tento z podnétu
Argonautl v Peloponésu zasvécen ve veéstirng, kde byli vyvolavani mrtvi (nekromanteion)
do nekromantie.“ Podobn& se v Recku péstovala mantie a divinaéni uméni, které se
provozovalo metodou chramového spanku nebo navozenim extatického stavu pomoci
omamnych par vystupujicich ze zemé. Nekromantické vésténi se pak ziejm& Rekové
naucili od Egyptanti. Nakonecny jesté o mysteriich pokracuje: ,,SpoleCnym znakem magie
a mystérii je extaze, ktera vSak neni samoucelnd, nybrz zamétend, mé funkci prostfedku
autopsie, €i jak jiz bylo poznamenéno, aktivace archetypické imaginace, pfinaSejici obrazy
bohii ¢i posvatného...

... Dalsim magickym prvkem v mystériich, krom¢ jiz zminéné extaze, ktera s tim
souvisela jako prostfedek, bylo ,zrozeni boha‘, jeho evokace v imaginaci, kognitivni obsah
extaze. 2
Ve Florencii se zase praktikoval kult bohyné Diany, ktery popsal v roce 1899
anglicky etnograf Ch. G. Leland v knize Aradia a ktery perfektné¢ doklada tehdejsi
skupinové carod&jnictvi s vlastni liturgii, ale pfedevSim s univerzalni magickou
symbolikou. Krom¢ zivotnich déjin Diany zde najdeme celou $kalu carodéjnickych
technik, vcetné¢ zaklinani a zhotovovani voltl, az po sabat Carodéjnic, ale 1 svét
nadpfiirozena od skiitkii az po planetarni bozstva. Je to bohaty folklor ¢arodé€jnictvi, ktery
pochézi az z téch nejstar§ich prament. Leland sam piSe, Ze Diana je bohyni ,,opusténych*
a ,,bezboznych®. Pfislusnice kultu provadé€ly své schiize a shromazdéni na opusténych
mistech napf. mezi ruinami, jeZ byly kné€zimi zatraceny jako shromaZzdisté zlych duchi
a pohanskych bohi, nebo se konaly vysoko v odlehlych horach. Jednalo se tedy
o pohanskou, proticirkevni a protikiestanskou orientaci tohoto kultu. Recko tedy mélo

v podstaté nabozenstvi a magii smichanou dohromady nebo alespon oboji bylo uzce spjaté.
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Hojné se také pouzivaly i amulety a talismany. ,,Pouzivani amuletii bylo extrémné
bézné napii¢ vSemi obory fecké a fimské spoleCnosti, napi. cisaf Augustus pry na sobé
nosil kousek tuleni kiize, jako ochranu pfed tderem hromu a blesku.“?** Nejenom
pouzivani amulett ale i ochrannych golemt, jak piSe ve svém dile O. Elias: ,,Z prament
feckych mame velmi hojné zpravy o ozivlych modlach. Tak o hermach (sochach boha
Herma-Merkura), jez stavaly hojn¢ pred domy, neb na vefejnych mistech, casto se vypravi,
7e nabyly feéi a mluvily za rozli¢nych okolnosti. 2+

Ve starém Rimé kromé feckych a egyptskych mysterii prosperoval i mithraismus
a vzkvétala magie, astrologie a alchymie. Dionyskd mysteria byla vymeénéna za
bakchandlie a dal$i orgiastické ritudly, jako byly saturnalie, luperkdlie apod. Magie ale
nebyla jen doménou prostého lidu, napi. velmi vzdélany cisaf Marcus Aurelius (121-180)
zadal profesionalniho ¢erného maga, aby mu pomohl, protoze se jeho manZzelka zakoukala
do jakéhosi gladidtora. Nebo dalsim piikladem je prokleti kartaginského vojeviidce
Hannibala, kdyz stal pfed branami Rima, senatofi nastudovali magické svitky a prokleli ho
pomoci obétnich ritualt bohu valky, Martovi. Ve chvili, kdy Hannibal v roce 216 porazil
fimské legie a jeho vitézstvi bylo na dohled, senatofi pfitvrdili, a aby jejich zaklinani bylo
opravdu silné, obétovali lidské jedince. Zakopali je zaziva a obétovani byli ,,galsky muz
a 7ena a fecky muZ a Zena“ (Livius). Nakoneény o Rimanech pie: ,,Péstovalo se nejen
carodéjnictvi nejptizemnéjSiho druhu, ale 1 magie ¢isel ,mundum regunt numeri‘, ,svétu
vladnou cisla® — Pythagorova teze), do pfirozené magie byly zavedeny Uc¢inné italské
mandragory, péstovala se ,extatickd mantika‘® (Rohde), vyklad snli podle snafe
(Oneirocritica) Artemidora z Daldisu, filosofové studovali egyptské a tfecké magické
papyry. (...) Z obdobi pozdniho Rima pochézeji tabelae defixionum (poutadi tabulky),
pfevazné olovéné, zhotovované v ttery, den Martlv, slouzici k proklinani, které v nich
bylo vyryto magickym pismem, pfipadné s portrétem obéti. Byly zakopavany v misté
jejiho bydliste, «246

9. 4. 1. Recka démonologie

Od Babylonu Recko prfevzalo démonologii, a jesté ji propracovalo. Pravé od
feckého vyrazu ,,daimon* byl nazev ,,démon*“ odvozen a piivodné toto slovo znamenalo
néco jako ,,osud“. Pozd¢ji se zaCalo uzivat vyrazu ,,daimonion“ (génius v latin¢), ktery

znamenal ,,to co osud ptisobi“. U nékterych autort vyraz ,,daimones* znamenal duchy

244 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 121.
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mrtvych predkl, polobohy nebo bohy svrzené a casto byli zaménovan a pfirovnavani
k pfirodnim Zivelnym sildm s lidskou mysli. Délili se na zlé (kakodaimones) a dobré
(agathodaimones) duchy. Podle Platona jsou démoni zprostiedkovatelé nebo tlumocnici
mezi lidmi a bohy. Bohiim nosi lidské obéti a modlitby. Lidem pak zase ptinaseji odménu
a rozkazy bohil, ptipadné véstbu, protoze bohové nemohou komunikovat s lidmi naptimo.
Vesely ovSem hovoii o Thalesovi z Milétu jako o zakladateli fecké démonologie, ktery
rozliSoval bytosti na bohy, démony a heroy (lidské duse), podobn¢ jako Pythagoras, ktery
délil démony na tfi zdkladni druhy: ,,nesmrtelné démony, kteti jsou nejblizsi bohtim, heroy,
coby blazené a téla zbavené lidské duse nepodléhajici nutnosti dalSiho vtéleni, a smrtelné
démony, kteti byli opét lidskymi duSemi, avSak nedokonalymi a podfizenymi nutnosti
dalsiho vtéleni, které znamenalo ,smrt° démona. Tito smrtelni démoni se projevovali
hlavné sesilanim snt.“ Vesely ale pokracuje a hovoii i o dalSich autorech: ,,Hérakleitos
¢inil rozdil mezi dusemi a démony, ackoliv jak duSe, tak démoni podle né&j byli ¢astmi
vSeobecného ohné ¢i vSeobecného rozumu, ktery zahrnoval celé nebe a vSe fidil. (Ohnivi
démoni figuruji i v uceni orfikli coby nejdokonalejsi kategorie rozumem obdafenych
bytosti.) Podle Empedokla jsou bohové, démoni i duSe bytosti vzdusné-pneumatické
povahy. Démoni se od bohil 1isi tim, ze mohou chybovat a hiesit; stane-li se tak, méni se
v lidské dusSe, které¢ odpykavaji sviyj trest ve smrtelném tcle. (...) Plutarchos hlasal, ze
démoni jsou smrtelni, ziji dlouho, pocituji libost a nelibost, jsou proménlivi a zalozenim
dobii 1 zli. ZdrZzuji se v sublunarni oblasti, zprostitedkovéavaji kontakt mezi lidmi a bohy
a podili se na v&sténi. Podle Maxima z Tyru pfedstavuji démoni spojovaci ¢lanek mezi
smyslovym a nadsmyslovym svétem, jsou vasnivé povahy a slouzi bohim. V podobném
smyslu psali o démonech i Apuleius, Kelsos a Albinos.“?*’ Podle Porfyriova nazoru jsou
démoni vSude kolem nas a jsou vzdusné podstaty. Pokud je magik zaklina, mtiZe je pfivolat
a donutit je, aby mu slouzili. Zdrzuji se pfedevsim okolo obétnich oltait a Cerpaji energii

pro sva fluidicka téla z koute zapalnych obéti.

9. 4. 2. Recké svéceni magického kruhu

O magickych kruzich jsme si uz vie zésadni fekli. I Rekové je pouzivali za i¢elem
své ochrany pii magickych evokacnich ritudlech. Proto zde jiZz neni tfeba nic dal$iho na
toto téma rozvadét a rovnou uvedu svétici formulku.
Svéceni magického ochranného kruhu v Recku:
Achyliv stit
Homér, flias XVII1.478-609 (pieklad Josef Justoi)
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Euphémeite! Ticho!

Bast*, Bast! Je to past!

Klatba je tu ukryta, zlo at’ odsud utika!

Vitkol kruh a pevny stit, s ostrou zarnou obruci.
Dovniti nikdo nevkroci!

Ni bozi hradbou trojkruhou péti Zivlii neprojdou.
Stredem zem i hloubky mori. Nebestanka klenbu tvori.

Slunce Lunou, nebem zari, Plejady, Hyjady, souhvézdimi vsemi skrz horizont Orionem jsou
hnany. Medved, zvany vozem se kol otoci, a nikdy se ocednem nesmoci.

A dovniti nikdo nevkroci!!!

9. 4. 3. Apollonius z Tyany

K velkym divotvircim a zésadnim postavam magie a jeji historii bezesporu patii
Apollonius z Tyany (1. stol. n. 1.), fecky filosof a ucenec, ktery byl tidajnym odptircem
JeziSe Krista. Napf. ,,G.C. Horst (1820) tvrdi, Ze ,dé€jiny gnostikil nabizeji v oblasti teurgie
obsaznou latku‘ a ze ,teurgie byla mezi gnostiky v Alexandrii rozSifena a vysoce
ocenovana‘. Za ,hrdiny teurgie® a ,divérniky boht‘ pak pokladal zejména
,pythagorejského divotviirce® Apollonia z Tyany, soucasnika a podle n€kterych autort
1 rivala JeZiSe Krista, jakoZ 1 mytického Henocha, a Dionysia Aeropagitu, jehoZ spisy
poklada pro teurgii za zvIast’ dilezité.>*® Nékteti badatelé jsou tedy piesvédéeni, ze Jezis
Kristus je vymysleny a nikdy neexistoval a Ze jeho postava a novozakonni piibéhy byly
inspirovany pravé Apolloniem, protoze i on odmital pohanské polyteistické nébozenstvi
a mél okolo sebe ucedniky. Byl asketou, nepil alkohol a nejedl maso, spal na zemi
a oblékal se do obycejného Inéného pradla. Apollonius byl odpiircem pohanskych rituald,
a to predevsim téch, kde dochazelo k obétovani zvirat, nebo dokonce lidi. Oproti JeziSovu
slovu tvrdil, ze nema zadny smysl se modlit k Bohu anebo ho vzyvat, protoze s ndmi stejné
nebude komunikovat. Mnohem dilezitéjsi je se soustfedit svou mysli a jejim
prostiednictvim navazat spojeni s vys$simi sférami. Apollonius hodné cestoval a dostal se
z rodného Turecka ptes Syrii, Palestinu a Egypt az do Indie, kde studoval budhismus, ale
navstivil 1 Etiopii a Hispanii. Jeho soucasnici jej povazovali za divotvirce a nejednalo se
pouze o léceni smrtelné nemocnych. KdyZz se dostal do extatického stavu, zatfila mu kolem
hlavy svatozar a umél i véstit. Predpoveédél presné den a zpisob smrti cisaie Domiciana.
Ten chtél Apollonia potrestat, ale kdyz s nim dlouze rozmlouval, zménil sviij nazor
a Apollonia propustil se slovy, ze je svaty clovek. Jeho uceni bezpochyby inspirovalo vznik

kiestanstvi a sam Apollonius se pravdépodobné stal vzorem novozdkonniho vizionéfe,
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cey

zijictho v chudobé, chodictho se svymi nasledovniky po kraji a hlasajiciho proti
pohanskym kultim. Oproti JeziSovi zil vcelku dlouho (ziejmé az okolo sta let) a byl
tolerantnim filosofem, ktery nenavidél demagogii a hlasil se k novopythagoreismu.>*

Jeho zivotopis sepsal Flavius Filostratos (zhruba v roce 217). Apollonius vykonal
mnoho zazraki a zcela jist¢ mél néjaké parapsychické schopnosti. V Alexandrii naptiklad
piedpovédél, Ze vidi na dalku pozar chramu v Rimé. Kdyz pak piisly zpravy z Rima, jeho
vize byla piesné¢ potvrzena. Dalsi jeho zajimavou schopnosti bylo vyprostit si ,,ohen*
z éteru. Pravdépodobné §lo o tzv. ,tajny ohefi alchymistii, ktery znaji i Zidé a nazyvaji ho
,.Gloria Dei“. ,,U Filostrata &teme, Ze Apollonius, kdyZ v Rimé potkal pohiebni privod
s rakvi divky, kterd zemiela jako nevésta, se nejprve zeptal na jeji jméno, pak nafidil, aby
dali rakev na zem a pronesl nékolik tajemnych slov, nacez divka ihned zase ozila.“?*° Nebo
1 dal$i scéna popisuje, ,.kdy Apollonius, jsa hostem na jisté svatbé, rozpoznal v pfitomné
nevésté upira a magicky jej zneSkodnil, zpisobiv pfitom zmizeni sluhi a hodovniho
stolu.“?3!

Dalsi velice dobfe zdokumentovana scéna je, kdyz se mél nalodit na lod’, coz
absolutn¢ odmitl se slovy, Ze ta se potopi, a nikdo ho neumél pfimét, aby zménil sviyj
nazor. Lod’ se zahy skutecné potapi. Jiny, jeden z nejznaméjsich ptipadi, kdy Apollonius
pouziva magii, je ptipad, ktery se stal pfed celym soudnim tribundlem, jimz byl obvinén
z Carodéjnictvi s desitkami svédka. Ve chvili, kdy tribunal Cetl rozsudek, Apollonius
z Tyany se stal neviditelnym, a tak snadno a pohodIn¢ odeSel ze soudni budovy. Neni
znamo, z ¢eho vlastné zil anebo ¢im se zivil, protoZze odmital vSechny dary. Neustale
prondsel nardzky na ,,znalosti pochazejici od Bohti*“ a porad hovofil o jakési ,,démonické
energii“. Nakonec Apollonius mizi beze stopy a nikdo netusi, kam zmizel nebo jak umiel,

a proto neni znamo ani to, kde lezi jeho hrob.?>?

9. 5. Krestanska magie

V roce 341 cisat Konstantin vyhlasil kfestanstvi stitnim nabozenstvim, a tim
ukoncil dobu pohanti, kterou se tak zoufale snazil udrzet jeho piedchiidce cisai Julian
Apostata, ktery byl velkym pfiznivecem magie. Jesté v roce 180 napadl Celsus JezZiSe kvili
jeho zézrakiim a oznacoval ho za maga ze starého Egypta. Zacaly se likvidovat pohanské

haje, kam byly umistovany i pohanské modly. Magie se ale péstovala dal, coz dosvédcuje
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cirkev a jeji literatura, kterd uvadéla vydané zdkony proti magii a Carodéjnictvi (Lex
Salica, asi okolo 507; Canon Episcopica, asi okolo 900). V celé Mezopotamii vznika
obrovska vlna kiest’anstvi, které zaplavuje Egypt, Syrii, ale i Etiopii kfestanskymi sektami,
poustevniky a riznymi kfestanskymi komunitami. Jeden z nejznaméjSich Egyptskych
ktestanskych poustevnikii je sv. Antonin Veliky (251-356), ktery se proslavil svym
soubojem s démony v podobé nahych Zen, které¢ ho piepadly, kdyZ ve své samoté
meditoval. Ladicejsky koncil z roku 363, ktery hrozi vaznymi tresty za péstovani magie
mezi knézimi, dokazuje, Ze magie se péstovala i v cirkevnich hodnostatskych kruzich.

Nakone¢ny déle uvadi celkem obSirny seznam kiestanskych magickych praktik,
které postupné nahrazovaly pohanské ritudly, symboly a zvyky témi kiestanskymi: ,,misto
amuleti vyrabéla Skapulife, zaklinani d’abla nahradila exorcismy a mnohé nabozenské
ukony, pfedevSim mSe svatd, byly ritudlnimi magickymi akty. Obchodovalo se s poziistatky
svatych a mucedniki cirkve svaté, vysvécovaly se pfedméty a mista, nejlepsi ochranou
proti d’ablu bylo znameni kiiZze a sam kiiz jako zékladni cirkevni symbol, dotykani
posvatnych obrazli a soch mélo pfinaset uzdraveni, s bohem se lidé spojovali modlitbou.
,Apage Satanas!‘ (,Odstup, Satane!‘) byla magicka formulka, stejné¢ jako ,anathema sit*
(,Budiz proklet). Zachovala se vira v existenci d’abli a and€l, jen jim byly proptijceny
jiné vngjsi formy: prototypem d’ébla se stal fecky bih Pan, smyslny bth lesi s rohy
a kozlima nohama, ktery se nejrad¢ji pohyboval ve spolec¢nosti nymf a boha vina Dionysa.
Pozd¢&ji splynul s fimskym bohem lesti a pastyii Faunem. Z celkem dobromyslného
a hravého Pana se vSak stal zdludny a lidem nepratelsky d’abel. K vésténi se zacalo
pouzivat bible; pii jejim ndhodném otevieni pasaz, ktera padla do oci, byla odpovédi na
polozenou otazku. Témét za vSechno zlo byl odpovédny d’abel: kdyz byl jakysi biskup
pfistizen, jak vychazi za nezvyklych okolnosti z loznice jist¢ damy, usoudilo se, ze to byl
d’abel, ktery na sebe vzal podobu biskupa.“?>3 Tento ob$irny seznam ale je§té doplnim
o vesténi z kiiStalové koule, kromé kupcCeni s ostatky svétcli se obchodovaly 1 relikvie,
jako napft. hieby z kiize JeziSe Krista, které maji moc talismanu nebo ochranného amuletu.
Ale nezapominejme ani na klasickou kiestanskou modlitbicku, kterd je jasnou magickou
ochranou formulkou: ,, Andeélicku miij straznicku, opatruj mi mou dusicku, opatruj ji ve dne
v noci, od nepohody a zlé moci. Amen . Také svéceni kostelll, které probiha obchazenim
kostela, az napadn¢ pfipomind ritual pfi tvorbé golema, ktery jsem zminil o nékolik kapitol
diive. Dal$i zajimavy kiestansky ritudl uvadi Jan Iglauer ve svém dile ,,Kabalisticka
astrologie®, kde popisuje, jak probihalo kiestanské svéceni ptibytkd, provadéné ve jménu
archandéla Michaela.
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Nastupovala tedy nova éra a magy zacali stiidat svétci, kteti konali zdzracné Ciny,
jako napft. sv. Hilarion z Gazy (4. stol.), ktery pomahal jistému muzi, aby vyhral ve
vozatajskych pieborech nad svym pohanskym soupefem. O sv. Pavlovi se tradovalo, ze ma
na svédomi znacny pocet zdzra¢nych uzdraveni nemocnych. Pozdéji pak v kiestanské

historii doslo k mnoha obvinéni vysokych knézi, ale 1 papezi, z praktikovani magie.

9. 5. 1. Krestanska démonologie

Cela fada papezi se zabyvala vSemoznymi magickymi praktikami, cemuz
nasvédcuje 1 velkd tada grimoart, které jsou jim pfipisovany. Nakonecny k tomuto
fenoménu pise: ,,Nicméné fada ptisluSnikii vysokého cirkevniho kléru byla podeziivana
a dokonce i obvinéna z péstovani magie, nebo z jejiho vyuzivani prostfednictvim carodéj,
na néz se obratili o pomoc. Vyjimkou nebyli ani papezové, ktefi se nechali 1éCit magy i
alchymisty, kteti se radili s astrology nebo dokonce pouzivali démony k vécem Cisté
pozemskym, jako napft. papez Jan XII., ktery byl v roce 963 obvinén, ze pouzival magie
k ziskani vyhry v hazardnich hrach. Podle Eliphase Léviho se umirajici papez Sylvestr II.
doznal, ze se oddaval ,duchu temnoty‘, tj. d’ablu, papez Honorius III. nekromantii atd. Ale
ov8em sporné.“ 2>* Podle Veselého je kiestansky pohled na démony podminén ideou
rozporu mezi Bohem a Satanem, podobné¢ jako to je u Zarathrustrova dualismu mezi
dobrym Ormuzdou zlym Ahrimanem. Tato Zoroastrijska dualistickd mySlenka dobra a zla
zrala v prostfedi esejského judaismu a v dob¢ kiestanstvi byla hojné sklizena. Kiestané
vidi démony jako padl¢ and€ly, kteti svou pifi s Bohem prohréli a byli vyhnéni a zatraceni.
Pak byli jest¢ navic porazeni i JeziSem Kristem, ale i tak jim byla ponechdna urcita moc,
kterou vyuzivaji k tomu, aby ¢lovéku Skodili a svadeli ho ke zlu a z cesty Bozi. Rana
kiestanska démonologie vznikd v pribéhu prvnich stoleti naseho letopoctu diky
apoStolskym Otcim a vrcholi impozantnimi studiemi pravnika Tertulliana a svatého
Augustina. Démonologie se Siroce rozviji v dobach apologeti a napt. podle Iustina
Martyra, ktery zemiel mucednickou smrti nékdy v rozmezi let 163—167, jsou démoni, ktefi
napadaji véficiho, tzv. ,,padlymi and€ly s t€z§im a hrubSim télem, nez maji andélé Bozi.*
Sidli mezi nebem a zemi a jsou zivi z koufe na pohanskych obétistich. Vesely dal uvadi:
,,Blh svétil andélim vladu nad jednotlivymi narody, ale démonsti andélé pii plnéni svych
povinnosti selhali. Rodi se z nich také htich vilnosti, protoze v Noemovych dobach se
spojili s lidskymi dcerami a zplodili s nimi potomky. Méme proto dvé kategorie démonti:

padlé andé€ly a jejich potomstvo. Démoni ¢lovéka na tomto svété podvadéji pomoci kouzel,
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jsou ptvodci nemoci, herezi, gnosticismu a pronasledovani kiestanti. Antické bohy vidi
Iustinos jako vtéleni démont, ktefi se pokouSeji svést lidi na cestu zla.* Tertullianus (asi
170-220), ktery se stal biskupem v Kartdgu a byl prvnim velkym latinskym teologem,
zastaval ndzor, ze kazdé stvotfeni je puvodné dobré, ale Ze bylo pozd¢ji prostoupeno
hiichem. Takovyto hfich ovSem neni nezavisly a oddéleny element protikladny jako zlo
k Bohu, ale zdroj takového zla pochéazi od Satana a jeho nohsledti. Vesely toto komentuje
a podrobn¢ popisuje, jak to Tertulian vidi: ,,Démon je tudiz pouze zvracenym stvofenim
a nikoli demiurgem, jak ho chépala gnoéze. Blih ho stvofil dobrym a dokonalym, ale on se
v disledku své zavisti a zarlivosti stal nicemnym. Zatimco Bih tvofi svét, on se ho snazi
zniCit, a v tomto destruktivnim smyslu je vlastné panem tohoto svéta, jakozto vidce
padlych and¢€lta, obri a zkazenych lidi, a jako zlomyslny duch pokusitel se vkrada do
lidskych dusi. Satan a jeho démonsti naslednici zpiisobuji pfirodni katastrofy, bourky, nici
urodu, trestajice tak s Bozim svolenim lidi za jejich hfichy. Také podnécuji hereze
a pohanské kulty, tryzni lidi, ponoukaji je k ptfepychu, hram, prostopasnostem atd.
Umuceni JeziSe Krista démony oslabilo, ale jejich neptatelska ¢innost neustane az do
Posledniho soudu. Chranit se pfed nimi lze virou v JeziSe Krista, kitem a exorcismem.*
Augustin (354-430) také véfil v existenci d’abla. Tomu Buh dovoluje ovladat tento svét,
¢imz je Clovék v Satanovych rukou. Augustin ovSem vidi vesmir ve své podstaté jako
dobry, ale Bith na zkazeny lid sesild neStésti, bolest a zkazu, pravé pro jeho hiichy. Zlo
nema samostatnou existenci, ale jen nema v sob€ ani Spetku dobra, jimz je sam Biih.
Augustin déale hovoii o shod¢ s démonickymi silami, pies které se projevuji pfirodni zla
(bourky, fyzicka bolest apod.), kterd nejsou t€émi pravymi zly, ale zavisi jenom na slabosti
¢lovéka. Tim opravdovym zlem je pro Augustina moralni zlo, takze htich. Tento hiich pak
prameni ze svobodné vile ¢loveéka a jeho volby. Tim se Bih zbavil zodpovédnosti za
moralni zlo, protoze zalezi jen na ¢lovéku, jak se rozhodne. Proto, jako vSechny bytosti
Bohem stvoiené jsou povahy dobré, tak 1 ptivodni povaha Satanova i Adamova byla od
zékladu dobra. Tento hiich, ktery tim ptivedli na svét, vznikl jen z jejich svobodné volby
a vule. Prvotni hiich méni vili ¢lovéka a €ini lidi nachylnymi ke zlu. Satandv hiich pak
kazi navzdy upln¢€ vSechny bytosti, a to tak dlouho, nez jsou zachranéni a vykoupeni
JeZiSem Kristem. Augustin se dost vénoval diskuzim o pohanskych démonech, ale pro

velky objem Augustinova dila zde vSak nelze jeho mySlenky ani ve zkratce rozvadét.>>>
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9. 5. 2. Kfestanska angelologie

Spole¢né s pojmenovanim pekelnych sil, vznikaji i jména nebeskych sil, tedy
andeli. Angelologie je v riznych ndbozenstvich hierarchii andéll, nebo feknéme jakymsi
systémem hodnoticim moc specifickych andéla. Vyssi pozice maji vétsi moc nebo autoritu
nad nizS§imi hodnostmi a tyto rtzné hodnosti maji na prvni pohled i rozdilné podoby,
napiiklad rtizny pocet kiidel nebo tvaii. V kiestanstvi jsou andélé poslové boha, coz
vychazi z judaismu. Rizna dila kiestanské teologie propracovala hierarchie andé€lskych
bytosti, ale tou nejvlivnéjsi byla ta, kterou na ptelomu 6. stoleti prednesl kiestansky
neoplatonista Pseudo-Dionysius Areopagit ve svém dile ,.De Coelesti Hierarchia“
(O nebeské hierarchii). Tvrdil, Ze je dilezitou osobnosti obracenou aposStolem Pavlem,
ktery je autorem vétSiny Nového zékona, a jeho prace mela vétsi vliv, nez jaky by mél,
kdyby pouzil své skutecné jméno, dokud Erazmus nezvefejnil pochybnosti o stafi dila na
pocatku 16. stoleti.?>® Andélé jsou rozdéleni do tfi ¥ada neboli triad, ,,andélskych sbor ¢i
chorti“. Do prvniho fadu neboli sféry patii Serafini, Cherubini a Ofanini. Serafini jsou
majestatné bytosti se Sesti kiidly, lidskyma rukama a hlasem, kdyz jsou v Bozi pfitomnosti.
Serafiové jsou nejvyssi andé€lskou tfidou a slouZi jako opatrovnici Boziho triinu a neustale
zpivaji chvalu Bohu ,,Svaty, svaty, svaty je Pan VSemohouci; cela zemé je plnad jeho
slavy.“ Cherubini zase maji Ctyfi tvare, jednu lidskou, druhou vola, tfeti lva a ¢tvrtou orla
(pozdé&ji prijato jako symboly Ctyf evangelistil). Maji Ctyfi spojend kiidla pokryta o¢ima
(1 kdyz se zda, ze je Zjeveni 4 : 8 popisuje jako Sest kiidel, tak jako maji Serafini), Ivi t€lo
a nohy volské. Cherubinové jsou v podstaté jakousi ochrankou Boha, protoZe hlidaji cestu
ke stromu Zivota v zahradé Eden a Bozi trin. O Cherubinech se zminuji Genesis 3 : 24,
Ezechiel 28 : 14 a 16 nebo 10 : 1 — 22 a 1. Kréalovské 6 : 23 — 35, ale zminky lze nalézt
1 v Exodu a 2. Paralipomenon. Svaty Tomas§ Akvinsky si pfedstavoval Satana jako padlého
cheruba. Ofanini nebo také Trlni jsou tfidou nebeskych bytosti, o nichz se zminuje Pavel
Apostol v listu Koloskym 1 : 16. Také jsou nazyvani trinnimi andéli, nad kterymi Stvofitel
sedi a vykonava skrze né své soudy. Do druhého tadu patii andélé druhé sféry, ktefi pracuji
jako nebesti vladei stvoreni tim, Ze si podrobuji hmotu a tidi vSechny duSe a nizké duchy
nebo jim vladnou. Jsou to Dominiové (panstvo), sily (Virtues) a mocnosti, bytosti silové
autority (Potestates). Skrze Dominiony se vladne a ukladaji se povinnosti niz$im andéliim.
Pouze ztidkakdy se zjevuji ¢loveéku. Virtues jsou jakdsi and€lskd ministerstva, jejichz
prostiednictvim se ve svét¢ delaji znameni a zazraky. Potestates neboli andélé silové

autority dostali své jméno, protoZe jsou to and¢€lé, kteti maji moc nad zlymi silami, které
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jsou tito andélé schopni omezit, aby jiz nikomu neublizovali. Do tieti sféry patii and€lsti
»Knizata®, Archandélé a and€lé strazni. Knizata jsou andé€lé, ktefi vedou a chrani narody
nebo skupiny narodi a instituce, jako je cirkev. Knizata predsedaji dalSim skupindm andéla
a jsou zobrazovana s korunou a Zezlem, protoze je povéiuji plnénim bozské sluzby.
Néktera administruji a nékterd asistuji. Jejich povinnosti je také udajné vykonavat rozkazy,
které jim davaji andélé z horni sféry a odkézat pozehnani hmotnému svétu. Jejich tikolem
je dohlizet na skupiny lidi. Jsou to vychovatelé a strazci fiSe na zemi. Jako o bytostech
souvisejicich se svétem zarodecnych ideji se o nich tikd, Ze inspiruji zivé k mnoha vécem,
jako je uméni nebo véda. Pavel pouzil vyraz vlada a autorita nebeska v listu Efezskym 1:21
nebo 3:10. Archandé€lii je celkem sedm a v Novém zikoné jsou jmenovani pouze dva,
Michael a Gabriel. Ve vétSiné kiestanskych tradic je Gabriel také povazovan za
archandéla, ale pro tento predpoklad neexistuje zZadnd literdrni zminka. Za uvedeni stoji
také to, ze vyraz ,,archandél” se objevuje pouze v jednotném dCisle, nikdy v mnozném,
a pouze v konkrétnim odkazu na Michaela. Jméno archand¢la Rafaela se zase objevuje
pouze v knize Tobids. Raphael fekl Tobidsovi, ze je ,jednim ze sedmi, ktefi stoji pred
P4anem®, a obecné se véti, ze Michael a Gabriel jsou dva z ostatnich Sesti. Ctvny archand¢l
je Uriel, jehoz jméno doslovné znamena ,,Svétlo Bozi“. Urielovo jméno je jediné, které
neni zminéno v kiestanské bibli, ale hraje vyznamnou roli v apokryfonu Druha Esdrasova
kniha (Ctvrtd Esdrasova kniha v latinské Vulgate). V knize odhaluje sedm proroctvi
prorokovi EzdraSovi, po kterém je kniha pojmenovéna. Hraje také roli v apokryfni knize
Hnochové. Dalsi moznou interpretaci sedmi archand€li je, Ze téchto sedm je sedm
duchovnich duchi, ktefi stoji pfed trinem popsanym zase v knize Hnochové a v knize
Zjeveni 1 : 5. O sedmi archandélech se fika, ze jsou andé€ly strdznymi narodl a zemi a Ze se
zajimaji o problémy a udalosti kolem nich, vcetné politiky, vojenskych zaleZitosti
a obchodu.?’” Osmy archandgl, Metatron, je ustanoven v zidovsko-kfestanské kabale jako
nebesky pisaf a druhda nejmocnéjsi bytost v nebi po samotném Bohu. Apokryfni knihy
Hnochovy (zvlasté pak 3. kniha Henochova) fika, ze Metatron byl diive biblicky Henoch
osobné, ktery po jeho nanebevstoupeni byl transformovén do archandéla a dostal jméno
Metatron. Poté mu byly udéleny dispozice nacelnika archandé€li a prozrazeno tajemstvi
stvofeni. Posledni, andélé strdzni, jsou nejniz§i v poradi nebeskych bytosti, ale zase ti
nejznamejsi. Jsou to and€lé, ktefi se nejvice zajimaji o zalezitosti lidi. V této kategorii

andéli existuje mnoho riznych druhl andéli s riznymi funkcemi. VétSinou jsou posilani
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jako poslové k lidstvu. Z této tfidy pochéazeji osobni and¢€lé strazni. Mezi kiest'any panuje

v8eobecna vira, ze jsou pfifazeni ke kazdému ¢lovéku, at’ uz kfestanovi, ¢i nikoli.2®

9. 5. 3. Kiestanské grimoary

Démonologie se i nadale vyviji v pozdéjSich dobach a napt. Psellos (1018-1078
nebo 1096) dé€li démony na ohnivé, vzdusné, vodni a zemni, podzemni a svétla se Stitici.
V prubéhu celé historie az do soucasnosti vznikd mnoho kiestanskych grimoart
zalozenych na starobabylonské a zidovské praxi a mnoho prvki do své kiestanské
evokacni magie z téchto kultur piebird. Soucasny mag a kabalista Karel Goldmann se ve
svém c¢lanku o démonech také zminuje o kiestanskych grimodrech a stézuje si, Ze posledni
dobou lze pozorovat v soucasnych okultnich spolcich fascinaci a obsesi v satanskych
kultech: ,,Pfedevsim je to posedlost vyvolavanim d’abla. Fascinace touto pro kiestany
temnou postavou nabyva obskurnich a doslova absurdnich rozmérii v neblaze proslulém
Grimoaru papeze Honoria III. (nenapsal ho on, ale byl mu pfisouzen), kde se
s desadeovskou rozkos$i popisuji krvavé ritualy, které je tfeba udélat, aby se zjevil Satan.
Doporucuje se moralni zhyralost a péstovani takovych netesti, které jsou v pfimém
protikladu s ctnostmi doporu¢ovanymi cirkvi. Zajimavé je, ze Grimoar papeze Honoria III.
byl zjevné napsan pro knéze. Podrobnéjsi popis kiest'anské, respektive katolické magie ale
podava Papezska magie s podtitulem Okultni praktiky v katolické cirkvi od autora, ktery se
nazyva prosté Simon.“>° Je§té musim dodat znamé dilo Enchiridion papeze Lva III., ktery
uvadi sedm tajuplnych modliteb darovanych pravé papezem Lvem III. Karlu Velikému.
,Kdyz Karel Veliky opoustél Rim po své korunovaci Lvem IIL, byl obdarovan timto
papezem zvlastni sbirkou modliteb, které je pfipisovana podivuhodna moc. Kdokoliv nosil
tuto malou praci u sebe a s prislusnou tctou k posvatnému pismu recitoval ji denné, ke
slavé Bozi, nikdy nemohl byt pfemoZzen svymi neptateli, prochdzel nezranén skrze vSechna
nebezpeCenstvi a bozska ochrana by s nim zistala az do konce jeho dni ...“.26° Ale
ktestanské grimoary nevznikaly jen pod papezskymi jmény. Klasickym ptikladem je jiz
zminovany grimoar Dr. Johana Fausta ,,Magia naturdlis et inaturalis* (Magie pfirozena
a nadpfirozend), ktery popisuje celou Skalu vSemoznych pekelnych bytosti, ale i Zivlovych
démoni, a uvadi vcelku detailni navod, jak tyto pekelné mocnosti evokovat. DalSim

piikladem je dilko Fr. Herpentila ,,Cerna magie®,, coZ je grimoar s navodem, jak evokovat
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pet nejmocnéjsich ducht, nebo jiné dilo zndmé pod jménem ,,Heptameron neboli Magické
Elementy*, které sepsal italsky filosof, astrolog a profesor mediciny Peter de Abano.
Abanlv grimodar pojednava o ritudlnich magickych obtadech, zabyvajicich se vyvolavanim
konkrétnich andélid po dobu sedmi dnil v tydnu (odtud nazev). GrimoarQ je opravdu cela

fada, a proto zde uvadim jen n€kolik z téch nejznaméjsich.

9. 5. 4. Svéceni krest’anského magického kruhu

Opét se zde nebudu rozepisovat o funkci magického kruhu nebo jeho tvorbe,
protoZze to vSe uz bylo feceno v predeslych kapitolach, a proto rovnou uvadim prvni ptiklad
svéceni magického kruhu nebo spiSe aktivacni formulky, kterd je popsand v grimoaru Fr.
Herpentila (1505) ,,Cerna magie a uvedena v Keferové Teurgii: , KdyZ bylo toto vie
spravn¢ a dobie piipraveno a upraveno, necht vstoupi mistr bud’ sam, neb se svymi
tovarysi, do kruhu a pti vstupu vyslovuje: Harim. Karis. Astakas. Enet. Miram. Baal.
Alisa. Namutai. Arista. Kappi. Megrarat. Sagisia. Suratbakar.*“*®' Jako druhou zminim
svétici formuli magického kruhu, kterou uvadi FrantiSek Kabeldk ve své knize ,,Nagia
Nigrae®, kde popisuje detailni ndvod na evokace démonta dle zaltart: ,,Kruh mtize byt
nakreslen na platn€ a posvécen knézem, nebo miize byt vyryt mecem, v kterémzto ptipadé
musi byt posvécen nasledujicim exorcismem: Hau Ath Zael Tetragrammaton Jesua
Mirjam Hatiphai Adonai In Nomine Jehoshua Amen! Ita Uriel Hatiphel Maneant Adyta
Grassa Amen! Antila Dubanna Amen! Orel Corial Je Attabai!**®* Uvadim zde je$té tieti
metodu z grimoaru Honoriuse II1.: ,,Kdyz je vSe spravné nakresleno a slova vepsana do
kruhu, svécend voda, kterd slouzi k pozehnani, miize byt téz uzita, aby zabrdnila duchiim
zpusobit néjaké zranéni nebo poskozeni. Stoje uprostied kruhu, muizes jim poroucet
libovolnym zptsobem, jakozto ten, kdo je jejich mistrem. Co musi byt fikdno pii vytvaieni

kruhu:

,O Pane, my se uchylujeme do Tvé moci! O Pane, posvét tuto nasi praci! To, co je ndmi
uvadeno v cinnost, je jako prach hnany pred vétrem a andél Pané zde prodléva. Necht
zmizi temnota a andel Pané ji vidy stiha, ALPHA, OMEGA, ELY, ELOTHE, FLOHIM,
ZABAHOT, FLION, SADY. Z7i Lva, jenz je vitezem, z kmene Judova, pokoleni Davidova!
Otevru tuto knihu se sedmi pecetemi. Uzrel jsem Satana jako Sip padajici z nebes. Jsi to Ty,
kdoz nam dal moc k rozdrceni drakii, Skorpionii a vsech Tvych nepratel pod Tvymi
chodidly. Nic nam nemiize ublizit, dokonce ani ELOY, ELOHIM, ELOHE, ZABAHOT,

ELION, ESARCHIE, ADONAY, JAH, TETRAGRAMMATON, SADY. Pdanova je zem
261 KEFER, Jan. Theurgie magické evokace. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-15-0. s. 35.

262 K ABELAK, Frantidek. Magia Nigrae: Cerna magie. 3. vyd., v nakl. Horus dopl. a rozs. 1. vyd. Brno:
Horus, 1994. Modry zapad Slunce. ISBN 80-900228-9-8. s. 43-44.
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a vsichni ti, kdoz zde pobyvaji, protoze on toto ustanovil nad mori a pripravil to uprostred
vin. Kdo vystoupad k pohori Pané? Kdo bude prijat v jeho Posvatném Sidle? Nevini rukou
a cisti na srdci. Kdo nenechal spocinout svou dusi do marnosti a neucinil kiivou prisahu
proti svému bliznimu. Takovi budou pozZehndni Bohem a dosahnou milosrdenstvi BoZi
spasy. On je vyvojovym stupném téch, kdoz Ho hledaji. Otevite své brany princové, otevite
své brany na véecnost a kral Veécné slavy vstoupi! Kdo je to kral Vécné slavy? Pan
Vsemohouci, Pan mocny v bitve. Otevite své brany princoveé! Vyzvednéte je nahoru. Kdo je
kral Vecné slavy? Viemohouci Pan. Tento Pan je krdl Vécné slavy. Vécna slavo bud

Otcem, Synem... ", atd.«?63

9. 5. 5. Jezi$

Jezis je vlastni jméno pochazejici z hebrejStiny a znamena ,,Bih je spasa®. Timto
jménem je nazyvan zakladatel kiestanstvi, tedy Jezi§ Kristus, zndmy také jako JeZi§
Nazaretsky. Odtud ale pochazet nemohl, protoZze v dob¢, kdy se narodil, Nazareth jeste
neexistoval. O JeziSové zivoté toho moc nevime, protoze jedinym zdrojem informaci
0 jeho osob¢ jsou v podstaté biblickd evangelia. Jezi$ je vniman jako spasitel svéta, Mesias
(vykupitel) a Syn bozi. Nékdy dokonce byva nazyvan jako pantokrator (vladce svéta).
Podle ktestanské nauky byl Jezi§ popraven ukiizovanim za své uceni a nazory na hote
Golgoté. Jeho smrt pak vykoupila a osvobodila lidstvo od Adamova dédi¢ného htichu.
Podle evangelii tfi dny po své smrti byl vzkiiSen a vstal z mrtvych. N&jakou dobu se
zjevoval svym ucednikiim a pak odeSel do nebe za svym otcem, kde nyni sedi po jeho

pravici v trinnim séale nebeském.?64

O JeziSove détstvi a vlastné ani o jeho bézném zivote, tedy o historickém Jezisi,
toho moc nevime. Kromé¢ Bible zcela chybé¢ji jakékoliv dalsi pisemné prameny, které by
dokladaly jeho Zivot pfed tim, nez se objevil jako ucitel. Jezi§ byl vzdy spojovan
s konanim v§emoznych zdzraki, coz vyvolava otdzku, zda Jezi§ vladl magickym uménim,
a pokud ano, tak kde se jej naucil? Podle biblické legendy za nim po jeho narozeni ke
kolébce piisli tf1i magové pravdépodobné z Persie (KasSpar, Melichar a Baltazar —
vymyslend jména az na zdkladé legendy), ktefi mu ptinesli tfi dary: zlato, kadidlo a myrhu.
Tito tfi mudrcové patiili k astrologhm (hvézdopravcim) a babylonskym knézim
Zarathrustrova kultu. Jejich astrologické schopnosti jsou spojovany s proroctvim z knihy
Numeri, kde Baladm ptedpovida, Ze z rodu Jakobova vyjde hvézda, novy kral Izraele. Byli

to pravé oni, ktefi pak predavali od Utlého détstvi malému JeZiSovi znalosti magického
263 Grimoire Nexus: [sbornik z archivu 16ze OLDM. Pielozil PETR Z VLKOVA. Mseno u Mélnika: OLDM,
[2010]. Grimoire Occulte. ISBN 978-80-87403-05-1. s. 35-36.

264 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 130.
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femesla? Pozoruhodné jsou i jejich dary. Zlato jako uslechtily a drahy kov, pouzivany
v alchymii a pfi vyrob¢ talismand. Dals$i dva dary jsou mimo jiné nejpouZzivanéjSimi

kutidly pti magickych ritudlech a evokacich. Pro¢ pfinesli zrovna tyto dary?

Nékteti badatelé se domnivaji, Ze JeZi§ vyrlstal v Egypté, kde se naucil magickym
praktikdm. Ptesné se piSe: ,,Kdyz Jezi§ zacinal své dilo, bylo mu asi tficet let. (Luk 3, 23)
Jako jediné zdroje z doby pied kitem mame jen ¢ast MatouSova evangelia (Mat 2, 13-23),
kde je popsany uték do Egypta ihned po JeziSové narozeni. Pak nasleduje popis, jak byl
Jezi§ nalezen v chramu asi ve v€ku dvandcti let (Luk 2, 41-52). Ale co délal potom? ,,Dité
rostlo v sile ducha a moudrosti a milost Bozi byla s nim.* (Luk 2, 40). Nic jin¢ho se uz
ovSem v evangeliich neuvadi. Nicméné¢ ,,jest¢ kolem roku 180 vystoupil Celsus proti Jezisi
Kristu, kterého oznadil za egyptského maga, protoze konal zazraky.“?6> Jezi§ byl Casto
ucedniky oslovovan jako rabi a ucitel, coz by mohlo nasvédcovat tomu, Ze ovladal
zidovskou kabalu. Indicii k tomu, ze byl vlastné prvnim kiestanskym magem, je mnoho,
uz jen jeho zdzracné Ciny, které jsou popsany v evangeliich, tomu nasvédcuji. Nékteré se
tykaji prirodnich ukazii a jejich manipulaci, chozeni po vod¢, utiSeni boufe, zdzracného
rozmnozeni pokrmu a nasyceni zastupd. (BéZznou magickou praxi v JeziSové dobé& bylo
1 privolavani desté.) Stejné tak je znamy i ptib¢h, kdy Jezi§ zméni vodu na vino. VSechny
tyto Ciny (magické akty), které¢ jsem zatim uvedl, by se daly zafadit pod Zivlovou magii,
kdy mag ovlada zékladni zivelné elementy (oheni, voda, zem¢ a vzduch) a umi magicky
nebo alchymicky zivlové transmutace (pfemény). Existuje 1 jiny piib¢h, kdy Jezis odejde
do pouste, kde svadi souboj se satanem. ,,PIny Ducha svatého vratil se Jezi§ od Jordanu;
Duch ho vodil po pousti.” (L 4,1) Z Markova evangelia se dozvidame vice: ,,A hned ho
Duch vyvedl na poust. Byl na pousti Ctyficet dni a satan ho pokousel; byl mezi dravou
zvéti a and€lé ho obsluhovali.* (Mk 1,12.13) ,,V téch dnech nic nejedl.” (L 4,2). Popis, ze
odesel do pousté, kde i podle ko¢ovnych kment Ize Casto spatiit démony, a ze se postil 40
dni, jsou az pftili§ podobné prvky s ptipravou pro magickou evokaci, pfi kter¢ je také nutno
dbat prisnych predpist, ke kterym prave takovyto pust patii. To, ze JeziS dokazal ovladat
démony, dokazuje i jeho aktivita jako exorcisty (vymitace). Nej€astéji k exorcismu uziva
magii slova, staci jenom jeho ptikaz, aby démon z posedlého vySel. Ve vétsiné piipada
démoni znaji jeho moc a volaji na ného rlizna jména a tituly, (svaty BoZi, Syn Bozi, syn
Boha nejvyssiho): Mk1,21-28 (L4,31-37), Mkl1,34 MkS5,1-20 (Mt8,28-34, L8,26-39),
Mk9,14-29 (Mt17,14-21, 1L9,37-43). JeziSovy magické vymitaci formulky jsou prosté

ptikazy: ,ja ti nafizuji”’, ,,umlkni” a ,,vyjdi”. UZ jenom to, Ze Jezi§ miize pouzivat

265 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 52.
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obyc¢ejného rozkazu a démoni ho poslechnou, naznacuje jeho nadpfirozenou moc a silu.
Ani v jediném uvedeném vymitani Jezi§ neuziva formule, v ¢im jménu pekelnym
mocnostem piikazuje. Bozi tituly mu davaji samotni démoni. Vysvétleni o pivodu jeho
moci mizeme hledat v pasazi, kde se Jezi§ brani natfceni, ze vymitd démony s pomoci
nejmocnéjsiho démona Belzebula Mk3,20-27 (Mt12,22-30, L11,14-23). Jezi§ uzdravuje
dotykem Boziho ducha nebo Boziho prstu, nejcastéji vSak vkladanim rukou. Mk1,31
(Mt8,15), Mk140-41 (Mt8,3, L5,13), Mk5,41 Mk1,31 (Mkrt8,15), Mk1,40-41 (Mt8,3,
L5,13), Mk5,41 (Mt9,25, L8,54), Mk7,33-34 Mk8,23-25, Mk9,27 (L13,13). Jeho
nejzndméjsi 1éCitelské kousky jsou napf. oziveni jiz zahnivajiciho Lazara, postaveni
mrzaka na nohy a procitnuti slepce od narozeni. U piib¢hu se slepym Jezi§ pouziva své
vlastni sliny, které smisi s hlinou. Bahno takto vzniklé pak namaze na zaviené oci slepce
a posle ho se umyt do mistni feky. Jinde zase jen pomoci BoZiho ducha vyléci na dalku
potomka fimského vojaka, ktery jej pozada o pomoc. Jezis ke konci vésti svou smrt (Mar
10, 32-34), 1 ptesto se nechava uktizovat, aby po tfech dnech od své smrti zmizel ze
zapeceténé hrobky (Mar 16, 1-8), coz se povazuje za jeden z nejvétSich dokladi o jeho

bozstvi. Anebo je to diikaz o jeho vysoké magii?

10. Zavér

Magie byla od nepaméti izce spjata s ¢lovékem a jeho myslenim, a proto samotny
jeji vznik nelze upln€ urcit. Snad mizeme fici, Ze vznikla ve chvili, kdy ¢lovék zacal
rozumné uvazovat a stvofil magii ruku v ruce s naboZenstvim. Magie byla vzdy spojovana
s knézimi riznych kulti a misila se tedy s ndbozenstvim, ale sama se podle rozboru v prvni
¢asti této prace naboZenstvim nikdy nestala.

Srovname-li démonologické systémy vSech péti kultur, které se nachazely v oblasti
Druhého chramu judaismu a okolnich zemich (babylonskou, egyptskou, Zidovskou, fecko-
fimskou a kiestanskou), zjistime, Ze vesmés vSechny kultury na démonické bytosti vétily
a n¢jakym zpiisobem s nimi i1 pracovaly. Magické zptisoby a metody evokace jsou také ve
vSech péti ptipadech velice podobné a je ziejmé, ze jednotlivé kultury mezi sebou rizné
praktiky pfebiraly, misily se a u€ily se jedna od druhé.

Zjisténi, ze Egyptsky pohled na démony je spise zvlastni, kdy je ptirovnavaji
k polobohlim, mé mali¢ko piekvapil, protoZe diky riznym zndmym pyramidalnim kletbam
jsem zil v pfesvédCeni, ze hrozby téchto kleteb vykonévaji pravé démoni. Pro mé Sokujici
zjisténi, ze Egyptskd evokaéni magie zfejmé nepouzivala Zadné ochranné magické kruhy
(alespon ja jsem v zadné mnou dostupné literatuie o konstrukci Egyptského ochranného

magického kruhu nikde nic nenasel), bylo opravdu ptekvapivé. Co ovSem povazuji za
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obzvlast zajimavé, je moje téze, ovSem pouze vydedukovana, ze Egyptsti magové
s nejvétsi pravdépodobnosti pouzivali k magické ochrané pii teurgickych evokacich zodiac
(zvifetnik), ktery nekreslili na zem, ale na strop svych knézskych oratoii a svatyni.
Domnivam se tedy, Ze pokud se vesmés Egyptané vénovali teurgii, a nikoli psychurgii,
s tim, ze v¢ftili, Ze bohové jsou na nebesich, a démony povazovali za polobohy nebo spise
niz$i bohy, vnimali, Ze ochranny kruh by mél byt nad magem, nikoliv pod méagem, tak jak
to chape dnesni zapadni kultura. Druha teze, ktera m¢ napadd, je, ze pokud vnimame
teurgii jako vysokou magii, kterd se pouzivda ke komunikaci s boZstvy, nema smysl
pouzivat ochranny kruh, protoze chrénit se pted bohem by nedavalo asi moc smysl. Je tedy
mozné, ze Egyptané opravdu Zadny magicky ochranny kruh nakonec vitbec nepouzivali.

Podle mého badani pochazeji evokacni techniky sice z Egypta, ale za fad a néjakeé
uchopitelné schéma magické evokace vdécime Babylonu, ktery teurgické evokace Egypta
jesté propracoval a zacal aplikovat predevsim na nizsi duchy, kteti ochotnéji vchazeli do
styku s ¢lovékem, oproti and€lskym nebo bozskym bytostem. Vznikaji tak prvni systémy
a seznamy zlovolnych bytosti. Pojmenovani vyrazem ,,démon* pfichazi az z teckého
»~daimon®, tedy vyraz pro ,osudovy zvrat“. Babylonské evokacni ritudly byly jeSté
v podstaté¢ jednoduché, ale ¢im déle se evokacni magie vyvijela, tim se obfady
zeslozitovaly a propracovavaly do vétSich detailti. To je ostatné vidét 1 na svéticich
formulkach, které¢ kdyz porovname, zjistime, ze Babylonska verze je prosta oproti metod¢
zidovské, kterd pouziva napiiklad Zalml. Podivame-li se bliZze na tyto svétici formulky,
muizeme pozorovat, ze vira v jediného boha Hospodina je v zidovské, ale i kiestanské
kultute hluboce zakotfenéna. Ob¢ tyto kultury uzivaji ke svéceni autoritu jediného Boha,
zatimco ostatni kultury svéti ve jménu autority maga samotného.

Ochranné kruhy, jez uvaddim v piiloze, jsou sice postavené na tradicich, které
pochazeji z dob Druhého chramu, ale jsou také postupem ¢asu zmodernizované a nynéjsi
podoba, se uz jen zdanlivé podoba tomu, jak ochranné kruhy vypadaly ptivodné. Bohuzel
mi neni zndmo, ze by se néjaké takovéto ochranné kruhy piimo z této doby do dnesnich
dnli zachovaly. Podobné nejisté jsou prameny o krali Salamounovi. Ve skute¢nosti viibec
nevime, zda Salamounova pedet opravdu pochdzi od samotného kréle. Stejnd jako
u Apollonia z Tyany a JeZise, tak i u Salamouna o historické realné postavé tohoto krale
moc nevime. A jak uz to tak byva, mnoho knih, které chceme, aby nebyly zapomenuty,
jsou autorsky pfifazovany slavnéjSim osobdm, nez je sdm autor. Proto existuje hned
n&kolik Salamounovych grimoart, ale sim pochybuji o tom, zda vibec né&jaky sam kral

Salamoun napsal i kdyZ ani tuto moznost nevyluéuji.
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Vibec mizeme obecné pozorovat, ze zidovské a kiestanské evokacni grimoary
jsou vesmes velmi slozit¢ a dodrzeni vSech predpist, piipadné odiikéni vSech modliteb
a zaklinani je velmi zdlouhavé a energeticky velmi namahavé. U zidovského pohledu na
démonologii bych rad vyzvedl paradox, ktery mé také zaujal. Hovofim zde o zminéném
zasadnim faktu, ,,ze zidovska teologie nikdy nepfijala démonologicky pohled a je tfeba na
zidovskou démonologii nahliZet jako na teurgii, a proto zde hovoiime o angelologii. Pro
zida neexistuje negativni and¢l, nelze proti Hospodinu rebelovat, a hlavné¢ Satan je
protivnik ¢lovéka a ne Boha (protivnik ve smyslu pokusitel, sviidce).”, ale piesto
judaismus s démony pracuje. Zatimco u zidovské angelologie musim konstatovat, ze je
vcelku organizovana, ale vzhledem k hebrejskému jazyku uz ne tak jasnd a kazdému
srozumitelnd. Pro dal$i porovnani uvadim v piiloze této prace nckolik schémat, jak
ochranné magické kruhy v jednotlivych kulturach vypadaly.

Jména a hierarchie bytosti v kiestanské démonologii se mi zdaji byt nejasné,
alespoit ve mné dostupné literatufe a osobné nastudovanych grimoarech se hodnosti
a jména jednotlivych knizat pekelnych mocnosti méni, nebo jsou ve své podstaté zcela
rozdilna, a tak se zfejmé jednd o jiné bytosti se stejnou hodnosti. Dost Casto se ale jedna
bytost zaménuje za jinou anebo zase ma jedna bytost nékolik rozdilnych jmen. O to vic mé
zaujalo, jak je v kiestanském pojeti vytvorena angelologie, kde je veskera hierarchie zcela
jasna a jména and¢lskych viidct jsou pevné dana. And¢€lska hierarchie je tedy piehledna

a srozumitelnd, na rozdil od ostatnich systémi porovnavanych kultur.

Pro lepsi kulturni srovnavaci vzorec jsem vybral u kazdé porovnavané kultury
jednu osobnost, kterd mé¢ zaujala svym vlivem a magickymi schopnostmi a ¢iny, které
konala. Opét miizeme pozorovat, Ze ve vSech kulturach tyto vybrané a v této praci popsané
osobnosti maji velice podobné vlastnosti, konaji vesmé&s totozné zazraky, a co je vibec
pozoruhodné, vsichni tito divotvilirci jsou v podstaté ndbozenskymi reformisty a zakladateli
néjakého monoteistického nabozenstvi nebo alespoii ucfednického néaboZenského
spolecenstvi. Za zminku stoji i to, Ze vSech pét osobnosti se nakonec stalo bohem nebo
alespoil jakymsi polobohem, stavély se nebo jesté stavi v jejich jménech chramy a jsou
uctivany v podstaté dodnes. To opét dokazuje, Zze magie je Uizce spjata s nabozenstvim, ale
vzdy se od n¢j rozliSovala a svym zplisobem tajila, az na vybrané jedince, opét vétSinou

vybirané z kné¢zi nabozenskych kultt.

Vceelku z této studie lze vyvodit, ze magické praktiky se pouzivaji ve vSech
kulturach, a predevsim nabozenstvich, velice podobné a uz od nepaméti po celém svété. Na
z&ver bych rad uvedl jeden sviij osobni ndzor. Magie je v dneSni dobé spiSe védeckym
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umeénim, filosofii a hlavné pro nékteré jedince i Zivotnim stylem. Ovsem, ze se vzdy najde
mnoho ,,pozérskych® okultisti a pochybnych vykladach karet v noc¢nich hodinach na
jistych TV stanicich, pochybova¢nych ateistii a nenavistnych odplrcii magie, ktefi tento
obor zprofanovavaji a nepfistupuji k nému akademicky ani odborn¢, a uz vibec ne
védecky, coz je dle mého tsudku vécna Skoda, protoze magie je jeden z oborli vécné
studnice moudrosti, kterd nam mtize poodkryt zdvoj tajemnosti o historii, ale 1 ptivodu

lidstva, vztahu clovéka s Bohem samotnym a piedevs§im o divodu nasi ubohé existence.
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Priloha €. 01 - Mapa Perské FiSe kolem roku 490 pr. n. 1. - Zdroj: Dodo na projektu
Wikipedie v jazyce cestina, CC BY-SA 3.0, https://commons.wikimedia.org/w/index.php?
curid=9038544)
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Priloha €. 02 — Schéma, jak se magie postupné v§if'ila do Evropy — Zdroj:

NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1.
s. 106.

Prameny esoterni kultury Zdpadu:

Persie—Chaldea Egypt Indie Cina
zoroastrismus ,,Horev* brahmanismus tao
parsismus joga
mitraismus klasicky
hermetismus
5 buddhismus
Rekové Zildé Arabové
orfismus kabala sufismus
pythagoreismus teosofie

alexandrijska skola
neoplatonismus \

\rosekruiciénstvi /

novodobé spolky magi, alchymistl, kabalisti (Gol-
den Dawn, martinisté, Rose—Croix cabbalisti-
que'. 5 )

novodoby hermetismus

gnose

Pozndmka: ve schématu nejsou zahrnuty dalsi esoterni kultury jako mayska, aztécka, etiopska a dalsi.
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Piiloha & 03 — Schéma, jak se magie postupné §ifila po svété — Zdroj: NAKONECNY,
Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnar, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 34.
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Priloha €. 04 - (obrazek priloha €. 3. — Schéma, jak se magie déli do jednotlivych
obori — Zdroj: NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnar,
1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 195.

magie
alchymie alchymie
(spagyrie) (spiritudlni)
naturalis innaturalis
(pfirodni, pfirozena) (nadpfirozena)
- arcana / l
- filtry
- mumie psychurgie theurgie
konstruktivni evokativni invokativni | evokativni
- pantakly - démoni - andélé - duchové
- talismany - elementalové - géniove zivla
- amulety - duchové - géniové
- sigilia zemfelych - bozstva
- zrcadla
A 4

kreativni
- egregory
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Piiloha & 05 — Magicky ochranny pantakl krale Salamouna — Zdroj: NAKONECNY,
Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnar, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 230.

Magicky pantakl.

Komunikaci se svétem magie umoznuji symboly, aktivni ¢innost v tomto
svété pak umoznuji symboly uzité v ramci urcitych rituali. Symboly a ritualy
jsou tak klicem ke svétu praktické ceremonialni magie.

Pfiloha ¢. 06 — Zjednoduseny ochranny magicky kruh pro evoka¢ni magii podle
J. Diirra — Zdroj: NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN
80-237-0090-1. s. 163.
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Piiloha & 07 — Ochranna peéet’ krale Salamouna, moZno pouZiti jako ochranny
magicky kruh pro evokacni magii. — Zdroj: NAKONECNY, Milan. Magie v historii,
teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 272.

Priloha €. 08 — Zodiak, neboli zvérokruh, ale i zvifetnik — GC27FA9 Horoskop
(Unknown Cache) in Jihoc¢esky kraj, Czechia created by ZDCB. Document Moved
[online]. Dostupné z: https://www.geocaching.com/geocache/GC27FA9 horoskop?
guid=2ba6d431-adc5-44d8-84e3-5b8d515460b6
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P¥iloha ¢&. 09 — Magické kruhy z ki‘est’anskych grimoari — Zdroj: VESELY, Josef.
Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 376.

Magicky kruh pro prvni hodinu nedéle na jare podle Petra z Abana (vieve)
a Faustuv magicky kruh pro zaklindni vsech duchii (vprave)

Priloha €. 10 — Magicky kruh z grimoaru papeze Honoriuse III. — Zdroj: Grimoire
Nexus: [sbornik z archivu 16ze OLDM. Ptelozil PETR Z VLKOVA. Mseno u Mélnika:
OLDM, [2010]. Grimoire Occulte. ISBN 978-80-87403-05-1. s. 34.

HONORIUV MAGICKY KRUH

137



Piiloha & 11 — Magicky kruh z mensich kli¢ka Salamounovych — Zdroj: VESELY,
Josef. Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 377.

Magicky kruh podle Lemegetonu

P¥iloha & 12 — Magicky kruh podle Halla z roku 1975 — Zdroj: NAKONECNY, Milan.
Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 164.
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Magicky kruh (M. P. Hall, 1975)
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P¥iloha ¢&. 13 — Magicka pefet’ krale Salamouna vlevo, magicky kruh pro svéceni
pantaklua vpravo a velky magicky ochranny kruh pro skupinové evokace — Zdroj:
NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-
85255-12-x. s. 273.

Magické obrazce ze Salamounovych klicki: Salamounitv pantakl (nahofe vievo),
magicky kruh pro posvéceni pantakly (vprave nahofe)
a magicky kruh pro velké evokace (dole).
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