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Anotace

Predkladand prace se zaméfuje na studium a shromazdéni pramenli z dé€jin esoterismu
pfevazné v obdobi judaismu Druhého chdmu a raného kiestanstvi, které ukazuji na
kulturni priniky magickych a nabozenskych spoleCenstvi, ale i1 jedinci, jiz se vénovali
studiu magického uméni. Poukazuje na hlavni zdroje jejich magickych a nabozenskych
nauk a ptivod magie a magického mysleni. Sleduje pravdépodobné koteny jak naboZenstvi,
tak magie, a popisuje vyvoj magickych praktik od pocatkli az k danému obdobi Druhého
chramu. Komparaci magie péti zakladnich kultur Zijicich na twzemich v okoli

Stiredozemniho moie v dobé Druhého chramu se prace snazi zmapovat kulturni priniky

magickych uceni pravé téchto kulturnich spolecenstvi.
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Samanismus, evokace, démonologie, angelologie, okultismus, esoterismus, hermetismus,

alchymie, magicky kruh, svéceni.

Annotation

The presented work focuses on the history of esotericism in the period of the Second
Temple of Judaism and early Christianity, and shows the cultural intersections of magical
and religious communities as well as individuals who have studied the art of magic. It
points out the main sources of their magical and religious teachings and the origin of magic
and magical thinking. It traces the main roots of both religion and magic and describes the
development of magical practices in that specifical period of the time. Furthermore, after
a small analysis, a comparison is made of the five basic cultures living in the territory
around the Mediterranean sea at the time of the Second Temple and their magic. There is
also a detailed discussion on the field of demonology and some personalities of the time

who were obviously dealing with magic.

Keywords: Egypt, Babel, grimoire, witchcraft, magic, middle ages, second temple,
shamanism, evocation, demonology, angelology, occultism, esotericism, hermeticism,
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1. Uvod

»Magie v obdobi judaismu Druhého chramu a raného kiestanstvi® je velice Siroké
téma, a proto byly stanoveny urCité hranice, aby vysledné zpracovani tématu nebylo
zbyte¢né nafouklé, a tudiz nepiehledné dlouhé a nudné. Prace je zamétena na oblast okolo
Stfedozemniho mote a blizkého okoli. Proto v této praci nenajdete nic o indickém,
asijském ani sevefanském magickém umeéni. DalS§i vymezeni byla orientace na pét
zékladnich kultur, které se v tomto regionu stfetly a promisily. Jednd se o chaldejskou,
egyptskou, zidovskou, fecko-fimskou a nakonec i kiest'anskou kulturu. Studie se v prvni
casti snazi predlozit co to vlastné magie je a jaky ma k ni postoj lidskd spolecnost
z pohledu nabozenstvi, filosofie a védy. Postupné je v této praci popsano magické uméni
vSech téchto starovékych kultur a ndsledné je snaha pochopit a vysvétlit, jak nékterd kouzla
pracovala z fenomenologického hlediska.

Z kazdé z téchto kultur byla pro dalsi srovnéni jest¢ vybrana jedna osobnost, ktera
podle svého chovani a vystupovani s nejveétsi pravdépodobnosti praktikovala magické
umeéni a byla povazovéna za jednoho z nejvétSich divotvirct téchto jednotlivych kultur.
Vzhledem k tomu, ze u nékterych osobnosti se bud’ nevi, kdy vlastn€ opravdu zily, nebo je
to pfinejmensim sporné, vybiral jsem spiSe z hlediska fenomenologického nez historického
a volil osobnosti radé€ji podle jejich vykonanych skutkt, proto nékteré z nich nezapadaji do

vymezeného ¢asového ramce.

2. Obecné o ,,magii“
2. 1. Piivod a definice vyznamu vyrazu magie

,»Slovo ,magie‘ pochazi z feckého ptidavného jména (magike), pticmz substantivum
znamena ,,uméni“. Cela fraze je ,,magické uméni (,,Moudrost Salamounova“ 17:10). Ale
fecké slovo je odvozeno od magi nebo zarathustranskych (zoroastrianskych) knézi. Magie
je tedy historicky uménim praktikovanym v Persii uznavanymi knézimi zemé&.“! Vyraz
magie tedy pochdzi s nejvetsi pravdépodobnosti z perského slova magus nebo magus, které
znamena moc nebo velikost (pozdé¢ji dostalo také vyznam knéz, protoze persti knézi udajné
ovladali nadpfirozenou moc a silu), nebo z feckého slova mageia (kouzelnictvi)?. Podle
teze predniho ¢eského hermetika Jana Kefera (1906—1941) je zde i voditko smérem k Indii,
kde uvazuje takto: ,,Slovo magie pochazi asi z kotene magh, jez v sanskrtu se jevi jako

mahat, v zendu maz, v fe€tiné megas, v latiné magnus a znamena ve vSech téchto slovech

1 MAGIC; MAGICIAN in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard
Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html
2 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 168.
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termin pro velikost.*3 Oldfich Elia$ (1885-1941), jeden z vyznamnych ¢eskych hermetika
a kolegii Kefera, jesté¢ uvadi némecké slovo ,,mogen, Macht* a pokracuje s vykladem: ,,Ve
slové Magie jest tudiz utajen pojem moci, sily, aktivniho plsobeni, stejné¢ vSak souhrn
teoretického védéni o Moci a Silach, odvozenych sice z pfirody, ale pfesahujicich svym
pivodem a formou pouZiti oblast sil pfirodnich v ur¢ité dob& zndmych.*4

Ta druha teze je, Ze vyraz ,,magie* pochazi z ,,Casov¢ feckého magikos, to znamena,
ze se vztahuje k magiim nebo spise knézim Zoroastrova kultu, kteti byli ptivodné knézska
kasta slouzici Médiim a PerSanim. Magové stieZili urcité tajné védéni a byli vazani slibem
ml&enlivosti. Rad si své &leny peglivé vybiral na zékladé naroénych zkousek. V obdobi
Druhého chrdmu vyraz ,,magi‘‘ zacal oznacovat astrology, jako v ptibehu o tfech mudrcich,
ktefi ptisli uctit malého Jezise v Betléme¢ (Mt 2:1-12). Jiz v 5. stol. pt. n. 1. vyraz ,,mdgos*
také ziskal pejorativni vyznam ,,Carodéje nebo ,,Cernoknéznika®, a je tedy aplikovan na
¢innost Simona (Sk 8:9,11) a Elymase (Sk 13:6,8). Podobné tomu bylo ve starém Egypté,
kde byli magy nejvyssi knézi (hierofanti) stitniho nibozenského kultu. Rekové tyto
zasvécence nazyvali ,,magoi” a Rimané ,,magi*. Staii PerSané pozdgji oznacovali slovem
mag vSechny jedince, kteti dokazali ovladat nadpfirozené sily.?

Stirsky, soucasny hermeticky spisovatel, u hesla , magie” ve svém lexikonu pie:
»Oznacujeme jim schopnost ovladat vyssi, nadptirozené sily, tzn. vyvolavat pomoci ritudli
duchy ¢i démony a vyuzivat jejich sluzby. Magie také zahrnuje praktickou znalost skrytych
tajemstvi pfirody, kterda umoZziuje tomu, kdo ji ma, aby jeho vlle byla v souladu
s usporadanim hmotného svéta; mag tedy dokéze pouhou ,silou vile‘ proménovat vnéjsi
svét. K dosazeni takovych stavli pouziva magie postupy, které nemaji v exaktni véde

zadnou oporu a jsou z jejiho hlediska nevysvétlitelné.«

2. 2. Vznik a ptivod magie

Kdy vznikla magie, neni zndmo a z dostupnych zdroji se neda urcit nic piesného.
Stopy a zaznamy o magickém mysleni lidského pokoleni miizeme najit ruku v ruce
s nejstarS§imi dikazy existence lidstva. Cavendish v jedné ze svych knih piSe: ,,Magie je
stara jako lidstvo samo.*” Kefer ve svém dile o magii napsal: ,,Pivod magie jest zahalen
rouskou tajemstvi davnoveku, jako vse, co se tyka pivodu ¢lovéka, jeho myslenky a jeho

dila. Jest vsak jisto, ze vSude, kde se objevuje poprvé Clovek, jest jiz provazen predstavou

3 KEFER, Jan. Syntetick4 magie. Praha: Trigon 1991. ISBN 80-85320-18-5. s. 13.

4 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 9.

> YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 176.

6 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 168.
7 CAVENDISH, Richard. D&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. ISBN 80-207-0509-0. s. 7.
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magického.*® Weinstein také neuvadi zadné presné datum: ,,Kofeny magie sahaji tisice let
do minulosti, daleko pied kiest’anstvi, judaismus a viibec dochované historické zaznamy.°

Prvni dostupna svédectvi mame minimalné¢ jiz od starovéku, ale dokonce 1 z téchto
zdrojii miizeme momentalné vyvodit pouze to, ze z historického hlediska magie pochazela
a byla provozovéana ve svatynich starého Egypta, ale i v Persii, Babylonii, staré¢ Indii
a dalSich prakulturdch (nesmi se také zapominat na Skandinavii a jejich runy nebo
napftiklad Mayskou a Toltéckou kulturu v Mexiku, Keltskou, ale i1 dalSich narodu, které se
magii vénovaly, at’ uz v jakékoliv podob¢). (obrazek ptiloha €. 1. — mapa Perské fiSe kolem
roku 490 pt. n. 1.)

Nelze tedy zcela zjistit, od kdy magie na naSem svéte je, zda se, ze odjakziva.
Stejné tak, jak nelze zjistit staii magie, nelze urcit ani jeji ptivod. Stale jesté nevime, zda
mé Darwin opravdu pravdu a pochazime z opic, ale co vime jisté, je, ze magie vznikla ve
chvili, kdy si ¢lovék dokazal uvédomit plynuti Casu, a tim i logické a systematické mysleni
a hlavné paméti udalosti. Elia§ v jedné ze svych piedndsek uvedl: ,,Védomi Casu a Cisla
(poctu), pamét’ a fec, to jsou znaky, jez pozvedly Cloveéka ze stavu zvifeciho a ucinily ho
kralem ostatniho tvorstva.“!® Ve chvili, kdy ¢lovék zafal svobodné myslet, se stava
1 magem, aniz by si to uvédomoval. Elia§ pokracuje:

,K projevim magického konani neni vSak zajisté vice zapotiebi nez gesta a feci,
smyslu pro Cas a Cislo a schopnosti abstraktniho mysleni. Paklize byly tyto znaky, jak vyse
feceno, udélem cloveka jiz pii jeho prvém vystoupeni na tvafi zemé, neni divodu, aby
prvni ¢lovék nemohl byti povazovan také za prvniho Maga. Proto mize Merezkovsky
pravem tvrditi, ze Homo sapiens a Homo magus jsou synonyma. (Poznamka: misto nazvu
Homo magus uziva Danzel ve svém dile Magie und Geheimwissenschaft méné vystizného
pojmenovani Homo divinans.) Clovék byl tudiz k magii povolan jiz svym lidstvim.*!!

Je pochopitelné, ze zprvu clovék vibec nedokéazal rozeznat rozdil mezi jevem
v pifirodé pfirozenym a jevem nadpfirozenym. V momenté, kdy se zacal zamyslet nad
svétem hmotnym a nadpfirozenym, vznikl 1 prvni ,,magicky svétovy nazor a z ncho
zaroven plynouci prvni pokus o vyklad nadpfirozenych jevi.“!? Nestal se tedy magem

v priabéhu casu, ale byl jim od pocatku svého uvédoméni. Historik a psycholog Milan
8 KEFER, Jan. Syntetick4 magie. Praha: Trigon 1991. ISBN 80-85320-18-5. s. 41.

9 WEINSTEIN, M. Pozitivni magie: okultismus v praktickém Zivoté. 1.vyd. Olomouc: Votobia, 1997.

ISBN 80-719-8207-5. s. 29.

10 ELIAS, Oldiich. Magicka piedhistorie. Logos: revue pro esoterni chapani Zivota a kultury: vybrané texty
z ro¢nikid 1-7: (1934-1940). Praha: Trigon, 1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-57-6.s. 173

11 ELIAS, Oldiich. Magicka piedhistorie. Logos: revue pro esoterni chapani Zivota a kultury: vybrané texty
z ro¢nikd 1-7: (1934-1940). Praha: Trigon, 1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-57-6. s. 174

12 ELIAS, Oldiich. Magicka piedhistorie. Logos: revue pro esoterni chapani Zivota a kultury: vybrané texty z
ro¢nikii 1-7: (1934-1940). Praha: Trigon, 1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-57-6. s. 174
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Nakonec¢ny ve svém Lexikonu Magie hovofii o tfech nejznaméjsich tezich nebo, jak uvadi,
legendach o ptivodu magie:

,Podle Porphyria je slovo magie perského ptivodu a znamena posvatnou védu.
V mnoha dosud podanych vymezenich magie je nutno rozliSovat pfistup okultisticky,
respektive hermeticky, a ,védecky‘ (kulturné¢ antropologicky, etnologicky). Kulturné
antropologické pojeti magie se kryje s pojmem carod¢jnictvi (lidové Carodé&jnictvi) a je
v tomto smyslu zcela zavadéjici. Priilezitostné je zde magie také ztotozilovana
s Samanismem, coz je rovn&Z nespravné. Hermetikové predpokladaji, Ze magie je
pozustatkem praddvné védy o ptirodé a dédictvim po zaniklé kultute. Jiné nazory chapou
magii jako védeéni a ¢innost, které se rozvinuly na zdklad¢ dnes jiz zaniklych schopnosti
Cloveéka. Konecné treti pojeti chape magii jako védu a c¢innost, kterou ¢lovéka naudili
,padli andé€lé®, coz by mohly byt podle jistych hypotéz bytosti z jiné planety, pomineme-li

esoterni vyznam vyrazu ,padli andé&lé .13

2.2. 1. Prvni teze — Legenda o Atlantidé

Legenda pravi, ze kdyz se Atlantida sama znicila vlivem ztraty kontroly nad
magickymi silami, magové Atlantidy se rozprchli do sousednich zemi a provincii. Stihli to
jesté pred zanikem, protoze ten byl predvidan. Tak se magie dostala do Egypta, Persie
a dalSich zemi. V Persii je za otce a zakladatele magie povazovan jeden z knézi jménem
Zoroaster, ktery byl pokladan za néslednika magikt z Atlantidy. Podobné jako PerSané jsou
Gizce spjati s magii i Egyptané a Zidé, kteii méli propracované knézské systémy. 4

Magie byla piisn¢ stfezena a zasvéceni bylo ud¢lovano jen nékolika vybranym
jedincim, ktefi postupné utvareli uzaviené spolky. Z téchto tajnych spolkt vzniklo
knézstvo v Egypté, které pozdé€ji ovladalo zemi 1 politicky. Diky tomu je Egypt povazovan
za kolébku magie, kterd ovSem pochéazela ze zaniklé¢ Atlantidy. Magie se pak dostala
z Egypta do Sumeru (Akkadie), severni Afriky a Izraele, ale i do Recka, které na kratko

v

kolonizovalo Egypt. Za pomoci Arabti se pak magie a alchymie zacaly §ifit pres Spanélsko

vorwe

2. 2. 2. Druha teze — Legenda o tfetim oku

Vasnivym zastdncem hypotézy, Ze prehistoricky clovék mél ptivodné v oblasti
nynéjSiho cela ,tfeti oko®, které umoziiovalo vnimat astrilni dimenzi, a tim pfimo
komunikovat s démony pfirody, byl némecky paleontolog Eduard Dacqué. Jeho teorie

hovoti o postupném zakrnéni tohoto orgénu a ustoupeni dal do nitra lebky, kde z ného

13 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 164.

14 CAVENDISH, Richard. D&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. ISBN 80-207-0509-0. s. 19-20.

15 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 24.
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ove

zbyla jen malicka §iSinka — epifyza. Epifyza neboli §iSinka mozkova je endokrinni zlaza ve
sttedni ¢astt mozku, kterd vyluCuje hormony (melatonin a troficky hormon)
a halucinogenni latku dymetyltriptamin (DMT). Tyto latky maji vliv na nas spanek a pocit
odpocinuti, pocity klidu a euforie. Pravé kvili zivotnimu stylu moderniho ¢lovéka §iSinka
dale strada a svou funkci plni ¢im dal hife a u dnesniho ¢lovéka zakrnéla na minimalni
velikost a tvar podobajici se seminku fazole. ¢

Dacqué ovSsem svou hypotézu rozvadi mnohem dal a tvrdi, ze se zivocichové
nevyvijeli z buniky, ale jako fada typt, které prosly jednotlivymi vyvojovymi fazemi. Mini
tim, ze existovala naptiklad faze jestétiho stddia vyvoje Cloveka atd. Vymyslené bytosti
z ruznych pohadkovych ptibéhii nejsou pak v tomto smyslu vytvorem fantazie, ale
vzpominkou na opravdové formy existence Cloveéka. Tyto jsou zachovany i1 v rané
literatute, napiiklad v eposu o GilgameSovi, kde vystupuje clovek-Skorpion, nebo
nemusime chodit tak daleko, sta¢i si vzpomenout na fecké kentaury. ,,Rudimenty tfetiho
oka lze najit u urcitého druhu zvifat a obrazy ¢lovéka s tietim okem jsou, podle Dacquého,

doloZeny i archeologicky.“!”

2. 2. 3. Treti teze — Legenda o Anunnaki

Tato teze se odvolava na apokryfni knihu Henochovu, ktera byla objevena r. 1773
v Etiopii. Od kapitoly 6 az do kapitoly 16 je popsan piibeh, kde andélé obcuji s lidskymi
zenami, a dokonce dochazi ke siatkim mezi andéli a lidmi. Pozdé&ji jsou tito andélé
oznacovani jako padli. Byli andé€lé, kteti se nechali svrhnout z nebe, protoze si zamilovali
pozemstanky. Kniha Henochova (1Hen 6:1-7:6) pravi takto: Nebot' tehdy, kdyz lidsti
synové se mnohondsobné rozmnozili, plodili velmi krasné dcery. A kdyz je spattili and¢lé,
synové nebes, zahoteli k nim laskou a fikalo se mezi nimi: Pojd'me, zvolme si manzelky
z pokoleni lidského a plod'me déti! Jejich pan Samyasa jim pravil: MoZna, Ze nebudete
miti odvahy splniti toto rozhodnuti a pouze ja budu odpovédny za vas pad! Ale oni
odpovédéli: Prisahame, Ze nebudeme pykati a vSichni uskute¢nime na$§ zamér. Bylo jich
dvé ste, ktefi sestoupili na pohoti Armonské. A od té doby toto pohoii sluje Armonské, coz
znali pohoti Piisahy. Zde jsou jména viidcil sestoupivs§ich and€la: Samyasa, ktery byl prvni

ze vSech, Urakaarabmel, Azibel, Tamiel, Ramuel, Danel, Azkéel, Sarakuyal, Azael,

16 TRENZ, Stépanka. 2019. Odvapni své , treti oko* [online] February 2. [cit. 30.1.2021].

Dostupné z: https://www.dotekpritomnosti.cz/odvapni-sve-treti-oko/. V dne$ni dob¢ o tomto hovofii
Nakonec¢ny. Pomoci tohoto organu je mag schopen zfit astralni dimenzi, a dokonce vymistit své vlastni
astralni télo, jak uvadi M. Nakonecny: ,,Je pozoruhodné, Ze koncentraci na epifyzu l1ze za jistych podminek
dosahnout vymisténi astralniho téla.“ - NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi s. 24 -26.

17 M. Nakone&ny na zavér dodavé: ,,Pozoruhodné neni jen nepiedstavitelné staii lidstva, z jehoz d&jin zname jen
nepatrny usek, ale, mimo jiné, i to, Ze na Novém Zélandu Zije tiioka jestérka nazyvana tuatara.”
NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 24 -26.
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Armers, Batraal, Anan, Zaveb, Samsaveel, Ertrael, Turel, Jomiael, Arazial. Pojali
manzelky, se kterymi se smisili, vyucujice je magii, Cardm a rozdé€leni kofenl a stromd.
Amazarak vyucCoval vSem tajemstvim kouzelnikii, Barkaial byl mistrem téch, ktefi
pozorovali hvézdy, Akribeel prozrazoval znameni a Azaradel pohyb Luny. A ony pocaly
a porodily velké obry, jejichz vyska byla tfi tisice loktl. Tito pak snédli vSechen majetek
lidi, az je lidé nebyli s to uzivit. Tak se obii obratili proti lidem, aby je zhltali. A pocali
pachat zlo proti ptakiim a zvifatim, plazim a rybam a pojidat vzajemné své maso a pit
z n¢ho krev.

Tato pasaz tedy hovoti o andélich, kteti, okouzleni a pfitahovani krasou lidskych
zen, sestoupili k nim na zem a to v poc€tu dvou set na vrchol hory Hermon. Vychazeli pak
k nim a ucili je riznym kouzliim, zafikanim, sbirani kotink, dfev a prozradili jim, jak a na
co se jaké byliny pouzivaji. S t€émito Zenami pak pocali pokoleni obrt, které se nasledné
zvrhlo a obratilo proti nim. Odtud neni daleko k hypotéze, ze témito ,,and€li, ktefi
sestoupili z nebe k ,,lidskym dcerdm®, byli kosmonauti z jiné planety a Ze tedy magie ma
puvod mimo nasi planetu.

Francouzsky paleontolog Denis Saurat tvrdi, Ze je Gdajné i v knize Zohar v prvnim
svazku pasaz, kde se hovoii o ,ptedlidskych obyvatelich® zemé ,,Arqua“. Vypravéni
zachycuje rozhovor rabina Yoss¢ho a jednoho z obyvatel této neznamé zemé¢. Saurat je
piesveédcen, ze jest¢ ke konci druhohor existovali lidé obfich rozméri. V té dob¢ se ale
zménily podminky kosmického zafeni, na Zemi se zfitil Mésic, a tim se zménila gravitace.
Jedna se tu o zcela jiny Mésic, neZ je ten, ktery ted’ zname.'® Nehled€ na to, Ze zminku
o obrech najdeme i v Bibli. (Dt. 3:3-11; JoSua 12, 13, 15, 17; Num 13; Job 26:5
a dalsi); kniha Samuelova (2:21, 16) uvadi jména pozustavSich obrii a kniha Gen
(6:1-4) tika: ,,A byli obfi na zemi v onéch dobéch...“

Tuto tieti tezi o pivodu magie do podrobnosti rozvadi jihoafricky archeolog
Michael Tellinger ve své knize ,,Otrokaisky druh bohti: Tajnd historie Anunnaki a jejich
mise na Zemi“. Tellinger popisuje tezi, kde Clovék byl otrokem mimozemstant a byl
geneticky upraven, aby mohl 1épe slouzit mimozemskym néavstévnikim. Diky témto
genetickym Upravam je ¢lovék schopen se snaze rozmnozovat a vnimat okoli vétsi casti
mozku nez pivodné, a proto dokaze rozumét magii, kterou nas Anunnaki naudili,

a pouzivat ji.!®

18 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 26.
13 TELLINGER, Michael. Slave Species of the Gods: The Secret History of the Anunnaki and Their Mission
on Earth. Inner Traditions/Bear. (2012). ISBN 978-1-59143-807-6.
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2. 3. Pokus o definici magie a jeji vyvojové stupné

2. 3. 1. Magie a véda

V encyklopedii se u hesla ,,Magie* do¢teme: ,,Ve svém modernim piijimaném
smyslu 1ze magii popsat jako uméni pfinaset vysledky, které presahuji lidskou silu, pomoci
nadlidskych sil. V §irokém smyslu této definice je vésténi pouze druh magie, tj. magie
pouzivana jako prostiedek k zajiSténi tajného poznéni, zejména poznani budoucnosti.
Vé&sténi a magie maji podobny vztah k proroctvi a zazraku, prvni a tfeti implikuji zv1astni
znalosti, druhé a ¢tvrté zv1astni silu.*2°

Magie byla vzdy provozovana za ucelem vlastniho prospéchu a moci, at’ uz nad
okolnim svétem, piirodou, ostatnimi lidmi a bohatstvim, ¢i vlastnim osudem, a proto je
Casto moralisty ozna¢ovana za Cernou. Nezdlezi vibec na tom, co magie vlastné je, ale
pfedev§im na tom, za jakym ucelem je pouzivana. Existuje celd fada rlznych definic
magie, jako uméni, oboru viry, druhu nabozenstvi a védy. Nemnoho autorti téchto
rozmanitych definic ji ale opravdu vystihuje ¢i definuje spravné, nebo feknéme, ze ji
definuji dost odlisné€, ale v jednom se shodnou: definovat pojem magie absolutné neni
snadné. Castokrat je definice netiplna, protoZe autor je jen teoretik a zapomina, Ze praxe je
od teorie vzdy bud’ vice, ¢i méné odlisnd. Podivame se na nékteré z téchto definic, které
definovali predni historikové, filosofové, okultisté a magové.

Kulturni antropolog Bronislaw Malinowski (1884—-1942) ve své knize ,,Magic,
science, and religion* hovoii o vztahu magie a védy takto: ,,Magie je podobné védé v tom,
7e vzdy ma jasny cil dikladné spojeny s lidskymi instinkty, potfeby a snahami*“?! Elia§
v knize ,,Uvod do magie“ uvadi az $est definic, které sam vybral od riznych autort, aby
nakonec z téchto slozil jakési Ctyfi universdlni pravdy o magii. ,,Nejzndméjsi definice
Magie jsou obycejné jednostranné, nebot’ vyzdvihuji ¢asto jen podfadny jeji aspekt na ukor
aspektti druhych. Stljtez zde nekteré hlavni definice!

1. ,Magie jest véda o pti¢inach veskerého Byti.© — ,Nauka uclici, jak lze libovolné
méniti pfi¢iny Byti.“ Tato definice hodila by se snad jen pro Magii teoretickou. Védou
o pri¢inach veSkerého Byti muze byti také filosofie nebo v uz§im smyslu 1 biologie.
Vytykani ucelu Magie podle této definice — ,méniti libovolné pfic¢iny Byti‘ — svadélo by

k nespravnému tusudku, Ze Magie mulze pusobiti proti zdkonim Universa, tudiz

20 MAGIC; MAGICIAN in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard
Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html

21 BRONISLAW, Malinowski. Magic, science, and religion. Garden City, NY: Doubleday 1954,

ISBN 978-1-61427-779-8. s. 88.
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nepiirozen¢, vpravdé vSak mize Magie pusobiti nejvys jen nadpfirozené, t.j. zdkonem
vysSiho fadu.

Jina definice:

2. ,Magie uvoliiuje a napomaha uceliim Byti‘ — jest pfili§ neurcita.

3. ,Magie jest véda o pravde a svétle.

Také tato eticko—estetickd definice nevystihuje podstatu Magie ani po strance
teoretické, tim méné praktické.

BliZe pravdé byla by jiz definice:

4. ,Magie jest nejvyssi naukou o silach,” — hodila by se vSak nejspiSe jen pro
teoretickou stranku Magie.

Jina hluboka definice:

5. ,Magie jest svatou Vé&dou, prystici z duchovniho sebepoznani Bozského
Clovéka* — vysvétluje jen ptivod nejvyssi formy Magie a spolu napovida, Ze pro dokonale
probuzeného Adepta jest magické kondni ¢imsi spontannim, samoziejmym, tak jako jest
dosud neprobuzenému lidstvu ¢innost normalnich funkci lidského organismu.

Pomérné¢ nejdokonaleji vystihl podstatu Magie Papus ve svych ,Zékladech
praktické magie‘— vydanych v Cestiné souborné pod nédzvem: ,Praktickd magie‘, v nichz
pravi:

6. ,Magie jest uziti dynamisované vule lidské k rychlejSimu vyvinu zivoucich sil
ptirody. Tato definice budiZ vychodiskem definice nasi. Definice Papusova pfihlizi ov§em
predevsim k praktické strance Magie, opomijejic neméné diilezitou jeji stranku teoretickou.
Papus omezuje téZ pojem Magie na Magii lidskou. Pasobiti magicky mohou vsak také
bytosti jin¢ho nez jen lidského fadu, od bytosti elementarnich az k vysokym Inteligencim

svéta bozského. %2

22 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 11.
Elia$ po malé analyze téchto Sesti definic pokracuje a stanovi jakési Ctyfi universalni pravdy o magii: ,,Znéla

vvvvv

L. ,Magie jest souhrn védéni a prostfedkd, umoziujicich dynamizované vuli pisobiti na rychlejsi vyvin
pfirodnich sil.© Jezto v8ak konkrétné 1ze mluviti toliko o Magii v daném prostoru a ¢ase v rdmci tohoto nyni
existujiciho svéta a o Magii lidské, bylo by

II. konkrétni definici Magie ptizpUsobiti tak, Ze by se tykala toliko — ,Dynamisované vile lidské.® (,Vali© jest
zde rozuméti jednak ,vuli® v uz§im, vlastnim slova smyslu, jednak tak zv. ,viru‘ jako jisty druh vile
neaktivni.)

Vychazi-1i se pti bliz§im urceni pole pisobnosti Magie od rozdéleni svéta na svét mimotny, to jest dosud

v ¢loveku neprobuzeny a neprojeveny svét Bozsky, zaujimajici podle sedminasobné theosofické dispartice
posledni dvé sféry (Budhi a Atman), — a na svét fenomendlni, ureny prostorem a ¢asem, v némz jest
promitnuto ostatnich pét sfér védomi od urovné hrubohmotné az k urovni Manasu, -mozno dale mluviti téZ o:
III. ,Magii v uzsim slova smyslu, jakozto takové, jez puisobi jen v tomto fenomenalnim svété. Konecné

z divodu hlavné historickych 1ze nékdy ve shod¢ s klasiky Hermetismu mluviti téZ o:

IV. ,Magii v nejuz§im slova smyslu, jako protikladu t. zv. Kabbaly, — t. j. 0 Magii omezujici se ve svém
aktivnim projevu toliko na ptisobeni v plani astralni a niz§im mentalnu a na odrazy téchto pisobeni do svéta
fysického. V tom smyslu nazyvame také lidové carodéje, zaklinace a kouzelniky niz$iho stupné Magy, na
rozdil od Mistri Magie a Kabbaly a Adeptd. VSechny tyto definice se navzajem od sebe lisi jen postupnym
15



Dalsimi, kdo vidi magii spiSe jako védu, jsou P. Piobb a R. Ambelain. Ti magii
nazyvaji ,transcendentalni fyzikou*“. Karel Goldmann, soucasny cesky okultista a mag,
definoval magii takto: ,,Uz v dobé Druhého chramu (cca 550 pf. n. 1. — 70 n. 1.) byla magie
vniméana jako néstroj, kterym lze ovladat pfirodni sily, pfimét duchy k néjaké cinnosti
a zafikavanim zplsobit n&jakou zménu. Natolik by naSe zkoumani vlastné¢ odpovidalo
tomu, e magie je snaha zpUsobit zménu ve shodé s vili.“?* Pfedmétem magie je

transcendentni dimenze zivota.

2. 3. 2. Vztah magie Kk filosofii a naboZenstvi

Ackoli magie a naboZenstvi nejsou vzajemné se vylucujicimi kategoriemi, obecné
byly chépany tak, ze predstavuji dva rtizné postoje. Jednoduse feceno v nabozenstvi se
¢loveék modli k bohtim; v magii ¢lovék veli bohtim.

Podle biblickych svédeckych dikazii, zapsanych v evangeliich Nového zikona,
konal Jezi$ zazraky, coz by ho mélo stavét do role maga, nicméné konzervativni kiest'ansti
teologové by ho rozhodné netadili do zastupu takzvanych divotvirci — magul, kterymi
bezesporu byli Zoroaster, Apollonius z Tyany, Ostanes a dalsi. V kazdém ptipad¢ by mezi
n¢ zcela jisté patfil egyptsky mag Mojzis. Kiestanstvi, a zvlasté inkvizice, se honbou na
carodéjnice doznalo k tomu, Ze véfi na magii a jeji existenci. Po té dokonce stanovilo
pravni pojem ,,crimen magiae“ (zlo¢in magie). Provozovanim exorcismu a démonologie
v kfestanstvi pak viru v magii stvrdilo. Mag zase musi mit a vyznavat néjakou
naboZenskou viru, at’ uz svou vlastni, ¢i jakoukoliv jinou, pokud uz dokonce nemé viru
ktest'anskou, protoze pokud nevéii, nemize s bozskymi bytostmi a silami viibec pracovat.

Magie ve svych vysSich formach ptfechazi do nabozenstvi a bézné¢ pak oboji
koexistuje spoleéns. Casto se hovoii o obétech a modlitbé jako o zakladnich prvcich
starov€kého a moderniho ndboZenstvi. Je vSak pochybné, zda né€ktera z nich ma stejnou
konotaci, jakou mad v zidovskych a kiestanskych pismech. J. Frazer (Golden Bough,
I, 67 ff) tika, ze tam, kde se ptredpokladd pisobeni duchi (a ,tyto pfipady jsou
vyjime€né*), je magie ,,zabarvena a spojena s nabozenstvim®.?*

Filosof a religionista Bfetislav Horyna navazuje na anglického antropologa Frazera
a domniva se, Ze pfirozenou cestou vySlo nadbozenstvi z magie, a k tomuto tématu piSe:
,,P0zd¢ji se stale Castéji uvédomovany fakt neucinnosti magie stal impulsem pro prechod

do druhého stddia. To podle Frazera pfimo souvisi se vznikem nabozenstvi. Na jeho

omezenim pole plisobnosti magie.

23 GOLDMANN, Karel. Co si zid po¢ne s démony. Okruh a stied: &tvrtletnik pro ndbozenskou obnovu.
Praha: Spolek pratel Obce kiest'anti, 2009/2. ISSN 1212-1037.

24 MAGIC; MAGICIAN in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard
Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html
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pocatku je lidské sebeuvédoméni vlastni bezmoci vic¢i jevim piirodniho prostredi.
Nadvladu nad nimi zac¢ind clovék pfisuzovat mimolidskym a nadlidskym
(supranaturalnim) silam a mocnostem. Zacina se jim podiizovat, zbozst'uje je a vstupuje
s nimi do kvalitativné novych vztahi; uz si nevynucuje magickymi tkony dosazeni svého,
ale oslovuje sobé nadfazené sily modlitbou.*?

E. Lévi (1810 — 1875) ve svych rozhovorech o zasvéceni popisuje tento vzajemny
vztah magie a nabozenstvi takto: ,,Ponévadz tfimské nabozenstvi jest hierarchicky
pokraCovani magie, odsuzuje Carodéje jako nediplomované soutézniky a musi je také
odsuzovati, ponévadz katolicti knézi jsou jedinymi opravdovymi carod&ji; zaklinaji
samotného boha a nuti ho, aby sestoupil na jejich oltaie, odpoustéji hiiSnikiim, rusi jednim
slovem odsudky k vécné smrti, podle libosti oteviraji nebe nebo je zaviraji a urcuji
o vécnosti. Naleznéte mi mocnéj$i magiky nez tyto a j& jim podiidim svoje badani a své
veédéni.“ Ve stejném rozhovoru s Protestantem v téze knize jesté tika: ,,Okultni védy
prameni ze skryté teologie, kabbaly, zasvécuji do tajemstvi obfadné taumaturgie, které
odpovidaji svatostem cirkve; vidite tudiz, ze nelze uciti okultnim védam, aniz by se
mluvilo o nabozenstvi.“?¢ V jiné své slavné knize ,,Dogma a ritudl vysoké magie* hovofi
o magii, jako okultni filosofii, a nabozenstvi nasledovné: ,,Zda se, ze okultni filosofie byla
kojnou anebo kmotrou vSech nabozenstvi, tajnou pdkou vSech duchovnich sil, klicem
k bozskym zdhadam a absolutni kralovnou spolec¢nosti v dobach, v nichz byla vyhrazena
vyluéné k vychoveé knézi a krala.“?’

Malinowski objasiiuje, ze nabozenstvi a magie zacnou fungovat nebo feknéme
vznikat v situaci emociondlniho stresu a ze otviraji moznost uUniku pravé z téchto
bezvychodnych situaci bez empirickych vychodisek, kromé viry v nadpfirozeno a ritualy.
K magii se tedy castéji uchyluji lidé, ktefi se dostavaji do stavll uzkosti a depresi nebo
pociti bezmoci. Casto to jsou lidé, ktefi jsou po delsi dobu vystaveni extrémnim
podminkam, nebo jedinci, jejichz kazdodenni Cinnost zavisi na nahodnych udalostech
a Stésti, jako napft. lovec, rybaf, hazardni hra¢ nebo vojék na bojisti. Nabozenstvi pracuje
s virou v pfizraky a duchy, primitivni pfedpovédi budoucnosti, tabuizovani a striktni
uchovavani kmenové moudrosti, zatimco u magie to je starodavna sila a ctnost. Ob¢

discipliny se zakladaji na mytologické tradici a pracuji se svétem zdzraku. Zasadni rozdil

2> HORYNA, Bietislav. Uvod do religionistiky. Praha: Institut pro sttedoevropskou kulturu a politiku, 1994.
Oikamené. ISBN 80-85241-64-1. s. 36.

26 L EVI, Eliphas. Kniha zasvéceni. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-11-8. s. 10.

Kabala se predavala v dobé Druhého chramu ustné, stejné jako Tora. Prvni kabalistické spisy se objevuji, uz
ve 2 stol. n. 1. (zdroje viz kapitola 3.1.9. Kabala).

27 LEVI, Eliphas. Dogma a ritual vysoké magie. 2., preprac. a dopl. vyd. Pielozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, ¢1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 33.
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mezi magii a ndbozenstvim Malinowski shledava v tvrzeni, Zze v oblasti posvatného je
magie vymezena jako ucCelnd dovednost urCitych akci, které jsou jenom néstrojem
k dosazeni kyzené¢ho vysledku, jenz bude pozd€ji nasledovat. Dale upozoriuje, ze
nabozenstvi diky komplexnosti svych hledisek a poslani nemé snadnou metodu, protozZe
jednotu nabozenstvi lze pozorovat spiSe v ukolu, ktery plni, a ve vyznamu jeho viry
a obtadli nez v podobé¢ jeho Cina a jednotvarnosti jeho podstaty. Takze, shrneme-li to, vira
v magii odpovida jeji jednoduché praktické natuie, je prost¢ snadnéj$i. Neustale
dosvédcuje lidskou moc, diky niz 1ze ptivodit specifické G€inky specifickym ritualem nebo
kouzlem. Nabozenstvi na rozdil od magie disponuje celym nadpfirozenym svétem viry:
komplexnimi panteony andéli a démonti, posmrtnym zivotem duse, kmenovymi praotci
nebo neustalou tvorbou jiné nadpfirozené skute¢nosti.?®

Kefer je zase presvédcen, Ze magie a naboZenstvi zacinaji u pfedpokladu prapficiny
pri¢in: ,,Nebylo a nebude nikdy rozumové bytosti, ktera by dovedla vysvétliti jev zivota
bez existence ducha. A neni ani logické zdlvodnovati byti ducha nahodou, kterou neumime
v tomto svété zeleznych zékont ptirodnich ani realizovati, ani definovati bez piedpokladu
podstatné piic¢iny“.?’ Magii a nabozenstvi chdpe jako dvé rozdilné cesty lidstvi mificiho
k transcendentnu, které se ale Casto prolinaji.

Holandsky religionista a historik ndbozenstvi Jaques Waardenburg (1930-2015)
nahliZi na vznik nabozenstvi a magie jako na fenomén, ktery ptirozen¢ vznikl z dennich
objevilo tam, kde existovaly obecn¢ lidské existencialni problémy jako smrt a zivot, laska
a plodnost, nebo kde se vzdy v zéavislosti na kulturnim stadiu uplatnily konkrétni potieby
lidského pfeziti. Pro sbérace — najit spravné rostliny a plody, pro rybafe nachytat dostatek
ryb, pro lovce ulovit dostatek zvéte. Pro nomady — plodnost dobytka a zkuSené vedeni
stada pres stepi a pouste, pro usedlé zemédélce — urodnost pole a plodnost dobytka, vynos
obili a rostlin. Waardenburg pak dé€li nébozenstvi do dvou zakladnich skupin:
1) Prehistoricka ndbozenstvi: vyrovnavani se s pfirodnimi silami (ndboZenstvi a kultura
jsou neoddéleny) a 2) Historicka ndbozenstvi: spjata s kmenem a ndrodem (mésta, staty)

= vlastni boZstva a ritualy (stary Sumer, Egypt a dalsi).3°

28 BRONISLAW, Malinowski. Magic, science, and religion. Garden City, NY: Doubleday 1954,

ISBN 978-1-61427-779-8. s. 88.

29 KEFER, Jan. Synteticka magie. Praha: Trigon 1991. ISBN 80-85320-18-5. s. 56.

30 WAARDENBURG, Jacques. Bohové zblizka: systematicky uvod do religionistiky. Brno: Masarykova
univerzita, 1997. Rubikon (Masarykova univerzita). ISBN 80-210-1445-8. s. 45.
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Historik z Velké Britdnie Richard Cavendish (1930-2016) vystizn€ popisuje
zasadni rozdily mezi magii, naboZenstvim a védou zcela jednoduchou definici: ,,Podnétem
v nabozenstvi je uctivat, ve védé vysvétlovat a v magii ovladat a rozkazovat.“3!

Magické systémy tedy hojné vznikaly a Sly ruku v ruce s ndboZenstvim. Uz od
nepaméti  vznikaly predevSim tam, kde byl fadné propracovany systém né&jakého
nabozenstvi. Tudiz zjistit, zda magie vznikla z ndbozenstvi, anebo nabozenstvi z magie, se
nam asi uz nikdy nepodatri, stejn¢ tak jako urcit, zda je magie oficialn¢ uznavanou védou.

2. 3. 3. Magie osobni (niz$i, individualni) — psychurgie

Mentalni magie a ceremonialni magie jsou v podstaté soucasti psychurgie. Jedna se
tedy o praxi mikrokosmické magie a ta je zaméfena na vlastni astralni dimenzi maga
samotného. Mag pomoci evokace pracuje s objektivizovanymi silami svého nevédomi,
které jsou vétSinou identifikovany jako démonické sily a které predstavuji, mimo jiné,
archaické lidské pudy. ,,Patfi sem také umélé vytvareni astralnich bytosti niz§iho druhu
(elementartt), vystupovani astralniho téla subjektu této operace a dal$i magické aktivity,
jichz prostiedkem a obvykle i jedinym zdrojem jsou magicky stimulované schopnosti jeho
transcendentalniho subjektu.*3? Takovéto bytosti se pak navazuji na piedméty (amulety)
podobné, jako zname z pohadky o dzinovi z lampy nebo prstenu. Na podobném zakladé
pracuji i ,zaklinadlové misky”, které maji takto umeéle stvofené bytosti za ucelem
poskozeni, uvéznit.

Zakladni hypotézou je, ze ve svéteé existuji sily, které lze vyuzit za urcitych
podminek, napf. zafikavani, magické ritudly, drogy atd. Mg toho moznd moc nevi
o kauzalnim jednani; stac¢i, kdyz vi, Ze vykonanim né&jakého ukonu nebo odfikanim né&jaké
magické formule ¢i noSenim néjakého predmétu, jako napt. amuletu, mize zajistit néjaky
pozadovany konec. Frazer (Golden Bough, I, 61) fika: ,,Magie je druh divosské logiky,

elementarni druh uvazovani zaloZeny na podobnosti a kontrastu. 3

2. 3. 4. Magie neosobni (vyssi, knézska) — teurgie
Tato vyssi teurgie se v obdobi Druhého chramu praktikovala predevsim v Egypt¢,
ale najdeme ji 1 u vSech ostatnich kultur. V osobni magii se zivé, inteligentni, duchovni

bytosti stavaji skuteCnymi Ciniteli, které 1idé pomoci zatikavani atd. ovliviiuji a dokonce

31 CAVENDISH, Richard. D&jiny magie. Praha: Odeon, 1994. ISBN 80-207-0509-0. s. 7.
32 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 193.

33 MAGIC; MAGICIAN in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard
Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html
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ovladaji. Magické tikony mohou v pokroc¢ilém stadiu zahrnovat obétovani, zafikdvani se
stava modlitbou.3*

Makrokosmicka magie neboli vysokd nebeskd magie. Magik se pomoci slozitého
evokacniho ritudlu snazi spojit nebo alespon napojit na andélské, genijské a bozské entity.
Je to ,,praxe zamétend na Gcelovou komunikaci s kosmogennimi silami vyssiho fadu, které
jsou nazyvany bozstvy, génii ¢i and€ly; mé vyraznou ritudlni povahu a jejim predpokladem
je dosazeni vys$i Grovné duchovniho vyvoje operatéra,3> iika Nakoneény a Vesely
k tomuto dodéava: ,, Toto hledisko odvisi od tradi¢niho démonologického konceptu magie,
propojené¢ho s konceptem psychologickym. Polozime-li vétsi diiraz na psychologicky
koncept, hranice mezi psychurgii a teurgii se rozmlzi, pfipadné zcela zmizi.“3¢ V teurgii
existuji dva druhy bytosti: 1. nizs$i bytosti, nazyvané¢ duchové zivla (elementalové), a 2.
bytosti vyssi, nazyvané boZstva, géniové, andélé. Specidlni teurgicka praxe je tvofeni
bytosti novych. O tomto se zminuje Jan Kefer slovy: ,Magickd evokace pracuje
si je sama;*37 proto ,,tajemstvi teurgie je tajemstvim noetiky.“38

Neosobni magie je povazovana vétSinou antropologl, vcéetné EB Tylora
a J. Frazera, za primitivnéj$i nez ta druha osobni a za nizsi formu magie. Tento zaveér
spoc¢iva na ptredpokladu, ze lidska kultura je vZzdy progresivni, a Ze pohyb jde rovnomérné
kupiedu a nahoru. Ale ne vzdy tento zakon plati. Nabozenstvi Izraele, jak bylo vyucovano
v 8. stoleti pf. n. 1., stoji eticky a intelektualné na vyS$§i rovni neZ naboZenstvi, které se

o staleti pozdé&ji uéi ve spisech Aggea, Zachariase a Kazatele.?®

3. Magie na uzemich v okoli Stfedozemniho more
3. 1. Zidovska magie

Je zcela nemoZné ptesné urcit jakd vSechna kouzla a magické praktiky pochazeji
pfimo od zidovské komunity, protoze starovéka magie byla veskrze synkretické zalezitost.
Nelze s jistotou fici zda Zidé nékteré véci jen prevzali od jinych kultur nebo je jiné kultury
pievzali od zidh. Dikazem je neddvno nalezeny soubor pradavnych magickych texti, tzv.

-Reckych magickych papyrii — (PGM)“. Tento rozsahly literarni korpus, ktery obsahuje

34 MAGIC; MAGICIAN in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard
Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html

35 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 193.
36 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnai, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 20.

37 KEFER, Jan. theurgie magické evokace. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-15-0. s. 83.

38 KEFER, Jan. theurgie magické evokace. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-15-0. s. 1.

39 MAGIC; MAGICIAN in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard
Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html
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materiadl pochdzejici z 2. stol. pf. n. 1. do 5 stol. n. 1. se pravé hemzi zidovskymi, feckymi,
egyptskymi, ale v nékterych ptipadech i kiestanskymi prvky. Biblické citace, jména
a piib¢hy, rizné epiteta pro Boha Izraele jsou v tomto dile volné pouzivany vedle
pohanskych prvki k dosazeni zamyslenych vysledkd. Je prakticky nemozné urcit, zda je
konkrétni text zidovského nebo pohanského piivodu a v podobném duchu je obcas
nemozné s jistotou fici, zda je konkrétni text Zidovsky nebo kiest’ansky. Podobné je to
ovSem 1 s zidovskou magii jako takovou, rozhodné¢ tedy v obdobi Druhého chramu.

Zakony sepsané v Pentateuchu vyslovné odsuzuji Sirokou Skalu magickych praktik
a praktikujicich (Deu 18:10-12; Ex 22:17; Lev 19:26-31; 20:6; 20:27; 1 Sam 28:9)
a rabinské literatura je néasleduje (viz napf. M. Sanh. 6:6; 7:7; Sab. 6:10), mnohdy za
takové pocinani byl i trest smrti. Je tedy zjevné, Ze autoii magickych text a praktikujici
magii se vyhybali pfimému rozporu s biblickym nebo rabinskym zdkonem. Starovéci zidé,
kteti si prali pouzivat tyto zakézané techniky, které by mohly byt povazovany za magické,
se obecné snazili vyhnout pouzivani vyrazl ,,magie” (kishuf), ,.kouzelnik* (mekhashef)
nebo ,,Carodéjnice* (mekhashefah). Navic se samoziejmé vyhybali jakékoli presné definici
magie. NeStastnym vysledkem je, ze dostupné diikazy neumoziiuji emickou definici rané
zidovské magie. Jakékoli moderni studium tohoto fenoménu bude spiSe nutné¢ vyzadovat
eticky ptistup. Tzn. Ze texty neudélaji tuto praci samy, je ponechano na nés, abychom
ur¢ili, které texty maji byt do takové studie zahrnuty.*

Po urcité dob& a mnozstvi probadanych textl o starovéké Zzidovské magii, zjistite ze
LurCité zanry, jako jsou zafikadla a piirucky pro ziskani moci a praktickych cila
prostiednictvim rituali, za¢nou splyvat ve zietelnych literarnich korpusech*“#! Swartz dale
rozdéluje hlavni témata téchto korpusi do nasledujicich tii prvki:

(1) proces ptisouzeni prostiedniki, jako jsou andélé nebo démoni;
(2) pouzivani mocnych a tajemnych jmen Boha jako zdroje kouzelnikovy autority;
(3) pouziti techniky pro osobni potieby jednotlivce.

Bylo zjisténo, Ze tyto korpusy obsahuji n€kolik spole¢nych formalnich prvkd, jako
text magické formule samotné nebo pfedmét, na ktery je magicka formule napséna jako
piisaha, zadost, pecet’ nebo amulet ktery je adresovan k nadpfirozenym sildm v prvni osobé
jednotného cisla. Pouziti urychlovaci a ptipadné vyhruzné fraze smérem k nadptirozenym

silam a pojmenovani osoby nebo entity, jejiz jménem volani probihd, Casto vSak svym

40 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press, 2011. ISBN: 0521180988. s. 19.
41 SWARTZ, Michael. Jewish Magic in Late Antiquity. In: S. Katz (ed.), The Cambridge History of Judaism,
vol. IV: The Late Roman-Rabbinic Period, Cambridge: Cambridge University Press, 2006. s. 702.

21



vlastnim jménem a jménem své matky, nebo v pfipadé literatury, kde jsou popsany
instrukce s ozna¢enim ten a ten, syn toho a toho.*?

Tim, ze umozni konkrétni obrysy literarniho ditkazu urcit identifikaci ranych
zidovskych magickych textli, mame uzitecny a flexibilni vychozi bod pro jejich studium.
Texty, které obsahuji vice ¢i méné z vysSe uvedenych textovych vzorcl, mohou byt
povaZzovany jako texty, majici viceméné Zidovské magické prvky. Bez mnoha vyjimek
starovéci Zidé povazovali hebrejskou Bibli za kone¢ny zdroj bozsky sdélené pravdy
a moudrosti. Neni tedy zadnym piekvapenim, ze Zidovska magie se ¢asto pokousi vyuzit
bozskou silu, o niz se predpokladd, Ze je obsazena v biblickych verSich, jménech
a pribézich, aby dosahla poZadovanych vysledkl. Tento fenomén skute¢né pokracoval az
do pozdniho stiedovéku a v modernim Zidovstvi tato magicka praxe pietrvava dodnes.®3

Podle Trachtenberga pouzivani frazi hebrejské Bible v ranych Zidovskych
magickych formulich Ize rozdélit do dvou Sirokych formalnich kategorii: tou prvni je
citovani biblickych ver§h a druhou citovani biblickych historiol (moderni termin pro jakési
zaklinadlo zahrnujici kratky myticky ptibéh, ktery poskytuje paradigma pozadované
magické akce). Prvni kategorie zahrnuje ¢astecné, ale Casto 1 doslovné, volné nebo chybné
citace verSe, citace se zkracenym, obracenym nebo jinak upravenym slovosledem, jako
zamérna ,,midrasSicka®“ chybnd cteni, ktera manipuluji s verS$i pro ucely konkrétniho
zaklinadla nebo kouzla. Obecné je konkrétni ver§ vybran pro citaci na zaklad¢ jednoho
nebo obou z nasledujicich dvou diivodi: (1) Obsahuje jméno Boha nebo o ném mluvi
a tim obsahuje Bozi ohromnou moc a proto se na n¢j i tak zacalo pohlizet, jako na zdroj
boZské moci samotné. (2) Zda se, Ze ma viceméné bezprosttedni vyznam k situaci, ve které
byl vyuzit.44

Tak napf. v Leveneové dile o magickych miskach najdeme, Ze jedna konkrétni
aramejskd magickd miska pro ochranu pted riznymi druhy démonti si vypijcuje sekvenci
nékolika ver$i (Zach 3:2; Zalm 89:53; 106:48; 72:18—19; 104:31) ze znamych tydennich
vecernich modliteb z nejstarsi dochované zidovské modlitebni knihy, Seder Amram Gaon
z devatého stoleti. Zda se, Ze kouzelnikiiv vybér téchto konkrétnich verSu byl inspirovan

skutecnosti, ze vecerni modlitby (Arvit a Kriyat Shema al ha-Mitah obsahuji zadosti

42 HARARI, Yuval. What is a Magical Text?: Methodological Reflections Aimed at Redefining Early Jewish
Magic, Officina Magica: Essays on the Practice of Magic in Antiquity, Leiden Brill, 2005. s. 119-120.

43 ANGEL, Joseph. The Use of the Hebrew Bible in Early Jewish Magic. Journal Compilation, Blackwell
Publishing Ltd, 2009. Religon Compass 3/5 (2009): 785-798, 10.1111/j.1749-8171.2009.00167.x. s 788.

44 TRACHTENBERG, Joshua. Jewish Magic and Superstition: A Study in Folk Religion. New York:
Behrman’s Jewish Book House, 1939. s. 108.
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o ochranu pfed nebezpec¢im noci a podle Babylonského Talmudu, drzi démony dal od téla
(Ber. 5a).%

Dalsi miska, kterd mé ochraiovat ptfed Skodlivym carod€jnictvim obsahuje
pozehnani: ,,PoZehnany jsi, Pane, na§ Boze, krali vesmiru, velky, mocny a straslivy
Boze...* Slova psana v uvozovkach pochdzeji z Deu 10:17, je pravdépodobné, ze mag se
zde dovolava tohoto versSe, protoze je citovan v prvnim pozehnani ,,Osmnacti pozehnani®,
nejvyznamnéj$i denni modlitby synagogy.*® Jak magické misky funguji, se zminim jesté
dale v kapitole o amuletech a talismanech.

Zidovské magické texty se &asto snazi aktivovat silu biblickych ver$i pomoci
ruznych forem fyzické aplikace. Jednim ze zpusobl, jak toho bylo dosazeno, bylo
prostiednictvim exotickych rekvizit. Recept na vyléCeni bolesti hlavy vyzaduje napsat
verzi verSe z Num 12:13, ,,0 Boze, prosim, uzdrav ji!* na list rdkosu a pfiloZit jej na hlavu.
Dalsi ptiklad je recept na vyléceni malomocenstvi. Praktikujici mag vezme novou nadobu,
napliii ji vodou a sedmkrat nad ni odiika 2Kr 5:11. Pak nasleduje pokyn, aby v naddobé&
hnétl kolaCe z kadidla, panenské moci a dalSich pfisad. Zjevné se predpokladalo, ze
vysledna latka zptsobi okamzité vylééeni. Shimmush Tehillim (kniha Zalmi a jejich
kabalistické uziti) obsahuje n€kolik podobnych receptur. Napiiklad pro vyléceni bolesti
hlavy nebo ramene je tfeba recitovat 3. Zalm nad olivovym olejem do kterého se ma
pozdéji piridat sil. Nakonec je tfeba potfit bolavou cast téla touto smési.
V kazdém z vySe uvedenych piipadil je sila biblickych slov pravdépodobné pienesena do
fyzického predmétu, ktery je pak vyuzit k 1é¢eni.#

Nejzakladné€jsi variace biblické historioly se objevuje ve formé ,,Stejné jako X
(=biblickd udalost) se stalo, tak se Y (=pozadovany vysledek) stane.” Vynikajicim
pfikladem je amulet pro jednu Siahmovu dceru Sitt al-Ahl, ktery zni: ,,Stejné jako oni
poslal k Danielovi andé€la pfitomnosti, tak pfemize vSechny lidi i usta vSech lidi by méla
byt zaviena, stejné jako usta Musy, syna Jala, aby nemohl ublizit mi.*“4® Tento text vyuziva
silu pfibéhu ,,Danielova spasa v jamé Ivové™“ (Daniel 6) k zajisténi ochrany klienta.
Konkrétngji to vypada, ze autor amuletu mél na mysli Daniela 6:23: ,Mij Bh poslal

svého andéla a zavtel tlamy lvim a oni mi neublizili.“ Dalsi jasny piiklad se objevuje

45 LEVENE, Dan. A Corpus of Magic Bowls: Incantation Texts in Jewish Aramaic From Late Antiquity.
London: Kegan Paul. 2003. ISBN 0710307268 9780710307262. s. 71-4.

46 LEVENE, Dan. A Corpus of Magic Bowls: Incantation Texts in Jewish Aramaic From Late Antiquity.
London: Kegan Paul. 2003. ISBN 0710307268 9780710307262. s. 12.

47 ANGEL, Joseph. The Use of the Hebrew Bible in Early Jewish Magic. Journal Compilation, Blackwell
Publishing Ltd, 2009. Religon Compass 3/5 (2009): 785-798, 10.1111/.1749-8171.2009.00167.x. s. 794.
48 NAVEH, Joseph a SHAKED Shaul. Magic spells and formulae: Aramaic incantations of

late antiquity. Jerusalem: Magnes Press, Hebrew University, 1993. ISBN 9652238416. s. 211.
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v receptu na dosazeni spanku, ktery v aramejské parafrazi nasleduje jazyk Targum Onkelos
jednoduSe piipomind Bozi ¢in v Gen 2:21: ,,PoZzehnany ten, kdo zplsobil, Ze na Adama
padl hluboky spanek, a on usnul; tak bude spat X syn Xtv, Amen Amen Selah.“4°

RovnéZ jako u biblickych citaci je nékdy pfi aktivaci sily biblické udalosti potieba
pouzit exotickych rekvizit. Dobry piiklad se vyskytuje v ndvodu Geniza, ktery se zmitiuje
o zni¢eni Sodomy a Gomory (Gen 19), aby doslo ke znifeni nepfitele. Nad smési
obsahujici klientovu mo¢ smisenou s moci osla a ¢erného byka je klientovi feceno, aby
sedmkrat precetl nasledujici zaklinadlo: ,,Jsi moc velkého Boha, jsi duch svéta, kterym Blh
prevratil Sodomu a Gomoru... tak prevrati§ a vykofeni§ a vyhosti§ XX z jeho domova
a z jeho mista.” V tomto ptipadé€ lze straslivy zapach kapalné smési pravdépodobné srovnat
s pachnoucim sirnym ohném, ktery prsel na Sodomu a Gomoru. Recitovani zaklinadla tak
Cerpa silu mytické biblické substance a napousti s ni magovu mo¢ovou smés.>°

Jedno z velkych nebezpeci, kvili kterému lidé starovékého svéta hledali magickou
ochranu byli jedovati hadi. V sinajské divociné seslal Hospodin rozsudek nad ,,ohnivymi
hady*, aby suzovali vzpurné lidi, dokud nebudou c¢init pokani. Ti pak byli zazra¢né
uzdraveni, kdyz spatfili bronzového hada vytvofeného v urcité poéze a usazeného na tyci
(4Mo 21:4-9). Ackoli nektefi povazovali tento akt za homeopatické magie, rabini
pochopili, Ze to neni jejich pohled na samotné¢ho bronzového hada, ktery je uzdravoval, ale
Bozi milost skrze né, jejich pokani a viru. Byl to Jahve, kdo mohl 1¢€it, ne zaddny z hadich
bohtli nebo amulett z Egypta. Pozd&ji, kdyz Izraelité ucinili Nehushtan neboli bronzového
hada pfredmétem modlaiského uctivani, Chizkijas sochu znicil (2Kr 18:4). Egyptsti magové
vedéeli, jak pfeménit kobru do podoby nezivé hole (Ex.7:8-13), pravdépodobné tlakem na
jeji krk. Tradi¢ni indicky zafikavac¢ hadtl zase hraje na pistalu. Ale protoze vSichni hadi
jsou hlusi (Z 58:4-5), zaiikava¢ hadd nejvice drzi pozornost hada svymi pohyby. V roce
1968 byla publikovana prace o zaklinadle proti hadimu ustknuti z Ugaritu (RS 24.224=UT
507).

,»Mj osud je uStknuti hadem,

kousnuti hada s jedem,

nechej zaklinace z n¢j vycCerpat,

z n&j jed odstranit.*
To co velmi zaujalo badatele, je skutecnost, ze koten ugaritského vyrazu pro ,,okouzlujici -

mlhs je ptibuzné hebrejskym sloviim pro zaklinae hadii ve Starém zakoné. Tyto byly

49 NAVEH, Joseph a SHAKED Shaul. Amulets and magic bowls: Aramaic incantations of late
antiquity. Jerusalem: The Magnes Press, Hebrew University, 1985, 304 s. ISBN 9652235318. s. 227.
>0 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press, 2011. ISBN: 0521180988. s. 313.
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doslova ,,mlhsim - naseptavaci®, od slovesa ,,/hs“. Iz 3:3 ,,odbornik v naseptavani* nema
byt interpretovano jako ,,vymluvny* (podle targumu, vulgaty 1 syrské verze), ale jako
»chytry kouzelnik®. v Jer 8:17 Hospodin hrozi, ze posSle jedovaté hady, které nelze
okouzlit. Kaz 10:11 vypravi pfislovi: ,,Kdyz had uStkne dfive, nez je okouzlen, neni pro
okouzlujiciho zadny zisk® (doslova ,,pan jazyka®). Kaz 12:13 poznamenava: ,,Kdo bude
litovat kouzelnika, kterého ustkne had?¢>!

Nakonec stoji za zminku 1€k na lepru, ktery se objevuje v grimoaru ,,Mec
Mojzisiv®, coz je dal$i magicka ptirucka z posttalmudské Babylonie o které budu jesté
hovotit. Navod k 1é¢bé vyzaduje, aby klient nejprve odtikal ptisahu, kterd ptikazuje, aby
nemoc zmizela, a poté se ,,vykoupal a ponofil sedm krat do feky.”“ Nakonec mé napsat
puvodni pfisahu na amulet a nosit jej na krku. Zatimco zadny biblicky ptibéh se neodehral
pfesné tak, jak je zde popsano, zda se, Ze zasadni Cast lécby je zaloZena na udalosti
v 2Kr 5, kde je syrsky generdl Naaman, ktery je uzdraven z malomocenstvi poté, co se
sedmkrat ponoftil do feky Jordan. V tomto piipad¢ tedy ucinnost 1éku Cerpa z tcinnosti
pouzité biblické udalosti.>?

Historik Josephus Flavius (37 — 100 n. 1.) uvadi celou fadu zidovskych magickych
praktik a osobnosti, které vladli magii. Popisuje napf. Salamonovu ezoterickou moudrost,
Eleazarovy exorcismy, kypersko-Zidovského maga, ¢arodé€jnici z Endoru, kofen BaarQ
a jeho exorcistické vlastnosti, a dokonce i Mojzise a Aronovu bitvu s egyptskymi
kouzelniky. Josephus je hrdy na Salomounovu velkou bystrost, kterd piesahovala
Egyptany, ktefi byli v fecké a latinské literatufe znami jako velci kouzelnici. Lucius
Flavius Philostratus (170-250 n. 1.), fecky sofista vychvaluje Baldmova proroctvi, ale také
ho popisuje jako véstce a kouzelnika. Z pohledu Philostrata je pravdivé proroctvi dobré,
ale magické v&§téni je $patné, protoze by mohlo svadét dobré Zidy od Boha.%

V biblické literatufe miizeme poukéazat na Cetné piiklady prorokti praktikujicich
»kouzla®. V tomto ohledu jsou Elia$ a EliSa moZna nejvyznamnéjSimi piiklady. Védi, jak
dekontaminovat znecisténé vody a pifimét Zeleznou sekeru, aby zdéanlivé magickymi
prostfedky vyplavala zpét na hladinu vody (2Kr 2,19-22, 6,1-6). Také zachraiiuji Zivot
ditéte (1 Kr 17,19-23, 2 Kr 4,33-37). Kromé& toho provadéji zazraky léceni a plodnosti,
které, 1 kdyz nejsou popsany ,,magickou® terminologii, nicmén¢ pouzivaji razné ritudlni

ukony (pouziti prorokovy hole jako magického pfedmétu, hazeni soli jako materia magica

>1 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 193-195.

32 GASTER, Moses a DAICHES, Samuel. Three Works of Ancient Jewish Magic. Hastings, UK: Chthonios
Books, 1986. ISBN 0948366036. s 37.

>3 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press, 2011. ISBN: 0521180988. s 93.
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do znecisténého pramene atd.), které dokazuji, ze k uskute¢néni riznych ,,zazrakt* byla
nezbytna vice nez jen vile Bozi.>*

Kromé kabaly> pouzivala Zidovskd komunita celou fadu dalSich magickych
praktik, i pfes jiz zminény vydany Mojzistv zékon, ktery jakoukoliv magickou ¢innost
zakazoval. Pro¢ by jinak né€kdo zakazoval néco, co se nedélo? Na zidovskou magii m¢l
vliv pfedeviim Egypt, Babylon a v neposledni fadé i feckd a Fimska kultura. Zidé
rozliSovali podobné jako v jinych kulturach magii vyssi, provozovanou knézimi, a nizsi,
individudlni, tedy lidovou.

Zcela nejbéznéjSim magickym aktem bylo klasické obétovani, které lidé
provozovali v ramci svého nébozenstvi a jeho ritudli. Hojné¢ se pouzivali amulety
a talismany, vSemozn¢ se vé&Stilo napf. z vnitfnosti ptaki nebo se vykladaly sny
a provozovala se nekromantie. Zidovskd kultura ma zajimavé propracovany systém
angelologie a démonologie, na niz je uzce napojen exorcismus a lécitelstvi, jak dokazuje
celd fada zidovskych kouzel nalezenych v Qumréanu, Kahife a nebo piipadné v feckych
magickych papyrech (PGM). Samoziejm¢é astrologie a alchymie nebyly vyjimkou,
i kdyz nebyly tak rozsifené jako magie. Castou magickou praktikou Zidovskych rabini
bylo uméni ptivolavani desté. V Talmudickém traktatu (Thaanith 19a) je popsano, jak
Chonin ha-maaggl (,,déla¢ kruh*) dokézal ptivolavat dést. Ale nejen to, v jiném, také
talmudickém traktatu (Babba Kamma 117a) se pise o slavném rabbim Jochananovi, ktery
dokézal modlitbou vzkfisit zpét k zivotu jist¢tho Kahanu, jehoz pfed tim usmrtil ,,zIym
pohledem®, hebrejsky ajin ha-ra (,,zI¢ oko®), protoze v jakési diskuzi nad nim Kahana
vyhral. Technika zlého pohledu (,,zI¢ oko*) je vlastné zaloZend na némé Kkletbé&.>¢
V Talmudu je mnohem vice pasazi, kde se piSe o usmrceni pouhym pohledem, nejedna se
tedy o ojedinély piipad.

Jisté obranné techniky se do¢teme u Yamauchiho. V Arslan Tash, ktery lezi v Syrii,
byl nalezen amulet proti ,,zIému oku®. Ochranné zaklinadlo na amuletu je napsdno ve
fénickém jazyce, ale aramejskym pismem a datuje se z pocatku 7. stoleti pt. n. 1. Znéni

prelozil T. H. Gaster: ,,Ute¢, ty sesilateli zlého oka! Drz se dal od hlav lidi, ty, ktery

>4 JEWELL, Phil. Flavius Josephus’ Terminology of Magic: Accommodating Jewish Magic to a Roman
Audience, 2011. [E-book]. ASIN : BOOSLDPI2G

3> Kabala se predavala v dobé Druhého chramu ustng, stejné jako Tora. Prvni kabalistické spisy se objevuji,
uz ve 2 stol. n. 1. (zdroje viz kapitola 3.1.9. Kabala).

>60. Elias o zIém oku pie: ,,Z1y pohled jest vlastné némou kletbou, a svou podstatou jest celkem cizi duchu
Kabbaly, jejiz moc spoc¢iva na zivém Slove. V pozdéjsi epose kabbalistické umlka proto tradice o ,zIém oku‘
a na jeji misto nastupuji zpravy o pronesenych kletbach. Proti zlému pohledu poméhalo u Zidd, stejné jako
jiz v antickém svéte, uziti ostrych Zeleznych predmétd neb zbrani, dale tzv. ,fiku‘, t. j. palce, prostréeného
mezi ukazovackem a prosttednikem zataté ruky (,d€lati fik® ,fare di fico).”

ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 83.
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ukoncujes jejich duvtip, kdyz (kdykoli) na hlavu toho, kdo sni, oko uhodji, se ctnosti mého
neposkvrnéného oka, je tvé sesilani zlého oka u konce (skon¢i)!*>’

Podle Mosseho a Cappannariho, ve Starém zékoné hebrejsky vyraz ,,zI¢ oko*,
neznamend magicke ,,zl¢ oko*“. Kdyz se v Pismu objevi véta (1Sam 18:9) ,,Do Saula veslo
zl¢ oko*, mélo by to znamenat zcela jisté, ze Saul Zarlil na Davida, ale v hebrejstin¢ toto
sloveso v tomto vers$i jednoduSe znamena ,,sledoval® nebo ,,sledoval o¢ima®. Jiné pasaze
(Dt. 15:7-11; Pt. 23:6-7; 28:22; Ecclus, 14:9-10) naznacuji, ze hebrejska fraze ,,zI¢ oko*
ukazuje na sobecky postoj toho, kdo touzi po bohatstvi, je lakomy a kdo se zdraha rozd¢lit
s témi, ktefi maji méné Stésti. Zda se, ze jde o stejny piipad pouziti fraze ,,z1¢ oko*
v Novém zédkon& pouzivané JeziSem (Mt. 6:23; 20:15; Mk. 7:22), je tfeba vSak rozlisit tuto
frazi od pojmu ,,jedno oko nebo jednooky*, ktery, jak naznacuje kontext (Mt. 6:19-34),
znamena velkorysy duch.>®

V Novém zakoné je jasny odkaz na obavy ze ,,zlého oka® napt. v Gal 3:1 i kdyz
pieklady téméf vSechno zastfely. Ucenci, jako je J. B. Lightfoot, jasn¢ rozpoznali
implicitni narazky pouZiti této fraze. ,,O vy posetili Galatiti, kdo vas uhranul? Vyli¢il jsem
vam Krista ukfiZzovaného pied vasimi zraky. Nechali jste je bloudit z tohoto milostivého
prohlaseni vaseho kréle, spocinuli na vadnoucim oku carodéje, podlehli jeho fascinaci
a byli uhranuti. A Zivot vaSich du$i vim byl vysat zavistivym pohledem.*>?

Zajimavy je vyklad F. W. Farrara o Pavlové takzvaném ,.,trnu (pfesnéji ,tfisky®)
v téle (v pfipadé Pavla v oku)*“ (2. Kor. 12:7) jako akutni oftalmii (vzacna bilateralni
granulomatézni panuveitida, pfi které mulze trauma jednoho oka zpisobit zanéct
1 v druhém netraumatizovaném oku) ¢astecné oslepujici vizi na cest¢ do Damasku. Toto
nyni vzacné, ale tehdy vcelku rozsifené onemocnéni bylo jak nesnesitelné bolestive, tak
znetvorujici. To by vysvétlovalo, pro¢ Pavel psal takovymi velkymy pismeny (Gal 6,12)
jeho pozdrav Galatanim. Mimochodem by jeho zanét oc¢i pomohl vysvétlit: (1) pro¢ byl
pro né Pavel ten se zlym okem, protoze kdokoliv kdo trpél na Sedy zékal nebo zeleny zakal
byl pro prosty kid ten se zlym okem. Pro toto oznaceni vSak stacilo mit oko tieba jen
poranéné nebo jinak znetvorené (Gal 4:14); (2) pro¢ byli ochotni si vyloupnout své vlastni
o¢i, aby je dali Pavlovi (Gal 4:15); a (3) pro€ je nyni Pavel kara za selhani pod zlym okem
hebrejct (Gal. 3:1).°

>7 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 188.
>8 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 188.
> YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 189.
60 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 190.
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Existuji ale i rabinské odkazy na ,,zI¢ oko®. Rabin Arika zaSel tak daleko, ze
pramérné dosahl, aby 99 ze 100 lidi zemielo kvili zIému oku! Dokonce platila vyjimka ze
zdkazu prace o sabatu pro vysloveni kouzla proti ,,zIému oku“. Clovék mohl vzit pravy
palec do levé ruky a pak naopak a na ochranu tekl: ,,Ja, A, syn B, pochazim ze semene
Josefa, proti jemuZ ,,z1é oko“ nema Moc*“. Vira ve ,,zIé oko* pretrvavala mezi Zidy i ve
sttedovéku. Rashi napsal, ze jisty muz bude fikat svému kradsnému synovi ,,Ethiop*
(ekvivalent vyrazu ,,Negr®) aby se vyhnul zavistivému zlému oku. Zminky o zlém oku
v fimské literatufe naznacuji, Ze by mohlo byt zaZehnano plivanim do kabatu. Chlapci
dostali ,,bullu®, zlaty amulet, ktery méli nosit, dokud neptijmou togu, asi ve véku 13-14 let.
Amulet mél Casto tvar falusu, ktery byl uréen tak ,,fascinovat™ ,,zl¢ oko*, Ze nic jin¢ho
nevidélo.®!

Je zcela jasné, ze strach ze zlého oka pokraCoval 1 v kiestanské éte, jak je doloZeno
¢etnymi amulety, malbami a mozaikami. Mozaika z Antiochie ukazuje napft. ,,zl¢ oko* jak
je napadano riznymi zviraty a zbranémi. Jeden aspekt neptatelskych vztahii mezi kiestany
a Zidy bylo podezfeni, ze Zidé méli tuto zlovolnou magickou moc. Kanon Elviry ¢&. 49
(305 n. 1) zakazal Zidam vstupovat na pole se zrajicim obili, aby svym pohledem
nezptsobili uschnuti rody. Anglickym Zidim bylo zakazano ziastnit se korunovace
Richarda Lviho srdce (1189) ze strachu, Ze by ,,zI¢ oko* mohlo poSkodit korunu. Tak
obavana byla Gdajna sila Zidd, ze némecké slovo pro ,,z1é oko* ziistava Judenblick (Zidav
pohled). V Italii je stale rozSifeny strach z tzv. ,,mal'occhio®, stejn¢ jako z pouZivani
kouzel, jako je napf. ,,corno, amulety ve tvaru koziho rohu na ochranu pted ,,zlym okem®.
V modernim Recku se kouzla zvana ,sulaktd® Siroce pouzivaji proti ,,zIému oku“. Na
severu Afriky Casto pouzivanym profylaktickym symbolem je ruka s natazenymi prsty.
Kromé toho, ,,Déti jsou casto Spinavé a nikdy se nemyji, aby byly chranény pted zlym
okem*.%2

Dalsi zajimavou magickou praxi v obdobi Druhého chramu, jak jsem se jiZ zminil
vyse, byla metoda vykladu budoucnosti z wvnitinosti ptdkl, tzv. ornitomantie. Rabini
rozliSovali ,,fadné vésténi* a ,,zakdzané vésteni, které se liSilo pouze tim, ze pokud se
pouzil k vé&sténi havran, vSe bylo v potfddku, ovSem pouziti jiného druhu ptdka bylo
zakazané. Myslenka, ze ptaci jako nositelé nebeskych zprav, zaloZzend na biblickém versi:
,hebot’ nebeské ptactvo roznese ten hlas, okiidlenec vyzradi kazdé slovo* (Kaz 10,20), se

stala ustfednim tématem diskutovanym Sirokou kabalistickou spole¢nosti. Ornitomantie je

61 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983.s. 191.
62 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 191.
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povazovana za démonickou praxi ¢erné magie, spojena s démony a necistymi duchy, jako
jsou Lilith a Samael®?

,Pohled do jater* je jednou z nejctihodnéjsich forem vésténi. Kazda z riznych casti
jater, jejich laloky, Zluénik, vyvody a tak dale, méla zvlastni vyznam, podle teorie ziejmée
bth, kterému bylo zvife obétovano, zjevil svou vili tim, jak vyformoval orgén, ktery m¢l
byt sidlem Zivota obéti. U Babylonské chramové Skoly najdeme okraj jater rozdéleny do
Sestnacti oblasti se jmény bozstev, kterd je obyvaji, odpovidajici rozdélenim nebes, ve

kterych sidli bohové, zatimco na zadni strané je ¢ara rozdé€lujici jatra na ,, den a ,,noc*.%

3. 1. 1. Nekromantie

Vyraz ,,nekromantie vznikl ze spojeni dvou feckych slov ,nekros“ — mrtvy,
zemfely, a ,,manteia® — veStba, véStectvi. Patii tedy mezi tzv. mantické (véStebni) druhy
magie. Uéelem této magické praxe je vyvolani duchti zemfelych pomoci zaiikavani, aby
odpovédéli na otazky zivych, pfipadné i o budoucnosti. Tyto véstebni metody byly hojné
pouzivany od dob pied-antického svéta. Jeden z nejstarSich pisemnych dokladi je
Homérova Odyssea. Tento druh magie se praktikoval téméi ve vSech kulturdch po celém
svété, bohuzel, ani tak se nedochoval Zadny piesny zaznam jednotné¢ho postupu ¢i
navodu.® Ve je zaloZeno na ptedpokladu, ze duch mrtvého, jehoZ existence neni omezena
na hmotnou uroven, dokaze vidét a vycist budoucnost z astralni plané. Nezavislost na
hmotné urovni témto bytostem rovn€Zz umoziiuje rozpoznat a oznacCit mista ukrytych
pokladi, predat magikovi informace o povaze duchii a démonil, piipadné ptredat rady pro
komunikaci s nimi.®® Co se ty¢e pozdéjSich zdroji H. C. Agrippa von Nettesheim (1486-
1535), némecky pravnik, Iékat a okultista, ve své IV. knize dila ,,De occulta philosophia®
hovoii o nekromantii takto: ,,Nekromantie je totiz ta ¢ast goétie, ktera se zabyva tim, ze
ziskava od mrtvych véstby a pied kratkou dobou zemfelé privadi opét k Zivotu.«67 Ve III.
knize zase piSe, Ze nekromantii chape nejen jako véSteckou metodu, ale i jako
»skyomantii®, tj. evokaci ,,stinli zemielych®, jejimz cilem je obvykle téz dotazovani téchto

stinfi na budoucnost.%®

63 BOS, Gerrit. Jewish Traditions on Divination with Birds (Ornithomancy). University of Cologne. 2015.
DOI 10.13140/RG.2.1.2155.1841. 5. 26

64 ASTROLOGY in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard Bible
Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/A/astrology.html

65 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 188-189.
66 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 514.

67 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha IV. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. kap. 1. s. 50.

68 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha III. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. kap. 42. s. 51.
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E. Lévi se domniva, ze duchové nebo fantomové, které je mozno takto zatrikavat
a evokovat, jsou pouhymi otisky v astralni sféfe. Nejedna se tedy o realné bytosti, ale jen
o zbytky astralniho svétla (téla) zemielého. Lévi nazyva evokaci laskou, nenavisti nebo
rozumem: ,,Jsou evokace rozumem, evokace laskou a evokace nenavisti, avSak nic
nedokazuje, coz znovu opakujeme, ze by duchové opoustéli vyssi plané, aby se
s nami stykali“®® Nekromanticky ritudl si magik, tedy nekromant, sestavuje sim na zakladé
urcitych zésad. Také pfipravit se na ritudl neni vibec snadné, operatér musi projit
pifipravami, jako je nékolikadenni piist, nemyslet na Zeny, a naopak musi myslet na smrt
a pokud mozno také na osobu, kterou chce zavolat. Jako magneticky volt Ize pouzit
nekterou z osobnich véci zemielého. Carl Kiesewetter (1854—1895), némecky teosof
a okultista, v knize ,,Faust v d&jinach a tradici* napsal podrobny rozpis zakladnich zasad
nekromantické operace:

1. zdrzet se po osm dnti pied operaci vSech prudkych vasni;

2. vyvarovat se po tuto dobu opilosti;

3. nestykat se s mnoha lidmi,

4. vyhybat se mistnostem, kde piebyvaji zeny, a ¢ist denn€ o pomijivosti Zivota;

5. denn¢ myslet na osobu, ktera se ma zjevit, vzpominat a modlit se za ni;

6. posledni den pied operaci jist jen v poledne a zlstat cely den sam;

7. uvédomit si, ze evokovanou osobu nechce nekromant spatiit z n¢jakého nekalého
divodu. Je zakézdno evokovat osoby, které operatér zabil, nebo dokonce zavrazdil, nebo se
ptat na intimni véci.”®

E. Lévi popisuje ve své knize ,,Dogma a ritual vysoké magie* evokaci fantomu
Apollonia z Tyany, tedy souCasnika JeziSe Krista, a pfitom zduraziuje: ,,Vyvolavani musi
byt vzdy odiivodnéno a mit chvalyhodny tcel, jinak jsou to operace temnot a §ilenstvi, pro
rozum a zdravi velmi nebezpecné. Zaklinani a vyvolavani z pouhé zvédavosti nebo proto,
abychom vyzkousSeli, zda néco uvidime, znamenad pfipravit se piedem na marnou
namahu.“”! Nekromantii tohoto typu lze definovat, jako evokovani “astralniho téla zemielé
osoby, které ma4, jak jsme si jiz uvedli vyse, jen doc¢asné byti.

S démony je spjata i nekromanticka praktika mluvicich hlav popravenych vézna. Ve
slavné biblické pasdzi Rachel ukradne ,,Terafim*“ (domaci biizky) svého otce Léabana

a prcha z Harranu spolu s Jakobem (Gen 31:19). Rabinska tradice nabizi néktera velmi

89 LEVI, Eliphas. Dogma a ritual vysoké magie. 2., pfeprac. a dopl. vyd. Pielozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, c1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 118.

70 KIESEWETTER, Carl. Faust in der Geschichte und Tradition, II. sv. Berlin: 1921. s. 197.

1 LEVI, Eliphas. Dogma a ritual vysoké magie. 2., preprac. a dopl. vyd. Pielozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, c1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 234.
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zajimava vysvétleni povahy a funkce téchto ponckud tajemnych ,,Terafim* (modly, idoly,
domaci blzci atd.). V Pirke de Rabbi Eliezer (PRE) se docteme: ,,Blih ptiSel k Labanovi
Aramejci ve snu ... [a Laban fika Jakobovi]: ,A pfesto pro¢ jsi ukradl mé Terafim, které
jsem uctival?‘ A co to jsou Terafim? Zabiji muZze, prvorozeného, ktery je Cervené barvy.
Useknou mu hlavu a tu osoli a okofeni. Pak na zlatou desticku napiSou jméno necistého
(ducha) a vlozi to pod jeho jazyk. Postavi ho do vyklenku ve zdi, zapali pfed nim lampy
a klani se mu. On k nim Septem mluvi. Odkud vime, ze Terafimové mluvi? Protoze se fika:
,Terafimové mluvili marné.* (Zach. 10:2). A pravé kvili tomu je Rachel ukradla, aby
nemohli prozradit Labanovi, ze Jakob uprchl, a nejen to, ale také tim chtéla odstranit
modlafské uctivani z domu svého otce.*

Tento piibéh je dolozen i v nékolika dalSich rabinskych zdrojich. V midrasi
Tanhuma (Parashat Va-Yetze 12), stejné jako v PRE, by obét’ méla byt prvorozenym
muzem, dokonce i typ nekromantie je téméf identicky. Tanhuma podava etymologické
vysvétleni nazvu ,,Terafim*: ,,Pro¢ se jim fikd Terafim? Protoze to byla dila torefu
(necistoty), skutkli necistoty*. Dale tato pasaz urcuje, ze jméno na zlatém Stitku, je jméno
démona a Ze pfi vkladani pod jazyk, provadéji ,urCity magicky obiad®“. Hlava se poté
umisti do jiz dostupného vyklenku ve zed’i, kde pak hlava mluvi Septem. Podobna zprava
je dolozena v targimu Pseudo-Jonatan v Gen 31:19. Tento text opakuje informace
0 vybraném, obétovaném, prvorozeném muzi. Zminuje také magické formule napsané na
zlatém Stitku.

Nakonec je podobny ptibeéh zahrnut do stfedovékého midrase Sefer ha-Yashar
(31:41). Specidlni kultovni piiprava hlavy pfed ziskanim véSteckych vlastnosti se opakuje.
Tento text dodava, Ze ,,oni“ by nejprve oholili vlasy z hlavy, ¢imz by mozna timto
zpiisobem zdUraziovali jeji vzhled jako lebky. Navic, tento text zduraziuje, Ze jde
0 ,jméno“ napsané na zlatém Stitku, ktery ozivuje hlavu. Tato pasdz naznacuje, ze
alternativné ¢lovékem vyrobené, antropomorfni modly z drahych kovil by se daly pouzit
podobné. Magicka sila pfisuzovana takovéto modle, byla vysvétlena vlivem planet.
V souladu s tim, zde byla spojena ¢innost budouciho vykladu astrologické i1 alchymistické
viry. Rabinské ptibéhy ndm slouzi primarné jako exegetické a objasiiuji nam vers
(Gen 31:34), Rachelinu kradez domacich bizk z domu jejiho otce. Podle rabinskych
nastinénych vykladl Réchel ukradla modly, protoze umély mluvit, aby nebyli prozrazeni
a proto mohly byt tyto modly pouzity i pro vésténi. Tato mySlenka naznacuje, ze veéSténi
bylo pfimo spojeno s modlosluzbou. Asociace Terafimii s ,mluvicimi hlavami® je

spojovano se Zach 10:2: ,,Terafimové mluvili marné*“. Tedy modly byly jiZ povaZzovany za
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ozivené. V souladu s tim to nemusi byt tak piekvapivé, Zze se v pozdéjsich prepisech
a exegetickych vykladech biblického ptfibéhu, Terafimové stali skute¢nymi mluvicimi
hlavami. Zdroje navic zdiiraziiuji, ze magicka manipulace s oddé€lenou hlavou umoziuje
jeji vestecké schopnosti a jeji nasledné vyuziti k vésténi. Vyraznym spoleCnym prvkem
textl je diraz na démonickou silu vychazejici ze zlaté desticky, kterd ozivuje useknutou
hlavu a proptjcuje ji magické veéstecké schopnosti. Pouziti rytych zlatych desti¢ek (lamel)
by naznaCovalo pohanské pohiebni praktiky. Pfesné znéni magické formulky na nich
vyryté nejsou specifikovany. Rabinské texty se vSak shoduji, Ze to bylo jméno démona.”

Recké magické papyry dosvédéuji pouzivani lebek na magické Gcely a k vé§téni
pravé v obdobi Druhého chramu. Navody zahrnuji lebky z lidského téla, které bylo nésilim
zabito (nicméné¢ ne magem samotnym pro tento ucel) a piipraveny riznymi zpusoby.
Dtikazy nasvéd€uji tomu ze pifi vyrobnim postupu a pii samotné manipulaci (véStebni
seanci) nebyl pouzivan zadny standardni nebo jednotny postup. Ve skutecnosti samotné
PGM podavaji riznorodé urcité magické navody a poskytuji dobry textovy zaklad pro
technickou piipravu lebek na nekromantické nebo jiné magické ucely. Tyto néavody
vyzaduji napisy magickych formuli pfimo na lebky, podobné jako u zaklinaci misky,
ale i pouziti lamel vkladanych do ust. Lebka se pak stdva komunika¢nim prostiedkem mezi
magem a nadpfirozenou moci (PGM 1V 1928-2240; PGM 1V 2140-44; PGM XII 401-44;
PGM 1V 2006-2125; PGM IV 2025-2039).

Existuje dostatek dikazii, aby se dospélo k zavéru, ze nekromantické praktiky byly
dobie znamé uz v biblick¢é dobé, a dokonce v urcitém kontextu mlcky tolerovany.
Nejznaméj$im pripadem nekromantie v Bibli je evokace duse Samuela v Endoru (1 Sam
28). Vzyvani ducha Samuela tedy poskytuje dikazy, Zze se praktikovani nekromantie
opravdu délo a Ze byla vcelku vefejna znalost souvisejicich vésteckych technik. Saul
nezada knéze o pomoc, ale nabozenského specialistu, ¢arodé€jnici, za ucelem komunikace
s duchem mrtvého o budoucnosti, tedy véstby.

Jiz v 5. stoleti pf. n. l. byla nekromantie spojovana s magickymi praktikami, které
vladnouci elity neschvalovaly a které se snazily marginalizovat a vydavat zakony proti
nim. Pfesto 1 nejvyznamngj§i fimské postavy, samy cisafi, byli zapleteni do
nekromantickych ritudld jak zapsali Zivotopisci a kronikafi, kteti méli sympatie
k republice. Tak Suetonius (Nero 34, 46; viz také zjeveni ducha Agrippiny, Tacitus,
Letopisy 14:5, 9-10 a Dio Cassius 61:14.) popisuji Neronovo vyvolavani duse jeho matky

’2 GRYPEOU, Emmanouela. Talking Heads: Necromancy in Jewish and Christian Accounts from

Mesopotamia and beyond. University of Stockholm. Collectanea Christiana Orientalia 16, 2019.
ISSN-e2386-7442. s. 3-6
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Agrippiny pomoci dovednosti perskych magt. Plinius vyobrazuje Nera jesSté
v negativnéjSim zobrazeni a popisuje jeho nekromantické pocindni, coZz naznacuje, Ze
hlavnim cisafovym ucitelem byl arménsky kouzelnik jménem Tiridates (Plinius starsi,
Ptirodni Historie, 30:14-18). Mezi dalsi slavné cisatské nekromanty patii Otho (Suetonius,
Otho 7) a Hadrian (Dio Cassius, 69:11). Nekromantie se v raném impériu stala predmétem
pravniho omezeni a byla potencidlnim zdrojem revolucnich spiknuti. Akt nekromantie se
tak v cisaiském Rimé stal nezakonnym aktem, ktery byl spojen s revoluénimi aktivitami,
které cisafi chtéli vymytit. TakZe Augustus kromé toho, Ze postavil mimo zikon
zvefejiiovani svého vlastniho horoskopu, zak4zal 1 pouzivdni magie a vésténi
k predpovidani smrti (Dio Cassius, 56:23, 25). Stejn¢ tak Tiberius zakazal vyuzivani
proroku k urCeni data smrti cisafe (Suetonius, Tiberius 63,1). Po aféfe, ve které¢ byl mag
Drusus dohnén Tiberiem k sebevrazdé kvili podezieni z nekromantickych praktik, jejichz
cilem bylo ublizit cisafi a jeho rodin€, vyvinul senat soustiedéné usili k vyhnani riznych
forem magu z celé Italie (Tacitus, Annals, 2:27-32).73

3. 1. 2. Zaklinani a proklinani

Jednou z oblibenych technik zidovské magie nejen v obdobi Druhého chramu bylo
vSemozné vyuziti riznych zaklinani a proklinani, at’ uz na ochranu, nebo jako uto¢na
kouzla. Podle Yamauchiho lze proklinani d¢€lit na dva druhy. Zavisi na tom, zda lze kletby
povazovat za nabozenské sankce nebo za magicka zatfizeni spousténé okolnostmi. Do prvni
kategorie by zaradil formdlni vyzvy k bohiim, aby potrestali ty, kdo porusuji smlouvy
a ptisahy. Do druhé kategorie by zatadil individudlni prokleti proti nepfiteli. Jsou ale
i priklady, které mize byt obtizné kategorizovat. VétSina starovekych smluv z Blizkého
vychodu obsahovala seznamy bohti, ktefi slouzili jako svédci a byly zakonceny dlouhym
seznamem straslivych kleteb, které postihly ty, kdo by smlouvu a ptfisahy v ni porusili.
Né&kteti badatelé véti, ze ziejmé odhalili vlivy takovych smluvnich formuli v pasazich
Starého zakona. Ve Starém zakoné¢ jsou dvé ndpadné pasaze, které, jak se zda, odrazeji
béznou magickou viru, ze jakmile byla kletba vyicena, predpoklada se jeji nezavislost na
sesilateli. V Soudcich 17:1-6, kdyZ Zena zjistila, ze bylo 1100 Sekeld stfibra ukradeno,
pronesla na zlodé&je kletbu. Kdyz to slySel jeji syn, ktery byl vinikem, tak se pfiznal.
Protoze nemohla jednoduse odvolat kletbu, zruSila ji svym pozehnanim jako proti
kouzlem. Pfislovi 26:2 vyvraci magické prokleti o kletbé prohlasenim: ,Jako skakavy

vrabec nebo svizné vlaStovka, nezaslouzena kletba necht’ utichne®. Pozdé&ji si rabini jesté

73 JEWELL, Phil. The Rehabilitation of The Witch of Endor: Flavius Josephus and Roman Necromancy,
2011. [E-book]. ASIN : BOO5VR4FBM
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ponechali popularni pfislovi o nezavislé moci kletby, tvrdici: ,,Prokleti mudrce, ackoli je
vysloveno bez pfi¢iny, nabyva ucinku*.”

Prokleti vyslovené mélo vétsi, ale za to kratkodobou ucinnost, zatimco to napsané
trvalo dlouho, ale mélo slab$i moc. Pojd’'me si uvést nékolik ptikladd, kdy bylo vyuzito
zidovského magického uméni agresivni cestou. Na jih od Recka na ostrové Delos
v oblasti Rhenea naSli dvé kamenné ostraky z doby Druhého chramu, kde byla napsana
prokleti proti tomu, kdo se odvazil otravit a zabit Heracleu. ,,Vzyvam a prosim Nejvyssiho
Boha, Pana duchii a vSeho téla, proti tém, kteti zradn¢ zavrazdili nebo zabili pomoci jedu
ubohou Heracleu, jez pred¢asné usmrcena a nepravem prolila svou nevinnou krev, takze to
same at’ se stane tém, ktefi ji zavrazdili nebo zabili pomoci jedu, a také jejich détem. Pane,
ktery dohlizi na vSechny véci a Bozi andély, pied kym kazda duse se dnes pokorné sklani,
prosim, pomsti tuto nevinnou krev a rychle najdi spravedlnost.” Tato technika az napadné
pfipomind Egyptské proklinani hrobek faraonii proti vykrada¢tiim hrobu. Jiny piiklad
utocné magie, kdy Mojzi§ zaSeptd jméno svého boha faraénovi ve chvili, kdy se ho pta,
ktery btih ho poslal s zadosti o propusténi boziho lidu z Egypta. Jakmile toto Mojzis udéla,
faraon zcepeni a nemuze se hybat do té doby, dokud ho Mojzi§ zase neprobere (Ex 5.2).
Praktiku, kterou Mojzi§ pouzil, jsme si uz vysvétlili v kapitole o kabale, ktera pracuje se
silou bozich jmen — vysloveni ,,5¢mu*. Dalsi zajimava zminka o proklinani v bitvé, ktera se
ale objednateli sluzeb trochu vymkla z kontroly, je zaznamendna v dile Flavia Josepha.
Popisuje udalost, kterd se stala na jafe roku 65 pt. n. l. béhem Zidovské obcanské valky,
ktera méla brzy vést k Rimské nadvladé a Pompeiovu dobyti Palestiny. Pfipojime se ke
scén€, kdy John Hyrcanus II. a jeho nasledovnici obléhaji svého bratra Aristobola II.
také nejvic opevnéné misto v Jeruzalémé. Hyrcanovi muzi se obavali, Ze obléhani mize
trvat az pftili§ dlouho a bude naro¢né, a proto se rozhodli vyuzit né¢jaké mimovojenské
prostfedky k poraZeni svych protivnik( a obratili se na Honiho (stejny Honi, ktery kdysi
piesveédcil Boha, aby poslal dést). Prikazali mu: ,,proklej Aristobola a jeho rebely.” Honi
nicméné odmitl hrat roli BileAma proti Zidovskym spoluobfaniim, ale kdyz se ho dav
pokusil pfinutit, stadl mezi nimi a hlasité se modlil k Bohu. Jeho modlitbu podéava Josephus
takto: ,,0 Boze, Krali vesmiru, protoze ti, ktefi zde nyni stoji, jsou Tvaj lid a ti, ktefi jsou
obléhani, jsou Tvi knézi, prosim t&, abys t€ém tam nepomahal proti témto zde, a nesplnil to,
co tito zde zadaji proti t€ém, ktefi jsou tam.“ Rozzufeny dav ovSem s jeho odmitnutim
spolupracovat nesouhlasil, a tak ho jednoduse na misté ukamenoval.”> Josephus nam zde

podava hned dva ditkkazy pouziti magie Zidovskym svatym muzem, a to obéma zpiisoby,
74 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983.s. 183-184.
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jak pozitivné (volani desté), tak negativné (zadost o prokleti). Magové vzdy péstovali
1 alchymii, nebo feknéme vyrobu ruznych lektvar, at uz 1éCivych, nebo jedovatych,
lektvary lasky ale i vyrobu riznych drog atd. Na kralovském dvoie za Herodovy vlady
bylo obvinéno né¢kolik manzelek z erotické magie a pouziti lektvari proti svym
manzelim.”

Vyzkum zidovské milostné magie v obdobi Druhého chrdmu obvykle zahrnuje tfi
kategorie kouzel: ty, jejichz cilem je péstovat lasku mezi Cleny paru (skutecnou nebo
potencialni); ty, které vytvaii pravy opak, to znamend zasit nendvist a rozd¢lit milenecky
par; a nakonec kouzla pro ,laskavost a milost®, ktera byla urcena k dosazeni socialni
naklonnosti jedné nebo vice osob, Casto nadfizenych, jako napt. soudce nebo hodnostar.
Udaje o téchto kouzlech jsou uvedeny ve dvou hlavnich zdrojich: nalezené navody na
kouzla (sborniky magickych receptli a ndvodl psanych na papyrech, hlinénych a kovovych
tabulkach) na jedné stran¢ a hotové vyrobky, zejména textové amulety na stran¢ druhé.
Vétsina amuleti pochazeji z mimotadné zatoky Kahiry Genizah, kde byla nalezena sbirka,
az 300 000 dokumentii pokryvajicich témér celé tisicileti (od ) ve skladiStnich prostorach
synagogy Ben Ezra. Nejstar$i zdznamy sice pochdzi z 8. stol. n. 1., ale amulety a ndvody na

jejich vyrobu jsou mnohem starsi.”’

3. 1. 3. Magie talismanicka

Talismanickd magie se pfedevSim zabyva vyrobou magickych piredméti, at’ uz
magickych pomtcek, které magik uzivd pii ritudlech a magickych obtadech (hutlky,
zrcadla, peceté, ochranné kruhy atd.), tak osobnich pfedmétii ochrannych a divina¢nich.
Pod pojmem divina¢ni se zde mysli vyzarovani nebo pfitahovani pozitivnich vlivi. Patii
sem 1 sigilarni magie, kdy magik za urcitych pravidel vytvoii zakdodované jméno nebo
prani do obrazce neboli sigilia (peceti).

Jaky ma plvod vyraz ,talisman“, neni jisté. Nejpravdépodobnéji pochdzi
z arabstiny, z vyrazu ,talis ma“ (magicka znacka). Dalsi teze hovoti o ptivodu z vyrazu
tureckého ,.falism* (kouzelny obraz), a jesté je tu fecké ,,telesma* (dokonceni, dokonani).”®

Stirsky u vyrazu ,,Talisman® uvadi: ,,Talisman byva ¢asto nespravné povazovan za

synonymum slova amulet. Rozdil mezi talismanem a amuletem je ten, ze talisman slouzi

7> CROSSAN, J. D. The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant (Reprint ed.).
HarperOne. San Francisco, 1993. ISBN 0-06-061607-5. s 142.

76 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 125-135.
77 SAAR, Ortal-Paz. Jewish Love Magic: From Late Antiquity to the Middle Ages. Brill. 2017. s 311.
78 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnaf, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 278.
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k tomu, aby pfitahoval pozitivni vlivy, zatimco amulet slouzi pouze k obrané pied vlivy
nepfiznivymi.*”

P. Piobb, ktery patfil k pfednim znalciim této problematiky, amulety, pantakly
a talismany rozliSuje: ,,Pantakle nejsou talismany; nesméji se zaméinovati: Talismany
pomahaji polarizovat fluida, kdezto pantakle obsahuji jiz fluida polarizovand,” a dale
rozvadi, Ze talismany jsou prosttedky, zatimco pantakly jsou Cinitelé. Pak srovnava jejich
funkci s elektrickou baterii.?

Talisman je: ,,Pfedmét, ¢asto oznacovany magickymi symboly nebo obrazkem boha
¢i svétce, ktery ma svému majiteli pfinaSet Stésti. Byva nosen bud’ ptimo na téle (napf. jako
pfivések) nebo umistén v byté ¢i auté (oblibenym talismanem fidi¢ byva medailonek se
sv. KryStofem, ktery je povazovan za jejich patrona). 8!

Nejcast€j$imi talismany byvaly prsteny a drahokamy (gemy). Prsten ve tvaru hada
,Urubora®“, ktery si pojida sviij vlastni ocas, nebo napft. prsteny ve tvaru pantaklu vyrobené
z kovl planetarnich a astrologickych signatur svého nositele. Talismany mély vSak
vSemozné tvary a lidova tvofivost je neomezena. V lidové tradici jsou nékteré bézné
pfedméty nebo piirodniny brany jako talismany a amulety zaroven, maji pfinaSet Stésti
a zaroven ochranovat (napt. podkova, provaz z obéSence, rybi Supina z vanocniho kapra
nebo &tyilistek).3?

Vyroba talismantii probiha ritudlnim zpiisobem a podle pfisnych astrologickych
korespondenci jejich nositele. Doba, kdy se takovy talisman vyrabi, se také vybirad velmi
peclivé podle astrologickych a planetarnich vlivii. Z téchto divodi komeréné vyrobeny
talisman byva bezcenny. Lze si nechat talisman vyrobit, ale opét musi byt vyrabén
v urcitou dobu a za urcitych instrukci budouciho nositele, ten si pak musi takto na zakazku
vyrobeny talisman sam nabit (aktivovat) nebo nechat nabit néjakou entitou. Talisman se
nabiji vili maga, kterd je v dob¢ ritudlu spojena s bozskou ptirodni silou universa, a tim
vznikd magnetické fluidum. Pokud né¢kdo talisman ztrati, nema pro toho, kdo ho najde,
vétSinou zadnou hodnotu. Takto nalezeny talisman nebude mit zadny ucinek na novou
osobu, kterd ho za¢ne nosit. Mlize se ovSem stat horsi véc, takto nalezeny nebo ukradeny
talisman lze snadno zneuzit a poskodit tim ptivodniho majitele, protoze talisman je stale
astralné napojeny na svého vlastnika. Nakonecny vysvétluje, na ¢em je vlastné zalozena

magicka sila talismani: ,,Vira okultisti v moc talismant je zalozena na presvédceni

79 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 251.
80 PIOBB, Pierre. Formulat vysoké magie. Brno: Istenis, 1991. ISBN 80-900321-1-7. s. 251.

81 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 251.
82 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnar, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 364.
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o platnosti zékladni teze, ze ,véci nahofe* jsou ovliviiovany ,vécmi dole‘ a naopak. Véci
,dole® zhotovené za urcitych podminek mohou proto vyvijet vliv na véci ,nahote’, tj. na
svét astralu pfitahovat jaksi jeho sily a jeho prostfednictvim ovliviiovat pritbé¢h déni,
odehravajiciho se ,dole‘. V podstaté tu tedy jde o poutdni magickych sil na urcité
predméty, coz se d¢&je ritudlnim zplsobem a za odpovidajicich astrologickych
korespondenci.*®3

Nakonecny pak pokracuje: ,,Zhotovovani talismant se objevuje ve vSech kulturach
od nejstarSich dob a uvadi se, Ze timto uménim se zabyvali zejména Egyptané, Chaldejci,
7idé a Indové. V Egypté byly obecné jako talismany uzivany obrazy Isidy a Osirida.
Chaldejci spojovali zhotovovani talismanti s astrologii, Zidé se zhotovovanim figurek
domacich buzkl (,terafim) a s psanim Bozich jmen na prouzky pergamenu (,tefilim®). Ty
pak byly upeviiovany na dvefe nebo noseny upevnény na &ele nebo na pazi. Staii Rekové
a Rimané zhotovovali talismany rizného druhu, napf. obraz Hekaté ovéndené dubovym
listim a obrazy jinych bohtu a bohyti; Caesar pry u sebe nosil obraz ozbrojené¢ VenuSe. Také

kiestané maji své talismany, Skapulife. 848>
3. 1. 4. Amulety

Jeden z magickych prostfedkti ochrany proti takovym nebezpecim, jako jsou hadi,
,»Zlé oko™ a démonim bylo noSeni amuleti. Predméty tohoto druhu byly nalezeny
v Mezopotamii uz z dob pravéku. I bith Marduk se ve svém konfliktu s Tiamat spoléhal na
amulet. Amulety jsou magické predmeéty, které se obvykle nosi na krku, ale i u srdce,
privazané k pazi nebo tieba jen tak v kapse. Mohou byt bud’ nepopsané, nebo popsané
magickymi formulkami. Ty z prvni kategorie jsou napt. praseci astragali (kolenni kosti),
které naSel Paul Lapp v Tanachu. Do druhé kategorie patii uz trochu sofistikovanéjsi

piedméty jako je napt. desti¢ka z Arslan Tash (7. stoleti pf. n. 1.) ze Syrie.?®

83 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 365.
84 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnart, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 366.

85 Lamen je universalni symbol, ktery vyjadfuje duchovni a dusevni autoritu maga, jeho postoj a zralost.
Obvykle se Lamen nasiva na odév v mistech solarniho plexu, tedy na misté t€sné pod hrudnikem, nebo se
nosi zavéSen na krku jako talisman nebo amulet. Lze jej nakreslit i na papir a nosit oddélené. Podstata tohoto
sigilia je vyjadfit symbolickym zndzornénim absolutni a dokonalou magovu autoritu. F. Bardon popisuje
jakou funkci Ladmen ma: ,,Pfi magickych operacich slouzi talisman magovi vétSinou jako ochranny
prostiedek proti nezadoucim vliviim a také jako pomticka k dosazeni pronikavého uspéchu. Talisman mtize
byt grafické znazornéni vlastnosti nebo schopnosti, s nimiz byl nabijen. Nabijeni provede bud’ mag sam,
nebo bytost, kterou za timto ucelem evokoval.“ V jiné kapitole o talismanologii Bardon zminuje, Ze kov si
voli mag sam podle toho, k jaké operaci ma talisman slouzit, pfipadné vybira podle analogii astrologické
prislusnosti jednotlivych znameni zvérokruhu. Nakonec ov§em pise: ,,Nejlepsim kovem pro veskeré bytosti,
génia a inteligence vSech sfér je elektro magicum. Je to smés kovii, vS§em planetam odpovidajici.*
BARDON, Frantisek. Praxe magické evokace: navod k evokovani bytosti, obyvajici sféry, které nas
obklopuji. Tiebi¢: Asu, 1993. ISBN 80-901463-1-7. s. 60 a 263.

86 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 195.
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Am'-u-let (gemia, lechashim, mezuzah, tephillin, tsitsith; phulakterion): Moderni
ucenci jsou toho ndzoru, ze vyraz ,,amulet“ pochazi z latinského ,,amuletum®, které
pouziva Plinius (Naturalis Historia, 27:28; 30:2 atd.) a jini latinSti spisovatel¢é; ale zadna
etymologie pro latinské slovo nebyla objevena. Soucasny autor se domniva, Ze kotfen
existuje v arabském himlat, ,néco nesené* (viz Dozy, Supplement aux Dictionnaires
Arabes, 1, 327), ackoli neni znam zadny piiklad pouziti arabského slova v magickém
smyslu. Pivodné ,,amulet” oznacoval jakykoli pfedmét, o kterém se piedpokladd, ze ma
schopnost odstraiiovat nebo chranit skodlivé vlivy, o kterych se véfi, Ze jsou zplsobeny
zlymi duchy atd. nebo magii jako je ,,z1¢ oko* atd. 37

Amulet je tedy magicky prfedmét, at’ uz ptirodni, nebo uméle vyrobeny, a je noSen,
aby maga nebo nositele chranil pfed nepfiznivymi vlivy. Ve starovéku se vyrabél
z ptirodnin, napf. z minerald nebo drahokamt, ale mize byt i z rGznych druhli dfeva.
Bézné byly za amulety povazovany drahokamy a Sperky, ale amulety mohou byt vyrobeny
1 z riznych druhil rostlin, napt. kvét Cesneku. Cela véc je zaloZena na vife v magické
schopnosti nebo feknéme v jakousi moc piirodnich materiald, jako kament, rostlin nebo
magickych znakt. Klasickym kfestanskym amuletem je kiiZzek noSeny na krku nebo
Skapulit s ostatky svatych atd. Nakone¢ny uvadi:

»Za sttedoveéku byl v Evropé za mocny amulet pokladan tzv. Agnus Dei (Beranek
bozi), medaile ve velikosti 4 x 3,5 cm, zhotovovana cistercidckymi mnichy v Jeruzaléme z
bilého nebo hnédého vosku obétnich svici Sixtinské kaple. Medaile nesla napis Ecce
Agnus dei, qui tollit peccata mundi (Ejhle, Beranek bozi, ktery snima htichy svéta).
Amulet mél chréanit pfed ,zlymi duchy‘, nemocemi, morem atd. Amulety jsou uc¢inné jen
tehdy, kdyz jsou opatfeny posvatnymi symboly a magicky posvéceny. Moc amuletu je pak
trvald. Nejsou-li amulety zhotoveny magicky, mohou mit jen sugestivni vliv na mysl svého
nositele, piipadné na jeho okoli.*

Rada pasazi v Pismu mizZe byt povazovana za odkaz na pfedméty pouZivané jako
amulety. Nausnice, které Jakob zakopal pod dubem v Sechemu, pravdépodobné nebyly jen
okrasné, ale také amuletické (Gn. 35:4). Ozdoby, které¢ Gideon sundal velbloudim z krku,
byly ve tvaru mésickt (Sd 8:21). Nosili je jak muzi (Sd 8:26), tak zeny (Iz. 3:18) jako
ozdobné amulety. Takovéto amulety ve tvaru pilmésice byly nalezeny napt. v Tell el-Ajjil
a nosi je Arabové dodnes. Jak poznamendva John Gray: ,,Nomadi vzdy pozorovali astralni

kulty. Pilmésice byly pouzivany jako amulety pro velbloudy nebo jako ozdoby; a dnes

87 AMULET in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard Bible
Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/A/amulet.html

88 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 22.
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mezi primitivnéj§imi Araby se casto vési modré sklenéné kordlky na déti, zvifata
a dokonce i na motorova auta a autobusy, aby odvratili vliv zIého oka.*%°

Ve starém Egypté byl zase posvatnym amuletem brouk Skarabeus. Chaldejci
povazovali amulety zaroven za lécebny prosttedek (byly pfikladdny na rany a na télo,
mnohdy mély tvar sosky démona).

,Hebrejci prikladali velikou diilezitost tajemnym ucinkim jistych posvatnych slov
a vyroku, kterym rabin Hama pfipisuje takovou moc, ze pomahaji proti vSem nemocem
a chrani pfed vS§im nebezpecim na cestach, pfed nehodami zpiisobenymi ohném a vodou,
pfed zbranémi neptatel a zlymi duchy, mame-li amulet povéseny na krku nebo nosime-li
jej u sebe.«

Zajimava metoda byla tzv. ,,zaklinadlova misa“ (magicka misa) nebo ,,zaklinaci
miska®, ale také ,,démonickd misa“ nebo ,,past na démona®, byla uzivana i v babylonské
zidovské diaspote. Jednd se o formu ochranného kouzla, které¢ bylo vepsano ve tvaru
spirdly od okraje misy do jejiho stfedu. Velk4 fada téchto textl je psana v Zidovské
babylonské aramejstiné. Magické misy a misky se zakopavaly licem dolit pod prah domu,
na nadvofi, hibitovy nebo dokonce do rohu domt pravé zesnulého a mély funkci ochranné
pasti proti démontim. NasSlo se pies 80 zidovskych magickych mis z Babylonu z doby
vlady Sasanovskeé fiSe (226636 n. 1.), predevsim ze zidovské diasporalni osady v Nippuru.
Tyto misky byly pouzivany v magii k ochran¢ pted zlymi vlivy, jako je uhranuti a prokleti,
nebo proti démonickym sildm a démontim Lilith a Bagdana. Metodu magické misy mohl
pouzivat kterykoli ¢len zidovské komunity a témét kazdy dim, ktery byl vykopan
v zidovské osad¢ v Nippuru obsahoval takové zakopané magické misy. Napisy na miskéach
Casto obsahuji biblické citaty anebo citaty z rabinskych text. Ne&kteti badatelé tvrdi, ze
pouziti rabinskych textli ukazuje na to, ze i jejich slova byla povazovana za nadptirozenou
silu, srovnatelnou s biblickymi citaty.’! Misy se ¢asto oznacuji jako ,,amulety*, protoze
1 Talmud pojedndva o pouziti amuleti a magie k zahanéni démont. Takovato past pak
fungovala podobné, jako je popsana ldhev, v niz je uvéznén dzin z piib¢hu ,,Pohadek tisice
a jedné noci“.”?

Zde uvadim pieklad jedné z misek, ktera obsahovala 6 tadkl textu a byla oznacena

potadovym cCislem SD12:

89 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 196.

90 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha IV. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. kap. 27. s. 58.

91 SHAKED, Shaul. OFFICINA MAGICA: Essays on the Practice of Magic in Antiquity. Tablets and Magic
Bowls, Markham J. Geller. Brill Academic Publishers. Leiden — Boston, 2005. s 53-72.

92 HY VERNAT, Henri. Sur un vase judéo-babylonien du musée Lycklama de Cannes (Provence). Zeitschrift
fiir Keilschriftforschung, sv. 2. Leipzig: Otto Schulze, 1885. s 138.

39



., 1 Gabriel je napravo od Dudity, dcery Dudaye, a jejich synit a jeji dcery,

2 a Michael je po jeji levici a pred ni je Susiel a za ni je Menuha a nad ni je

3 Sekinath-El. ,,Hospodin zdstupii je jeho jméno* (1z 51:15). Zazeit od ni, od Dudity,
dcery Dudaye, a od jejich synii

4 a od jejich dcer kazdého démona zlého souzeni a kazdého zlého satana a kazdé zlé Zive
stvoreni a kazde zlé slovo a kazdou zlou promluvu a vse

5 duchové pareni ve svéte. ,,Jsem, Ze jsem* (2Mo 3:14). Amen, Amen, Selah, Hallelujah
a ustalené a zdrave.

6 Tato pecet je navidy. Amen a Amen ‘3
Vsimnéme si dileZité véci, Ze uz v dob& Druhého chramu, Zidé pouzivali ochranné andély
a archandé¢la Gabriela jako hlavni ochrannou autoritu. Text tak umociiuje uziti ¢asti znamé
liturgické formule z ,,Sema pred spanim*, ktera zobrazuje andély obklopujici prosebnika,
Semuz fikdme formule ,,and&lé ze vsech stran“. ,Sema pfed spanim“ v tradi¢nich

v r

soucasnych siddurimech (modlitebnich knihach) obsahuje nasledujici ¢ast: ,,Ve jménu

Hospodina, Boha Izraele — Michael je po mé pravici a Gabriel po mé levici, a Uriel je

¢

prede mnou a Rafael je za mnou, a Pritomnost Bozi je nad mou hlavou.
v zaklinacich miskach. Toto ve spojeni s béZznou praxi recitovat vySe uvedeny vzorec
tfikrat, naznacuje, 7e ,,Sema pied spanim“ miZe mit zakladni magickou tradici. Tato
formule se opakuje v rtiznych zidovskych kontextech a objevuje se také v kiest'anskych
a Manichejsko syrskych, koptskych, ale i islamskych arabskych textech.’*

Jiné amulety, které mohli neustdle nosit pii sob&, Zidé vyrabé&li napf.
z kotent rostlin a nazyvali je ,,lechasim®. Jejich vira v moc slova a pfedevSim v moc
Boziho jména byla v nich tak zakofenéna, ze amulety vylepSovali vloZenou magickou
formulkou napsanou na malém kousku papyru do jadra amuletu, které¢ pak jako prsteny,
nahrdelniky nebo naramky nosili na svém téle. Amulety se ale vyrabély ze vS§emoznych
materidlti a véci, jako kament, minci, zvonk, zauzlovanych $itr a vldken, zubu lisky,
hiebiku z ukfizovani a mnoho dalSich apotropaickych pfedméti bylo dobfe znamo a ¢asto
pfijimano MiSnou, ktera byla sestavena okolo roku 200 n. 1. V obdobi Druhého chramu se
dokonce véfilo, Ze vnitinosti urCité ryby nebo kofeny zndmé rostliny maji antidémonickou
moc. Takovéto smysleni samoziejmé podporovalo vyrobu mnoha raznych typti amulett.

Uz v pfibc¢hu o Jobovi, kde najdeme tfi provazy, které dal sam Bih Jobovi, kdyZ ho

% DIETRICH, Manfried, METZLER, Kai, & NEUMANN, Hans. (2014). Studia Mesopotamica: Jahrbuch
Fur Altorientalische Geschichte Und Kultur, Ugarit Verlag. ISBN 978-3-86835-076-0 s 189.

% LEVENE, Dan. “Gabriel is on their Right” Angelic Protection in Jewish Magic and Babylonian Lore.
Ugarit-Verlag — Buch - und Medienhandel GmbH, Miinster, 2014. ISBN 978-3-86835-076-0. s. 185-186.
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nakonec uzdravil ze vSech jeho utrpeni. Védom si prichodu jeho vlastni smrti, Job prfedava
tyto $fiiry svym tiem dceram a popisuje je jako ochranné amulety proti Dablovi.%

3. 1. 5. Magie lasky (sexualni)

Zaklinalo se, 1 kvlli lasce a nebo poSkozeni nepfitele. V ptipad¢ lasky se kromé
raznych lektvart a ndpojl lasky pouzivaly i zaklinadla pro ziskdni milovaného, kterd byla
uzce spojovana s motivem ohné. Jedna se o metafory jako zahotela laskou, nebo angli¢ané
tikaji ,,she is hot* (ona je zhava, horka). Pocit lasky je Casto doprovazeny zvySenim
srdecniho tepu a tim i télesného tepla a nasledné i zCervenani v obli¢eji. Spojitost lasky
s ohném je podobna jako u penéz a vody. U penéz se Casto lidové tika: ,nalil jsem tam
hodné penéz“ a proto jsou spojovany i se slovem likvidita nebo znamé anglické ,,cash
flow*, kdy slovo ,flow* je zde mySleno jako plynuti vody, nebo-li tok pené¢z. V textech
z obdobi Druhého chramu mlizeme nalézt velkou fadku milostnych kouzel zalozenych na
metaforach ohné, jako napi. nésledujici formule nalezend na jednom z amuletd: ,, Keéz
rozsvitis tvar Bagidy, dcery Haizy pred Mufaddalovym synem z Irdaku jako svice, ktera se
zapaluje v domé. “°°

Ohen je sice do urcité miry piijemny, ale dokaZe byt i destruktivni a tak se kouzla
s metaforou ohné pouzivala i k poSkozovani protivnika. Podobné jako kouzla lasky, maji
za cil ¢lovéka rozpalit, nikoli vSak s vasni, ale aby byl zni¢en. Hned nékolik takovychto
ni¢ivych kouzel s nazvem ,,Sesilani ohné“, byla napt. nalezena v souboru zidovskych
rukopisii nazvanych ,,Kéhirska geniza“, kde nejstarsi z nich se datuje do 5. stol. pf. n. L.
(T-SK 1:91 + K 1:117.):

,wesilani ohné. - Piste krvi slepice ( ... )

posli jiskry ze své jiskry a ohen ze svého ohné, jak je psano v Tore: ,Pan té zasdhne
chradnouci nemoci, horeckou a zdanétem, spalujicim Zarem atd., tak zasdhne N, syna N.
(... ) A pohibéte tento (text) v hrobé nebo pred branou domu vaseho nepritele.“”’

Rika se ji také Gervena magie. Nékdo by mohl namitat, Ze je to spi$e moderni obor,
ale 1 ve starovékych dobach sexualni magie vesele bujela. Ve vétsiné kultur dokonce byly
celé chramy zasvécované kné¢zkam lasky. ,,Polem a cilem jeji plisobnosti jest sexudlni sféra
lidska neb zviteci; podle jejich biologickych zdkont fidi se pak vybér cest a prostfedkt

~rw I3

tohoto odvétvi Magie.“*® V dobé starovéku byla kouzla lasky velmi rozsifend a vznikalo

9> BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011.s 121.

9 SAAR PAZ, Ortal. Fire Symbolism in Late-Antique and Medieval Jewish Love Magic. University of
Groningen Press Nr 220 (Magie), 2019. s 316

97 SAAR PAZ, Ortal. Fire Symbolism in Late-Antique and Medieval Jewish Love Magic. University of
Groningen Press Nr 220 (Magie), 2019. s 318.

98 ELIAS, Oldfich. Uvod do magie. Praha: Trigon, 1992. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-25-8. s. 13.
41



mnoho podob a navodi, jak si svého vyhlidnutého milého nebo milou k sob¢ ptipoutat.
Mixovalo se spousta napojii lasky, ale 1 1é¢ivé lektvary nebo dokonce jedy. Napoje lasky
nebyly jen pro zamilovani se do jiné osoby, ale mixovaly se vS§emozné koktejly i na potenci
a nebo jako afrodisiakum pro vzbuzeni sexualniho chtie. Ve starovéké Marise vznikl text
(3. stol. pt. n. L.), ve kterém se Zzena chlubi, ze zajistila odév svého milovaného, naznacuje
tim, Ze si magicky zajistila moc nad jeho osobou. Recky basnik Theocritus popisuje, jak se
divka pokousi ziskat zpét svou lasku magickou voskovou podobiznou a lektvarem lasky
vyrobenym z odévu jejiho milence a zemni jeStérky. Ackoli Ovidius i Plutarch odsuzuji
pouzivani kouzel a lektvari lasky, praxe byla v fecko-fimském svété i pres to vecelku
rozsifena. Horace piSe o carodéjnici Canidii, kterd vaftila lektvar lasky ze sleziny a morku
nevinného mladika. Tibullus piSe o kouzle, které pro néj vyrobila Carod€jnice pro jeho
milovanou Delii. Mnoho takovychto skutecnych magickych kouzel se dochovalo v feckych
papyrech z Egypta (PGM).?° Nakone¢ny sexualni magii definuje takto:
,L1dska sexualita mize byt v magii brana jako cil (,milostné ofarovani‘ k vyvolani lasky
druhé osoby, ke zvySeni sexualni potence, nebo naopak k vyvolani impotence druhé
osoby), nebo miize byt prostfedkem magické operace, protoze sex ma uzké propojeni
s astralem; v tomto smyslu je podstatou sexudlni magie transformace sexualniho vzruSeni
a jeho vrcholu, orgasmu, v magicky uc¢inek, ¢ehoZ se dosahuje zvlastnimi metodami.*1%0

Pomoci téchto specidlnich erotickych ritudlti 1ze dosahnout spolehlivé a vcelku
rychle vyraznych vysledkii v operacich na urovni astralni plang, protoze sex je pfimym
médiem kontaktu s astralem. Lze vytvaret energetické volty, ale i celé bytosti, které je pak
mozno piipoutat na urCité misto. Také obcovani s démony neboli sukuby a inkuby je
béznou praxi magie sexu. VétSina téchto praktik pochdzi z indické tantry anebo ¢inského
taoismu. Jednim z prvnich prikopnikli zdpadniho svéta v sexualni magii byl americky
doktor a okultista Paschal Beverly Randolph, ktery se jako prvni odvazil popsat n¢které
praktiky a jejich postupy ve svém dile ,,Uvedeni do Eulidickych mysterii*, kde mimo jiné
uvadi sedm nejhlavnéjsich ucell, k nimz mize sexualni magie slouzit:

,» 1. Za u¢elem zvétSeni mozkové a télesné sily nenarozeného ditéte.

2. Za ucelem vykonani magnetického vlivu nebo magnetického ovladnuti manzela
nebo manzelky.

3. Za ucelem znovuzrozeni mladické krasy, zivotni energie a magnetické
mohutnosti.

4. Za ucelem prodlouzeni zivota jednoho z manzel anebo obou podle libosti.

9 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983.s. 179.
100 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 193.
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5. Za tcelem dosazeni nejvyssi bilé magie, afekce lasky.

6. Za ucelem podpory finan¢nich zajmu, pland, loterie apod.

7. Za uCelem dosazeni nejvznesenéjsich dosazitelnych vizi. 10!

3. 1. 6. Zidovska démonologie a angelologie

Dem'-mon, de-mo'-ni-ak, de-mon-ol'-o-gy (daimonion, diivéjsi forma daimon =
pneuma akatharton, poneron), ,,démon®, ,necisty nebo zly duch®, nespravné piekladano
,dabel“. Zda se, ze vyraz ,,daimon‘ nebo ,,daimonion* puivodné mélo dva tzce piibuzné
vyznamy; bozZstvo a duch, nadlidsky, ale ne nadpfirozeny. V prvnim smyslu se tento termin
vyskytuje v piekladu Septuaginty Deu 32:17 ; Z 106:37 ; Sk 17:18 . Druhy z téchto
vyznamu, ktery zahrnuje obecny odkaz na vagné pojaté osobni bytosti podobné lidem,
a presto patiici do neviditelné fiSe, vede k aplikaci tohoto terminu na zvlastni a omezenou
tfidu bytosti oznacenych v Novém zékoné jako ,,démoni!1%2

Jak jsem jiz zminil, v judaismu jsou pfedstavy o démonech zvIast’ rozvinuté, a to
predevsim diky apokalyptické literatute. Uplny pocatek je viak tieba hledat uz v Ge 6:1-4,
kde je psano, ze na Zemi sestupovali ,,synové Bozi* z nebes a obcovali s lidskymi Zenami,
z ¢ehoz vzniklo potomstvo obri, které bylo pozdéji vyhlazeno potopou. Dalsi dva
pseudoepigrafy, , Kniha Henochova“ a ,Kniha Jubilei“!®®, hovoii o duSich téchto
zemielych obrd, ze se chovaji jako démoni. ,,Duchové obri budou jednat zle, pachat
nasilné Ciny, pusobit zkazu, napadat, bojovat, bofit na zemi a pusobit starosti... Tito
duchové se pozdvihnou proti lidskym syniim a proti zenadm, protoze z nich vzesli.“ (Hen
15:1). V Hen 16:1 se tika, Ze jejich moc saha ,,az do dne velikého posledniho soudu”.
Stejn¢ tak mizeme najit zminku i v Jub 10:1-2: ,,A ve tietim ro¢nim tydnu tohoto jubilea
zacali necisti démoni svadét déti Noemovych synt, $alit je a kazit. A synové Noeho piisli
k Noemu, svému otci, a vypravovali mu o démonech, ktefi svedli jeho vnuky, zaslepili je
a usmrtili.“ Samotni rabini neméli jednotné nazory na démonologickou problematiku.
Vesely hovoti o tfech tradicich, které popisuji stvofeni démonickych bytosti:
,Podle Avot V,6 byli mazikin (Skodlivé sily) stvofeni za soumraku Sest¢ho dne a nemaji
tudiz ani z4dna téla, nebot’ Bih uZ jim je nestadil stvofit pro blizkost nadchéazejiciho
prvniho Sabatu stvofeni. Podle jiné tradice je zplodil Adam, dokud byl v klatbé. Dalsi
tradice je srovnava s andély, protoze pry k nim zfejmé piivodné patili. ,Sest véci se fika

o démonech (Sedim), ve tfech se rovnaji sluzebnym and€ltim a ve tech lidskym détem. Ty

101 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 334.

102 DEMON in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard Bible
Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html

103 CHARLESWORTH, J. H. (2010). The Old Testament Pseudepigrapha ( 2 Volume set) (Volume Set ed.).

Tyndale House Publishers.
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ti1 jako sluzebni andélé: maji kiidla jako sluzebni andélé, 1étaji od jednoho konce svéta ke
druhému jako sluzebni andé€l¢é a znaji budoucnost jako sluzebni andé€lé. Co miniS tim, kdyz
ikas: znaji? Naslouchaji piece jenom za oponou jako sluzebni andélé. Ty tii jako lidské
déti: jedi a piji jako lidé, mnoZi se jako lidé a umiraji jako lidé.¢ (Chagiga 16a)“!%* Démoni
na sebe berou vseliké podoby, ale lze je rozpoznat podle kohouti nohy a toho, ze nevrhaji
stin. Vyhledavaji hlavné Spinavé mista, jako je napf. toaleta, komora, sklep, nebo se drzi ve
ziiceninach. Aktivni jsou pfevazné pres noc, ale zjevi se jen Cloveku, ktery je sam.
Nenavidi a nesnasi svétlo, a tak je lze zapudit svitem hoticiho ohné nebo pochodné. V dobé
pesachového svatecniho vefera nemaji démoni nad ¢lovékem Zadnou moc. Stejné jako
v Babylonské magii 1 tady se nedaji démoni ani pocitat, jaké je jejich mnozstvi. Vesely
pokracuje a k tomuto tématu pise:
,»raduje se: Aba Benjamin pravil: ,Kdyby oko mélo moc vidét, nemohlo by Zadné stvotfeni
existovat kvili zlym silam (mazikin). Abaje pravil: Jsou pocetnéjsi nez my... Rav Huna
pravil: Kazdy z nas jich ma tisic po své levici a deset tisic po své pravici.® (Berachot 6a).
V Talmudu (Tanchuma 30a) se dale pravi, ze neni prostoru, ktery by nebyl plny démont.
Jsou jich celé roje, vzdy pod urcité¢ho sara, viiddce (Chulin 105b). Mohou vykonavat
magicka dila, jejich moznosti jsou omezené, napt. nemohou vytvofit predmét mensi, nez je
zrno ¢ocky (Midra§ Semot Raba, odd. 10). Aby bylo jejich magické dilo zniCeno, staci
pronést jméno Bozi. Jejich ¢innost neni pouze Skodliva, ale je i prospésna (byvaji
vykonavateli trestu). Obzvlastiiniho vyznamu dosahl démon ASmodaj a démonka Lilit.*19
Co povazuji za zajimavé, je zjiSténi Gideona Bohaka, ktery tvrdi, ze v obdobi
Druhého chramu nikde neni zddnd evidence, kterd by potvrzovala agresivni pouZiti
démonologie proti protivnikovi. Pouziti zlovolného démona nebo vytvofeni démonické
bytosti za Gcelem utoku na jinou osobu nebyla v této dobé viibec praktikovana. Takovato
praxe se objevuje v zidovské magii az mnohem pozdéji. Proto, kdyz zidovsti exorcisté
1é¢ili postizenou osobu, vibec nepfemysleli o tom, ze by posednuti démonem mohlo byt
praci jiného maga, ktery takovou zlovolnou bytost poslal. Kdyz je ASmodaj na obtiz
v Safin€ loznici v Knize Tobia§, neni zadny doklad o tom, Ze by ho tam poslal né&jaky jiny
zly mag. Nakonec se zjisti, ze k sériovému zabijeni Safinych manzelt dochéazi kvili tomu,
ze je do ni ASmodaj zamilovany. Nebo kdyz Jezi§ vyslych4d démony a chysta se je vymitat,
nikdy se jich nepta, kdo je poslal, a vliibec se ani nepokousi zjistit maga, jehoz rozkazy by

mohli poslouchat. Mizeme ovsem Fici, ze kdyz byli Zidé suzovani démony, predpokladali,

104 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnai, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 224.

105 O Lilith se zmitiuje, uz kniha Zohar, o které ale nevime z jakého stoleti pochézi. Dle tradiéniho podani
sepsal Zohar Rabi Sim'on bar Jochaj (2. stoleti, Izrael) béhem svého ukryvani se pfed Rimany v dobé po
prvni zidovské valce. VESELY, Josef. Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnar, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 224,
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ze tito démoni byli poslani Bohem (jako zli duchové, kteti kdysi pronasledovali krale
Saula), nebo Ze pfisli z vlastni viile. I z tohoto 1ze usuzovat, Ze agresivni ritudly za c¢elem
vyslani démona proti nékomu, jako nepfitel, jesté nebyly v modé. 106

Vsechno toto ukazuje na dost zasadni fakt, ze Zzidovska teologie nikdy nepfijala
démonologicky pohled a je tfeba na zidovskou démonologii nahlizet jako na teurgii,
a proto zde hovofime o angelologii. Pro zida neexistuje negativni andél, nelze proti
Hospodinu rebelovat, a hlavné — Satan je protivnik ¢lovéka a ne Boha (protivnik ve smyslu
pokusitel, svlidce). Presto K. Goldmann hovoii o tom, Ze je zndmo hned né¢kolik druhi
démonti: ,,1. Sedim, 2. Mazikim a 3. Ruachim. Vyjma téchto tii je§té existuji: 1. Lilin
(démoni noci), 2. Telane (stiny nebo vecerni démoni), 3. Tiharire (odpoledni démoni)
a 4. Zafrire (ranni démoni).“
1. Sedim — vyraz ,$edim“ v Tanachu (hebrejské Bibli) najdeme na dvou mistech, a to
v obou ptipadech v pluralu. Jeden se nachazi v Zalmech 16,37 — obétovali své syny a dcery
Sedim (...) — a v Deuteronomiu 32,17 — obétovali Sedim (...). Co presné tento vyraz
znamena, nevime, ale nepiesné se preklada jako démon. Etymologicky ,,sedu® ve staré
akkadsting mélo vyznam ochranného a dobrého ducha. Zidé ale sluzbu takovym duchéim
povazovali za negativni a nazyvali to modlosluzbou. Neéktefi kabalisté tvrdi, ze tito
duchové jsou naptil lidé a and¢lé, tedy démoni zivla.
2. Mazikim - vyraz, ktery znamena ,,Skody*. Mazikim jsou démoni, ktefi se toulaji svétem
a hledaji, co by mohli zni¢it a pohltit. Maji na svédomi nemoci, zranéni, Spatnou nebo
zni¢enou urodu, ale i tfeba zapaleny stoh slamy nebo stodolu. Z hebrejstiny, vyraz mazek
(pl. mazikim) se pteklada jako ,,zlobivé dit&*.
3. Ruachim — jsou obycejni ,,duchové®.

V Talmudu se mluvi o 7 405 926 rGznych druzich démond, kteti jsou pak déleni na
72 oddili. Démoni jsou pak déleni dal a maji své vlddce nebo krale. Rlizné grimoary
uvadéji riizné vladce. Bézné je takovym kralem ASmodaj, ale starsi spisya uvadéji Samaela
— and¢la smrti, ktery zabiji svym prudkym jedem (sain hamavet), ale je také nazvan
Hlavou d’abli (ros satanim). Jeden z démonti se jmenuje ,,satan“: ,Nestllj v cesté volovi,
ktery ptichédzi z pastvy, protoze satan tanc¢i mezi jeho rohy. (Pesachin 112b) Na hlavniho
viudce démont poukazuje 1 vyraz ,nicitel (maschit) v nasledujici citaci: ,,Jakmile je
niciteli dano svoleni zranit, jiz ned¢€la rozdilu mezi spravedlivym a hiiSnym.* (Bava Kama
60a) Vladkyni démont je Lilith, bézné vyobrazena s dlouhymi vlasy, omotdna hady
a vétSinou s kiidly. ,,Kdyz se Adam odloucil od své Zzeny Evy na 130 let, aby vykonal

pokani za své htichy, jeho necistd touha zplsobila, Ze se zem¢ zaplnila démony, Sedim,
106 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 135.
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lilin a zlymi duchy.” (midra§ Genesis Raba 20) Agrat bat Machlat je zase uvedena jako
krdlovna démont, ktera jezdi s koniskym spfeZenim a vladne 18 myriaddm démont.
(Pesachin 112b). Neni ale jisté, zda se v tomto piipad¢ jedna o Lilith. Né&kteii kabalisté
jesté uvadéli tieti krdlovnu démont, a to manZelku Samaela nazyvanou Naama, coz byla
sestra Kaina Tubal a matka ASmodaje.!

Velice dilezitym systémem je teurgie 72 Géniti (and€lt), kde méag kontaktuje
bozské bytosti, tzv. and€lské génie. Podle hermetické tradice i zde plati troji¢ni zakon,
a tak kazdy narozeny ¢lovek ma své tfi génie. Génia piichodu (narozeni), odchodu (smrti)
a génia fidiciho (zivota). VSech 72 génil reprezentuje kosmologické sily, ,.tj. vyvojové
vyssi sily, tzv. vysoké inteligence, coz jsou vlastné bozské ideje promitnuté v astralni
a fyzické urovni byti*,' ¥ika Nakone¢ny.'?”

Andél¢é plni ale i1 dalsi funkci. Podle biblického piibéhu o Babyloské vézi (Gen
11:1-9), kdy Hospodin sestoupi z nebes se sedmdesati and€ly, ktefi neustale stali pred nim
a zmate lidem fec¢, aby si nerozuméli. Nakonec rozdéli lid na sedmdesat naroda a kazdému
z nich pfifadi jednoho z andé¢li, jako narodniho strazce. Kazdy narod a jeho lid, pak hovoti
jinym jazykem a je rozptylen po celém svété. V obdobi Druhého chrdmu se stal tento
and¢lsky strazce ndroda velmi popularni i pies to, Ze narod Izrael byl stale pod patronaci
samotného Hospodina (Sir 17:17). Legenda o andélskych patronech, se objevuje
1 v Targiimu Ps.-Jon., v Gen 11: 7-8 a Dt 32: 8-9, v Hebrejském zékoné Neftaliho 8: 4-10:
2, a v Pirge de Rabbi Eliezer 24. Proto ve vétSiné ochrannych formulich se pouziva

archandél Gabriel nebo dal$i mocni andélé.!'?

3. 1. 7. Exorcismus

V dob¢ Druhého chramu témét vSichni, pohané, zidé, kiest'ané, ale 1 gnostici, véfili
v existenci takovychto bytosti a v jejich poslani jako prostiednikil mezi bohy a lidmi. At uz

jsou nazvany andéli nebo démony, aidni ¢i obycejné jen duchové. Pro bézného zbozného

107 GOLDMANN, Karel. Co si zid po¢ne s démony. Okruh a sted: &tvrtletnik pro nabozenskou obnovu.
Praha: Spolek pratel Obce kiest'anti, 2009/2. ISSN 1212-1037.
108 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 89.

109y Ceské republice se teurgii zabyval vyznamny okultista, mag a astrolog Dr. Jan Kefer a napsal podrobny
navod, jak k evokacim and€lu pfistupovat, véetné and€lskych peceti, ve svém dile teurgie Magické Evokace.
F. Kabelak ve své knize ,,Kabalistické zasvéceni o 72 géniich* napsal: ,,Jako 72 sil pravé strany Ilanu se
¢innost génill projevuje ve svété zivld, kde utvareji pohyb a Cinnost a jsou tak obyvateli svéta Jecira. Jako
projev moralni jsou silami levé strany a smétuji k svétu Aciluth, jako sily stfedu fidi déni a jsou otci Zivota ve
hmot¢ a dale analogii svéta Beriah.* KABELAK, Frantisek. Kabalistické zasvéceni. Brno: Horus, 1995.
edice Modry zapad slunce. ISBN 80-901884-0-0. s. 57. Jako dalsi v Cechach se o 72 géniti zajimal kabalista
a hermetik Ladislav Moucka, ktery v jednom ze svych d¢l ,,72 talismant“ popisuje, jak si 1ze vyrobit
talismany svych ti génit.

10 DARRELL, D. Hannah. Guardian angels and angelic national patrons in Second Temple Judaism and
early Christianity. DEUTEROCANONICAL AND COGNATE LITERATURE YEARBOOK 2007: Angels.
De Gruyter. ISBN: 3110192969. s. 418-419.
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pohana té doby, ani bozi fecké mytologie nebyli ni¢im vic, nez prostiedkujicim démonem,
satrapou neviditelného nadsvétského Krale.!'! Exorcismus mezi starovékymi a
primitivnimi narody z velké casti spo€ivd na vife v moc magickych formuli, které se
obvykle skladaji ze jmen bozstev a vyslovuji se v souvislosti s exorcistickymi obfady na
télech postizenych. Piedpoklada se, Zze slova samotna maji moc nad démony a pouhy
recital spravného seznamu jmen ma byt acinny.!?

Gnilka pise, Ze ,,démon -- nebo n¢kolik -- mohou vstoupit do ¢lovéka, usadit se
v ném a zcela se ho zmocnit. ,Démonicky* (posedly) clovék pak uz neni panem sama sebe,
ale jevi se jako nastroj ovladajiciho ducha, téméf bez vlastni vile. O osvobozeni posedlého
od démona se vypravéji historky exorcismii, vrcholici v piikazu vyjit z cCloveka
(apopompé) kdyz znovu odhlédneme od souhrnnych zprav, najdeme v evangeliich
v podstaté dvé historky o exorcismech (Mk 1:23-28; 5:1-20 par), z nichz druha dostadva
groteskni nazornost do¢asnym ubytovanim démont ve stadu vepit (epipompé). Vedle
exorcismil je vSak tieba vidét, Ze se i na nemoci hledélo jako na pisobeni démoni.* 3

Lidé posedli démonem potiebovali vylécit, a proto bylo potieba umét zI¢ duchy
z t€la posedlého vyhanét. Diky této potfebé se zrodil rabinsky exorcismus. Abych se tu
prili§ nerozepisoval, uvadim popis vymitani démona z traktatu Pesachin 112b: ,,U¢ili jsme
se: Clovék by nemél v nocich &tvrtého nebo sedmého roku vychéazet sam, protoze Agrat bat
Machlat a jejich 180 tisic and€lt zkazy maji povoleno nicit podle své libosti. Dfive mohli
radit kdykoliv, ale jednou se potkali s rabim Chaninou. Bat Machlat mu fekla: ,Kdyby
o tobé nebylo feceno v nebesich: ,Dej pozor na Chaninu a jeho uceni‘, zabila bych té!
Chanina ji odpovédél: ,Pokud mam zastani v nebesich, pak ti navzdy zakazuji vstupovat do
obydlenych oblasti!* Ona odpovédéla: ,Nech mi aspoii maly vstup!® A tak ji dovolil fadit
za noci ctvrtého a sedmého roku.* Rabi Chanina patii mezi ty nejvetsi exorcisty a je hodné
zminovan v Talmudu i v midraSich. Samozfejmé& se vymitanim zlych duchii zabyvalo
mnoho dalSich rabint. Tak napf. rabi Jochanan ben Zakaj, ktery Zzil za Josefa Flavia,
vymital vodou a vykufoval zl¢ duchy kotfeny rtiznych rostlin. ,,At’ je kolem n¢j voda! Pak
vezmeme koteny rostlin a spalime je pod nim a démon utece.“ (Pesachim 40a) Jiny
vyznamny zidovsky mag jménem Eleazar ukdzal exorcisticky postup samotnému cisafi
Vespazianovi. V tomto ptfipadé Eleazar vymita démona pomoci prstenu, ve kterém jsou

specifické bylinky. Josefus ve svém dile ,,0 starobylosti Zidii“ o ném napsal: ,,Vidél jsem

111 DODDS, E. Robertson. Pohané a kiestané ve véku tzkosti: prednasky prednesené na Queen's University
v Belfastu v roce 1963. Praha: Rezek, 1997. ISBN 80-86027-08-2. s. 52.

112 EXORCISM; EXORCIST in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International
Standard Bible Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/M/magic-magician.html
113 GNILKA, Joachim. Jezi§ Nazaretsky - poselstvi a historie. Pielozil Milo§ VOPLAKAL. Praha: Vysehrad,
2001. Theologica (Vysehrad). ISBN 80-7021-534-8. s. 110.
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jisttho muze z mé zemé¢, ktery se jmenoval Eleazar, jak z lidi vyhanél démony za
pritomnosti Vespasiana a jeho synt a jeho kapitanii a celého vojska. Postup 1é¢by byl tento:
Vlozil prsten, ktery mél na sob& vyryty znak zminény Salamounem, k nosnim dirkam
posedlého. Jakmile nozdrami z posedlého vytahl démona a nemocny padl k zemi, okamzité
ho zatikal, aby se uz nikdy nevracel, a stale zmitioval Salamouna a zpival zaiikadla, které
tento slozil. Kdyz pak Eleazar chtél presvédcit a dokédzat divakiim, Ze ma tuto silu vymitat,
polozil nedaleko vymitané¢ho ¢loveéka sklenici nebo misku s vodou a porucil vyhnanému
duchovi, aby ji pfevrhl. Tak divaci védéli, Ze démon skute¢né vysel z posedlého. Tak byla
zietelné a jasné dokizana moudrost Salamounova.“114

Techniky, které pouzivaji chvalozpévy a modlitby, se také zdaji byt docela
rozmanité. Dokonce v nékterych ptipadech pouhé chvala Pana byla povazovéna za dost na
to, aby to udrzelo démony na uzd¢. V ostatnich ptipadech byl démon oslovovan ve druhé
osob€ a vysmivan, zesméSilovan nebo vyhrizkami, ze bude podroben, vyzvan, aby opustil
télo posedlého. Jindy zase byli jednoduse vyzvani k odchodu. Jinymi slovy, exorcismus byl
pro zidy v dobé Druhého chrdmu vysoce rozvinutym polem cCinnosti, pro kterou méli
docela plsobivé metody — dostateCné plsobivé, aby mohly byt pfedstaveny i cisafi
Vespasianovi a jeho celému doprovodu.'!?

V knize Tobid§ (6:8, 17), hlavniho hrdinu uc¢i andél Rafael (v lidské podobé
pievleceny), ze kdyz se vezmou srdce a jatra jisté ryby z Tigridu a spali se, kout zazene
démona ASmodaje. Ve skutecnosti nepouzivali zaddné specializované exorcistické
technologie, protoze pouziti takovychto technologii by znamenalo zcela se vyhnout
demonstrativni sile exorcistickych akt, které slouzily jako dikaz vrozené moci
a ,,vyvolenosti“ samotné¢ho svatého muze. Velmi casto takovému svétci vymitaci akt
ziskaval prestiz, Zéky a tim materidlni podporu. Navic exorcismus pro svatého muze byl
jen jeden skutek z mnoha, protoze dokdzal provadét mnoho dalSich zdzrakl, vcetné
uzdravovani nemocnych, tiSeni boufe, pfivolani desté nebo piipadné plisobici bolest t¢m,
kdo ho urazi a napada. Nejlepsim prikladem takové postavy je JeziS Nazaretsky, jehoz
mnohé zazraky, vcéetn¢ nékolika riznych exorcismil, jsou rozsdhle popsany v Evangeliich,
stejné jako exorcistické ¢iny jeho u¢edniki. !

Dalsi zajimavy zdroj informaci o démonech je Plutarchovo dilo ,,De Defectu

Oraculorum® (asi 50-120 n. 1.) nebo v jeho ,,Moralii“ (350E) a o ucincich jejich posednuti

114 BOHAK, Gideon. On Jews and Judaism before and after the Destruction of the Second Temple Series:
Ancient Judaism and Early Christianity, Volume: 78, 2011, Brill. ISBN: 978-90-04-21744-7. s 281.

115 BOHAK, Gideon. On Jews and Judaism before and after the Destruction of the Second Temple Series:
Ancient Judaism and Early Christianity, Volume: 78, 2011, Brill. ISBN: 978-90-04-21744-7. s 284.

116 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 114.
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se do¢teme v dile ,,Zivoty: Marcellus* (20:5f)). Porovndme-li ditkazy o piedstavach
o démonech a zohlednime rizné¢ druhy pojmi, které nachdzime u Plutarcha
a v exorcistickych piibézich Apollonia, je zde jeden vcelku jasny a znatelny rozdil. Jedna
se o samostatnou kategorii pfifazenou andélim. Plutarch nazyva démony dobré i zlé
bytosti, ale v tomto pfipad¢ se zda, ze and€l¢é patii do zvlastni skupiny a podle jejich jmen
je lze jasn¢ identifikovat jako posly. Andél Rafael ve skute¢nosti mohl byt ztélesnénim
dobrych démont v Plutarchovi. Slouzi Bohu, piisobi jako posel, sjednotitel a prorok
v ordkulech. V tomto ptibeéhu dobry ,,démon* Rafael plsobi jako ordkulum poslusného
Tobiase proti zlému ,démonovi“. Druhym dualezitym rozdilem je explicitni zadost
o modlitbu. Nejde jen o to zajistit vyhnadni démona, ale techniku vymitani doprovazi
upiimny apel na milosrdného Boha.!!”

Rada motivil z vypravéni o exorcismu je zahrnuta ve Skutcich apostolii (Sk 13-16).
Prvni bod o kterém budeme uvazovat, je informace v kapitole 13, ze JeziS a Pavel nebyli
jedini, kdo méli moc vyhanét démony. Byli také dals$i odbornici, ktefi vydavali ptikazy
duchiim, zejména zidovsti exorcisté, o jejichz existenci mluvi evangelium (Lk 9:49
a 11:19). Zvlastni charakteristikou je, Ze tito exorcisté pouzivaji jméno JeziSe jako
prostfedek k rozkazovani duchim. V néfem ndm to piipomind zidovského maga Bar-
Jesuse, ktery v samotném vypraveéni v piimé feci cituje formuli: ,,Zaptisaham t¢ pii Jezisi,
kterého Pavel kaze.” Zbyva otdzka proC je zde jméno Jezi§ piijimano jako pouhy nastroj
magie? JeZi§ a jeho ucednici méli povést GspéSnych divotviirct a tak 1 dalsi touZzili
odemknout sva tajemstvi z nichz by mohli profitovat. Magové nékdy tvrdili, ze vyvolavaji
duchy osob, které nedavno zemieli a vyuzivaji silu mrtvych pro své vlastni ucely. To by
mohlo vést k podezieni, Ze JeziSovi uc¢ednici doséhli svych ucinki tim, ze vyslovili jméno
Jezi§ (ktery byl mrtvy), aby vyvolali silu jeho ducha. Historicky vzato v zésad¢é neni nic
nepiedstavitelného o zneuzivani nekiestani (nemluvé o samotnych kiestanech) jména
Jezi§ pro magické cile. V Reckych magickych papyrech (PGM IV, 3007-27) nachazime
texty jako je tento: ,,Dobry Iék pro ty, ktefi jsou posedli démony... Vezméte olej z nezralé
olivy, rostliny ,mastigia“ a ,lotometra® a vafte je s bezbarvou majorankou. Napiste
ochranné formule na malou plechovou desticku a zavéste kolem krku trpiciho. Kazdy
démon se tohoto bude bat. Kouzlo zni nasledovné: ,,Pfi bohu Hebrejl, zaklindm t¢€, Jezisi,
ty, ktery se zjevujes v ohni, ty, ktery jsi uprostted pole, snéhu a mlhy; necht’ tvlij netprosny

andél sestoupi a pevné svaze potulného démona tohoto tvora.“!®

117 COTTER, Wendy, C. S. J. Miracles in Greco-Roman Antiquity: A Sourcebook for the Study of New Testament
Miracle Stories (Context of Early Christianity S). Routledge, 1999. ISBN-13:978-0415118644. s. 93.

118 KLAUCK, Hans-Josef, Magic and Paganism in Early Christianity. Paperback. T & T Clark International, 2003.
ISBN-13:978-0567089625. s. 99-100.
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Kumransky rukopis 11Q ,,Apokryfni Zalmy“ (11Q11) obsahuje sérii &ty pisni
zabyvajicich se exorcismem démona. Emile Puech (2000) udélal peélivou textovou
rekonstrukci podstatné Casti ¢tyt pisni, coZz zrovna nebylo snadné kvili fragmentarnimu
stavu textu. Sest sloupcti obsahujicich kazdy 13—15 tadke ¢ini nepravdépodobné, Ze by text
mohl byt uloZen uvnitt n&jaké kapsle a nosen na téle jako amulet. Kize, na které byl
napsany nevykazuje zadné stopy po piehybech, které by tomu nasvédcovaly. Rukopis byl
ziejme knihovni exemplaf, pouzivany jako ptirucka pro stanovené dny, na zvlastni liturgie
proti fyzickym $kodam a nemocem zptisobenymi démony.!!”

3. 1. 8. Kabala

Pivodné jde o nejvyznamnéjsi proud zidovské tajné nauky a praxe mystiky,
zalozené na esoternim judaismu. Kabala nabyva své hlavni rysy, uz v prabehu starovéku
zasluhou mystiky Ma'ase bereSit a Ma'ase merkava. Podle prastaré legendy to byl pravé
Mojzis, ktery pfinesl tajné uceni kabaly z hory Sinaj. Jedna se o esoterni vyklad Tory, ktery
pochézi od ,,mluviciho hoficiho kefe®, tedy samotného Hospodina. Ten je pak pfedavan
jako tajna nauka jen ur¢itym vyvolenym, a to vyhradné verbalnim zptisobem. Vyznamnym
pokrokem ve vyvoji mystiky bylo zvefejnéni ,,Knihy stvofeni® (Sefer Jecira), o niz se jeste
zminim v kapitole o tvorb& golemd, protoze se tikd, ze kniha je klicem k ozivovani uméle
stvofenych bytosti. O datum vzniku tohoto kratSiho traktatu, pielozeného do nékolika
jazyku, se vedou spory. Néktefi badatelé¢ jej datuji az do 2. stol. n. 1. Zasadni vyznam
tohoto dila je ovSem v tom, Ze se prvné€ objevuji a zacinaji pouzivat sefiry. Sefiry jsou deset
cest ,,Sefirotického stromu* z celkovych tficeti dvou, diky nimz byl stvofen svét. Deset
sefir Ize metaforicky pritadit napt. k deseti aspektiim Boha nebo desatero Bozich ptikazani,
piipadné desitkové Ciselné soustavé. Zbylych dvacet dva cest odpovidaji jednotlivym
pismeniim hebrejské abecedy. Sefer Jecira diky tomu v sobé spojuje starovékou mystiku
Ciselnou 1 pismennou. Dalsi dvé hlavni dila filozofické kabaly zahrnuji, Sefer ha-bahir
(Knihu lesku) z 12. stoleti a Zohar (Knihu zafe), ktera se pfipisuje rabimu Simonu bar
Jochajovi (2. stol. n. 1.)!?° Zasadni pisemna dila pochazeji z rukou velkych a vyznamnych
rabinti, jako byl rabi Nechunja, Ismael ben Eli$a nebo Akiva a Simon bar Jochaj. Oviem
tradice hovofi o tom, Ze autorem textu Zohar je sdm Abraham, a tudiz jeho existence saha
az do biblickych dob. Kabala je teoretickou zakladnou hermetismu, tudiz v$eho, co do

hermetismu patfi, vCetné¢ magie. Podle Veselého, ,,obsahem kabaly je filosoficka a

119 FROHLICH, Ida, Magical healing at Qumran (11Q11). Volume Studies on Magic and Divination in the
Biblical World, Pazmany Péter Catholic University Budapest, Corgias Press, 2013. ISBN-1611438691. s. 39.
120 NEWMAN, Ja'akov, Gavri'el SIVAN, Bedfich NOSEK, Leo PAVLAT a Daniel ZISS. Judaismus od A do
Z: slovnik pojmii a termini. Pielozil Dusan ZBAVITEL, pielozil Markéta ZBAVITELOVA. Praha: Sefer,
1992. Judaika. ISBN 80-900895-3-4. s. 78.
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mystickd nauka o Bohu, clovéku a Stvofeni. Kabala, jak ji zndme dnes, je dilem
zidovskych u€enct. Existuji ale nazory, ze zidé pievzali kabalistické uc¢eni od Egyptant,
ba nékdy se spekuluje i o hypotetickém atlantském ptvodu kabaly.“!?! Vyraz kabala
pochéazi z hebrejského kofene ,,g b /“ - kabal (dostat, obdrzet, pfijmout), ale bézné je
prekladan jako podéni, pfedavani nebo tradice. Valna vétSina kabalistickych textl je spise
jakymsi midraSem, tedy vykladem jednotlivych pasazi a vyrokl v Pismu, a je povazovana
za dusi Tory.'??

Kabalistické uceni se déli na maase Beresit (dilo Stvoreni) a maase Merkava (dilo
Vozu). Stvoteni ¢itd nauku o vzniku a podstaté svéta (kosmologii) a ¢lovéka (antropologii),
a etiku. Dilo Vozu obsahuje (viiz je zde odvozen od vidéni proroka Ezechiela) uceni
o podstaté Boha, and¢li, démont atd. Oba tyto oddily, ,,Stvofeni* a ,,Viiz* jsou soucasti
teoretické kabaly, zatimco kabala prakticka se zabyva naukou BoZich jmen a jmen dalSich
duchovnich bytosti, ale i praci s nimi za pouziti riznych kombinaci hebrejskych pismen
a jim korespondujicich &isel.!?

Papus d¢li teoretickou kabalu jesté do dalSich ¢tyi témat podle obsahové stranky:
1. O svatém mysteriu Boha a bozskych Osob. 2. O duchovnim, tvofeni a o andé€lech.
3. O chaosu, ptivodu pralatky a o obnoveni Svéta v Sestidennim dile Stvofeni. 4. O stvofeni
viditelného, to jest hmotného Cloveéka, jeho padu a o bozskych cestach, sméfujicich k tomu,
aby Clovek byl znovu uveden v diivejsi své postaveni. O praktické kabale pak tika, ze je
bud’ magickd, nebo duchovni. Hlavni stranka duchovni praktické Kabbaly podle Papuse je
predevsim nauka o Sefirdch. I tato nauka se muze pouzit dvojim zplsobem: prvni se
zabyva psychurgickou skutecnosti vykonu divotvorné moci, zatimco druhy se prosazuje
v psychologii a etice. 124

Zasadnim ucenim kabaly je tedy diagram stvofeni, tzv. strom Zivota. Jednd se
o objektivni schéma vSech principli plsobicich v celém vesmiru. Pomoci jednotlivych
emanacnich zén (sefir) a jejich spojnic jsou vyjadieny vSechny vzajemné vztahy byti
a viechny jeho vladnouci zakony. I. O. Stampach o stromu Zivota napsal: ,,Z bozského

propastného prazédkladu emanuji hierarchicky uspofddané duchovni sféry. Postup pies

121 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 109.

122 wikipedia contributors. (2021, October 29). Kabala. WIKIPEDIA.
https://cs.wikipedia.org/wiki/Kabala#cite note-1

123 K ABELAK, Frantisek. Kabalistické zasvéceni. Brno: Horus, 1995. edice Modry zapad slunce.

ISBN 80-901884-0-0. s. 31-32.

124 ENCAUSSE, Gérard. Die Kabbala: von Papus. 2. und 3. Auflage. Pielozil Julius NESTLER. Leipzig:
Max Altmann, 1921. s. 43 a 54.
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archetypy a fiSe duchovnich bytosti k clovéku a hmotnému vesmiru, jakoz i cestu duSe zpét
k bozskému prazakladu vyjadiuje diagram zvany Strom Zivota.*!?

Postupy praktické kabaly jsou zvlastni exegetické metody aplikované na svaté
pismo a kabalistické texty. Jedna se o specidlni praci s hebrejskou abecedou, kde kazdé
pismeno mé né¢jakou ¢iselnou hodnotu a nese néjaké specifické vlastnosti a esoterni sily.
Nutnosti pro praci s kabalou je tedy hluboké znalost jejich vyznamt a vztahi, protoze diky
kabale operatér dosahne kontaktu s vladnoucimi inteligencemi pomoci védéni, a ne
nasilim. Magik, ktery neovlada kabalu, si ¢isti cestu silou a snazi se prorazit zdi do zahrady
Edenu. Kabalista se snazi najit snadnou cestu a hleda tajny vchod, kterym by prosel bez
problémil a hlavné neunaven. Vesely déli praktickou kabalu na syntetizujici a identizujici.
Pod syntetizujici pak patii metody notarikon a temura a pod identizujici gemmatrie
a Sifrovaci metody atba$, albam a atbach, kterym se souhrné fika ,,ciruf*.!2

Velky diiraz je kladen v kabale na metodu Sem ha-mfora$ (zietelné vyslovené nebo
skryté zvlastni Jméno) neboli Bozich jmen a jejich moci. Konané divy a zazraky ve jménu
Bozim (be-Sem) mame popsany i v Pismu, napf. vyslovenim ,.Sému“ zabil Mojzi§
nepratelského Egyptana (2Mo 2,12). Talmudsti experti hovoii o specifickych vyznamech
vsech jmen, jimiz je Hospodin v Pismu nazyvan. Hospodin jako Elohim je biih, ktery tvofi,
jako El Sadaj bah, ktery tresta, jako JHVH odpousti a jako Cevaot buih, ktery valéi.
Takovychto ptrezdivek a ptivlastkii dostal Hospodin mnoho a kazdy ma sviij zvlastni
vyznam. Tetragrammaton (tetragram — JHVH) je pravym jménem BozZim a je zakézano jej
vyslovovat. Z tohoto diivodu se nahrazuje slovem ,,Adonaj* (mij Pan), prostym slovem
ha-Sem (Jméno) nebo v &eskych piekladech slovem Hospodin. Prakticka kabala kromé
nevyslovitelného Jména slozeného ze Ctyt pismen (Ctyt zivla) pouzivala i dal$i Bozi jména
slozena z 12, 24, 42 a 72 jmen anebo pismen.'?” Kabala je plna takovychto kli¢kt, podobné
jako u sejfu, kde je klicem k otevieni ¢iselny kod.

3.1.9. Tvorba golemu

Tvorba ozivenych utvari sluzebného typu je snad nejzndméjSim fenoménem
zidovské magie, nicméné praktiky magicky ozivenych golemi najdeme i u Egyptant
a Rekt. Podle O. Eliase je dokonce znali i v Asii. Zminky o golemech najdeme uz

v Talmudu, ale i v pozd¢jsi zidovské literatufe. Vyraz ,,Golem* pochdzi z hebrejstiny,

pravdépodobné ze slova ,,gélal* (valeti, to€iti) a znamend bud’ ,,lidsky plod“, nebo néco

125 STAMPACH, Ivan. Hermetismus, Dingir: ¢asopis o sektach, cirkvich a novych ndbozenskych hnutich.
Praha: Dingir, 2004-3. ISSN 1212-1371. s. 86.

126 MOUCKA, Ladislav. Cesta pousti. Praha: Piidorys, 1996. ISBN 80-901741-6-7.

127 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 126-130.
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,heohrabaného* a ,neforemného“. Druha moznd teze je, ze pojem vychdzi z vyrazu
,G¢lul* (zteymé pivodné valec?), ktery se pouziva jen v mnozném c¢isle — ,,Gilulim®, kde
znamena pohanského biizka nebo modlu.'*® Mose Idel k tomu dodava ,,...podobné praktiky
se daly v magickych spolecenstvich v dobé blizké té, ve které vznikalo talmudické podani.
Mam na mysli mluvici figurky, jez byly vytvareny za tim ucelem, aby do nich byli vtazeni
bohové a démoni, ktefi pak vyjevovali pohanskym knézim budoucnost.*12°

Podle Veselého, ktery vSak nepracuje s konkrétné vymezenou ¢asovou epochou, pro
vyrobu golema je nejidedlnéjsi materidl vosk, ze kterého se vytvareji tzv. ,,volty™ pii
ocarovani nebo vodou promisena hlina, protoze ob¢ jmenované substance jsou
vynikajicimi pohlcovaci a kondenzatory astralniho svétla. Pfi rozdélavani hliny pro vyrobu
golema je idedlni do ni ptidat zviieci nebo lidskou krev ritudln€ usmrcené obéti pro ziskani
,vitdlnitho podkladu®, k némuz se pak pfipojuje vhodny elementar, uvedeny v ¢innost
pomoci sil obsazenych v Bozich jménech (Sém). Vesely pak jest¢ dodava: ,,Tvarna
a poddajna hlina je navic obdobou pralatky (prima materia), kterd predstavuje ,chaos
hmoty*, tj. souhrn vyvoje vSech fyzickych latek pojaty do jedné Casové faze. V kabale se
tato latka nazyva adama (Servena zemé), z niz byl stvofen Adam, prvni ,golem*.*130

V rozséhl¢ studii ElidSové najdeme popis zvlastniho ozivovaciho ritualu, kde mag
tvofici golema se svymi asistenty chodi dokola okolo lezici sochy v tfikrat sedmi kruzich.
Elids se domniva, ze ritudlni obchdzeni ma hned tfi divody. Prvni je fluidickd izolace
golema, druhy je aktivace piislusnych tattvickych ucinki a tfeti je vytvofeni fluidického
viru astralniho svétla, které se touto formou ve spirale nataci na doty¢nou sochu, ¢imz se
vytvaii a upeviiuje vitalni naboj golemovy energie.!3!

Idel tvrdi, ze kofeny této magické techniky sahaji az do dob kdy vznikal Talmud
nékde v oblasti nyngjsi Palestiny. Pfibéhy o golemovi nachazime v Zivotopisu rabina Zery.
Rabin Zera udrzoval Gzké styky s ucenci v Tiberiad€ a zfejmé ve mésté po urcitou dobu
1 zil. Skutecnost, ze v piibé¢hu o golemovi pitimo vystupuje, dokazuje, ze ptavod pribchu je
z Palestiny. Podobné praktiky byli vSak rozSifené¢ 1 v Samaii coz nam doklada ptibéh
o Smonu méagovi, ktery stvoii umélé dité z pouhého vzduchu. Idel viak pokraduje a hovoii
o vytvoru rabina Ravy, ktery ozivuje golema pomoci traktatu ,,Sefer Jecira® (kniha

stvofeni), ,tak, ze studovali |!| kombinace pismen [Boziho] Jména*“. Podle jednoho

128 ELIAS, Oldfich. Golem: historicka studie na podkladé okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy.
Reprint vydalo nakladatelstvi Padorys, Praha 1996. s. 12-13.

129 IDEL, Mose. Golem: zidovské magické a mystické tradice o umélém ¢lovéku. Praha: Vysehrad, 2007.
Svétova nabozenstvi (VySehrad). ISBN 978-80-7021-664-4. s. 50.

130 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnaf, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 90.

131 ELIAS, Oldtich. Golem: historicka studie na podkladé okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy.
Reprint vydalo nakladatelstvi Padorys, Praha 1996. s. 34.
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z prvnich stfedoveékych vykladaci Rasiho byl tedy onen magicky ukon vykonan pomoci
kombinaci pismen Boziho jména. ,,Zda se, ze Rasi spojil uryvek o rabinu Zerovi s vyrokem
o rabinu Chaninovi a rabinu HoSajovi, ktefi pry sedavali a ¢itali v Hilchot jecira (nauce
o stvofeni) a podafilo se jim stvofit tfileté tele. ,,Ver$ z Zalmu 139 je v rabinské literatute
spojovan se stvorenim Adamovym. Motivy, které se tohoto stvoteni tykaji, zahrnuji téz
mytické prvky, jako napt. stvofeni z panenského prachu nebo shromazdéni prachu ze ¢tyt
svétovych stran. Proto miizeme popsat uceni o stvofeni golema tak, ze v sobé¢ kombinuje
ptibéh z Geneze, pojeti skryvajici se v Zalmech (o ty se tviirci pijulim opirali predevsim)
a v neposledni fadé¢ také mimobiblicky materidl. Myslenka, ze golem byl vytvofen
kombinaci pismen, byla k tomuto zékladu pfidana v pozdé&jsi dobg.«132 133

U nés v Ceskych zemich je snad nejznaméjsi legenda o golemovi na svéte, kdy rabi
Low Jehuda ben Bezalela vytvoii golema na obranu Zidovského ghetta v Praze. To, ze
pribéh nakonec nedopadne uplné dobie, je pravdépodobné i pticina toho, ze se tento druh
magie moc nevyuziva. Jde v podstaté¢ o efektivnost a fakt, ze mag vétSinou provozuje
magii z divodu prospésné¢ho bud’ své vlastni osob¢, nebo nékomu jinému. V piipadech
golemi je to ovSem velmi sporné, protoZze golem nebyva valné inteligence a v drtivé
vétSing viibec nemluvi, takze komunikace také trochu vazne. To horsi je ovSem problém
s poslusnosti takovychto animovanych tutvart. Zprvu je respekt ke stvofiteli jednoznacny,
ale jakmile magicky ozivena bytost ztrati tento respekt k magovi, ktery ji vytvoftil, obrati se
zpravidla sila golema proti nému, a proto musi byt golem nakonec zase zni¢en, podobné

jako k tomu doslo v prazském ptibehu.

132 IDEL, Mose. Golem: zidovské magické a mystické tradice o umélém &lovéku. Praha: Vysehrad, 2007.
Svétova nabozenstvi (VySehrad). ISBN 978-80-7021-664-4. s. 50-59.

133 0. Elias ve svém dile o golemech popisuje rozd&leni na pét zakladnich druhii oZivenych ttvard
sluzebného typu takto: ,,Pocnéme od mén¢ dokonalého k dokonalejSimu: Nejvhodnéj§im a pomeérmne nejméné
magikova Usili vyZadujicim procesem po své vuli vytvoriti fyzické ozivené utvary, bylo v okultni tradici
predevsim, lidskych. Na druhém misté bude pouziti jistych v animalnim svété se odehravajicich
zivotodarnych procest, jako lihnuti vajec ptakl: sem patii mnohotvarna skupina skfitkti a koboltl uméle
vylihlych z vejce ¢ernych slepic. Tteti druh ozivenych utvart vdecil sviyj vznik a bral svou podstatu z fise
rostlinné, jako Mandragora, ¢tvrty opét opustil jiz v pfipravném svém vyvoji klin samotné piirody a spoc¢inul
svou existenci na vysledcich slozité fady biochemickych, ¢i Iépe fe€eno bioalchemickych procest: sem patii
vyroba Homunkulii. A konecné paty, nejmagictéjsi vykon uzivd hmoty samé v nerostné jeji formée, aby ji
podle své mocné viile pouhou silou slova vlastniho, nebo odvolanim se na jména bozskych inteligenci udélil
dar hybného Zivota. Tak vznik4 Golem, ¢i 1épe feceno Golemové podoby lidské, zvifeci neb jiné, jak ji zna
mrtvoly, 2.) uméle vylihli sktitkové, 3.) Mandragory, 4.) Homunkulové, 5.) Golemové. Pfi tom budiz
vzhledem k dfive feCenému piipamatovano, ze rozliSovatelem téchto péti skupin jest pomér magické sily
slova k thrnnému soucinu vSech ostatnich okolnosti, jimiZ jsou bud’ prace magikova k fenomenu potiebna,
nebo slozitost a podstata pouzitého materialu.“ ELIAS, Oldfich. Golem: historické studie na podkladé
okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy. Reprint vydalo nakladatelstvi Pidorys, Praha 1996. s. 12.
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3. 1. 10. Mojzis

vvvvvv

vadcl ve svétovych déjinach. Potvrzuje to hned pét riznych monoteistickych nabozenstvi
— judaismus, kiestanstvi, isldm, bahaismus a moonismus. VSechna tato nabozenstvi vidi
Mojzise jako dulezit¢tho Boziho proroka a zakladatele monoteistické viry. Ptibch
0o MojziSovi je vypravén v biblickych knihach Exodus, Leviticus, Deuteronomium
a Numeri. V celém Pismu se na n¢j nadale odkazuje a je nejcastéji citovanym prorokem
v Novém zékoné. V Koranu hraje také diilezitou roli a je opét nejCastéji citovanou
naboZenskou osobnosti, kterd je zminéna az 115x, na rozdil od Muhammeda, ktery je
v textu uveden pouze ctyfikrat. Tak jako v Bibli, i v Kordnu je Mojzi§ postavou, ktera
sttidavé znamena bozské a lidské porozuméni. Sam Mojzi§ byl velice UspéSnym
a obratnym magem, ktery dostal zasvéceni uz v Egypté, jest¢ pfed exodem. Svych
schopnosti vyuzil k tomu, aby vstipil Zidovskému lidu ideu monoteismu.'** Nejznaméjsi
pifibéh o Mojzisovi je v biblické knize Exodus a v Kordnu, kde vystupuje jako
zakonodarce, ktery se osobné setkal s Bohem na hofe Sinaj. Tam pfijal ,,Desatero
piikazani poté, co vyvedl svlij Hebrejsky lid z otroctvi v Egypté do ,,zaslibené
zemé* Kanaanu. V jeho pfibéhu o exodu zidi z Egypta nemaji vSichni badatelé az tak
uplné jasno a v nékterych védeckych kruzich se zastdva nazor, Ze pro existenci MojziSe,
tak jak je popisovan v Pismu a Koranu, neni nikde zadny dalsi historicky dikaz. Egyptané
jsou znami tim, ze vedli zdznamy snad UpIn€ o vSem. Je ale pozoruhodné, ze o takové
veliké udalosti, jakou byl odchod tak velké casti populace zemé, piesto nikde neni ani
zminka. Podle Knihy Exodus ¢itala ,,Sest set tisic muzi kromé zen a déti (Ex 12:37) nebo,
jak je uvedeno v Ex 38:26, ,.kazdy, kdo byl starsi dvaceti let, celkem 603 550 muza®, opét
nepocitaje zeny ani déti. Pokud krali vznikla takova ujma a presunulo se tolik lidi, jak je
mozné, Ze se o tom nikde nepsalo? Ale pfece jenom je tu jedna zaznamenand udélost, kterd
exodus pfipominala. Egyptsky veleknéz a historik Manetho (3. stol pt. n. 1.) zapsal piibéh
o knézi jménem Osarsiph, ktery vedl vzpouru skupiny malomocnych proti krali, jenz chtél
vSechny nakaZené malomocenstvim vyhnat. Podle Manetha Osarsiph odmital polyteismus
egyptského nabozenstvi a sam vétil v jediného Boha. Osarsiph si pak zméni jméno na
Mojzi$. Dalsi historik Flavius Josephus (37-100 n. 1) ve svém dile tento piib&éh také
popisuje, podobné jako fimsky historik Tacitus (56—117 n. 1.). Podle Josepha si egyptsky
kral Amenophis (ktery je pfirovnavan k Amenhotepovi III., (1386—1353 pi. n. 1.),) pral

,vidét bohy*, ale véstba mu fekla, Ze nemiize, ledaze ocisti Egypt od malomocnych. Proto

134 PRITCHARD, J. B., & FLEMING, D. E. (2010). The Ancient Near East: An Anthology of Texts and
Pictures (1st ed.). Princeton University Press. s. 85.
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vykézal malomocné do mésta Avaris, kde byli sjednoceni pod vedenim monoteistického
knéze jménem Osarsiph. Osarsiph se vzboufil proti vladé Amenophise, zavedl
monoteismus a pozval Hyksose (semitsti lidé) zpét do Egypta. V Tacitové verzi se
egyptsky kral jmenuje Bocchoris (fecké jméno pro krale Bakenranef, asi 725-720 pf. n. 1.)
Ten vyhosti ¢ast své populace, postizenou malomocenstvim, do pousté. Vyhnanci zlstavaji
v pousti, dokud je jeden z nich, Mojzi§, neshromézdi a neodvede je do jiné zemé&. Tacitus
dale tika, jak Mojzi$ poté ucil lid nové vife v jednoho nejvyssiho boha a ,,dal jim novou
formu uctivani, na rozdil od vSeho, co praktikuji ostatni lidé*. DalSim spornym mistem
v MojziSové ptribéhu je podle nékterych badatelti hned jeho narozeni a zacatek zivota.
Domnivaji se, Ze pisafi, ktefi jeho pfibéh zaznamenali, chtéli MojziSe vylepsit, a tak
pouzili ptibeh, ktery uz znali ptes 2000 let. Jednd se o legendu o Akkadském krali
Sargonovi (2334-2279 pi. n. 1.). Byl zakladatelem akkadské fiSe, prvni mnohonérodnostni
fiSe na svété. Jeho slavnd legenda vypravi, jak byla jeho matka knézkou, ktera ,,mé vlozila
do koSe spéchli a zapecetila mé viko asfaltem. Vrhla mé& do feky, ta mé pak odnesla do
Akkiiny néaruce. Akki m¢ vzala za svého syna, vychovala m¢ a ustanovila svym
zahradnikem.* Sargon vyroste, aby svrhl kréle a sjednotil oblast Mezopotdmie pod jeho
vladou.!3

Nakonecny se také zminuje o MojziSovi jako egyptském veleknézi: ,,...zid Ben-
Stada propasoval z Egypta spisy o magii, které byly pfisn¢ stiezeny. AvSak okultisté tvrdi,
ze tajemstvi egyptské magie vzal do Izraele pii exodu Zidi z Egypta sdm egyptsky mag
a veleknéz Osiridova kultu Mojzi§ (Ex 12 uvadi, ze zidé Egypt pfi svém odchodu
,vyplenili‘ a neni tim patrné minéno, Ze s sebou vzali jen materialni statky).*!3¢ Patrné to je
z MojziSovych ¢inli popsanych v Pentateuchu (Ex 7), kdy napf. soupeii s farabnovymi
magy, ktefi také uméji ménit své magické hole v hady, nebo vSech deset ran egyptskych.
Mojzi$ ale Caroval i pii Utéku z Egypta, kdy svou moci nechal rozestoupit moiské vody,
aby lid mohl projit a utéct pied egyptskymi pronasledovateli. Magii provozoval i na pousti,
kam zidé utekli, a po Ctyficet let jim obstaraval tzv. ,,Bozskou manu®, aby méli co jist.
Kdyz jim dosla voda, Mojzi$ poklepal na horu svou holi a vyslovil zaklinadlo, na to zacala
z pukliny skaly vytékat voda (Num 20:11). Dalsi zvlastni magicky kousek byl, kdyz

vytvofil médénou sochu hada, ktera magicky zazracné 1é€ila izraelity od nasledkt hadiho

135 PRITCHARD, J. B., & FLEMING, D. E. (2010). The Ancient Near East: An Anthology of Texts and
Pictures (1st ed.). Princeton University Press. s. 86.

136 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 32.
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kousnuti. Takovychto magickych akti proved] celou fadu, a proto je fazen k nejvétSim
magtm zidovské kultury.!37
3. 2. Kfest’anska magie

Béhem prvnich nckolika stoleti nasi éry, nebylo kiestanim vyslovné zakazano
praktikovat magii. Prospésnd magie skutecné mohla existovat, ,ale teoreticky cirkev
predpokladala, ze veskera magie Cerpa z pomoci démond, at’ uz to mag zamyslel nebo
ne.“3® V roce 341 cisai Konstantin vyhlasil kiestanstvi statnim naboZenstvim, a tim
ukoncil dobu pohanti, kterou se tak zoufale snaZil udrzet jeho pfedchlidce cisat Julian
Apostata, ktery byl velkym ptiznivcem magie. Jesté v roce 180 napadl Celsus Jezise kvili
jeho zazrakim a oznaCoval ho za maga ze starého Egypta.'?® Zalaly se likvidovat
pohanské hije, kam byly umistovany i pohanské modly. V cel¢ Mezopotamii vznika
obrovska vina ktestanstvi, které zaplavuje Egypt, Syrii, ale 1 Etiopii kiestanskymi sektami,
poustevniky a rlznymi kiestanskymi komunitami. Jeden z nejznaméjSich egyptskych
ktestanskych poustevniki je sv. Antonin Veliky (251-356), ktery se proslavil svym
soubojem s démony v podobé nahych Zen, které¢ ho piepadly, kdyzZ ve své samoté
meditoval. Ladicejsky koncil z roku 363, ktery hrozi vaznymi tresty za péstovani magie
mezi knézimi, dokazuje, Ze magie se péstovala i v cirkevnich hodnostéiskych kruzich a to
od pocatku kiestanské cirkve.!40

Napi. v Novém zakoné si mizeme vzpomenout na Petrovo setkani se Simonem
Magem (Sk 2:9-24),12 a Pavlovu G¢innou opozici vici zidovskému carodéji Elymas Bar
Jesusovi (Sk 13:6-12). Ale podobné dikazy najdeme i ve Starém zakon¢, kdy Daniel na
Nebukadnezarové dvoie v Babylon¢ byl kolegou nejriiznéjsich magt, kouzelnikt, ¢arodéjti
a astrologi (Dn. 1:20; 2:2, 10, 27; 4:7; 5:7, 11, 15) ktefi byli dédici starovekeé
mezopotamské tradice magie a vésténi. Mnozi z téch, ktefi se obratili na kiestanstvi
v Efesu, spalili své magické svitky (Sk 19:17-20). Takzvana ,,efezska pismena®, magické
kombinace bezvyznamnych fetézcli pismen jako napt. tak znamé ,abracadabra®, byla
znama uz ve starovéku. V fectiné se hojné vyskytuji popisy staroveékych zatikadel napt. ve
slavnych Magickych feckych papyrech (PGM), stejné€ jako v klasické literatuie.

Nakone¢ny déle uvadi celkem obSirny seznam kiestanskych magickych praktik,

které postupné nahrazovaly pohanské ritudly, symboly a zvyky témi kiestanskymi:

137 JEWELL, Phil. Flavius Josephus’ Terminology of Magic: Accommodating Jewish Magic to a Roman
Audience, 2011. [E-book]. ASIN : BOOSLDPI2G

138 RUSSELL, Jeffrey Burton. Witchcraft in the Middle Ages. Ithaca: Cornell University Press 1972. s. 13.
139 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 52.
140 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 53.
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»,misto amuleti vyrabéla Skapulife, zaklinani d’dbla nahradila exorcismy a mnohé
nabozenské ukony, pfedev§im mse svata, byly ritualnimi magickymi akty. Obchodovalo se
s pozustatky svatych a mucedniki cirkve svaté, vysvécovaly se predméty a mista, nejlepsi
ochranou proti d’ablu bylo znameni kiiZze a sam kiiz jako zékladni cirkevni symbol,
dotykéni posvatnych obrazii a soch mélo pfindset uzdraveni, s bohem se lidé spojovali
modlitbou. ,Apage Satanas!‘ (,Odstup, Satane!‘) byla magickd formulka, stejn¢ jako
,anathema sit‘ (,Budiz proklet*).«!4!

Starovekd kiestanskd kouzla, ktera byla zdokumentovana, zahrnuji mimo jiné
takové véci jako 1é¢iva kouzla vyuzivajici MatouSovo evangelium, kouzla vzyvajici Krista
k ochrané proti nemocem a démonim, ochranna kouzla, ktera ptivolavaji slunce, kouzla
pro zdravy porod, kouzla erotické ptitazlivosti, kouzla k otéhotnéni Zzeny, kouzla pro muze
k prilakani milenky, kletby, aby se muz stal impotentnim, kouzla k ziskdni zvuc¢ného
zpévu, kouzla k utiSeni psa a dokonce i kouzla vyuzivajici voodoo panenky. To vSe bylo
dlouho spojovéno s €arodéjnictvim. VSechna tato kouzla jsou vSak kiestanska a vétSinou
pochdazeji, uz z prvniho stoleti.!4>

Tento obSirny seznam ale jesté¢ doplnim o vé&sténi z kiistdlové koule a magickych
zrcadel, kromé kupceni s ostatky svétct se obchodovaly i relikvie, jako napfi. hieby z kiize
JeZiSe Krista, které maji moc talismanu nebo ochranného amuletu. Ale nezapominejme ani
na klasickou kfestanskou modlitbicku, ktera je jasnou magickou ochranou formulkou:
 Andeélicku muj straznicku, opatruj mi mou dusicku, opatruj ji ve dne v noci, od nepohody
a zlé moci. Amen*. Také svéceni kostelll, které probiha obchazenim kostela, az ndpadné
pfipomina ritudl pii tvorbé golema, ktery jsem zminil o nékolik kapitol dfive. Dalsi
zajimavy kiestansky ritual uvadi Jan Iglauer ve svém dile ,,Kabalisticka astrologie®, kde
popisuje, jak probihalo kiestanské svéceni piibytkli, provadéné ve jménu archandéla
Michaela.!#?

Ve jménu archandélii se nejen svétil pfibytek, ale praktikovala se 1 magicka
medicina. Magie byla primarnim cCinitelem v boji proti nemocem (Plinius StarSi). Roy
Kotansky ve své préci ,,Zlatd ranokiestanska lamela proti bolesti hlavy* podrobné& rozebira
magickou formuli vyrytou do zlaté destisky o velikosti 6.35 x 2.5 cm pochazejici
pravdépodobné z Malé Asie nebo Syrie z 2. stol. n. . Desticka byla az 17x pielozena na
Sitku a pak jednou na délku, tak aby se vesla do malé kapsle a dala se tak nosit napt. na

krku. Napis na desticce je v fectin€ a zni takto: ,,Odvrat, 6 Jezisi, Zachmuteny, a jménem
141 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 53.
142 MEYER, Marvin W. a SMITH, Richard, ed. Ancient Christian Magic. Princeton: Princeton University
Press 1994.

143 [GLAUER, Jan. Kabalisticka astrologie. Praha: Vodnat, 2019. ISBN 978-80-7439-156-9 s. 115
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tvé sluzebnice, jeji bolest hlavy, k slavé tvého jména, IAO ADONAI SABAOTH, III ***,
6 URIEL *** {6 URIEL}, GABRIEL.“!% Tato technika je tedy jakousi kombinaci
amuletu a poutaciho kouzla, které jsem popsal v predeslych kapitolach o fecké magii.
Hans-Josef Klauck piSe o magii v knize zabyvajici se 1éky, kde se doctete, Ze Theophrastos
znal kouzlo proti ischiasu, Cato kouzlo proti vykloubeni koncetin a Varro kouzlo proti dné
v nohou.'® Podle Russella ta nejmocné&j$i a nejstra$néj$i magickd kouzla v Zidovsko-
kiestanské tradici pouzivala Tetragammaton (YHWH, Ctyfi pfepisovana hebrejska pismena
Jména Boziho), nejlépe obracené po zpatku.'46

Snad nejobavanéjsim produktem magie v dobé starovéku je kletba. Z mnozstvi
olovénych ,,proklinacich tabulek* a voodoo panenek nalezenych ve starovékém svété, od
sttedomotskych zemi aZ po Rimem okupovanou Britanii, vime, Z¢ se mnoho lidi vénovalo
magii nebo alespoil praktikovali néjaké kouzlo a ne vzdy pro dobrocinné ticely. Dosud bylo
objeveno vice nez 1600 proklinacich tabulek a vétSina z nich je napsana v fectiné. Ty, které
nejsou napsany v fecting, jsou psany latinou. NejstarSi tablety pochazeji minimalné
z 5. stol. pt. n. 1. a zabyvali se obchodnimi kletbami, teatralnimi a efektnimi kouzly na odiv
nebo kouzly erotickych atrakei. Od 4. stol. pt. n. 1. do 4. stol. n. 1. se pozornost soustiedila
na erotické atrakce nebo ty, které maji co do Cinéni s atletickymi soutézemi. Popularita
téchto proklinacich tabulek vydrzela minimalné do 6. stol. n. 1. To, Ze se proklinacich
tabulek pouzivaly tak dlouhou dobu, asi tisic let, naznacuje, ze byly uc¢inné. Klauck vsak
poznamenal, Ze ,,uZiteCnost takovych akci by se neméla hledat jednostranné ve zpiisobu,
jakym putsobily na jiné lidi; neni to vné&jsi svét, ktery se méni magii, ale vnitini svét toho,
kdo ji praktikuje.“!4” Tabulky sice nevedly ke skute¢nému pozadovanému vysledku, ale
stresu, napéti a pocitu bezmoci nepochybné ulevovaly. V nalezenych tabulkach se zac¢inaji
opakovat urc¢ité motivy Zivlovych umocnéni. Praktikujici pouziva ohen nebo vodu jako
jakysi katalyzator nebo prostiedek spojeni s energii a magnetismem, slouzici jako pfimy
kontakt s bozstvy. Voda plisobi jako zdroj energie pro ,,magnetizovani* pfedmét a hraje
dualezitou roli v magii i ndbozenstvi. Voda je vodicem informaci, véetné kouzel a kleteb.
Jedna kletba nalezend ve studni byla adresovana: ,,Posildm tento dopis Hermovi

a Persefoné...”. Odesilatel se spoléhal na schopnost vody dopravit zddost do podsvéti.

144 MEYER, W. Marvin, MIRECKI, A. Paul. Ancient Magic and Ritual Power — Religions in the Graeco-
Roman. Netherlands: Brill Academic Publishers, 1997. ISBN-10: 90-04-10406-2. s. 37.

145 KLAUCK, Hans-Josef, Magic and Paganism in Early Christianity. Paperback. T & T Clark International,
2003. ISBN-13:978-0567089625. s. 211.

146 RUSSELL, Jeffrey Burton. Witchcraft in the Middle Ages. Ithaca: Cornell University Press 1972. s. 9.
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2003. ISBN-13:978-0567089625. s. 226.
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Podobné je to 1 s ohném, kdy praktikujici spali kouzlo napsane na voskovou tabulku nebo

papyrus.'48

Nastupovala nova éra a magy zacali stfidat svétci, ktefi konali zdzracné Ciny, jako
napf. sv. Hilarion z Gazy (4. stol.), ktery pomadhal jist¢tmu muZzi, aby vyhral ve
vozatajskych preborech nad svym pohanskym soupetem. O sv. Pavlovi se tradovalo, ze ma
na svédomi zna¢ny pocet zazraénych uzdraveni nemocnych.!'#® Pozdéji pak v kiestanské
historii doslo k mnoha obvinéni vysokych kné€zi, ale 1 papezii, z praktikovani magie. Rtizné
tresty a obvinéni z praktikovani magie vedly k rozvoji vésténi ze snii. Dodds o tomto piSe:
» »onum vdéci vétsina lidi‘, fika Tertullianus, ,za to, co védi o Bohu‘. Ze vSech zpisobil,
vtoupit do kontaktu s nadpfirozenym, snéni nepochybné je a bylo 1 v antice provozovano
zdaleka nejcCastéji. Jak poznamenava Synesios, je to divny zplsob vésténi, ktery je stejné
piistupny otroku i bohaci, protoZe nic nestoji a nevyzaduje Zadné vybaveni; a zadny tyran
je nemuze zakazat, leda by svym poddanym zakdzal spat. To je bezpochyby jeden
z divodi, pro¢ bylo snéni jako jediné z pohanskych vésteckych technik kiestanskou cirkvi

tolerovano.!%0

3. 2. 1. Kfest'anska démonologie

Podle Veselého je kiestansky pohled na démony podminén ideou rozporu mezi
Bohem a Satanem, podobné jako to je u Zarathrustrova dualismu mezi dobrym Ormuzdou
zlym Ahrimanem. Tato Zoroastrijska dualistickd mysSlenka dobra a zla zrala v prostiedi
esejského judaismu a v dobé kiestanstvi byla hojné sklizena. Kifest'ané¢ vidi démony jako
padlé and¢ly, ktefi svou pii s Bohem prohrali a byli vyhnani a zatraceni. Pak byli jesté
navic porazeni i JeziSem Kristem, ale i tak jim byla ponechdna urc¢ita moc, kterou vyuzivaji
k tomu, aby cloveéku Skodili a svadéli ho ke zlu a z cesty Bozi. Ranad kiestanska
démonologie vznika v prib¢hu prvnich stoleti naSeho letopoctu diky apoStolskym Otclim a
vrcholi impozantnimi studiemi pravnika Tertulliana a svatého Augustina. Démonologie se
Siroce rozviji v dobach apologetl a napt. podle Iustina Martyra, ktery zemiel mucednickou
smrti nékdy v rozmezi let 163—-167, jsou démoni, ktefi napadaji véficiho, tzv. ,,padlymi
andély s t€Z8im a hrubsim télem, neZ maji andélé Bozi.“ Sidli mezi nebem a zemi a jsou
7ivi z koufe na pohanskych obétistich.!>! Vesely dal uvadi: ,,Bh svéfil andélim vladu nad

jednotlivymi narody, ale démonsti and€lé pii plnéni svych povinnosti selhali. Rodi se
148 VARNER, G. R. Magic, Witchcraft, Pagans & Christians: A Study in the Suppression of Belief and the
Rise of Christianity (null ed.). lulu.com. 2010. ISBN: 978-0-557-39932-1 s. 54.

149 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 187.
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v Belfastu v roce 1963. Praha: Rezek, 1997. ISBN 80-86027-08-2. s. 52-53.
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z nich také hfich vilnosti, protoze v Noemovych dobach se spojili s lidskymi dcerami
a zplodili s nimi potomky. Mame proto dvé kategorie démonti: padlé andé€ly a jejich
potomstvo. Démoni Clovéka na tomto svété podvadeji pomoci kouzel, jsou piivodci
nemoci, herezi, gnosticismu a prondsledovani kiestanti. Antické bohy vidi Iustinos jako

vtéleni démont, ktefi se pokouseji svést lidi na cestu zla.“!3?

Tertullianus (asi 170-220), ktery se stal biskupem v Kartagu a byl prvnim velkym
latinskym teologem, zastaval nazor, ze kazdé stvofeni je puvodné dobré, ale Ze bylo
pozd¢ji prostoupeno hiichem. Takovyto hfich ovSem neni nezavisly a oddéleny element

protikladny jako zlo k Bohu, ale zdroj takového zla pochazi od Satana a jeho nohsledd. !

Augustin (354-430) se dost vénoval diskuzim o pohanskych démonech, ale pro
velky objem Augustinova dila zde vSak nelze jeho mySlenky ani ve zkratce rozvadét.
Augustin vidi vesmir ve své podstaté jako dobry, ale Bith na zkaZzeny lid sesild neStésti,
bolest a zkdzu, pravé pro jeho hiichy. Zlo nemé samostatnou existenci, ale jen nema v sobé
ani Spetku dobra, jimz je sam Buh. Augustin déale hovoii o shod¢ s démonickymi silami,
pies které se projevuji pfirodni zla (bouiky, fyzicka bolest apod.), také véfil v existenci

d’abla. Tomu Buih dovoluje ovladat tento svét, ¢imz je ¢loveék v Satanovych rukou.'>*

3. 2. 2. Krest’anska angelologie

Spole¢né s pojmenovanim pekelnych sil, vznikaji i jména nebeskych sil, tedy
andéli. Angelologie je v riznych nabozenstvich hierarchii andéli, nebo feknéme jakymsi
systémem hodnoticim moc specifickych andé€li. Vyssi pozice maji vétsi moc nebo autoritu
nad niz§imi hodnostmi a tyto rtizné hodnosti maji na prvni pohled i rozdilné podoby,
napiiklad rtizny pocet kiidel nebo tvafi. V kiestanstvi jsou and€lé poslové boha, coz
vychdzi z judaismu. Rizna dila kiestanské teologie propracovala hierarchie andé€lskych
bytosti, ale tou nejvlivnéjsi byla ta, kterou v 5. stol. n. L. pfednesl kiest'ansky neoplatonista
Pseudo-Dionysius Areopagita ve svém dile ,.De Coelesti Hierarchia“ (O nebeské
hierarchii). Tvrdil, Ze je dilezitou osobnosti obracenou aposStolem Pavlem, ktery je
autorem vétSiny Nového zakona, a jeho prace méla vétsi vliv, nez jaky by mél, kdyby

pouzil své skuteéné jméno, dokud Erazmus nezvetejnil pochybnosti o staii dila na pocatku

152 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 232.

153 De testimonio animae. 17. kapitolu spisu Apologeticum rozviji dalsi spis, De testimonio animae
(Svédectvi duse). Ve spisu se snazi Tertullianus ukazat, ze svymi spontannimi zvolanimi kfestané ukazuji, v
co skute¢né v&fi v hloubi své duse: v jednotu Boha, nesmrtelnost duse a existenci zlych duchii.

154 Svaty Augustin, Vyznani. Pielozili Ondfej Koupil (knihy X-XIII), Marie Kyralové a Pavel Mare§ (knihy
[-IX). Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi 2015, 444 stran.
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16. stoleti.!>> Andélé jsou rozdéleni do ti{ fadi neboli tridd, ,,andélskych sbort &i chori®.
Do prvniho fadu neboli sféry patii Serafini, Cherubini a Ofanini. Serafini jsou majestatné
bytosti se Sesti kiidly, lidskyma rukama a hlasem, kdyz jsou v Bozi pfitomnosti. Serafinové
jsou nejvyssi andélskou tfidou a slouzi jako opatrovnici Boziho trlinu a neustale zpivaji
chvalu Bohu ,,Svaty, svaty, svaty je Pan VSemohouci; celd zemé¢ je plnd jeho slavy.”
Cherubini zase maji Ctyfi tvafe, jednu lidskou, druhou vola, tteti Iva a ¢tvrtou orla (pozdéji
piijjato jako symboly CcCtyf evangelistl). Maji Ctyfi spojend kiidla pokrytd ocima
(1 kdyZ se zda, Ze je Zjeveni 4 : 8 popisuje jako Sest kiidel, tak jako maji Serafini), Ivi télo
a nohy volské.!’® Cherubinové jsou v podstaté jakousi ochrankou Boha, protoze hlidaji
cestu ke stromu Zivota v zahradé¢ Eden a BozZi trin. O Cherubinech se zminuji Gen 3 : 24,
Ez28 : 14 a 16 nebo 10 : 1 — 22 a 1. Kr 6 : 23 — 35, ale zminky lze nalézt i v Exodu

a 2. Paralipomenon.

Svaty Toma$ Akvinsky si ptredstavoval Satana jako padlého cheruba. ,,Ofanini*
nebo také ,, Triini* jsou tfidou nebeskych bytosti, o nichz se zminuje Pavel Apostol v listu
Koloskym 1 : 16. Také jsou nazyvani trinnimi and¢€li, nad kterymi Stvofitel sedi
a vykonava skrze n€ své soudy. Do druhého tadu patii and€lé druhé sféry, ktefi pracuji jako
nebesti vladci stvofeni tim, ze si podrobuji hmotu a fidi vS§echny duse a nizké duchy nebo
jim vladnou. Jsou to ,,Dominiové” (panstvo), sily (Virtues) a mocnosti, bytosti silové
autority (Potestates). Skrze ,,Dominiony* se vladne a ukladaji se povinnosti nizSim
andeélim. Pouze ziidkakdy se zjevuji cloveéku. ,,Virtues jsou jakasi and€lska ministerstva,
jejichz prosttednictvim se ve svété délaji znameni a zazraky. Potestates neboli and¢€lé
silové autority dostali své jméno, protoze jsou to andé€lé, kteti maji moc nad zlymi silami,
které jsou tito andé€lé schopni omezit, aby jiz nikomu neublizovali. Do tfeti sféry patii
andelsti ,,Knizata®, ,,Archand€lé* a andé€lé strdzni. Knizata jsou and¢lé, ktefi vedou
a chrani narody nebo skupiny narodl a instituce, jako je cirkev. Knizata predsedaji dal§im
skupindm and€lii a jsou zobrazovédna s korunou a Zezlem, protoze je povéfuji plnénim
bozské sluzby. Néktera administruji a ncktera asistuji. Jejich povinnosti je také tdajné
vykonavat rozkazy, které jim davaji andélé z horni sféry a odkdzat poZehnani hmotnému
svétu. Jejich tikolem je dohlizet na skupiny lidi. Jsou to vychovatelé¢ a strazci fiSe na
zemi.'”’ Jako o bytostech souvisejicich se svétem zarodeénych ideji se o nich tika, Ze

inspiruji zivé k mnoha vécem, jako je uméni nebo véda. Pavel pouzil vyraz vlada a autorita

155 Stanford Encyclopedia of Philosophy [online]. Copyright © 2019 [cit. 22.04.2021]. Dostupné z:
https://plato.stanford.edu/entries/pseudo-dionysius-areopagite/#DioPer

156 pseudo-Dionysius Areopagita, De Coelesti Hierarchia, Surrey, 1935. Shrine of Wisdom
ISBN 978-0-90066-403-8.

157 Thomas Aquinas (Summa Theologica, 1.108)
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nebeskd v listu Efezskym 1:21 nebo 3:10. Archandélt je celkem sedm a v Novém zakoné
jsou jmenovani pouze dva, Michael a Gabriel. Ve vétSiné kiestanskych tradic je Gabriel
také povazovan za archandéla, ale pro tento ptfedpoklad neexistuje Zadna literarni zminka.
Za uvedeni stoji také to, ze vyraz ,,archandél” se objevuje pouze v jednotném cisle, nikdy
v mnozném, a pouze v konkrétnim odkazu na Michaela. Jméno archand¢la Rafaela se zase
objevuje pouze v knize TobiaS. Rafael fekl TobidSovi, ze je ,,jednim ze sedmi, ktefi stoji
pied Panem®, a obecné se v&fi, ze Michael a Gabriel jsou dva z ostatnich Sesti. Ctvrty
archandél je Uriel, jehoZz jméno doslovné znamena ,,Svétlo Bozi*“. Urielovo jméno je
jediné, které neni zminéno v kiestanské bibli, ale hraje vyznamnou roli v apokryfonu
Druhé EzdraSova kniha (¢tvrta EzdraSova kniha v latinské Vulgat€). V knize odhaluje sedm
proroctvi prorokovi EzdraSovi, po kterém je kniha pojmenovéna. Hraje také roli
v apokryfni knize Hnochové. Dal§i moznou interpretaci sedmi archandéli je, Ze téchto
sedm je sedm duchovnich duchtl, ktefi stoji pted triinem popsanym zase v knize Hnochov¢
a v knize Zjeveni 1 : 5. O sedmi archandélech se tika, Ze jsou and€ly straznymi naroda
a zemi a ze se zajimaji o problémy a udalosti kolem nich, véetné politiky, vojenskych
zélezitosti a obchodu.!>® Osmy archandél, Metatron, je ustanoven v kabalistické tradici
jako nebesky pisaf a druha nejmocnéjsi bytost v nebi po samotném Bohu. Apokryfni knihy
Hnochovy (zvlasté pak 3. kniha Henochova) fika, ze Metatron byl dfive biblicky Henoch
osobn¢, ktery po jeho nanebevstoupeni byl transformovan do archand¢la a dostal jméno
Metatron. Poté mu byly udéleny dispozice nacelnika archand€lii a prozrazeno tajemstvi
nejznaméjsi. Jsou to and€lé, ktefi se nejvice zajimaji o zalezitosti lidi. V této kategorii
andéli existuje mnoho raznych druhti and€lt s riznymi funkcemi. VétSinou jsou posilani
jako poslové k lidstvu. Z této tfidy pochazeji osobni and€lé strazni. Mezi kiestany panuje

v8eobecnd vira, ze jsou pfifazeni ke kazdému ¢lovéku, at’ uz kfest'anovi, ¢i nikoli.!>

3. 2. 3. Vésténi z kristalové koule a magického zrcadla

Divina¢ni magie pomoci magickych prostiedki mize nahlizet do astralu a pomoci
n¢ho zjistit cokoliv o n&jaké véci nebo osobé v jakémkoliv Case, tedy i budoucnost nebo
minulost. Magickym prostfedkem se mini tfeba kiiSt'dlova koule nebo magické zrcadlo.
,Zaklina¢“ (menachesh), nékdy nazyvany jako zaklina¢ hadu, je pravdépodobné ten, kdo
fascinuje jako had; jinymi slovy mesmerista nebo hypnotizér. Toto slovo se vyskytuje

v souvislosti s Josefovym véSteckym poharem a takové pohary se pouzivaly jak

158 Hierarchy of angels — Wikipedia. [online]. Dostupné z: https://en.wikipedia.org/wiki/Hierarchy of angels

159 CATHOLIC ENCYCLOPEDIA: Guardian Angels. NEW ADVENT: Home [online]. Dostupné z:
https://www.newadvent.org/cathen/07049¢.htm
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v Babylong, tak v Egypté a jejich pouziti bylo podobné modernéj§imu pozorovani kiistalu,
kdy hypnoticky stav byl navozen dlouhym ziranim, jako je fascinace pfipisovana hadim.
Z tohoto diivodu byli na takovych poharech nékdy figurovani hadi.!® Stirsky ve svém
lexikonu k heslu magické zrcadlo napsal: ,, Takovym zrcadlem muZze byt napt. Ktistalova
koule, kus vylesténého kamenného uhli nebo specidln¢ zhotovené zrcadlo ze skla, kiistalu
nebo kovu.“!®! Nakone¢ny zase ve svém lexikonu magie u tohoto hesla poskytuje
detailnéj$i popis: ,,V astralnim cCase se nerozliSuje minulost, pfitomnost a budoucnost,
astral je kronikou a programem soucasné. Magicka zrcadla jsou pfedméty rizného tvaru
a velikosti, z riznych materiali, magicky posvécené, opatiené implantovanym magickym
nabojem a zhotovené za pfisluSnych podminek astrologickych korespondenci. UmoZiiuji

proniknout do astralu optickou cestou a pfi plném védomi operatéra.*!62

3.2.4. Jezi§

O Jezisove détstvi a vlastné ani o jeho bézném zivoté, tedy o historickém Jezisi,
toho moc nevime, protoze jedinym zdrojem informaci o jeho osobé jsou v podstaté
biblicka evangelia. Krom¢ Bible zcela chybéji jakékoliv dalsi pisemné prameny, které by
dokladaly jeho Zivot pfed tim, nez se objevil jako ucitel. Jezi§ byl vzdy spojovan
s konanim v§emoznych zazrakd, coz vyvolava otdzku, zda Jezi§ vladl magickym uménim,
a pokud ano, tak kde se jej naucil? Podle biblického ptibéhu o narozeni Jezise, ptisli k jeho
kolébce hned po jeho narozeni méagové (mudrcové z vychodu) pravdépodobné z Persie,
kteti mu pfinesli tfi dary: zlato, kadidlo a myrhu.. ,,KdyZ se narodil Jezi§ v judském

Betlémé za dnti krale Heroda, hle, mudrci od vychodu se objevili v Jeruzalémé a ptali se...

160 ASTROLOGY in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard Bible
Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/A/amulet.html
161 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 167.

162 Operatér pracuje se zrcadlem ritualnim zpiisobem, mél by byt odén do bilého roucha a pracovat by m&l v
ochranném magickém kruhu. Pti takovém ritualu se pouziva svétlo ze svice umisténé za zady operatéra a
odpovidajiciho kufidla podle toho, jakou praci mag vykonava. Zrcadlo pomoci specialniho kondenzatoru ze
vceliho vosku a rostlinnych substanci, kterym je zrcadlo potieno pii vyrob¢, kondenzuje astralni svétlo.
Magik, jenz pracuje se zrcadlem, zird na plochu zrcadla, ktera je od ného v ur€ité vzdalenosti. Po ur¢itém
Case dostava vizi, coz pusobi stimulace SiSinky tedy epifyzy (tzv. ,treti oko*). Téméf kazdé takové zrcadlo se
zhotovuje ritudlni cestou a za urcitych piisnych astrologickych podminek, tedy momentalni korespondenci
planet v dobé vyroby. Po vyrobé¢ se musi opét ritualné nabit energii nebo feknéme, ze se musi aktivovat. To
1ze udélat pomoci imaginace a magnetizace zrcadla anebo sexualnim ritualem specialné upravenym k tomuto
divodu. Pro vytvoreni patfi¢ného energetického naboje se pak pouzivaji muzské a Zenské sekrety. Pro
komparaci uvadim, ze existuje mnoho postupi, jak docilit zfeni a velka Skala magickych zrcadel od téch
nejjednodussich po ta slozita, ktera jsou popsana vyse. Lze ale zfit i pfes dalsi pomicky, nejen pies magicka
zrcadla, jako napf. kii§tdlova koule. Zrcadla mohou mit riizné tvary a velikosti, mohou byt vyrobena z
rozli¢nych materialii, placatd nebo vypoukla. Tato magicka pomucka se vyskytuje snad ve vSech vyspélych
magickych kulturach. Napt. v Japonsku se pouziva vylestény nefrit, v arabské magii pouzivaji Cernych
zrcadel zvanych ,,mandeb®, Egyptané zase zlatych zrcadel, Zidovsti magikové pouzivali jako zrcadla dva
veliké a vyhlazené drahokamy Urim a Thumim. Ale lze pouzit i oby¢ejnou vodu nalitou do panve nebo
poharu. John Dee a Magister Kelly pouzivali velky vylestény krystal cerného uhli a néktefi arabsti magové
pouzivali dokonce nalakovany nehet na prstu své ruky

NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 158-159.
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»--.VeSli do domu a uvidéli dit¢ s Marii, jeho matkou; padli na zem, klanéli se mu
a ob&tovali mu pfinesené dary — zlato, kadidlo a myrhu.* (Mt 2:1 a 2:11). Tito tfi mudrcové
patfili k astrologim (hvézdopravcim) a babylonskym knézim ZarathruStrova kultu.!6?
Jejich astrologické schopnosti jsou spojovany s proroctvim z knihy Numeri, kde Baladm
predpovidd, ze z rodu Jakobova vyjde hvézda, novy kral Izraele. Byli to pravé oni, ktefi
pak predavali od utlého détstvi malému JeziSovi znalosti magického femesla? Pozoruhodné
jsou 1 jejich dary. Zlato jako usSlechtily a drahy kov, pouzivany v alchymii a pii vyrobé
talismanti. Dal§i dva dary jsou mimo jiné nejpouzivanéjSimi kufidly pii magickych
ritudlech a evokacich. Pro¢ ptinesli zrovna tyto dary?

Podle Matousova evangelia vyrtstal Jezis v Egypté, kde se naucil magickym
praktikdm. Pfesn¢ se piSe: ,,Kdyz Jezi§ zacCinal své dilo, bylo mu asi tficet let.”“ (Lk 3: 23)
Jako jediné zdroje z doby pfed kitem méme jen ¢ast MatouSova evangelia (Mt 2: 13-23),
kde je popsany ut¢k do Egypta ihned po JeziSoveé narozeni. Pak nasleduje popis, jak byl
Jezi§ nalezen v chradmu asi ve vé€ku dvanacti let (Lk 2: 41-52). Ale co d¢€lal potom? ,,Dité
rostlo v sile ducha a moudrosti a milost Bozi byla s nim.* (Lk 2: 40). Nic jiného se uz
ovSem v evangeliich neuvadi. Nicmén¢ ,,jesté kolem roku 180 vystoupil Celsus proti Jezisi
Kristu, kterého oznacdil za egyptského maga, protoZze konal zazraky.“!'6* Jezi§ byl Casto
ucedniky oslovovan jako rabi a ucitel, coz by mohlo nasvéd¢ovat tomu, ze ovladal
zidovskou kabalu. Indicii k tomu, ze byl vlastné prvnim kiestanskym magem, je mnoho,
uz jen jeho zazracné Ciny, které jsou popsany v evangeliich, tomu nasvédcuji. Nékteré se
tykaji pfirodnich ukazl a jejich manipulaci, chozeni po vodé (Mt 14:25), utiSeni bouie
(Mt 8:18, 23-27; Mk 4:35-41; Lk 8:22-25) zazracného rozmnozeni pokrmu a nasyceni
zastuptt (Mt 14:19). (B€znou magickou praxi v JeziSové dobé bylo i pfivolavani deste.).
Stejné tak je znamy i piibch, kdy Jezi§ zméni vodu na vino. (Jan 2:1-11) VSechny tyto
Ciny (magické akty), které¢ jsem zatim uvedl, by se daly zatradit pod zivlovou magii, kdy
mag ovlada zakladni zivelné elementy (oheni, voda, zemé& a vzduch) a umi magicky nebo
alchymicky zivlové transmutace (pfemény). Existuje i1 jiny piib¢h, kdy Jezis odejde do
pousté, kde svadi souboj se satanem. ,,PIny Ducha svatého vratil se Jezi$ od Jordanu; Duch
ho vodil po pousti.“ (Lk 4:1) Z Markova evangelia se dozvidame vice: ,,A hned ho Duch
vyvedl na poust. Byl na pousti Ctyficet dni a satan ho pokousel; byl mezi dravou zvéii
a and€lé ho obsluhovali.“ (Mk 1:12.13) ,,V téch dnech nic nejedl.”“ (Lk 4:2). Popis, ze

odesel do pousté, kde 1 podle koCovnych kmeni lze Casto spatfit démony, a Ze se postil

163 Isbouts, J. (2021, May 3). Who were the three kings in the Christmas story? Culture.
https://www.nationalgeographic.com/culture/article/three-kings-magi-epiphany

164 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 52.
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40 dni, jsou az prili§ podobné prvky s ptipravou pro magickou evokaci, pii které je také
nutno dbat ptisnych piedpist, ke kterym pravé takovyto plst patti. To, ze Jezi§ dokazal
ovladat démony, dokazuje i jeho aktivita jako exorcisty (vymitace). Nejcastéji k exorcismu
uziva magii slova, staci jenom jeho piikaz, aby démon z posedlého vySel. Ve vétSing
pfipadti démoni znaji jeho moc a volaji na n€ho rizna jména a tituly, (svaty Bozi, Syn
Bozi, syn Boha nejvyssiho): Mk 1:21-28 (Lk 4:31-37), Mk 1:34 Mk 5:1-20 (Mt 8:28-34,
Lk 8:26-39), Mk 9:14-29 (Mt 17:14-21, Lk 9:37-43). JeziSovy magické vymitaci formulky
jsou prosté piikazy: ,,j& ti nafizuji”, ,,umlkni” a ,,vyjdi”. UZ jenom to, Ze Jezi§ mulzZe
pouzivat obyc¢ejného rozkazu a démoni ho poslechnou, naznacuje jeho nadptirozenou moc
a silu. Ani v jediném uvedeném vymitani Jezi§ neuzivd formule v ¢im jménu pekelnym
mocnostem piikazuje. Bozi tituly mu déavaji samotni démoni. Vysvétleni o pavodu jeho
moci mizeme hledat v pasazi, kde se Jezi§ brani nafceni, Ze vymitd démony s pomoci
nejmocnéjsiho démona Belzebula Mk 3:20-27 (Mt 12:22-30, Lk 11:14-23). Jezi§ uzdravuje
dotykem Boziho ducha nebo Boziho prstu, nejcastéji vSak vkladanim rukou. Mk 1:31
(Mt 8:15), Mk 1:40-41 (Mt 8:3, Lk 5:13), Mk 5:41 Mk 1:31 (Mk 8:15), Mk 1:40-41
(Mt 8:3, Lk 5:13), Mk 5:41 (Mt 9:25, L8:54), Mk 7:33-34 Mk 8:23-25, Mk 9:27
(Lk 13:13).

Varner se k JeziSové magické moci vyjadtil nasledovné: ,,Exorcismus, akt vymitani
nebo vyhanéni démont z posedlych jedinct, je aktem magie. Je pozoruhodné, Ze
exorcismus je zidovsko-kifestanska tradice. Ogden napsal: ,Exorcisté, kterych se to tyka,
jsou vzdy zidé nebo kiestané, nebo jsou projektovani jako jednajici v zidovsko-kiest'anské
tradici. Je tedy nejpravdépodobné;jsi, pokracuje, ,Ze pohan importoval praxi exorcismu...
z zidovské kultury. Ogdentiv zavér zalozeny na zidovsko-kiestanské tradici Carodéjnictvi

zni, Ze ,,neni prekvapivé, Ze néktefi pohané povazovali samotného JeziSe za Sarodgje‘.*163

Ve Skutcich apostold 16:16-18 Pavel vymitd démona ,,vésténi* z mladé divky, ktera
piedpovidd budoucnost a zjistuje, ze komunita nepodporuje jeho Ciny, které jim vzaly
schopnost jejich mistniho véstce. Pavel konci nahy, zmrskany a zavieny v kleci. Je ziejmé,
ze ne vSechny magické Ciny jsou zcela GspéSné. Zde vidime, ze hranice mezi dobrou a zlou
magii je z pohledu kazdého jinde. VétSina ,,zazrakid*“ se bez né&jaké té magické praxi
neobejdou a tak se tyto ¢iny za¢nou nazyvat ,,zazraky* podle n¢jaké definice dané knézimi
nebo jinymi kulturnimi vidci nabozenské tradice. Kiestané vidi JeziSovy ciny jako

zazraky, ale tytéz Ciny u pohanli povazuji za arodéjnictvi nebo klam. Bible tik4, Ze Jezi§

165 VARNER, G. R. Magic, Witchcraft, Pagans & Christians: A Study in the Suppression of Belief and the
Rise of Christianity (null ed.). lulu.com. 2010. ISBN: 978-0-557-39932-1 s. 59.
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praktikoval magii a svou schopnost prokazal provadénim zazrakl. Zd4 se, Ze rané koptské
texty piidavaji JeziSovi jako kouzelnikovi na davéte. Podle Turnera a Coultera tyto knihy
,vypraveéji o JeziSovi, ktery se modlil ke svému otci tak, Zze ho oslovoval raznymi
magickymi jmény: Aeeiouo, lao, Aoi a dal§imi“. Jiné legendy hovoii o tom, Ze JeZi§

vytvofil holubice z hliny a pfivedl je k Zivotu tim, Zze do nich vdechl. 66

Kiestané povazuji JeziSe za Spasitele lidstva, vitéze dobra nad zlem, svétla nad
temnotou. AvSak prvni kiestané, stejn¢ jako Hebrejci, vidéli JeziSe zcela jinak. ,,Zaklinaci
miska pochazejici z rozmezi doby mezi 2. nebo 3. stol. pf. n. 1. az do 1. stol. n. I. objevil
francouzsky moftsky archeolog Franck Goddio v roce 2008 v podmoiskych ruinach
starovékého pfistavu v Alexandrii. Na misce byla rytina s nipisem ,DIA CHRSTOU
O GOISTAIS® nebo-li ,Kristus mag‘. 1 kdyz soucasni kiestané tento nalez s nejvetsi
pravdépodobnosti budou vyvracet, v prvnich letech nového néabozenstvi to nebyla
neobvykla vira. Goddio poznamenal: ,Mohl by to byt odkaz na JeziSe Krista, protoze to byl

kdysi hlavni predstavitel bilé magie. 167

Jeho nejznaméjsi 1€citelské kousky jsou napi. oziveni jiz zahnivajiciho Lazara,
postaveni mrzaka na nohy a procitnuti slepce od narozeni. U ptib¢hu se slepym v Betsaid¢,
Jezi§ pouziva své vlastni sliny, které namaze na zaviené oci slepce a ten pak postupné po
dvou pokusech zacne vidét. (Mk 8:22-25) Takovychto 1éCicich akti provadél Jezi§
mnohem vice, dokonce i na dalku. Napf. uzdraveni setnikova sluzebnika z Kafarnaa, jez
patfi do tradice ,,pramene logii“ (Mt 8:5-13; Lk 7:1-10; Jan 4:46-54): ,,Kdyz pfisel do
Kafarnaa, ptistoupil k nému jeden setnik a prosil ho: Pane, mtj sluha lezi doma ochrnuty
a hrozné trpi. Rekl mu: Ja piijdu a uzdravim ho. Setnik vSak odpovédél: Pane, nejsem
hoden, abys vstoupil pod mou stiechu, ale fekni jen slovo a mij sluha bude uzdraven.
Vzdyt' i ja podléham rozkazim a vojakiim rozkazuji. Reknu-li nékterému: jdi, pak jde,
a jinému: pojd sem, a on pijde, a svému otroku: ud¢€lej to, pak to udéla. Kdyz to Jezi§
uslysel, podivil se a fekl tém, kdo ho nasledovali: Amen, pravim vam, tak velkou viru jsem
v Izraeli nenalezl u nikoho. A kdyz se setnik vratil domii, nalezl sluzebnika zdravého* Jezis
ovSem nebyl sam, ktery dokéazal uzdravovat na dalku. V Talmudu mlZeme najit piib&h
o rabi Haninovi ben Dosovi: ,,Stalo se, ze onemocnél syn Rabbana Gamaliela. Poslal tedy
dva znalce Pisma k rabimu Haninovi ben Dosovi, aby za n¢ho prosil o slitovani. Jakmile je

vidél, vystoupil do horni mistnosti a vyprosoval pro ného smilovani. Kdyz sestoupil, fekl

166 VARNER, G. R. Magic, Witchcraft, Pagans & Christians: A Study in the Suppression of Belief and the
Rise of Christianity (null ed.). lulu.com. 2010. ISBN: 978-0-557-39932-1 s. 60.

167 VARNER, G. R. Magic, Witchcraft, Pagans & Christians: A Study in the Suppression of Belief and the
Rise of Christianity (null ed.). lulu.com. 2010. ISBN: 978-0-557-39932-1 s. 61.
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jim: Jdéte, hore¢ka od ného odstoupila. Tu mu fekli: Jsi snad prorok? Rekl jim: Nejsem ani
prorok, ani syn proroka. AvSak mam tento odkaz (jako pfislib): Kdyz ma modlitba jde
v ustech lehce, vim, ze byla pfijata. Jinak vim, Ze byla zavrzena. Tu se posadili
a poznamenali si pfesné¢ onu hodinu. A kdyz pfisli k Rabbanu Gamalielovi, fekl k nim: Pfi
chrdmu! Ani jste to nepfidali, ani neubrali. Stalo se to tak: V onu hodinu ho opustila

horecka a on poprosil o vodu, aby se napil” (Gen 34).168

Jezis ke konci vésti svou smrt (Mk 10:32-34), 1 pfesto se nechdva ukiizovat, aby po
ttech dnech od své smrti zmizel ze zapec€eténé hrobky (Mk 16:1-8) sjednotit znaceni, coz
se povazuje za jeden z nejvétsich dokladd o jeho bozstvi. Anebo je to dikaz o jeho vysoké

magii?

3. 3. Babylonska magie

Tak jako Egypt a Indie, byla i Babylonie jednou z dalSich pravlasti esoteriky,
okultismu a magie. Babylonska fiSe se rozprostirala mezi severozdpadnimi bfehy Perského
zalivu, Arabii a Persii, aZ na hranici dne$niho Irdku a franu. Hlavni mésto celé fise,
Babylon, bylo 1 metropoli Malé Asie, nicmén¢ okultnim centrem magie byla hlavné jeji
jihozapadni Gast, které se fikalo Chaldea. Rekové ostatné nazyvali viechny obyvatele této
velké fiSe Chaldejci. Babyloniané uméli pracovat s lécebnym magnetismem, amulety, mé¢li
velmi rozvinutou démonologii a zaklindni démoni nebo astralnich bytosti, vyklady sni,
mantické (veéStebni) uméni a astrologii (mapa pitiloha €. 5).

Vyznamnymi a podstatnymi zdroji pro studium babylonské magie, nebo spise
chaldejského okultismu, jsou dulezity epos o GilgameSovi, coz je puvodem sumerska
epicka basen z 3. tisicileti pt. n. 1., a pfedevsim texty z hlinénych tabulek nalezenych napf.
v Ninive v kralovské knihovné. Babylonsky okultismus byl pfedevSim praktického razu
a soustfedil se krom¢ démonologie pfedevsim na prosluly vyklad snt, tedy na mantické
praktiky, a na oCarovani nékoho nebo néceho. To pravé jadro babylonské magie bylo
pohlceno a za¢lenéno do staroegyptskych okultnich nauk, kabaly a magie arabské.

Jako ve vSech kulturdch i1 v babylonské magii se vé&stilo. Dvé takové formy
,vesténi®, zminuje Ezekiel ve svém popisu babylonského krale: ,.Babylonsky kral se
zastavi na kfiZovatce, na rozcesti obou cest, aby si vyzadal véstbu. Bude trasat $ipy, bude
se doptavat domacich bizkd (Terafim) a nahlizet do jater.“ (Ez 21:26). Sipy byly bud’

oznaceny, aby predstavovaly urCité zplisoby jednani, a jeden byl vytazen nebo vytiesen,

168 GNILKA, Joachim. Jezi§ Nazaretsky - poselstvi a historie. Pielozil Milo§ VOPLAKAL. Praha: Vysehrad,
2001. Theologica (Vysehrad). ISBN 80-7021-534-8. s. 111-112.
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nebo byly promiskuitné vyhozeny do vzduchu a ptfedzvést byla odvozena ze zpiisobu,
jakym dopadly.'¢?

3. 3. 1. Babylonska démonologie

V babylonské (chaldejské) démonologii rozliSovali samotné démony, ochranné
duchy (mezi né patii i strdzni andélé) a tzv. ,,génie®, ktefi stoji na rozhrani svéta boht
a svéta obycCejnych démond. Samotni démoni se dale délili na démony nemoci, sukuby
a inkuby, duchy zemtelych. Stafi Babylonan¢ véfili, ze démoni obyvaji rozséhlou isi, ktera
se nachdzi hned za hmotnym svétem (astrdlni dimenze), jejiz hranice mezi svétem
astralnim a svétem boht je pohybliva. Bohové byli vétSinou ti dobii, kteti konali a tvofili
velké véci a byli téméf vzdy naklonéni a piistupni prosbam obycejného smrtelnika.
Démoni zase byli ti zli, konajici a tvofici malé Ciny a neznajici zadny soucit s ¢lovékem.
Proto nemélo zadny smysl se k nim modlit a uctivat je. Bylo ovS§em mozné je ovladnout
a pfinutit silou k usluznosti. Zatimco bohové obyvali nebesa, démoni méli své piibytky
v propastech, jeskynich nebo sidlili v povétii, ve vod¢ a na zemi. Aby mohli ¢lovéka

poskodit, musel to dopustit nékdo z bohli. Bohové cCasto vyuzivali démony jako své

posly.!70

Pocty démonti jsou obfi, coz dokazuji texty v evangeliich (Lk 8:30-33, Mk 5:9-13,
Mt 8:29-32). Podle Lukase: ,,,JJak se jmenujes?‘ zeptal se ho Jezis. ,Legie‘, odpovedél.
Vstoupilo totiz do n¢j mnozstvi démonti. Ti ho ted’ prosili, aby je nevyhanél do bezedné
propasti. Na blizkém kopci se prave paslo veliké stddo prasat, a tak ho démoni prosili, aby
jim dovolil vejit do nich. Jakmile jim to dovolil, vysli z toho ¢loveka a vesli do prasat.
Stado se pak vrhlo ze srazu do jezera a utonulo.” Jezi§ vymitd celou legii démont
z jednoho clovéka a tak démonologové vytvareli rGzné hierarchické systémy, které
vétSinou nazyvali ,pekelnd hierarchie“, kde démony popisovali s rlznymi
charakteristikami a funkcemi. Podle Veselého, ma pekelné ,,vojsko* 6666 legii s tim, ze
kazda jedna z nich jesté Cita totozny pocet dalSich d’abli. To by znamenalo, ze ,,pekelna
armada® ma témet 44 a pual milionu vale¢nikia. 1 kdyz je kazdé jméno démona uvedeno
v jednotném ¢isle, tak zastupuje velkou skupinu jednoho druhu stejnorodych démont.!”!
Jejich vysoky pocet popisuje 1 jeden z pocatecnich versi sedmé desky zaklinaciho

a ritualniho magického textu Surpu (starovéky text z 1. tis. pf. n. 1. znamenajici ,,hofici®)

169 ASTROLOGY in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard Bible
Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/A/astrology.html

170 pPROSECKY, Jiti. Encyklopedie mytologie starovékého Predniho vychodu. Praha: Libri, 2003.

ISBN 80-7277-188-4. 5. 52.

171 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnaf, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 220.

69



psaného dvéma jazyky, akkadStinou a sumer$tinou: ,tak jako trava pokryvaji zemi.“!”?
Casto se udava jejich pocet ¢islem sedm (obvykly refrén: ,sedmero jich®, asyrsky:
sibittiSunu, sumersky: iminames). Zde sedm neznamenda 7 jedincd, nybrz ,,velky pocet®,
podobné jako méla fectina vyraz ,,myrioi*, ktery znamenal az ,10 tisic* nebo velké ¢islo
vibec. V egyptstiné hieroglyf ,.chech®, uzivany pozdé&ji pro nejvyssi znamé cislo
v Egypté — jeden ,,mihon®, znacil piivodn€ mnoZstvi neurcité, ale za to hodné vysoke. To
vSe nasvédcuje, Ze babylonska démonologie je opravdu stard, protoze oznaceni Cislem
sedm saha az do doby, kdy se v Sestindsobné pocetni soustavé primitivnich Sumert
pocitalo nejvyse do Sesti a Cislo nejvyssi (pozdéji sedm zastupujici), bylo pak vyrazem pro
velka nespoditatelna ¢isla.“!”3 Démoni na sebe brali rizné podoby a kombinace rtiznych
tvart lidskych a zvifecich, nejCastéji vSak podoby hadii, stirci, ropuch, v, pst, osli, ale
i koni, které se hojné objevuji v babylonskych zoomorfnich podobach démont.!'7*
Dulezitym znakem babylonskych démont jsou ptaci nebo netopyii kiidla a ponury nebo
potmésily vyraz jejich obliceje. Bézné byvaji ozbrojeni sekyrou, dykou nebo lukem a pro
smrtelnika byli vzdy neviditelni, spatfit je mize jen véStec nebo <Carodéj.'”>
V démonologickych hierarchiich jsou démoni fazeni do jednotlivych tiid a jejich
predstavitelim byly pfisuzovany rizné vlastnosti, kde jejich spoleény rys je zlovolny
charakter. Bylo jim pfedevSim pfi¢itano zpiisobovani nemoci a posedlosti, 1 kdyz jejich
¢innost byla mnohostranna, coz dokladd magicky text Utukké limnutu (,,Zli Démoni)
z 1 tis. pf. n. l. opét psan akkadsky a sumersky:

Vhanéji muze z jeho rodiny,

vyhanéji syna z otcovského domu,

nuti holubici, aby opustila sviij holubnik,

nuti ptaka, aby hnizdo svoje opustil,

zazenou byka, zpiisobi, Ze se jehné zatoula.

Zlou kletbou c¢loveka stihaji,

nestesti, bidu na jeho télo uvall,

jedem a hanebnosti jej obtizi,

zlo piisobi...'7%

172 Besnier, M.-F., 2012, The incantation and ritual series Surpu, 1. 1. 2022. Dostupné z
http://oracc.museum.upenn.edu/cams/gkab/theworldoftheipu/healingtexts/urpu/.
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Podle Veselého ,,je charakteristikou vlastni démontim jejich vSudypfitomnost a hadi
obratnost, jiZz ,z4dnd hmota neni prekdzkou‘ a pfed niZ ,ani nejbezpecnéjsi dvete
neobstoji‘. Démoni byli ¢inni hlavn€ v noci a radi pry také désili smrtelniky. Jejich konéani
vSak nebylo zaméteno jenom vici lidem, ale 1 proti bohtim, a bylo v podstaté kosmického
charakteru. Babylonané vétili, ze démoni zpisobuji napt. i zatméni mésice. Podle jednoho
klinopisného textu démoni ,nejsou ani muzi, ani zenami, presto vSak byli podle pohlavi
Casto rozliSovani. Jména babylonskych démonii vyjadiuji vesmés pojmy velikosti a sily,
ale 1 jejich nepfatelsky vztah k zivym bytostem.“!”’

Démon je tedy bytost predstavujici specifické ptirodni sily a 1ze jej kontaktovat
pomoci specidlnich ritudll a pfipadné pomoci magické evokace vyvolat a donutit
k poslusnosti, kdy démon zodpovi néjakou otazku evokatéra nebo pro néj vykona né&jakou
sluzbu, kterd spadd do jeho pravomoci. S takto vyvolanym démonem lze uzavfit
1 pakt, ktery ovSem bude néco stat. Démon pak magovi musi na specifickou dobu slouzit
a mag mu na oplatku napf. upiSe svou dusi, jako v ptipadé tolik zndmého Fausta. Pro

takovéto evokace se pro ochranu magovu pouziva magicky ochranny kruh.!73

3. 3. 2. Zarathrustra a Zoroastrismus

Velka tada okultistli povazuje Babylonii za kolébku magie a za zemi, kde vzniklo
tzv. ,,astralni nabozenstvi* (vira v pfedurcenost lidského osudu, podle polohy hvézd v dobé
narozeni), ¢imzZ byl vytvoren zaklad zapadni astrologie. Zakladatelem byl jisty Zoroaster
neboli ZarathruStra, tehdej$i ndbozensky reformator, po jehoz jméné je Zoroastrismus
nazyvan, asi tak v 6. stol. pf. n. 1. a podle Berosa byl také kralem Babylonie. Bohuzel se
nikde nezachoval zadny dikaz, kdy Zarathrustra ptesné zil, a tak mnoho badatelti uvadi
jeho zivot do né€kolik tisic let pt. n. 1. Tak jak tak, ZarathrusStra se uvadi jako reforméator
staroperského mazdismu, nabozenstvi, které bylo zaloZzeno na dualité¢ vseho, 1 kdyz je
monistické. Zoroastrismus uzndval existenci dvou boht, tedy principti dobra a zla: pana
svétla Ormuzda a pana tmy Ahrimana. Dodnes se k tomuto ndbozenstvi hlasi pres 200 000
osob a je to pravdépodobné jedno z nejstarSich nabozenstvi vitbec.!”

,»1ajna nauka Zoroastrova ucila, ze nejdiive byl jeden svét duchovni, jehoz hlavou
byl Ormuzd. Kdyz tcastnil se svétovlady jeho protikladny princip Ariman, povstal nynéjsi
svét, nedokonaly a télesny. Totéz vlastn¢ pravi Genese, ktera dava stvoreni Slunce

piedchézeti 3 jitrim a 3 veCerim. Rabi Thanchum se domniva, ze Mojzi§ vypravuje jiz

177 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnaf, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 219-220.
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o druhém stvofeni a podle rabiho Barachia temnota nad propasti byla andélem smrti, jenz
nemuze sidliti v nebesich, nebot’ tam vladne jen svétlo a zivot.*180

Tim nejvétsim stvofitelem vSech protikladi je bih Ahura Mazda, znazornujici
monisticky princip. Dualisticky princip je zde zastoupen jeho dvéma syny: Spenta Mainju
(,,Blahodarnya hodny duch®, jednoznacny ptivlastek Ahura Mazdy) a Angra Mainju (,,Z1a
mysl®, reprezentujici zly princip temnoty), ktefi musi zvolit mezi pravdou a 1zi. Projevuji
se zosobnénim myslenky, slova a dobrymi nebo Spatnymi Ciny.

Nakone¢ny o Ormuzdovi a Ahrimanovi piSe ze Ormuzd je prvorozenou bytosti ze
vsech, ktera je Cistd a dobra. Jeho vile je absolutné svata a vSe vi, dokonce je soudcem
svéta. Ma rad vSechny bytosti a davd jim ,zivotni silu“. Ahriman se narodil az po
Ormuzdovi a zpocatku byl dobry jako Ormuzd, ale zavidél Ormuzdovi a stal se zlym. Je
plisobcem vseho necistého, temného a zlého. Pisobi nemoci, rozsifuje vSude omyly a smrt.
Symbolem jeho charakteru je hadovity drak. ,,Svét se jeho prichodem stal jevistém boje
svétla a tmy, v némZ nakonec zvitézi Ormuzd (podle A. Brodbecka).“!8! ZarathruStrovi
ucednici byli tedy knézimi, ale prosty lid v nich vid€él 1 magy a divotviirce. Byla zde
péstovana mystéria s velkou zasvécovaci Urovni napf. mithraistickd. Zhruba sto let po
zalozeni tohoto naboZenstvi se zoroastrismus stava staitnim nabozenstvim celé perské fise,
a protoze zoroastrismus toleroval 1 jina naboZenstvi, byli po dobiti Babylonu kralem
Kyrosem vS8ichni nasilné drzeni zidé z babylonského zajeti propusténi.'8?

3. 4. Egyptska magie

Jak jsme si jiz uvedli v kapitole o hermetismu, Egypt je historickou kolébkou
tohoto esoterniho uceni, které pochazelo z Atlantidy. Egypt byl nejvyspélejsi kolonii
Atlantidy a pied jejim zanikem, ktery byl piedpovézen, se stal azylovym utocistém
atlantskych zasvécencil. Ve starém Egypté vznikla dvé hlavni zasvécovaci centra se dvéma
rozdilngmi doktrinami. Jedno bylo mésto On a druhé ve mésté Menoferu (Memphis)
v Ptahové chramu. Egyptska magie byla vlastné soucésti jejich ndbozenstvi a zamétovala
se vyhradné na prace teurgické, tedy s bozskymi entitami, a pravé proto byla vétSina magt
1 knézimi. Nelze tedy ani rozliSovat mezi ndbozenstvim a magii, modlitbou
a zaklinadlem ¢i nabozenskym a magickym ritudlem. Snad jediné logicky rozdil je, ze
modlitba je v podstaté prosba, u niz modlici doufa, ze se splni, kdezto magickd formule

obsahuje urcity ptikaz a natlak na duchovni bytost, kde magik o splnéni prosby zada nebo

180 STAMPACH, Ivan. Hermetismus, Dingir: ¢asopis o sektach, cirkvich a novych ndbozenskych hnutich.
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rovnou nafizuje. Protoze Egyptané pracovali s bozskou sférou, zamétovali se spiSe na
invokace neZ evokace, 1 kdyz ty jim byly také zndmé. Pomoci invokace se snazili prozit
a prenést kvality a vlastnosti bozskych bytosti na sebe, v podstaté se nechali posednout,
nebo piipadné jen tak s bytostmi komunikovali za G¢elem zvédnym a mantickym.'#3

Kromé magické moci tolik znamych pyramid méli Egyptané velmi propracovany
systém zaklinani a kleteb. Takovéto specidlni kletby mély zajistit klid neboZtikiiv a stihat
naruSitele hrobu. Vzpomenme si napi. na opét tolik znamou kletbu faraont, ktera byla
udajné uvalena na Tutanchamonovu hrobku. Jakmile byla hrobka objevena, spustila se vina
spekulaci o kletb¢é faraont, kterd by méla potrestat kazdého, kdo narusi klid zesnulého
krale. OvSem ani v jedné z hrobek nebyl nalezen zadny napis, ktery by tuto hypotézu
potvrzoval. Velmi zajimavou studii o problematice egyptskych kleteb pod nazvem ,,Mrtvi
se msti?* v roce 1923 sepsal v Praze Dr. Oldtich Elias. V hrobkach byly pievazné objeveny
texty, které chranily neboztika a jeho dusi pfed zdnikem a zniCenim. Nasly se i magické
formule, které¢ mély zahanét zl¢ duchy, ale i zvitfata, jako napt. hady, aby nepronikli do
hrobky. Pro Staroegyptany byl posmrtny Zivot posvatny a jejich techniky mumifikace
zemielych jsou taktka legendarni. Cim déle se télo udrzelo ve hmotném svété nerozlozené,
tim déle mohl astralni otisk zemfelého zit v astrdlni roviné a zdrzovat se v okoli svého
hmotného téla. O této technice piSe podrobnéji 1 Vesely: ,,(Tomuto tématu vénoval celou
kapitolu P. Vandenberg ve své knize Zapomenuty faradn.) Davni egyptsti magové ovSem
neméli v imyslu chréanit hroby pted egyptology, nybrz pfed soudobymi vykradaci hrobt,
které¢ poklady zde ulozené vzdy velmi ldkaly. Lidska nenechavost sice nakonec vétSinou
triumfovala, ale ob¢as si to nékdo pékné odskakal.“!8* Amenhotep III. uvalil nasledujici
kletbu na ty, ktefi nedokdzali nechat napokoji jeho zadusni hrobku: ,,On (Amon) je vyda
planoucimu hnévu krale v den jeho rozzutenosti; jeho hadi diadém bude plivat ohenl na
jejich hlavy, pohlti jejich udy, bude pozirat jejich téla.... Jejich synové nebudou ukléddani na
sva mista, jejich zeny znasilnény pfed jejich zraky...«185

Pokud se tyka technické stranky magické kletby, predpoklada O. Eliés, ze egyptsti
magové €1 knézi provedli nad rakvi zesnulého urcity obfad, jehoZ pomoci nabili rakev
1 mumii ,vitdlnimi fluidy‘, ¢imz vytvofili jakousi zasobarnu sil, které mély udrzet pii
zivot¢ nejen neboztikovo astralni télo, ale mohly mu umoznit 1 pfipadné projevy
v hmotném svété. Vlozeny naboj byl patrné nasledné dale zesilen fluidy uvoliiovanymi pii

paleni kufidel nebo z krve obétovanych zvifat. Nasledna naprosta izolace prostory, v niz
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mumie odpocivala, branila postupnému vybiti ¢i vyprchani fluid. K takto vytvorenému
fluidickému fantomu (ba), ktery mél podobu zemfielého, byla pfipojena vid¢i idea, ktera
nahradila schézejici inteligentni prvek duse, jenz se spolu s duchem (ka) od ni odd¢lil. Tato
vloZzend mySlenka byla jasné formulovdna ve smyslu ndpisl, nalezenych v riznych
hrobkéch:
Necht se v prach obrati ruka, ktera se zvedne proti mé podobé! Necht se v prach
obrati, kdo sahne na mé jméno! Necht' se ma na pozoru pred mym otcem Amonem.
Nestesti prijde rychle! (Tutanchamonova hrobka)
Jako ptik napadnu kazdého, kdo vstoupi do tohoto hrobu. Necht ho za to potresta
velky buh! (Harkhufova hrobka)
At bith slunce ztresta kazdého, kdo se zmocni mého majetku, znesvéti miij hrob
nebo odvlece mou mumii. Ten necht pak nema moznost zanechat svym detem jake-
koliv dédictvi a nepozna radost ze Zivota. At'v hrobé zajde Zizni a jeho duse navzdy
zanikne. (Hrobka spravce loma z Ursu)!8

Vpraveni této ideje do fantomu probihalo mozné formou opétovného slavnostniho
opakovani kletby po celou dobu, kterou trval magicky obfad, vykondvany nad mumii
zemielého. Nékdy nebyl ritual proveden nad mumii, ale jen nad néjakym vhodnym
pfedmétem, napf. talismanem, prstenem, nahrdelnikem nebo cEelenkou, ktery byl potom
uloZen u mumie, takze tc¢inek byl obdobny. Magicky vzato, Slo o zhotoveni elementara,
ktery byl implantovan do astralniho téla zemielého, piipadné s nim byl prakticky sloucen.
V podstaté jednoduché, ale u¢inné, jak dokladaji ¢etné piiklady.*!®7

K této zahrobni magii nebo feknéme jistému druhu nekromantie patii 1 kiiSeni
mrtvych, jak ucinil 1 Neferkeptah, zminény v démotické legendé o Chamusovi, nebo prosty
obcan Zedi, ktery dokonce umél znovu nasadit useknutou hlavu a osobu ¢i zvife zase
vzkiisit k zivotu. Zedi byl pied faraona predvolan, kdyz se kral dozvédél od jeho syna, co
za dovednost ovlada. Zedi ale odmitl pfedvadét svou dovednost na ¢loveku, a tak postupné
pied zraky faraona ozivil nejprve dekapitovanou husu, pak pelikdna a nakonec dokonce
i byka.!88

DalSim odvétvim, kde se magie hojné pouzivala, bylo 1ékaistvi a léCitelstvi. Egypt
mél uz na pocatku tretiho tisicileti pf. n. 1. lékafské specializace a velmi rozvinutou
spagyrickou alchymii. Egyptané byli jedni z prvnich, ktefi provadéli operace hlavy.

Lécitelstvi Slo s magii ruku v ruce, protoZze kazdy lékatsky ¢i léCitelsky zakrok byl

186 ELIAS, Oldfich. Mrtvi se msti. Praha: Sfinx — Bohumil Janda, 1923. Edice: Nové cile.
187 VESEL\:(, Josef. Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 58.
188 VESELY, Josef. Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnar, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 53.
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doprovazen specifickou magickou formuli. Pravé takovéto formule najdeme napf.
v tzv. Ebersové papyrusu.

V Egypté kdysi zilo mnoho zvifat, ktera uz v tdchto mistech vyhynula. Zilo zde
mnoho vselijakych Zivoc€ichti, ktefi ohrozovali ¢lovéka, véetné Ivli, v Nilu bylo plno
hrochii a krokodyld, ale i jedovatych stirti a hadii. Neni divu, ze kouzla proti riznym Zivotu
nebezpeénym zvifatim a jiné havéti byla tolik rozSifend, protoZe vétSina prostého lidu se
zivila lovem, rybolovem nebo zeméd¢€lstvim, a tak téméi denné piichazela do kontaktu
s n¢jakym Zivotu nebezpecnym zvifecim tvorem. Existuji tedy napi. magické formule na
ochranu pied zvitaty, ale i magické ritudly podporujici 1ékaiské oSetfeni ¢loveéka po zranéni
zvitetem. Takovéto magické praktiky, kdy se pii ustknuti hadem pronaSela zaklinani, patii
spiSe do lidové magie, ale jak jsme si uz fekli, magické formule proti zvifatim se
pouzivaly i v pyramidach. Celou fadu zajimavych magickych formuli proti zvifatim uvadi
znamy cesky egyptolog FrantiSek Lexa ve svém dile ,,Staroegyptské carodéjnictvi.

Velmi oblibenou magickou disciplinou v Egypté bylo ocarovani nékoho nebo
néceho. Predevsim se jednalo o o¢arovani milostna. Hojn¢ se péstovaly mantické praktiky
zfeni. Ziralo se do magické lampy nebo prostych vodnich zrcadel, at’ uZ za pomoci média,
nebo bez néj. Naprosto bézné byly pouzivany rtizné amulety a talismany, které se nosily
jako Sperky na téle. VétSina téchto magickych praktik byla doloZena v tzv. ,,Magickych
papyrech, dnes jiz dostupnych v anglickojazy¢nych piekladech. Vesely ale hovoii jesté
o jedné zajimavé magické praktice: ,,Psychologicky zajimava je magicka praktika, kterou
lze oznacit za jakési ,hrozby bohiim‘. V jednom z Textd rakvi se piSe: ,Kdyz jsem ja
unaven, je Re také unaven.® Tato véta v sobé skryva hrozbu: Dopusti-li Re, abych byl
unaven... Jind podobna formule hrozi zastavenim Reovy slune¢ni barky. Jindy bylo bohtim
vyhrozovano dokonce katastrofami kosmickych rozmért. Tyto ponékud kuridézné piisobici
vyhrizky bohiim se objevuji uz v pisemnych pamatkidch pochézejicich ze Staré fise

a svédéi o bezprostiednosti vztahii mezi lidmi a bohy.!%°

189 Magie byla v Egypté nejen soucasti oficialnich nabozenskych struktur, ale méla

i dilezitou politickou funkci. Slouzila k ochrané osoby vladce i egyptského statu a jako takova byla zaméfena
proti nepfatelim Egypta. Tak tieba v 18. stol. pf. n. 1. byl v Memfisu a v Thébach proveden magicky ritual,
jehoz ucelem byla pacifikace ¢i zni¢eni politickych a vojenskych viidct Egyptu nepfatelskych sousednich
zemi Nubie, Libye a Palestiny. V Thébach byla pfislusnd jména napsana na hlinéné nadoby, které¢ pak byly
rozbity. Objevuji se zde vsak i egyptskd jména. Patrn¢ $lo o tehdejsi disidenty, spolupracujici se zahrani¢nimi
mocnostmi; ty faradn navic jesté proklel. Vykopavky na memfidském hibitové v Sakkare dokladaji pon¢kud
jiny magicky postup. Nepratele zpodobiiovaly hlinéné figury se spoutanyma rukama, jejichz pohfbeni mélo
mit za nasledek brzkou smrt osob, které figury predstavovaly. Jedna z figur nese napf. jméno nubijského
knizete. Obdobné nalezy byly u¢inény i v Mirgise a na dalSich mistech. V magickych papyrech se da najit
cela fada peknych proklinacich formuli, které jsou i dnes velmi u¢inné, pokud je ovSem umime spravné
vokalizovat.“ VESELY, Josef. Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 55-58.

75



3. 4. 1. Hermetismus

Hermetismus je komplexni soubor pfirodnich esoternich nauk sestaveny v samém
centru staroegyptského nabozenstvi piivodnim spolecenstvim zasvécenct z fad veleknézi.
Jedna se o tajné uceni zabyvajici se mystikou a okultismem, které bylo pfedavano jen
urcitym jedincim, kteti museli nejdiiv projit nesnadnou zkouSkou zpiisobilosti. Z tohoto
diivodu pozdéji dostava vyraz ,hermeticky uzavieny” vyznam nedostupny, nepiistupny
napi. vzduchu. Nazev ale pochazi ze jména Hermés Trismegistos, ktery je povazovan za
autora zakladnich dél, na nichz je hermetismus postaven. Hlavnim jeho dilem je ,,Corpus
Hermeticum®, soubor spisti, které vznikly na pielomu letopoctu v Alexandrii. Trismegistos
je ztotoziovan s Hermem, tedy feckym oznacenim egyptského boha Thovta.!"?

Podle Ragona, ktery piSe o Thovtovi a Hermetismu ve svém dile ,,Smysl antickych
mystérii to byl pravé Thovt kdo v Egypté zavedl hieroglyfy a vybral krouzek lidi, o nichz
se domnival, Ze jsou nejschopnéjsi a tém piedal své tajemné uceni. Vyucil je ve vSech
moznych védach a uménich a vylozil jim symboly a znacky, které je zahalovaly. Mezi
témito védami byly nékteré tajné. Ty jim prozradil pod velkou ptisahou pod podminkou, ze
je predaji jen tém, kteii uspéji v tézkych zkouSkach a prohlési je za své nastupce. Tyto
tajemné védy se nazyvaly uménim knézskym a obsahovaly alchymii, astrologii, magii,
védu ducht. Ke vSem témto tajnym védam, jim dal hieroglyficky kli¢, protoze byly
povazovany za posvatné a ukryvany v téch nejtajnéjSich mistech a skrysich chramd. ,,Po
ztroskotani Cetnych mést a po vyvraceni Egypta perskym krilem Kambysem (528 pf.
Kristem) rozptylila se vétSina knézi v cizich zemich a vzala s sebou svoji védu, kterou ucili
enigmaticky, to jest vzdy zahalenou temnotou b4ji a hieroglyfii, aby dav vida nevidél a uce
se nerozumél. VSichni autofi pili z téchto pramenti, avSak tato mystéria, skrytd do
nevysvétlitelnych oballi a do tolika nesrozumitelnych bdji, koncila nesmysly, které se
rozsifily do Recka a po celém svéts. 19! Kdyz vezmeme jednu z tezi vyse popsanych, Ze
Egypt zd&dil vyspélou magickou kulturu po zatopené Atlantidé, nabizi se tvrzeni, Ze Thovt
— Hermes byl zifejm¢ atlantsky mag, ktery své tajemné védy sepsal
v povéstné ,,.Smaragdové desce” a ustn¢ piedal svym peclivé vybranym studentim.
Hermetismus je tedy uceni Herma Trismegista a zahrnuje 3 posvatné védy: magii (resp.
Thseurgii), alchymii a astrologii. Hebrejskou verzi je kabbala a kiestanskou verzi je

rosenkrucianstvi (rhodostaurismus).

190 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 110.
11 RAGON, G. Jean. Smysl antickych mystérii. sv. II. Praha 1937. s. 11.
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3. 4. 2. Hermes Trismegistos

Herma znaji velice dobfe i Zid¢, jen ho nazyvaji Enoch. Hermes (pGivodné mél byt
synem Dia), posel a priivodce zemfelych do podsvéti, ten nejobratnéjsi z bohl. Piizvisko
Trismegistos znamend ,,Ttikrat mocny* a Hermes jej dostava proto, ze byl nejvétsi ze
vSech krall, nejvyssi ze vSech knéZi a nejvétsi ze vSech filosoft. Piivodni Thovt byl posel
a pisaf bohti, bih ucenosti, moudrosti a magie. Hermes (Ezhovtej, Thovte, Thovt, Toth
nebo Thot. Pozdéji byl dokonce ztotoziovan s panem bohli — Merkurem.) se v Osiridové
soudni sini zG€astioval tzv. vazeni dusi. Byl ale také darcem a tvilircem feci a pisma, magie
a lécCitelstvi, zdkonli a fadu, bohem nebe a podsvéti. Jeho komplexni dilo mélo ptivodné
obsahovat pfes Ctyficet knih, ale vétSina jich byla znicena nebo ztracena, kdyZz vypukl
pozar v alexandrijské knihovné. Dodnes se zachovala jen mala ¢ast, asi devatenact textu,
a to jesté ne v originale, ale vétSinou uz v latinském ptekladu. Tento zbytek Hermova dila
byl nazvan, jak uz jsme si fekli vyse, ,,Corpus Hermeticum®,!%?

Hermova postava je ale zahalena tajemstvim a mnoho historikli se pokouselo zjistit
jeho pravy ptuvod. Je cela kopa nazorii a velka tadka kritickych badatelti, ktera poklada
Hermovu osobu za smySlenou a ve skutecnosti za historicky neexistujici. Néktefi z nich
dokonce hovoii o jakési personifikaci hned nékolika starovékych hierofanti a jeho dilo
pfipisuji riznym autorim. Ti méné kriti¢ti hermetikové ho maji za Bohem obdateného
muze, ktery svétu predal bozské poznani.

Lasenic ve svém dile ,,Hermes Trismegistos a jeho zasvéceni“ o Hermovi napsal:
»Podle orientdlnich mythl existovali tfi jedinci. ktefi nesli jméno Hermes, tfi stejné
genidlni 1idé, jimz bylo by moZzno pfipisovati tradici, filosofii a u¢eni hermetické: Thovt,
Henoch a Thot ¢ili Hermes Trismegistos. Prvnim z nich byl egyptsky Ezhovtej, Ezhovte,
nebo Thovt, divinisovany prorok tohoto naroda; byl ptivodné uctivan ve Chmunevu,
hlavnim mésté¢ XV. zupy hornoegyptské, v nynéjSim ESmunem, pry jakozto bith mésice.
Nazyvan byl ,Zastupcem Reovym*, ,Bykem hvézd‘, nebo ,Nebeskym mésicem‘, jak mimo
jiné mtizeme se do¢isti na soSe Cheriufove. ...!1%

... Za druhého Herma byva pokladan Edris nebo Henoch, hebrejsky Chanoch, jejz
staii Chaldejci zvali Duvanai, t. j. ,Veliky Moudry*, Arabové Uriai. Zil pry tisic let po
Adamovi, byl potomkem Sethovym, jednim z deseti zidovskych praotct pted potopou,
synem Jaredovym a otcem MethuSalachovym (Methusalem) a mél byti nejvétsim mudrcem

své doby na této planeté. Tradice zidovskd povazuje Henocha za plvodce pisma,

192 CHLUP, Radek. Corpus hermeticum. Praha: Herrmann, 2007. ISBN 978-80-87054-09-3.

193 L ASENIC, Pierre de. Hermes Trismegistos a jeho zasv&ceni. Praha: Universalia, 1936. Logos
(Universalia). s. 4.
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matematiky a astrologie a podle starozédkonni legendy byl vzat ve v€ku 365 let za ziva do
nebes. Hermes treti byl pry Egyptanem, zijicim za ¢asit MojziSovych v Egypté. Zvetejnil
castecné esoterni uceni a filosofii Thovtovu a napsal dila, jez jsou vrcholem vseho, co
Cloveék vibec mize  vyjadfiti. On pokladan byva za ucitele a zasvétitele Zidovského
proroka MojziSe a esoterni tradice tvrdi, ze tento Hermes dal podnét a zaklad k vytvoteni
genialniho systému Zidovské kabbaly. Arabové nazyvaji jej Hermes al Mothaleth. Tomuto

Hermovi dali pry pak alchymisté atribut Trismegistos, latinsky Termaximus, to jest , Tiikrat
veliky*. <194

3. 4. 3. Corpus Hermeticum

Pro uptesnéni, hermeticka tradice ptredstavuje nekfestanské linie helénistického
gnosticismu. Tradice a jeji spisy se datuji pravdépodobné okolo 3. stoleti pi. n. 1. a texty,
které vlastnime, byly napsany maximalné do 3. stoleti n. 1. Dochované spisy hermetické
tradice byly na latinském zapad¢ po klasickych dobach ztraceny, ale pfezily ve vychodnich
byzantskych knihovnach. Téchto osmnact traktatd ,,Corpus Hermeticum™ spolu
s ,,Dokonalym kazanim*“ (také nazyvanym Asclepius) jsou pravé témi zakladnimi
dokumenty hermetismu.

Jak jsme si jiz tekli, autorstvi spisii ,,Corpus Hermeticum® je pfipisovano Hermu
Trismegistovi, ale skute¢ny ptivod je zahalen nejasnosti. Prvnich ¢trnéact spisi utvari text
»Poimandres* (Pastyt), pak nésleduje Zasvécovaci rozmluva ,,Asklepios®, ,,Koré kosmon*
(Sova svéta), kterou povazoval za nejdileZitéj$i ¢ast z pohledu hermetiky sam Eliphas
Lévi, a fragmenty ,,Hermés svému synu Tatovi“. Je pozoruhodné, Ze fragmenty jsou psany
jakousi Platénovou formou, tedy ve stylu rozhovoru dvou osob, otce a syna. Zvlastni
dodatek pak tvoii osmnacty spis Asklepitv, ,,Dokonalé kazani“.!>> Ty nejstar$i texty jsou
spiSe lidovym hermetismem, ale obzvlast¢ ve 2. stol. dosahuje velkého rozkvétu tzv.
»filosoficky hermetismus®. Texty i pies to, Ze odrazeji zidovsko-egyptsky synkretismus

s iranskymi prvky a vlivy platonismu, jsou fazeny k egyptské literatufe.

3. 4. 4. Smaragdova deska

Za stézejni text je ovSem pokladéana tzv. ,,Smaragdova deska“ (Tabula Smaragdina).
Jedna se o text, ktery pfipomind manifest hermetismu. Podle legendy byl tento text vyryty
na desti¢ce ze zeleného skla (proto smaragdova deska) v hrobé samotného Herma
Trismegista, ktery byl udajné objeven samotnym Alexandrem Velikym. Tento text je

syntézou staroegyptského esoterismu a legendarnim zakladnim pramenem, zakladnim

194 L ASENIC, Pierre de. Hermes Trismegistos a jeho zasvé&ceni. Praha: Universalia, 1936. Logos
(Universalia). s. 5-6.

195 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 248.
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dogmatem hermetismu a hermetické filosofie jako takové. Jeho fecky original se
nedochoval, ale ptezil diky latinskému a arabskému piekladu. Text smaragdové desky
hovoii o zdkladni propojenosti a vzajemném plisobeni makrokosmu (vesmiru)
a mikrokosmu (&lovéka). Podle I. Stampacha je deska jakési ,,shrnuti alchymického &i
obecné hermetického pohledu na spojitosti svétll v jediném duchovnim a zaroven télesném
celku.«1%

Smaragdova deska v piekladu Pierre de Lasenica: ,Jest pravdivé, jest jisté, jest
skute¢né, ze to, co jest dole, jest jako to, co jest nahote, a to, co jest nahote, jest jako to, co
jest dole, aby dokonany byly divy jediné véci. A jako vSechny véci byly ucinény
z jediného, za zprostiedkovani jediné¢ho, tak vSechny véci zrodily se z této jediné véci
prizpasobenim. Slunce jest jeho otcem, mésic jest jeho matkou, vitr nosil jej ve svych
utrobach, zemé jest jeho zivitelkou. On jest otcem universalniho telesmatu celého svéta.
Jeho sila jest celd, kdyz byla proménéna v zemi. Odd¢lis zemi od ohné, jemné od hrubého,
opatrn¢ a nanejvys moudie. On vystupuje od zemé k nebi a zase znova sestupuje z nebe na
zemi a pfijima silu véci hotfenich i1 dolenich. Takto bude§ miti slavu celého vesmiru;
veskera hmota prchne pfed tebou. Tu sidli sila, ze vSech sil nejmocnéjsi, ktera prekona
kazdou jemnou véc a pronikne kazdou véc pevnou. Takto stvofen byl vesmir. Odtud
vzejdou ptizpisobeni podivuhodnd, jichZ zptlisob jest zde. Proto jsem byl nazvan Hermes
Trismegistos, maje tfi ¢asti filosofie celého vesmiru. Co jsem povéd€l o magisteriu slunce,
jest uplné.«197

3. 4. 5. Astrologie

Astrologie je prastary obor, ktery byl nejvice péstovan v Indii, Ciné, starém Egypté
a zejména v Chaldeji, pozdé&ji v Recku a Rimé. Spoleéné s magii a alchymii je astrologie
jednou ze tfi hlavnich disciplin hermetismu. Je zaloZena na teorii, Ze télesa na nebi
(planety, slunce, mésic) a jejich postaveni vzhledem ke hvézddm a sobé vzijemné
predurcuji nebo feknéme ovliviiuji osudy lidi a déni na Zemi. Nejprve byla astrologie
esoternim oborem o vztazich mezi makrokosmem (svétem) a mikrokosmem (¢lovékem),
které byly zndzorfiovany béhem a pozici nebeskych téles. Pivodné se této véde ftikalo
,»Astrosofie a tento nazev se nékdy pouziva i dodnes. Praveé zéklad takto esoterné pojaté
astrologie je popsan hned na zac¢atku Smaragdové desky Herma Trismegista: ,,Jak nahofte,
tak 1 dole, a jak dole, tak 1 nahote...”“. Nakone¢ny k tomuto dodava, ze tim: ,,Formuluje

totiz zdkon analogie ,hofejSiho‘ a ,dolejsiho‘, nebeského a pozemského déni, jakoZz
196 STAMPACH, Ivan. Hermetismus, Dingir: ¢asopis o sektach, cirkvich a novych nabozenskych hnutich.
Praha: Dingir, 2004-3. ISSN 1212-1371. s. 85.

197 LASENIC, Pierre de. Hermes Trismegistos a jeho zasv&ceni. Praha: Universalia, 1936. Logos
(Universalia). s. 18.
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1 skutecnost, Zze vesmir ve vSech svych projevech vykazuje vili bozi, v niz je zahrnuta
1 svoboda lidské viile, zalozend na rozliSeni dobrého a zl€¢ho. Proto je astrologie védou
o analogiich nebeského a pozemského déni a neni zavisla na geocentrickém nazoru.“!'%%
Piivodni astrologové a astronomové totiz pracovali s teorii geocentrickou, kdy Zem¢ je
sttedem slune¢niho systému a vse se toéi okolo Zemé.!%?

Astrologie vznikla ve 2. tisicileti pf. n. 1. n€kde na blizkém vychodé. Akkadsti
osadnici zhruba 2400 let pf. n. 1., jak je potvrzeno archeologickym vyzkumem, m¢li
tabulky z hliny se zdznamy pozice Slunce, Mé&sice a péti tehdy znamych planet. Jedno
z nejstarSich vyobrazeni zodiaku (zvifetniku) je v chramu v Dendefte, jesté z dob, kdy byl
Egypt helénizovan. Jako prvni astrologickou ucebnici sepsal ve 2. stoleti n. 1. Klaudios
Ptolemaios, ktery byl slavnym feckym astronomem, ovSem ptivodem z Egypta. Jeho dilo
se nazyva zkracené ,, Tetrabiblos* - Ctyfi knihy o astrologii. Ptolemaios popisuje Egyptany
jako spojujici astronomické predpovédi s Iékatstvim a chépe astrologii jako kauzalistickou.
Hovofti o plsobeni sil hvézd na lidskou konstituci, kterd zjevné predurcuje jedince nebo
udélost k uréitému vyvoji, ktery je viak ovliviiovan i jinymi &initeli. Staii Rekové jiz
ve 3. st. pf. n. 1. méli jest€ k dispozici dila o astrologii od Héfaistona Thébského,

babylonského astrologa Berossa anebo egyptského astrologa Petusireva.?%

3. 4. 6. Horoskop

Horoskop je vyraz pochazejici z feCtiny a znamena ,,piehled hodin* nebo ,,znameni
casu®. Je to vlastn¢ grafické zobrazeni polohy nebeskych téles v ur¢itém case. Je to tedy
schéma pozic hvézd a dalSich astrologickych prvki ve chvili daného zrozeni n€koho nebo
vzniku néceho. Horoskopti je mnoho druhii a mohou byt vyhotoveny pro skupinu nebo
jednotlivee, narody, zemé, jednotlivé udalosti.?! Nakoneény k horoskopu dodava: ,,Obecné
vzato: kazdy horoskop je schematickym obrazem konstelace astroligickych prvkl v urcitou
dobu a pro urcitou udalost, at’ uz je to individualni zrozeni, vznik statu, problém rozhodnuti

se pro néco, problém aktualniho astrologického vlivu apod.*<?°? Piiklady této formy vé&sténi

198 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 39.

199 Teprve az s prichodem M. Kopernika (1543), ktery prokézal, Ze pravdivy systém je ten heliocentricky,
kde je stfedem slunce, okolo kterého vse obiha, se astrologové také pieorientovali, a to veelku bez vétSich
potizi. Astrologie byla piivodn¢ soucasti astronomie, ale po ¢ase se od ni odd¢€luje. Postupem casu se
astrologie vice a vice stava divinacni metodou a v dne$ni dob¢ se uz ani jinak nepéstuje. Sdm Hermes shrnul
vyznam astrologie do jediné véty: ,,St’asten, kdo dovede &ist znameni ¢asu*, kdy znameni ¢asu jsou hvézdné
konstelace, které koresponduji s osudy jedincti nebo i celych narodi. Astrologie neni kauzalisticka, jak by se
&lovék na prvni pohled mohl domnivat, ale analogickd. NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: L.
Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 39.

200 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 38.

201 KEFER, Jan. Praktické astrologie, aneb, Uméni predvidani a boje proti osudu. Vyd. 3. Praha: Trigon,
1993. ISBN 80-85320-79-7. s. 25.

202 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 115.
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lze nalézt v dilech Zeuchrose Babylonského z pocatku 1. stol. n. 1. V jeho dobé prosel
systém zna¢nym rozvojem. Dvandct znameni nedavalo mnoho prostoru pro piedpovéd,
takze kazdé znameni bylo rozdé€leno na tii stejné ¢asti neboli ,,dekany*; kazdy dekan tedy
odpovida témet casti ekliptiky, kterou by Slunce proslo za desetileti nebo ,,tyden* coz je
ekvivalent 10 dnt bé&Znych Egyptand.?”® Pavodné byly horoskopy sestavovany do
¢tvercové podoby, ale dnes se pievazné setkdvame s kruhovou formou. Vychazi se
z vypoctu pozic astrologickych prvkl (planet, domii, znameni zvifetniku, zivlova analogie
atd.) pro vybranou chvili, coZ lze 1 zpétné¢ pomoci specidlnich astrologickych tabulek, tzv.
efemeridy. Nakone¢ny v definici horoskopu pokracuje: ,,Horoskop je vlastné
dvourozmérné schéma postaveni planet v trojrozmérném prostoru, schéma, které je
zdanlivé geocentrické a které je doplnéno o polohu astrologickych konstruktd, jako jsou

domy, citlivé body atd.“?%4
3.4.7. Alchymie

Alchymie je neopomenutelnou slozkou hermetismu. Pivodné pochazi z Egypta,
kde byla hojné péstovana, a je disciplinou lidského poznani, kterd do sebe zahrnula
elementy nekterych védeckych disciplin (medicina, chemie, fyzika), ale i ,,nevédeckych®,
jako je astrologie a magie. Od samého prvopocatku byla Alchymie siln€ proplétana
mystikou a magii. Vznikla z pozdni egyptské démonologie, kdy S$patné srozumitelné
popisy rozlustili Arabové a roztfidili do logickych receptur s pfesnymi postupy. Alchymie
je technicky vzato chapéna jako usili o transmutaci (pfeménu) neuslechtilych piirodnich
materialii v uslechtilé. Hlavnim cilem alchymisti byla pfedev§im vyroba zlata, 1écivych
kvintesenci a tinktur. Za timto ufelem pak hledali tzv. kdmen mudrct (lapis
philosophorum), pomoci né¢hoz mohli pfeménovat hmotu, 1é¢it a prodluzovat zivot. Toto
bylo nazyvano jako badani Velkého dila neboli Opus Magnum.2%3

Etymologicky ptivod vyrazu Alchymie neni zcela jasny, ale jedna z tezi by mohla
byt, ze pochazi ze staroegyptského vyrazu ,,khemi, coz znamena Cerny, nebo piesnéji
Egypt (zem¢ Khemi), a byla téZ nazyvana ,,egyptské umeni“. Byla vSak hojné péstovana
i v Cing, Arabii a piiblizné okolo 11. stol. n. 1. se spole¢né s astrologii zadala §ifit i na
zapad. Druhd teze: podle jinych autort je vyraz alchymie odvozen z feckého ,,chymos*,
coz znamena $tava, protoze Rekové se v Egypté naudili vyrobu 1éki a barviv, které byly

vétsinou tekuté formy. Existuji 1 dalsi etymologické vyklady, ale ten nejpravdépodobné;si

203 ASTROLOGY in the International Standard Bible Encyclopedia. (2021). International Standard Bible
Encyclopedia Online. https://www.internationalstandardbible.com/A/astrology.html

204 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 116.

205 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 12.
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sepsal jiz Plutarch, kde odvozuje vyraz alchymie z arabského vyrazu ,,al-kemia* (Cerna
zem¢, jak byvaval oznaCovan pravé Egypt). Alchymie byla ve starém Egypté fazena
k tajnym chramovym véddm a plivod se pfipisuje Hermovi Trismegistovi (Thotovi,
Thovtovi), a proto se ji také fika hermeticka filosofie nebo uméni.?%

Pierre de Lasenic na otazku, co jest alchymie, odpovida: ,Podle Paracelsa,
alchymie jest véda, jez u¢i méniti hmotna téla jednoho druhu ve druh jiny. Rager Bacon ve
svém dile ,Zrcadlo Alchymie® piSe: ,Alchymie jest véda, jez uci piipravé urcitého Iéku
nebo eliksiru, jenz promitnut na kovy nedokonalé, €ini je dokonalymi v okamziku

projekce. <207

3. 4. 8. Spagyrie

Spagyrie je vyraz slozeny ze dvou feckych vyrazi ,,spao* (vytahovat, extrahovat)
a ,,ageiro“ (sbirat, spojovat). Tato slozenina svym vyznamem vyjadiuje hlavni podstatu
alchymie jako takové, protoze hlavni zésada alchymie je ,,solve et coagula“ (odd¢luj
a spojuj).?”® Spagirye je tedy hlavni alchymickou disciplinou, jakousi praktickou ¢&asti
a zékladnou hermetického I€katstvi. Jejim hlavnim zamérem je vyroba spagyrickych
ptipravkl (1€kd), za pomoci michani riznych esenci (dle Paracelsa arkdn) z ,,duchovnich
podstat® (kvintesenci) riznych latek. Je to jakysi paty element jednotlivych latek, vedle
téch ctyt zakladnich (ohen, voda, vzduch, zemé¢), tedy akaSa. Pravé proto némecky
alchymista a nasledovnik Paracelsa, Frater Albertus Spagyricus (1911-1984) odpovida na
otazku, co je to Alchymie, jedinou vétou: ,,Alchymie je zvySovani vibraci. 2% Albertusova
véta v podstaté hovoti o zuslechtovani.

Vyroba spagyrickych 1¢kt je zaloZena na vytazcich a mixech ze ,,tii kralovstvi®.
Tim je minéna rostlinna, zivocCisnd a mineralni fiSe. Alchymisté kladli veliky diraz na
astrologii a zalezelo na tom, kdy se byliny nebo materidl pro vyrobu Iékt sbiraly
a jaké zrovna bylo postaveni hvézd, at’ uz pfi aplikaci nebo vyrobé. Paracelsus ve svém
dile ,,Archidoxa Magica“ popisuje, jak pripravek na ¢lovéka plisobi:

206 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 14.

207 p, Lasenic pak hovoti o osmi zakladnich cilech alchymie. 1. Tim je vyroba dobrého ,,Alkahestu®, tzv.
universalniho rozpoustédla. 2. ,,Spiritus mundi®, tzv. separace ,,Ducha svéta®, latky, ktera je nasycena vSemi
planetarnimi vlivy a oZivujici oslablou hmotu. 3. ,,Quintessence®, tzv. vytazeni nejaktivnéj$ich ¢asti dané
latky (kovi, rostlin atd.). 4. ,,Aurum Potabile®, tzv. tekuté zlato, jedna se o energeticky 1ék proptjcujici
odolnost proti v§em nemocem. 5. ,,Panacea®, tzv. elixir zZivota, latka, kterd omladi télo a prodlouzi zivot
¢lovéka. 6. ,,Arkan, tzv. pfiprava hermetickych 1€kt. 7. ,,Mundus subterraneus®, tzv. palingenese,
alchymicka rekonstrukce organismu z jejich popela. 8. ,,Homunkulus®, tzv. vytvofeni zivé bytosti
alchymickou cestou. Lasenic nakonec dodava: ,,Alchymie jest hermetickd nauka o Zivoté hmoty, jejim vyvoji
a jejich pfeménach. LASENIC, Pierre de. Alchymie, jeji teorie a praxe. 2. vyd. Praha: Padorys, 2007. ISBN
978-80-86018263. s. 7-8.

208 STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 236.

209 ALBERTUS, Frater Spagyricus. Alchemyst's Handbook. Samuel Weiser, INC. York Beach, Maine, 1974.
ISBN 0-87728-655-8. s. 16.
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,» Lak jako jaro pronikne piirodu, tak i vliv nebeskych téles a planet spolu s vlivem riiznych
latek, které vyjimame z kovd, rostlin, kamenl atd., miZe proniknouti télem i1 do udi
nejvice odlehlych, do nervii, zil a zni¢iti mize vSechny nemoci, které po 1éta v mase
a v krvi sidlily a pak se projevily. Obdobné rozmanitym nemocem a jejich pfiznakim jsou
rozmanité druhy prostiedki, kterymi mozno nemoci zniciti, zachovavame-li dobu, den
a hodinu, prostiedktim oném odpovidajici.«?'? To, Ze je pro alchymické prace a hlavné pro
Paracelsa astrologie opravdu dulezita, dokazuje i nasledujici citat:

»Jest dokazano, Ze vétSina nemoci vznikd a télo zachvacuje vlivem nejvysSich hvézd
a jejich sil. Zachvacuji télo pomalua nepozorovateln€, ze nelze je ihned urciti, jako kupf.
pi1 mrtvici, nebo padoucnici, avSak uvniti téla se pfiCiny jejich nepozorované sbiraji, az
neduh propukd a zesili, stejné tak jako olej, ktery pfi destilaci kape po kapkach, dokud
nedocili ptedepsaného mnozstvi. Pak teprve ¢lovék pocituje svlij neduh, ktery se projevi
ochablosti udi, odmitanim potravya ndpoje a jinymi piiznaky, zavislymi povaze jednoho
kazdého. Tyto trvaji tak dlouho, dokud vlivy nepfiznivé nejsou vyménény vlivy
pfiznivymi, coz se dé&je hlavné pomoci kovi.“?!!

Jednou z praktik odsuzovanych v Novém zdkoné bylo uzivani drog k magickym
celim. Recké slovo ,farmakon“ pivodné znamenalo 1ék, napiiklad 1ék pouZivany
v 1ékafstvi (Platon, Protagoras 354A, odtud naSe slovo ,lékarna“ v angli¢tingé -
»pharmacy*). Jeden vyskyt tohoto vyrazu je i ve Zjeveni 9:21, ktery moznad odkazuje na
uzivani drog v erotickych magickych zatikdvanich. Tento vyraz - ,farmaka® (drogy)
pouziva v tomto smyslu Josephus (Ant. 15.93), kdyz hovoii o prostfedcich, kterymi
Kleopatra okouzlila Antonyho. Z vétsi ¢asti v§ak zminky o farmakéach odkazuji na magicky
materidl pouzivany spiSe pro ucely nenavisti, nez lasky. Platon (zdkony 11.932E a nasl.)
pojednava o pouziti drog jako jedii. Takové praktiky jsou uvedeny jako jedna o skutcich
téla v Gal 5:20 Ti, ktefi provozuji takova hanebna uméni, budou vylouéeni z nebe.?!?

Princip michani spagyrickych 1€kt na specifickou nemoc je pfedevsim zaloZen na
rovnovaze zivla a tzv. tii ,,esencialii, které¢ jsou podstatnymi nositeli 1é¢ebnych ucinkd.
Tyto tfi sloZzky jsou nazyvany ,Merkur (rtut), ,Sulfur (sira) a ,,Salt* (stil) a jsou
obsazeny ve vSech tfech jiz zminénych fiSich (rostlinnd, Zivocisnd, mineralni, kam patii
1 kovy). Tyto tfi esencidlie a jejich vyznam nemaji nic spoleéného s vyznamem klasickych

prvkill v soucasné chemii, vSechny ti slozky maji svlij specificky vyznam a jsou dobyvany

210 PARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Archidoxa Magica.
Zaklady magie. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-19-3. s. 12.

211 pARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Archidoxa Magica.
Zaklady magie. Praha: Trigon, 1991. ISBN 80-85320-19-3. s. 12-13.

212 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 182.
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ze specifickych latek pomoci separace, nasledné jsou ocistény a nakonec opét sjednoceny
,mystickou svatbou (chymicka svatba). Nejprve tedy probihd macerace nebo fermentace,
to jest latka, napf. bylina, je macena bud’ ve vodni lazni za pokojové teploty, nebo
v n¢jakém alkahestu (rozpoustédle), jako tfeba alkoholu. Tento koktejl se nechd zrat
a v pripadé vodni lazn¢ kvasit v uzaviené lahvi a necha se, aby tekutina zacala na sténach
lahve kondenzovat, a tim cirkulovat. Po urcité dob¢ lze ptistoupit k dal§imu kroku a tim je
extrakce pomoci destilace. ZbyteCek roztoku a rostlin se nasledné zkalcinuje (zapali se
napf. na panvi a necha shofet na popel, az zbéld). Takovyto popel se smiché s destilovanou
vodou, aby se v ni rozpustila stl. Roztok soli se prefiltruje a voda se necha odpatit, ¢imz
vykrystalizuje samotné stl, tzv. ,,Phlegma®. To, co zbyva ve filtratnim papiru, je tzv.
»caput mortum* (mrtva hlava). Toto je celkovy rozklad rostliny na tfi principy: Merkur
(Cisty ,,duch® rostliny), tedy bezbarvy prchavy alkohol, Siru (individuélni ,,dusi* rostliny),
ktera se skldda z prchavé a fixni Casti, a dvoudilnou sil. Tento postup se v urcitych
pfipadech opakuje 1 n€kolikrat, jednotlivé sloZky se zase smisi a vSe se absolvuje znovu,
aby se esencidlie fadn¢ zusSlechtily. V rtznych arkanech (hotovych lécich) se pak tyto
esencialie zase spojuji, aby se dosahlo specifickych 1é¢ebnych u¢inki.?!3 214

Spagirie se ale nepouzivala pouze k léCeni nebo respektive k vyrobé 1€kt
samotnych, ale pouZzivala se 1 k vyrob¢ riznych drog, jeda a napoji lasky. Latky, o kterych
se veii, Zze vzbuzuji sexualni vasné, jsou znamé jako afrodiziaka. Ptibéh jednoho soupeieni
mezi Leou a Rachel (Gen 30:14; srov. Dt 7:13) se zabyva rostlinou o které se vSeobecné
vétilo, ze je afrodiziakum — mandragorou. Mandragora, lidové zndma jako ,,jablko lasky*
roste zcela vSude na uzemi Palestiny a Syrie, je ptibuzna lilku, bramboru a rajceti. Jeji listy
bez stopky jsou uspoiddany do jakéhosi véjife a jeji fialové kvéty se vyvinou v plody
podobné Svestkdm. Byl to zfejmé zvlastni tvar rozeklanych kofend, které pifipominaji

lidské télo, z n¢hoz vznikla myslenka, Ze by mandragora mohla vyvolavat poceti. Stafi

213 ALBERTUS, Frater Spagyricus. Alchemyst's Handbook. Samuel Weiser, INC. York Beach, Maine, 1974.
ISBN 0-87728-655-8. s. 24-42.

214 pierre de Lasenic je$té ke spagyrické 1ékatské praxi dodava, jak se spagyrie divé na infekci: ,,Infekci
spagyrie neuznava jakozto prvotni pfi¢inu nemoci, nebot’ jeji vniknuti predpoklada predchozi oslabeni nebo
defekt prislusného organismu. VSechny tyto pficiny v§eobecné jsou vychodiskem riznych nemoci, které
svym projevem se rozliSuji podle toho, ktery z principti byl zasazen a tim porusil pfirozenou rovnovahu. Tak
mluvi spagyrie o nemocech ,siry‘, ,soli‘ nebo ,rtuti‘, jez 1é¢i analogickymi léky, extrahovanymi z latek
mineralnich, rostlinnych nebo zZivocisnych.* Kazdy z principti miize byt naruSen na tfech urovnich, kde kazda
uroven miry poskozeni pfedurcuje druh nemoci. Lasenic pak pokracuje pocetnym vyétem chorob
odpovidajicich u vSech tfi principti ve tiech stupnich narusenosti. Forma nebo skupenstvi je ve spagyrii vzdy
troji dle principu, na néjz je 1€k uréeny (sira, sul, rtut)). Lasenic pak jesté¢ dodava: ,,To jsou tii zakladni
alternativy skupenstvi spagyrickych 1éku, které jsou takika neménitelné, at’ jiz jsou zvany balsamy, likéry,
vodami, prasky atd. Ctvrtym druhem jest tzv. kvintesence, ktera jest jakymsi vytazkem viech principti a Zivla
a jez ma slouziti ke sharmonisovani v§ech téchto organickych slozek.“ LASENIC, Pierre de. Hermeticka
iniciace Universalismu na zéklad¢ systému rhodostaurického. Praha: Trigon, 1990. Ametyst (Trigon). ISBN
80-900077-7-5. s. 54-58.
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Egyptané vétili, Zze obyCejny salat, rostlina spojend s bohem plodnosti Minem, muze
slouzit jako afrodiziakum. Zidovsti rabini, ktefi nasleduji paté pravidlo ,,Ezrova
Takkanotu‘ zase Ipi, na patecnim pojidani ¢esneku jako ptipravu na manzelské radovanky
o sabatu. Rekové a Rimané také véfili, ze cibule miiZe slouZit jako afrodiziakum.2!s

Plinius (Pfirodni historie 20:227) napsal, ze miza Slézu stejn¢ jako tii jeho koteny,
které jsou propleteny a spojeny dohromady plisobi jako afrodiziakum. Petronius, arbitr
Neronovych chuti, pil myrhu, aby vzbudil svou sexudlni vaSeni. Manzelka Pherorase,
Herodova bratra, si udajné koupila lektvar lasky od nabatejské Zeny (Josephus Ant. 17.62).
Jerome tvrdil, ze epikurejsky basnik Lucretius se zblaznil, protoze si vzal ptiliS mnoho

lektvart lasky.2!6

3.4.9. Egyptska démonologie
Magie slouzila také na ochranu pied zlymi vlivy a obranu pfed démony. Egyptané sice
démony znali, ale nebyli pro né néjak zajimavi. Protoze knéZi, potazmo magové pouzivali
ke svym magickym praktikdm predev§im bozZstva — teurgii, nepotfebovali nizsi duchy
(démony) viibec feSit a psychurgii v podstaté zpocatku vibec nepouzivali. VSe, co
potfebovali, mohli zatidit bohové. Proto u Egyptské magie patrné neexistovala exaktni
hranice mezi démony a bohy a nikdy nevznikla Zadné systematickd démonologie, tak jako
v piipadé Babylofiant.?!”

O existenci démoni ovSem védéli a tadili je mezi polobohy nebo nizsi bohy, kteti
jsou schopni ¢init dobro nebo zlo lidem i1 bohiim. RozliSovali je od duchti zemfelych a ¢im
méné tyto niz8i duchy znali, tim vice se jich obavali. Nikdy jim nedali zadny specificky
nazev, pravdépodobné pro jejich tolik rozdilny charakter. Podobn¢ jako v Babylonii tyto
bytosti zaujimaly astralni prostor mezi hrubo-hmotnem a boZskou rovinou. Nekteti
z Egyptskych démont se téméef nebo dokonce zcela stali bohy a jini zase byli v postaveni
tak nizko, Ze nedostali ani vlastni jméno. Vesely o Egyptskych démonech pise:
,V pisemnych a vytvarnych pamatkach je dolozeno asi dvé st¢ démonti, ale Egyptantim
jich nepochybné bylo zndmo mnohem vic. Démoni se podle svého vztahu k lidem
rozliSovali na dobré¢ a zlé, podle vzhledu na démony lidské a zvifeci podoby, podle doby
¢innosti na denni (zvlasté poledni) a no¢ni, podle mista pisobeni na pozemské, podsvétni
a nebeské. Zadné z téchto rozdéleni viak neni zcela uspokojivé, nebot’ i zasadné dobry

démon mohl c¢lovéku zcela nevypocitatelné uskodit a zly mu obCas mohl prokazat

215 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 180.
216 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 181.
217 VESELY, Josef. Magie pro pokroGilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 222.
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laskavost.“?!8 Zda se, Ze Egyptané na tom pfece jenom nebyli s démonologii zase tak
Spatné€, jak to zprvu vypadalo. Vzezieni démonli bylo v podstaté velmi podobné tém
Babylonskym a jednalo se o lidské, zvifeci nebo miSené mezi Clovékem a zvifetem.
Ne&kteti démoni méli hned nékolik hlav, jini zase zddnou neméli a misto ni byl plamen
nebo nadoba. Takova ohniva zjeveni pivodem pochazeji z ,,Chaldejskych vésteb®, ve
kterych je napf. napsano, Ze po vysloveni urcitych hlasek miize mag spatfit ohen v podobé
chlapce, nebo beztvary ohent z néhoz vychazi hlas a mnoho dal§iho.?' Kazdy z nich
ovladal néjaké nadpfirozené schopnosti, jako tfeba metdni ohnivych kouli nebo alesponi
jisker apod. Démoni ale ovladali 1 pozemské zbrané a Casto se zjevovali se sekerou, holi,
medem nebo dykou. Casto se také zjevovali s Zezlem nebo hadem, ktery mél symbolizovat
moc. Nekteti z nich byli sluzebniky a posly boht, ale lidé je neméli radi, protoze prevazné
zvéstovali nestésti, Spatné zpravy nebo dokonce i smrt. Egyptskd Kniha mrtvych obsahuje
popisy celé fady démonickych bytosti. Ta nejcastéji citovand v literatufe je postava
podobna opici drzici dyku v ruce a chystajici se ukofistit zesnulému jeho srdce.??°

Spolu s démony existuji 1 pomocni a dobii duchové, ktefi se také toulali vSude
mozn¢, jak v astralni roviné€, tak v naSem hrubo-hmotném svété. Ale jak pise Vesely, je
mozné si takové pomocné duchy opatfit: ,,Jeden pozdni (pochdzejici ze 4. nebo 5. stoleti
n. 1), fecky psany papyrus, ktery je dnes uloZzen v Berliné, li¢i zajimavou magickou
praktiku, jejimz cilem je pfivolani pomocného ducha: Po dikladné ritualni ocisté se
operatér v no¢ni dob¢é odebral do podkrovni mistnosti, pficemz v pravé ruce drzel sokoli
hlavu. Jakmile vyslo slunce, pozdravil je a vyhodil sokoli hlavu do vyse jako obétinu,
piicemz vyslovil modlitbu. Pokud jsem spravné pochopil predpis, mél operatérovi k nohdm
misto sokoli hlavy spadnout za jistych doprovodnych efekti kamen, ktery pak operatér
provrtal a na Siilirce si jej zavésil na krk. Nasledujici noci pak vystoupil na stfechu, kde za
vykufovani odrecitoval hymnu na Lunu. Teprve tehdy mélo dojit ke zjeveni sluzebného
ducha, kterého musel magik fadné¢ ptijmout ptedepsanou formuli. Od té doby byl tento
duch magikovi k dispozici. Um¢l toho pry hodné: vzdalit nezadouci osoby z magova okoli
nebo je podrobit jeho vili, vyvolavat vitr, hledat poklady, otevirat zamcené dvete, Cinit
neviditelnym, zptsobovat lasku mezi muzem a Zenou, a jeSt¢ mnoho jinych véci. Velmi
zvlastni je zavérecny udaj, ktery navzdory eufemistické formulaci dava tusit, Ze se jednalo

o pakt. Po magové smrti pry duch vyzdobil jeho mrtvolu jako télo n¢jakého boha a vzal

218 VESELY, Josef. Magie pro pokroGilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 223.

213 DODDS, Eric Robertson. Rekové a iracionalno. Praha: Oikoymenh, 2000. Oikiimené (OIKOYMENH).
ISBN 80-7298-011-4. 5. 303.

220 VESELY, Josef. Magie pro pokrocilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 223.
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s sebou ,,do vzduchu” magovu dusi, aby neptis§la do Hadu.“??! Egyptsti magové uméli
démona 1 stvofit a poslat na svého nepfitele, ale dnes bychom to nazvali ,,elementarem®.
Podobné magické praktiky jsou popsany na ostrace z Dér el-Medin¢€. Ale pojdme zpét
k tém hodnym démontim, o kterych Vesely pokracuje:

,K dobrym démontm patiila hroSice Tveret, jez se Casem stala ochrannou bohyni porodu
a matefstvi, dale ¢tyfi Horovi synové Amset, Hapi, Kebehsenuf a Duamutef, ktefi byli
ochranci vnitinosti zemielych. Démonem byl i monstrozni trpasli¢i Bes, pozd¢€ji povyseny
na boha, ktery chranil lidi pfed hady a Stiry a pfed uhranutim. Ze zlych démoni zndme
hlavng Cervenookého, Slepohlavého, Bélozubého, Daleko kracejiciho, Drtice lebky,
Lamace kosti a n¢kolik dalSich nositelti podobnych jmen. NaleZela k nim 1 zvla$tni skupina
démont ve sluzbach bohyné¢ Sachmet, kterd rozsévala na konci roku, tj. poc¢atkem naSeho
cervna, obvykly ,kazdoro¢ni mor‘. Nejpodrobnéjsi informace mame o podsvétnich
démonech, jichz byly celé zastupy. Jedni hlidali cesty do podsvéti, jini stiezili podsvétni
brany, dal$i podsvétni jeskyné atd. a ,potravou jejich byla t€la hiiSnikii a napojem jejich
krev.® Démonické rysy ma i 42 soudct asistujicich Usirovi pi1 Poslednim soudu. Ze
zahrobnich démonil je znama hlavné Zenskd démonickd bytost Amemait, zvand Velka
poziracka, kterd méla predni ¢ast téla krokodyli, stfedni Cast lvi a zadek hrosi, jez pfi
Poslednim soudu poziela vSechny mrtvé, ktefi neobstali. V kultovnim jazyce se zli démoni

skryvaji za jménem Sutech. %

3. 4. 10. Egyptska ochranna kouzla

Prosty lid ale nebyl vi¢i zlym démonim uplné bezbranny, protoze pomoci
modlitby, zafikavani nebo pomoci obéti mohl zavolat bohy ¢i dobré duchy na pomoc. Také
amulety byli povazovany za solidni prostfedek proti zlym mocnostem. Pokud ovSem nebyl
zadny po ruce, musela stacit vétev nebo no¢ni pochodent. I v Egypté se pouzivali ruzné
ochrann¢ amulety a talismany. Jak uz jsme si fekli, dle pfedpokladu, ze Egyptska
démonologie nikdy nebyla né&jak systematicky zaznamendna a ani utfidéna, nebyla
praktikovana zase tak Casto jako teurgie. O teurgii jsme si uz také tekli, ze se vyhradné
zabyva bozskymi bytostmi, a pravé proto se mag, ktery teurgii péstoval, nemusel néjak
zasadné bat, Ze mu bez ochrany bude néjak ublizeno. Domnivam se, ze z téchto divodi
jsem pii svém studiu okultnich texti nikde nenarazil na egyptsky navod, jak pouzivat kruh
anebo se jim néjak chranit. Ochranny kruh magicky mél vyjadfovat vztah maga k universu,
tedy makrokosmu a mikrokosmu. Proto si myslim, ze Egyptané ve své podstaté pouzivali

jako ochranny kruh pfi svych magickych pracich tzv. Zodiak. NejstarSimu zvérokruhu,
221 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 56.
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ktery byl nalezen, je 16 000 let.??3 Kruh zvifetniku perfektné vyjadiuje kolobéh universa
a ve své podstaté univers jako takovy, tak jak byl znamy starému Egyptu. Pozoruhodné je,
ze Egyptané zodiak nekreslili na zem, nybrz na strop svych oratofi nebo svatyni. To by
nasvédcovalo tomu, ze v§e sméfovalo spiSe k bozské teurgii nez k démonické psychurgii.
Krom¢é mé smél¢ hypotézy zde ale nemohu k Egyptské magii a problematice ochranného
kruhu magického nic vic uvést. NenaSel jsem nikde ani svétici formule, ani schéma
magického kruhu, které by néjak nasvédCovalo tomu, ze by Staroegypt'ané néco takového
pouzivali. Uvadim zde alesponi jedno ochranné kouzlo, sice z feckych magickych papyrt,
ale zato ryze egyptské.

Vezmi siru a seminka Nilského Spésniku (zrejmé néjaka bylina), spal jej jako kadidlo

za svitu Mésice a rekni: ,, Vyzyvam Té, ma pani Isis, které Agathos

Daimon povolil viadnout v celé Cerné zemi (tj. Egypt).

Jmenujes se LOU LOULOU BATHARTHAR THARE'SIBATH

ATHERNEKLE'SICH ATHERNEBOUNI E'ICHOMO '"CHOMO'THI Isis

Sothis, SOUE'RI, Boubastis, EURELIBAT CHAMARI NEBOUTOS

OUE'RI AIE 'E'OA O'AlL Chrarite me, Skveéla a vZasna

bozska Jmeéna (pridej obvyklou prosbu o ochranu, pred ¢im

pozadujes), protoze jsem ten, ktery byl zaloZen v Pelusiu,

SERPHOUTH MOUISRO 'STROMMO' MOLO'TH MOLONTHE'R PHON

Thoth. Chrante mé, Velka a uZasnad jména

Dobry boze! (pridejte obvyklé)

,ASO 'EIO" NISAO'TH. Ma pani Isis, Nemesis, Adrasteia,

Mnoho jmenovanych, Mnoho formovanych mé oslavuje, jak jsem oslavoval ja

jméno tvého syna Hoéra! (pridejte obvyklé) (PGM VII.490-504)
3. 4. 11. Imhotep

Za egyptskou kulturu jsem vybral jako divotviirce Imhotepa, ktery byl knézem,
poradcem nebo feknéme ,,vezirem* a hlavnim architektem faraona Dzosera. ktery vladl
kolem 2630-2611 pf. n. 1., ale mozna i1 naslednych tfi krala tfeti dynastie, basnikem,
lI¢kafem, matematikem a astronomem. Imhotep sice nezil v obdobi Druhého chramu, ale
pravé na pocatku této éry byl plné zbozstén a stal se jednim z nejznaméjsich divotvirct
v Egypté. Pivodné se Zivil jako obycejny femeslnik a slozit€¢ vyrabél kamenné nadoby.

Jeho inteligence a odhodldni mu umoznily prosadit se a stat se jednim z DZzZoserovych

223 GC27FA9 Horoskop (Unknown Cache) in Jihoesky kraj, Czechia created by ZDCB. Document Moved
[online]. Dostupné z: https://www.geocaching.com/geocache/GC27FA9 horoskop?guid=2ba6d431-adc5-
44d8-84e3-5b8d515460b6
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nejduvéryhodnéjsich poradcti. M¢l také na starosti statni spravu a soudnictvi. Imhotep byl
zodpovédny za prvni zndmou monumentdlni kamennou budovu na svété, stupniovitou
pyramidu v Sakkate, a je prvnim architektem, kterého zname podle jména. Jeho jméno
znamena ,,Ten, kdo pfijde v miru®, ale n€kdy se preklada jako ,,Ten, ktery ptichdzi na
vrcholu moci“, a je jedinym Egyptanem, ktery byl krom&é Amenhotepa plné zbozstén
v roce 525 pf. n. 1., a stal se tak bohem moudrosti a mediciny (nebo podle nékterych zdroji
bohem védy, mediciny a architektury).??* Imhotepiiv vliv byl zna¢ny i po jeho smrti.
V Nové 1isi byl uctivan jako patron zakonikl, zosobiiujicich moudrost a vzdé€lani, ale
v ,,Turinskych papyrusech® z tohoto obdobi je také popisovan jako syn Ptaha, hlavniho
boha Memphisu, jako uznéni jeho role moudrého radniho. V Memphisu mu slouZzilo jeho
vlastni knéZstvi a byl povaZovan za prostfednika mezi lidmi a bohy. Byl také oslavovan za
své schopnosti lékate a 1é¢itele. Riké se, Ze extrahoval 1éky z rostlin a 1é¢il nemoci, jako je
zangt slepého stfeva, dna a artritida. Vétilo se, ze mize lidem pomoci vyfesit potize
v jejich kazdodennim Zivoté a vylégit zdravotni problémy. Kdyz Rekové dobyli Egypt,
poznali v ném vlastnosti svého boha mediciny Asklepia a pokracovali v budovani chrami.
Jeho povést trvala az do arabské invaze do severni Afriky v sedmém stoleti naseho
letopoétu.??
3. 5. Recka a Fimska magie

Rekové kromé mythologii (bohové Olympu a jejich osudy), filosofii, literatury
a uméni péstovali 1 geometrii, matematiku a astronomii. Bujela zde vSak i astrologie,
alchymie a hlavné i magie. Recko pievzalo magii od Per$antl, Babylonant, ale i Egyptant
v dobé jeho ftecké kolonizace. Bylo ovlivnéno spisy perského maga Ostantese
a Hermesovym dilem pifelozenym do fecCtiny. Magické prvky ale najdeme i u feckych
autorti. Napf. Platon, jehoZ svét je magicky (ve svém Symposiu mluvi o ,,styku bohi
s lidmi, ktery se projevuje véSteckymi sny), Homér ve své Odyssei (pfedevSim zpév
6. a 5.) a Iliadé (zpév 10.) anebo stoikové, kteti hovotili o principu dechu — ,,pneuma‘. Ten
symbolizoval existenci éterické, vSe pronikajici pralatky, ktera je principem veSkerého byti
a ktera se podobé samotné astralni roviné. Existovalo, jako vSude, i lidové ¢arodéjnictvi, ve
kterém se proslavily pfedevsim Thesélské arodé€jnice. Ty praktikovaly krvavé ritudly, ale
nebyly samy, byly zde jesté tzv. ,strigy” a ,lamie”. Nakone¢ny k tomuto uvadi: ,,Recké

erinye, lamie, emplzy jsou pivodné mytické ptizraky podsvéti, kterému vladl Hadés, jez

224 Imhotep, velky mudrc a vezir - Egypotologie.cz. Poznejte starovéky Egypt - d&jiny a historie |
Egyptologie.cz [online]. Copyright © 2021 [cit. 16.04.2021]. Dostupné z:
http://egyptologie.cz/1585/imhotep-velky-mudrc-a-vezir/

225 BBC - History - Imhotep. [online]. Copyright © [cit. 16.04.2021]. Dostupné z:
http://www.bbc.co.uk/history/historic_figures/imhotep.shtml
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jittily 1 fantazii sttedovékych Carodé&jlti. Zejména Hekaté se pozdéji stala hlavni postavou
straSidelnych jevi a jeji uctivani bylo spojeno s ,ohavnymi kulty* (E. Rohde).«?2¢

Zakladatelem tecké teurgie byl jisty Itlianos, ktery pouzival a pak sdm ucil systém
tzv. ,,Chaldejskych vésteb”, coz byl pivodné cely systém rtiznych boht a bytosti, kteti
s Iulianosem udajné hovofili. O Iulianosovi se dokonce tika, ze takovéto bohy umél i sdm
tvofit. Pfipisuje se mu autorstvi spisu o daimonech o ctyfech knihach. Tulianovi tyto véstby,
podle jeho vlastnich slov, prozradili samotni bohové. Zda je to pravda ovSem nevime.
At uZ je jejich ptvod jakykoli, obsahovaly fadu ustanoveni tykajici se kultd ohné a Slunce,
ale 1 ndvody k magické evokaci boht. Itlianisté byli mocni magové a dokézali i pfimét
lidskou dusi, aby opustila a znovu vstoupila do téla, nebo napt. ovladli boufi, kterd ve
vhodnou chvili pomohla fimské armadé¢ béhem Markova tazeni proti Kvadim v roce
173 n. 1. Udajné znali zaklinadlo, diky kterému se jim zjevoval bith Chron.2?’
Dodds k Iulianovi dodava: ,,v Psellové podéani udélosti vytvoril Tulianos masku ¢lovéka
z hliny, z niz na nepfitele srsely ,blesky, jimz nebylo moZzné vzdorovat.® S6zomenos slySel
o tom, jak ptisobenim jeho magie puknul kamen (Hist. Eccl. 1,18), a pitoreskni kiestanska
legenda jej zobrazila jako muze, ktery své magické schopnosti stavél na odiv v soutézi
s Apolléniem a Apuleiem: Rim zachvatil mor a kazdému z téchto magd byl uréen lékatsky
dohled nad jednou casti mésta. Apuleiovi se podafilo zastavit mor za dva tydny,
Apolloniovi za deset dni, Itlianos v§ak nadnim vitézi okamzité pouhym slovem. 2?3

V Recku §ly magie a ndbozenstvi ruku v ruce, obzvlast, kdyz mluvime o magii
a mysteriich. Rekové uznavali tzv. ,,mald mysteria®, kterd probihala v Demetefiné chramu
v Aténach, a ,,velkd mysteria®“ eleusinska. Jak uz nazev napovida, ta se konala v misté
jménem Eleusis, pobliz Athén, ve svatyni, kterd pochazela az z mykénské doby.
Nakone¢ny se o feckych mysteriich také zminuje a popisuje je nasledovné: ,,Primarnim
smyslem mystérii bylo dramatickymi, u nékterych mystérii také orgiastickymi prostfedky
vyvolat ,vzruSeni duse‘ jako pfedpoklad vrcholného transcendentalniho zfeni (,epopteia‘).
To, spolu s pfipravnou ocist'ujici fazi, pfipomina extatickou metodu evokativni magie.*?%°
Podobna mystéria napft. Isidina, se praktikovala pfedev§im v sicilskych Pompejich anebo
slavnd Dionysova mystéria, jez puvodné pochdzela z orfickych bakchickych mystérii,

vyznacujicich se predevsim ,,posvatnymi orgiemi®, pii kterych se adepti dostavali do

226 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 44.
227 DODDS, Eric Robertson. Rekové a iracionalno. Praha: Oikoymenh, 2000. Oikiimené (OIKOYMENH).
ISBN 80-7298-011-4. s. 145.

228 DODDS, Eric Robertson. Rekové a iracionalno. Praha: Oikoymenh, 2000. Oikiimené (OIKOYMENH).
ISBN 80-7298-011-4. s. 146.
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extatickych stavli. Podle Nakone¢ného ,,Orfismus, za jehoz otce je pokladdn myticky
pévec Orfeus, pisobil silné na ten smér fecké filosofie, ktery nejvyraznéji reprezentuji
Pythagoras a Platon, ale také na feckou gnézi. Podle mytu o Orfeovi byl tento z podnétu
Argonautli v Peloponésu zasvécen ve véstirng, kde byli vyvolavani mrtvi (nekromanteion)
do nekromantie.“ Podobné se v Recku péstovala mantic a divinaéni uméni, které se
provozovalo metodou chrdmového spanku nebo navozenim extatického stavu pomoci
omamnych par vystupujicich ze zemé&. Nekromantické véiténi se pak ziejmé Rekové
naucili od Egyptant. Nakonecny jesté¢ o mysteriich pokracuje: ,,Spoleénym znakem magie
a mystérii je extaze, ktera vSak neni samoucelna, nybrz zamétend, ma funkci prostfedku
autopsie, Ci jak jiz bylo poznamendno, aktivace archetypické imaginace, pfinasejici obrazy
bohi ¢i posvatného...

... Dal$im magickym prvkem v mystériich, kromé jiz zminéné extaze, kterd s tim
souvisela jako prostfedek, bylo ,zrozeni boha‘, jeho evokace v imaginaci, kognitivni obsah
extaze.?30
Ve Florencii se zase praktikoval kult bohyné Diany, ktery popsal v roce 1899
anglicky etnograf Ch. G. Leland v knize Aradia a ktery perfektné¢ dokldda tehdejsi
skupinové carodé€jnictvi s vlastni liturgii, ale pfedevSim s univerzalni magickou
symbolikou. Kromé zivotnich d&jin Diany zde najdeme celou Skalu carodéjnickych
technik, vcetn¢ zaklinani a zhotovovani voltl, az po sabat Carodéjnic, ale i1 svét
nadpfirozena od skfitkl aZ po planetarni bozstva. Je to bohaty folklor ¢arodéjnictvi, ktery
pochézi az z téch nejstar§ich prament. Leland sdm piSe, ze Diana je bohyni ,,opusténych*
a ,,bezboznych®. PfisluSnice kultu provadély své schlize a shromazdéni na opusténych
mistech napf. mezi ruinami, jez byly knézimi zatraceny jako shromazdisté zlych duchi
a pohanskych bohli, nebo se konaly vysoko v odlehlych horach. Jednalo se tedy
o pohanskou, proticirkevni a protikiestanskou orientaci tohoto kultu. Recko tedy mélo
v podstaté nabozenstvi a magii smichanou dohromady nebo alespoii oboji bylo tizce spjaté.

Hojn¢ se také pouzivaly i amulety a talismany. ,,Pouzivani amuleti bylo extrémné¢
bézné napti¢ vSemi obory fecké a fimské spolecnosti, napt. cisai Augustus pry na sobé
nosil kousek tuleni kiize, jako ochranu pied tderem hromu a blesku.“?*! Cirkev &asto
odsuzovala pouZivani amuletl, napf. Descretum Galasium. Ne vSechny amulety byly
sestaveny tak, aby vyuzivaly silu Bozi ve jménu and¢la, ale spiSe v tu démonickou.

I pfes to mnoho kfestanti pokracovalo v pouzivani amuletl, vcetné¢ opistt z Pisma.

230 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. fs46.
231 BOHAK, Gideon. Ancient Jewish Magic. Cambridge University Press. Cambridge, 2011. s 121.
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Jeden fascinujici text, ktery byl pouzivan kfestany jako amulet, je slavny ctverec

SATOR-ROTAS.

S A T O R
A R E P O
T E N E T
O P E R A
R O T A S

Jednd se o druh palindromu v tom, Ze jej lze Cist vice nez jednim smérem.
Vzhledem k tomu, ze pismena lze preskupit tak, aby tvofila slova ,,Otce nas*“ a alfa
a omega v latiné, ma pravdépodobné kiestansky pivod. Nyni méame jiz jedenact
exemplaii tohoto Ctverece, véetné jednoho nalezen¢ho v Conimbriga v Portugalsku 1971
a dal8i nalezeny v Manchesteru v roce 1978. Dva nejstarSi piiklady pochézeji z ruiny
Pompeji, které byly pohibeny spolu s Herculaneem pii erupci Vesuvu v r. 79 n. 1.232

Pouzivaly se ne jenom amulety ale i ochranni golemové, jak pisSe ve svém dile
O. Elias: ,,Z pramenu feckych mame velmi hojné zpravy o ozivlych modlach. Tak
o hermach (sochach boha Herma-Merkura), jeZ stavaly hojné pifed domy, neb na vefejnych
mistech, Casto se vypravi, Ze nabyly fe¢i a mluvily za rozli¢nych okolnosti.*?33

Ve starém Rimé& kromé feckych a egyptskych mysterii prosperoval i mithraismus
a vzkvétala magie, astrologie a alchymie. Dionyska mysteria byla vyménéna za
bakchandlie a dalsi orgiastické ritudly, jako byly saturnélie, luperkéalie apod. Magie ale
nebyla jen doménou prostého lidu, napt. velmi vzdélany cisat Marcus Aurelius (121-180)
zé4dal profesionalniho ¢erného méga, aby mu pomohl, protoZe se jeho manzelka zakoukala
do jakéhosi gladiatora. Nebo dalSim ptikladem je prokleti kartaginského vojevidce
Hannibala, kdyz stal pfed branami Rima, senatofi nastudovali magické svitky a prokleli ho
pomoci obétnich ritudlti bohu valky, Martovi. Ve chvili, kdy Hannibal v roce 216 porazil
fimské legie a jeho vitézstvi bylo na dohled, senatofi pfitvrdili, a aby jejich zaklinani bylo
opravdu silné, obétovali lidské jedince. Zakopali je zaziva a ob&tovani byli ,,galsky muz
a zena a fecky muz a zena* (Livius). Nakone&ny pokra¢uje dal a o Rimanech pise:
»Pestovalo se nejen Carodéjnictvi nejptizemnéj$iho druhu, ale i magie ¢isel ,mundum
regunt numeri‘, ,svétu vladnou cisla® — Pythagorova teze), do pfirozené magie byly
zavedeny ucinné italské mandragory, péstovala se ,extatickd mantika‘ (Rohde), vyklad sna

podle snafe (Oneirocritica) Artemidora z Daldisu, filosofové studovali egyptské a fecké

232 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 198.

233 ELIAS, Oldfich. Golem: historicka studie na podkladé okultnim. Praha: Sfinx, 1924. Knihovna Sfingy.
Reprint vydalo nakladatelstvi Padorys, Praha 1996. s. 8.
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magické papyry. (...) Z obdobi pozdniho Rima pochézeji tabelae defixionum (poutaéi
tabulky), pfevazné olovéné, zhotovované v tutery, den Martiv, slouzici k proklinani, které
v nich bylo vyryto magickym pismem, pfipadné s portrétem obéti. Byly zakopavany
v misté jejiho bydliste. >34

V feckém svéteé byly nejbézné€jSimi kletbami proti jednotlivym neptratelim ty
umisténé na tenkych olovénych platech nebo destickach (béZné¢ znamych jako tabellae
defixiones), které byly srolovany nebo n¢kolikrat ptelozeny a propichnuty hiebikem. Tyto
pak nasledné¢ ukladdny do studni nebo hrobii, pravdépodobné pro snadné€jsi ptistup
k démonickym bytostem. Takové destiCky byly Siroce pouzivany vice nez tisic let od
5. stol. pf. n. 1. do 6. stol. n. 1. Tyto a dalsi kletby byly nalezeny nejen v Recku, na Kypru,
v Italii/Sicilii, na severu Afriky, Egypté, Fénicii, ale 1 v Palestin€. Jednim z nejcastéjSich
pouziti takovych kleteb bylo jejich pouziti vozatajem proti jeho soupefi. Jedna takova
atleticka kletba zni takto: ,,Vyzyvam vas, svaté bytosti a svatd jména: pfipojte se k pomoci
tomuto kouzlu a spoutejte, okouzlujte, maite, udette, pievrat'te, zniCte, zabijte, zlomte,
konspirujte proti vozatajovi Eucheriovi a viem jeho konim, zitra v aréné v Rimd. At
neopusti zavodiSté v potfadku: kéZ neni rychly v soutézi; at’ nikoho nepted¢i; at’ dobie
nezataci; kéz nevyhraje zadnou cenu, ale at’ se mu stane nehoda; at’ je jako svdzany; necht’
je zlomeny; at’ je vla€en vasi silou, rano i1 v odpoledni zavody. Ted’! Ted’! Rychle! Rychle!*
To byl samoziejmé protiklad toho, co mél Paul na mysli ohledné ucasti na atletické soutézi
podle pravidel s cilem ziskat vénec vitéze (1. Kor. 9:24-27).2%

D. Collins v knize ,,Magie ve starovékém feckém svété™ podrobné rozebird co
takové poutaci tabulky obsahovaly. Hovofi o pozoruhodném a postupném rozvoji této
techniky. Postupem cCasu se zdokonaloval, jak material z kterého se desticky vyrabély
(nejprve z hliny a pozdé€ji i z kovl), tak obsah ktery nesly. V téch nejstarSich verzich
najdeme ptfevazné jen prokleté jméno obéti, zatim co v téch novéjsich je obsah prokleti
mnohem sofistikovangj$i a je pozoruhodné, jak kromé& jména, postupné zahrnuje urcité
casti téla proklinané obéti. Naptiklad nejeden z mnoha nalezi z konce 5. az pocatku
4. stoleti pf. n. l. obsahoval nasledujici znéni proklinaci formule: ,,Svazuji ducha (psukhé)
Démétriova, mysl (nous) a cit (thumos), svazuji ducha Telesarkhose, mysl a cit.” Jind
tabulka zase obsahovala ¢asti téla: ,,Theodoté, ja svazuji ob¢ tvé ruce, nohy a tviy jazyk.*
Proklinajici se tedy zaméiuje na omezeni intelektualni a fyzické schopnosti obéti. Nasledek
takto pouzit¢ho ,,svazujiciho* kouzla je popsan v Ciceronové Brutovi. K udélosti doslo

béhem soudu v 70. letech pf. n. . poté, co Cicero dokoncil svou obhajobu jedné Zeny

234 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 52.
235 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 187.
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jménem Titinia. Popisuje, ze oponujici rada, muz jménem Gnaeus Sicinius, nahle
zapomnél na cely svlij pfipad a obvinil z jeho vypadku paméti kouzla (veneficia)
a zaklinadla (cantiones) obzalované Titinie. Tato nahla ztrata dusevni schopnosti se zda byt
v souladu s Castou zminkou v téchto poutacich tabulkach o svazovani duse, jazyka, citu
a s ob¢asnou zminkou hlavy, mysli, fe¢i a dokonce paméti obéti. Jedna ze dvou tabulek
nalezenych v hrob¢ jist¢ho Peiraieuse proklind ¢lovéka jménem Mikion: ,,Mikione, vzal
a svazal jsem ti jazyk, dusi, ruce a nohy. Pokud feknes§ néco zlého o Philonovi at’ tviij jazyk
ztuhne (stane se olovem). Propichuji tvilj jazyk, necht’ se tvlj majetek, ktery spravujes
stane bezcennym a tva pole se stanou neurodnd.“ Podobné, jako v predchozim ptipadé,
Sicinia proti Titinii, by se mohlo jednat o soudni kledbu. Mikon by mohl byt zalobcem
v nadchazejicim piipadu proti Philonovi. I kdyz nelze s ptfesnosti ur¢it kontext tohoto
prokleti s jistotou, jde v ném o intelektualni schopnosti, nikoli Mikionovy ruce a nohy.
Muzeme tedy s jistotou fici, Zze ruce a nohy, ne méné nez jazyk a duSe, tvoii zékladni
anatomicky vzorec. Ruce a nohy jsou nedilnou soucésti bézného vzorce poutaciho prokleti,
ktery vyzaduje zminku o intelektualnich a fyzickych schopnostech obéti.?3¢

Recka poutaci kouzla, vsak nebyla pouze proklinaci a utodici na obét. Poutaci
kouzla byla pouzivéana i na pfitaZzeni pozornosti nebo jako erotickd magickd formule, tedy
jakési kouzlo lasky. Tyto kletby obvykle ,,poutaji* obét’, aby v ni podnitily neodolatelnou
vaSenn neboli ,,eros”. Bézné se tyto kouzla nazyvaji ,,agdogé* nebo ,,agdégimon®, coz
technicky znamend kouzlo, které ,,vede®, protoze cilem je ptivést obét’ k praktikujicimu.
Taktéz, jako poutaci kletba na destickach, zminuje tato erotickd, rizné udy a casti téla. Tato
praxe sexualni magie, ale posunula poutaci magii je§t¢ mnohem dale. Recké magické
papiry (PGM 1V ze 4. stol. n. 1.) obsahuji kouzlo jesté tak o 200 let starsi, sepsané ziejme
egypskymi knezimi, které dokonce obsahuje navod na vyrobu a pouziti magické figurky,
podobné jako praktikuje africké Voodoo (Philtrokatadesmos Thaumastos, TV. 296-469).
Navod kouzla instruuje praktika, aby vyrobil dvé figurky, muzskou a zenskou, bud’
z vosku nebo hliny. Muz ma byt vyrobeny v podob¢ Arese, s mecem v levé ruce pfipraveny
k probodeni krku druhé postavy, kle€ici Zeny s rukama za zady. Mag pak napiSe magické
formule na urcité Casti téla (hlava, o€i, usi, ramena, paze, ruce, prsa, bricho, genitalie,
hyzdé¢ a chodidla jejich nohou). Jakmile jsou tyto ¢asti téla popsany magickymi formulemi,
zenska figurka ma byt propichnuta 13 médénymi jehlami — jedna do mozku, dvé v usich

a v ocich, jedna do ust, dvé do branice, jedena do kazdé ruky, dvé do pudendy a jedna do

236 COLLINS, Derek. Magic in the ancient Greek world. Praha: Blackwell ancient religions, 2008.
ISBN 978-1-4051-3239-8. s. 78-80.
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kazdého chodidla.?’’ Je ovSem dilezité odlisit propichovani této figurky v kontextu
sexudlni poutaci magie od jakychkoliv popularnich asociaci s haitskou Voodoo panenkou.
Propichovani klicovych anatomickych referen¢nich bodl téla, podobné jako v piipadé
poutacich tabulek. Technika, kterou popisuje toto fecké sexudlni kouzlo, zde neslouZzi
k poskozeni obéti, ale naopak ke stimulaci, napt. paméti nebo vjemovych center a organti
obéti tak, aby obét’ neustale myslela na magikovu osobu. OvSem figurky pouzivané
v poutaci magii, které maji za cil trvalé zranéni, jsou pak srovnatelné s panenkami Voodoo.
Ve stfednim Egypté byl objeven hlinény hrnec obsahujici olovénou poutaci

tabulku, ktera byla propichnuta spolu s jedinou hlinéna figurkou zeny, klecici se
svazanyma nohama a svazanyma rukama za zady a propichnuta 13 Spendliky umisténymi
viceméng¢ presné tak, jak je v PGM 1V.336-78 predepsano. Samotna figurka vSak na rozdil
od PGM 1V neni popsdna Zadnou magickou formuli. Tabulka byla datovana do 2. nebo
3. stol. pf. n. I. a jak poutaci tabulka, tak figurka jsou nyni umistény v muzeu ve
francouzkém Louveru.?®

Ze 2. stol. n. 1. z Tell Sandahannah (Marissa) v jizni Palestin¢ F. J. Bliss a A. C.
Dickie objevili Sestnact malych lidskych postavicek v olovu, svdzanych okovy nebo
provazy spletenych z olova, Zeleza nebo bronzu, které nepochybné mély slouzit jako
panenky ,voodoo* pii proklindni osobnich nepratel. Svéazané zkroucené postavy
piipominaji podobné postavy v poutacich proklinacich miskdch z Nippuru. Na stejném
misté bylo nalezeno asi 50 vapencovych tabulek s magickou kletbou napsanych fecky.
V jednom textu Pankles prokleje dva své neptatele onémnénim a sterilitou, protoze véii, ze
diky jejich magii mu zpusobili, Ze je postizen bolesti hlavy a ztratil zamé&stnani.>3°

3. 5. 1. Recka magie na zikladech $amanismu

Nékdo by mohl namitat, Ze Samanismus do obdobi Druhého chrdmu nepatii a ke
viemu do Recka uz viibec, ale to by se obrovsky zmylil. Samanismus je roziifen po celém
svété podobné jako magie sama od nepaméti. Svycarsky badatel Meuli ve svém &lanku
v ¢asopise ,,Hermes“ (1935) poukazuje na to, Ze se dokonce i staii Rekové setkali s kmeny
ovlivnénymi Samanskou kulturou ve Skythii a zfejmé 1 v Thrakii. Meuli zde tvrdi, Ze
nasledky téchto kontaktd lze vidét v existenci mnoha vé&Stel, magickych 1éciteli

a nabozenskych ucitelti pochéazejicich z konce archaického obdobi. V této fecké tradici jsou

237 P¥i propichovani kazdé &asti t&la ma mag ¥ici: ,,Ja (jméno maga) propichuji (takovou a takovou) jeji &ast,
aby nemyslela na nikoho jiného kromé mé, stanis se tak.“ Pak je uZivateli feceno, aby vzal tabulku z olova,
na ni napsal stejné kouzlo a znovu ho odiikal. COLLINS, Derek. Magic in the ancient Greek world. Praha:
Blackwell ancient religions, 2008. ISBN 978-1-4051-3239-8. s. 78-80.

238 COLLINS, Derek. Magic in the ancient Greek world. Blackwell ancient religions, 2008.

ISBN 978-1-4051-3239-8. s. 88-89.

233 YAMAUCHI, M. Edwin. Magic in the Biblical World. Tyndale Bulletin 34, 1983. s. 187.
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vsak spojovani se severem jen néktefi z nich, ale Samanské rysy vykazuji vSichni.
E. Rohde ve svém dile ,,Psyche* vétSinu ptipadt shromazdil a podrobil je dikladnému
rozboru po némz s Meuliho teorii souhlasi. Dodds k tomuto dodava: ,,Snad 1ze namitnout,
ze Samanské chovani mad své kofeny v psychosomatické podstaté clovéka a ze néco
takového, jako Samanismus, se mohlo u Rekut objevit nezavisle na cizim vlivu. Proti této
namitce lze uvést t¥i argumenty: (1) prvni doklady tohoto chovéni jsou u Reki doloZeny az
v dobg, kdy se Cerné mote otevielo fecké kolonizaci, nikoli diive; (2) z nejstarsich
dolozenych ,3amanti je jeden Skyth (Abaris), druhy Rek, ktery navstivil Skythii
(Aristaes); (3) existuji detailni shody mezi starovékym fecko-skythskym a modernim
Samanismem sibifskym, s ohledem na nez plsobi hypotéza prosté ,konvergence® spise
nepravdépodobné. Mezi piiklady patii zména Samanova pohlavi ve Skythii i na Sibifi
(K. Meuli, Scythica, str. 127 nn.), naboZensky vyznam §ipu, naboZzenské ustrani, postaveni
zeny, moc nad zvifaty a ptdky, podsvétni pout’ s cilem ziskat zpét dusi, dvé duse
a podobnost mezi kathartickymi metodami. Nékteré z uvedenych piikladli jsou velmi
pravdépodobné nahodnymi shodami a sama o sob¢ neni zddna z nich rozhodujici. Jejich
kolektivni vaha se mi v8ak zda byt zna¢n4. 240

Vyraz Samanismus nebo spiSe Saman ma etymologicky ptivod v Tungusu (Sibif)
a znamena totéz, co Carod¢j, kouzelnik. Mini se tim osoba (zena nebo muz), kterd se
umysIné¢ snazi o zménéné stavy védomi, aby ji bylo umoznéno tzv. ,cesty“ do
alternativnich skute¢nosti (svétl). Dle tradice Samanské kosmologie jsou dvé hlavni
oblasti, ,,Horni* a ,,Dolni* svét, kam Saman podnika svou cestu. Pro cestu do nizSiho svéta
se Saman vciti a vizualizuje si svou imaginaci, jak prochazi dlouhou jeskyni nebo tunelem
dolit do zemé. Jako priichod lze pouzit tfeba 1 mysi diru, vykotlany strom, zebiik vedouci
do Cerné diry, pramen, rybnik nebo studnu. Pro cestovani do hornich svétl si Saman
predstavi, jak leti do nebe, jako pték, skokem z hory nebo stromu, pfipadné jako kouf nad
plameny stoupéd vzhiru do vySe. Rumunsky religionista a historik Mircea Eliade hovofti
o prestupu z jedné zony do druhé, z profanni do posvatné.?*! V obou téchto svétech Saman
potkava dobré nebo zlé duchy, za jejichz pomoci miiZze konat dobro, tieba 1é€it, nebo zlo
a naopak nemoc zpusobit. Pomoci téchto ochrannych duchti nebo spojenci, jak jim Saman
fika, mohou na svych cestach hledat a najit ztracené véci, dozvédet se, jak zjistit rizné

nemoci a jak nemocnym pomoci, vestit budoucnost, ale 1 minulost, komunikuji s dusemi

240 DODDS, Eric Robertson. Rekové a iracionalno. Praha: Oikoymenh, 2000. Oikiimené (OIKOYMENH).
ISBN 80-7298-011-4. s. 145-146.

241 ELIADE, Mircea. Posvatné a profanni. Pielozil Filip KARFIK. Praha: Ceska kiestanska akademie, 1994.
Knihy ze svéta. ISBN 80-85795-11-6. s. 126.
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zemielych nebo napt. vyhleddvaji pro jejich kmen zdroje jidla a jiné zivotu dulezité
potieby.?*?

Michael Drake ve své knize ,.Samanské bubny“ o extatickych stavech pise:
,Extatickd zkuSenost vSak nepfisluS$i pouze Samanovi, je nadCasovym primarnim
fenoménem. Letl ve vytrZzeni se mize zucastnit kazdy. Extaze je frekvence v kazdém
z nas. Tak jako ladite rddio na poZadovanou frekvenci, naladi vas buben na extazi.
Samanstvi bylo definovano jako technika extize. Je jedineénym citovym a duevnim
dobrodruzstvim, otevienym kazdému, kdo chce pifesdhnout hranice normadlni, bézné
skute¢nosti. Saman se uéi navazovat kontakty s ¥igemi, které jsou za normalnich okolnosti
skryté, a vyuzivat je k nabyvani poznani, sily a pomoci ostatnim. Ziskava pfistup
k novému svétu, k divérné znamému mytickému vesmiru. 2+

Saman pracuje v mnoha svétech a bavi se s neviditelnymi bytostmi, presto takovito
lidé nebyvaji schizofrenni. Ve stavu vytrzeni ¢asto mivaji zachvaty kieci a tento stav se
nazyva jako hysterioidni nebo schizoidni. VétSina schizofrenikii sice slySi hlasy jako
Saman ve sv¢ hlave, ale s tim rozdilem, ze Saman ma nad témito jevy kontrolu, zatimco
schizofrenik nikoliv. Hlasy pak casto v hlavé takto nemocného c¢loveka nabéadaji
k destrukci. Nakonecny popisuje zasvéceni nového Samana nasledovné: ,,Zac¢inajici Saman
vykazuje hystericko-epileptické zachvaty, utika do lesti, kde hladovi, pfi zachvatech ma
sklon k destruktivnimu jednani 1 k autodestrukcim (vrha se do ohné ¢i vody). Ve stavech
bezvédomi je Saman podle Burjatli v #i8i duchii, kde je pouovan. Vlivu duchli se nemuze
ubrénit, bud’ zemfe, onemocni, nebo se stane Samanem. K provozovani Samanstvi je tedy
tieba urcité vrozené psychické konstituce a Samantiv vyvoj pfipomind 1 nékteré mystické
stavy (,temné noci duSe‘). V transu cestuje Saman do podsvéti i do dalekych zemi,

zprostfedkovava styk s mrtvymi, odvraci pisobeni zlych duchl, pouziva duchii zvifat

242 Saman tedy ke svym cestim za duchy Zemé vyuziva zménéného stavu védomi a v tomto stavu tvoii své
svéty v astralni rovin€. Vyuziva tedy zasady prvniho pravidla magie, vklada do astralni roviny své ptedstavy
a tim provadi zmény na astralni Grovni, tak aby se pak manifestovala v hrubo-hmotné roving. Saman 1é¢itel
se bude snazit o dosazeni zivlové rovnovahy v téle pacienta tim, Ze zméni jeho zivlové poméry do rovnovahy
nejprve v rovin¢ astralni a pak pocka, az se tato zmeéna projevi i v roviné¢ hmotné. Aby se Saman dostal do
extaze, ve které je schopen néco tvorit, pouziva rytmické nastroje, jako bubny a fehtacky, pomoci nichz
vytvari urcitou rytmickou frekvenci, ktera stimuluje jeho védomi a napomaha extatickym staviim. Taktéz
tanec a rytmicky pohyb je jednou z cest k extazi. Nékdy se ovSem jedna o slozitou cestu, k niz zvuk a pohyb
nestaci. V takovychto pfipadech Saman saha k siln€jsim prostiedktim a pomaha si halucinogennimi bylinami
a drogami. Ty nejznamé;jsi jsou Datura (Durman), kaktus Lophophora williamsi (Peyotl), Amanita muscaria
(muchomirka ¢ervend), Yagé (Ayahuasca) anebo u nas tak znamy psilocybin, ktery obsahuji tzv. ,,magické
houbicky* neboli lysohlavky. Kromé bylin a hub, které se jedi, koufi Samani rizné mixy tabakut a dalsich
bylin, jako marihuanu anebo jiz zminéné houby.

243 DRAKE, Michael. Samanské bubny. Praha: Synergie, 1996. ISBN 80-901797-0-3. s. 20.
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k tspésnému lovu pro sviij kmen, pomoci ,ducha zemé* roznécuje libido zen, aby se kmen
rozmnozil, a 1é¢i nemocné piislusniky kmene.*244

V pravém slova smyslu je Samanismus nabozensky jev a pfedava se vétSinou z otce
na syna. Samanské povolani se tedy bud’ dédi, nebo probiha spontanni volba &i vyvoleni,
Saman se muze stat Samanem také z vlastni vile nebo z vile kmene. At uz se Samanem
stane jakkoliv, uznani kmene se mu dostane, az kdyz dostane zasvéceni a pouceni dvoji
podstaty. Podstaty extatické (sny, stavy, transy atd.) a podstaty tradi¢ni (Samanské techniky,
jména a hierarchii duchii, mytologii a genealogii kmene, tajny jazyk atd.).245 ,Saman je
predevsim velky mistr extaze, a proto Samanismus je technika extdze, je specialista na
trans, v némz jeho duse opusti t€lo a putuje k nebesiim a do podsvéti.24¢

Religionista Waardenburg hovoii o Samanovi jako o povolaném cloveéku, ktery
pracuje s archaickymi extatickymi technikami. Uméni pfivodit extatické stavy mysli se
novy Saman uci od starSiho Samana a prozitek cesty podsvétim a nebem vnima jako
duchovni iniciaci; ,,pfitom se setkavd s démony, ktefi na néj to¢i a mohou ho dokonce
roztrhat na kusy. Nakonec se dokaze osvobodit z jejich spart a vraci se pak zpét na zem
jako ¢lovék, jenz ziskal zasadné nové nahledy a poznatky.“?4” Pro spoleCenstvi to je
zarukou pozehnaného vztahu k jiné skutec¢nosti. Pomoci Samana mohou byt pfekonany
nemoci, psychicka utrpeni, nebezpeé¢i apod. Samani také plni terapeutickou roli pfi feseni
problému pospolitosti.?4®

,»Vidéni svatého Pavla nam ukazuje most ,uzky jako vlas‘, ktery spojuje nas svét
s Rgjem. S tymz obrazem se setkavame u arabskych spisovateli a mystiki: most je ,uzsi
nez vlas‘ a spojuje Zemi s astralnimi sférami a s Rajem. Podobné¢ v kiestanskych tradicich

hiiSnici, ktefi nejsou schopni most piejit, se zfiti do Pekla. Sttedovéké legendy hovoii

244 NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: I. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1. s. 280.

245 Stirsky k tomuto jesté dodava: ,,Sny $amanii, pii kterych jde o iniciaci, nejsou Zivelné halucinace &i ryze
osobni fabulace, tyto vize se fidi logicky skloubenymi tradi¢nimi modely. Adept Samanismu zpravidla
nejdiive trpi néjakou z forem dusevni poruchy, budouci $aman se vSak nakonec uzdravi s pomoci prave téch
duchd, ktefi se potom stanou jeho duchy ochrannymi a pomocnymi. Nemoc je v téchto piipadech jen
znamkou ,vyvoleni‘ a mé jen doasny charakter. Samani, na pohled p¥ipominajici epileptiky a hysteriky, maji
prokazatelné nervovou konstituci vice nez normalni: dokazi se koncentrovat s intenzitou, jaké laikové nejsou
schopni, snaseji vy&erpavajici namahu a kontroluji své extaticka hnuti.“ STIRSKY, Benedikt. Lexikon magie
a esoteriky. Praha: CZ Books, 2006. ISBN 80-86947-14-9. s. 244.

246 ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extaze. Vydani druhé. Prelozil Jindiich VACEK.
Praha: Argo, 2017. Capricorn (Argo). ISBN 978-80-257-2082-0. s. 55.

247 WAARDENBURG, Jacques. Bohové zblizka: systematicky uvod do religionistiky. Brno: Masarykova
univerzita, 1997. Rubikon (Masarykova univerzita). ISBN 80-210-1445-8. s. 96.

248 pravé o takovéto iniciaci hovoii M. Eliade: ,,Iniciace, stejné jako smrt, jako mysticka extase, jako
absolutni poznani, jako — v zidovstvi a v kfestanstvi — vira, se rovna pfechodu z jednoho modu byti do jiné¢ho
a pusobi skute¢nou ontologickou mutaci. Aby navodily piedstavu tohoto paradoxniho prechodu (ktery
implikuje vzdycky jakysi zlom a jakousi transcendenci), vyuZzily rozmanité nabozenské tradice v hojné mife
symbolismu nebezpecného Mostu a tizké Brany. ELIADE, Mircea. Posvatné a profanni. Pielozil Filip
KARFIK. Praha: Ceska kiestanska akademie, 1994. Knihy ze svéta. ISBN 80-85795-11-6. s. 126.
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o ,mostu skrytém pod vodou‘ a o mostu-Savli, ptes ktery musi hrdina (Lancelot) pfejit
holyma nohama a rukama: tento most je ,ostfejSi nez kosa‘ a prechod je provazen
,utrpenim a agonii‘. Podle jedné finské tradice vede pies Peklo most pokryty jehlami,
hiebiky a ¢epelemi bfitev: mrtvi pravé tak jako Samani ho prechdzeji na své cesté na onen
svét. S podobnymi popisy se setkdvame téméf vSude na svété. 24 | Je vSak dualezité
zdUraznit, Ze taz obraznd predstava se uchovala i tam, kde §lo o oznaceni obtiznosti
metafysického poznani ¢i (v kiestanstvi) viry. ,Je nesnadné pfejit po nabrousené Cepeli
btitvy, fikaji basnici, kdyZ chtéji vyjadfit obtiznost cesty, ktera vede k nejvyssimu poznani*
(Kathopanisad, 11,14). ,Tésnd je brana a uzka cesta, ktera vede k zivotu, a malokdo ji
naléza‘ (Mt 7, 14).«230

O tom, Ze se jedna o magické operace, piSe M. Nakone¢ny, kdyz cituje znamého
historika a popularizatora okultismu Douceta, ktery hovoti o ritudlech pifed odchodem na
lov: ,,...Saman, ktery se uvede do transu a predvadi pak napt. boj s medvédem: ,Se svou
extatickou silou aktivuje v nich (rozumi se ve ¢lenech kmene — pozn. M. N.) nutnou
psychickou energii, aby se nyni vydali na lov medvéda. Tak tomu bylo u neandrtélci, jindy
je tomu v loveckém carodéjnictvi u cromagnonct, zde ,Saman promita svllj vnitini duSevni
extaticky zazitek zcela redln¢ do vnéjsiho svéta‘, namaluje vyjev na skalni stény jeskyn
(Lascaux, Altamira) — to je 1 pocatek uméni, které vystupuje jako prostiedek magie a stava
se soucasn¢ religioznim: ,Saman vytvaii vzorce lovu a skrze tento obrazovy vzorec se nyni
priibéh lovu stava pro vSechny ¢leny kmene nazorny‘. V jeskynich z doby kamenné, které
nebyly obyvany, ale slouzily jako kultovni mista, byly nalezeny kostni flétny, Sipy, stopy
chodidel, které dokazuji, Ze lov, nez prob&hl ve skutecnosti, byl pod vedenim Samana
praktikovan a prozivan jako religiozni kultovni tanec, pficemz na obrazy lovnych zvirat
byly vrhany o$tépy a vystielovany Sipy. To je také priklad a pocatek tzv. obrazové magie,
ktera byla zamétena také na smrtonosna kouzla a jako takova je také poc¢atkem maleficia,
resp. ¢erné magie. SoucCasny okultista by ovSem fekl, ze Saman vytvaii nejprve astralni
obraz ¢i bytost Cinnosti, ktera ma byt uskutecnéna, aby byla uspéSné z astralu
,programovana‘.“2>!

Tato technika astralniho programovani, pochéazejici z rituala tzv. ,,divochi®, byla
hojné uzivana pravé 1 v dobé Druhého chramu, pfedev§im v Egypté a Babylonské magii,

kdy nadoby nebo soSky se jménem nepriitele byly umysIné rozbijeny na kusy. Anglicky

249 ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extaze. Vydani druhé. Prelozil Jindiich VACEK.
Praha: Argo, 2017. Capricorn (Argo). ISBN 978-80-257-2082-0. s. 55.

250 ELIADE, Mircea. Posvatné a profanni. Pielozil Filip KARFIK. Praha: Ceska kiestanska akademie, 1994.
Knihy ze svéta. ISBN 80-85795-11-6. s. 127.

251 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 237-238.
99



kulturni antropolog James Georg Frazer (1854—1941) ve své knize ,,Zlata ratolest hovofi
0 ,,imitativni, homeopatické magii“, kterd je zalozena na podobnosti ritudlniho nebo
magického aktu a kyzeného prani. Mag tedy vytvaii a ¢ini ritual, ve kterém jeho chovani
napodobuje zamysleny vysledek. Napt. za uc¢elem zdarného lovu zvéte nebo poskozeni ¢i
dokonce zabiti svého nepfitele, mag vytvoti ze v€eliho vosku podobiznu (sosku) loveného
zvifete nebo svého nepfitele a pak do soSky zapichuje jehly nebo Sipy za doprovodu
specidlnich zatikavani. Je to velmi podobné technikam u karibského VooDoo. Frazer ale
uvadi jesté jednu kategorii primitivni magie, a to tzv. ,,kontagina¢ni, sympatetickou magii®,
zalozenou na dotyku, kterou dokladd dokonce biblickym piikladem JeziSova vkladani
rukou na nemocné pfi jejich uzdravovani. Pii doteku vznikd sympatetické spojeni obou
aktérii nebo véci. Napft. zbran s krvi poranéného vytvari spojeni se zranénym, kdy krev na
zbrani stale souciti s krvi v téle poranéného. Frazer ale pokracuje a uvadi n€kolik dalSich
prikladi bézné¢ uzivané sympatetické magie: ,,Magické kouzlo mlze na cloveka
sympateticky plisobit nejen pomoci jeho Satlh a odd€lenych castecek téla, ale také pomoci
otiskt, které jeho télo zanechalo v pisku nebo v zemi. Po celém svété je zvlasté rozsifena
povéra, ze poskozenim stop, poskodite i nohy, které je zanechaly. (...) Zplsob uzavirani
smlouvy byl zalozen na téze mySlence sympatetického spojeni mezi muzem a jeho
stopami; smluvni strany posttikaly navzajem své stopy vlastni krvi, a tak si podaly zaruku
vérnosti. Zda se, Ze ve starém Recku byly podobné povéry b&zné, protoze lidé vétili, Ze
kan, ktery vkroci do vI¢i stopy, strne; poucka pfipisovand Pythagorovi zakazovala pichat
do lidskych stop hiebikem nebo nozem; z téze povéry vychdzeji lovci v mnoha ¢éstech
svéta, aby uStvali zvéf. Tak lovec zarazi hiebik vytazeny z rakve do cCerstvé stopy
pronasledované zvéie, protoze véri, Ze tak zabrani zvifeti v Gniku.*?>?

Samani maji v kmeni specidlni postaveni, které pfimo souvisi s jejich tlohami
kmenového Carodéje. VEsti, Caruji, 16¢i nemocné, konaji ndbozenské obtady, bojuji proti
démoniim nebo jinym ¢arod&jim provozujicim ¢ernou magii.?>

252 FRAZER, James George. Zlata ratolest: magie, myty, nabozenstvi. 2. vyd. Pielozil Véra HEROLDOVA-
STOVICKOVA, ptelozil Erich HEROLD. Praha: Mlada fronta, 1994. ISBN 80-204-0488-0. s. 39-49.
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253 Samani indianského kmene Jivaro, Zijici v jihoamerickém Equadoru, se zabyvaji specialni ¢erno-
magickou metodou, kterou nazyvaji ,,magicky $ip* neboli tzv. ,,tsentsak®. Tsentsak je prakticky pomocny
duch, o kterém se véfi, Ze ma silu bud’ uzdravovat, nebo naopak pusobit rizné nemoci. Tuto zvlastni silu jsou
$amani ve chvili svého vytrzeni schopni vnimat. Saman, ktery tedy chce §kodit, je schopen takového
pomocného ducha vyslat do téla obéti, aby onemocnéla. VEri, Ze vSe na svété ma dusi, a tak se takovym
ochrannym nebo utoénym duchem mohou stat zcela rozmanité predmeéty, hmyz, rostliny, prosté cokoliv, co
Saman muze polknout. Kazdy tsentsak ptisobi na rizné choroby a 1€¢i je a ¢im vice takovych rtiznych nosict
sily v sobé Saman ma4, tim je jeho 1éciva schopnost vétsi a silngjsi. Tito pomocni duchové se daji za pomoci
specialniho halucinogenniho napoje ,,Piripiri“ nebo napoje z jiz zminéné rostliny ,,Ayawaska“ a v extazi, tedy
za stavu zménéného védomi, proménit v magicky Sip. Druhy Saman, ktery se naopak snazi magicky $ip
odstranit, musi zlou energii nebo zlého ducha tzv. ,,vysat®, podobn¢ jako se to déla u otravy jedem, kdy se z
rany po ustknuti hadem zkratka vysaje jed a vyplivne. Nakone¢ny uvadi popis tohoto aktu ve své knize a
cituje M. Harnera (1929-2018), antropologa, ktery se sim §amanismem zbyval: ,,,Saman saje magické $ipy z
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Samanismus je zkratka specialni druh nabozenského jevu a specialni druh magie
zéaroven, ktery zde byl od nepaméti a byl znam po celém svété a v rané formé jej pouzivali
sami neandrtalci a jeskynni lovci v praveéku, jak jsme si jiz napt. popsali vyse, piipad
s odchodem lovcti na lov. Saman jako &arod&j vnimé vétiinou realitu po svém a zcela
odli$né nez bézny Clovek. Na zavér této kapitoly bych rad uvedl citat Dona Juana z dila
Carlose Castanedy ,,UcCeni dona Juana“, ktery o této odliSnosti Carodé€jii pojednava:
,»A vskutku, to, co se béznym lidem jevi jako skute¢né, hodnotné a normalni, ¢arodéjové
povazuji za klamné, bezvyznamné a smé$né. Je-1i pro bézného cloveéka smrt neptitelem
a hrozbou, pro ¢arodéje je smrt nejlepSim pomocnikem a zaroven jedinym protivnikem
hodnym souboje. Je-li pro bézného ¢loveéka denni realita skute¢néjs$i nez sen, ¢arod¢; tvrdi
opak, protoze je schopen sny ménit a vyvijet. Spoléha-li bézny ¢lovek na rozum a logiku
svéta, carodéj se tomu vysméje, protoze celd logika je jen jakysi popis, ktery nam byl od
détstvi vnucovan a ktery jsme nakonec piijali za sviij, a rozum je jen omezujici prekazkou,

kterou je nutno piekrodit, abychom dosli skute¢ného poznani. 23

3. 5. 2. Recka démonologie

Od Babylonu Recko prevzalo démonologii, a jesté ji propracovalo. Pravé od
feckého vyrazu ,,daimon* byl nazev ,,démon*“ odvozen a ptivodné toto slovo znamenalo
néco jako ,,osud“. Pozd¢ji se zaCalo uzivat vyrazu ,,daimonion* (génius v latin¢), ktery
znamenal ,,to co osud plisobi“. U nékterych autort vyraz ,,daimones* znamenal duchy
mrtvych pfedki, polobohy nebo bohy svrzené a Casto byli zaménovani a pfirovnavani
k pfirodnim Zivelnym silam s lidskou mysli.?>> D¢lili se na zl¢é (kakodaimones) a dobré
(agathodaimones) duchy. Podle Platéna jsou démoni zprostfedkovatelé nebo tlumocnici
mezi lidmi a bohy. Bohiim nosi lidské obéti a modlitby. Lidem pak zase pfinaseji odménu

a rozkazy bohil, ptipadné véstbu, protoze bohové nemohou komunikovat s lidmi naptimo.

téla pacienta v noci a na n¢jakém temném misté¢ domu, nebot’ jen ve tmé€ mtize poznat anomalni skute¢nost.
P11 zapadu Slunce probouzi svij tsentsak tim, ze hvizda melodii své pisné€ sily; asi po ¢tvrthoding zacina
zpivat. KdyZ je Saman pfipraven k sani, nasadi si dopfedu a dozadu do svych ust dva tsentsaky t¢hoz druhu,
které vidél v téle svého pacienta. Tito jsou pfitomni jak ve svém materialnim, tak i nematerialnim aspektu, a
jsou tu proto, aby zachytili anomalni aspekt magického Sipu, jakmile je Saman vysaje z téla pacienta.
Tsentsak v blizkosti rtli Samana ma za ukol inkorporalizovat vysatou podstatu.© Pak ji jako konkrétni véc
vydavi a ukaze pacientovi se slovy: ,Nyni jsem ho vysal. Je zde. Laikovi by se mohlo zdat, uvadi Harner, Ze
je pacient klaman, protoze tuto véc mél Saman v Ustech, ale jde tu pfedevsim o nematerialni aspekt véci.
Saman pak u sebe podrzuje polapeny tsentsak tim, Ze se v uréitych intervalech napaji tabakovou vodou,
kterou uziva také proti ,zlym Samantm®. Jakych lécebnych Gspéchti je touto Samanskou metodou
dosahovano, neni pfesné znamo a racionalné uvazujici kritici by ji prosté oznacili jako druh lécebné
sugesce.“ NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnat, 1999. ISBN 80-85255-12-x.
s. 237-238.

254 GATO, OHNISKO, Milan, ed. Uniknout Orlovi: ¢arod&jné ugeni dona Juana v 9 knihach Carlose
Castanedy. 2. opr. vyd. Brno: Ohnisko, 1995. ISBN 80-900805-8-8. s. 11.

255 LIDDELL, H. G., & SCOTT, R. (2019). A Greek-English Lexicon. Clarendon Press — Oxford. Kindle ed.
- heslo DAIMONION
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Vesely ovsem hovoii o Thalesovi z Milétu jako o zakladateli fecké démonologie, ktery
rozliSoval bytosti na bohy, démony a heroy (lidské duSe), podobné jako Pythagoras, ktery
délil démony na ti1 zdkladni druhy: ,,nesmrtelné démony, kteti jsou nejbliz§i bohtim, heroy,
coby blaZen¢ a téla zbavené lidské duse nepodléhajici nutnosti dal§iho vtéleni, a smrtelné
démony, kteti byli opét lidskymi duSemi, avSak nedokonalymi a podfizenymi nutnosti
dalsiho vtéleni, které znamenalo ,smrt‘ démona. Tito smrtelni démoni se projevovali
hlavné sesilanim sni.*?3¢ Vesely ale pokracuje a hovoii i o dalSich autorech:
,Hérakleitos €inil rozdil mezi duSemi a démony, ackoliv jak duse, tak démoni podle n¢j
byli ¢astmi vSeobecného ohné ¢i vSeobecného rozumu, ktery zahrnoval celé¢ nebe a vse
tfidil. (Ohnivi démoni figuruji 1 v uceni orfikii coby nejdokonalejsi kategorie rozumem
obdafenych bytosti.) Podle Empedokla jsou bohové, démoni i duse bytosti vzdusné-
pneumatické povahy. Démoni se od boht 1i8i tim, Ze mohou chybovat a hiesit; stane-li se
tak, méni se v lidské duSe, které odpykavaji sviij trest ve smrtelném téle. (...) Plutarchos
hlasal, ze démoni jsou smrtelni, ziji dlouho, pocit'uji libost a nelibost, jsou proménlivi
a zalozenim dobfi 1 zli. Zdrzuji se v sublunarni oblasti, zprostfedkovavaji kontakt mezi
lidmi a bohy a podili se na vésténi. Podle Maxima z Tyru piedstavuji démoni spojovaci
¢lanek mezi smyslovym a nadsmyslovym svétem, jsou vasnivé povahy a slouzi bohtim.
V podobném smyslu psali o0 démonech i Apuleius, Kelsos a Albinos.“?’ Podle Porfyriova
nazoru jsou démoni vSude kolem nas a jsou vzdusné podstaty. Pokud je magik zaklina,
miZe je pfivolat a donutit je, aby mu slouzili. Zdrzuji se predevS§im okolo obé&tnich oltart
a ¢erpaji energii pro sva fluidicka téla z koute zapalnych obéti.

3. 5. 3. Magie Zivlova

Zivlova magie neni jen o tzv. ,zivlovych cvienich®, kdy se magik snaZi posilit
chybéjici zivly sdm v sobé. Hovofime o Ctyfech zdkladnich elementech, ze kterych je
sestaveny cely nés svét (ohen, voda, vzduch a zem¢). Kazdy se totiz podle astrologickych
dispozic rodi s jinym rozlozenim a mnozstvim jednotlivych zivld. Maze se tedy stat, ze
napf. mag nema témet zadny zivel vody, ale zato bude mit vrozené aspekty zivlu ohnivého
a zbylé dva Zivly v priméru. V tuto chvili miize mag absolvovat specidlni posisticka
a dechova cviceni a jednotlivé chybéjici zivly v sobé tréningem doplnit. To ovSem miize
trvat i nékolik let. Toto pouziti zivli a ziskani jakési Zivlové rovnovahy je spise novodobou

véci a jedna se o pfipravu maga k zivlové evokaci.?®

256 VESELY, Josef. Magie pro pokroGilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 225.
257 VESELY, Josef. Magie pro pokro¢ilé. Praha: Vodnat, 2004. ISBN 80-86226-51-4. s. 226.

258 | ASENIC, Pierre de, LOUZECKY, Lukas, ed. Praxe Horev-klubu. Praha: Vladimir Kvasnicka,
nakladatelstvi Vodnar, 2018. Bibliotheca horev. ISBN 978-80-7439-142-2.
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Plvodni starovékd zivlova magie se veénovala spiSe evokacni praxi zivlovych
bytosti a duchtl. Zivlovi duchové jsou v podstaté , Elementalové“, protoZe tyto bytosti
obyvaji jeden ze Ctyt zivli. Praveé proto byly rozdéleny do Ctyt kategorii podle jednotlivych
zivla: ,,Gnomové® (duchy zemé), ,,Undiny* (duchy vody), ,,Elfové (duchy vzduchu)
a ,,Salamandfi“ (duchy ohn¢).?>® Podle Veselého Zijou Zivlové bytosti sviij vlastni Zivot,
ktery se podoba tomu lidskému: ,,rodi se a umiraji, pfijimaji potravu, bavi se, slavi své
svatky, vykonavaji rizné Cinnosti, ale toto vSe se déje pouze v ramci daného zivlu. Tyto
astralni bytosti, které Proklos nazyva ,dusemi zivli‘, predstavuji zvlastni a svébytnou cestu
v evoluci Zivota a maji ur¢ité postaveni v fadu Universa.“?®® Pavliv vyrok ,,A jsou téla
nebeska a t€la pozemska, ale jina je slava nebeskych a jina pozemskych®, (1Kor 15:40), by
se dal hypoteticky vztahnout pravé na zivlové duchy.

Agrippa ve svém zasadnim dile ,,Okultni Filosofie* o nich také piSe a zde uvadim
popis jejich povahy: ,.Ctyfi tiidy souhlasi se silami nebeskych dusi, a to s rozumem,
rozmyslem, fantazii a silou zivotni a pohybovou. Duchové ohné nasleduji vice rozumu
nebeskych dusi, a proto spolupiisobi s ohledem na vyssi véci. Duchové vzduchu nasleduji
rozmyslu a jsou pfiznivi této duSevni mohutnosti, odpoutavajice ji od sil smyslovych
a vegetabilnich a slouzice tak ¢innému zivotu, tak jako duchové ohné¢ slouzi idealnimu.
Duchové vody nasleduji fantazii a cit, a slouzi tedy zivotu estetickému. Duchové zemé
nasleduji pifirodu a jsou piiznivi pfirod¢ vegetativni. Mimoto déli se také na démony
Saturnovy, Jupiterovy atd., dle jmen hvézd a nebj. 26!

Paracelsus vénoval zivlovym bytostem celé¢ dilo, které pojmenoval ,,Elementarni
bytosti®, a uvadi vedle piivodnich nazvi ke ¢tyfem zdkladnim pojmenovanim Zivlovych
bytosti jesté dalsi jméno ke kazdému zivlu. K oznaceni zemnich duchi mimo jiné také
pouziva jméno ,,pygmeoveé®, vodnim fika ,,nymfy* a vzdusnym ,,sylfové”. U salamandri
neuvadi zadné dalsi jméno. Hovofi ovSem o tom, Ze na zemi ziji dva druhy tél, tedy
bytosti. Jedni jsou z ,,Adamova téla* (1id¢€) a ti druzi nikoliv (duchové¢ Zivla): ,,Druhé télo,
které z Adama nevzniklo, je subtilni, a protoze neni vytvofeno ze zemé, nespoutava ani

neuchvacuje. T¢élo Adama je télem Cloveka a je i jako zemé hrubé. Je celistvé, a proto

259 LEVI, Eliphas. Dogma a ritudl vysoké magie. 2., pieprac. a dopl. vyd. Prelozil D. Z BOR. Praha: Trigon,
1996, c1995. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-65-7. s. 33.
260 VESELY, Josef. Magie. 2. opr. a dopl. vyd. Praha: Vodnat, 2002. ISBN 80-86226-37-9. s. 538.

261 A jménech ducht zivlovych pokracuje dal: ,,Dale se mluvi o duchéch dne, noci, poledne, lesa, hor, poli
a domu. Odtud vznikli Sylvani, Fauni, Satyrové, Panové, Nymfy, Najady, Bereidy, Dryady, Pieridy,
Kamadriady, Potamidové, Hinnidové, Agapeti, Palové, Pareadi, Dodonidy, Fenily, Faverny, Parky, Musy,
Anonidové, Kastalidy, Heilokonidy, Pegasidové, Maeonidové, Foibidové, Kamoeny, Charitky, Geniové,
Lemurové, nazvani lidem vy$§im aneb polobohy a polobohynémi.“ AGRIPPA VON NETTESHEIM,
Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha tfeti. Praha: Trigon, 1993. Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-
40-1.s. 16-17.

103



¢lovek, chee-li projit zdi, musi v ni mit otvor; zed mu prosté neustoupi. Ale télu, které z
Adama nevzniklo, zed’ neptekazi, nepotfebuje zddné dvete ani otvory, sténou projde a nic
neposkodi. Ob¢ t€la jsou masu, krvi, kostem a vSemu, co nalezi clovéku, plné
pfizplsobena. Lisi se vSak tim, Ze maji dva rozdilné pocatky; dva otce. Podobné jako duch
a Clovék. Duch prochdzi kazdou zdi a nejsou pro néj zadné zatarasy. Pro Cloveka to ale
neplati, a tak mu mize byt cesta zahrazena zavorou ¢i zimkem.?¢?

Podobnou uvahou, jako je vztah ducha a ¢lovéka, miizeme poznat tvory, o kterych
zde pisi. Od duchi se ale lisi tim, Ze jsou z krve, masa a kosti. Rodi déti, mluvi, ji, piji
a putuji. Tyto véci duchové d€lat nemohou. Duchiim se podobaji rychlosti, ¢loveku
zrozenim, tvarem a jako on musi 1 jist. A tak se tito tvorové podobaji duchiim i ¢loveku,
oboji se v nich slucuje. Ackoliv jsou duchem i ¢lovékem, nejsou jednim ani druhym. 263
Paracelsus ale pozd&ji pokracuje dale: ,Vézte, ze my lidé, plivodem z Adama, se
nachdzime a pohybujeme ve vzduchu, jimz jsme obklopeni jako ryby vodou. Bez vzduchu
muzeme existovat stejn¢ tak malo jako ryby bez vody. Jako ryba sidli ve vodé, ktera je pro
ni vzduchem, v némz zije, tak je lidem vzduch vodou. Takto je kazda bytost stvoiena ve
svém elementu, aby v ném putovala. Pouceni miiZzeme nalézt u ,,Undin* pfebyvajicich ve
vodg¢, jez jim je dana stejné jako nam vzduch. A jako my se divime, Ze jsou ,,Undiny* ve
vodé, podivuji se ,,Undiny* nad ndmi, ze zijeme ve vzduchu. Podobné¢ je tomu s ,,Gnoémy*
v hote. Zemé¢ je pro né jakoby vzduchem, je jejich chaosem. Kazda bytost zije a pohybuje
se ve svém chaosu. Zem¢ neni ni¢im vic nezZ chaosem muzic¢kd v hote, proto prochazeji
zdmi, skalami i kameny jako duchové. 264

Staii magové evokovali zivlové bytosti celkem Casto, a to za ucelem vyzadéani si
jejich pomoci, nebo aby vyzradily rizna piirodni tajemstvi, napi. kde se ukryvaji poklady.
Mnohokrat se stalo, Ze se lidé zamilovali napt. do Nymfy a naopak. Vzpomenime si na
pohadku ,,0 malé moiské vile*, kde se motskéd panna zamiluje do prince. Paracelsus dale
hovofi o tom, Ze se n€které Zivlové bytosti snazi o0 manzelstvi s clovékem za Gcelem ziskat
tak nesmrtelnou dusi.

Agrippa o vztahu ¢loveéka a Zivlové bytosti piSe: ,,Z nich néktefi jsou tak blizci

lidem a s nimi tak sptateleni, ze mohou byti dotceni i lidskou strasti. Platon véfi, Ze mohou

262 pARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Paracelsus: kniha
o nymfach, sylfech, pygmejich, salamandrech a ostatnich zivlovych tvorech. Praha: Dobra, 2001.
ISBN 80-86459-12-8. s. 4.

263 PARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Paracelsus: kniha

o nymfach, sylfech, pygmejich, salamandrech a ostatnich zivlovych tvorech. Praha: Dobra, 2001.
ISBN 80-86459-12-8. s. 10.

264 PARACELSUS VON HOHENHEIM, Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus. Paracelsus: kniha

o nymfach, sylfech, pygmejich, salamandrech a ostatnich zivlovych tvorech. Praha: Dobra, 2001.
ISBN 80-86459-12-8. s. 15.
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jimi lidé vykonavati podivuhodny vliv, tak jako n€kterd nam blizkd zvitata, jako opice, psi,
sloni, vycvicena svym zpisobem, dovedou mnoho pozoruhodného vykonati. Spisovatelé
danskych a norskych dé&jin dosvédcuji, ze v onéch krajindch démoni rozli¢nych druhti byli
lidem ke sluzbam podfizeni. N&ktefi démoni jsou télesni a smrtelni, jejich téla vznikaji
a zanikaji, pfesto vSak ziji velmi dlouho, jak se domnivaji Egyptané, platonikové a zvIasté

Proklos. ‘265

3. 5. 4. Apollonius z Tyany

K velkym divotvircim a zasadnim postavam magie a jeji historii bezesporu patii
Apollonius z Tyany (1. stol. n. 1.), narodil se v dobfe situované tecké rodin¢ v jiho-
centralnim Anatolském mésté, které je i po ném pojmenovano a uchovava si tak na né¢ho
vzpominku. Jeho rodi¢e ho poslali na vyssi vzdélani do feckého mésta Tarsus na jiznim
pobiezi ptiblizné ve stejnou dobu, kdy zidovsti rodi¢e Pavla z Tarsu poslali svého chlapce
do Jeruzaléma, aby se dobie vzdélaval. Oba chlapce okouzlilo nabozenstvi (Pavel se
nejprve stal farizeem a poté konvertoval ke kiestanstvi; Apollonius se stal Pythagorejcem
(svat€jsi nez sam asketa, vegetariansky typ) a po nékolika letech se vydal do Babylonu,
kde studoval s magy a poté odeSel do Indie, aby nasel Brahmany a naucil se jejich uceni.
Vratil se s tvrzenim, Ze se uceni Brahmy naucil, vytvofil kruh u€ednikti a zil s nimi jako
potulny filozof, svaty muz a divotviirce. Chodil od chramu k chrdmu podél pobiezi severni
Syrie, Anatolie a Recka, kde Pavel kratce pfedtim chodil od synagogy k synagoze.
Z Recka za poslednich letech vlady Neronovi, odesel Apollonius do Rima (kde byl Pavel
jiz popraven) a stiet s policii ho zfejmé piimél, aby pokracoval dal az do Spanélska, kde
jeden z fimskych guvernéri planoval vzpouru. Po vzpouie a Neronove sebevrazdé v roce
68 se vratil na Sicilii a pak do Recka. Tam ale dlouho nevydrzel a navstivil Alexandrii, kde
se s nim pry v roce 69 na zacatku své vzpoury radil Vespasianus. Vespasianus odesel do
Rima a Apollonius k ,,nahym mudrctim“ v Hornim Egypté, spoledenstvi asketli s naroky na
nadpfirozené sily.?%6

Byl to tedy nejen fecky filosof a ucenec, ale 1 udajnym odplrcem Jezise Krista, tak
jak se domniva ,,G. C. Horst (1820), ktery tvrdi, ze ,d&jiny gnostikli nabizeji v oblasti
teurgie obsaznou latku‘ a ze ,teurgie byla mezi gnostiky v Alexandrii roz§ifena a vysoce
ocenovana‘. Za ,hrdiny teurgie® a ,divérniky boht‘ pak pokladal zejména
,pythagorejského divotviirce‘ Apollonia z Tyany, souCasnika a podle nékterych autort

1 rivala JeziSe Krista, jakoZ 1 mytického Henocha, a Dionysia Aeropagitu, jehoZ spisy

265 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha tieti. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. s. 16-17.
266 SMITH, Morton. Jesus the magician (Reprint ed.). Barnes & Noble, 1993. ISBN 1-56619-285-4 s. 84.
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poklada pro teurgii za zvIast’ dilezité. 27 Nékteti badatelé jsou tedy piesvédéeni, ze Jezis
Kristus je vymysleny a nikdy neexistoval a Ze jeho postava a novozékonni pfibéhy byly
inspirovany pravé Apolloniem, protoze i on odmital pohanské polyteistické nébozenstvi
a mél okolo sebe ucedniky. Byl asketou, nepil alkohol a nejedl maso, spal na zemi
a oblékal se do obycejného Inéné¢ho pradla. Apollonius byl odpiircem pohanskych rituald,
a to predevsim téch, kde dochazelo k ob&tovani zvirat, nebo dokonce lidi. Oproti JeziSovu
slovu tvrdil, Ze nemd Zzadny smysl se modlit k Bohu anebo ho vzyvat, protoze
s nami stejné nebude komunikovat. Mnohem dtileZit&jsi je se soustiedit svou mysli a jejim
prostiednictvim navézat spojeni s vyS$imi sférami. Kdyz se dostal do extatického stavu,
zéfila mu kolem hlavy svatozat a umél 1 véstit. Predpoveédél piesné den a zplisob smrti
cisafe Domiciana. Ten chtél Apollonia potrestat, ale kdyz s nim dlouze rozmlouval, zménil
svij ndzor a Apollonia propustil se slovy, Ze je svaty Clovek. Jeho uceni bezpochyby
inspirovalo vznik kfestanstvi a sam Apollonius se pravdépodobné stal vzorem
novozékonniho vizionare, Zijiciho v chudobé, chodiciho se svymi nasledovniky po kraji
a hlésajiciho proti pohanskym kultim. Oproti JeziSovi zil veelku dlouho (ziejmé az okolo
sta let) a byl tolerantnim filosofem, ktery nenavidél demagogii a hlasil se k novo-
pythagoreismu.2%3

Jeho Zivotopis sepsal Flavius Filostratos (zhruba v roce 217). Apollonius vykonal
mnoho zézrakl a zcela jisté mél n€jaké parapsychické schopnosti. V Alexandrii naptiklad
predpovédél, Ze vidi na dalku pozar chramu v Rim&. Kdyz pak piisly zpravy z Rima, jeho
vize byla presné¢ potvrzena. Dalsi jeho zajimavou schopnosti bylo vyprostit si ,,ohen*
z éteru. Pravdépodobné §lo o tzv. ,tajny ohef alchymisti®, ktery znaji i Zidé a nazyvaji ho
,.Gloria Dei“. ,,U Filostrata ¢teme, Ze Apollonius, kdyz v Rimé& potkal pohiebni priivod
s rakvi divky, kterd zemfela jako nevésta, se nejprve zeptal na jeji jméno, pak nafidil, aby
dali rakev na zem a pronesl nékolik tajemnych slov, na¢ez divka ihned zase ozila.“?%° Nebo
1 dal8i scéna popisuje, ,.kdy Apollonius, jsa hostem na jisté svatb¢, rozpoznal v pfitomné
neveésté upira a magicky jej zneSkodnil, zpiisobiv pfitom zmizeni sluhti a hodovniho
stolu.«270

V kapitole 37 je Apollonius pozddin o pomoc jednou indickou matkou

Sestnactiletého chlapce, ktery je posedly uz celé dva roky duchem zemfielé¢ho vojaka. ,,Toto

267 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodna, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 48.
268 Byl Apollonius z Tyany pravy Jezi§ Kristus? ProcProto.cz [online]. Dostupné z:
https://procproto.cz/historie/byl-apollonius-z-tyany-pravy-jezis-kristus/

269 AGRIPPA VON NETTESHEIM, Heinrich Cornelius. Okultni filosofie. Kniha IV. Praha: Trigon, 1993.
Ametyst (Trigon). ISBN 80-85320-40-1. s. 53.

270 NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodna¥, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 49.
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moje dité je nesmirn¢ hezké, a proto je do né¢ho d’abel zamilovany a nedovoli mu, aby mu
zustal jeho vlastni rozum, ani mu nedovoli chodit do Skoly nebo se ulit lukostielbég,
dokonce ani zlstat doma, ale vyzene ho do opusténych mist. Ten kluk si ani nezachova
svij vlastni hlas, ale mluvi hlubokym dutym ténem, jako dospéli muzi a diva se na tebe
jinyma o¢ima nez svyma vlastnima. Pokud jde o m¢, pla¢u nad tim v§im, rvu si vlasy
a karam svého syna, pokud jen mohu, ale on mé nepoznéava. Byla jsem rozhodnuta uz pied
rokem vyhledat tvou pomoc, ale démon se schoval za podobu mého ditéte a pouzil ji jako
masku 1 fekl mi, Ze byl duchem muze, ktery padl jiz ddvno v bitvé, ale ve chvili smrti byl
vasnive pripoutan ke své Zené. Byl mrtvy pouhé tfi dny, kdy jeho Zena urazila jejich svazek
snatkem s jinou osobou a disledkem toho bylo, Ze zacal nenavidét lasku k Zzendm a zcela
vstoupil do mého chlapce. Slibil, ze pokud ho necham byt a nepfivedu ho pted tebe,
obdaruje chlapce mnoha vzneSenymi pozehnanimi. Nejprve jsem byla témito sliby
ovlivnéna, ale ted’ me po tak dlouhé dobu odradil, protoze ma vylu¢nou kontrolu nad mou
domadcnosti, ale nema zadné Cestné nebo skutecné umysly.” Mudrc se znovu zeptal, zda je
chlapec pritomen a ona fekla Ze neni, protoze, ackoli udélala vse, co mohla, aby ho ptiméla
Jit s ni, démon ji zacal hrozit strmymi misty a srdzy a prohlésil, ze skoci a zabije jejiho

3

syna, pokud jej pfedvede sem k tomuto slySeni. ,,Vezmi odvahu,” ekl mudrc, ,,On ho
nezabije, azZ si toto piecte,” A jak toto fekl, vytdhl z ndprsni kapsy dopis a dal ho nest’astné
matce. Ten dopis, jak se zda, byl adresovan duchovi (eidolon) a obsahoval hrozby
alarmujiciho druhu.?”!

Zamyslime-li se na touto udalosti, je zde n€kolik pozoruhodnych véci k povsimnuti.
Vyraz ,,daimon‘ je zde pouzit pro ducha, ktery pusobi zlo, ¢imz podporuje Plutarchiv
nazor, ze démoni mohou byt oboji, dobii nebo zli. Dale, démon zde okrada osobu o jeji
rozum a vyhani ji od rodiny do pustiny. Démon odhaluje, Ze je skutecné duchem mrtvého
vojéka, ktery se zlobi a je zahotkly, protoze jeho Zena touzila po jiném muzi a vdala se.
Zde se démon netadi k né¢jakému zvlastnimu stvoieni na rozdil od ¢loveka, ale predstavuje
myslenku toho, ze se mrtvy stavda duchem a pak Skodi Zivym. Apollonius jedna
s démonem stejné, jako s odpornym clovékem, ktery ohrozuje druhého. Na jeho adresu je
zaslan dopis s vyhrizkou a varovanim. Pro srovnani tohoto ptib¢hu s JeziSem muzeme
najit v evangeliich tyto pasaze: Marek 9:14-29 (Matou§ 17:14-21; Lukas 9:37-43)
a Marek 7:24-30 (Matous 15:21-28).

V jiné &asti (Zivot Apollonia z Tyany 2.4) cestovatelé (Apollonius a jeho druzina)

tikaji, ze kdyz prochazeli pres Kavkaz vidéli muze Ctyfi lokty vysoké, kteti byli zcela cerni

271 COTTER, Wendy, C. S. J. Miracles in Greco-Roman Antiquity: A Sourcebook for the Study of New Testament
Miracle Stories (Context of Early Christianity S). Routledge, 1999. ISBN-13:978-0415118644. s. 84-85.

107



a kdyz prochdazeli ptes feku Indus, vidéli dalsi pét lokth vysoké. Ale na své cesté k této fece
zazili nasi pocestni nasledujici udalosti: Kdyz totiz cestovali za jasného mési¢niho svitu,
nahle se jim zjevila postava, empusa nebo skiet, ktery se zménil z jedné formy do jiné
a n¢kdy se preménil v jakési nic. Apollonius si uvédomil, co to bylo a sdm pocastoval
skieta nadavkami a nafidil ostatnim, aby ucinili totéz, s tim, Ze toto je ten spravny lék pro
takovou navstévu. Nu a fantom s jeCenim prchal pryc, stejné jako to d¢laji duchové.
Apollonius z Tyany tedy vymita empusu, ktera byla pfevlecena za krasnou zenu.?’>

Dalsi velice dobfe zdokumentovand scéna je, kdyz se mél nalodit na lod’, coz
absolutn¢ odmitl se slovy, Ze ta se potopi, a nikdo ho neumél piimét, aby zménil svij
nazor. Lod’ se zdhy skutecné potapi. Jiny, jeden z nejznaméjSich piipadi, kdy Apollonius
pouziva magii, je ptipad, ktery se stal pfed celym soudnim tribundlem, jimz byl obvinén
z Carodéjnictvi s desitkami svédkd. Ve chvili, kdy tribunal cetl rozsudek, Apollonius
z Tyany se stal neviditelnym, a tak snadno a pohodIn¢ odesel ze soudni budovy. Neni
znamo, z ¢eho vlastné zil anebo ¢im se zivil, protoze odmital vSechny dary. Neustéle
pronasel nardzky na ,,znalosti pochazejici od Bohii*“ a porad hovoiil o jakési ,,démonické
energii*“. Nakonec Apollonius mizi beze stopy a nikdo netusi, kam zmizel nebo jak umftel,
a proto neni znamo ani to, kde lezi jeho hrob.?”3

Stejné jako Jezi§ je Apollonius postavou nepochybné historie. Odkazuji se na néj
a cituji jej klasicti a kiest’ansti autofi. Zachovaly se fragmenty jeho ,,Pojednani o obétech*
a jeho dopisy. Hlavni obrysy jeho Zivota, jak byly nacrtnuty vySe, nejsou vazné
zpochybnovany navzdory jejich legenddrnim prvkim. Zda se dostal k brdhmanim nebo ne,
jaké askety nasel v Hornim Egypté€, jak unikl ze soudu a jak zemiel, bude vzdy pochybné,

ale jeho postava a vSeobecna kariéra jsou znamé.?’

4. Zavér

Magie byla od nepaméti tizce spjata s ¢lovékem a jeho mySlenim, a proto samotny
jeji vznik nelze uplné€ urcit. Snad mizeme fici, ze vznikla ve chvili, kdy ¢lovék zacal
rozumné uvazovat a stvoril magii ruku v ruce s naboZenstvim. Magie byla vzdy spojovana
s knézimi riznych kultl a misila se tedy s ndbozenstvim, ale sama se podle rozboru v prvni
¢asti této prace nabozenstvim nikdy nestala.

Magie byla synkretickou mocnou silou, kterd se §ifila 1 z jinych soucasnych kultur

a sveétovych oblasti, jako je napt. kultura Chetitli nebo Arabd, ale 1 Asiatd a Indii. Nemize

272 COTTER, Wendy, C. S. J. Miracles in Greco-Roman Antiquity: A Sourcebook for the Study of New
Testament Miracle Stories (Context of Early Christianity S). Routledge, 1999. ISBN-13:978-0415118644. s. 87.
273 Jsou mezi nami... znate je? - Matrix-2001 / Gaia. Matrix-2001 / Gaia [online]. Copyright © Matrix
Consulting s.r.0. [cit. 22.04.2021]. Dostupné z: https://www.matrix-2001.cz/clanek/jsou-mezi-nami-znate-je-203
274 SMITH, Morton. Jesus the magician (Reprint ed.). Barnes & Noble, 1993. ISBN 1-56619-285-4 s. 85.
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byt pochyb o tom, ze Stary i Novy zakon se zrodily v prostfedi prostoupené¢ magickymi
virami a praktikami. Nemélo by to byt zaddné pfekvapeni, kdyz najdete MojziSe, jak zapasi
s magy v Egypt¢ (2 Tim. 3:6-8), protoze magie byla v Egypt¢ dominantnim faktorem jejich
kultury. Aby Egyptané doséhli posmrtného Zivota, museli se vyzbrojit magii a zaklinadly,
jako jsou texty nalezené v pyramidach.

Ackoli Stary zadkon odsuzoval pohanské praktiky magie a vésténi dokonce pod
trestem smrti, nebranil nékterym Zidtim v nezakonném pouZivani takovych praktik. Stejné
jako proroci, fulminace zdrzZely Izraelity od modlafstvi. Magie byla pragmaticka zaleZitost,
ktera méla ekumenicky apel. Stejnd kouzla mohli s menSimi zménami pouzivat lidé
z rizného nabozenského pozadi a kultur. Navzdory protestim rabinti byla magie stale vice
pouzivana obycCejnymi lidmi v obdobi Druhého chramu a raného kiestanstvi. (zhruba
6. stol. pt. n. 1. - 4. stol. n. 1.). Népadny dikaz pro to pochdzi z dalezit¢tho Hebrejského
rukopisu, ,,Sefer Ha-Razim (Kniha tajemstvi)“. Stiedovéka zidovska mysticka tradice
kabaly byla naplnéna magickou tradici.

Srovname-li démonologické systémy vSech péti kultur, které se nachazely v oblasti
Druhého chrdmu judaismu a okolnich zemich (babylonskou, egyptskou, Zidovskou, fecko-
fimskou a kiestanskou), zjistime, Ze vesmés vSechny kultury na démonické bytosti vetily
a n¢jakym zplisobem s nimi 1 pracovaly. Magické zpiisoby a metody jsou také ve vSech
péti pripadech kulturnich rdmct velice podobné a je zfejmé, ze jednotlivé kultury mezi
sebou rizné praktiky piebiraly, misily se a ucily se jedna od druhé.

Zjisténi, ze Egyptsky pohled na démony je spise zvlastni, kdy je pfirovnavaji
k polobohlim, mé mali¢ko piekvapil, protoZe diky riznym zndmym pyramidalnim kletbam
jsem zil v pfesvédceni, ze hrozby téchto kleteb vykonavaji pravé démoni. Pro mée Sokujici
zjisténi, ze Egyptskéd evokacni magie zfejmé nepouzivala Zadné ochranné magické kruhy
(alespon ja jsem v zadné mnou dostupné literatuie o konstrukci Egyptského ochranného
magického kruhu nikde nic nenaSel), bylo opravdu ptekvapivé. Co ovSem povazuji za
obzvlast' zajimavé, je moje téze, ovSem pouze vydedukovand, ze EgyptSti magové
s nejveétsi pravdépodobnosti pouZzivali k magické ochrané pfi teurgickych evokacich zodiac
(zvitetnik), ktery nekreslili na zem, ale na strop svych knézskych oratofi a svatyni.
Domnivam se tedy, ze pokud se vesmés Egyptané vénovali teurgii, a nikoli psychurgii,
s tim, Ze véftili, ze bohové jsou na nebesich, a démony povazovali za polobohy nebo spiSe
niz§i bohy, vnimali, Ze ochranny kruh by mél byt nad magem, nikoliv pod méagem, tak jak
to chape dneSni zdpadni kultura. Druhd teze, kterd m¢ napadd, je, Ze pokud vnimame

teurgii jako vysokou magii, kterd se pouziva ke komunikaci s boZstvy, neméa smysl
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pouzivat ochranny kruh, protoze chrénit se pted bohem by nedavalo asi moc smysl. Je tedy
mozné, ze Egyptané opravdu Zadny magicky ochranny kruh nakonec vitbec nepouzivali.

Podle mého badani pochazeji evokacni techniky sice z Egypta, ale za fad a né¢jakeé
uchopitelné schéma magické evokace vdécime Babylonu, ktery teurgické evokace Egypta
jesté propracoval a zacal aplikovat predevsim na nizs$i duchy, ktefi ochotnéji vchézeli do
styku s ¢lovékem, oproti and€lskym nebo bozskym bytostem. Vznikaji tak prvni systémy
a seznamy zlovolnych bytosti. Pojmenovani vyrazem ,,démon* pfichazi az z teckého
»daimon®, tedy vyraz pro ,osudovy zvrat“. Babylonské evokacni ritudly byly jesté
v podstaté¢ jednoduché, ale ¢im déle se evokacni magie vyvijela, tim se obfady
zeslozit'ovaly a propracovavaly do vétSich detaild.

U zidovského pohledu na démonologii bych rad vyzvedl paradox, ktery mé také
zaujal. Hovofim zde o zminéném zisadnim faktu, ,,7e Zidovské teologie nikdy nepfijala
démonologicky pohled a je tfeba na zidovskou démonologii nahlizet jako na teurgii,
a proto zde hovofime o angelologii. Pro zida neexistuje negativni andél, nelze proti
Hospodinu rebelovat, a hlavné Satan je protivnik ¢lovéka a ne Boha (protivnik ve smyslu
pokusitel, sviidce).”, ale pfesto judaismus s démony pracuje. Zatimco u zidovské
angelologie musim konstatovat, ze je vcelku organizovand, ale vzhledem k hebrejskému
jazyku uz ne tak jasna a kazdému srozumitelna. Pro dal$i porovnani uvadim v ptiloze této
prace n¢kolik schémat, jak ochranné magické kruhy v jednotlivych kulturach vypadaly.

Jména a hierarchie bytosti v kfestanské démonologii se mi zdaji byt nejasné,
alespoit ve mné dostupné literatufe a osobn¢ nastudovanych grimoarech se hodnosti
a jména jednotlivych knizat pekelnych mocnosti méni, nebo jsou ve své podstaté zcela
rozdilnd, a tak se zfejmé jedna o jiné bytosti se stejnou hodnosti. Dost Casto se ale jedna
bytost zaménuje za jinou anebo zase ma jedna bytost n€kolik rozdilnych jmen. O to vic mé
zaujalo, jak je v kiestanském pojeti vytvorena angelologie, kde je veskera hierarchie zcela
jasna a jména and¢lskych viidca jsou pevné dana. Andé€lska hierarchie je tedy piehledna

a srozumitelnd, na rozdil od ostatnich systému porovnavanych kultur.

Je az ptekvapivé, kolik magickych technik bylo znamo a jak byly n¢které z nich, uz
v dobé Druhého chramu, tolik propracované a tak hojné pouzivané. Pro lepsi kulturni
srovnavaci vzorec jsem vybral u kazdé porovndvané kultury jednu osobnost, ktera mé
zaujala svym vlivem a magickymi schopnostmi a ¢iny, které konala. Opét muzeme
pozorovat, ze ve vSech kulturach tyto vybrané a v této praci popsané osobnosti maji velice
podobné vlastnosti, konaji vesmes totozné zazraky, a co je viibec pozoruhodné, vSichni tito

divotvlirci jsou Vv podstaté nabozenskymi reformisty a zakladateli né&jakého
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monoteistického nabozenstvi nebo alesponn uc¢ednického nabozenského spolecenstvi. Za
zminku stoji 1 to, Ze vSech pét osobnosti se nakonec stalo bohem nebo alesponi jakymsi
polobohem, stavély se nebo jesté stavi v jejich jménech chramy a jsou uctivany v podstaté
dodnes. To opét dokazuje, Ze magie je Uzce spjatd s naboZenstvim, ale vzdy se od n¢j
rozliSovala a svym zptisobem tajila, az na vybrané jedince, opét vétSinou vybirané z knézi
nabozenskych kulta.

Vcelku z této studie lze vyvodit, ze magické praktiky se pouzivaji ve vSech
kulturach, a predev§im naboZenstvich, velice podobné a uz od nepaméti po celém svéte.
Jde tedy o zcela synkretickou zalezitost a je velice tézké a n¢kdy i nemozné zjistit, kterd
magicka praktika odkud a z jaké doby vlastné¢ pochazi. Jednotlivé kultury si magické
poznatky mezi sebou predavaly a rtizn¢ mixovaly tak, Ze i1 napi. v kiestanskych magickych
technikach se pouzivaly pohanské magické formulky.

Na zavér bych rad uvedl jeden svilj osobni ndzor. Magie je v dnesSni dobé¢ spise
védeckym uménim, filosofii a hlavné pro né€které jedince 1 Zivotnim stylem. OvSem, Ze se
vzdy najde mnoho ,,pozérskych® okultisth a pochybnych vykladach karet v noc¢nich
hodinach na jistych TV stanicich, pochybovacnych ateistii a nenavistnych odplrci magie,
ktefi tento obor zprofanovavaji a nepfistupuji k nému akademicky ani odborné, a uz viibec
ne védecky, coz je dle mého usudku vécna Skoda, protoze magie je jeden z obori vécné
studnice moudrosti, kterd nam mtZze poodkryt zdvoj tajemnosti o historii, ale 1 ptivodu

lidstva, vztahu ¢loveka s Bohem samotnym a piedev§im o diivodu nasi ubohé existence.
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Priloha €. 01 - Mapa Perské riSe kolem roku 490 pr. n. 1. - Zdroj: Dodo na projektu
Wikipedie v jazyce cestina, CC BY-SA 3.0,
https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=9038544)
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Pfiloha ¢. 02 — Schéma, jak se magie postupné Sifila do Evropy — Zdroj:
NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: 1. Zelezny, 1993. ISBN 80-237-0090-1.
s. 106.
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Pozndmbka: ve schématu nejsou zahrnuty dali esoterni kultury jako mayska, aztécka, etiopskd a dalsi.
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Piiloha & 03 — Schéma, jak se magie postupné §ifila po svété — Zdroj: NAKONECNY,
Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnar, 1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 34.
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Priloha €. 04 - (obrazek priloha €. 3. — Schéma, jak se magie déli do jednotlivych
obori — Zdroj: NAKONECNY, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaf,

1999. ISBN 80-85255-12-x. s. 195.
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Piiloha ¢. 05 - Mapa Babylonie za kriale Chammurapiho v obdobi 1792-1750 p¥. n. L. -
Zdroj: https://cs.wikipedia.org/wiki/Babylonie
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Priloha €. 06: Zarikavaci misa s aramejskym napisem kolem démona z Nippuru
v Mezopotamii. (6.—7. stoleti naSeho letopoctu)
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