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Uvod

Teze prace

Na Druhém vatikanském koncilu vyjadtili koncilni otcové potiebu, aby cirkev reflektovala
znameni doby ve svétle evangelia a hledala cesty, jak odpovidat lidem na vécné otazky,
zpUsobem, ktery je pfiméreny zménam v oblasti technologii, védy, spolecnosti i
nabozenstvi." Koncilni otcové p¥ipoustéji, ze ,instituce, zdkony, ndzory a postoje prejaté
z minulosti nevyhovuji vZdy dobre dnesnimu stavu véci“, a uzivaji dokonce slovniku
profannich véd, kdyz piSi na jedné strané o pronikavéjsi soudnosti, ktera ,ocistuje
ndboZensky Zivot od magického pojeti svéta i od pozistatki povér a vyZaduje stdle osobnéjsi
a aktivnéjsi prijeti viry“, na druhé pak o jakémsi novém humanismu, postaveném na popirani
Boha a ndboZenstvi, které je ¢asto kladeno i jako poZadavek védeckého pokroku.2 Popsana
proména naboZenské situace zapadniho Clovéka je mimo jiné vysledkem procesu
sekularizace, chapaného jako hnuti, jehoz ,, duchovnim jadrem je autonomismus. Autonomni
rozum, jsa si védom své vlastni sily, chdpe a ddvd podobu pozemskym skutecnostem podle

jim vlastnich imanentnich zdikonitosti."?

Plody plsobeni tohoto ,sebevédomého rozumu’
vedou sice na jedné strané ke zmatku ,v chovdni i v pravidlech jedndni“®, a musi proto stat
v centru pozornosti etiky, na druhé strané vsak vytvareji pro cirkevni hlasani inspirativni
prostiedi, ,odpovidajici kulturni substrat, ktery krestanstvi dost mozna potfebuje ke své
rozvinuté existenci.”” Navic je tfeba si véimnout, ze ddvody, které v 19. a 20. stoleti mnohdy
vedly k odmitnuti kfestanské viry, nejen z moralnich motivaci vychazeji, ale maji i eticky
zavréené sméfovani.® Kfestanska teologie svym trvanim na podstatnosti a klicovém vyznamu

stvorfené skute€nosti v procesu poznani, tedy svym priklonem k filozofickému realismu, a

naukou o prirozeném zakoné proces sekularizace zaloZila a umoznila. Citovana dogmaticka

! Srov. Gaudium et spes (GS), 4nn, in: Dokumenty Il. vatikanského koncilu, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydri 2002, s. 185nn.

2GS 7.

® Alfons AUER, Autonome Moral und christlicher Glaube, Patmos Verlag, Diisseldorf 19842, s. 154,

*Gs7.

> Srov. Ctirad Vaclav POSPISIL, Hermeneutika mystéria, Krystal OP — Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vyd¥i
2005, s. 47. Podle Pospisila za¢ind kiestanstvi dostavat odpovidajici kulturni substrat pravé v osvicenstvi a
pozdéji. (srov. tamtéz).

® Benedikt XVI., Spe salvi. O krestanské nadéji, Paulinky, Praha 2008, s. 50.
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konstituce vyjadiuje respekt k této autonomni oblasti lidského poznani, kdyz pise: ,Cirkev
strezZici poklad BozZiho slova, z néhozZ Cerpaji naboZenské a mravni zdsady, nemd vZdycky po
ruce odpovéd na kaZdou zmiriovanou otdzku, ale snaZi se spojit svétlo zjeveni se znalostmi

vsech lidi v zdjmu jasného pochopeni cesty, kterou lidstvo neddvnou nastoupilo.”’

Tato zménéna situace naboZenstvi v moderni spolecnosti prindsi nové vyzvy také pro
teologickou etiku®. Znatelna ,emancipace etického’ z rdmce naboZenské tradice vraném
novovéku se proméfuje v ,emancipaci’ od mravniho viibec.’ Centrem pozornosti a tim také
kritiky je predevsim zdlvodnéni tradi¢né platnych mravnich norem. Alfons Auer se na tyto
potfeby dneska snazil odpovédét svou koncepci autonomni moralky, kterou poprvé uverejnil
v roce 1971. Klicovou roli v ni pfisuzuje pravdivému, tj. rozumnému poznani skutecnosti, ze
kterého plynou odivodnéné, tedy komunikovatelné a verifikovatelné moralni poiadavky.10
Kfestanstvi nepfinasi podle Auera materialné nové mravni pozadavky, nybrz pozadavky tzv.
svétového étosu podrobuje kritice. Jsou-li akceptovatelné, integruje je a novym vyznamovym
ramcem stimuluje clovéka kjejich naplnéni. Krestansky motivovana etika stoji na

partnerském vztahu k poznatkiim profannich, predevsim antropologickych véd.

Auerlv koncept se na jedné strané odkazuje na dokumenty Druhého vatikanského
koncilu, na druhé se snaZi dokazat, Ze tato metoda je krestanské formulaci mravnich
pozadavk( vlastni a nalezneme ji uz ve starozakonnich i novozakonnich textech, stejné jako
v déjinach krestanské teologie. Sekularizace vsak tento pristup specifickym zplsobem
zesilila.'* V tomto ohledu je Augustin Zippe (1746/1747-1816)", jeho? dilo piedlozena prace
analyzuje, dulezitym svédkem, stojicim na prahu ,sekularizace mravniho™. On sam byl ve
své dobé vyznamnym stoupencem a protagonistou josefinskych reforem. Platnost Auerova
konceptu pro etickou metodu Augustina Zippeho je ovérovana z dvojiho hlediska, totiz jak
autor pracuje stzv. ,svétovym étosem’. Dale musime zkoumat, jak vymezuje krestanské

proprium v etice, tedy jakou roli pro ného hraje zjeveni.

7 GS 33.

® Oznateni oboru jako teologicka etika dnes kolisa s nazvy kiestanska etika a tradi¢nim moralni teologie a
nenese s sebou zadné rozdily v metodé ani v predmétu badani. | v rdmci predkladané prace budou tato
oznaceni pojimana jako synonyma.

° Srov. AUER (1984%), s. 11.

1% 5rov. Reflexe vychodisek, s. 23.

' srov. BENEDIKT XVI., s. 25nn.

2 Srov. Zvolené prameny, s. 75.

 Srov. AUER (1984°), 5. 155.



Celé praci jsou predeslany obecnéjsi kapitoly vénované metodé moralni

teologie a zasazeni analyzovaného dila Augustina Zippeho do dobového kontextu.



=V

Metodologické zajisténi

Etika — véda v dialogu

,Mordlni teologie plati odeddvna za neklidny obor. To neni nic pfekvapivého, nebot odpovidd
na potfebu stat se prostrednikem mezi vSemi dimenzemi kfestanského Zivota. Stavi mosty
mezi virou a rozumem, teorii a praxi, mezi porozuménim a zkuSenosti.“* Charakteristika
moralni teologie od Klause Demmera vyzdvihuje jako jeden z jejich zdakladnich rys(
dialogi¢nost. Zminény neklid oboru plyne ze jeho postaveni na priseciku mnoha vztahq, z
jeho celkové relaciondlniho charakteru. Vlastni predmét etiky definuje Demmer jako
celkové zdafily dobry Zivot, a to skrze dobré jedndni“.® Tato programova predstava je
obecné lidska a kazdy ¢lovék podle ni hodnoti, a¢ tfeba nereflektované, své jedndni i jednani
druhych lidi. Hledisko celkové podafeného Zivota pomaha mravnimu rozumu posuzovat
nabizend dobra vzhledem k dosazeni tohoto cile a pfisuzovat jim tak mravni hodnotu.
Zvazované dobro svym druhem spolurozhoduje o primérenosti a zplsobu jednani, které by
mélo vést k jeho dosazeni.'® Jednani je ve své podstaté teleologické a vyzaduje smysluplny
cil. Mravni rozum tedy porozuménim, posuzovanim ddvodd a argumentaci’ hled4 tento
smysl, ktery se odrazi vtzv. mravni pravdé. Rozpoznani smyslu predpoklada zakladni
svobodu ¢lovéka k uskutecnéni dobra, svobodu v sebevlastnéni a sebeuskutecnéni. Poznany
smysl pak klade mravni narok na lidské jednani a ovéruje se v mravnim jednani neboli

’ 1
v mravnim skutku®®,

Tyto prvky vstupuji do tzv. mravni pravdy, kterou Klaus Demmer definuje jako

v , . w1 ’v ,
Jpravdu o smyslu, rozvrienou podle své relevantnosti pro praxi“.*® Z vy$e uvedeného

" Klaus DEMMER, Moraltheologische Methodenlehre, Universitatsverlag Freiburg i. Br. — Herder Verlag
Freiburgi. Br., Wien 1989, s. 11.

> Klaus DEMMER, Sittlicher Anspruch und Geschichtlichkeit des Verstehens, in: Heilsgeschichte und ethische
Normen, Hans Rotter (ed.), Herder Verlag, Freiburg — Basel — Wien 1984, s. 65.

'® Jsou dobra, k jejichz dosazeni je tfeba co nejefektivnéjsi postup, €asto i ve spolupraci s druhymi lidmi. Takova
efektivita byva spjata s presnym popisem zZadouciho jednani, které nedovoluje odchylky. Na druhé strané jsou
dobra, k jejichz zajisténi je tfeba osobni vyraz, jenz se ma promitat do jednani. Efektivita pfesného postupu neni
dalezita.

7 Tato charakteristika srov. DEMMER (1984), s. 85.

'8 p¥igems za skutek je nutné povaZovat tfeba i odGvodnéné ,ne-jednani“, kdyz je nékteré dobro poznané jako
nehodnotné vzhledem k celkovému zdaru Zivota.

' DEMMER (1989), s. 122.



Demmerova konceptu moralni reflexe vyplyva, ze ,nalézani’ mravni pravdy je z velké ¢asti
tvaréim aktem clovéka. Pro lepsi pochopeni své koncepce rozliSuje Demmer ve své studii o
metodé moralni teologie tfi typy pravdy: objektovou, antropologickou a moralni.?*° Kazdému
typu naleZi specifickd cesta poznani. Zatimco tzv. objektovd pravda® je poznavéana jakymsi
odeditanim skutecnosti, ktera je rozumu vnéjsi a ve své existenci na rozumu nezavisla, urcuji
tzv. antropologickou pravdu mnohem silnéji cilové predstavy poznavajiciho. V kontextu
moradlni teologie jsou objektové pravdy vyhodnocovany z hlediska své etické relevantnosti.
Konsensus objektovou pravdu, na rozdil od obou dalSich typl, potvrzuje, ale nevytvari.
Antropologie koncipuje pravdu v souvislosti s predstavami o zdafilém lidském Zivoté. Smysl
je nalézan intuitivné, nicméné ani antropologickda pravda nemlzZe zcela rezignovat na
racionalni zdlUvodnéni, které jeji tvrzeni chrani prfed dogmatismem. Rozum se vtomto
pripadé nepfipodobriuje svému predmétu, jako tomu bylo u objektové pravdy, nybrz tento
smysl sdm predkladd. Pozndni spociva u antropologické pravdy v pretvoreni skutecnosti.
Objektivita tohoto typu pravdy je jind neZ v pfipadé pravdy objektové, u niz plati
metodologicky realismus shody poznani se skutecnosti. Antropologickd pravda je
provérovana v opravnénosti zvolenych opci vzhledem ke specifiku cilové predstavy. Zvolena
opce musi byt racionalné sledovatelnd, neni voluntaristicka, nemusi vSak ve vSem odpovidat
dané skutecnosti. Dlkazem o jeji spravnosti je jeji uskutecnéni, tedy praxe ovérena

zkusSenosti. Dosazeny konsensus je pro tento typ pravdy konstitutivni.

Mravni pravda je v(ic¢i obéma predchozim typlim autonomni. | kdyz se k nim vztahuje
a predpoklada je, nevychazi pouze z nich. Jejim specifickym cilem je dobro adresata. Svym
predmétem se silné blizi pravdé antropologické, nicméné akcentuje dobry zdar lidského
jednani.?? Neni véak u ni mozné v pravém smyslu slova hovofit o pfedmétu, nebot jeji objekt
splyva se subjektem. Jeji apel plati dobroté smysleni, tedy dobroté motivaci a intenci, které
koncipuji mravni jednani. V roviné motivaci a intenci spatfuje Klaus Demmer ,privilegované

23

hermeneutické misto””, kde dochazi ke zprostfedkovani mravniho dobra, hodnotovych

predstav a cilové a vidci antropologické predstavy. Zde se obsahu jednani dodava vyznam,

2% Srov. DEMMER (1989), s. 119.

! Tento koncept pravdy souvisi s aristotelsko-scholastickou epistemologii.

%2 Srov. také Eberhard SCHOCKENHOFF, Grundlegung der Ethik. Ein theologischer Entwurf, Herder Verlag,
Freiburg-Basel-Wien 2007, s. 22

% Srov. DEMMER (1989), 5. 125.



ktery jej pozveda na rovinu mravniho, protoZze samotny obsah mravniho jednani chce byt
pochopen, vyloZzen a uzplsoben. Na této roviné vnitfniho aktu dochazi k navrhu jednani.
Nicméné legitimace spravnosti mravni pravdy se déje v ¢inu, resp. vjednéml'.24 Kazdy skutek
je zapojen do celku jednani clovéka, je tedy konkretizaci jim uskute¢néného ndvrhu

smysluplného seberozvinuti.

Mravni pravda se koncipuje v komunikaci rdamcového spoleéenstvi, jejimz cilem je
dosazeni konsensu. Do tohoto dialogu vstupuje i zhodnoceni zkusenosti, i védomi o tom, co
je mozné uskutecnit. Tzv. , usazenym konsensem® komunikaéniho spoleéenstvi je mravni
norma, ve které se odrazi jak poznani skuteénosti, tak sebeinterpretace ¢lovéka. Vzhledem
ktomu, Ze je vyvozena z komunikace vramci spoleCenstvi, z(stavd nutné na abstraktni
roving, jez je pro komunikabilitu lidské feci nezbytnd. ZUstdvd oteviena konkretizaci
v podobé imperativu v rdmci mravniho jednani. Nezbytna komunikovatelnost norem jednani
s sebou nese potize se sémantikou: ,Véta musi starymi vyrazy sdélovat novy smys/.26 Tento
pranik skutecnosti svéta ¢lovéka do moralné-teologické redi je jednim z prostorli markantni
déjinnosti mravniho naroku, ktery je rozkro¢eny mezi uznanim kladené tradici a svobodnou
novosti cile Zaddouciho jednani. Vzhledem k proménlivosti lidské spole¢nosti je nutné mravni
normy stdle znovu provérovat, nebot mohou byt formulovany nepfimérené, nebo dokonce
épatné.27 Problemati¢nost formulace mravni normy je spjata s proménlivosti podminek jeji
platnosti. Limity platnosti mravni normy nejsou vSak jen normé samotné vnéjsi okolnosti
zadouciho mravniho jedndni, nybrz pUsobi zpétné i na jeji formulaci. Jejich postihnuti mGze

predstavovat dilezity hermeneuticky kli¢ ke zpétnému pochopeni jeji platnosti.”®

Mravni normy jsou pro historickou reflexi etiky prvni branou, kterou musi
posuzovatel vstoupit. Nezfidka se déjinnosti moralni teologie mysli pravé proménlivost

etickych norem.” Ackoliv je celd problematika déjinnosti daleko zasadnéjsi a prostupuje

** Srov. DEMMER (1989), s. 11.

2 »,geronnener Konsens“, DEMMER (1984), s. 75.

2 Ludwig WITTGENSTEIN, Tractatus logico-philosophicus, OIKOYMENH, Praha 1993, s. 50n.

” DEMMER (1984), s. 77.

%8 Srov. hermeneutickou obtiznost zhodnoceni skutku intrinsece malum, nebot i samotny finis operis neni od
déjinného vyvoje odtrzenym prostorem, nybrz ziskava v pribéhu déjin rizna hodnoceni.

* Srov. komentaf Hanse ROTTERa, Zwélf Thesen zur heilsgeschichtlichen Begriindung der Moral, in:
Heilsgeschichte und ethische Normen, Hans Rotter (ed.), Herder Verlag, Freiburg — Basel — Wien 1984, s. 112.
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celou povahou mravniho posuzovani, musi se badatel na poli moralni teologie vyporadat

s pravé naznacenou jazykovou povahou etickych norem a komunikace v ramci spolecenstvi.

Déjinna podminénost mravniho rozhodovani

Mravni rozhodovani je v mnohém ohledu dé&jinné podminéno. Proménlivost
formulaci mravnich norem je asi nejmarkantnéjSi podobou tohoto procesu. Mravni normy
totiz vznikaji jako vysledek diskuse vramci spoleéenstvi, jsou vyjadfenim dosazeného
konsensu. Pro jejich vznik je nezbytnd komunikovatelnost, a tedy i akceptabilita a
verifikovatelnost ze strany ucastnikd tohoto dialogu. V jejich podobé se proto stykd novost
cilové predstavy, vyjadrené formulaci mravniho naroku, se srozumitelnosti uzitych pojmul a
vyrokU, kterou zarucuje tradice. Nicméné ani evidentni stabilita pojmoslovi neznamena jeho
mimodéjinné neproménné prebyvani. Pravé za fasadou neménnych pojmU neni vidét ¢asto
zménény obsah. Na jedné strané se po pojmu vyZaduje univocita, na druhé strané se vsak ani
terminy nevyhnou zdkonitostem uvnitf lingvistického trojuhelnika: slovo (1) ma svidj vyznam
(2), jenz se vztahuje na skutecnosti ¢i objekty (3). U termin( je vSe o to oSemetnéjsi, Ze se —
vzhledem k tlaku tradice — pro jejich opusténi a nahrazeni vyZaduji zavazné a reflektované
davody, byt se oznatovana realita zcela proménila.®® Nezfidka byva uréity pojem pfifazen
k jiz existujicimu fenoménu. Pojmy existuji v napéti mezi pragmatikou a sémantikou.
Pouzijeme-li pojmu strukturalistické lingvistiky, nese jejich zesiténi v ramci jisté terminologie
rysy presné daného systému, tedy langue, ktera umoziuje iterativitu kliCovou pro
sémantiku. Na druhé strané se vztahuji kvnéjSim okolnostem a jsou soucasti
neopakovatelné promluvy, tedy parole. Pojmy maji komplexni temporalni vniténi strukturu.®!
Pojem se pak jevi jako svazek vyznamovych rovin, jako zkratka, metafora pro mnozstvi
vyznamU. Pokud bychom jej chtéli nahradit, museli bychom poutzit vicera jinych slov. ,Pojmy

jsou pak ve srovndni s pouhymi slovy ,koncentrdty mnoha vyznamovych obsahd, které

¥ 10 je dobre patrné pravé u déjin politickych pojm(, napf. res publica. Srov. Reinhart KOSELLECK, Hinweise auf
die temporalen Strukturen, in: Begriffsgeschichte, Diskursgeschichte, Metapherngeschichte, Hans Erich Boédeker
(ed.), Wallstein Verlag, Gottingen 2002, s. 193.

*! Srov. KOSELLECK (2002), s. 203.
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vstupuji do slova z déjinné skutecnosti — takté? rizné.“** Do procesu vytvaieni mravnich
soud( vstupuji v mnoha jeho fazich. Pfedné tedy v ramci omezenosti tradice, kterd nabizi
kulturné limitovany inventaf pojm0 k oznaceni ,reality’, diverzifikovany diachronné i
regionalné. Svym zpusobem tedy pojmy ovliviiuji posuzovani dober a hodnoceni mravni
zkusenosti. Svij vyraz ziskavaji v rdmci moralnich koncept(, ¢asto v ramci mravnich norem,

ale i v jejich konkretizaci.

Dalsim momentem déjinnosti, ktery se vaze pfimo ke vzniku norem jednani, je
proménlivost socidlni reality. Vzhledem kvyraznému konsensualnimu charakteru mravni
pravdy se relevantnost mravnich norem ovéfuje jednak s ohledem na podminky platnosti té
které normy, jednak uvedenim normy do praxe. Pro oboji je klicova reflexe déjinné

proménlivé zkusenosti.

Historicitu je nicméné nutné pfiznat i mysleni samotnému, rozsifovani horizontu
chdpani. Na rozdil od pfirodnich véd, v nichz dochazi v poslednich staletich k boutlivému
rozvoji pozndani autonomni skutecénosti, souvisi vzhledem k charakteru pravdy v antropologii
a etice vyvoj poznani s ndvrhem jednani a jeho zdlvodnénim, a to tak, Ze se vzajemné
podminuji. Zminéna historickd dimenze mravniho naroku plyne z jeho klicového ukotveni ve
svobodé, ktera je zaroven zakladnim proudem déjin. Vyvoj mysleni ve 20. stoleti odmitl
pojeti déjin coby prostého sledu uddlosti, predevsim v podani tzv. socidlnich déjin, a
zdlraznil jejich antropologicky rozmér, tedy klicovou roli rozhodujictho se a
sebekoncipujiciho déjinného subjektu. Tento proud, oznacovany souhrnnym nazvem jako
historickd antropologie, ,stavi konkrétniho clovéka s jeho jedndnim, myslenim, pocity a
utrpenim do stfedu historické analyzy“.*® V aspektech pohledu na jednotlivce coby nositele
déjinnosti jej akcentuje jako svébytného aktéra a odmitd jeho pojeti jako pouhé obéti

déjinnych procesu.

%2 Hans Erich BODEKER, Begriffsgeschichte als Methode, in: Begriffsgeschichte, Diskursgeschichte,
Metapherngeschichte, Hans Erich Bédeker (ed.), Wallstein Verlag, Gottingen 2002, s. 117n; cit. Reinhart
Koselleck, Richtlinien fiir das Lexikon politisch sozialer Begriffe der Neuzeit, in: Archiv fur Begriffsgeschichte 5
(1972), s. 86.

** Richard van DULMEN, Historickd antropologie, Dokofan, Praha 2002, s. 11.
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Tyto akcenty historické antropologie konvenuji s pojetim déjin krfestanské
antropologie, chapajici d&jiny coby ,autentické zjevovdni lidského byti‘>* ,Déjiny samy jsou
sebevykladem lidského ducha, ktery se sdéluje ve vnéjsich prubézich ¢asu a uddlosti a ddva

“3> Clovék sam je bytosti ,nehotovou’, schopnou stavat se vice sebou samym,

jim podobu.
vice &lovékem.*® Jeho proménlivost je patrnd jak na roviné individudlniho vyvoje, tak
spolecenskych promén. Lidska pfirozenost je zjevnd pravé v aktualizaci svych moznosti,
v jedndni, tedy v déjinach. Jednani jisté vede k proméné materialni skuteénosti, ty je vSak
mozné nazirat jako projevy smysluplnych svobodnych rozhodnuti. Do jednani ¢lovéka, jak
bylo patrné v minulé kapitole, vstupuji v podobé rozhodnuti rozpoznané hodnoty vzhledem
k poslednimu cili aktéra. Jejich uskutecnéni je sdéluje druhym. ,V déjindch clovéka se
odrdZeji prirozené nutnosti ,podosobnich’ procest (unterpersonale Prozesse), priddni

duchovniho smyslu, svobodné chténi, osobni rozhodovdni a socidlni i tradicni podminénost. «37

Takto uchopend mordlka je narokem skute¢nosti na lidskou osobu’®, ktery plyne
z napéti mezi okamzitym stavem skutecnosti a jeho moznosti, ze zaostavani stavajiciho stavu
za nabizenymi moZnostmi, smérujicimi k optimum potentiae. , Cokoliv pak je potud

dokonalé, pokud je v uskuteénéni, nebot mozZnost bez uskuteénéni je nedokonald.“*

Bylo by
Spatné, kdybychom realitu chapali staticky. Naopak se pravé v ni nachazi oteviena moznost
k uskute¢néni.*® Lépe je ji rozumét jako jistému korektivu svévole. Takto ukotvena etika
souvisi se dvéma predpoklady, jak poukazuje Auer.** Prvnim z nich je predpoklad, ze lidské
pozndni mlze skutecnost poznat spravné. To predpokladd samoziejmé onu formu askese,
kterda umozni zbavit se predsudkll. Druhou tezi realistické etiky je, Ze pravdivé poznani
respektujeme coby miru chténi a plsobeni. ,,Dobro ¢lovéka jest ,byti podle rozumu’, zlo pak,

. . 42 . v s s . . e v
co je ,mimo rozum‘“** Vtomto smyslu je moiné také mluvit o funkcionalité a

** Viadimir BOUBLIK, Teologickd antropologie, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni VydFi 2001, s. 85, srov.
také Emerich CORETH, Co je ¢lovék? Zdklady filozofické antropologie, Zvon, Praha 1996, s 171nn.

*> DEMMER (1984), s. 72.

*® Srov. ROTTER (1984), s. 101; Joseph RATZINGER, Uvod do kfestanstvi, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni
VydFi 2007, s. 166.

¥ ROTTER (1984), s. 113.

%% Srov. AUER (1984°), s. 16.

% TOMAS AKVINSKY, Summa Theologica | -1, 3, 2.

“® Tento dynamicky prvek je vyjadien uZ ve starozakonnim pojeti stvofeni. Srov. Gerhard Ludwig MULLER,
Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Herder, Freiburg — Basel — Wien 20014, s. 176.
*! Srov. AUER (1984°), s. 17.

*> TOMAS AKVINSKY, Summa Theologica | - II, 18, 5.
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dysfunkcionalité mravnich norem, a to nikoliv v Cisté funkcionalistickém smyslu, nybrz se
stalym zietelem k dobru clovéka. Funkénost norem se poméruje podle jejich skutecného
prispéni k humanizaci svéta.®® Skute¢nost svéta je ve své racionalité® dynamickd vtom
smyslu, Ze umoziuje ¢lovéku, aby ji dotvofil. A to v souladu s ji vlastnimi zakonitostmi, které
jsou pro ¢lovéka poznatelné. Tuto otevienost svéta potencidlnimu zavrseni je mozné vnimat
jako zavazujici, at uz na roviné biologické nebo psychologické, at uZ v oblasti socialni ¢i
pravni. Ztohoto pohledu se pravdivé uchopeni skute€nosti jevi jako dvojkrok, v némz po

v s

prvnim kroku deskripce reality nasleduje druhy krok artikulace jejiho naroku na uskutecénéni.

Déjiny jsou navic mistem poznani Boha ¢lovékem. Buh nabizi ¢lovéku ucast na svém
Zivoté v déjinném zprostiredkovani, coz je dobie patrné na uddlosti Boziho vtéleni v Jezisi
Kristu.”® Lidska odpovéd na BoZi zjeveni v podobé viry se nutné odehrava na roviné déjin.
Lidské déjiny je dokonce moZné povaZovat za projev vztahu ¢lovéka k Bohu, a to i v pripadé
jeho odmitani, jako zprostfedkovani Boziho zjeveni, jeho lasky a ducha ¢lovékem. Lidské
déjiny totiz neni mozné chapat jako zcela ptirozeny proces, podtizeny vlastnim, mimolidskym

zakonitostem. Jsou utvareny lidskym jednanim, které v maximalni mife odpovida

. v v - v ’ v s ’ . 44
sebehermeneutice ¢lovéka, jez neni mozna bez transcendentniho horizontu. 6

V tomto pojeti déjin je mravni rozhodovani mistem vysostné déjinnosti. Jeji pfiznani
neni krokem tzv. mravniho relativismu coby obavaného ¢lenu vyznamového pole mravniho
indiferentismu. Vzhledem k charakteru BozZiho zjeveni i k déjinné zakotvenosti ¢lovéka jisté
nedovoluje historicky relevantni pfistup trvat na mimocasovém prebyvani mravnich norem a
mravniho jednani, pfiznava vyznam jeho okolnostem i dobovym antropologickym opcim.
Prosté nezapomina na lidskou svobodu coby konstitutivni prvek mravnosti, ¢imz ponechava
lidskému, byt historicky vzdalenému jednani pravé jeho mravni rozmér. K jeho pravdivéjsimu

zhodnoceni vyZzaduje vSak hermeneuticky pristup.

* Srov. AUER (1984%), s. 31.

* Srov. AUER (1984%), s. 32nn.
*> Srov. ROTTER (1984), s. 108.
*® Srov. ROTTER (1984), s. 117.
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Prace s historickymi etickymi texty

Etické texty jsou dllezitymi doklady déjinné proménlivosti mravniho posuzovani, do kterého
vstupuje na mnoha rovinach spolecenska podminénost jedndni, horizont pozndni a chapani
(Fragestellung), ale také vlastni rozhodovani autora. Tyto prvky dynamického procesu
mravniho rozhodovani jsou v textu jakoby petrifikovany do statické podoby, jsou ,usazenym’
konsensem komunikaéniho spoleéenstvi.*’ Aviak i takto ustrnuly dialog je neprestava dale
ovliviiovat v déjinach svého pusobeni (Wirkungsgeschichte). O mohutnosti tohoto vlivu
rozhoduje mira recepce toho kterého etického konceptu. Tradice vstupuje do dalSiho
lidského tdzani, které ji vyuziva a prekracuje. Zakouseni promén skutecnosti vyzyva ke
vzajemnému vztahovani rliznych koncept(, a to i mimo ramec teologické etiky. A pravé zde
je dulezZité uchovat koherenci vlastniho oboru, a tedy uvarovat se importl cizich témat i
myslenkovych postupl. Musi byt proto odhalen hermeneuticky princip vlastni tradice.*®
V pripadé etiky jej nelze vymezit prosté jednotlivymi tématy ani tradicné uZivanou
terminologii nebo tzv. zjevenim. Také k prejimani novych prvk(i musi dochdzet organicky,
musi byt provéfovan existujici spolecny vztazny bod. Jediné tak je moiné zachovat
soudrznost oboru.*’ Z¥ejmé toto ma na mysli Alfons Auer, kdy? vyzyva moralni teology, aby
se inspirovali zplsobem, jakym pravni véda reflektuje vlastni tradici recepce: , Recepce je
proces, v jehoZ rdmci jeden ndrok prejima kulturni prvky, tj. pojmy, predstavy, symboly,
normy, struktury rdadu, které sam nevytvofil, kterym vsak vtiskne v priibéhu prejimdni viastni
podobu. F. Wieacker vyslovné zdidrazrnuje, Ze bdddni o recepci se nemizZe zastavit u
materidlniho pfedmétu recepce, tedy u prejatych prdavnich formulaci; je tfeba chdpat recepci
mnohem spise jako duchovni a kulturni proces, a to podle jeho speficik a celkového smyslu.“>°
Pro Auera je recepce déjinné-teologickou realitou, kterou je tfeba znovu odhalit a zhodnotit
tim, Ze se moralni teologie nebude uzavirat pred rozvojem lidského védéni a s nim spojenymi

novymi naroky. Je dobfe znama z déjin dogmatu (napt. prevzeti pojmu jako je gnosis, logos,

vvvvvv

* Srov. DEMMER (1984), s. 75n.

*® Srov. DEMMER (1989), s. 160.

* Srov. DEMMER (1984), s. 66.

*% pro Auerovu koncepci autonomni moralky v kiestanském kontextu je princip recepce st&zejnim bodem. Srov.
AUER (1984°), s. 208.
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zasad stoicismu (nauka o pfirozeném zakoné, o svédomi, o povinnosti, ctnostech a hfigich).>
Nejde o slepou recepci, nybrz o kriticky proces utvareni zZivotné kiestanské nauky. Za nejvétsi
pocin tohoto druhu povaZuje Alfons Auer vrcholné scholastické poruseni vertikalismu
augustinské teologie , horizontdlni rovinou stvoreni”, kdyZ mezi Boha, resp. lex aeterna na
jedné strané a lidské svédomi na strané druhé vklada lidskou pFirozenost.52 S odvolanim na
Edwarda Schillebeeckxe®® a Marie-Dominique Chenu®* spatfuje cil tohoto kroku ,v
humanizaci mordlky, ve snaze zaloZit ji v ¢lovéku samém a tak ji interiorizovat. AvsSak pfitom
nemd byt popreno, Ze v posledku vychdzi z teistického zdkladu. Tak byl poprvé v déjindch
kiestanstvi zaloZen princip legitimity autonomniho, raciondlniho horizontu porozuméni.>

V recepci spatfuje Auer obohacujici a osvobozujici proces, podnikany znovu kaZdou

generaci.56

Potreba analyzovat priibéh recepce se vsak neomezuje pouze na prejimani etice ne-
vlastnich predstav ¢i pojm0. Podle Klause Demmera tvofi podstatny krok i ve vztahu k vlastni
tradici moralni teologie. , Dikazy Cisté z tradice jsou védeckou utopii. Ve skutecnosti je tak
tradice nejen prenesena do nového kontextu, je tim zdrovenn sama proménéna. Toto se
obvykle prehliZi. Lehko se clovék dostdva do pokuseni uZivat tradice vlastniho oboru jako

kamenolomu a zlomkovité ji zapojovat do sou¢asného diskurzu.”>’

Rekurs k textim klasickym
autorll musi byt citlivé doplnén poznanim déjin jejich recepce, nebot pravé v nich se
projevuji nedostatecnosti té které koncepce, neuspokojivost jejich myslenkového
instrumentaria. Nelze si predstavovat vyvoj moralné-teologické tradice po odchodu
vyraznych osobnosti jako fazi ,zhloupnuti“ jejich nastupcd.”® Spide se instrumentarium

klasikll dostdva do konfrontace s nové chapanou skutec¢nosti a prestdva ji dostacovat. Pravé

jeho dostatecna diferencovanost a prfimérenost nové situaci jsou nezbytné, ma-li teologicka

vevs

>! Srov. AUER (1984°), s. 209.

>? Srov. AUER (1984°), 5. 209.

** Edward Schillebeeckx, Gott, die Zukunft des Menschen, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1969.
>* Marie-Dominique Chenu, Das Werk des hl. Thomas von Aquin, Die deutsche Thomasasugabe 2.
Erganzungsband, Gemeinschaftsverlag Kerle und Verlag Styria, Heidelberg 1960.

> AUER (1984%), s. 209.

*® Srov. AUER (1984°), 5. 208.

>’ DEMMER (1989), s. 16).

*® Srov. DEMMER (1989), s. 16nn.
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v prekracujicim kontextu déjin ducha (Geistesgeschichte), o to diferencovanéjsi a zdroveri

méné krecovité je uZivdni tradiénich kategorii.“>®

Nicméné i v pfistupu k tradici vlastniho oboru se rozta¢i hermeneuticky kruh nanovo,
nebot nas pfistup je ovlivnén zéasti jinym rozuméjicim horizontem (Verstehenshorizont),
vlastnimi predsudky, a tedy jinym predporozuménim. Hermeneutickd metoda, vypracovana
v minulém stoleti, zfetelné wvyvraci narok pozitivismu a historismu na jejich moiné
odbourani. Nebot jsou to praveé tyto otazky, plynouci z naseho predporozuméni, které davaji
textu promluvit. Porozuméni je jakymsi pokraéovanim zapocatého rozhovoru. Tyto prvky
predporozuméni je vsak tfeba si uvédomit, nebot, mame-li se pfiblizit pfedmétu svého
zkoumani, musime jej nahlédnout pokud mozno vjeho jinakosti vzhledem k nasemu
pfedchiddnému minéni.®® , Prostiednictvim novych setkdni se smyslem pfejimame a

“61 A pravé tyto

modifikujeme v sobé predané aspekty smyslu z tradice a z jeji pfitomnosti.
modifikované aspekty smyslu jsou tim kyZzenym ziskem, umoZnujicim citlivéjsi pristup
k novym problémim i ke koherenci vlastniho oboru. Hans-Georg Gadamer dokonce
pfipomind, Ze hermeneutika neni jen metodou reprodukce jakéhosi plvodniho vyznamu
textu. Ten totiz nemusi byt cele zndm ani autorovi samotnému. Nové poloZzenymi otdzkami a

jinym horizontem védéni plni hermeneutika dokonce produktivm’funkci.62

Pro interpretaci starych textll je tfeba si uvédomit, Ze ,neexistuje Zadnd vypovéd,
kterou by cele vystihlo jeji pfevedeni pouze na jeji obsah, chceme-li ji v pravdé porozumét.
Kazdd vypovéd' je motivovdna. KaZzdd vypovéd md predpoklady, které nevyslovuje. Pouze
ten, kdo bere v potaz i tyto predpoklady, miZe prfimérené porozumét pravdé vypovédi.”63
Toto Gadamerovo stanovisko plati i pro tradici moralni teologie. | zde mohou byt historické

texty pochopeny pouze v kontextu SirSich déjinnych souvislosti, ze kterych vyristaly a které

** DEMMER (1989), s. 8.

% Srov. Jean GRONDIN, Uvod do hermeneutiky, Oikoumené, Praha 1997, s. 142n.

*' GRONDIN, s. 148.

52 Srov. Hans-Georg GADAMER, Wahrheit und Methode, in: Hermeneutik I., J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tibingen 1990, s. 301.

s Hans-Georg GADAMER, Was ist Wahrheit? (1957), in: Gesammelte Werke 2., J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tibingen 1993, s. 52.
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ovliviiovaly. Jak upozornuje Klaus Demmer, velikost klasik(l spociva pravé v tom, Ze dokazali

pFistoupit k tradici a nové ji interpretovat ve zménéném déjinném kontextu.®*

Moralni teologie v kontextu duchovnich dé&jin®

Pro pfistup k tradici moralni teologie navrhuje Klaus Demmer kontext duchovnich
dé&jin (Geistesgeschichte).®® Tento novy pfistup k d&jindm se vyviji v19. a 20. stoleti
v navaznosti na dila Herdera, Droysena, Diltheye, Rankeho, Windelbanda a dalSich. Vychazeji
tedy vmnohém ze spole¢nych korenl spolu s filozofii hermeneutiky Hanse-Georga
Gadamera. Pristup duchovnich déjin by se dal nastinit dvéma dlrazy: jednak opozici
,duchovné-mravni“ a ,pfirodni/pfirozeny” (srov. Droysen), duch a materie (Dilthey),
myslenka — realita (Troeltsch). Jedna se o popis vzajemnych vztahl individua a kolektivnich
sil, jako jsou instituce, duchovni sméry, tradice, pravni formy. Jednotlivec je stdle soucasti
svého déjinné vzniklého Zivotniho prostoru (Lebenswelt). Z tohoto ptistupu plyne druhy
dlraz, totiZ historizace svéta a z ni plynouci relativismus hodnot. Hodnoty tu nejsou mysleny
v moralnim, nybrz v vsociologickém smyslu, tedy zcela v nitrosvétském horizontu jako
kulturni a socidlni konstrukty. Jednotlivec totiz pfistupuje k minulosti jen s pomoci vlastnich,
¢asové podminénych norem a hodnot.®” V reakci na tradi¢ni, ale historicky nedostateéné
zohledniovani predevsim vyluéné klasickych textd prichdzi tzv. historickd sémantika
s pozadavkem limitovat toto ,putovdni po vrcholcich déjin ideji“®® jeho vztazenim k socilni

realité doby vzniku a plsobeni textu.

Vhodny se pro pfistup k historickym etickym textim jevi model tzv. dé&jin pojmd,

reprezentujici predevsim némecké historicko-sémantické badani, silné ovlivnéné pristupem

** Srov. DEMMER (1989), s. 16.

%V Eektiné se uziva tento preklad némeckého Geistesgeschichte, vlastni oznaceni chybi. Stejné tak se

v anglosaském prostoru hovofi o Intellectual History. (Srov. Luise SCHORN-SCHUTTE, Neue Geistesgeschichte,
in: Kompass der Geschichtswissenschaft — Ein Handbuch, Joachim Eibach (ed.), Vandenhoeck und Ruprecht,
Gottingen 2002, s. 270).

® Srov. DEMMER (1989), s. 8.

®” Srov. SCHORN-SCHUTTE, s. 270.

®® Srov. BODEKER (2002), s. 10.
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tzv. frankfurtské $koly 60-tych let. Jejim hlavnim piedstavitelem je Reinhart Koselleck®® a
zaklada se na predstavé, Ze se ,proména socidlni reality sémanticky odrdZzi na urcitych

hlavnich pojmech politicko-socidlniho svéta.”°

Za takto jednoduse formulovanou tezi se
skryva velmi problematické metodologické ukotveni, které souvisi jak s napétim mezi
iterativitu a jedinecnosti vypovédi, tak i s obousmérnosti zde tvrzeného vlivu, stejné jako ve
vyhledavani ,téch spravnych, tj. reprezentativnich’ pojm0. Tenky led predstavuje pro
zminénou koncepci také vztah mezi déjinami pojmu a déjinami jeho vzniku, které mohou byt
zachyceny bud mlhavé, nebo jen zlomkovité. Koselleckiv kolega Rolf Reichardt se snazi

postupovat ,histori¢téji’ vtom smyslu, Ze mapuje uzivani sledovanych pojmd na SirSim

o , /.0 v . o /1. 0 o . o , s 71
vzorku text( soudobych slovnik, ¢asopist, letdkll, almanachd, katechismu a plsnl.7

Rozpracovani analyzy zvolenych historickych pramend na zakladné metody historické
sémantiky (tj. déjin pojmu, historické analyzy diskurzu a déjin metafor) vsak prekracuje cil
predloZené prace. V této souvislosti snad jen pfipomernme stanovisko Reinharta Kosellecka
v souvislosti s porozuménim pramenu: , Prisné vzato ndm pramen nemdizZe nikdy sdélit, co
mdme rici. Avsak miZe ndm zabrdnit ucinit vypovédi, které na zdkladé prameni udélat
nesmime. Prameny maji prdvo veta. Zakazuji nam odvdZit se Ci pfipustit interpretace, které
Ize na zdkladé pramenného ndlezu shledat jako jasné spatné i nepfipustné.... Prameny nds

chrani prfed omyly, nikdy ndm vsSak nefeknou, co mdame Fikat.“”

| ve srovnani etickych
konceptl Augustina Zippeho s Auerovou autonomni moralkou v kifestanském kontextu si

musime byt tohoto limitu védomi.

Kfestansky kontext teologické etiky

* Hlavnim dilem tohoto projektu je bezesporu majestatni Geschichtliche Grundbegriffe. Lexikon zur politisch
sozialen Sprache in Deutschland jehoZ vydavateli byli vedle Kosellecka Otto Brunner a Werner Conze, a jehoz
zdkladni svazky vychazely mezi léty 1972 a 1997.

® Giinther LOTTES, Neue Ideengeschichte, in: Kompass der Geschichtswissenschaft — Ein Handbuch, Joachim
Eibach (Hg.), Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 2002, s. 263.

"t Srov. Rolf REICHARDT, Eberhard SCHMITT, Handbuch politisch-sozialer Grundbegriffe in Frankreich 1680—
1820, Bd. 1/2, Oldenbourg, Miinchen 1985, s. 70nn.

72 Reinhart KOSELLECK, Standortbindung und Zeitlichkeit. Ein Beitrag zur historiographischen ErschliefSung der
geschichtlichen Welt, in: R. Koselleck, W. J. Mommsen, J. Risen (eds.), Objektivitat und Parteilichkeit in der
Geschichtswissenschaft, dtv, Minchen 1977, s. 45n.
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Vyznamnou ¢asti konceptl teologické etiky je problematika spojena se zplsobem zapojeni
horizontu viry do mravniho rozhodovani. Otazkou je vymezeni jakéhosi propria kiestanské
etiky. StéZejnim postuldtem Auerovy autonomni moralky v kfestanském kontextu je, Ze
kiestanstvi nepfinasi zadny materialné novy mravni pozadavek,”® a autor jej bohaté doklada
analyzou etiky obsazené na strankach Starého a Nového Zakona. | jini autofi soucasné
teologické etiky se na tomto stanovisku shoduji a zdUraznuji, Ze od zjeveni uz viibec nelze
olekévat formulace novych mravnich pozadavkd.”* Otazkou viak zGstava, jakym zplisobem a
ve které fazi se to, co je pro kfestanskou viru svébytné, zapojuje do procesu mravniho
rozhodovani. Klaus Demmer varuje vtéto souvislosti pfed nebezpeim mechanického
rozdéleni mravnich norem na ty, které maiji za cil urcitou podobu vnitrosvétské skutecnosti
(ptikdzani druhé desky), a na ty s obsahem ndbozenskym (pfikazani prvni desky). Vira vSak
poskytuje duleZité predporozuméni také pozemské skuteénosti.”> Pravé toto propojeni
pozemského a religiézniho povazuje Demmer za zdkladni plod vtéleni Boziho syna, ktery
nesmi byt ztracen. Jeho akceptace prinasi i nové pohledy na koncept déjin z hlediska
kfestanské teologie a stala by jisté za dalsi reflexe v kontextu soucasnych historiografickych
metod. To vSak nemUzZe byt soucasti této prace. Krestanské proprium vsak nepfistupuje
k celku rozumové moralky jaksi zvenci, tedy jako svébytny komplex k jinému svébytnému
systému, jako jakdsi pfidand hodnota. Ani predstava pristoupeni jednotného souhrnu
moralnéfilozofickych aspektl k moralnimu komplexu zaloZzenému na zjeveni neni vzhledem
k povaze krestanského zjeveni udrzitelnd, nebot by predpokladala jakousi statickou

obsahovou strukturu.”®

Premisa o konvergentnim vztahu zjeveni a rozumu v oblasti mravniho posuzovani
formulovana jinak znamenad, Ze oba zdroje nejsou v rozporu. Pro lidsky zdafily Zivot by mélo
stacit mravni jedndni vychdzejici z rozumového poznani — zde je dllezitd spole¢nd baze
véricich i nevéricich. Presto je zfejmé, Ze si kfestanska teologicka etika bude uchovavat svou
svébytnost. Klaus Demmer souhlasi s Alfonsem Auerem, ktery spatfuje kfestanské proprium

na roviné motivaci a postojl a v procesu vzniku mravnich norem mu prenechdva tzv.

73 Srov. AUER (*1984), s. 27.

" Srov. Josef FUCHS, Fiir eine menschliche Moral, I., Herder Verlag, Freiburg i. Br. 1988, s. 80—98, nejnovéji také
Eberhard SCHOCKENHOFF, Grundlegung, s. 20nn.

7> Srov. DEMMER (1989), s. 77.

’® Srov. SCHOCKENHOFF (Grundlegung, 2007), s. 23.
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integrujici, kritizujici a stimulujici funkci.”” Jde nicméné dal a sna%i se vyhnout pfedstavé,
kterou Auerliv koncept muizZe vzbuzovat, totiz Ze tzv. autonomni etika je cosi predem
daného, co Ize poznat a popsat v souladu s realistickou epistemologii. Proto rozviji teorii tzv.
mravni pravdy, aby zdUraznil jeji specifika.”® Motiva¢ni plsobeni viry spatfuje v ovlivnéni
pfijatych standard( posuzovani dober, déjinného uskutecnéni pfirozenosti pravidly
strategickych preferenci.”® Tento koncept dovoluje pfijmout i d&jinny fakt mravniho pokroku.
Motivace tedy plsobi na intence a ty dale na cile jedndni. Jedndni ma zpétné vyznam na
vznik mravnich norem.®® Vira nepQisobi na mravni rozum bezprostfedné, co? je diskutovano
v souvislosti se vztahem dogmatiky a moralni teologie.81 Pravdy viry a mravni pravda se
odlisuji rozdilnym ontologickym a logickym statutem. Pravdy viry maji narativni strukturu.
Vztahuji se k udalosti zjeveni, tedy k nevystiZitelnému tajemstvi BoZiho sebesdéleni ¢lovéku.
Mravni pravdy jsou naproti tomu predevsim pravdami o ¢lovéku, a jejich pojmové-vyrokové
formulace vyZzaduji univocitu, protoZe nesou preceptivni strukturu ve formé normy,
napomenuti nebo rady.82 Moralni teologie pfistupuje podle Klause Demmera k pravdam viry
v souvislosti s antropologickymi opcemi, coZz znamend, Zze zkouma obecné lidské otazky
v horizontu viry. Vira neposkytuje celkovou, do detailll propracovanou antropologii.
Antropologické implikace viry maji spiS povahu otevienych vyznamovych obsaha. Jakkoliv
nevyzaduje krestanska etika Zadnou obsahovou exkluzivitu, hovoti cirkevni magisterium o
mravni nezbytnosti zjeveni, pokud jde o spravné poznani pfirozeného mravniho zdkona a
moralné-teologické zdlvodnéni etiky. Obecné pfistupnd antropologicka chapani ziskavaji

v této souvislosti novy vyznam, do kterého se promita celkovy obsah chapani viry.

Klaus Demmer dale uvadi Sest antropologickych implikaci,83 relevantnich pro mravni

posuzovani: totiz nauku o stvorenosti ¢lovéka k BoZimu obrazu, kterd je zakladem

77 Pro konkrétni mordini jedndni vyplyvaji z evangelia specifické postoje a motivace (vira, nadéje, Idska,
vdécnost, bdélost aj.), pro proces nalézani mravnich norem se nabizi integrujici, kritizujici a stimulujici efekt, tzn.
krestanskad zvést orientuje vSechny snahy o lepsi lidstvi na posledni cil, ktery je zahlédnutelny ve vife, odhaluje
slepé ulicky takovych snah a povzbuzuje k jesté lepsimu a v posledku vysoce etickému ztvdrnéni lidstvi, které
prekracuje etické minimum, vyjddiené normami, ale i kazdy stuperi dosazeného mravniho ristu.” AUER (*1984),
s.213.

78 Srov. kap. Reflexe vychodisek, s. 23nn.

7 Srov. DEMMER (1989), s. 79.

% Srov. DEMMER (1989), s. 79.

8 Srov. shrnuti Gerhard EBELING, Zum Verhéltnis von Dogmatik und Ethik, in: Zeitschrift fir evangelische Ethik
(ZEE) 26, 1982, ss. 10-18.

#2 Srov. DEMMER (1989), s. 81.

# Srov. DEMMER (1989), s. 83nn.
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distojnosti lidské osoby. Dale ztajemstvi inkarnace plynouci fundamentalni rovnost a
bratrstvi vsech lidi, coby smysluplny rdmec dlstojnosti lidské osoby. Dalsi implikaci je
kfestanské pojeti déjin, které jsou privilegovanym mistem BoZiho sebezjeveni. Stejné tak
vyznamna je teologie smrti, prostupujici situacemi utrpeni a ztraty nadéje, a nauka o
ospravedInéni, kterd limituje poZadavek na vykon. A konecné je tfeba vzit v potaz JeziSem
Kristem darované smifeni, které vstupuje do smifeni se sebou samym i s druhymi lidmi.
Paradigmaticky vyznam ma v této souvislosti pozemsky osud JeziSe Krista, ktery vyznamné
koriguje predstavu zdafilého Zivota, jak je patrné na hodnoceni Zivotd krestanskych
mucednika. , Predstavy zdarilého Zivota musi projit filtrem christologické déjinné teologie.
Nikoliv zdkon, ale blahoslavenstvi kdzdni na hore jsou hnaci silou kiestanského uchopeni a

vykladu dé&jin.“®*

Vyznam antropologickych implikaci viry spociva podle Klause Demmera vtom, Ze
spolecné vytvareji rdmec, ve kterém pracuje mravni rozum. Museji byt dale promysleny a
konkretizovany jednak vzhledem k mravnimu rozhodovani jednotlivce, jednak vzhledem ke
stavajicim mravnim normam. Jejich vliv na mravni rozum vsak neni bezprostfedni, nybrz se
jaksi vnofuji do d&jinné vzniklého normativniho kontextu a pracuji na svém dovréeni.®
Biblické zjeveni predpoklada jednotu viry a Zivota, pozndni a jednani. , Specifikem biblického
pojmu viry je, Ze se neomezuje pouze na teoretické uzndni Boha, nybrZ je chdpdno jako
pritakdni viry coby nastoupeni odpovidajiciho zpusobu Zivota a prijeti spole¢né Zivotni praxe
Boziho lidu.“®® Proto je privilegovanym hermeneutickym mistem podoba Zivota konkrétniho
kfestana. V jeho sebepojeti spociva skutecnost, Zze vira nestavi rozumu zadné hranice a

naopak jej uschopnuje klast spravné otazky.

Moralni teologie vstupuje do univerzalni mravni komunikace a nova hlediska vnasi
v podobé antropologickych a normativnich obsah(. Poskytuje kriticky potencial, jak
pFipomina autonomni moralka v kiestanském kontextu,®” ktery Klaus Demmer vyklada jako

vklad korigujici i zlep3ujici.2® Dosazené mravni poznani pak mlze existovat dale v mravnim

¥ DEMMER (1984), s. 89n.

® Srov. DEMMER (1989), s. 89.

¥ SCHOCKENHOFF (Grundlegung, 2007), s. 24.
¥ Srov. AUER, (*1984), s. 194.

® Srov. DEMMER (1989), s. 91.

22



komunika&nim spoledenstvi, aviak jiz bez explicitniho rekursu kramci viry®*®. Aby viak
komunikace byla skute¢nym dialogem, musi si teologickd etika uchovat velkorysost a
otevienost vSiemu dobrému a cennému v kazdé kulture. Zaroven vsak musi zUstat bdéld a
s kritickym odstupem.”® To nutné znamend Zivy kontakt teologické etiky s poznatky
neteologickych disciplin, zdroven vSak obezndmenost s metodou jejich prace. To se tyka

’

predevsim filosofické etiky, kterd vedle umozinéni dialogu vramci stale silnégji
sekularizovaného komunikaéniho spolecenstvi provéfuje pfimérenost a rozumnost moralné-

. , 1
teologické argumentace.’

# Tato teze autonomni moralky je podle Klause Demmera problematicka, vzhledem k nejisté zatizitelnosti takto
ziskaného konsensu. (Srov. DEMMER, 1989, s. 91).

% Eperhard Schockenhoff varuje v této souvislosti pred kramarskou dusi, kterd by chtéla s ucetnickou peclivosti
vést presnou evidenci vypljéeného v té které kulture a té které historické epose (Grundlegung, 2007, s. 25).

*! Srov. také SCHOCKENHOFF (Grundlegung, 2007), s. 28nn.
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Reflexe vychodisek

Principy autonomni moralky v kiestanském kontextu

Diskuse o explicitni autonomii moralky vramci kfestanské viry oZily vreakci na vydani
encykliky papeze Pavla VI. Humanae vitae 25. Cervence 1968. Moralista Alfons Auer, ktery
v té dobé predndsel na univerzité v Tlbingen, na ni zareagoval v ¢asopise Theologische
Quartalschrift’ deseti tezemi o hleddni mravnich doporuéeni. Ve stru¢ném dvodu
formuloval své presvédéeni, Ze encyklikou Humanae vitae ,,dosla urcitéd podoba zdvazného
mluveni ucitelského uradu cirkve o otdzkdch mravného utvdreni Zivota na svou mez a
zpochybnila sebe samu. Je proto zfejmé, jak nezbytnd je diferencovand teologickad reflexe o
nalézdéni mravnich smérnic a doporuceni“.®® Samotny text je naléhavou pfimluvou, aby
ucitelsky urad cirkve ptistupoval k uceni o mravné spravném jednani, které je pluvodnim
uréenim &lovéka v Fadu stvofeni, napfiété v duchu dialogu.”® Auerovych deset tezi vychazi ze
scholastického postuldtu, Ze totiz ,mravné je tfeba vymezit jako ndrok, ktery klade

skutecnost na lidskou osobu“®’

. Toto stanovisko Auer de facto dale rozviji, kdyz ukazuje, Ze
ani tajemstvi stvoreni (druha teze), vira v Jahveho (tfeti teze), Novy zakon (Ctvrta teze), ani
patristickd a scholastickd teologie, kterd prejima aristotelsko-stoickou filozofii (pata teze)
nepfrinaseji zddné materidlné nové pozadavky. Za neuralgicky bod je tfeba povaZzovat Sestou
tezi: ,Z ustanoveni mravniho rfadu prostrednictvim Logu stvoreni a jeho finalizace na Kristovo
tajemstvi nemizZe byt odvozena Zddnd cirkevni kompetence v tom smyslu, jako by ucitelsky
urad a teologie mohly nebo musely na zdkladé svého védéni, které plyne z viry, o stvoreni a

spdse samy od sebe navrhovat a uklddat jako zdvaznd konkrétni pravidla tykajici se étosu

%2 Alfons AUER, Nach dem Erscheinen der Enzyklika ,,Humanae vitae“. Zehn Thesen (iber die Findung sittlicher
Weisungen, in: Theologische Quartalschrift, 149, 1969, ss. 75-85.

% Alfons AUER, Nach dem Erscheinen der Enzyklika ,,Humanae vitae“. Zehn Thesen (iber die Findung sittlicher
Weisungen, in: tyz, Zur Theologie der Ethik. Das Weltethos im theologischen Diskurs, Universitatsverlag
Freiburg — Herder Verlag, Freiburg-Wien 1995, s. 37.

* Tohoto aspektu Auerova textu si viibec nepovsiml Ales CAHA (Autonomni moralka, Univerzita Palackého,
Olomouc 2004), a proto pojednava Auerlv koncept autonomni moralky v kfestanském kontextu, jakoby odpiral
cirkvi moZnost vyjadfovat se k pal€ivym otazkam soucasnosti, coZ v pfipadé obhajoby sociadlniho uceni cirkve
pred Auerem pUsobi aZ trapné (srov. tamtéz, s. 88nn).

> AUER, Nach dem Erscheinen (1995), s. 37.
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“% |idé musi celou fadu novych situaci a skute¢nosti zvladat bez bezprostfedniho

svéta.
rekurzu k poznatelnym BoZim predestinacim a spoléhani na BozZi intervenci. Musi se tedy ,k
pravdé svéta, jeho racionalité a intencionalité’ blizit v déjindch rdznymi ziskanymi
dovednostmi a znalostmi, logickym usuzovanim a indukci, a proto nevyplyva zadna zvlastni
pravomoc pro védéni zviry.97 Zbylé teze rozvijeji ulohu cirkevniho zvéstovani v takto
uchopené mravnosti. Cirkev nikdy tento imanentni étos svéta neodmitala (sedma teze).
Kriticky hrot osmé teze, Ze cirkev spatfovala ve zprostfedkovani spasy slovem a svatostmi,
Ize citit z posttehu, Ze ,dignita sluZzby zprostfedkovdni spdsy vede Casto v ,ndboZenskych

staletich’ k rozsifeni spiritudlni autority na svétské oblasti.“*®

Auer chape ustanoveni
detailnich ndvodl v oblasti svétového étosu ze strany cirkve za jeji subsidiarni, nikoliv
origindlni lohu.” Hlavni zisk takového postoje cirkevni autority je, Ze nezastavuje cestu
k vife v Boha a JezZise Krista lidem vné zaleZitostmi podstatnymi jen zdanlivé.'® Devata teze
7ada pro cirkev misto v dialogu. Cirkev ma pravo i povinnost podilet se na hledani plvodni
ulohy lidského ducha. A koneéné desata teze vyslovuje prani, aby v budoucnu nebylo mravni
védomi nebylo utvareno jednosmérnymi magisterialnimi rozhodnutimi, nybrz probihalo

dialogicky.101

Auerovym pranim bylo vyvolat teologickou reflexi zménénych vztahl mezi cirkvi a
svétem svou reakci z roku 1969. O dva roky pozdéji publikuje ucelenou praci Autonomni
moralka a krfestanska vira, kterd vyvolava diskusi v necekaném rozsahu'®. V reakci na ni
pripojuje ke druhému vydani své prace dodatek, ktery obsahuje reformulaci tfi zakladnich
stanovisek autonomni mordlky: autenticita mravniho, dostatec¢nost rozumu pro jeho
rozpoznani a za treti nepodminénost jeho naroku.'®® Tezi autenticity mravného se Auer
obraci proti eudaimonistickému a voluntaristickému pojeti. Dobré plati za dobré ztoho
dlvodu, Ze dobré skutecné je, nikoliv proto, Ze to pfivozuje ¢lovéku ¢i skupiné lidi slast ci
potéseni, nebo proto, Ze si to preje néjaka autorita, a to ani autorita Bozi. V tomto dlrazu se

odrdzi vliv filosofického realismu ve smyslu primdatu skute¢ného jsoucna samého o sobé.

% AUER, Nach dem Erscheinen (1995), s. 42.
%7 Srov. tamté?.

% Ta mtéz, s. 44.

* Srov. ta mtéz, s. 45.

100 grqy, tamtéz, s. 46.

Srov. tamtéz, s. 48.

Srov. AUER, (19847), s. 205.

Srov. AUER (1984°%), s. 211.
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102
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25



Jeho poznani nutné predpokladd potrfebu tomuto jsoucnu se prizplsobit. Etika je mu
svobodnym pfritakanim realité, do které je clovék jako osoba zapojeny predevsim aspekty
sociality a materiality.104 Lidské sebeuskutecnéni se déje vidy v souvislosti se druhymi lidmi a
skrze lidské télo, které ¢lovék pouze ,nevlastni’, nybrz kterym ¢lovék je. Tato zakladni teze
autonomni moralky implikuje dva predpoklady: totiz principielni moZnost pravdivého
poznani skutecnosti, vlastni lidskému rozumu, tedy pozndani bezpredsudecného, realisticky
chdpaného jako shoda srealitou. Mravné spravné jednani je pak jedndanim ve shodé

s rozumem, naopak nespravné jednani je jednanim proti rozumu.'®

Druhou implikaci je
pfedpoklad, Ze pravdivé poznani bude respektovano jako mira vale a plsobeni. Pfi
zdlUraznéni primatu skutecnosti v mravnim posuzovani je treba mit na mysli skutecnost
nikoliv pouze ve stavu své soucasné aktualizace, nybrZz skutecnost obsahujici potencialni
zlepseni, tj. scholastickym esse reale a esse melius (esse perfectum). Z tohoto napéti vyplyva

vlastni narok skutecnosti na své zdokonaleni, které etika preklada do imperativl pro lidské

jednéml'.106

Mravnost musi vyplyvat z rozumné svobody ¢lovéka, a proto je podle Auera nezbytné
nutné trvat na dostate¢né kompetenci rozumu v rozpoznani mravného, a to jak v hodnoceni
dobra coby posledniho zavazku lidské svobody, tak i vrozhodnuti, co je v konkrétnich
situacich mravniho rozhodovani mravné spravné. Dostateénosti rozumu k poznani
skutecnosti vyuZivaji nejriznéjsi védecké discipliny, souvisejici s materialitou a socialitou
¢lovéka (napf. biologie, psychologie, sociologie). Tzv. empirické védy museji vSak byt se
svymi poznatky antropologicky integrovany, tj. vztazeny k mravnimu subjektu, tedy
&lovéku.r”’ Vytvareni mravni normy je nasledujicim krokem, ktery zahrnuje integrované
poznatky i neteologickych véd. Vtéto souvislosti pfipomind Auer'® dvoji charakter
pfirozeného prava. Prvni rovina je ta, kterou lze deduktivné vyvodit o lidské pfirozenosti
z danosti, napr. skutecnost lidské télesnosti ¢i pohlavnosti. Druha pak je tzv. sekundarni
prirozené pravo coby konkretizace primarniho. Pro jeho ziskani doporuéoval Tomas Akvinsky

nikoliv cestu logické dedukce (conclusio), nybrz pozitivni uréeni (determinatio). A toto je

%% Srov. AUER (1984°), s. 16n.

Srov. Summa theologica I-Il, 18, 5.
Srov. AUER (1984°), s. 22n.

Srov. AUER (1984°), s. 39nn.

Srov. AUER (1984%), s. 52.
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prostor pro uplatnéni dialogu s ostatnimi védami. Mravné jednani je takové, které odpovida
rozumnému rozvinuti poznané skutecnosti, jeho kvalita odpovida kvalité poznané
skutecnosti. V této tezi je dobre patrny jeden z predpokladl realisticky zaloZzené etiky, totiz
Ze lidsky rozum je pro poznani skutecnosti dostatecny. Mravné zdafilé jednani tedy

predpoklada od predsudkl oprosténé poznani.

Konecné treti stéZejni premisa autonomni moralky, totiz nepodminénost jejiho
naroku, souvisi s nezbytnou podminkou mravniho jednani — se svobodou. Védomi mravniho
naroku plynouciho z poznani skuteénosti je oteviena do mozného lepsiho. I ¢lovék, v souladu

109 orientuje své jednani vsouladu

nebo v protikladu kformulované mravni normé,
s poznanym smyslem a utvari nové svlj Zivot, i kdyZz v ukotvenosti v podminéném.
Mnohovrstevnatd spjatost ¢lovéka se skuteénosti se odehrava v rdmci déjinnosti. Clovék je
ve svém uskutecnovani se na cesté k celku sebe sama i svéta a z podminénosti minulosti a
podminek soucasnosti chce utvaret Zadouci podobu budoucnosti. Koneéné je clovék
z kfestanského pohledu ve vztahu ktranscendentni skute¢nosti projevujici se touhou po
celku. Tato otevienost nepodminénému se tedy projevuje jak v oblasti poznani naroku

skutecnosti, v roviné mravniho rozhodovani a individualniho jednani, tak v roviné socialni pfi

formulaci mravnich norem.

Pozndni a uzndni mravniho se odehrava na tfech rovinach. Auer si od Otto -
Friedricha Bollnowa™® pujéuje dichotomii ,prosté mravnosti’ (einfache Sittlichkeit) a
vysokého étosu (Hochethos).''! Nejprostéim vyrazem mravniho je kmenova formulace jakési
minimalni moralky, ¢asto v podobé tabu. Druhou rovinou je pak socialné uloZzena mravni
zavaznost, vyzadujici shodu cile jednani (finis operis) s Umyslem jednajiciho (finis operantis).
Cilem jednani je poznané lepsi a ¢lovék jednd bez ohledu na uspéch ¢i uznani. Zde se
nalézame na vlastnim poli autonomni moralky, jez je vlastné vrcholnym vysledkem vychovy

mravniho védomi, protoze se déje ,z centra lidské osobnosti a sméruje ke svobodnému a

109 , .y , Y , v s . .y,
Mravni normy nemaji na absolutni platnost, nybrz mohou byt prekonavany, reformulovany, pokud se projevi

jejich neptrimérenost nebo dokonce nespravnost. (Srov. Alfons AUER, Absolutheit und Bedingtheit ethischer
Normen, in: tyZ, Zur Theologie der Ethik. Das Weltethos im theologischen Diskurs, Universitatsverlag Freiburg,
Herder Verlag, Freiburg-Wien 1995, s. 224nn

119 Otto-Friedrich BOLLNOW, Einfache Sittlichkeit. Kleine philosophische Aufséitze, Vandenhoeck-Ruprecht,
Gottingen 1957, s. 20-22.

" srov. AUER (1984%), s. 27n.
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h“*? Auer prfipominad Kantovu

vlastnimu ztvdrnéni své ddstojnosti i distojnosti druhyc
formulaci kategorického imperativu: ,Jednej tak, abys lidstvi, jak v osobé své, tak v osobé
druhého clovéka, vidy uzival také jako ucel, nikdy pouze jako prost“r"edek.”113 PFi takto
zacileném mravnim rozhodovani vystupuje do popredi role svédomi, coby jadra autonomni
mravnosti. Jeho autonomie je viak, jak Auer pfipomind, limitovana poznanim skute¢nosti.***

Konecné tfeti podobou mravniho zavazku je kiestansky integrovana mravnost, kdy se ¢lovék

ve svobodé stava obrazem Boha, ktery je laska.

V souvislosti s otdazkou integrace mravnosti kfestanskou virou se rozpoutala Ziva
debata o tzv. proprium christianum. Alfons Auer rozviji stanoviska druhé az paté teze, zZe
tedy ani starozakonni, ani kfestanska biblicka vira v Boha, ani tradice neptidavaji k vécnému
étosu svéta (Weltethos), tj. k étosu maximalné plynoucimu z poznané skutecnosti, nic
materialné nového. Specificky pfinos kfestanstvi je proto nutné spatfovat v néem jiném.
Auer charakterizuje toto jiné jako novy vyznamovy horizont, tj. ,,nové celkové rozumeéni, ve
kterém se vyklada fundamentdiné nové urceni lidské a svétské skutecnosti, dané JeZisem

Kristem.“**

Toto nové rozuméni se projevuje ve specifickych postojich a motivacich (napf.
vira, nadéje, laska, vdécnost, bdélost),116 které provazeji jednani. V tomto ma u Auera klicové
postaveni evangelium, coby krestanské kérygma. Novy vyznamovy horizont se déle odrazi
v procesu nalézani mravnich norem, a to znamou triddou integrujici, kritizujici a stimulujici
funkce, ,krestanskd zvést orientuje vSechny snahy o lepsi lidstvi na posledni cil, ktery je
zahlédnutelny ve vife, odhaluje slepé ulicky takovych snah a povzbuzuje k jesté lepsimu a
v posledku vysoce etickému ztvdrnéni lidstvi, které prekracuje etické minimum, vyjddrené

normami, ale i kaZdy stupenn dosaZeného mravniho rastu. ™.

Vsechny tfi funkce
kfestanského propria jsou vyrazem dialogu, ktery by si Auer pral vidét mezi cirkevnimi

autoritami a sekularizovanym svétem.

112 AUER (*1984), s. 25.

' |mmanuel KANT, Grundlegung zu Metaphysik der Sitten, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1999, s. 54n.

" Srov. AUER (1984°), s. 26.

AUER (1984%), s. 212.

Dost moZna by se daly tyto postoje a motivace zahrnout pod pojem ctnosti, ¢imz by se posilila osobné
dynamicka rovina individualni mravnosti. Prvni tfi, které Auer ve vyctu uvadi (srov. AUER (19842), s. 213) jsou
tradi¢né uvadéné tzv. teologalni ctnosti. V této souvislosti neni bez zajimavosti pokus Eberharda Schockenhoffa
o nové zaloZeni etiky ctnosti (Tugendethik) jako etiky psané z pozice prvni osoby, tj. etiky zamérené na zdafrily
Zivot, spojujici jak hledisko jednajiciho subjektu, tak objektivni etické hledisko tfeti osoby, popf. etiky coby
védeckeé discipliny (srov. SCHOCKENHOFF, Grundlegung, 2007, s. 46nn).

"7 AUER (1984), s. 213.
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8 cirkevniho propria stavi na smysluplném zaloZeni svéta. Jemu

Integrujici funkce™
imanentni étos, tzv. svétsky étos, neboli étos vécnosti (Weltethos, Ethos der Sachlichkeit), je
kfestanskou virou zapojen, integrovan do vyznamového ramce poslusnosti Bohu-Stvoriteli.
Auer pozaduje po cirkvi, aby pfinesla , duchovné-mravni implikace, které budou patrné ve
vyznamovém horizontu utvofeném tajemstvim stvoreni, spdsy a eschatologické p/nosti”.119
Uplatnéni téchto tfi tajemstvi povazuje je nezbytné, chce-li véfici jednat v zdleZitostech
spadajicich do sféry prikazd druhé desky dekalogu, tj. do sféry svétového étosu. Oporu pro
svou myslenku integrace naléza Auer v dogmatické konstituci o cirkvi Lumen gentium, ktera
piSe v souvislosti s transcendentni povahou Kristova kralovstvi o tom, Ze ,,cirkev, Cili BoZi lid
pfi uskutecriovdni tohoto krdlovstvi nic neodnimd casnym hodnotam kteréhokoli ndroda;
naopak, vlohy, schopnosti a zvyky ndrodi, pokud jsou dobré, podporuje a prejimd, a co
prejimd, to ocistuje, posiluje a povznés”i.”120 V sekularizovaném svété existuje mnozstvi
koncepci Zadouciho lidského jednani i spravedlivého socidlniho fadu. Mnohé z nich jsou
kfestansky integrovatelné. Autenticky a originalni smysl krestanské zvésti se skryva ve
zprostfedkovani spasy slovem a svatosti, v uschopnéni kfestana, aby ve svété pusobil

s kfestanskou motivaci a pfimérené realité.’?! Integrace je jednim z aspektl dialogu, ktery

kfestanska zvést se svétem vede a jehoz dalsimi dvéma ¢astmi je kritika a stimulace.

Kritickd funkce neznamenad nic jiného nez vztahovani modell jednani pod kriticky
soud BoZiho slova,*? zkoumani, nakolik odpovidaji nitrosvétské skute¢nosti pravdam viry.
Kritika je zamérena na objeveni a odmitnuti neintegrovatelnych mravnich obsaht, neméla by
viak postradat i tvar&i rozmér pfispévku k prohloubeni pochopeni lidské existence.'”® A
konecné stimulujici funkce je zaloZena v podstaté na aplikaci kfestanské nadéje, tedy stalé

udrzovani horizontu eschatologického naplnéni a celkového smérovani lidského jednani.

Rozliseni na tzv. étos svéta (Weltethos) a étos spasy (Heilsethos) v sobé skryva

nebezpedi dualismu, rozStépeni na dvé autonomni jednotky. Tohoto rizika, které bylo

118 Alfons Auer poukazuje na skute¢nost, Ze pojem integrace neni v kiestanské etice novy. Srov. AUER (1984%),

s. 191, pozn. 116.

119 AUER (1984°), s. 189.

20 1 umen gentium 13, in: Dokumenty Il. vatikanského koncilu, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni VydFi
2002, s. 49.

2! srov. AUER (1984%), s. 187.

Srov. AUER (1984°), s. 194.

Srov. AUER (1984°), s. 195.
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v reakcich na Auerovu koncepci mnohokrat uvadéno proti ni samé, si byl jeji autor sam
dobre védom. Proto zdlraznuje jejich vzajemnou reciprocitu a interdependenci, upozoriuje

na to, Ze jde jen o dva aspekty jedné krestanské existence.'®

Koncept autonomni moralky ve svétle Pisma

V Auerové konceptu hraje klicovou argumentacni roli Pismo.'*® Clenéni problematiky

mravniho ve Starém zakoné pFejima Auer od Hendrika van Oyena'?, tj. pojednava zvlast
étos zakona, étos prorokll a étos moudrosti.*?’ Vsechny tfi typy starozdkonniho étosu jsou
analyzovany na zékladé poznatkd biblistd.*?® P¥ipojena je ale vidy pasaz hodnotici jejich
proprium, podstatna zhlediska autorovy argumentace a zkoumani, zda je jeho teze

autonomni moralky v kifestanském kontextu relevantni.

Pojednani o étosu zakona osvétluje biblicky zdroj Auerova rozliSovani mezi étosem
svéta a étosem spasy. Jeho zdkladem je Kristova odpovéd, které prikazani je prvni a které
druhé (Mt 22,34—-40par). Celé spektrum Zidovského zakona je tak rozdéleno na zdvazek lasky
k Bohu a na zavazek lasky k ¢lovéku. Tato JeziSova slova vedla v tradici k rozliSovani mezi
pfikdzanimi prvni desky (poZadavky lasky k Bohu) a ptikdzanimi druhé desky (pozadavky

lasky k bliznimu).*?

V souladu s poznatky biblist( poukazuje Auer na skutecnost, Ze prikazy
(Ci zakazy) tykajici se vztahu ke druhym lidem se nalézaji i u okolnich narodd a lIzrael je
s nejveétsi pravdépodobnosti prejal a integroval. Mordlni specifikum se nenaléza v novych
pozadavcich, nybrz v zapojeni do nového religiozniho kontextu, ktery vSak proto neni jen

druhotnym pfistupujicim faktorem. Jeho plodem je nova motivace mravniho, jeho

2% Srov. AUER (1984°), s. 186.

Jeho studie Autonomni morélka a kfestanska vira se sklada ze t¥i hlavnich kapitol, z nichZ jedna celd je
vénovana pouze problematice autonomni moralky v Bibli. V poctu stran je z celkového poctu dvou set bezmala
sedmdesat vénovano zvésti Starého a Nového zakona.

126 Hendrik van OYEN, Ethik des Alten Testaments. Geschichte der Ethik, Bd. 2, Gerd Mohn Verlagshaus,
Gutersloh 1967.

27 Srov. Helmut WEBER, VSeobecnd mordini teologie, Zvon — Vlysehrad, Praha 1998, s. 24.

Vedle jiz zmifovaného Hendrika van Oyena se Auer opird o Hartmuta Geseho, Gerharda von Rada, Norberta
Lohfinka, Walthera Eichrodta, Herberta Haaga, Herberta Preiskera aj.

2% Srov. KKC 2067, srov. také Jiti SKOBLIK, Prehled kfestanské etiky, Karolinum, Praha 2004, s. 162.
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130 5 odkazem na Herberta Haaga™' spatfuje Auer

dynamizace a nova transparentnost.
nejdUlezitéjsi motivy lzraele k naplnéni moralnich pozadavk( ve vdécnosti, lasce a ziskani
Zivota. Snad by se daly tyto postoje shrnout jako obsah pozadavk( prvni desky, coz by velmi
dobre poukazovalo na perichorézi obou smér( prikazani lasky. Dynamika mravniho plyne
z védomi BoZi vyvolenosti, jez je dllezitym stimulem, aby si Izraelité uvédomovali skute¢nou
podobu svého Zivota vkontrastu knarokim étosu smlouvy. Svym spojenim s BoZi
zachrannou autoritou (vyvedeni z Egypta a uvedeni do zaslibené zemé) nemaji prikazani

pouze socialné-zachovny vyznam, nybrZ jsou vyrazem Hospodinovy bdélosti nad svatosti

svého lidu.

Nové aspekty se nalézaji i v étosu prorokd. V citaci Walthera Eichrodta Auer
pfipomind, Ze étos zvéstovany proroky nepfinadsi Zadnou principielné novou orientaci
mravniho.”*? Nové je to, Ze zakoudenou Bo?i skutetnost vztahuji ke viem lidem a ke viem
Zivotnim situacim. Univerzalita prorockého zvéstovani je spojena i s vizi eschatologické Fise
miru, jejiz prichod byl v naléhavosti predstavovan jako velmi blizky. UZ u proroki je mozné
nalézt rysy étosu moudrosti, rozvedeny v mudroslovnych knihach Starého zakona (Pf, Kaz,

1 , , V. , . . s v , v
33 Jeho zakladem neni n&jaky kosmicko-socidlni ¥ad, nybrz

Mdr, Sir, Jb a nékteré zalmy).
Bohem zaloZeny fad stvoreni, pfi kterém byla Hospodinu pomocnikem hypostazovana
moudrost. Bah neni predstavovdn jako Zarlivé stfezici smluvni partner, nybrz jako nosny
zaklad svéta. Volani moudrosti k nadsledovani sahd podle citovaného Gerharda von Rada

mimo ramec kultického spoleéenstvi Izraele.’*

Pojednani étosu Nového zakona déli Auer na étos JeZiSova zvéstovani a pavlovsky
étos. V analyze evangelniho étosu hraje klicovou roli Kristiv zminény dvoji prikaz lasky, ktery
byl ranou cirkvi vysoko hodnocen. | v jeho pfipadé Ize jeho formulaci nalézt i v mimobiblické
literature: vyskytuje se v pozdnézidovské literature — v Zavéti patriarchi v Zavéti Isacharové

5,2 nebo 7,6, vZavéti Danové 5,3.)* S odvolanim na Ethelberta Stauffera'®® hovoii Auer

130

Srov. AUER (1984°), s. 63nn.
B! Herbert HAAG, Der Dekalog, in: Moraltheologie und Bibel, Paderborn 1964, s. 35n, podle AUER (19842), S.

63.
32 \Walther EICHRODT, Theologie des Alten Testaments, sv. |, Tibingen 1948° s. 180, podle AUER (1984°), s. 69.
Vy&et podle AUER (1984%), s. 72.

Gerhard von RAD, Theologie des Alten Testaments, sv. |, Miinchen 19624, s. 464, 466.

Srov. Knihy tajemstvi a moudrosti, sv. |, VySehrad, Praha 1998.

Ethelbert STAUFFER, Die Botschaft Jesu damals und heute, Bern 1959, podle AUER (19842), s. 86.
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vtomto kontextu o Sirokém konsensu v otdazce mravnosti, ktery saha i do antickych
filozofickych Skol a vstupuje do JeZiSova zvéstovani. Proprium JeZiSova etického zvéstovani
vSak naléza v trojim ohledu — v radikalni teologizaci prikazu lasky spjatosti s [dskou k Bohu,™’
v jeho univerzalizaci a podtrZeni ve srovnani s jinymi prikazy. Laska k bliznimu je soucasti a
vlastnim projevem lasky k Bohu (Mt 25, 31-46), podminkou kultického slaveni (Mt 5,23).
Pfikaz lasky prekracuje jak hranice vyvoleného naroda ¢i kultovniho spolecenstvi, ani
nezlstdvd uzavieny v pouhé nitrosvétské roviné. Dosahuje neprosté univerzality. Jezis
probouzi ve svych posluchacich Zizeri po spravedinosti, po spravedlnosti, ktera ptichazi

nikoliv skrze ¢lovéka, ale od Boha.'®®

Novy vyznamovy horizont JeziSova poselstvi je vyjadien v poselstvi, jez Jezis hlasd po
zajeti Jana Kttitele: , Cifite pokdni, nebot se pribliZilo krdlovstvi nebeské.“ (Mt 4,17). Blizkost
Boziho kralovstvi dava spravné misto lidskému pozemskému pobytu i jeho déjinam. V této
souvislosti pfichazi Auer k centrdlni myslence o propriu evangelniho étosu. Je jim osoba
JeZise Krista sama, ztélesnéné Slovo BoZi. ,Proto nemuzZe existovat Zadny mravni poZadavek,
ktery by nebyl ve vztahu k osobé JezZiSe... Tento novy vyznamovy horizont je v pravdé

kfestanskym propriem, které vede — jak bude jesSté ukdzdano — k nové dynamizaci v oblasti

«139 140

etické motivace. Proto nemusi evangelia vytvaret Zadny systém krestanské etiky.”™ Jejich

etika je zaloZena v eschatologické blizkosti BoZiho kralovstvi, kterda je trvalou vyzvou
k obraceni a bdélosti, ke spolehnuti se na BoZzi blizkost a k rezignaci na ziskani bohatstvi, cti a

moci. Je etikou uéednického nasledovani Jezise, tedy bezvyhradného spoleéenstvi v Zivoté,

1

’ ’ ’ v / 14 , v . virv , , .
utrpeni, zaslibenich a apostolatu. Novym rozmérem jeziSovského étosu je moment

napodoby (Mt 5,44n; Lk 6,35). Poslednim cilem i métitkem lidského jednani je dokonalost

vs 142
Bozi.

57 Srov. napf. ,Jezi§ na né pohledél a fekl: U lidi je to nemozné, ale u Boha je mozné vsecko.” (Mt 19,26).

138 Srov. AUER (19842), s. 91, srov. také L. H. Marshall, The Challenge of New Testament Ethics, London 1956, s.
6-8.

3% AUER (1984°), s. 94n.

9 5rov. napf. SKOBLIK (2004), s. 79.

Srov. AUER (19842), s. 100, s odkazem na Rudolf SCHNACKENBURG, Christliche Existenz nach dem Neuen
Testament, Bd. |, Késel Verlag, Miinchen 1967, 87-104.

2 Auer odkazuje k pojednani o odlisnosti vzhledem ke stoickému, helénistickému a Zidovskému zdGvodnéni
mravnosti na praci Herbert PREISKER, Das Ethos des Urchristentums, Bertelsmann Verlag, Giitersloh 1949, s.
129-134, 240-242, srov. AUER (19842), s. 102.

141

32



Také pavlovsky étos se dotyka jednani, které by tematicky spadalo na druhou desku
desatera, tj. do tzv. svétového étosu. A také v jejich hodnoceni se Pavel nechava inspirovat
jak Zidovskym, tak helénskym vlivem. Vliv populdrniho stoicismu prozrazuje ¢etné uzivani
typickych pojmd (svédomi, pfirozenost) i forma katalogl ctnosti a nefesti™*® a tzv. domaci
rady (Haustafeln). Na druhé strané Auer na zdkladné poznatkd biblist( pfipomina, Ze u Pavla
rozhodujici terminy stoické etiky (apatheia, eudaimonia, ataraxia) schazi, coz prozrazuje
silny judaisticky vliv a pfedevsim Pavlovu volnost v pfistupu ktéto filozofické inspiraci.
Kfestandv Zivot viak spatiuje vjeho novoté, ziskané Kristem. Ustiednim vyjadfenim této
skutecnosti je v paviovské teologii krest, ktery je smrti a zmrtvychvstanim krestana spolu
s Kristem (R 6). Novy Zivot obraceni je Zivotem v sile Ducha svatého, kterd &ini moznym
starému zpUsobu Zivota, Zivota podle téla (Ga 5,16nn). Pavel nevytvari materidlné novou
etiku, nybrz ptijima kriticky zpGsoby jednani své doby a zapojuje je do nového vyznamového

kontextu.

Prvky autonomni moralky v déjinach moralni teologie

Alfons Auer doklada sv(j koncept autonomni moralky v kontextu kfestanské viry priklady

144 145

nékolika autorl,” a to predevsim aby podpofil patou a sedmou tezi.”” Ovéfuje pfitom
predpoklad, Ze zplsob, jakym pracovali svatopisci, se stal pro pozdéjsi moralné-teologickou
tradici modelovym. Starokrestanska pareneze pracovala stradovanymi Uslovimi, katalogy
ctnosti a nefesti, manzelskymi a rodinnymi zrcadly i se schématem dvou cest (Didaché, List
Barnabasiv, Pastyf Hermuv). Patristi¢ti autofi kriticky integrovali mnoiZstvi stoickych
konceptl, snimiz pracovala dalsi tradice (nauka o pfirozeném zdkonu, o svédomi,

povinnosti, ctnosti, hFl'chu).146 Brzy byly prejimany celé knihy stoika.*’

" Tyto katalogy jsou zndmé jednak ze stoicko-kynickych diatrib, dale vSak z pozdnéZidovské pareneze. Srov.

Anton VOGTLE, Die Tugend- und Lasterkataloge im Neuen Testament, Aschendorff Verlag, Miinster 1936, s.
57-92; podle AUER (19842), s. 109, pozn. 130.

%% pojednani je obsahem exkurzu v AUER (19842), s. 123-136.

Srov. s. 20n.

Auer se zde odvoldva na Johannes STELZENBERGER, Die Beziehung der friihchristlichen Sittenlehre zur Ethik
der Stoa, Max Hueber Verlag, Miinchen 1933, s. 95nn; srov. AUER (*1984), s. 123.

10 se tykalo predevsim stoickych autord, jako byli Epiktétos ¢i Seneca.
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Prvnim modelem, o kterém se Auer rozepisuje trochu podrobnéji, byl Ambrosius
(?340-397), ktery ve své knize De officiis ministrorum, ,prvni samostatné kfestanské

etice”,**® citoval mnohdy doslova celé pasaZze z Ciceronova spisu De officiis. Ambrosius

9

pracoval podle Friedricha Wagnera®® jako prvni starokiestansky autor se stoickou

150 Auer

myslenkou, Ze ctnost je nejvyssim dobrem, které postacuje k ziskani vé€ného Zivota.
uvadi tohoto cirkevniho otce jako pfriklad integraéniho postupu, ktery nebyl nekriticky.
Ambrosius zapoijil ty ciceronovské koncepty, pro které nalezl oporu v biblickych textech.

151 . p
*1 podle citovaného Johanna

Radu z nich odmitd jako neslugitelnych s kfestanskym étosem.
Stelzenbergera spociva Ambrosiovo proprium v kiestanském zacileni a motivaci mravniho.*>?
Ambrosius rozliSuje stoické ztotoznéni ctnosti a blazenosti a trvd na kfestanském chapani
blazenosti coby vyluéného plodu spolecenstvi s Bohem. VSechny povinnosti ukotvuje
v zakladnim krestanském postoji viry, nadéje a lasky a ve vztahu ke vzoru v osobé Jezise

Krista. Auer vSsak neodmitd ani kritiku na adresu milanského biskupa, protoze zustal pfilis ve

vleku své pohanské predlohy.

Druhym pfikladem integrace pfirozené mravnosti (autonomni moralky) do kfestanské
existence neni nikdo jiny nez Tomas Akvinsky (1225-1274) a pars secunda jeho Sumy. Auer
postupuje v hodnoceni jeho etického pocinu stejné jako v pripadé biblického étosu nebo
pfinosu Ambrosia, tj. snaZi se doloZit objektivitu svych tvrzeni odkazy na zjisténi dalSich

s o0 1
odbornik(. >3

Tomasova prace se stoickou a novoplatdnskou tradici (nauka o zdkonech), ale i
se SirSim celkem antické etiky od Platéna a Aristotela (nauka o ctnostech) je nabiledni.
Ackoliv pfineslo jeji zapojeni do krestanského kontextu mnohé reinterpretace, nedoslo
k materidlnim zménam. Celkové je tomasovska krestanskd mravnost ukotvena v triddé tzv.

vlitych ctnosti, které uschopniuji ¢lovéka k dosazeni cile, k némuz jej Kristus povolal. Tomas

8 Jan ROHLS, Geschichte der Ethik, Mohr Siebeck, Tiibingen 19997, s. 153.

%9 Eriedrich WAGNER, Geschichte des Sittlichkeitsbegriffes, Bd. I, Aschendorff, Mlinster 1931, s. 220; podle
AUER (1984%), s. 124.

% Ambrosius integroval stoicky pojem povinnosti (officium) do kifestanské teologie a ztotoznil ho s biblickym
pojmem prikazani. Dale ve svém spise De excessu fratris sui Satyri 1,57 a Exp. Evang. sec. Lucam 5,49 a 62-68
zavadi pojem kardinalnich ctnosti (virtutes cardinales) pro antické ¢tvero prudentia, iustitia, fortitudo a
temperantia. (Srov. ROHLS, s. 154; WEBER, s. 336).

15 odkazem na pfispévek Thomase Demana (Le , De officiis” de Saint Ambroise dans I’histoire de la théologie
morale, in: Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” 37 (1953), 411nn) uvadi jako nesluditelné
pohanskou nevazanost, pravo na pomstu, obranu a soukromé vlastnictvi; srov. AUER (1984%), s. 125.

2 Srov. AUER (1984%), s. 125.

>3 celé pojednéni o metodé Tomase Akvinského je v AUER (1984%), s. 127-131.
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kriticky, tj. s nadhledem a svobodné pfistupuje k tradici a vybira zni. U Tomase se stoické
,secundum naturam vivere’ zménilo v ,secundum rationem vivere’. Tuto proménu chape
Wolfgang Kluxen jako zhodnoceni 7ité reality, které se stava principem morality.”* Tomas ke
vztahu viry a pfirozené mravnosti poznamenava: ,,Novy zdkon ve vnéjsich mél prikdzati nebo
zakdzati pouze ta, jimiZz jsme uvddéni do milosti, nebo jeZ jsou nutnd ke spravnému uzivani
milosti... Spravné uZivdani milosti pak je ve skutcich Idsky, a ty, pokud jsou nutné ke ctnosti,
patii k mravnim prikazim, jeZ byly ddvdny také ve Starém zdkoné... Ale ke skutkiim ctnosti
jsme fizeni rozumem pfirozenym, jenZ jest jakymsi pravidlem lidského jedndni, jako bylo
shora rfeceno; a proto v téchto nebylo tfeba ddvati néjaké prikazy mimo mravni prikazy

1 v , . / v , v . v
“15> ptirozeny zékon neni odecteny z piirozenosti, spise se

zdkona, jeZ jsou z povelu rozumu.
na pfirozenosti zakldda. Mravni je vrealném vztahu ktomuto fadu pfirozenosti. Auer
shrnuje autonomii tomdasovské etiky vtrojim sméru: vici fyziologicky-biologickym
zakonitostem (jejich respektovani neni samo o sobé kriteriem mravnosti), vi¢i metafyzice
(mravnost neni prosté odvozena zjakési natura metaphysica clovéka, ani jeji pouhou
aplikaci) a vici vife a podstatnym formam krestanské existence (vira, nadéje, laska). Podle
Auera mél svaty Tomas odvahu uznat autonomii mravniho, a tedy i dualitu pravdy a dualitu
¥adu.®® P¥iznana autonomie mravniho se podle ného projevuje i ve zdGraznéni svédomi,
kterému Akvinat pfipisuje roli nejvyssi normy mravnosti, kterou nemuze premoci Zadna, tedy

. . vvs s , . 157
ani nejvyssi cirkevni autorita.™

Tretim prikladem z tradice moralni teologie je Sebastian Mutschelle (1749-1800)*8

v jehoz dile se objevuje jeden z prvnich doklad( recepce Kantova kategorického imperativu
v katolické moralni teologii.159 Pro nasi praci je tento priklad velmi zajimavy, protoZe tento
bavorsky teolog byl soucasnikem analyzovaného Augustina Zippeho. V souladu

s osvicenskym postojem je Mutschelle kriticky ke vSemu tradovanému a danému z ,pouhé’

14 Wolfgang KLUXEN, Ethik bei Thomas von Aquin, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1964, s. 192; podle
AUER (1984%), s. 128.

3% Tomag Akvinsky, Theologickd summa, 1-2, 108, 2; cit. podle piekladu Antonina Caly, Theologickd summa,
red. Emilian Soukup, Olomouc 1938, s. 937n.

1 Srov. TYZ, sent. Il prologus.

Srov. Sent 11,2 d. 38 qu. 2 art. 4 Exp. textus finis; podle AUER (19842), s. 131.

Mutschellova dila, ze kterych Alfons Auer vychazi, jsou Moraltheologie, oder Theologische Moral, Erster Teil,
allgemeine Moral, Miinchen 1801; Uber das sittlich Gute, Miinchen 1788; Vermischte Schriften oder
philosophische Gedanken und Abhandlungen, 1. Bd., Miinchen 1799°.

139 sebastian MUTSCH ELLE, Moraltheologie, oder Theologische Moral, Erster Teil, allgemeine Moral, Miinchen
1801, s. 67; srov. AUER (1984%), s. 133.
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autority. Pojem mravného nekonstruuje ani nevyvozuje dedukci z teologie. Roli teologie ve
vztahu krozumu je u ného podle Auera moziné shrnout ve tfech bodech: teologie
interpretuje zdkony mravnosti jako zdkony BozZi, potvrzuje autonomné vytvorené mravni
zakony z JeziSovy nauky a prinasi Bozi zaslibeni (resp. varovani) jako mravni motivace. Rozum
a svédomi jsou cesty, po kterych ¢lovék dospiva k Bohu. V lidském rozumu se skryva nejvyssi
mravni zadkonodarce, ,redlnym zakladem existence mé zavazujiciho rozumu” je ale Bih.*®°
V JeziSové nauce se otevird druhy zdroj mravniho pozndani. Nauku rozumu zjevuje Jezi$ zvné.
Jde o afirmativni funkci, nebot JeZiSovo poselstvi potvrzuje prirozené poznani a poskytuje
rozumu jistou orientaci. Nepfinasi nic, co by nebylo pochopitelné na zakladé rozumu, vede
vSak kvétsi mravni jistoté. Vtomto bodé Auer Mutschellovo hodnoceni novozdkonniho
zjeveni kritizuje jako malo reflektované, novozakonni poZadavky v oblasti svétového étosu
nejsou podle ného zjevené, nybrz rozumové reflektované modely jedndni JeZiSe a apostold.
Co tato biblicka ,afirmace’ vlastné teologicky znamena, neni Mutschellem dostatecné

promyéleno.161 Obraz Boha stvofritele, zakonodarce a soudce pfinasi vyznamné prvky pro

kfestanskou motivaci.

Pfinos Mutschellova modelu pro Auerovu argumentaci je zifejmy, jakkoli Auer
kritizuje jednak zminénou nedostatecnou reflektovanost vyznamu zjeveni pro étos nového
zakona, jednak pro slaby smysl pro déjinnou proménlivost etickych predstav a norem,
predevsim vsak pro nepresvédcivost jeho chapéni kfestanského propria, predevsim v oblasti
christologie a gratiologie. To je pojato pfili$ racionalisticky na to, aby se spojeni autonomni
moralky a teologie mohlo vydafrit. Pravé v reakci na takto zizené pojeti kfestanského propria
se podle Auera rodi odmitava reakce generaci 19. stoleti, kterd vyvozuje mravni poselstvi
kfestanstvi zjadra zjeveni. Mravni Zivot je jadrem krestanského zjeveni, vychazi ze
svébytného zakladu. Na jedné strané prineslo neoscholastiku s dlrazem na pfirozeném

zakoné, na druhé strané vsak podtrhlo autoritu a poslusnost, pravnicky formalismus a trvani

na pojmoslovi.

1% sebastian MUTSCHELLE (1801), s. 62; cit. podle AUER (1984%), s. 134.

181 Srov. AUER (1984°), s. 134.
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Diskuse a kritika Auerova konceptu

Prvni vydani prace Alfonse Auera Autonomni moralka a kfestanska vira v roce 1971
vyvolalo bouflivou diskusi. Jeji autor proto ke druhému vydani z roku 1984 pfipojuje dodatek
(34 stran), v némz shrnuje a reaguje na namitky, které déli do Sesti typQ. Prvni z nich vytyka
usty Bernharda Stoeckleho, Konrada Hilperta, Haralda Oberhema a Roberta Spaemanna
Auerovu konceptu, Ze uZivd pojem autonomie, ktery je od Kanta programovym pojmem
emancipace etiky z ndbozenské heteronomie a predstavuje proto jisty konkurenéni podnik
teologické etiky. Tento pojem byl ztohoto divodu cirkevnimi a teologickymi autoritami
odmitan a popiran. Oponenti Auera kritizuji, Ze jej uZil jako ,,akt sémantické politiky“, nebot
je zfejmé, Ze se nejedna o neutrdlné-deskriptivni pojem. Alfons Auer v odpovédi pfipomina,
Ze se v jeho konceptu nejedna o konkurenci nebo dokonce vylouceni teologické i cirkevni
kompetence v oblasti moralky. | kdyby neuZil pojmu autonomie, na jim oznacovaném
pristupu se nic neméni. Ten je navic vlastni tradi¢ni nauce o pfirozeném pravu. Pojem

autonomie se vsak v diskursu druhé poloviny 20. stoleti zda byt pfirozenéjsi.

Druhy argument oponentl je, Ze vSechny pokusy o recepci konceptu autonomie do
rdmce teologie ztroskotaly. Auer vyjadfuje nadéji, Ze od dob Mutschellovych (konec 18.
stoleti) i Linsemannovych'®? (druhad polovina 19. stoleti) cirkev udélala fadu novych
zkusenosti, které by ji mohly dovolit vstoupit do nové diskuse. Navic pfipomind, Ze i na

strané filosofie doslo k vyslovnému odideologizovani debaty o autonomii.

Treti proud pripominek kritizuje nedostateény teoreticky status soucasné teologicko-
etické recepce konceptu autonomie, a to kvlli teoretické a metodické nesevienosti
argumentace, predevsim vsak v konzervativnosti celého konceptu, ktery pracuje s problémy
autoritativniho a normativniho pojeti mordlky i vdobé, kdy je autonomni sebeurceni
samozfejmosti. Auer pfipomina, Ze prosazeni néjaké nové védecké teorie nebo nového
védeckého pristupu je dlouhodoby proces s nejistym vysledkem. Pristoupit na urcitou teorii

znamend pfristoupit i na jeji slabiny. Nové védecké koncepty vznikaji vreakci na patrné

1%2 Franz Xaver Linsemann (1835-1898) byl moralnim teologem z Tiibingen, ktery podle Alfonse Auera zastdval

koncept autonomni morélky v kfestanském kontextu. Srov. AUER (1984°), s. 227.
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nedostatky stavajiciho diskursu, které se snazi odstranit. Proto se nelze vyhnout jisté

partikularité.

Ctvrty druh namitek reprezentuje Dietmar Mieth z pozic latinsko-americké teologie
osvobozeni, kdyz kritizuje zméstactélé liberalni pojeti lidskych prav, které vede ke snaze
deklarovat vlastni naroky na osobni Stésti, socialni pfijeti a socialni vazby jako pravo. Mieth
navrhuje, aby vstoupil koncept autonomni moralky do skoly spolu s étosem osvobozeni a ucil
se novym horizontlm — totiz nikoliv individualni svobodé, ale mnohem spise velkym otazkam
preziti lidstva (ekologie, socidlni manipulace, zbrojeni a mir...). Jddrem Auerovy odpovédi je
pfipomenuti osobni identity ¢lovéka, jeho socidlni odkazanosti a pfirozeného zakotveni,
s nimiz koncept autonomni moralky pracuje. Pokud dochazi k oslabeni jakékoliv z nich, neni
to v poradku. Zduraznéni individudlniho aspektu je navic vintencich tradi¢niho pojeti

moralky.

Paty typ vytek vysel od Spanélského moralniho teologa Mariana Vidala, ktery Auerovu
konceptu vytykd prilisSné pfiblizeni se modernimu svétu a vjeho dusledku ztratu
mesianského impetu. Jako mozné feSeni navrhuje inspiraci v teologii osvobozeni, ktera podle
ného umoznuje vytvorit etiku srozumitelnou sekularizovanému svétu, a presto uchovavajici
mesianské poselstvi. Auer ve své reakci pfipomina potrebu vytvofit koncepci pro vlastni

prostor, a to na zasadach teologického pluralismu.

vevys

autonomni moralky v kifestanském kontextu. Vyslovuje ji Konrad Hilpert, kdyz se pta, zda je
tento koncept slucitelny s ,historickym programem ,autonomni mordlky’, jak se rozvinul od
Kanta, resp. od Descarta? Zda by teologickd etika, kdyby tento program konsekventné

recipovala, neztratila svou identitu?“*®

Alfons Auer se vodpovédi na tuto kritiku snazi
prokdzat, Ze konsekventni recepce historického programu autonomni moralky ve smyslu
nekritického a mechanického prevzeti neni mozné. Na pfrikladech dvou biblickych text(
(koncept smlouvy ze Starého zdkona a hymnus na Krista v Kol 1, 15-17) ukazuje, Ze se
svatopisci nebali sdhnout k cizorodému zdroji, ktery kriticky integrovali do nového kontextu.

Stejné tak Cinili koncilni otcové pfi recepci nebiblickych pojmG pro vyjadfeni trinitarniho

183 konrad HILPERT, ¢l. Autonomie, in: Worterbuch christlicher Ethik, Herder, Freiburg i. Br. — Basel — Wien

1975, sl. 33.
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tajemstvi Boha ve vyznani viry. S odkazem na Thomase S. Kuhna'® p¥ipomina teorii promén
védeckych teorii. Ty pfichazeji pouze tehdy, kdyz se stavajici védecké koncepty ukazuji jako
nedostacujici pro posuzovanou problematiku. Kuhn vymezuje v jejich vzniku a prosazovani i

165

jisty prostor intuici védce. Ktomuto procesu samoziejmé patii i odpor téch, ktefi

nespatruji didvod k novotam a staré metody povaZzuji za nejvhodnéjsi.

Kritice Auerova konceptu autonomni moralky a kfestanské viry vénuje takrka tfetinou

186 ponékud prekvapivé snad pripojuje coby

své knihy pozornost také cesky AleS Caha.
argument proti rozdéleni na ,svétovy étos‘ a ,étos spasy’ podkapitolu o vzniku socialni nauky
cirkve a vtextech stoupencl autonomni mordlky nalézd pozadavek, aby cirkev
neprekracovala mez v oblastech, které nejsou jeji hlavni kompetenci. Zdlirazruje, Ze zajem o
verejnou socialni problematiku, tedy o oblast, ,jeZ vibec nebyla sakrdlni, liturgickd nebo

“187 Bylo by jisté velmi

tykajici se vylucné spdsy, byl nejen oprdavnény, ale také velmi vhodny.
varujici, kdyby si moralni teolog Auerova formatu nevsiml tak mocného proudu v ramci
cirkevniho magisteria, jaky predstavuje socidlni nauka, a kdyby odmital jakoukoli

angazovanost a vliv cirkve v oblasti tzv. svétového étosu. Cahova kritika se vSak miji.

Dalsim bodem Cahovy pozornosti je Ratzingerova prace Principy krestanské
morélky168, Vv niz spatfuje dlleZity krok kritiky konceptu Alfonse Auera. Ten na tuto publikaci
odkazuje pouze jednou, a to mezi priklady autor(, ktefi na jeho koncept reagovali, jinak se

k této publikaci vice nevyjadFovaI.169

Dulezitym prvkem v recepci Auerova dila byla Metodologie mordlni teologie, kterou

v roce 1989 uvefrejnil Klaus Demmer.'”° Pracuje v ni s Auerovym konceptem, kritizuje jej a

prekratuje. Demmerova stanoviska pfinesly kapitoly v oddile B.}"*

%% Thomas S. KUHN, Die Struktur wissenschaftlicher Revolutionen, Suhrkamp Verlag, Frankfurt a. M. 1978°.

KUHN (1978%), s. 168, podle AUER (*1984), s. 236.

CAHA, s. 84-116.

CAHA, s. 88.

Joseph RATZINGER, Prinzipien christlicher Moral, Johannes-Verlag, Einsiedeln 1975.

189 AUER (21984), s. 225, pozn. 39. Snad Auer nenalézal v Ratzingerové préci zadny primy kriticky bod, s nimz by
bylo tfeba se explicite vyporadat. Ani mné neni po precteni Cahova vytahu (ss. 91-95) jasny Udajny RatzingerGv
kriticky hrot.

7% Klaus DEMMER, Moraltheologische Methodenlehre, Universitatsverlag Freiburg i. Br. — Herder Verlag
Freiburg i. Br., Wien 1989.

! srov. s. 7nn.
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Reakce na recepci autonomni moralky v kfestanském kontextu katolickymi teology se
nalézaji i v encyklice Jana Pavla Il. Veritatis splendor z roku 1993. Ales Caha v ni naléza Jana
Pavla Il. davajiciho ,pfednost mirné kritice pastyre pred vécnou, zato vsak ostrejsi kritikou

172 36 pape? v &lanku 38 vyslovné pojem autonomie uZiva,

teologa“, aniz si vsak vliibec vSima,
kdyz pise: ,JiZ titul ,viddce svéta’ znamend pro Cclovéka velky ukol svelmi téZkou
zodpovédnosti, jeZ zavazuje jeho svobodu k poslusnosti vuci Stvoriteli: ,Naplite zemi a
podmarite si ji’ (Gn 1,28). Z tohoto hlediska ndleZi jak jednotlivci, tak i lidskému spolecenstvi
ndlezitd nezdvislost (!)*?, které koncilni konstituce ,Radost a nadéje’ vénuje obzvldstni
pozornost. Je to nezdvislost pozemskych skutecnosti, kterd znamend, Ze ,stvofené véci i

spolecenské utvary vlastni zakony a hodnoty, které ma cClovék postupné pozndvat, pouzivat

jich a pofddat je.” (GS 36).“*"*

Jan Pavel Il. dale v ¢lanku 75 povaZzuje autonomni mordlku za jedno z oznaceni
raciondlni moralky, jejiz vypracovani nékdy vede ,,i k nespravnym resenim, spojenym zvldsté
s nevhodnym chdpdnim pfedmétu mordiniho jedndni.“*”> Zminéna nespravna fedeni maji
podle papeze spole¢ného jmenovatele jednak v podcenéni vyznamu vile pro konkrétni
rozhodnuti, kterd jsou podminkou jeji mravni spravnosti a jejiho zaméreni na posledni cil
¢lovéka. Jednak v oklesténém pojeti svobody, které odhlizi od skuteé¢nych podminek jejiho
uzivani, jeji upfimné shody s pravdou o dobru i od toho, Ze je charakterizovdna rozhodnutimi
o urcitych konkrétnich jednanich. Pak je totiz vymanéna z mravnich zavazk( i ze zpétného
vlivu jejich vlastnich rozhodnuti. Obé pozice, které encyklika kritizuje jako mylné, by vedly
k silnému teleologismu. Otazkou zlstava, nakolik je autonomni moralka, zminovana
v encyklice jako rizikova, totoZna sautonomni mordlkou v kfestanském kontextu. Jak
uvedenych Auerovych deset tezi v reakci na Humanae vitae, tak jeho publikace Autonomni
moralka a kfestanska vira totiZz netematizuje pribéh mravniho rozhodovani, na ktery narazi
Jan Pavel Il. Myslenkovou linii obou textd je hledani celkového pohledu na tzv. kiestanské

proprium ve vztahu k étosu svéta. Proto se zd3, Ze oznaceni autonomni mordlka ve Veritatis

72 CAHA, s. 84.

Zde se projevuje nestastny preklad tohoto mista do ¢estiny, kde se tato dlleZita souvislost ztraci. Vsechny
ostatni jazyky uZivaji namisto pojmu nezdvislost autonomie: congrua autonomia (lat.); una justa autonomia
(8p.); uma justa autonomia (port.); stuszna autonomia (pol.); una giusta autonomia (it.); une juste autonomie
(fr.); a rightful autonomy (angl.); eine gerechtfertigte Autonomie (ném.). (cit. podle
http://www.vatican.va/holy father/john paul ii/encyclicals/index ge.htm; stav k 21. dubnu 2008).

7% JAN PAVEL Il., Veritatis splendor, Zvon, Praha 1994, &l. 38, s. 45.

JAN PAVEL Il., Veritatis splendor, €l. 75, s. 81.
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splendor je mnohem spiSe oznacenim nékterych pokust recepce Auerovych myslenek,

nikoliv vSsak Auera samotného.

Druhym mistem, které byva uvaddéno jako kritika Auerovy Autonomni moralky a
krestanské viry,176 je €lanek 37. Autor encykliky Jan Pavel Il. v ném kritizuje rozliSeni mezi tzv.
Letickym radem, ktery je pry lidského puvodu a plati jen ve vztahu ke svétu, a mezi radem
spdsy, pro ktery pry maji vyznam jen nékteré umysly a vnitini postoje ve vztahu k Bohu a

1 . , , o v vile v e gv . ,
“Y7 Toto nejasné misto snad mize osvétlit odkaz papeze na vyjadieni v kdnonech o

bliznimu.
ospravedInéni tridentského koncilu 19-21, které odsuzuji ndzor, Ze v evangeliich neni jiny
predpis neZ vira a desatero prikazani nema pro krestana zadny vy'/znam.178 Jan Pavel Il. varuje
pred poprenim moralniho poselstvi zjeveni, predevsim vyloucenim lidského dobra z centra
pozornosti BoZiho sebezjeveni, tedy pred oddélenim dvojiho étosu. Je-li zde minén pfimo
Auerlv koncept, nebo jeho recepce dalsSimi autory, je nejasné. Nutno poznamenat, Zze Auer
sam si byl rizika rozdéleni tzv. étosu svéta a étosu spasy védom a zd(irazrioval proto jejich

vzajemnou reciprocitu a interdependenci, upozoriioval, Ze se jednd jen o dva aspekty jedné

kiestanské existence.!”®

Kazdopadné je zfejmé, Ze encyklika Veritatis splendor diskuse kolem Autonomni
moralky v kfestanském kontextu neukoncila. V reakci na ni hovofi Dietmar Mieth a Adrian
Holderegger o potfebé znovu publikovat Auerovy studie ktomuto tématu, aby diskuse
mohla dospét k diferencovanéjsim argumentf]m.180 Podle nich je kolisavé vyjadreni encykliky
Veritatis splendor v této otdzce ,zndmkou toho, jak moc je cirkev po ,Humanae vitae’
(1968)... na jedné strané pripravend k zdkladni zméné (napfr. paradigmatu plodnosti a Idsky
v manZelstvi), na druhé je vsak bdzliva a lekd se, jakmile dojde k tomu, Ze by méla vyvodit

ddsledky.“*®*

78 Srov. CAHA, s. 102.

JAN PAVEL Il., Veritatis splendor, ¢l. 37, s. 44.

,Si quis dixerit, nihil praeceptum esse in Evangelio praeter fidem, cetera esse indifferentia, neque praecepta,
neque prohibita, sed libera, aut desem praecepta nihil pertinere ad Christianos: anathema sit.“ (DS 1569).

7% Srov. AUER (*1984), s. 186.

Srov. Dietmar MIETH, Adrian HOLDEREGGER, Vorwort, in: Alfons AUER, Zur Theologie der Ethik. Das
Weltethos im theologischen Diskurs, Universitdt Freiburg i. Ue. — Verlag Herder Freiburg i. Br. — Wien 1995, s.
10.

181 Tamtéz, s. 9.
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Stav badani

Tzv. katolické osvicenstvi

Za oziveni zdjmu o tzv. ,katolické osvicenstvi‘ vdécime wirzburgskému cirkevnimu
historiku Sebastianu Merklemu, ktery pronesl 12. srpna 1908 na Mezinarodnim kongresu
historickych véd v Berliné pfispévek s nazvem ,Katolické hodnoceni osvicenské epochy”
(Katholische Beurteilung des Aufkldrungszeitalters), v némz pozadoval prehodnoceni pojeti
osvicenstvi v katolickém déjepisectvi. Vném se podle Philippa Schafera prosadil kolem
poloviny 19. stoleti odmitavy postoj, a to predevSim v nastupujicim proudu

82 Generace teologll prvni poloviny 19. stoleti hledala oporu

novoscholastiky.
v predosvicenskeé filosofii (Descartes, Wolff'®%) a teologii (tzv. jezuitska a barokni scholastika),
které poskytovaly optiku v pohledu na texty kifestanského starovéku a stfedovéku. Mysleni
némeckého idealismu’® bylo odmitano jako celek, jeho autofi se netetli, a proto se s nimi na
katolické strané ani nepolemizuje. Z nedostatecné znalosti odmitanych autor(i se Zivily
odsudky ,znicujiciho vlivu osvicenstvi‘ spocivajici v pySe a precenéni jeho protagonistl. Jeho
podstata se spatfovala v nevéfe a zpupnosti ¢lovéka, ktery nechce byt vdéény Bohu.'®
Dalsim problematicky krok v objektivnéjsSim pfistupu k osvicenskému dédictvi pfedstavoval

v tomto kontextu Syllabus papeze Pia IX. z 8. prosince 1864, kritizujici emancipovany rozum,

omezeni cirkevni autority a odsuzujici ndbozenskou svobodu.'®

Svym vystoupenim vyvolal Merkle bouflivou a mnohdy ostrou diskusi (srov. spor

Merkle — Sagmiller 1908 — 1911). Svymi Sesti tezemi vSak predznacil sméry budouciho

182 Philipp SCHAFER, Die Grundlagen der Aufkldrung in katholischen Beutreilungen der Aufkldrung, in: Harm
Klueting (ed.), Katholische Aufklarung — Augklarung im katholischen Deutschland, Hamburg 1993, s. 54nn.
'8 Christian Wolff je viak zpravidla pocitan k osvicenskym mysliteldm. Srov. napt. Ernst CASSIRER, Die
Philosophie der Aufkldrung, Felix Meiner Verlag, Hamburg 1998, s. 160. K této problematice Norbert HINSKE,
Wolffs Stellung in der deutschen Aufkldrung, in: Christian Wolff 1679 — 1754, Werner Schneiders (ed.), Felix
Meiner Verlag, Hamburg 1983, ss. 306—320.

184/ tomto bodé se projevuje problematika zarazeni osvicenstvi a josefinismu do periodizace evropskych
duchovnich déjin. Srov. Werner SCHNEIDERS, Das Zeitalter der Aufkldrung, in: Lexikon der Aufklarung.
Deutschland und Europa, C.H.Beck Verlag, Miinchen 1995, s. 16nn. Pro Ceské prostredi vymezuje Eduard
Winter konec josefinismu aZ rokem 1848. Srov. Eduard WINTER, Der Josephinismus. Die Geschichte des
Osterreichischen Reformkatholizismus 1740-1848, Ritten — Loening, Berlin 1962, s. 7.

185 SCHAFER, s. 62.

1% bs 2901-2980.
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badani:'®” 1. jit ke kofentm osvicenstvi, k dobovému kontextu a jeviim, které kritizuje a
neposuzovat je pouze z pozic jeho odplrcl; 2. posoudit, zda scholasticismus 18. stoleti a
jezuitské Ratio studiorum jesté odpovidaly zménénym pozadavkim nové doby, zda zména
nebyla opravnéna; 3. diferencovanéji posoudit pfinos osvicenstvi v katechezi a praci
s biblickymi texty; 4. zhodnotit liturgické reformy, které se v mnohém jevi jako opravnéné
(zavedeni zpévu v narodnich jazycich, redukce svatkd a pouti), navzdory problematickému
vztahu osvicencu k feholnimu Zivotu; 5. prozkoumat ddvod rychlého rozsifeni osvicenskych
myslenek — snad v reakci na Uporné cirkevni spory 16. stoleti a vyCerpanost polemické
teologie 18. stoleti; 6. posoudit v sobé rozporné hodnoceni moralky osvicenstvi, vyplyvajici
mnohdy z pomlouvaénych vymyslenych svédectvi. Reakce na Merkleho vyjadreni daly za

vznik velikému mnozstvi Iiteratury.188

Pozoruhodna je Siroka recepce osvicenskych myslenek v katolickém prostredi, které
jako by bylo pfipraveno na tento vliv. Vyznamné zde mohlo pfispét staré ucéeni o lumen
naturale, o které se mohl osvicensky racionalismus opfit."®® Samotny osvicensky tabor viak
neni zdaleka tak jednolity, jak by se mohlo zdat. Evangelicky cirkevni historik Klaus Scholder

1 .
%0 mezi

rozliSil ve svém clanku Zakladni rysy teologického osvicenstvi v Némecku
osvicenstvim proti teologii a cirkvi a osvicenstvim s a skrze teologii a cirkev, aby postihl rozdil
mezi francouzskym a némeckym osvicenstvim. Fritz Valjavec pfipomind, Ze v katolickém
prostiedi je dobré rozliSovat mezi kiidlem zachovévajicim ortodoxni stanoviska, zapojujicim
vSak poznatky soudobé védy (bollandisté, maurini, Muratori ¢i Sailer), a témi, ktefi jsou vice
prodchnuti soudobymi svétonazorovymi proudy a svymi pozadavky vystupuji proti
oficialnimu uceni a pozaduji vétsi vliv stdtu v cirkevnich zaleZitostech (Kaunitz, Swieten,

91 vedle nich se profiluje jeété jedna skupina, v niz pievladaji deisticka a theisticka

Spiegel...).
stanoviska a ktera spatfuje v katolické cirkvi sice vhodny vyrazovy prostfedek obecné viry, ne

viak jediny. Ty pak Valjavec odmitd oznacit za reprezentanty katolického osvicenstvi. Peter

'¥7 Teze srov. FREUDENBERGER Theobald, Sebastian Merkle. Ausgewdhlte Reden und Aufsétze, Schéningh
Verlag, Wirzburg 1965, s. 361nn.

188 p¥ehled srov. Hans MAIER, Die Katholiken und die Aufklédrung, in: Harm Klueting (ed.), Katholische
Aufklarung — Aufklarung im katholischen Deutschland, Hamburg 1993, s. 47n.

189 Srov. Norbert HINSKE, , Katholische Aufkldrung — Aufkldrung im katholischen Deutschland?”, in: Harm
Klueting (ed.), Katholische Aufklarung — Aufklarung im katholischen Deutschland, Hamburg 1993, s. 38n.
%% Klaus SCHOLDER, Grundziige der theologischen Aufklérung in Deutschland, in: Geist und Geschichte der
Reformation: Festgabe Hanns Riickert, Berlin 1966.

itz VAUAVEC, Geschichte der abendldndischen Aufkldrung, Wien/Miinchen 1961, s. 174nn.
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Hersche chape pojem katolického osvicenstvi ,v uzsim smyslu jako souhrnné oznaceni pro

vsechna hnuti reformniho katolicismu, kterd jsou néjak ovlivnéna osvicenstvim*“.**?

O problemati¢nosti pojmu ,katolické osvicenstvi’ svédci i nékteré prispévky na
symposiu Katolické osvicenstvi — osvicenstvi v katolickém Némecku (Katholische Aufklérung
— Aufkldrung im katholischen Deutschland), poradaném v roce 1988 v némeckém Treviru.
Jednim z bod( jeho shrnuti Helmutem Zanderem byl navrh nahradit tento pojem spojenim

193

osvicenstvi v katolickém Némecku. Na témzZe symposiu oznacil Heribert Raab pojem

katholische Aufkldrung za ,bezbrehy pojem, vilastné ne-pojem (uferlos gewordene Begriff —

inzwischen ein Unbegriff)“.***

Rozdilnosti je mozné sledovat jednak v rliznych myslenkovych proudech Evropy nebo
blize urceno némeckého jazykového prostoru. Do jisté miry svébytnym celkem je v jejich
rdmci i habsburské stfedoevropské soustdati. Pro podobu jeho myslenkovych proud( voli
moralni teolog FrantiSek Kopecky oznaceni ,rakouské katolické osvicenstvi’, jez chape jako
,Zvldst oteviené smysleni a reformni hnuti, které neni na filosoficko-teologickém poli mozné
postavit na roven racionalismu. V Rakousku se zného rodi paradoxni protifimskd a
proticirkevni cirkevné-statni politika (,antikirchliches Staatskirchentum®), jeZ vsak prece jen

z0stala katolickd.“**®

Za jeho zdroje uvadi racionalisticky a pietisticky protestantismus,
ideologicky quesnelsky jansenismus a utrechtské krestanstvi, galikdnsko-némecké pojeti

cirkve Febronia, ,osvicené’ katolictvi Muratoriho a maurinské hnuti.*%®

ZazitéjSim oznacenim rakouské podoby osvicenstvi je josefinismus, a to prfedevsim
hovofi-li se o reformach Josefa Il. (1780-1790) nebo o vztahu statu a cirkve.* Cirkev byla
vtomto procesu Uzeji spojena s celkové silnéji centralizovanym statem. Proto jej Fritz

Valjavec povazoval nejen za cirkevni proud, nybrz za celkové kulturné-politicky fenomén a

192 peter HERSCHE, Der Spatjansenismus in Osterreich, Verlag der Osterreichischen Akademie der

Wissenschaften, Wien 1977, s. 379.

1% Srov. Helmut ZANDER, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 100 (1989), s. 239.

Heribert RAAB, Die , katholische Ideenrevolution” des 18. Jahrhunderts. Der Einbruch der Geschichte in die
Kanonistik und die Auswirkungen in Kirche und Reich bis zum Emser Kongress, in: Harm Klueting (ed.),
Katholische Aufkldrung, s. 104.

1% Frantigek KOPECKY, Moraltheologie im aufgekldrten theresianisch-josephinischen Zeitalter, St. Ottilien 1990,
s. 24, pozn. 26.

% Srov. KOPECKY, s. 24

Srov. Rudolf ZINNHOBLER, Josephinismus, in: Lexikon der Kirchengeschichte, sv. 1 (A-Ki), Herder Verlag,
Freiburg—Basel-Wien 2001, sl. 699nn.
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jisty druh osvicenského absolutismu.*®®

Vzhledem ke komplexnosti celého jevu zahrnujiciho
cirkevné-politické aspekty spolu s budovanim statni spravy, reformami v oblasti prava a
Skolstvi navrhuje Harm Klueting hovofit namisto josefinismu o ,terezidnsko-josefinskych
reformdch coby zvldstni podobé osvicenského absolutismu, kterd zahrnuje i cirkevné-statni

politiku (tzv. Staatskirchentum)”.**

Konfesionalizace a spiritualizace

Pro rany novovék se v historické védé v poslednich desetiletich uzivd celd rada
konceptl, které se snazi postihnout proménu tzv. tradi¢ni evropské spolecnosti ve
spole¢nost moderni. V této souvislosti se hovofi tfeba o tzv. konfesionalizaci, socidlni
disciplinaci, modernizaci"®nebo o spiritualizaci. Jejich stru¢nd charakteristika mQze byt

prinosna i pro nasi praci, nebot se dotykaji ramce, v némz se osvicenska teologie pohybovala.

Pro rané novovékou spoleénost neplati, jako pro sekularizované 19. a 20. stoleti, Ze
by ndbozensky Zivot byl jen jednim subsystémem fungujiciho spolec¢enského systému. V 16.,
17. a 18. stoleti je religiozita a cirkev naopak jednou z os, bez niZ by evropska spole¢nost
nebyla funkéni.’®* Nabozenskd problematika proto nutné tvofi jednu ze stézejnich oblasti
badani, co? nemuze zdstat bez vlivu na teologii, nebot i ona ¢erpa opodstatnéni?®? ze svého

Sitz im Leben®®, jehoz podnétlm je vice ¢i méné oteviena.

%8 Srov. Fritz VALJAVEC, Der Josephinismus, Verlag fiir Geschichte und Politik, Wien — Miinchen 1945.

Harm KLUETING, Aufkldrung und Katholizismus im Deutschland des 18. Jahrhunderts, in: Katholische
Aufklarung — Aufklarung im katholischen Deutschland, Harm Klueting (ed.), Felix Meiner Verlag, Hamburg 1993,
s.23.

200 Konfessionalisierung, Sozialdisziplinierung, Modernisierung; srov. Wolfgang REINHARD, Was ist katholische
Konfessionalisierung?, in: Wolfgang Reinhard, Heinz Schilling (eds.), Die katholische Konfessionalisierung,
Minster 1995, s. 420.

291 Srov. Heinz SCHILLING, Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft — Profil, Leistung, Defizite
und Perspektiven eines geschichtswissenschaftlichen Paradigmas, in: Wolfgang Reinhard, Heinz Schilling (ed.),
Die katholische Konfessionalisierung, Miinster 1995, s. 2.

22 Opodstatnéni ve smyslu predavani kiestanského poselstvi jazykem ptiméfenym a srozumitelnym svym
soucasniklm (srov. intellectus fidei a koncept inkulturace).

% Srov. daraz Optatam totius, 16 poloZeny na déjiny dogmat ,,ve vztahu k obecnym cirkevnim déjindm".
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Vydélovani tzv. moralni teologie z rémce teologie dogmatické probiha markantnéji asi
od druhé &tvrtiny XVI. stoleti, co? je pravé doba, pro niz se hovofi o tzv. konfesionalizaci.*®*
Ta neoznacuje pouze vznik modernich konfesijnich cirkvi (v popredi s vyzndvanou naukou a
praktikami), nybrz ,fundamentdlni spolecensky proces, ktery hluboce proménil evropsky
verejny i soukromy prostor, a to nejen soubéznymi, ¢asto také protichidnymi procesy vzniku
rané moderniho stdtu a novovéké disciplinované poddanské spolecnosti, jeZ nebyla uZ
organizovdna osobné-fragmentdrné, jako spolecnost stfedovékd, nybrz plosné podle

. . 7w
instituci,“**

Pri¢iny konfesionalizace se spatfuji vreformaénich inovacich. V zapadni a stfedni
Evropé nastala nova situace vicera cirkvi, pfiCemz kazdd si osobovala absolutni naroky.
Jednim z dlsledkl byl ddraz kladeny na vSech stranach na jasné vyznani viry, jakési
professione di fede, na néz se proptisté bude piisahat®® (zvlasté v ptipadé teologi a uditeld
na cirkevnich ucilistich). S tim souvisi apriorni nedlivéra k osobni naboZenské zkuSenosti a
tlak na redukci teologie do jednoznaéné linie. Daléimi ptirozenymi kroky®®”’ je velkd pozornost
k formaci reprezentantll toho kterého cirkevniho tabora, charakterizovana predepsanymi
zkouskami a jiz zminénou pfisahou. Posiluje se kontrola chovani obyvatelstva, nezfidka za
pomoci udani sousedu. Uzaviraji se hranice, ndbozenské spolecnosti se snazi marginalizovat
své disidenty. Zaroven se pracuje na zasazeni obyvatelstva pfedevsim vhodnou nabozZenskou
literaturou (katechismy, postillami...) a rity, ucast na nichZz je monitorovdna (pravidelna
zpovéd, seznamy komuniantl) a mezi nimiz se do popredi dostdvaji predevsim ty, které
nejsilnéji odlisuji od konkurenéniho cirkevniho spoledenstvi, a to zvlast v mistech, kde Ziji
razné konfese pohromadé. VSechny tyto formy souvisi s jinou tendenci rané novovéké
spolecnosti, totiz s jeji disciplinaci, pfipravujici ndstup moderniho kapitalistického statu XIX.
stoleti. Aby cirkve byly schopny dosahnout svych cil(, spolupracuji s etablujici se statni moci.
Toto spojeni vytvari i katolickd cirkev, jez proklamativné trvd na své ve stredovéku

vybojované autonomii. Ze srovnani katolické a protestantské strany snad vyplyva, Ze katolicti

2 Je to jakasi historicka ,nahoda“, nebo se jedna o oboustranné podminény a vyhodny proces? Badani na toto

téma by zvlast v konfesné rozpolcenych Cechach mohlo pfinést zajimavé plody.

2% SCHILLING, s. 4.

Srov. Paolo Prodi, in: Wolfgang Reinhard, Heinz Schilling (eds.), Die katholische Konfessionalisierung,
Miinster 1995, s. 453.

27\ dalsim vy&tu se pridrzim Wolfganga REINHARDa (1995), s. 426nn.
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mocipani tolik nezasahovali do teologickych zalezZitosti, coz pravdépodobné souviselo i

s bazalni vazanosti katolické vérouky na neprerusenou tradici i instituci cirkve.

Uvedené prostiedky konfesionalizace mély celou fadu chténych i nechténych
disledkd. Zadouci bylo dosazeni konfesné spravného chovani poddanych, tzv. ,ethizace*®®
statniho prostoru Ve spolupraci se svétskou moci byly takto vytvoreny prostfedky umoziujici
kontrolu a ve druhém kroku pak podvdzani oblasti soukromého Zivota obyvatel.
Neuvédomeélym disledkem pak bylo posileni statni moci predevsim v podobé byrokratického

% Vtomto ohledu prispéla

aparatu, kontrolujictho v posledku i cirkev samotnou.’
konfesionalizace k formovani moderni zapadni spolecnosti a pomohla vytvofit instituce,
které vedly k vytlatovani cirkve z tzv. ob¢anské sféry.?’® V tomto ohledu je pro nasi praci
zejména zajimavy postieh, Ze se rlzné konfese obraceji pro formulaci svym mordlnich
systémU ke starovéké stoe, tedy systému postavenému na jiném zakladé neZ je osobné

prozivana vira. Dost moznd pravé to usnadnilo cestu sekularizaci.?*!

’

Némecka badatelka Ulrike Gleixner ve své studii o wiirtemberském pietismu212 uziva
koncept spiritualizace verejného Zivota, ktery odliSuje od konfesionalizace. Rozdil spociva
predevsim vtom, Ze konfesionalizaéni procesy ,zcirkeviiovani chovani souvisi zejména
s mocenskymi zajmy, jez vrcholi v fiSskonémeckém prostredi mezi lety 1525 a 1648. Naproti
tomu spiritualizace klade diraz, typicky pro pietismus, na duchovni prostoupeni vsedniho
dne, jez pak motivuje véficiho k vnitfnimu i vnéjSimu nasledovani Krista. Vyznamnou rovinou
tohoto procesu je autoidentifikace krestana s jistym vzorcem chovani i se skupinou
spoluvyznavacl. Pro ceské josefinské prostfedi mame doloZzené kontakty k pietistickym
kruhtim v Sasku.?™® Navrzeny koncept muaze byt pro budouci badani velmi inspirativni, mj.

také proto, Ze se obraci ke kiestanské spiritualité z jinych neZ mocenskych pozic.

2% Srov. Heribert RAAB, Staatskirchentum und Aufkldrung in den weltlichen Territorien des Reiches —

Theresianismus und Josephinismus, in: Hubert JEDIN, Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. V, Freiburg, Basel,
Wien 1970, s. 512.

2% Tento dopad byva v némecky psané historické literature oznacovan jako Staatskirchentum.

Pojmu obcansky uzivam v jeho historickém protikladu k ndboZensky. Srov. René REMOND, NdboZenstvi a
spolecnost v Evropé, Praha 2003, s. 12.

21 5rov. Wolfgang REINHARD (1995), s. 434.

Ulrike GLEIXNER, Pietismus und Biirgertum. Eine historische Anthropologie der Frémmigkeit, Gottingen 2005
Vyzkumy Gleixnerové se tykaji wiirtemberské spole¢nosti a badatelka projevy tamniho pietismu odliSuje od
pietismu hallského.
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To je tedy ramec, vnémZ je mozné nahlizet rakousky josefinismus s jeho
odhodlanosti napomoci katolické reformé, a to zvlasté v problematickych oblastech, jez byly
uvadény jako duvody zaostalosti katolickych oblasti, totiZz vtzv. vlastnictvi mrtvé ruky,
velkém poctu mendikantd, mnoZstvi svatkl, procesi a pouti. Nyni se navic zvaZovala jejich
oprdvnénost projevl zboznosti, ¢asto z raciondlnich pozic. ,Josefinismus se zretelné odlisuje
od starsi, do pozdniho stiedovéku sahajici a od XVI. stoleti vyraznéji se projevujici rakouské
cirkevné-statni politiky (Staatskirchentum). Jednd se o ,v sobé nevyrovnané vyrovndni
dispardtnich sloZzek napéti (Spannungsmomente) a vznikl vzdjemnym prostoupenim vsech
hnuti a tendenci pusobicich v dobé viady Marie Terezie a ne vZdy bezvyhradné podporujicich

’ . . 21
barokni katolicismus.“***

Myslenkové zdroje tzv. katolického osvicenstvi

Za zdroje rakouské podoby katolického osvicenstvi povazuje FrantiSek Kopecky
raciondlni a pietisticky protestantismus, ideologicky quesnelsky jansenismus, utrechtské
kfestanstvi, recepci galikansko-némeckého pojeti cirkve Febronia, ,osvicené’ chdpdni
kfestanstvi Muratoriho a v neposledni fadé maurinské hnuti“.** Josef Ta borsky je shrnuje do
tfi celk(: jansenismus, protestantskd neologie a ,reformni vnitrokatolické tendence

romanského svéta‘.?*® BIizsi pohled na tyto myslenkové proudy je pro nasi praci pfinosny.

jansenismus

Jansenismus se v rakouskych zemich zacal Sifit na pfelomu 17. a 18. stoleti. Vyznamnou
posilu vtomto Sifeni znamenalo ziskani Spanélského Nizozemi v roce 1713. Prikladem jeho

pronikani do stfedoevropského soustdni by mohl byt hrabé Franti$ek Antonin Spork, jeho?

Y Heribert RAAB, Staatskirchentum und Aufklédrung in den weltlichen Territorien des Reiches — Theresianismus

und Josephinismus, in: Hubert JEDIN, Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. V, Freiburg, Basel, Wien 1970, s.
513, druha cast citat P. F. Barton, Ignatius Aurelius Fessler. Vom Barockkatholizismus zur Erweckungsbewegung,
Wien — Graz — K6ln 1969.

*1> KOPECKY, s. 24.

21¢ josef TABORSKY, Reformni katolik Josef Dobrovsky, L. Marek, Brno 2007, s. 23.
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vliv i ohlas jeho Zivotnich trampot pfesahovaly hranice Cech. Spork pfesahoval mnohé své
soucasniky vzdélanosti a snad pravé tato cesta cetby a premysleni jej pfrivedla
k vyznamnému nadhledu nad spory své soucasnosti. Pasaz z dopisu jeho davérniku Karlu
Josefu Grossovi je pfiznacna a aZz prekvapivé konvenuje s pohledy osvicencl o pulstoleti
pozdéji: ,V tom zdleZi vSechno ve na vife bez ohledu na vyzndni téch, kteri ¢asto nemaji
nejmensi znalosti evangelia, u nichZ vykondvdni poboZnosti spocivd na vnéjsich, povéram
podobnych doplricich, a ktefi mnohdy to, co verejné Cini, vnitiné bud odmitaji, anebo alespori
ze strachu zatajuji, aby se nevyjevilo, co si o tom mysli. To nemdZe védét nikdo Iépe neZ ten,
ktery se naucil rozpozndvat onen trojity fetéz smyslnosti, sobectvi a ctiZadosti, co za riizné

zlorady se riznymi nepodstatnostmi v uméni, ve vychové, v bohosluzbé a v mravech vpliZilo

“217 Spork se

do cirkve, jeZ se nynéjsi papeZ (Benedikt Xlll.) chvdlyhodné snaZi odstranit...
s jansenistickymi dily i se spiritualitou Port-Royal seznamil za svého pobytu v PafiZi po roce
1680. Na svém panstvi Lysd nad Labem ztidil tiskarnu, ktera az do svého nuceného uzavieni
v ¢ervnu 1712 vydala mnohé tituly jansenisticky ladéné Iiteratury.218 Jansenisticka dila dosla
pozornosti videriského habsburského dvora. Manzelka Josefa I. Wilhelmina Amalia podnitila
tisk jansenistického dila L’Anée chrétienne némecky.

Jansenismu je obvykle pfi¢itdno predevsim celkové protijezuitské ladéni cirkevné-
statnich krok( a zesileny nabozensky individualismus. Charakteristickymi prvky jansenistické
zboznosti bylo odmitani ¢asté zpovédi a pfijimani, odpor vici ndkladné vyzdobé chramovych
interiérd, pompéznosti bohosluzeb i pfiliSnému vysluhovani svatostin. Ve své antropologii
vychazel jansenismus z extrémni pozice uceni o milosti svatého Augustina a vyrazné
omezoval lidskou svobodnou vdli ke skutklim smérujicim ke spase.

Jansenismus v$ak nebyl jednotnym myslenkovym proudem, a to ani v synchronnim, a
jeSté méné v diachronnim pohledu. Jak doklada historik rakouského jansenismu Peter
Hersche, byla tvar tzv. pozdniho jansenismu dost odliSna od jeho ranych fazi. Jeho
prosycenost osvicenskymi myslenkami Herschemu dovoluje pocitat pozdni jansenismus do
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rdmce katolického osvicenstvi. POvodni protijezuitské ladéni a mravni rigorismus

v pribéhu 18. stoleti ztracelo na sile. Po vydani bully Unigenitus vroce 1713 zesililo

2 Spork Grossovi 3.VI.1725, cit. podle Pavel PREISS, Frantisek Antonin Spork a barokni kultura v Cechdch,

Paseka, Praha-Litomysl 2003, s. 114.

8 Srov. PREISS, s. 121nn.

Peter HERSCHE, Der Spdtjansenismus in Osterreich, Verlag der Osterreichischen Akademie der
Wissenschaften, Wien 1977, s. 379.
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galikanské ladéni hnuti. Stejné tak posilil vliv osvicenstvi. Jansenismus se stal vice politickym
hnutim, ,opozici proti absolutistickému stdtu, proti veskerému ,despotismu’: ndboZenskému,
politickému, hospodc?r"skému”,220 at uz proti jednolité vnimanému bloku jezuitd,
ultramontanismu Svatého stolce, kalvinského protestantismu nebo i osvicenské filozofii. Cil
takto proménéného jansenismu 18. stoleti formuluje Bernard Plongeron jako: ,vytvofit
politickou etiku pro svét, od zdkladi poruseny prvotnim hfichem“.*** Mezi stoupence téchto
myslenek patfili predevsim tzv. vidensti velikani, totiz cisafsky Iékaf Gerhard van Swieten,
dale cisarovnin zpovédnik P. Ignaz Miiller, cisafovnin ucitel déjepisu Gottfried Wilhelm
Spannagel, ale i jeji manzel Frantidek Stépdan Lotrinsky. Jansenistickd podoba katolické viry
zfejmé predstavovala pfijatelnou podobu pro mnohé konvertity, ktefi pak patfili mezi jeji
stoupence.222 Vlivnou osobnosti na videriském dvore byl Johann Christoph svobodny pan
z Bartenstein, vychovatel arcivévody Josefa. Sama Marie Terezie se s jansenistickymi
myslenkami setkala pravdépodobné ve svém mladi prostfednictvim své matky Elisabeth
Christine z Braunschweig-Wolfenbuttel, plivodné protestantky, kterd se po své konverzi
zabyvala jansenistickou literaturou. Jansenistickym myslenkdm prikldadala Marie Terezie
vyznam, cozZ lze dolozZit z jeji bohaté korespondence se svymi détmi, jak ¢ini Kerstin Schmal
ve své monografii o nabozenské praxi Marie Terezie’?. V dopise dcefi Marii Caroliné z dubna
1768 ji predklada nékteré jansenistické tituly, kterym by méla vénovat pozornost (L'anée
chrétienne od Nicolase Lerourneux, L'essais de morale Pierre-a Nicole-a, Le catéchisme de
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Montpellier a L'abrégé de I'écriture sainte od kardindla Noailles).””" Jinym signalem o

akceptaci jansenismu jsou zmény, které Marie Terezie provedla mezi dvornimi zpovédm’ky.225

Zatimco byla v prvni poloviné jeji vlady vychova jejich déti vrukach jezuitQ, jak to bylo

v habsburské dynastii od XVI. stoleti tradici, vyménila je v pribéhu let za osobnosti stojici
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blizko jansenismu. | ona sama nahradila roku 1767 jezuitského zpovédnika Ignaze

220 Bernard PLONGERON, Proc jansenismus vystupuje jako ,katolictvi“?, in: tyz, Zrozeni republikdnského
kfestanstvi, CDK, Brno 2000, s. 41.

*?! PLONGERON, s. 42.

Srov. Kerstin SCHMAL, Die Pietas Maria Theresias im Spannungsfeld von Barock und Aufklédrung, Peter Lang
— Europaischer Verlag der Wissenschaften, Frankfurt a. M. 2001, s. 88.

2 SCHMAL, s. 84.

SCHMAL, s. 84n s odkazem na Maria Theresia, Briefe der Kaiserin Maria Theresia an ihre Kinder und
Freunde, Hg. v. Alfred Ritter von Arneth, Osnabriick 1978 , Bd. 3, Nr. Ill, s. 45-46.

2> SCHMAL, s. 86.

Roku 1760 byli nahrazeni PP. Richter a Lechner, zpovédnici déti Ferdinanda a Marie Caroliny, svétskym
knézem Antonem Giirtlerem, ktery se stal také zpovédnikem Isabelly Parmské, prvni manzelky Josefa Il., i jeho
druhé Zeny Josefy, dale déti Maximiliana a Marie Antoinette-y. Po jeho odchodu do Neapole dostali Ferdinand

222

224

226

50



Kampmillera za Ignaze Miillera. K docenéni téchto krok( je nutné si uvédomit, Ze zpovédnici
méli na videriském dvore na starosti dozor nad vykonavanim duchovnich povinnosti, tj. nad
poboZnostmi a modlitbami, ale také nad duchovni ¢etbou. Obezndmeni méli byt také o ¢etbé
profannich tituld. Marie Terezie byla se zpovédniky svych déti v Zivém kontaktu a vyZzadovala
po nich zpravy o pocindni svych déti.??’

Srovnani rakouského jansenismu a osvicenstvi posledni tfetiny 18. stoleti se vénuje
ve své praci Josef Taborsky. Prezivani pozdniho jansenismu situuje pfedevsim na Moravu,
zatimco v Cechach hovofi nanejwyé o rGznych formach filojansenismu.??® Za spolehlivy
ukazatel povazuje otdzku milosti a prvotniho hfichu. Jakkoliv ustoupily dogmatické otazky do
pozadi, teze o neschopnosti lidské vile k dobrému a o nutnosti pomoci uc¢inné milosti
zGstavala. Na rozdil od osvicencd, ktefi méli s dogmatem o prvotnim hfichu ocividné

229 Druhym rozliSovacim znamenim je vztah k naboZzenské toleranci, kterou osvicenci

potize.
pozadovali a dokladali distojnosti ¢lovéka a jeho odpovédnosti za vlastni blaho. Odepirani
tohoto prava nebo dokonce nendvist a boje v téchto otdzkach byly projevem nepfijemného
fanatismu. Pochopeni naboZenské tolerance bylo u jansenistl naproti tomu omezené. Jisté
neni nutné, aby byli jinovérci kriminalizovani a trestani, nicméné teologickd tolerance jim

, 7 v . . s 2
splyvala s nabozenskou indiferenci.?*°

protestantska teologie

Norbert Hinske konstatuje pro némeckou oblast, Ze ,rozhodujici impulzy pro osvicenstvi
vychdzely ocividné z protestantskych &dsti Némecka“.”** Odhlédneme-li od Zida Mosese
Mendelssohna, jsou hlavni postavy protestantského vyznani: Christian Thomasius, Christian
Wolff, Alexander Gottlieb Baumgarten, Georg Friedrich Meier, Christian Garve, Immanuel
Kant... Jakkoli to zni prekvapivé, byl i protestantsky vliv v dobé panovani Marie Terezie, ktera

cely svlj Zivot odmitala myslenku stdtem deklarované naboZenské tolerance a proti

a Maximilian nového zpovédnika v P. Johannu Peteru Simenovi. Po jeho smrti byl za zpovédnika Maximiliana
povolan jesté Joseph Strohmayer a po ném Franz Anton Ruschitzka, oba jansenisté.

227 srov. Kerstin SCHMAL, Die Pietas Maria Theresias im Spannungsfeld von Barock und Aufklarung, Peter Lang
— Europaischer Verlag der Wissenschaften, Frankfurt a. M. 2001, s. 81nn.

228 TABORSKY, s. 24.

Srov. TABORSKY, s. 25.

Srov. TABORSKY, s. 25n.

HINSKE (1995), s. 37.
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nekatolikim dokazala — zvlast v prvnich desetiletich své vlady — tvrdé zakrodit, pomérné
silny, a to i mezi prislusniky katolické hierarchie. Byl zplUsoben predevsim individualnim
zajmem a studiem na severonémeckych skolach (Kaunic, Seibt), jednak recepci filosofickych
myslenek vyraznych osobnosti protestantské filosofie a teologie Christiana Wolffa, Samuela
Pufendorfa a Gottfrieda Wilhelma Leibnize, ke které dochazelo v éeském prostredi od
poloviny 18. stoleti a jejimiz nositeli byli jezuité. Stanislav Sousedik vyslovuje v této
souvislosti hypotézu, Ze recepce wolffianského filosofie mohla byt vysledkem jistého
statniho tlaku, nebot ,aristotelsky orientovand scholastika byla filosofii cirkve védomé si své
odlisnosti od moci stdtni. Centralismus a stdle silici absolutismus musel v ni vidét prekdzku, a
proto hledal oporu v jinych myslenkovych smérech.“*** Mezi léty 1745 a 1755 se v Praze
vedla zajimava diskuse o vztahu k soudobé filosofii. V tomto ¢asovém useku vychazi nékolik
dél, zabyvajicich se predevsim otazkami teorie pozndani (FrantiSek Azzoni**), prirodni
filosofie (Josef Pleyer, Jifi Lhotsky, Jan Gremner, FrantisSek Gleixner a pfirozenopravni nauky
(Jifi Langer). Prllom vsak pfinesl rok 1756, kdy vysly dvé ucebnice filosofie od Antonina
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Bolla®** a Kadpara Sagnera®®®, které jsou jiz jasné wolffidnské. Dominance filosofie Christiana

Wolffa trvala na prazské univerzité podle Sousedika aZ do zruseni jezuitského radu r. 1773.53¢
Po obdobi dlrazu kladeného na prirozenopravni teorii (Samuel Pufendorf, Christian
Thomasius) pfinesl Christian Wolff navrat k metafyzice.

,,Osvicenskad teologie zaloZend na principech Wolffovy filosofie se vyznacovala snahou

L

objasnit pravdy viry, pokud je to moZné, rozumem, pfenechdvajic nicméné néco i , pouhé
vite.®’ Vlivné pUsobila i systematicka forma, tzv. mos geometricu5238, jeho filosofickych
pojednani. Odmitl scholastickou metodu pro et contra a snazil se uplatnit troji krok: ,1.
abych nepouzival ani jedno slovo, které bych nebyl vysvétlil; ¢imZz by mohly vznikat pfFi
pouZivani tohoto slova dvojznacnosti, nebo by ndm chybél zdklad dikazu; 2. abych
nepfipoustél ani jednu vétu a ndsledné ji nepouzival jako vyssi premisu, kterou bych predtim

nebyl prokdzal; 3. abych ndsledujici vysvétleni a véty ndlezZité vzdjemné spojoval a ve stdlém

32 Srov. Stanislav SOUSEDIK, Filosofie v ¢eskych zemich mezi stfedovékem a osvicenstvim, Praha 1997, s. 262.

233 Bliz3i pojednani srov. SOUSEDIK, s. 263nn.

2% Antonin BOLL, Institutiones philosophicae, 3 sv., Praha 1756; podle SOUSEDIK, s. 267.

Kaspar SAGNER, Institutiones Philosophicae, Praha 1755-1758; podle SOUSEDIK, s. 268.

Srov. SOUSEDIK, s. 265.

Stanislav SOUSEDIK, Filosofie v ¢eskych zemich mezi stfedovékem a osvicenstvim, Praha 1997, s. 266

Jednd se o eukleidovskou metodu, jak ji mame doloZenou v Proklové interpretaci. (srov. Hans - Jirgen
ENGFER, Philosophie als Analysis. Studien zur Entwicklung philosophischer Analysiskonzeptionen unter dem
Einfluf8 mathematischer Methodenmodelle im 17. und 18. Jahrhundert, Stuttgart — Bad Cannstatt 1982, s. 232)
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1.** Etika spadala ve Wolffové systému filosofie coby ,svétské

spojeni postupné odvozova
moudrosti‘ (,Weltweisheit’) do praktické filosofie spolu s ekonomii a politikou. Jeji pozadavky
je moZné odvozovat zvét metafyziky, oprosténé od pozitivni teologie. Zakladni princip
formuluje takto: ,Konej to, co tebe a tvij stav Ci stav nékoho jiného cini dokonalejsim;
vyhybej se tomu, co jej ¢ini nedokom::/ejs”im.”240 ProtozZe je dokonalost totozna s pfirozenym
stavem, mohou byt tyto pozadavky prirozené mravnosti pochopitelné kazdému c¢lovéku i bez
pozitivniho mravniho fadu. Stejné zavrseni je také v zakladu socidlni filosofie, nebot Gcelem
vzniku spolec¢nosti je prospéch vsech, totiz dosaZzeni blaha. Zde zni zakladni pozadavek
podobné: , Konej to, co podporuje blaho spolecnosti; vyhybej se tomu, co tomuto blahu

241 ;. / , o v .
“?41 Jak bylo vlastni i ostatnim osvicenctim, spatfuje

prekdzi, nebo jej néjak jinak omezuje.
Wolff pocatek lidské spolec¢nosti v konsensu.

Osvicenskd prirozenopravni teorie (zvl. Wolffova) byla v¢. zemich v 18. stoleti
prejimana v Sirokém rozsahu stim, Ze vni byly provadény korektury povazované
z teologickych dlvod( za Zadouci. ,Wolffova soustava v obou svych soucdstech, tj. jak
v oboru filosofie teoretické, tak praktické, ovlddala v takové mirné modifikované podobé
v Ceskych zemich pole aZ do sklonku ndmi zde sledovaného obdobi, tj. do dob viddy cisare
Josefa Il. (1780-1790).“**

Recepce starsich fazi némecké osvicenské filosofie (pfedevsim Samuela Pufendorfa)
byla dllezZitd predevsim v oboru etiky. Byla-li v poloviné XVII. stoleti pro Pufendorfa zfizena
stolice pfirozeného prdva na heidelberské univerzité, dochazelo v priibéhu dalSich desetileti
k podobnym kroklm i na dalSich némeckych univerzitach. | na jezuitské prazské univerzité
Vzhledem k Zippeho mordalné-teologickému konceptu je dobré pripomenout spisy prazského
jezuity Josefa Juraina, pracujici s naukou o pfirozeném pravu, jehoZz nositelem je lidska
osoba. Jako takova nebyla tato pozice ve filozofické tradici nééim novym — lze ji nalézt u

Viléma Ockhama ve XIV. stoleti. Novy bylo u osvicenskych autori podat tuto nauku jako

deduktivné vybudovanou soustavu podle Hobbesova a Pufendorfova vzoru. To vedlo

239 Christian WOLFF, Ausfiihrliche Nachricht von seinen eigenen Schriften, kap. lll, § 22, s. 53, cit. podle

Wolfgang Rod, Novoveéka filosofie, sv. I, Oikoumené, Praha 2004, s. 309.

240 Christian WOLFF, Vernlinftige Gedanken von des Menschen Tun und Lassen, 1720, § 12; cit. podle Wolfgang
Rod, Novovéka filosofie, sv. Il, Praha 2004, s. 321 n

1 Christian WOLFF, Verniinftige Gedanken von dem gesellschaftlichen Leben des Menschen, § 11; cit. podle
Wolfgang Rod, Novovéka filosofie, sv. Il, Praha 2004, s. 324

2 Stanislav SOUSEDIK, Filosofie v ¢eskych zemich mezi stfedovékem a osvicenstvim, Praha 1997, s. 274
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k hledani prvnich moralnich principQ, ze kterych by byly vyvoditelné vsechny ostatni moralni
normy. Novovéka, empiristicky orientovana filozofie vedla k oslabeni pojmu osoby, ktery hral
centrdlni roli ve starSi scholastické tradici. Druhym rysem, ktery nalezl své dovrseni
v autonomni etice Kantové, byl nazor, Ze clovék si ukldadd mravni normy sam a posledni
dlvod jejich zadvaznosti se nalézd ve vlastnim védomi.?*?®

Problematickd byla vtomto ohledu sluditelnost takto uchopené autonomie
s teologickym kontextem, tedy s vyznamem krestanského zjeveni, tedy presné ten moment,
ktery vedl k odvolani Wolffa z halleské univerzity roku 1723 z uddajného napomdhani
ateismu, které bylo spatfovano v tezi, Ze pfirozené pravo musi platit i si Deus non daretur.
Oba jezuitsti autofi, ktefi vydali v poloviné XVIII. stoleti v Praze své prace z oblasti etiky, Jifi

* a Josef Jurain®®, odmitali predstavu o jeji sobéstacnosti bez zohlednéni jejiho

Langer24
Tvlrce. ,Aby zdvaznost prirozeného zdkona byla ucinnd (efficax), musi podle Langera
provdzet prirozené poznanou boZi vuli i pfirozené pozndni skutecnosti, Ze ¢lovéka v budoucim

Jivotd ocekdvd odména nebo trest.“*'®

Tento rozmér se u Juraina projevuje predevsim ve
treti casti, vénované otazkam prvniho mravniho principu. Pufendorfovo i Thomasiovo
vyvozeni mravni zavaznosti z tzv. principu sociality, totiz Ze ¢lovék ma délat to, co se shoduje
s rozvojem jeho Zivota jako spolecenské bytosti, prekracuje jak nedostatecny, aby odtvodnil
povinnosti vii¢i zemfelym a predevsim vaci Bohu. Clovék ma €init vie potfebné k tomu, aby

dosahl $tésti jako rozumova bytost, a to z lasky k Bohu, k sobé samému a k bliznim.2*’

Muratori a italsky reformni katolicismus

Tyto vlivy se v Rakousku misily sitalskym reformnim katolicismem reprezentovanym
Lodovicem Antoniem Muratorim (1672-1750),%4 katolickym duchovnim, ktery se roku 1695

stal vedoucim Ambrosiany v Milané, roku 1700 pak knihovnikem a archivafem v Modené. Byl

2 Srov. SOUSEDIK, s. 271.

Georgius LANGER, Principia ethica fundate in iure naturae explanato in pralectionibus academicis
philosphiae practicae seu moralis, Praha 1747; podle SOUSEDIK, s. 278, pozn. 9.

243 Josephus JURAIN, Lucubrationes ethicae in ius naturae, Praha 1760; podle SOUSEDIK, s. 270.

SOUSEDIK, s. 272.

Srov. SOUSEDIK, s. 274.

Muratoriho vliv v Rakousku srov. Eduard WINTER, Der Josephinismus, Ritten — Loening, Berlin 1962, s. 24nn;
TABORSKY, s. 27n.
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jednim z nejvyraznéjsich vzdélancli své doby. Jeho sbirky pramenl k déjinam Itdlie mu
prinaseji mezi historiky slavu dodnes. Zaroven byl autorem asketickych traktatd. Svymi
aktivitami prekraoval hranice katolické cirkve. Muratori udrzoval styky s mnohymi
soudobymi (i protestantskymi) vzdélanci. Jeho pratelstvi s Gottfriedem Wilhelmem
Leibnizem vedlo i k prvnimu soubornému vydani jeho spist v severnim Némecku. Na oplatku
byly Leibnizovy spisy vydany roku 1764 v severoitalském Turiné. Muratori vzbudil jiz svym,
anonymné vydanym spisem O usmérnéni rozumu v zdleZitosti ndbozenstvi*®® z roku 1714
rozruch, kdyZ postuloval (byt omezenou) svobodu mysleni v naboZenskych otazkach. Toto

130 pravé

dilo Také jeho pozdéjsi dila O kfestanském milosrdenstvi*>®, O verejném blahu
zboznosti*®* nalezly velky ohlas, a to i vrakouské monarchii. Spis O kiestanském
milosrdenstvi pfipsal Muratori cisati Karlu VI. (1711-1740), dalsi dvé dila patfily k ¢etbé
budouciho cisare Josefa Il., ktery se s nimi mohl seznamit uz v originalnim italském znéni.>?
Posledné uvedeny titul, ktery Adam Wandruszka oznacil za ,prirucku rakouského
osvicenského katolicismu“**, byl roku 1764 vydan v némeckém prekladu a koncem 70-tych
let dokonce v prekladu ceském. Muratoriho koncept byl vyrazné kristocentricky: jeho
zamérem bylo postavit do stfedu zboZnosti osobu Krista, jeho slovo a obét. Muratori proto
revidoval nékteré neopodstatnéné projevy ucty ke svatym a k Panné Marii, stavél se také
proti pfisaze na jeji neposkvrnéné poceti, kterou museli skldadat vsichni kandidati
akademickych hodnosti na vSech jezuitskych universitach a ktera vylucovala z fad profesoru
véechny nepfesvédéené o jesté neprohlddeném dogmatu. Ucta ke svatym je jisté vhodna,
nicméné neni nezbytnd ke spase. Podstatu krestanstvi spatfoval v ¢inné lasce k bliznimu.
Tomuto Kristovu prikazu vénoval rozsahlou praci Dukladny vyklad velikého prikdzani lasky

> Alkoliv si ziskal Muratori svymi myslenkami ¢etné odptirce, nadel zastani

k bliznimu.”®
v osobach papezl Benedikta XIV. i Klementa XIV. i ve velké ¢asti kardinalského kollegia. Jeho
teze si prindsela rada student( z fimského Germanika zpét do rakouskych zemi a pfispivala

tak k jejich popularité i na Uzemi monarchie. Do kruhu muratoristl patfili viderisky arcibiskup

* pe ingeniorum moderatione in religionis negotio, Modena 1714.

% Della Carita Cristiana in quanto esse & amore del prossimo, Modena 1723.

Della Pubblica Felicita, oggetto de’ buoni principi, Lucca 1749.

Della Regolata Divozione de’ Cristiani, Venezia 1747.

Adam WANDRUSZKA, Zur Religiositét Joseph Il., in: Peter F. Barton (ed.), Im Zeichen der Toleranz, Institut flr
protestantische Kirchengeschichte, Wien 1981, s. 103.

>* WANDRUSKA, s. 103.

Lodovico Anotnio MURATORI, Griindliche Auslegung des grossen Gebots von der Liebe des Nachsten,
Matthaus Rieger, Augspurg 1762.

251
252
253

255

55



Jan Josef Trautson z Falkensteinu (1704 — 1757), pasovsti biskupové Josef Maria hrabé Thun

(1713 — 1763) a Leopold Ernst hrabé Firmian (1708 — 1783).

febronianismus

Osvicenské myslenky si nasly cestu do katolické teologie i kanonického prava predevsim v
podobé febronidnského episkopalismu. Ackoliv mél pro preziti katolicismu v ¢ase
reformacnich zdpasl (zejména na némecky mluvicim Uzemi) velky vyznam mezindrodni
rozmér katolicismu (udrZovany jednak zachovanim jednotné katolické hierarchie s papezem
v Cele, jednak setrvdnim u latiny coby jednotného jazyka cirkve), s postupujici
konfesionalizaci se stale vice problematizoval. Ostatné uz reformacni vystoupeni hrélo s
,némeckou kartou” a odmitalo orientaci cirkve na Rim. V rdmci katolictvi se projevovaly
snahy biskupl o vétsi autonomii vzhledem ke klasternim exempcim a papezské kurii. Své
explicitni vyjadreni nalezly tyto cile ve spise trevirského svéticiho biskupa Nikolause von
Hontheim Jedna kniha o Ustavé cirkve a legitimni moci fimského pontifika, sepsana pro
opétovné sjednoceni odlouéenych v kiestanském nabozenstvi®®®, vydaném pod
pseudonymem Justinus Febronius v roce 1763. Soucasti ndvratu k prvnim staletim - zlomem
ve vztahu papezll a biskupl mu byla pseudo-isidorska falsa z IX. stoleti, zd(raznujici
naddiecézni struktury - mél byt papeisky primat omezen na exekutivni prvenstvi (primatus
inspectionis et directionis), naopak biskupské pravomoce ve vlastni diecézi mély byt
posilnény (pravomoc svazovat a rozvazovat, zruSeni exempci, zruSeni nunciatur ¢i jejich
omezeni na diplomatické zastoupeni u dvord...). Ackoliv byl fakticky dopad riSskocirkevniho
episkopalismu mizivy, dobova debata dala prlichod mnoha projevim nespokojenosti se

soudobym cirkevnim hierarchickym usporadanim.

Tato tematika byla pro zemépanskou vrchnost vitanym polem, aby tak posilila své
pozice. Tak si panovnici osvojovali pravo nominovat biskupy. V Habsburské monarchii platilo
roku 1641 cisatem Ferdinandem lll. zavedené ,placetum regium’, tedy zverejnéni papezskych

bull bylo vazano na svoleni kralovského majestatu. Stejné tak platilo ve druhé poloviné XVIII.

° De statu Ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis liber singularis ad reuniendos dissidentes in

religione christiana compositus, Trier 1763.
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stoleti nafizeni, Ze teologické texty, kazani, teze, modlitebni knizky a zpévniky smély byt

tistény pouze se svolenim cenzurni komise.?”’

V radmci reorganizace hranic diecézi a farnosti byly za Josefa Il. upfednostnény hranice
monarchie (tak byla zfizena na rakouském uzemi salcburského arcibiskupa tfi nova zemska
biskupstvi: Gurk, Graz-Seckau a Lavant).?*® Dal$imi dvéma rakouskymi biskupstvimi se stala
roku 1783 Linec a St. Polten, podfizené roku 1728 povysenému videniskému arcibiskupstvi.
V Ceskych zemich bylo roku 1777 olomoucké biskupstvi povy$eno na arcibiskupstvi a v jeho
jizni ¢asti bylo zfizeno biskupstvi brnénské. K ,novym“ biskupstvim kralovéhradeckému
(1664) a litomérickému (1655) pribylo roku 1785 jesté biskupstvi ceskobudéjovické. Naopak
opét nedosSlo kustanoveni planovanych plzeriského a opavského biskupstvi a ta cast
Rakouského Slezska, spadajici pod pravomoc vratislavského biskupa, zlstala pod vlivem
autority vné hranic monarchie. Snaha o sjednoceni hranic cirkevnich obvodl s hranicemi
statl byla krokem na cesté vydélovani Rakouska zramce Svaté fiSe fimské ndroda
némeckého a dobfre ilustruje stale obtiznéjsi postaveni cirkevni universality v evropském
novovéku, bezpochyby jeden zfaktordG umoZnujicich hrozivy triumf nacionalismu

v pozdéjsich staletich.

Toto Usili o omezeni vlivu ultramontanismu, podle Jana Milice Lochmana jedna ze

vv . s s . . . 2 . ; s , ,
stézejnich tendenci josefinismu®>®, se projevovalo také statni kontrolou kontaktu rakouskych
katolickych hodnostar s fimskou kurii a zakazem styku predstavitel(l klasterl se svymi

predstavenymi v ciziné.

Jinym smérem katolického osvicenstvi byl zdsadné kriticky postoj k mniSstvi, dobre
patrny jednak v soudobé viné letakl a spisli, jednak v politickych rozhodnutich o zruseni
mnoha klasterQ. 29. 11. 1781 rozhodl Josef Il. o zruSeni klaster(i kontemplativnich fada, které
nevykonavaji Zzadnou charitativni, pedagogickou ¢i pastordlni ¢innost v rakouské monarchii.

Témér cele byly rozpustény rfadové domy kartuziand, kamaldull, kapucinG, karmelitek,

%7 Ji% roku 1586 odmitl cisaF Rudolf I1. kazdoro&ni predcitani papezské buly ,,In Coena Domini“ z roku 1511.

Srov. Inge GAMPL, Staat — Kirche — Individuum in der Rechtsgeschichte Osterreichs zwischen Reformation und
Revolution, Hermann Bohlaus und Nachfolger, Wien — K6ln — Graz 1984, s. 13.

% salcbursko bylo az do roku 1802 fiSskym knizectvim a leZzelo mimo hranice habsburskych dédi¢nych drzav.
Roku 1803 bylo sekularizovano a ddno velkovévodovi Ferdinandu Rakouskému jako odSkodnéni za Toskansko
pfipadlé Napoleonovi.

% Jan Mili¢ LOCHMAN, NdboZenské mysleni ceského obrozeni, dil 1., Praha 1952, s. 162.
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klarisek, frantiskanek. Jejich rady byly v nasledujicich letech rozsifeny i o nekontemplativni

fadové domy. V Ceskych zemich bylo zruseno téméF 120 klasternich komunit.

Finance ziskané ze zruSenych klasterG byly uZity k posileni pastoracni sité, jak to
odpovida zajmu pfenést na cirkevné-statni systém spravu dalSich zalezitosti, ,,aZ ke zdravotni

“260\ Cechéch vzniklo 81 novych far a 314 lokalii, na Moravé a ve Slezsku

a veterindrni policii.
180 far i lokalii.”®* Zohlednéna byla spravovatelnost farniho obvodu, ktery nemél mit
napristé vic nez 700, v pripadé konfesné promiseného prostredi ne vice nez 500 dusi. Cesta
do kostela nemeéla trvat déle nez hodinu chlize, a to ve kterékoliv rocni dobé a neméla vést
pres Uzemi jiné farnosti.’®? Pfesna opatieni se tykala i vybaveni farnich kostell, ve kterych
byly povoleny vedle hlavniho oltare jesté dva postranni. Ostatni musely byt bud odstranény
(u slouptl), nebo z nich muselo byt odebrano naradi a nadobi umoznujici u nich slouzit msi.
V kostele nesméla byt také vice nez dvé vécna svétla, zruSeny byly také vsSechny
privilegované oltare. Svatosti mély byt udélovany v zemskych jazycich, od povinné Skolni

zpovéd' a pfijimani bylo upusténo.

Soucasti programového boje ,filosofického stoleti’ s povérou byla kritika mnisstvi, pro
Udajnou zahaléivost a predevsim pro své ,fanatické a povérecné krestanstvi’, jez Sifi mezi
lidem. Trnem v oku biskupl byla také klaSterni autonomie v pastoracni ¢innosti feholnika.
V ovzdusi vzrlstajici vrchnostenské kontroly byly tyto svobody stale problematictéjsi coby
prezitek ,starych a temnych’ dob. Casto se také setkdvame s vytkami na adresu potulnych
mnichd, ktefi opoustéji klastery a vychazeji mezi lidi. ObZivu a nocleh si udajné ziskavali
Zebrotou a prodejem nejriznéjsich predmétd, amuletli a modliteb. Roku 1781 byly zruseny

veskeré cirkevni exemce feholnich domu, které tak byly podfizeny biskupskému dozoru.

Podobné podezield byla nejriznéjsi bratrstva, predevsim pro vnéjSkovost procesi a
prepjatou uctu k svétcim. Tak vydala Marie Terezie roku 1771 nafizeni, Ze se nesméji nova

bratrstva zfizovat, roku 1783 zruSena i ta stavajici. O rok dfive byla zruSena instituce

20 G. Winner, Die Klosteraufhebungen in Niederésterreich und Wien, Wien, Miinchen 1967, s. 70 (cit. podle

Heribert RAAB, Staatskirchentum und Aufkldrung in den weltlichen Territorien des Reiches — Theresianismus
und Josephinismus, in: Hubert JEDIN, Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. V, Freiburg, Basel, Wien 1970, s.
518.

?*! Srov. Pavel BELINA, Jifi KASE, Jan P. KUCERA, Velké d&jiny zemi Koruny eské, sv. X, Praha — Litomy3l 2001, s.
107.

%2 Srov. GAMPL, s. 84n.
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poustevnikl a lesnich bratfi (Waldbriider). Jejich ,élenové’ méli najit uplatnéni bud’ jako
ucitelé normalnich Skol nebo v pastoraci. Zahy bylo zaloZeno jediné Bratrstvo Cinné lasky
k bliznimu (Bruderschaft der thdtigen Liebe des Ndéchstens) s pusobnosti v celé monarchii.

Stejny osud potkal brzy i literatské sbory, marianské druziny i terciare.

Vyznamnym pocinem josefinské cirkevni politiky bylo bezesporu vyhlaseni
naboZenské tolerance. Tolerancni patent ze 13. X. 1781 pfizndval tzv. akatolikim, tj.
protestantim augsburského a helvétského vyznani a neunijnim Rekdim pravo soukromé
bohosluzby a omezena obcanska prava. Tzv. blouznivci tolerovani nebyli. Patent nezahrnul
mezi povolend vyznani husity a ¢&eské bratry, ackoliv pravé jich bylo v Cechach
z nekatolickych kfestanskych vyznani nejvic. Tato skute¢nost vyvolala na jejich strané urcité
rozpaky. Dvorni dekret ze 26. bfezna 1782 pak dovoloval jejich tichou toleranci pod jménem
luterand. Mezitim byly tolerancni zasady rozsifeny i na obyvatele Zidovského vyznani. |
tematika ndboZenské tolerance nasSla své misto na strankdch etickych traktatd

analyzovanych autora.

Teologicka studia v Ceskych zemich 18. stoleti

Jednim z prostredk( konfesionalizace (a s ni se pojici socidlni disciplinace) je zajisténi
dostatku tzv. multiplikator(, tedy téch, ktefi budou konfesi vhodné representovat a plsobit

vytyéenym smérem Kk jeji stabilizaci tim, Ze budou zmnoZovat pocet jejich stoupenci].263

To je
v prvni radé ukolem kléru (kazateld). Tato snaha se poji s vyloucenim nespolehlivych a
nepohodinych ,multiplikdtor(“, k ¢emuz slouzi systém zkousek, atestll a prisah. Pfedstaviteli
konfesniho rané novovékého Skolstvi v nasem prostiedi byli zejména jezuité, ktefi obsadili
v pribéhu 16. a 17. stoleti takfka vSechny katedry teologickych fakult v monarchii. Vyucovalo
se na nich podle Ratio studiorum z roku 1599, jez postupovala tzv. pafizskou metodou, tj.

systémem kurs( podle pfiru¢ek vydavanych profesory. Jako vzory byli mladym lidem stavéni

pred oci mladi radovi svétci (Stanislav Kostka, Luigi Gonzaga a Johannes Berchmans).

2 Tato strohd a hutna teze vychazi z textu Wolfganga REINHARDa (1995), s. 428 n. Nakolik se osvédci v ¢eském

prostiedi 18. stoleti musi byt jesté predmétem badani.
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Uz v prabéhu 17. stoleti byla i jezuity samymi pocitovana potireba jisté korekce
dosavadni vyuky. Mimo jiné do ni mély byt zavedeny dé&jiny. Zdjem o vydavani pramenu
nebyl vlastni jen protestantskym kruhtm (ackoliv ty mély oproti katolické strané vyrazny
naskok), ale uz vySe jsme zminovali péci benediktinli kongregace sv. Maura. Jeji ¢len Jean
Mabillon vydal roku 1668 prvni svazek Acta SS., OSB a o tfinact let pozdéji De re diplomatica
(1681). Jeho soucasnik Edmond Marténe pfipojil roku 1690 mj. Komentaf k Reholi sv.
Benedikta®® a vydani spisu starsich cirkevnich autord z oblasti moralky, déjin a dogmatiky.265

Claude Fleury (1640 — 1723) vydava svou Histoire ecclésiastique (1691), psanou novym

zplUsobem s ohledem na prameny.

| jezuité se pod vedenim Jeana Bollanda pustili do mravenci prace. Roku 1607 vydal
prvni Fasti sanctorum quorum vitae in Belgicis bibliothecis manuscriptiae. Bollandisticka Acta
sanctorum se stala zadkladem jakékoliv védecké hagiografické prace. Pramenné praci se
vénoval i Philippe Labbé (1607 — 1667), jehoZz hlavni dilo bylo vénovdano dokumentim

. , .jo 2
ekumenickych koncilt.?®®

Také u nds se pramenna prace soustiedi kolem benediktin(i. Bfevnovsko-broumovsky
opat Bruno Lobel ziskal pro zpracovani déjin nejstar$iho muzského klastera v Cechach svého
Fadového spolubratra Magnualda Ziegelbauera. Posléze pfisli do Cech je$té daldi dva

benediktini Anselm Desing a Oliver Legipont. Jejich plsobeni bylo krom historického badani

spojené s planem zaloZit v Praze pfi Bfevnovském klastere terezidnskou akademii, ktera by

264 . . . e . . . . .. . .
Commentarius in regulam S. P. Benedicti litteralis, moralis, historicus ex variis antiquorum scriptorum

commentationibus, actis sanctorum, monasticis ritibus aliisque monumentis cum editis tum manuscriptis
concinnatus.

6% Veterum scriptorum et monumentorum moralium, historicorum, dogmaticorum ad res ecclesiasticas
monasticas et politicas illustrandas collectio, Rouen, 1700.

%66 Sacrosancta concilia ad regiam editionem exacta (1671). Pramenné studie vSak vznikaly i v jinych oblastech
telogie. Na exegetickém poli je to Augustin Calmet (1672—-1757) s Dictionnaire historique...de la Bible (1719) a
predevsim Pierre Sabatier (1683-1742) se svou zakladni praci k Vetus Latina Bibliorum sacrorum versiones
antiquae (1743/1749). V patristice predlozil Pierre Coustant (1654—1721) vydani Hilaria (1693), Remy Ceillier
(1688-1761) pak rozsahlé Histoire générale des auteurs sacrés et ecclésiastiques (1729/1763).

V Nizozemi pracoval Daniel Papebroch SJ (1628-1714) na Acta Sanctorum Johanna Bollanda (Bd IV
579). Marquart Herrgott (1694-1762) ze St. Blasien byl osobné vyucen mauriny a posvé Vetus disciplina
Monastica (1726) vénoval své prace dé&jindm Erzhauses Osterreich. Diky nému se St. Blasien stal stfediskem
historickych studii. Martin Gerbert (1720-1793), od r. 1764 opat, byl svymi pracemi z liturgiky a d&jin hudby
jednim z nejvazenéjsich z téchto benediktinl ze Schwarzwaldu. Jeho prace jsou dodnes nezbytné: Iter
alemannicum (1765), De cantu et musica sacra (1774), Monumenta veteris liturgicae Alemanniae (1777-1779),
Scriptores ecclesiastici de musica sacra (1784). Vynikajici zasluhou bylo, Ze se ujal vydani Germania sacra
(1790-1803).
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vénovala pozornost vedle materskych jazyk( predevsim matematice a prirodnim védam.
Déjiny mély pak byt predndseny sohledem na prameny. Ze zajimavého projektu vsak

nakonec pro nedostatek financi a valecné starosti ¢tyficatych let seslo.

Myslenkovy kvas rané novovéké francouzské, anglické i némecké filosofie otrasl
autoritou Aristotela. Na universitach se zfizuji kabinety fyziky i astronomické observatofe®®’

a metoda indukce, provazejici nové prirodni badani, pronika i do teologického mysleni.

Lze predpokladat, Ze némecké osvicenské prostredi, které nebylo ve své kriticnosti
vUci cirkvi tak radikdlni jako anglické ¢i francouzské, mélo vyznamny vliv na ceské. Jeho cilem
byla obnova kulturniho a spole¢enského Zivota, prekonani ndbozensky a politicky rozpolcené

28 Stim souvisela velka pozornost vénovand praktické religiosité a mravnosti.

zemé.
Zakladem individualniho i spolecenského Zivota se méla stat ,rozumnd praxe’ (,eine
vernlinftige Praxis‘). Oba vrcholni predstavitelé rané faze némeckého osvicenstvi, Christian
Thomasius (1655 — 1728) a Christian Wolff (1679 — 1754), byli vedeni snahou filosoficky

zalozit moralku i ndboZenskou problematiku.

Pro Ceské prostredi ma velky vyznam predevsim filosofie posledné jmenovaného,
slezského rodaka Christiana Wolffa, jeZ je hojné recipovana jezuity. ,Nestalo se tak, jak se
zdd, bez urcitého tlaku viddy (jejimz ndstrojem se v tomto pripadé stal jesuita J. Stepling).
Aristotelsky orientovand scholastika byla filosofii cirkve védomé si své odlisnosti od moci
statni. Centralismus a stdle silici absolutismus musel v ni vidét prekdzku, a proto hledal oporu
v jinych myslenkovych smérech.“*®® V roce 1756 vychazeji dvé vlivné ucebnice filosofie
jezuitd Antonina Bolla a KaSpara Sagnera, sepsané v tomto duchu, jez pak vladl na praiské

université az do zruSeni radu 1773.

Druha polovina XVIII. stoleti je vrakouské monarchii novym myslenkdm mnohem
otevrenéjsi, nez doba predchazejici. Znama jsou v této souvislosti slova pruského Friedricha

1. Voltairovi z roku 1766: ,,V povércivych Cechdch... urozeni lidé zacinaji otevirat o¢i... Jakkoli

27 Matematicka vé? prazského jezuitského Klementina (postavena uz v roce 1721) byla prestavéna a vybavena

kolem poloviny XVIII. stoleti pfistroji pro pozorovani nebeskych téles. Od roku 1775 pak mame pravidelna
meteorologicka méreni.

2% Srov. Martin POTT, Aufkldrung und Aberglaube - Die deutsche Friihaufkldrung im Spiegel ihrer
Aberglaubenskritik, Tibingen 1992, s. 5.

%9 SOUSEDIK, s. 262.
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dvir klade prekdzky pfisunu dobrych knih pravda pronikd pres tato pfisnd opatreni.“*’°

S nevoli cisarského dvora to vsak nebylo tak zlé, jak by se mohlo podle této pozndmky
zavilého protivnika zdat, uvazime-li, Ze Montesquieuovo dilo O duchu zdkon( (De I‘esprit des
lois), jez bylo dano na Index librorum prohibitorum tfi roky po svém anonymnim vydani,
presné 29. 11. 1751,%"* vySlo rok na to ve Vidni. Studie inventdre zameckych knihoven
prinaseji casto prekvapivé vysledky. Tak bibliotéky hrabat Bedficha Viléma Haugvice, Jana
Nepomuka Mitrovského v Dolni RoZince a Josefa Mitrovského v Paskové obsahuji bud
kompletni, nebo alespon vétsi ¢ast dila Montesquieua, Rousseaua, Voltaira, Helvétia a

Buffona.?’?

Dalsim pfikladem by mohla byt vyraznd osobnost Frantiska Josefa hrabéte
Kinského, ktery vytecné znal nazory Lockea i Rousseaua. Spisy francouzskych a némeckych

osvicenstvi se diky Slechtickym mecenasim dostaly i do nové zfizené universitni knihovny.273

| ve struéné charakteristice duchovniho a intelektudlniho klimatu v ¢eskych zemich ve
druhé poloviné 18. stoleti je nutné zminit osobnost, jeZ zaujala a ovlivnila celou rfadu dalSich
vyznamnych muzll nejen jeho poslednich desetileti, nybrz i prvnich desetileti 19. stoleti,
Karla Heinricha Seibta (1735-1806), rodaka z tehdy jiz vice nez sto let saské LuZice. Seibt
navstévoval gymnazium u kosmonoskych piaristd a pokracoval ve studiich na filosofické
fakulté v Praze. Po pétiletém studiu v Lipsku, kde se seznamil nejen s filosofii Christiana
Wolffa, ale i s kulturnim svétem némeckého, ale i francouzského a anglického osvicenstvi:
poslouchal némeckou mluvnici a filosofii u Johanna Christopha Gottscheda a krasné védy u
basnika Christiana Flrchtegotta Gellerta, nastoupil roku 1763 jako mimoradny profesor
krasnych véd na filosofické fakulté praziské university. V osobnosti Karla Heinricha Seibta
stanul v jejich zdech po vice neZ stu let prvni nejezuita a laik. Jako prvni také neprednasel

latinsky, nybrz némecky. Do praiského prostfedni uved| osobnosti zdpadniho svéta, jako byl

270 cit, podle J. Lavic¢ka, Denis Diderot a Ceska spolecnost osmnactého stoleti (1770-1810), Acta Universitatis

Carolinae (Philosophica et historica) 1983, €. 4, s. 51, pozn. 13 (cit. podle VDZKC, Bélina, s. 174

! Index librorum prohibitorum, Roma 1901. Stejné tak obsahoval i tato dila evropské osvicenské produkce:
John Locke, An Essay Concerning Humane Understanding (od 19. 6. 1734); tyZ, The Reason Ableness of
Christianity as Delivered in the Scriptures (25. 9. 1737); Thomas Hobbes, Opera omnia (5. 10. 1649; 29. 8. 1701;
7.5.1703); David Hume, Opera omnia (18. 5. 1618; 19. 7. 1619); od Montesquieua jesté Lettres persannes (24.
5.1762). Stejné tak Voltaire, Lettres philosophiques; Histoire des croisades; Cantiques des Cantiques;
Rousseau, Du Contrat Social; La Nouvelle Héloise aj.

272 Srov. Pavel BELINA, JiFi KASE, Jan P. KUCERA, Velké d&jiny zemi Koruny &eské, sv. X., Praha/Litomygl 2001, s.
176.

?7 Srov. Z. Tobolka, Narodni a universitni knihovna v Praze, jeji vznik a vyvoj, I. Po¢atky knihovny az do r. 1777,
Praha 1959, s. 134.
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Hume, Voltaire, Montesquieu, Basedow, Hobbes, Bayle, Rousseau aj.,274 a to bez ohledu na

skutecnost, Ze se jejich jména nachazela na strankach fimského indexu.

Seibt se stal roku 1766 také prvnim sekretarem arcibiskupské konzistore a vyucoval
cirkevni déjiny v arcibiskupském semindfi. Od roku 1775 stdl az do své smrti v Cele filozofické
fakulty, v letech 1783/4 byl rektorem prazské univerzity. Svyymi prednaskami, na nichz se Cetl
tfeba Klopstocklv Mesids, vzbudil velkou pozornost predevsim mezi studentskou mladezi,
ale mezi jeho stoupence patfili také brevnovsko-broumovsky opat Franz Stephan
Rautenstrauch, budouci vedouci rakouskych teologickych studii, a dvorni rada Franz Karl,
svobodny pan Kressel z Qualtenbergu. Roku 1764 vydal pojednani O vlivu krasnych véd na
vychovu rozumu a nasledné o nutnosti spojit je s vy3&imi a jinymi védami.’’”> Po zrudeni
jezuitského radu byl Seibt jmenovan feditelem filosofického studia a gymnazii, pro které
vypracoval nové osnovy. Své pedagogické predstavy vyjadril vsak jiz o dva roky dfive v reci O

vlivu vychovy na blaZenost stgtu.”’®

Jak titul prozrazuje, vychova je charakterizovdna jako
prostfedek k ovlivnéni osobni blazenosti, na niz je zavisla blazenost statni.”’”” Roku 1778 byl
Seibt obZalovdn ze Sifeni bludnych ndzor(. Stalo se tak zdsahem prezidenta apelacniho
soudu hrabéte FrantiSka Véinika, ktery upozornil vedouciho videnské dvorské knihovny
hrabéte Leopolda Claryho, Ze v Praze je v obéhu mnoho zakazanych knih, coZ je pfedevsim
vinou jednak nejvys$siho purkrabiho Karla Egona Flrstenberga a jednak profesora Seibta,
ktery tyto tituly ve svych prednaskach uvadi. V disledku obvinéni zbavil hrabé arcibiskup
Prichovsky Seibta €lenstvi v konzistofi. Seibt uhdjil sva stanoviska u panovnice Marie Terezie,

které dolozil svou pravovérnost a do roku 1801 pak vyucoval v Praze teoretickou i praktickou

filosofii.

S postavou Karla Heinricha Seibta jsme vstoupili do prostfedi prazské university, kde

se uz skoro o sto let drfive (1693) pokusil zformulovat potfebné zmény tehdejsi
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superintendent Peter Theodor Birelli.””® Tak byla roku 1712 dekretem ze 7. IX. zfizena c. a k.

2% Srov. SOUSEDIK, s. 274nn.

Von dem Einfliisse der schénen Wissenschaften auf die Ausbildung des Verstandes und folglich von der
Nothwendigkeit, sie mit den héheren und anderen Wissenschaften verbinden, Praha 1764.

%78 \ion dem Einflusse der Erziehung auf die Gliickseligkeit des Staates, Praha 1771.

Seibtovy prednasky o moralce maji dosud mnohé odpurce, ktefi je charakterizuji jako podezrelé rady
chytrosti jak zbohatnout, ziskat p¥izeft mocnych, budovat kariéru... Tyto vytky viak koriguje SOUSEDIK, s. 275n.
278 Okolnosti Birelliho snah o reformu university srov. tieba v Josef HAUBELT, Ceské osvicenstvi, Praha 1986, s.
116nn.
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komise s apelacnim predsedou hr. Schaffgotschem s cilem reformovat teologickou fakultu
prazské university. Jeji pocinani vSak nedospélo k uspokojivému vysledku. Jasnéjsi podobu
ziskaly tyto zmény az ve druhé poloviné 18. stoleti za panovani Marie Terezie (1740 —
1780).%”°

Roku 1746 tedy povolavd Marie Terezie v Zivot novou komisi, kterd vypracovala
studijni model, jenz byl vyhlasen v fijnu 1747 pro prazskou universitu. Vyslovné v ném byla
omezena spekulace, aby byl takto ziskany ¢as vénovan ,uZitecnéjsim vécem®, napftiklad
experimentalni fyzice.?®® Studium filosofie se omezilo na dva roky a predméty etika, politika

a matematika mély byt studentdm prav, mediciny a filosofie pfednaseny vlastnimi uciteli.

Dalsi reforma prisla v roce 1752, kdy byl zaveden urad studijnich direktor( (25. ¢ervna
1752) jmenovanych panovnici, jimZz podléhaly i teologické a filosofické fakulty, podfizené
doposud cirkevni spravé (tj. TovarySstvu JeZiSovu). Zaroven byl zaveden novy studijni rad,
nahrazujici dosavadni Ratio studiorum. Pasaie tykajici se zmén v teologickém Skolstvi se
pFipisuji videfiskému arcibiskupu knizeti Johannu Josephu Trautsonovi’®® a jezuitovi P.
Ludwigu Debielovi. Bylo zakdzano ucit podle jediné autority, tedy podle Aristotela. Jeho
postaveni mélo nahradit Pismo a Otcové. Zakladni intenci reformy byla jednota ucebniho
planu, a proto se tykala vSech universit fiSe. Studium teologie se délilo na ,nizsi‘ a ,vyssi’
(studium minor et maior). Nizsi teologie se soustfedila na bibli s biblickymi jazyky, patrologii,
polemiku, cirkevni déjiny, duchovni vymluvnost, kanonické pravo (se zvlastnim zifetelem
k cisarskym vynos(lim) a vybrané kapitoly z mordlni teologie. Ta byla pfedndsena kasuistickou
formou dvé hodiny tydné po dva roky. Posluchadi nizsiho teologického kursu se proto

nazyvali kasuisté a jejich hlavnim zdjmem byla pastoraéni praxe. Vyssi teologie neboli

?” Frantisek Kopecky, ktery se problematikou emancipace moralni teologie na rakouskych universitach zabyval,
rozlisuje v této souvislosti tfi faze: 1. tzv. pripravnou terezidnskou fazi (1747-1764), charakterizovanou jmény
jako Gerhard van Swieten, Johann Joseph von Trautson, P. Ludwig Debiel, Ambros Simon von Stock, Martin
Gerbert und Christian Anton Migazzi, 2. hlavni teresidnsko-josefinskou fazi (1765-1782) nesenou Gerhardem
van Swietenem, Ambrosem Simonem von Stockem a dale Franzem Josephem Heinkem, Franzem Karlem von
Kressel-Qualtenberg a Stephanem Rautenstrauchem, a konecné 3. josefinskou reformni fazi (1783-1788),
jejimiz hlavnimi protagonisty vedle osoby cisafe Josefa Il. byli Stephan Rautenstrauch, Gottfried van Swieten a
predeviim Augustin Zippe. (Franti$ek KOPECKY, Moraltheologie im aufgeklérten theresianisch-josephinischen
Zeitalter, St. Ottilien 1990, s. 12).

280 Chr, Ritter d’ Elvert, Geschichte der Studien-, Schul- und Erziehungs-Anstalten in Mahren und Osterreich-
Schlesien, insbesondere der Olmiitzer Universitit, in den neueren Zeiten, Brno 1857, s. 41 (cit. podle KOPECKY,
s. 32).

?81 Ten vydava v témie roce slavny pastyfsky list, v ném? kritizuje nevédomost a povéry. Duchovni maji za tkol
uvést lid do osvicené zboznosti. Arcibiskup vyjadfuje potiebu reformy vzdélani knézi. Zadny kandidat nesmi byt
vysvécen, aniz by byl uveden do studia bible v fectiné a hebrejstiné.
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teologia speculativa vel moralis byla zaloZzena na predevsim teoretickém zvladnuti tradicnich
teologickych traktatl (de Deo, de Incarnatione, de Gratia, de Virtutibus teologicis, de Actibus
humanis, de Sacramentis, de Jure et Justitia), nové se objevily orientalni jazyky, patristika a
studium Pisma svatého. Profesor mél napristé dbat historické dimenze ucitelského uradu
cirkve, coz otevielo cestu historicko-pozitivistické pramenné praci a znamenalo predél
v doposud predevsim spekulativné ladéné moralce. Tato historicka dimenze byla jesté
posilena studiem cirkevnich Otcl. Studenti vy3$si teologie méli navic povinnost navstévovat

kurs liturgie. | tady byl dliraz poloZen na déjinny vyvoj ritu.

Reforma padesatych let tedy prinesla z naseho hlediska predevsim tu zménu, Ze se
kfestanska etika stala hlavnim oborem a i do ni pronikla historickd dimenze. V pozadi viech

téchto snah byl statni zajem.

Sedesata léta prinesla daldi zmény. Pfedeviim doslo k naru$eni teologického
monopolu Tovarysstva JeZiSova na rakouskych universitach. Vliv jezuitQ byl vyrazné umensen
i v censure teologickych spist. Na teologické fakulty byli pfipusténi pfislusnici také ostatnich
rada. Tak pfrichdzeji na praiskou universitu na zakladé dekretu z22. listopadu 1760
augustinian Cosmas SchmalfuBR a dominikdn Norbert Gopfert. SouZiti s jezuity se vsak

neobeslo bez incidentll a nejriznéjsich schvalnosti.

Velky vliv na dalsi reformni Usili oficidlnich statné-cirkevnich kruhl méla reforma
v kldstere St. Blasien ve Schwarzwaldu, provedena opatem Martinem Gerbertem (1720 —
1793). Tento benediktin maurinské kongregace282 odmital scholastickou spekulaci a klonil se
k historicko-biblické pramenné praci. Historie je mu, vintencich augustinské teologie,
prostorem, do néhoz vstupuje BozZi zjevitelské slovo, narozdil od nejisté spekulace hfichem
pokFiveného rozumu.”® Skutecnymi prameny krestanské etiky jsou Pismo, uceni koncilli a
mravni nauky Otcu. Svij navrh systematické a jednotné moralni teologie publikoval nejprve
ve spise Apparatus ad eruditionem teologicam (Freiburg i. Br. 1754) a posléze v Principia

teologiae moralis juxta principia et legem evangelicam (St. Blasien 1758). Jednotnd moralni

30 kongregaci radu sv. Benedikta, vzniklou na pocatku XVII. stoleti. M. Tesniére, ktery vedl kongregaci

v letech 1631 — 1648, vénoval velkou pozornost védeckému zpracovani cirkevnich déjin a déjin benediktinského
Fadu. (srov. Ctirad Vaclav POSPISIL, Hermeneutika mystéria. Struktury myslené v dogmatické teologii, Kostelni
VydFi 2005, s. 58).

%8 Srov. KOPECKY, s. 88.
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teologie stoji na spojeni religiosity a mravnosti, pricemzZ ani jedna slozka nesmi schazet.
Ulohou takto pojaté teologické discipliny je normativni popis cesty spasy, jejiz cil je ve
spojeni s Bohem, Nejvyssim dobrem. Krestanské povinnosti strukturuje podle stoického
uceni do tri celkd, jeZz nazyva v souladu s pasazi z Listu Titovi 2, 12b: ,,...abychom Zili rozumné,
spravedlivé a zboZné v tomto véku.” Rozumny Zivot se mu sdruzuje v povinnostech vici sobé
samému, spravedlnost je obsahem povinnosti vic¢i druhym a zboZnost pak charakterizuji
povinnosti vici Bohu. V Gerbertové konceptu je prekonana roztfisténost nejen tzv. casus
conscientiae, ale i jinych, v té dobé uzivanych mordlné-teologickych praci, a to ve prospéch
celistvosti krestanského Zivota. Toto antropologické zaujeti, vnémzZ Jan Mili¢ Lochman
spatfuje jeden ze zakladnich ténd osvicenského mysleni,®* bude kli¢ovym momentem véech
analyzovanych moralné-teologickych praci. Martin Gerbert se svou jasné antiprobabilistickou
reformou pokusil prekrocit i bitevni pole mordlné-teologickych systém(. Slabinou téchto
odvaznych navrha, ztézujici jejich recepci v dédicnych habsburskych zemich, mohlo byt jejich
usazeni na ,nadcasovy’ biblicko-patristicky zaklad, a tedy slabé zohlednéni soudobych

antropologickych koncepci.

Zajem statu ovliviiovat teologickou formaci byl stdle markantnéjsi, jak prozrazuje i
dalsi reforma ze sedmdesatych let. Velkou zménu znamenalo nejen pro university
v habsburském soustati zruSeni TovarysSstva JeZiSova papeiem Klementem XIV. v breve
Dominus ac Redemptor noster z roku 1773. Skolskych zaleZitosti se ujal svobodny pan Franz
Karl Kressel z Qualtenbergu, ktery jiz v predchozich letech doporucoval cisafovniné
pozornosti bfevnovsko-broumovského opata Franze Stephana Rautenstraucha, jenz byl
nasledné také provedenim studijni reformy povéFen.285 V jeho Ndvrhu zlepseni teologickych

1% dominuiji coby hlavni obory dogmaticka a morélni teologie. Ostatni discipliny jsou jim

sko
takrka podfizené. Zvlastni misto zaujimda také pastordlni teologie, dodavajici celé formaci
rozmér aplikace. Celé studium mélo byt ve stalé konfrontaci se soucasnosti. Rautenstrauch

vénoval pozornost i soudobym pedagogickym a didaktickym proudim. V jeho konceptu je

284 Jan Milie LOCHMAN, NdboZenské mysleni ceského obrozeni, Praha 1952, s. 23 aj.

Franz Stephan Rautenstrauch zverejnil fadu spisu, tykajicich se tohoto Ukolu: Entwurf einer besseren
Einrichtung teologischer Schulen (1774); Verfassung der teologischen Facultdt (1774); Anleitung und Grundrif8
zur Systematischen Dogmatischen Teologie (1776); Institutum Facultatis Teologicae Vindobonensis curate
Francisco Stephano Rautenstrauch O.S.B. etc. (1778), Entwurf zur Einrichtung der teologischen Schulen in den k.
k. Erblanden (1782) a Entwurf zur Einrichtung der Generalseminarien (1784).

280 Entwurf einer besseren Einrichtung theologischer Schulen, 1774.

285
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patrny vliv protestantskych autor( Christiana Flirchtegotta Gellerta, Johanna Davida
Michaelise, Johanna Augusta Ernesti a Johanna S. Semlera. Pozoruhodné je, Ze ve svém
navrhu nepodita brevnovsky opat s matematicko-mechanistickou metodou, ackoliv byla
vjeho okoli obvyklda a odpovidala by i vlivu némeckého filosofa Christiana Wolffa.
Rautenstrauch vsak spatfoval v dedukci ze stanovenych axiom( omezeni pro teologickou
praci a navrhuje tzv. systematickou analytickou metodu,?®’ spo&ivajici v pfirozené
posloupnosti véd. Nejprve byly zatazovany tzv. pfipravné védy (Vorbereitungswissenschaften
— orientalni jazyky, déjiny kfestanské literatury a cirkevni déjiny), nasledovaly pomocné védy
(Hilfswissenschaften — hermeneutika a patristika), ve tfetim a ¢tvrtém rocniku pfrisly na fadu
hlavni védy (Hauptwissenschaften — dogmatickd a moralni teologie,) a celé vzdélani uUstilo do
aplikovanych véd (Anwendungswissenschaften — pastoralné teologické obory, tedy polemika,
katechetika, duchovni fecnictvi). Rautenstrauchova systematicka analytickd metoda
neodmitala uplatnéni tzv. sékratovské metody, spocivajici v instruktivnim rozhovoru ucitele
a zaka. Teologické predméty navic nemély byt spekulativhim suchopdrem, nybri véci

2
srdce.’®®

Markantnim prinosem teologickych reforem sedmdesatych let XVIII. stoleti
v Habsburské monarchii bylo z hlediska mordlni teologie jeji postaveni na roven teologii
dogmatické spolu s vymezenim ji vlastnich prameni i svébytné metody. Méla byt napftisté
postavena na uceni bible, cirkevnich otcd a koncill. Krestanské nabozenstvi bylo
charakterizovdno pomoci credenda (toho, ¢emu je tfeba véfit, coz spadalo do kompetence
dogmatiky), a agenda (tedy toho, co je tfeba konat, a to se stalo propriem moralni
teologie).289 Nebyla vymezena jen vicéi dogmatické teologii. Stejné tak byla charakterizovdna
hranice s kanonickym pravem, ale také s liturgikou a pastordlkou. ,Nova‘ moralni teologie
vylucovala zcela laxismus, probabilismus, ale i rigorismus, upozorfnovala na nedostatecnost
filosofického zaloZeni etiky a trvala na historicko-positivni pramenné praci. Obsahem
moralné-teologického traktatu byly tzv. zaklady (Grundlehre, prolegomena): de statu naturae

purae, lapsae et reparatae; o svobodné vili a o hrichu, dale tzv. Ethica christiana: officia

%7 Srov. Entwurf zur Einrichtung der teologischen Schulen in den k. k. Erblanden (1782), s. 21 (cit. podle

KOPECKY, s. 147.

?%8 Franz Stephan RAUTENSTRAUCH, Anleitung fiir die Lehrer der Dogmatik, cit. podle Rudolf Zuber, Osudy
moravské cirkve v 18. stoleti, Olomouc 2003, s. 76, pozn. 318.

?% Toto déleni odpovida Gerbertové rozlideni na dogmatizein a kanonizein.
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imperfecta, virtutes et consilia a kone&né Jurisprudentia christiana: officia perfecta.*° Vyklad
teoretické moralky mél byt ve dvou krocich, totiz v postulované povinnosti a nasledné
ukazanych prosttredcich k jejimu naplnéni. Jako u Martina Gerberta zUstal i Rautenstrauchtv
navrh u rozdéleni na tfi oblasti povinnosti. V charakteristice jednotlivych povinnosti jsou
nejvyraznéji rozpracovany Uvodni obecné pasaze o zaloZeni povinnosti, odkazujici na
prirozeny zakon, dale na zjevené povinnosti (boZsky zakon a evangelijni pozadavky) a
konecéné na lidské zakony. Dalsimi oddily jsou uceni o moralité, hfichu a ctnostech. V &asti
specialni moralky se probiraji jednotlivé okruhy, tedy povinnosti vici Bohu, sobé samému a

vuci druhym.

Rautenstrauchova reforma nebyla v cirkevnich kruzich ptijata bez ndmitek. Jeji
zavadéni od roku 1774 provazely obtize spocivajici pfedevsim v nedostatku vhodné studijni
literatury i uciteld. Mezi nejvlivnéjsi kritiky patfili viderisky arcibiskup Christoph kardinal
Migazzi, uhersky primas Joseph kardinal hr. Batthyany, vidensky dogmatik, dominikan Pietro
Maria Gazzaniga a papezsky nuntius Giuseppe Garampi. Rautenstrauch si vyslouzil, aby byl
fazen spi$ k Lutherovi a Kalvinovi nez mezi katolické teology. Bfevnovsky opat sam pocital ke

svym nejsilnéjsim protivnikim praveé biskupy.

Usili o reformu teologického $kolstvi vyvrcholilo za panovani Josefa Il. Hned v roce
1781 byly v Rakouskych a Ceskych zemich ustaveny &tyfi tzv. hlavni university (Videri, Praha,
Freiburg a Lvov), ostatni byly ponizeny na lycea. Presnéjsi charakteristika studijniho planu
teologie byla prenechadna v kompetenci Studijni dvorské komise (Studienhofkommission).
Nové smeérnice nasledovaly 15. ledna 1782 a fidily se predevsim dvojim hlediskem:
vyuzitelnosti teologického studia a jednotnosti nauky. Byly sniZzeny stavy profesorli a
omezena vyuka v latiné. Ta méla byt napftisté zalezitosti nizsich stupnil Skol a jen nékterych
teologickych obor(i. Dvorskym dekretem ze 12. fijna 1784 se stala oficidlnim vyucovacim
jazykem na universitach ve Vidni, Praze a Lvové némcina. Vedle kursu pro porodni asistentky
se v obou zemskych jazycich vyu€ovala pouze pastoralni teologie. V Praze ved| ¢eskou vyuku

premonstrat P. Jilji (Bartoloméj) Chladek, némeckou pak P. Marian Jan Mika.

2% 5rov. KOPECKY, s. 157.
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Dalsim, mnohem radikalnéjsim krokem bylo zfizeni generalnich seminar(i 30. bfezna
1783. Pro kazdou korunni zemi byl tak stanoven jeden seminai*>, nahrazujici dosavadni
biskupské seminare a klasterni skoly. Oficialnim dlvodem tohoto kroku byla nestejnost ve
vychové budoucich knéZi a snaha zarudit pro né ty nejlepsi utitele.?* Ustaveni nového typu
Skoly bezprostfedné predchdzely stiznosti na poméry v klasternich ucilistich. Studijni dvorska
komise se na svém zasedani 3. dubna 1781 zabyvala konkrétné chovanim frantiskand
v Kranisku, ktefi odmitali ve svych klasternich Skoldch zavést novd opatfeni. Opat
Rautenstrauch byl coby director teologici povéfen vytvorenim odpovidajiciho a povinného
planu filosofickych a teologickych studii. Komise o problematice mozného zruseni klasternich
Skol jednala na svém zasedani 6. srpna 1782 a priklonila se sedmi hlasy (od svétskych
zastupca) ke zruSeni. Tfi duchovni ¢lenové (benediktin Franz Stephan Rautenstrauch,
augustinian Ignaz Miller a piarista P. Gratian Marx) byli pro zachovani. Zajimavéjsi nez
samotné doporuteni studijni dvorské komise je bezesporu argumentace obou stran.’®?
Gottfriedu van Swietenovi vadilo na klasternich ucilistich pfedevsim, Ze se fadovi predstaveni
nebudou nikdy chtit vzdat nezavislosti na svétskych panovnicich a stale budou vytvaret jakysi
stat ve staté. V klasterech se navic prednasi nepohodiné nauky, jako Ze papei je
bezprostiedni hlavou duchovenstva a ve svych rozhodnutich je neomylny. Vykladany Corpus
iuris canonici je plny papezskych dekretalii, bull a breve, tykajicich se i Cisté svétské moci.
Vyuka je zamérena proti kiestanské toleranci a vibec je semenistém povér a zbytecného
poboznustkarstvi. Proto by mél kazdy klaster pod hrozbou zruSeni a vyhnanstvi klasterniho
predstaveného posilat své kandidaty do verejné skoly a nepfijmout nikoho ke sliblim, kdo by
nedokondil filosoficka a teologickd studia. Tak to navic odpovida i zakonnému opatreni
zesnulé cisafovny Marie Terezie, aby sliby nesmél napfisté skladat nikdo mladsi dvaceti ¢tyr
let. Van Swieten si od absolvent(i verejnych skol sliboval, Ze budou odkojeni zdravou naukou
a jako dobfi poddani i diky svému vysSimu véku budou schopni spi§ odporovat svym

predstavenym. V posledku pak bude lépe vyucen i lid. Navic neni tfeba se obavat skod, kdyby

1 Tak byly ztizeny seminare ve Vidni (pro Horni a Dolni Rakousy), v Praze (Cechy), Olomouci (Morava, Slezsko),
Lvov (Hali¢), Styrském Hradci (Styrsko, Korutany, Krarisko a Terst), Innsbrucku (Tyroly a Gorica), ve Freiburgu
(Predni Rakousy) a pozdéji v Uhersku a Rakouském Nizozemi.

2 Srov. Eduard WINTER, Der Josefinismus, Berlin 1962, s. 34.

69



feholnikd ubylo, nebot klastery nebyly zfizeny Kristem a stat mdze dobfe existovat i bez nich.

Doposud jich bylo tfeba na vypomoc v duchovni spravé a jako znalct v nékterych oborech.

Protistrana upozorfiovala na nékteré obtize, které mohou zrusenim klasternich Skol
vzniknout. Pravé nékteré obory (hermeneutika a orientdlni jazyky) mohou vyrazné utrpét,
nebot to jsou pravé néktefi reholnici a klasterni knihovny, jez jsou dobfe vybavené pro tato
studia. Znevyhodnéni budou navic nemajetni kandidati, ktefi pravé kvili studiim vstupuji do
klastert. Posilani ¢len(i na verejné university a lycea povede k uvolnéni klasterni discipliny a

Upadku mrava.

Rakousko-uherska dvorska kanceldf podeprela minoritni votum ve prospéch
klasternich Skol, nicméné cisar zrusil Nejvyssim rozhodnutim z 10. zafi 1782 veskera klasterni
studia a zaved| tzv. generalni seminare. Aby klastery nebyly zcela bez vlivu na formaci svych
¢lend, muze kazdy z nich poslat do generdlniho seminare svého lektora, ktery mél na alumny
dozirat a zaroven vykondvat Ulohu correpetitora. Mél-li knézské svéceni, zastava také funkci

spiritudla.

Nebylo dovoleno, aby byl pfijat nékdo bez ukonceného predchoziho vzdélani, tzv.
filosofie. Kazdy kandidat o pfijeti do generalniho seminare se tedy prokazoval vysvédcenim o
filosofickém vzdélani a zaroven pfislibem prislusného biskupa ¢i fadového predstaveného, Ze
bude po absolutoriu seminare vysvécen, ¢i pfijat do radu. Vék nastupujicich alumnl se mél
pohybovat asi kolem 17 let. Zvla$tni ddraz mél byt kladen na mravy.”** Podle ptvodniho
navrhu, jehoZ autorem byl opét opat Rautenstrauch, jmenovany roku 1782 dvornim radou,
byl generalni seminaf planovan na Sest let. Poté mél kandidat knézstvi nastoupit bud do
noviciatu, ¢i do tzv. knéiského domu (Priesterhaus), k tomu zfizeného biskupem, kde
pokracovala jeho pfiprava pod pfimym dozorem svého budouciho pfedstaveného. Ten si mél
vsimat, zda jsou chovanci zpUsobili pro knézské povolani v jeho diecézi. Pokud ne, stale byla
moznost, aby adept odesel bud' do jiné diecéze, nebo si nasel jiné zaméstnani. Ke studiu byly

doporuceny také knihy jansenistickych (Pascal, Nicole) i protestantskych autorl (Gellert,

23 pro dali pasaz se opirdm o ZSCHOKKEho praci Die teologischen Studien und Anstalten der katholischen

Kirche in Osterreich, Wien — Leipzig 1894, s. 384 n.

%4 Alumni v seminafi méli mit stejnou stravu i stejné obleceni. Aby si nezvykli na pohodlny Zivot, ktery je stejné
v duchovenské spravé necekal, byl rezZim seminare zdmérné obtizny. Pfedklddano bylo jen jedno velké jidlo
denné, rano se poddvalo ovoce a vecer polévka a lehka strava v sedm hodin. Kazdy den se pro otuzZeni téla
chodilo na prochazky, a to za kazdého pocasi, denné seminaristé také cvicili.
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Schrockh, Bingham). Dliraz byl z pastoracnich divod( poloZzen na narodni jazyky, zvlast pfi

vyuce katechetiky a duchovni elokvence.

V Praze byl feditelem generalniho seminare, umisténého v budové byvalé jezuitské
koleje v Klementinu, ustanoven dékan z Ceské Kamenice Augustin Zippe. Kdy? je pak po smrti
reditele teologickych studii Rautenstraucha povoladn roku 1785 na jeho misto do Vidné, stane

se rektorem prazského seminare Cech Josef Frantidek Hurdalek.?*

Ztizeni generalnich seminard bylo diskutovanym cisafskym opatfenim uzZ ve své dobé.
Zda se, ze Josef chtél predevsim sjednotit a efektivné nasmérovat svij vliv na vychovu svych
poddanych, jako jejichZ ochrance chtél byt vidén. Jeho racionalizace a unifikace Skol muze
byt nazirana jako dovrseni tridentské reformy. Biskupové vsak povétSinou kritizovali
nedostatecny ohled, ktery bral na cirkevni autonomii. Byli nespokojeni se svym malym

296

vlivem v seminari, o ¢emi svédci Cetné stiznosti.”™ V belgické Lovani dokonce doslo po

zfizeni generdlniho seminare roku 1786 ke vzpoure seminaristl v cele s duchovnimi, ktera se
rozrostla do roku 1789 v ozbrojené povstani. Stiznosti proti generdlnim seminaflim se
zakladaly na barvitém liceni vSech moZnych nefesti, které mély jejich zdi ukryvat, ale i
nedostatkd v uceni (otevieny episkopalismus, vysméch katolické tradici, pouZivani
protestantskych ucebnic apod.). Cisafska administrativa na né reagovala vizitacemi, které
pFinesly néktera opatieni (dvorni dekret z 8. XIl. 1787).2” Konec generalnich seminafd
pfinesla smrt cisare Josefa 20. Unora 1790. Jeho ndstupce Leopold Il. (1790 — 1792) ustoupil

tlaku biskup® a zrusil seminare s platnosti od nového $kolniho roku 1790/1791. Rada jejich

uciteld pak odesla na university nebo do duchovni spravy.

2% \/ té dobé se projevuje nedostatek knézi a doba vymérena plvodné pobytu v generdlnim semindfi se

zkracuje z Sesti na pét let, a to tak, Ze se posledni dva roc¢niky stahuji do jednoho. | doba pobytu v biskupové
knézském dobé se zkracuje na pul roku.

2% Znamy je vyostieny vztah mezi Augustinem Zippem a prazskym arcibiskupem Antoninem Petrem hr.
Pfichovskym (1763-1793), jehoZ dopisy nechal feditel prazského seminare posilat neoteviené zpét.

7 Alumntim bylo nafizeno oznacit svlij odév fialovym limcem a vylozkami, odloZit leSténé holinky, vyvarovat se
kratkého odévu a nemirného pudrovani viasu, nepfrijimat soukromé navstévy a na vychazky chodit zasadné po
dvou. Co se tykd uceni, bylo napfisté zakazano, aby v seminari zlistal takovy adept knézstvi, ktery nemuze
pfilnout k nékterému ¢lanku viry, dale hajit v rozhovoru jakykoliv postoj proti vife, prechovavat protestantské
knihy, neobsazené v nejvyssim c. a k. kodexu a Ucastnit se konkursl na mista ucitell v latinskych tfidach, dokud
sami nejprve neskonci latinska studia.
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SpiS budeme mit v této souvislosti na mysli zlom v ndabozenském a teologickém mysleni,
ktery sleduje FrantiSek Kopecky v prvni poloviné osmdesatych let XVIII. stoleti, kdyz hovoti o
tzv. funkciondlnim josefinismu.298 Popisuje jej jako vitézstvi nad konzervativnim pozdnim
jansenismem, orientovanym na idedl prvotni cirkve, individualni dokonalosti a urcitého
elitniho pojeti spoleéenstvi véricich. Hlavni diraz nové pojaté krestanské etiky je poloZzen na
tzv. ¢innou lasku k bliznimu. Silna socidlni dimenze jisté souvisi s napadnym odporem vici
klasternimu zplsobu Zivota i s popsanym rozhodnutim zrusit vSechny jiné, pokoutni mista
knézské formace. Pravé zamérenost na pouze osobni dobro a uzavienost vici dobru celku

byla ¢astym bodem kritiky ,klasternik(’.

Naznacenou proménu doklada Kopecky srovnanim dvou predpisd pro podobu
mordlni teologie vrakouskych zemich. Zatimco circulare z31. srpna 1776 pfinasi
Rautenstrauchtv Ordo theologiae moralis,*® sepsany v duchu pozdniho jansenismu, nese
Zippeho Uvod k sepsdni ucelného ndvrhu mordini teologie pro vefejné teologické skoly v c. k.

statech®® préaveé jiz uvedené znaky funkcionalniho josefinismu.

Moralni teologie v raném novovéku

V predchozi kapitole zminéné Uupravy ucebniho planu nevznikaly samozirejmé
oddélené od celkového vyvoje katolické teologie v prvnich novovékych staletich. V pozdnim
stfedovéku se teologicka spekulace ¢im dal vice vzdalovala od Zité viry, od ,teologie na

kolenou k teologii sedici za stolem’, abychom uzili znamé personifikace Hanse Urse von

301

Balthasar.”™ " Zda se, Ze tento vyvoj je vetkan do rozvoje teologie coby védecké discipliny v

302

ramci stfedovéké university. Scholastickd metoda, kterd se prosazuje jako zplsob

universitni vyuky, umoznila na jedné strané velkolepé koncepce, na druhé strané v sobé

2% KOPECKY, s. 207.

Ordo je oti$téno v KOPECKY, s. 307-311.

Augustin ZIPPE, Anleitung zur Verfassung eines zweckmdfigen Entwurfs der Moraltheologie fiir die
6ffentlichen theologischen Schulen in den k. k. Staaten; oti§téno v KOPECKY, s. 312—319.

%% Hans Urs von BALTHASAR, Verbum Caro, Brescia 1985, s. 228 (cit. podle Ctirad Vaclav Pospisil, Hermeneutika
mystéria — Struktury mysleni v dogmatické teologii, Kostelni Vydri 2005, s. 54, pozn. 81).

%% Miiller datuje pojeti teologie jako védecké discipliny do XII. stoleti, co? je pravé doba vzniku nejstar3ich
universit. (Gerhard Ludwig MULLER, Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der Teologie, Freiburg i. Br.
1995, s. 12).
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skryvala riziko, Ze myslenkové virtuosni zvladnuti nastroje povede k oddéleni ndbozenského
védéni a spirituality. Snad pravé na né reagovala devotio moderna, ale i reformace kritizovala

Spatny zpUsob Zivota kfestan(.

Ve stfedovéku byly zakladem teologické universitni vyuky Sentence Petra
Lombardského, nahrazované od zacatku XVI. stoleti stale vice Summou sv. Tomase

Akvinského, ktera etické principy pojednavala ucelené. Ta byla hojné komentovana.’®

V pribéhu 16. stoleti se v souvislosti s Tridentinem moralka stale ¢astéji pojednavala

3% protestantské zpochybnéni svatostného charakteru zpovédi a jeji

oddélené od dogmatiky.
dogmaticka definice v koncilnich dokumentech vedly katolickou stranu ke zdGraznéni jeji
dileZitosti. V navaznosti na tradici stfedovékych penitenciafll vznikaly pfirucky pro

305

zpovédniky. Vedle toho byly jednotlivé oblasti moralni teologie pojednavany

306

v monografické formé, a to ¢asto se silnym pravnickym ddrazem.™ Kasuistika nasla svého

zastupce v kard. Franciscu de Toledo.

Produkce mordlni teologie v prabéhu XVII. stoleti dale narostla. Postupné se zni
vydéluje dalsi teologicka disciplina, tzv. spiritualni teologie representovana dily Ignace
z Loyoly, Terezie z Avily, Jana od Kfize, Roberta Bellarmina a FrantiSka Saleského. Ambice
stanovit obecné platna kriteria pro mravni rozhodovani zpusobila zrod protichlidnych tzv.
mravnich systéma. Tzv. probabilismus umozioval v pfipadé, Ze existuji vdzné pochybnosti o
zavaznosti mravni normy, libovolné rozhodnuti. Prisnéjsi pojeti vyzaduje pravdépodobnéjsi
dlvody (odtud probabiliorismus, tutiorismus). Opacny pdl uznava i dlivody méné zavainé
(laxismus). Teoretickou zakladu probabilismu vytvofil dominikan Bartholomaeus de Medina a
byl zastavan predevsim pfislusniky jeho radu a jezuity. Extrémni polohu, laxismus, zastavaji

dila theatina Antonia Diany, Spanélského jezuity Antonia Escobar y Mendozy a cistercidka

303 ¢ mnohym komentatordm Summy patfili Thomas de Vio, kard. Caietanus, dominikansti teologové

v Salamance Francisco de Vitoria, Melchior Cano, Dominicus Soto, Bartholomaeus de Media a Dominicus Bafiez,

dale bosi karmelitani ze Salamancy a jezuité Gabriel Vasquez a Francisco de Suarez.
304 ,Vyraz dogmatickd teologie jako oznacCeni samostatné teologické discipliny se poprvé objevil v roce 1661 u
protestantského teologa L. F. Reinharta (Theologia christiana dogmatica). G. Kalixt rozlisil v roce 1662
dogmatickou teologii od moralni teologie.” (W. Beinert, ,Dogmatik“, in: W. Beinert (ed.), Lexikon der
katholischen Dogmatik, Freiburg — Basel — Wien 1987, s. 91-95, cit. podle POSPISIL, s. 59n, pozn. 99).

%% Thomas Sanchez, kard. Juan de Lugo, Paul Laymann a Hermann Busenbaum.

3% | uis de Molina, Thomas Sanchez, Leonard Lessius a kard. de Lugo.
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Juana Caramuela. Proti témto pojetim pozadovali tzv. rigoristé rozhodovani na zdkladé co
nejvétsi mravni jistoty a nevahali kritizovat vSechny ,uvolnénéjsi“ systémy jako moralné
laxni. Hlavnimi stoupenci mordiniho rigorismu byli jansenisté Antoine Arnauld, Pierre Nicole,
Blaise Pascal. Pomérné ostré diskuse prostupovaly celou druhou polovinou 17. stoleti a

vyzadaly se zdsahy papeiské autority.307

Z vyzkum@ soudobych knihoven v Ceskych zemich vyplyva, Ze nejroziitené&jsi byly
kasuisticka dila Martina Bonaciny (1624), Paula Laymanna (1625) a Resolutiones morales
theatina Antonia Diany (1629-1659) obsahujici asi Sest tisic ,pfipadl (casus) prava a
svédomi“, sefazenych bud systematicky, nebo abecedné. Zdaleka nejvétsi popularity se vsak
dockala Medulla theologiae moralis facili ac perspicuo metodo resolvens casus conscientiae

jezuity Hermanna Busenbauma, vydana poprvé roku1645.3%

Na Hermanna Busenbauma navazoval ve své Theologia moralis (1748) nejuznavanéjsi
moralni teolog XVIII. véku Alfons Maria di Liguori, hledajici zlatou stfedni cestu
(aequiprobabilismus). Jeho Homo apostolicus (1757) je vystavén podle kasuistické metody.
Theologia Moralis je mohutnou syntézou pfirozené-moralnich stanovisek a etiky zjeveni.
Svaty Alfons v ni zohlednil také soudobé poznatky profannich véd. Na rozdil od sv. Tomase,
jenz ve specidlni moralce postupoval podle tfi bozskych a ¢tyr kardinalnich ctnosti, predlozil

sv. Alfons déleni podle poZzadavkd dekalogu, jez si ziskalo cetné nasledovniky.

Ve druhé poloviné XVIII. stoleti pronikalo osvicenstvi i do katolické moralni teologie.

399 Sestava ze Ctyr tematickych

Nové uchopenou krestanskou etiku vydal Benedikt Stattler.
celkd: o poslednim cili ¢lovéka, o mravné pripocitatelném chovani coby prostfedku ci
prekazce dosaZeni posledniho cile, o principech, kriteriich a pramenech krestanskych
Zivotnich predpisti a o jediné pravé krestanské ctnosti a jeji skutecnosti. Poslednim cilem
Clovéka je blazenost a BUh je absolutnim predmétem lidskych tuzeb. Napodobou BoiZi

dokonalosti se Bohu pfipodobriujeme. ProtoZe je etika zaloZena nadpfirozené, je tfeba

zjeveni, aby upresnilo poZadavky a umoznilo ¢lovéku rozhodnout, zda to které jednani je

37 Roku 1665 a 1666 odsoudil laxismus papez Alexandr VII. (1655-1667) a roku 1679 pak Innocenc XI. (1676 —
1689), Alexandr VIII. (1689 — 1691) se vyslovil roku 1689 proti tutiorismu.

%8 Do roku 1776 byla vydana jesté dvéstékrat, a to i navzdory tomu, Ze byla censurni komisi roku 1759 coby
probabilisticky laxni zakdzana. Snad byly divodem i jeji pfehlednost, srozumitelnost, vhodny format a uréeni
pro praxi. Mdme ji doloZenu snad skutecné z kazdé farni knihovny. (Srov. Rudolf ZUBER, Osudy, dil 2, s. 62).
3% Ethica christiana universalis, Augsburg 1772.
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v souladu s vécnym cilem, nebo nikoliv. Dalsi Stattlerova spisy rozliSuji moralni teologii
obecnou®® a specidlni*'!. Obecnou mravouku déli, stejné jako na$ Augustin Zippe do tfi
oblasti podle povinnosti vii¢i Bohu, vici sobé samému a vici bliznimu. Povinnosti vici Bohu
se déli na vnéjsi a vnitrni, dale na povinnosti ¢lovéka poznavajiciho a chtéjiciho. Povinnosti
vuci sobé samému postihuji mravni starost o svlj duchovni stav, o télo a vnéjsi poméry
¢lovéka. Povinnost vici bliznimu pak se déli na obecné a specialni. Specialni dale vzhledem
k vécné spase a ¢asnému blahu ¢lovéka. Rozliseni mezi povinnostmi prdva a lasky vzhledem
k ¢asnému dobru bliZzniho skytd autorovi prilezitost blize se vénovat poZadavkim a prikazdm
justitia conservatrix vzhledem k dobru vrozené svobody, télesné integrity, prava na vydélek a

. v ;. . 12
majetek, ¢est a dobré jméno.?

Osvicenska moradlni teologie byva kritizovana pro nedostateéné zohlednéni zjeveni a
pFili§ silny racionalismus.>"® Napftiklad Jakob Danzer se — podle Karla Wernera - obraci proti
jakémukoliv supranaturalismu coby vyhonku scholasticismu a popira v principu jakoukoliv
moznost specifické teologické moralky. Odmita pojem virtus infusa a podstatu kfestanstvi
spatfuje v pouceni a osviceni (Aufkldrung). Krestanska etika je zaloZena na skutecnosti

315 Tato etika

/ v . 14 , sz , ’
nového Zivota v Kristu.>'* Chvaly naopak dochézi generace raného XIX. stoleti.
se ma znovu vztahovat predevsim ke zjevenym principlm: vychodiskem Buh coby pocatek a
cil vSech véci a vyvozeni vSech naboZenskych a cirkevnich véci zratio aeterna coby

fundamentalniho zakona vSeho stvoreného Zivota.

310 Fthica communis christiana, Augsburg 1782, 5 sv.

3 Vollsténdige christliche Sittenlehre fiir den gesammten Haus- und Familienstand, Augsburg 1791.

*2 podobné jako Stattler pracuji moralisté jako Wenzeslaus Schanza v Brné (De teologia morali positiones locis
ss. scripturae et traditionis illustratae, Brno 1780), Anton Luby ve Styrském Hradci (Teologia moralis in systema
redacta, Graz 1782), Joseph Lauber (KurzgefafSte Anleitung zur christlichen Sittenlehre, oder Moraltheologie,
nach dem Leitfaden des fiir die Gsterreichischen Erblande festgesetzten Plane, sv. |. — V., Wien 1784 — 1788) a
Anton Karl Reyberger (Systematische Anleitung zur christlichen Sittenlehre oder Moraltheologie, sv. |., Wien
1784, Institutiones ethicae christianae seu theologiae moralis, usibus academicis accomodatae, tom. | — I,
Wien 1805 — 1809) ve Vidni, Ferdinand Wanker ve Freiburgu (Christliche Sittenlehre oder Unterricht vom
Verhlaten des Christen, um durch Tugend wahrhaft gliicklich zu werden, 2 dily, Freiburg i. Br. 1794), dale a
vzdalenéji pak Augustin Zippe v Praze, Ignaz von Fabianiho ve Vidni, Jakob Danzer (Anleitung zur christlichen
Moral fiir seine Schiiler in Privatstunden, sv. | —Il, Frankfurt — Leipzig 1787-1789, sv. Ill, Salzburg 1789)

v Salzburgu.

3 5rov. napf. Karl HORMAN, Geschichte der Moraltheologie — D. Neuzeit, in: Lexikon der christlichen Moral,
Innsbruck — Wien — Minchen 1976, sl. 618.

3% karl WERNER, Geschichte der katholischen Theologie. Seit dem Trienter Concil bis zur Gegenwart, Miinchen
1866, s. 262.

3> Tak Maurus von Schenkl Ethica christiana, Ingolstadt 1800 a Herculan Oberrauch, Theologia moralis,
Bamberg und Niirnberg 1788-1797.
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Zvlast vyzdvihovani jsou Johann Michael Sailer se svou Priruckou krestanské
mordlky*'® a Krestanskd mordlky coby uceni o uskuteénéni BoZiho krdlovstvi’t’ Johanna
Baptista Hirschera. Sailer odmita déleni svych predchiddcid na etiku a asketiku, dale na
obecnou a specialni etiku. Na jejich misto stavi geneticky postup, kdy je myslenka mravného
Zivota vedena od samych pocatkl vsemi stadii jejiho vyvoje i v rozsiteni jeji plisobnosti podle
vsech smérl samostatného Zivota aZz k jeho nejvyssimu dovrseni v Bohu. Moralni teologie
nemda byt naukou o mravnich pochybenich, nybrz uvedenim do plného krestanského
sivota.>'® Sailer 74d4 po etice troji: dolozit zkazenost lidstva vjeho zakladech i vjeho
rozvétvenich, regeneraci lidstva v moznosti i ve stavu a kone¢né svaty zdkon plvodniho a
regenerovaného lidstva. Za zakladni zakon lidstva povazuje Sailer podobnost ¢lovéka Bohu
(Gottdhnlichkeit des Menschen) v a skrze lasku, jiz je sam BUh a ktera Cini ¢lovéka BoZim
obrazem. Vjeji sile se clovék ma zdokonalit do svatého a blaZzeného byti. Toto dobro
dnesnimu ¢lovéku schazi a na jeho misto nastoupila sebelaska (Selbstsucht) od Boha odpadlé
vule. A ta je zlem. Pro ¢lovéka neexistuje jind moZnost ndpravy nez ndvrat od sebeldsky
k lasce. Tento navrat je pokdnim, obnovou smysld, regeneraci k véénému Bozimu Zivotu. Usili
lasky o své dovrseni a projeveni ve svatém Zivoté je krestanskou spravedInosti. Smysl| pro
spravedlnost je zakladem vsech ctnosti, jako uskuteénény idedl mudrce. Pfi svém
uskutecnovani se projevuje jako dlstojnost (Wiirde), krdsa, ozdoba (decorum) ¢lovéka. Vede
k vnitfni radosti a blaZzenosti. Moralka nemUlze byt pochopena bez morality, moralita a
mordlka bez religiozity, religiozita pak ne bez zjeveni a zjeveni BoZi ne bez jednoho vse
fikajiciho BozZiho Logu, které v plnosti ¢asu prislo jako ¢lovék a stalo se Zivym spojenim Boha
a Clovéka. Znovusjednoceni odpadlého ¢lovéka s Bohem je centrdlni myslenkou krestanstvi.
Stejné jako se pravd mordlka nedd odtrhnout od naboZenstvi, nelze ji odtrhnout ani od
prirody, nebot i pfiroda je zjevenim Bozim.

V této charakteristice, kterou jsem pro potfeby této prace prevzal ze studie Karla
Wernera o déjinach katolické teologie®'?, se ozyvaji mnohé tény znamé o dvé desetileti dfive

pravé z okruhu mordlné-teologickych reforem vedenych Augustinem Zippem. Pokud se

3% Handbuch der christlichen Moral, Miinchen 1818, 3 sv.

Die christliche Moral als Lehre von der Verwirklichung des Reiches Gottes.

Srov. Karl HORMAN, Geschichte der Moraltheologie — D. Neuzeit, in: Lexikon der christlichen Moral,
Innsbruck — Wien — Miinchen 1976, sl. 619.

1% Karl WERNER, s. 263n.
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nejedna o nahodnou shodu, Ize se domnivat, Ze nova generace bavorskych moralistl prvni
poloviny XIX. stoleti ¢erpala svou inspiraci z moralni teologie josefinské provenience. Zatimco

oni nalezli nasledovniky i pozornost historik(i, rakouskd generace generalnich seminaru

takové ,,stésti” dosud neméla.
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Zvolené prameny

Augustin Zippe (1746/1747 — 1816) — biograficky nastin

Johann Augustin Zippe®? se narodil 1. prosince 1747 ze severnich Cech.*** Jeho mladi
bylo provéazenou velkou chudobou, protoze brzy osifel.**? Pro studia filosofie a teologie
v Praze nalezl podporu hrabénky z Wallis a profesora Karla Heinricha Seibta (1735-1806),
laicky u&itel?” krasnych véd na prazské univerzité. Augustin Zippe byl vysvécen na knéze
roku 1771. Kdyz byl z popudu filantropni spolecnosti, které stdl v cele c. a k. komofi a
apelaéni rada Kaspar Hermann hrabé von Kinigl?**, zfizen roku 1773 domov pro chudou a
opusténou mladez sv. Jana Kititele, > pracuje zde Zippe jako katecheta.?*® v prvnim roce
bylo do sirotcince uvedeno 25 chovancd. O dva roky pozdéji vénovala Marie Terezie 4000
florinG na koupi nového domu. A u pfilezitosti jeho otevieni pronesl Augustin Zippe 16.
unora 1775 u Sv. Petra na Novém Mésté Prazském v pritomnosti svéticiho biskupa Kaisera
slavnostni fe¢, kterd vydla o rok pozdéji tiskem.*?’ Zippe v ni vyzdvihl projevy milosrdenstvi
jako pravé vyjadreni naboZenstvi. Na zdkladé starozdkonnich textl pfipomnél, Ze milosrdné

zachazeni se socidlné slabymi je podminkou BoZiho poZzehnani, jak je patrné na osudech

320 Prvni jméno Johann A. Zippe, nachdzime jen na titulnim listé Rede an dem Tage der Einweihung des im Jahre

1773. den ersten Herbstmonat errichteten Verpfleghauses armer Kinder und Waisen, gehalten den 16ten
Hornung im Jahre 1775. bey St. Peter in der Neustadt Prag, in: Sammlung auserlesener Kanzelreden Uber die
vornehmsten Gegenstande in der Kirche, sv. 15, Joseph Wolff, Augsburg 1776, s. 119.

2! johann Georg Meusel klade narozeni Zippeho do roku 1746 a jako a jako misto narozeni uvadi Mergenthal
(€. Marenice) v Luzickych horach nedaleko od hranice se Saskem (Johann Georg MEUSEL, Das gelehrte
Teutschland, Bd. VIII, s. 705). J. Schindler umistuje narozeni Zippeho do Béhmisch Kamnitz (€. Ceskad Kamenice)
a jako rok narozeni uvadi 1747 (J. SCHINDLER, in: Hermann Zschokke, Die theologischen Studien und Anstalten
der katholischen Kirche in Osterreich. Aus Archivalien. 2 Teile, Wien — Leipzig 1894). Pavel Bé&lina uvadi jako
plvod Augustina Zippeho Cvikov u Ceské Lipy. (Pavel BELINA, Velké déjiny zemi Koruny ceské, sv. X., Paseka,
Praha — Litomysl 2001, s. 79).

322 KOPECKY, s. 215; Eduard WINTER, Der Josephinismus, Berlin 1962, s. 148.

32 Laici se na prazské univerzité objevili po jednom a pul stoleti v rozmezi let 1763 a 1774 Ctyfi: Karl Heinrich
Seibt (katedra estetiky, pedagogiky a literatur), Josef Ignac Bucek (katedra narodohospodarskych nauk), Jan
Tadeas Peithner (katedra montanitstiky a mineralogie) a Frantisek Lothar Ehemant (katedra déjepisu a
vytvarného uméni). Srov. Pavel BELINA, J. KASE, J. P. KUCERA (2001), s. 78.

2% Frantidek Kopecky identifikuje tuto spolecnost jako zednarskou 16zi Wahrheit und Einigkeit zu den drei
gekronten Saulen. (KOPECKY, s. 216).

32 Informaci, e jde o aktivitu uvedené zednéarské 16Ze, uvadi KOPECKY, s. 216.

Srov. Kurze Nachricht von dem Waisenhause zu St. Johann dem Tdéufer, in Prag, in: Materialien zur alten und
neuen Statistik von Bohmen, IV. Heft, Kaspar Widtmann, Prag — Leipzig 1787, s. 666.

327Augustin ZIPPE, Rede an dem Tage der Einweihung des im Jahre 1773. den ersten Herbstmonat errichteten
Verpfleghauses armer Kinder und Waisen, gehalten den 16ten Hornung im Jahre1775. bey St. Peter in der
Neustadt Prag, von Johann Augustin Zippe, Weltpriestern, in: Sammlung auserlesener Kanzelreden Uber die
vornehmsten Gegenstande in der Kirche, sv. XV, Joseph Wolf, Augsburg 1776, s. 119-174.
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monarchie a Cech po téZkych nedrodach v prvni poloviné 70-tych let XVIII. stoleti.??® Dalgimi
body jeho promluvy je dllezitost vzdélani mladeZe pro blaho statu. O rok pozdéji sepsal pro

sirotéinec Augustin Zippe fad (Gesetzbuch).3?

V téze dobé pracuje Zippe také jako vychovatel v rodindch hrabat z Wallis a hrabat
z Waldecku. Terezii hr. z Wallis vénuje svou praci Uvod do mravouky rozumu a zjeveni>>°, jez
vychazi poprvé v Praze roku 1778. Zippe pracoval jako vychovatel bezmala pét let, jak sam
uvadi ve vénovani.*** vV dobé, kdy v Praze vychazi jeho kniha (1778), je jiz Zippe dékanem p¥i

kostele sv. Jakuba Vétéiho v Ceské Kamenici®2.

Roku 1662 se v souvislosti se zfizenim
litoméFického biskupstvi (1655) Ceska Kamenice stala sidlem vikariatu a kostel sv. Jakuba se
stal kostelem dékanskym. V Ceské Kamenici se dékan Zippe vénuje kromé duchovni péce
spolu s kniZzetem FrantisSkem Kinskym predevsim Skolstvi.®** Atkoliv byl Zippe v Kamenici pét
let (1778-1783), podafilo se mu podnitit zajem rodic¢d posilat své déti do skoly, o ¢emzZ svédci
soudoby tisk.33* V chlapecké méstské Skole se za jeho pusobeni zadalo vyucovat ve dvou
tridach. Diky Skolnimu fondu ceskokamenického panstvi dostavali potfebni Zaci ucebnice
zdarma. Roku 1778 zaklada i divéi Skolu u kostela sv. Jakuba. Pozornost vénoval i pfipravé
uciteld. Vsichni ucitelé museli u ného sloZit zkousky. Poznamky o vyucovacich metodach

nalezneme na strankach viech jeho d&l. V bfeznu 1781 zaklada Augustin Zippe v Ceské

Kamenici chudobinec.

O rok pozdéji vydava sbirku svych Sesti kazani vénovanych duleZitosti krestanské
dobroc¢innosti. Titulni list predstavuje Augustina Zippeho jiz nejen jako dékana v Ceské
Kamenici, nybrZ i jako kanovnika kolegiatniho kostela a kralovské kaple VSech svatych na
Prazském hradé, kterym jej jmenovala Marie Terezie roku 1779, a jako ¢lena ,bavorské

ucené spolecnosti (kuhrbayrischen gelehrten Gesellschaft) k podpore duchovni vymluvnosti a

«335 336

katechetiky Kazanim je predeslana rozsahld prfedmluva (79 stran) o déjinach a

% Srov. Augustin ZIPPE, Rede an dem Tage..., s. 131nn

Tento Fad se mi dosud nepodafilo objevit.

Augustin ZIPPE, Anleitung in die Sittenlehre der Vernunft und Offenbarung zum Privatunterricht der Jugend,
Felizian Mangoldt und Sohn, Prag 1778.

331 Augustin ZIPPE (1778), Vé&novan.

Ustanoven o Vanocich 1777.

Srov. kol. autord, Ceskd Kamenice, Studio REMA ‘93, Ceska Lipa 2002, s. 224.

Srov. tamtéz.

Srov. titulni list Augustin ZIPPE, Sechs Predigten, Prag 1782.
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podstaté blizenské lasky (caritas) a celek je doplnén zpravou o ziskavani prostredkd pro
teskokamenické chudé. Ve své dobé vzbudila kniha velkou pozornost.®*’ Kralovéhradecky
biskup Johann Leopold Hay je klade za vzor vSem knéZim a roku 1783 vychazi nafizeni
z nejvyddich mist, 7e se ma kniha dostat kazdému knézi.>*® Kritika v rémci seznamu vhodnych

339 (0SB) ji chvali pro silu a

knih pro adepty studia teologie a kazatele Idelphonse Schwarze
vielost, s niz je probouzen zajem o potiebné a doporucuje jeji etbu i na prahu XIX. stoleti.
Ohlasy vsak nebyly jen pozitivni. FrantiSek Kopecky uvadi protispis z projezuitského
prostiedni A. Merze ,Nutné reflexe o predmluvé, kterou Sesti kdzanim predeslal velectény
pan Augustinu Zippe, dékan v Ceské Kamenici a kanonikus kolegiatniho kostela kralovské

&% Jeho anonymni autor kritizuje nelaskavost a

kaple VSech svatych na Praziském hrad
velkohubost predmluvy, stejné jako pozice nepratelské mnisstvi, papeistvi a jezuitské

moralné-teologické tradici.

Od skolniho roku 1783/84 byla z rozhodnuti panovnika zruseny biskupska i radova
ucilisté, kterd nahradily tzv. generdlni seminafe. V Ceskych zemich byly seminafe dva —
v prazském Klementinu a v Hradisku u Olomouce. Rektorem praiského seminare byl

ustanoven Augustin Zippe, kterého, jak pisi Wiener Zeitung ,,diecézni biskup Emanuel hr.

w341

z Valdstejnu oznacil ,za perlu své diecéze“”" . Ktery (snad jako sv(j program) publikuje

pojednani O moradlni vychové budoucich duchovnich v generalnim seminafi v Praze®®,

Praci
je predeslana stru¢na obhajoba opravnénosti existence generalnich seminaru, kterd ma pro

pochopeni dila klicovy vyznam: budouci duchovni maji byt zformovani podle stejnych zasad,

%% ptedmluva neni signovana a o jeji autorstvi se vedou spory. Eduard Winter ji pfipisuje Augustinu Zippeovi (s.

196). Naproti tomu upozoriiuje Frantisek Kopecky, Ze celd predmluva ma polemicky raz a tyka se otazek, které
pro Zippeho jiz nemély byt aktualni (srov. KOPECKY, s. 217, pozn. 71).

%7 Historik Eduard WINTER pfipomina pozitivni recenzi v Ephemeriden der Menschheit (Jg. 1783, Bd 2, s. 413
nn).

*3 Srov. KOPECKY, s. 216.

Idelphons SCHWARZ, Anleitung zur Kenntnif$ derjenigen Biicher, welche den Candidaten der Theologie, den
Stadt- und Landpredigern, Vicarien etc. in der catholischen Kirche wesentlich nothwendig und niitzlich sind.
Nebst einem Vorbericht und einer freyen Charakteristi des beriihmten Verfassers von J. B. Schad, sv. 2, J. Ch. D.
Sinner, Coburg 1805, s. 393.

340 ,Nothige Reflexionen tber die Vorrede, die den sechs Predigten des hochwiirdigen Herrn Augustinus Zippe
Dechants zu Béhmischkamnitz, und Kanonikus an der Kollegiatskirche der koniglichen Landkapelle bey
Allerheiligen ob dem Pragerschlosse ist vorausgeschickt worden®, in: Neueste Sammlung jener Schriften..., sv.
29 (1787).

*1 Wiener Zeitung, 1816, s. 302.

Von der moralischen Bildung angehender Geistlichen in dem Generalseminario in Prag, Wenzel Piskaczek,
Praha 1784.
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a to ve trojim ohledu: vzhledem k nabozenstvi, ke statu a k lidské spole¢nosti viibec.* Knézi,
ktefi jsou v generdlnim seminafi vychovavani, jsou proto zdmérné nazyvani ,Seelsorger>*,
ucitelé ndbozenstvi a ctnosti, vlidcové lidu ¢i uditelé lidu. Zippe sdm se svou praci
charakterizuje jako hlas do diskuse o této otazce ,kolosdlni velikosti“, jakou je vychova

budoucich knézi.

Po necekané Rautenstrauchové smrti na cestach v Uherskuroku 1785 neni na
uprdzdnéné misto vedouciho teologickych studii povolan nikdo jiny nez Augustin Zippe. Ve
Vidni znovu vydava Uvod do mravouky rozumu a zjeveni (1789), ale nejvétsi zajem vénuje
dovrseni studijnich reforem v oboru moralni teologie a vyddva v éele studijni dvorské
komise roku 1788 Uvod k sepsdni uZiteéného ndvrhu mordini teologie pro vefejné teologické

Skolyvc. ak. stgtech.>*

Z rozhodnuti komise pak mély byt podle tohoto ndvrhu koncipovany
vsechny nové ucebnice, jez méli predlozit vSichni uchazeci o post moralistli na rakouskych
$kolach.**®  zdaraznéno bylo pfedevsim jednotné hledisko, podle néhoi mél autor
postupovat. Moralni teologie byla pojata ne jako pfiruc¢ka zpovédnika, nybrz jako uceleny
navod k dobrému krestanskému Zivotu. Dale mély byt pojednany prameny etiky a jeji zasady,

predevsim zdkon lasky.

Za Zippeho pobytu ve Vidni byly novym cisafem Leopoldem II. (1790 — 1792) zruSeny
generalni seminare (1790). Zippe odchdzi do Ustrani a poté, co cisar FrantiSek rusi Studijni
dvorskou komisi (1793), vénuje posledni roky svého Zivota duchovni spravé ve videnském
Leopoldstadtu, kde zfizuje domov pro zanedbanou miladez. Umird roku 1816, za jinych

poméra, nez byly ty, které jej vynesly do vysokych pozic.

¥ Srov. ZIPPE (1784), Vorerinnerung.

* Do cestiny je toto némecké oznaceni neprevoditelné. Snad jen pomoci pojmu pastyf. Pojem Seelsorge
Cestina preklada jako pastorace. Ale pravé pojem pastorace (ném. Pastoral) Zippe — narozdil od Rautenstraucha
—odmita. Némecké Seelsorge Ci Seelsorger umoznuje uchopit vyznam na zcela profanni roviné, ekvivalentné

k jinym pojmim, které Zippe pro knéze uziva, totiz Lehrer der Religion und Tugend, Fiihrer des Volkes,
Volkslehrer apod. (Srov. KOPECKY, s. 218, pozn. 76).

3 Augustin ZIPPE, Anleitung zur Verfassung eines zweckmdfigen Entwurfs der Moraltheologie fiir die
6ffentlichen theologischen Schulen in den k. k. Staaten, Wien 1788.

346 Vypsaného konkursu se ztcastnili dalsi josefinsti moralisté (Ignaz von Fabiani, Joseph Lauber a Franz Fritsch).
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Charakteristika zvolenych pramenu

Prvni moralné-teologicky traktdt Augustina Zippeho Uvod do mravouky rozumu a
zjeveni®’ p¥iznava uz ve svém titulu, ze jeho autor rozliSuje mezi moralkou vyvozenou na
zakladé rozumu a propriem zjeveni a obéma prizndva jistou autonomii. Tento pfistup je
dobre patrny i na celkové koncepci traktatu: dily 1 az 5 pojednavaji o moralce s vylou¢enim
argument( ze zjeveni (O prirozenosti ¢lovéka, O nasem urceni, O soucdstech ctnosti, Nauka o
nasem urceni, kterd se zaklddd na pozndni Boha a jeho vlastnosti a konecné O
nedostatecnosti nauky rozumu vzhledem knasemu urceni a k prostfedkim, jak je
dosdhnout), dil 6 pfinasi nauku o lidském urceni ze zjeveného nabozenstvi, zbyvajici ¢tyfri dily

348

jsou vénovany konkrétni mordlce.”™™ Toto rozliSovani Zippemu umoznuje zakladni definice

mravouky (Sittenlehre):

»Mordlka je u¢eni o nasem urceni a o prostredcich, jak ho dosdhnout. Nase urceni
je stav dokonalosti a blaZenosti, ktereho miuZeme dosahnout ucelnym uZitim

nasich sil a schopnosti. «349

V tomto rozdéleni se skryva pozdéjsi rozliSovani na fundamentalni (ueni o naSem urceni) a
konkrétni mordlku (uceni o prostredcich, jak uréeni dosdhnout). Zejména v nauce o lidském

uréeni pracuje Zippe zvlast s rozumové zddvodnénymi a zvlast se stanovisky prijatymi z bible.

Augustin Zippe postupuje ve svém Uvodu do mravouky rozumu a zjeveni tzv.
geometrickym zplsobem (more geometrico) po vzoru Christiana Wolffa, ktery se odklonil od

scholastické metody sic et non. Sviij zplsob vykladu charakterizoval takto:

»1. abych nepouZival ani jedno slovo, které bych nebyl vysvétlil; ¢imz by mohly
vznikat pfi pouZivdni tohoto slova dvojznacnosti, nebo by ndm chybél zdklad

dukazu; 2. abych nepripoustél ani jednu vétu a ndsledné ji nepouZival jako vyssi

il Anleitung in die Sittenlehre der Vernunft und der Offenbarung zum Privatunterricht der Jugend,Felizian

Mangold und Sohn, Prag 1778.
348 o
Srov. Pfilohy, s. xxxx.

> 7IPPE (1778), s. 1.

82



premisu, kterou bych predtim nebyl prokdzal; 3. abych ndsledujici vysvétleni a

véty ndleZité vzdjemné spojoval a ve stdlém spojeni postupné odvozoval.“>*°

Zippeho kniha je urcena ucitelim, aby podle ni uvadéli mladé lidi do etiky:

, Toho je schopno kazdé dité od jedendcti dvandcti let, pokud jsme jeho hlavu uz
nezahltili pouhou gramatickou terminologii spojenou s neplodnym pozndnim slov,
velkym a malym Abrégég5 ! geografie nebo mytologii, ale vzdélali jsme jeho rozum

TR p 2
i cit ucelnou vyukou."*”

Ke svému postupu Zippe dale poznamenava, Ze v partiich vénovanych filosofické etice

uvadél ¢asto zdmérné citace ze starovékych filosofu (alte Philosophen), a to

,Zaprvé abych mlddeZi poukdzal na zdroj, ze kterého by pak mohla cerpat
filosofii Zivota, totiZ na filosofy starovéku, ktefi nadm v praktické filosofii zanechali
obsahové plodné pravdy i velmi silné myslenky. Zadruhé pak proto, abych je ucil
nalézat urcité maximy, které by jim v rliznych okolnostech Zivota mohly slouZit za

voditko. Tuto metodu uZivali nejstarsi etikové lidstva.”*>

Stejné tak i v pasazich vénovanych zjevené etice jsou ¢asto uvadény pasaze z Pisma, které
ma ucitel se svymi zaky Cist pfimo z Bible, aby se mladi lidé seznamili s jeji stavbou a byli tak

pfipraveni k jeji plodné tethe.

Kapitoly o konkrétni moralce ¢leni Zippe do tfi skupin podle pfedmétu mravni
povinnosti stejné, jako je tomu u Martina Gellerta - na povinnosti vici sobé samému, vici

druhym lidem a vici Bohu.

DalSim pramenem je Zippeho prace, kterd vysla v Praze vroce 1784 stitulem O

mravnim vzdélani budoucich duchovnich v generalnim seminafi v Praze®>®, V jejim dvodu

30 Christian WOLFF, Ausfiihrliche Nachricht von seinen eigenen Schriften, ll, § 22, s. 53, cit. podle ROD (2004),

s. 309, pozn. 22; srov. také SOUSEDIK, s. 266n.

1 Vydavani nejriznéjsich kompendii, nejen geografickych, ale historickych, politickych, i spiritualnich bylo

v knizni produkci XVIII. véku silné zastoupeno. Jen knihovna klastera na Strahové eviduje desitky takovych
publikaci.

32 7IPPE (1778), s. LII.

>3 ZIPPE (1778), s. LIII.

Srov. ZIPPE (1778), s. Lllin. Tento Umysl Augustina Zippeho je o to zajimavéjsi, Ze zakaz Cteni Bible laiky byl
zruSen az cisafskym nafizenim z 10. VIII. 1781.
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obhajuje Zippe, rektor prazského seminare, zfizeni téchto novych vzdélavacich instituci pro

adepty knézstvi a poukazuje na potrebu unifikovat knézskou formaci a knézské vzdélani:

.je nezbytné, aby zptsob smysleni budoucich duchovnich co nejvérnéji odpovidal
ucelim (Absichten) naboZenstvi, blahu stdtu a lidské spolecnosti, protoZe Ize
ocCekdvat, Ze budou své zdsady a presvédceni o naboZenstvi, o vztazich a
povinnostech uvnitr spolecnosti (blirgerliche Gesellschaft) vstépovat lidu, ktery

bude svéfen jejich vedeni.“**®

Koncepce knihy je postavena na potiebé objasnit budoucim knézim vyznam
jejich povolani a jejich vliv na blaho dalsich lidi, tedy i celé lidské spole¢nosti. Jeho ukol
spociva predevsim v moralnim spoluptsobeni, ve vyuce lidi (katecheze, kadzani, Skolni
vyuka) a poskytovani duchovni Gtéchy.*®’ Daldi pasaze knihy jsou vénovany tématim
lasky k Bohu a k jeho nauce, lasky k bliznimu a lasky k vlasti, ve specialnim pododdile
tematizuje Augustin Zippe aktudlni problematiku ndboZenské tolerance. Soucasti

kapitol je vidy také pojedndni o mylnych navyklych predstavach.

Dalsimi zvolenymi prameny jsou Zippeho kazani, kterad pronesl v rozmezi let
1775%% a 1782*°. Atkoliv se nejedna o primarné mordlné-teologickd pojednani,
z celkového zaméreni knézského povolani v josefinské dobé, tak z pojeti vlastniho
Augustinu Zippemu, ktery povazuje kazani za jeden z prostifedk( mravni vyuky ¢lovéka,

je mozné tyto texty analyzovat i z nami zvoleného hlediska.

3 Augustin ZIPPE, Von der moralischen Bildung angehender Geistlichen in dem Generalseminario in Prag,

Wenzel Piskaczek, Praha 1784.

8 7IPPE (1784), Vorerinnerung.

*7 Srov. ZIPPE (1784), s. 2.

Augustin ZIPPE, Rede an dem Tage der Einweihung des im Jahre 1773. den ersten Herbstmonat errichteten
Verpfleghauses armer Kinder und Waisen, gehalten den 16ten Hornung im Jahrel775. bey St. Peter in der
Neustadt Prag, von Johann Augustin Zippe, Weltpriestern, in: Sammlung auserlesener Kanzelreden Uber die
vornehmsten Gegenstande in der Kirche, sv. XV, Joseph Wolf, Augsburg 1776, s. 119-174.

8 Augustin ZIPPE, Sechs Predigten, Prag 1782.
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Analyza texta

Etika rozumu

Pti rozumovém zdlvodnéni mravnosti, kterému je vénovana tato kapitola, postupuje
Augustin Zippe induktivné. Svému konceptu predesila definici etiky, ktera je mu ucenim o
lidském urcen k dokonalosti a blazenosti, toto uréeni vSak neni vyvoditelné pouze ze zavéra
rozumu nebo z podani autorit, nybrz je mozné je vypozorovat, pokud clovék sleduje vlastni
pohnutky a sklony, jednani své nebo jednani druhych lidi.*®° Lidska pfirozenost je

361

uzpUsobena (beschaffen)™" tak, Ze ji vrozené lidské sklony vedou smérem k tomuto urceni,

totiz k dokonalosti a blaZzenosti. Jejich sila je postfehnutelna rozumem, protoze se projevuje
tzv. ptirozenymi pudy (Triebe), jez pohani nase sklony (Neigungen) a Zadosti (Begierden),

které chté&ji dosahnout uspokojeni.>®® Tyto pudy a sklony jsou z&asti tzv. zvitecké (jez mame

363

spolecné se zvitaty: hlad, Zizen, potfeba pohybu, klidu, spanku).”™ Jejich cilem je zachovani

Zivota (a jako takové slouZi Zippemu za vychodiska k povinnostem vici sobé samému). Tyto

364

7adosti se zavriuji v pudu sebeldsky (Selbstliebe).”** Clovék je navic obdafen rozumem

(Verstand), aby tyto pudy nahlédl a nebyl jim pouze vydan, nybrz naopak aby je rozumem

(Vernunft) usmérnil 3%

Pak se z nich stavaji pudy tzv. rozumové pfirozenosti a vedou ¢lovéka
k celkové, tj. i rozumové dokonalosti. Tato touha po dokonalosti je obecné lidskym pudem,
nebot je patrné, Ze vsichni lidé usiluji o ty vlastnosti, které povazuji za dokonalé. Své

nedokonalosti naopak skr\'/vajl'.:‘;66

0 Srov. ZIPPE (1778), s. 19; 26nn.

1 7IPPE (1778), s. 1.

362 Dobré je to, co jim k uspokojeni slouzi, co jim brani, je zlé. Jsou pudy télesné (zv. také zviteci: potfeba ukojit
hlad a Zizen, potfeby pohybu, spanku a klidu) a s nimi souvisejici dobra télesna (sila, zdravi, potrava, vlastnictvi).
Vedle nich ma kazdy ¢lovék vrozené pudy dusevni (napf. zvidavost, laska...) a jimi sledovand dobra rozumu, jako
jsou spravné vnimani, vérna pamét, Ziva predstavivost, jemny vtip, vycviceny davtip a vytfibeny vkus.

%3 Srov. ZIPPE (1778), s. 13.

Srov. ZIPPE (1778), s. 14.

Sledovani autofi rozlisuji mezi rozumem (Verstand) a rozumem (Vernunf). Verstand oznacuje celek dusevni
mohutnosti umoznujici myslet a délat si predstavy, sestavajici z dalSich sil: smyslové (Sinneskraft), paméti
(Geddchnif3), predstavivosti (Einbildungskraft), vnimavosti (Empfindungskraft), védomi (Bewuftseyn), soudnosti
(Urtheilskraft) a kone¢né z rozumu (Vernunft), tedy schopnosti urcit pravdu a stanovit principy lidského jednani.
%% Srov. ZIPPE (1778), s. 16.
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Lidskd touha po dokonalosti se neprojevuje jen na individudlni roviné, nybrz i ve

vztahu ke druhym lidem:

, Touha po dokonalosti plisobi jednak skrze Zadostivost pozndni, jednak skrze

prirozenou ndklonnost vici lidem.“*%’

Na jeji popud se clovék stard o své zachovani (pud sebezachovy), obohacuje rozum
uzite¢nymi znalostmi (pud poznavaci), plni srdce dobrocinnymi sklony (pud sympatie), a tak

se stale zdokonaluje (pud po dokonalosti).%®

Oba dva sméry touhy po dokonalosti jsou zfejmé uz u malych déti, v jejich otazkach a
zajmech. Jejim cilem je zdokonaleni rozumu (Verstand) cvicenim. Jeho dokonalost souvisi se
zakousenim tzv. dober rozumu: spravného vnimani, vérné paméti, Zivé predstavivosti,

3%9 Vv tomto aspektu se otevira

jemného vtipu, vycviceného duvtipu a vyttibeného vkusu.
prostor pro vychovu a ovlivnéni, pokud se této vlastnosti lidského ducha vénuje ndlezita
pozornost. Naklonnost ke druhym lidem odvadi nasi pozornost od nds samych. Vychazi se
schopnosti pocitovat sympatii s radostmi a strastmi druhych lidi. Radostna tvar druhého
vzbuzuje radost, naopak strach a tzkost zpUsobuji melancholii, starosti a bolest. OvSem i tyto
prozitky, jako je radost Ci strach, nezavisi pouze na vnéjSich okolnostech lidského Zivota. |
ony souviseji s mirou ctnosti vjednani ¢lovéka a umoziuji proto v posledku i mravni
posouzeni. Sympatii pocituje Clovék i v historickych pribézich, pfi ¢etbé nebo sledovani
divadelniho predstaveni nebo pfi vypravéni o vzdalenych krajich. Jak bude ukdzano déle, je

toto jedna zoblasti vychovatelnosti tzv. mravniho citu clovéka, ktery pfi mravnim

rozhodovani hraje klicovou roli.

Z lasky k dokonalosti vyplyva také pojeti ctnosti, kterd pak nespociva v mimoradnych
vykonech a schopnostech, nybrz v Zivoté, ktery je v souladu s pfirozenymi pudy. DlleZitou
roli v ném hraje tzv. mravni cit (moralisches Gefiihl), tedy schopnost nalézt zalibeni ve ctnosti
a pocitit odpor k nefesti.’”® Dasledkem ctnostného jedndni nas samych je spokojenost

z vnimané mravni dokonalosti. Jsme-li svédky ctnostného jednani druhych lidi, pocitujeme k

%7 ZIPPE (1778), s. 17.

%8 Srov. ZIPPE (1778), s. 23n.
Srov. ZIPPE (1778), s. 18.
Srov. ZIPPE (1778), s. 26.
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nim Gctu a lasku. Tyto projevy souhlasu srdce (Beyfall des Herzens)*’* jsou plodem lasky
k dokonalosti, jeZ je vrozena vsem lidem, a provazi proto vSechny sklony naseho nitra, které
sméruji k dokonalosti. Na druhé strané pocituje ¢lovék z nesouladu bolest, a to jak bolest
télesnou, tak i dudevni (geistig).>’®> Pravé tato schopnost potéseni, které plyne z lasky
k dokonalosti, je spjata se schopnosti radovat se z krasy pfirody a uméleckych dél. Je vsak

tfeba pfistoupit k ni s oima soudobych védct a basnikl, treba JHallera®”®, Fenelona®”?,

Thomsona®” > Sulzera®®nebo Derhama®”’“ 378

Augustin Zippe zhodnocuje ve svém konceptu pfirozené moralky mnohé z bohatstvi
filosofické etiky. Snad souvisi toto vylucné odkazovani se na nekfestanské autory starovéku
se snahou vypracovat v téchto pasazich etiku zaloZzenou vylu¢né na schopnostech lidského
rozumu, tedy svyloucéenim zjeveni (kterému vsak v celku své mravni koncepce pfiznava
zavrsujici vyznam). Zatimco jeho uceni o pudech, sklonech i ctnostech nese mnohé rysy
stoické etiky: mravné spravné je podle ného nutné také v souladu s pfirozenosti, projevujici
se vrozenymi, pfirozenymi pudy. Stoickd nauka se vSak v mnoha bodech spojuje se
scholasticky integrovanou aristotelskou etikou. Jak pfipomnél s odkazem na Rollena E.
Housera Ale$ Caha®’®, hrala stoicka nauka, resp. teologie Marca Tullia Cicerona vyznamnou
roli pro Tomase Akvinského a mizZe byt mnohde velmi obtizné, ba takika nemozné tyto dva
autory od sebe na strankach Zippeho dila odlisit. Stoicky vliv nauky o lidskych pudech a jejich
vyznamu pro mravnost clovéka je patrny uz jen desitkami odkazli na stoické autory.
Nicméné zakladni pravidlo stoické etiky, pochazejici od Kleanthova prevzeti a doplnéni

«380

Zénonova ,homologumends zén*"" je i Zippemu zdkladem dalSich etickych uvah. Tyto stoické

' Srov. ZIPPE (1778), s. 27.

Srov. ZIPPE (1778), s. 32.

Albrecht von Haller (1708 — 1777) byl Svycarskym Iékafem, basnikem a literarnim kritikem.

74 Francois de Salignac de La Mothe-Fénelon (1651-1715) byl katolickym duchovnim, biskupem v Cambrai a
autorem knih.

> Shad ma Zippe na mysli skotského béasnika Jamese Thomsona (1700-1748), ktery vydal roku 1730 béasen The
Season, kterd nalezla zahy pfeklad do némciny i zhudebnéni v oratoriu Josepha Haydna s textovymi Upravami
Gottfrieda van Swietena.

%7 Johann Heinrich Sulzer (1735-1813) byl Svycarskym entomologem, ktery sefadil hmyz podle Linného
systému.

7 William Derham (1657 — 1735) byl anglikanskym duchovnim a prirodnim filosofem. Byl prvnim, kdo méfil
rychlost zvuku. Od roku 1702 byl ¢lenem Kralovské spolecnosti.

78 ZIPPE (1778), s. 34.

7% Srov. Ale CAHA, Pfikazy pfirozeného zakona — Tomas Akvinsky inspirovan dilem Ciceronovym, in: Salve,
4/05, s. 25-36.

%% Srov. CAHA (2005), s. 25; preklad tohoto Zéndnova vyroku by mohl znit jako ,Zit v souladu’.
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prvky nebyly vsak recipovany pouze svatym Tomasem. Jejich vliv je patrny i u dalsich filosofu
raného novoveéku, kupfikladu u Johna Locka, jehoz vliv na eticky koncept Augustina Zippeho

je jasné patrny.

V Zippeové pojeti je zretelny obrat, knémuz doslo v etickém mysleni prvnich
novovékych staleti, totiz odmitnuti teleologicky zaméreného mravniho hodnoceni a snaha
vyvodit etiku z pfirodovédného pohledu na ¢lovéka (Bacon) nebo z lidskych zadosti (Hobbes).
V diskreditaci ndboZenskych vychodisek mize byt spatfovan jeden z dusledk( konfesné
motivovanych spor(, které podryly viru v univerzalitu a autoritu takto zaloZzenych mravnich
narokd. V pribéhu XVIII. stoleti se také objevuje u Johna Tolanda (a pozdéji u Anthony

Shaftesburyho) teze, ze i ateisté mohou byt moralni.*®!

Clovék jakoZto rozumova bytost dovriuje své pudové podminéné jednani rozumovym
zhodnocenim. Zippe vsak klade velky dlraz na pravdivé poznani naseho lidského urceni a
pfilnuti k nému, jako na nezbytné vychodisko mravné zdafilého jednani. V tomto momentu
se projevuje vliv empiristické etiky Johna Locka, ktery stejné jako Zippe povazuje etiku za
védu, jeZz tematizuje pravidla a kritéria jednani sméfujiciho k blazenosti spolu s prostfedky

382

nutnymi k dosazeni tohoto cile.”™ Na Johna Locka se Augustin Zippe pfimo odvolava, kdyz

prichazi s tvrzenim, Ze véty moralky jsou dokazatelné stejné jako véty geometrie.383

Nicméné poznani pfirozenych norem jedndani neni u Zippeho vrozené, ani neplyne
z obecného konsensu nebo z nafizeni autority. Vychazi z pozorovani pohnutek a motiv(

vlastniho nitra a z mravnich vjem( tzv. mravniho smyslu.384

KdyzZ pak v pojednani o Mravnim
vzdélani budoucich duchovnich v generalnim seminafi v Praze Zippe piSe, Ze veSkeré mravni
hodnoceni a sklony vychazeji z predstav>®®, otevira tim druhy zdroj mravniho posouzeni, totiz
dovrseni pudového zaloZeni etiky vrozumovém udsudku. Pravé tyto predstavy jsou

ovlivnitelné vychovou a vzdélanim, v jehoZ ramci se ma lidem dostavat pravdivych pojmi

(wahre Begriffe), takze jako aplikaci téchto principl pfipojuje autor rady k organizaci vyuky.

L Srov. Wolfgang H. SCHRADER, Ethik des moral sense, in: Annemarie Pieper (ed.), Geschichte der neueren

Ethik 1, Francke Verlat, Tlibingen und Basel 1992, s. 82nn.

%82 Srov. ROD (2004), s. 66n.

Srov. ZIPPE (1778), s. XL. Tento postulat odmital tfeba David Hume v A letter from a Gentleman to his Friend
in Edinburgh z roku 1745 jako neplatnou tezi racionalistickych etik(l Samuela Clarka a Williama H. Wollastona.
(srov. SCHRADER, s. 93).

*** srov. ROD (2004), s. 167.

Srov. ZIPPE (1784), s. 1.
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Nicméné jakkoliv jsou pro Zippeho moralni koncept podstatnd rozumové odlvodnénad

vychodiska, hlavni roli prece hraji pocity a pohnutky.

Jako hlavni inspiracni proud konceptu rozumové moralky Augustina Zippeho se proto
projevuji tzv. filosofové moralniho smyslu (moral sense), kteti rozpracovavali tuto centralni
kategorii mravniho hodnoceni Anthony Shaftesburyho (1671-1713). Ten charakterizoval
moral sense vreakci na individualismus Thomase Hobbese jako mordlni ekvivalent
estetického vnimani krasy. Duse zakousi harmonii a disharmonii svého stavu a mé schopnost

zaujimat pritom postoj ve formé mravnich rozhodnuti.>®®

Tato dusSevni schopnost je
univerzalni, nejedna se vSak o vykon rozumu, a to ani ve smyslu bezprostfedniho nahlédnuti,
ani ve smyslu rozumové argumentace. Nezdvisi proto ani na ndboZenskych ani na
teoretickych predpokladech. Prekognitivni védéni o mravné dobrém a Spatném muze byt
zatemnéno smyslovymi predstavami a pokaZzeno podobné, jako je mozZné zkazit esteticky
vkus. Stejné jako u hodnoceni estetického dila je dllezitd harmonie celku, hraje celek
podstatnou roli i v Shaftesburyho etice. Ten odmitd Hobbesovo pojeti, Ze dobré je néco
proto, Ze je to zadano. Toto tvrzeni Shaftesbury obraci a postuluje v souladu s aristotelsko-
scholastickou tradici: néco je totiz Zadano proto, Ze je to dobré. Zdlraznuje vsak, Ze Clovék je
soucasti celku, kterym je do jisté miry uréen. Pocituje potreby, které ma spolecné s jinymi
lidmi. Toto Usili o naplnéni potfeb je sméfovanim k vlastni pfirozenosti, a proto je mravné
dobré. | na afektivni roviné se v ¢lovéku probouzeji Zadosti a potreby. Pfirozené dobré jsou
ty z nich, které Zadaji vlastni dobro ¢lovéka, a nerusi pfitom dobro celku. Tento silny socialni
aspekt je u Augustina Zippeho velmi dobre patrny, a to jak v citovaném vykladu touhy po
dokonalosti, tak i v trojim rozdéleni mravnich povinnosti na povinnosti viici Bohu, vici sobé
samému a praveé vici bliznim. Vyznam celku lidské spolecnosti se nachazi i v Zippeho pojeti
ulohy knézi, jejichz poslani charakterizuje pfedevsim z hlediska jejich vyznamu pro blaho

v . , 7
spole¢nosti a statu.*®

Na Shaftesburyho chdpani mordlniho smyslu reagoval Francis Hutcheson (1694-

1746), ktery oslabil jeho teleologi¢nost ve prospéch pozorného a peclivého pozorovéni a

388

pozndni ¢lovéka, jaky opravdu je, ¢imz se vratil k Johnu Lockovi.”™" Moral sense chdpe jako

%% Srov. ROD (2004), s. 179.

ZIPPE (1784), Vorerinnerung.
Srov. SCHRADER, s. 89.
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389 7 ného ziskavaji lidé ideje dobra

treti zdroj obsahd védomi, vedle smyslového Citi a reflexe.
a zla, spravedInosti a nespravedInosti analogicky k ostatnim smyslim. Hutcheson se zaméril
na vymezeni kategorie mravniho smyslu vic¢i pohnutkam i vici rozumu. Od pohnutek jej
odlisuje predevsim jeho stalost. Zatimco ony jsou z¢€3sti zavislé na blizkosti posuzovaného
objektu, nehraje pro mravni hodnoceni z moral sense vzdalenost zadny vyznam. V{i¢i rozumu
se vymezuje mravni smysl podle Hutchesona tim, Ze rozum zjistuje, zda véci jsou, ¢i nejsou,
zatimco mravni smysl hodnoti, zda néco byt ma, nebo nema. Ddle rozliSuje vnimani
prirozeného dobra a zla od vnimani mravniho dobra a zla. Vnimani pfirozenych dober
podnécuje nas zdjem, nebot jsou nam predstavovany jako Zadouci. Hodnoceni morainiho
smyslu je skutecné autonomni, nebot jeho souhlas zakousime i tam, kde ze schvalovaného

jednani neziskavame zadny prospéch, ba dokonce i pfi hodnoceni takového jednani druhych

osob, které je proti nasim zajmam.
Stejné tak charakterizuje i Zippe moralni cit (moralisches Gefiihl) nasledovné:

»Mordlni cit je zakouSené zalibeni ve ctnosti a odpor k neresti. Toto zakousSeni je
schvdleni, doporuceni a potvrzeni ctnosti a odmitnuti neresti... Schvalujeme
takové jedndni, které ma v zakladu dokonalou pohnutku, a to i kdyby mélo takové

jedndni néhodné Skodlivé ddisledky. %

Nejvétsi zalibeni zakousi lidé pfi sledovani dobrotivého jednani ve prospéch lidského
pokoleni. Zippe dokazuje toto tvrzeni na prikladu historickych osobnosti, u nichz mizeme
hodnotit mimoradné schopnosti a pozoruhodné vlastnosti. Odmyslime-li si vSak tuto
dobrotivost vici druhym lidem, zaslouzi si maximalné nas obdiv, nikoliv viak onen Zadouci

potlesk nasi duse (Beyfall unsrer Seele), ktery potvrzuje ctnost.>**

Hutcheson rozvadi dal socialni aspekt Shaftesburyho etického konceptu a vyzdvihuje
vyznam motivl. RozliSuje mezi vlastnim zajmem (self-interest) a zdjmem o dobro druhych
(benevolence). Mravné dokonalé je takové jednani, které je motivované blahovali

(benevolence) a chce dosahnout co nejvétsiho Stésti pro co nejvétsi pocet lidi.

% Srov. ROD (2004), s. 184.

ZIPPE (1778), s. 26.
Srov. ZIPPE (1778), s. 28.
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Dalsim z predstavitel( filosofie mravniho smyslu je Joseph Butler (1692-1752), ktery
ustupuje od Shaftesburyho konceptu afektli a hleda takovou cast lidské prirozenosti, ktera
ma autoritu a zvlastni pravomoc (authority, prerogative, natural supremclcy).392 Hledanou
mravni instanci nazyval svédomim (conscience). Svédomi neomylné ukazuje, ktery afekt je
mozné pfijmout a ktery ne.>% Koncept svédomi Butlerovi umoznil skloubit od Shaftesburyho

ostre odlisenou etiku a teologii.

Vychovatelnost, ovlivnitelnost mravniho hodnoceni

Zippe ve svém konceptu mordlky v nékolika okamzicich zminuje ¢lovéku vnéjsi vlivy,

které spoluurcuji jak rozpoznani vseobecného lidského urceni k blazenosti, tak i vyznamné

o v

vstupuji do mravniho hodnoceni lidského jednani. Lidské uréeni muze c¢lovék vyvodit,

zhodnoti-li jak plsobeni pudd a sklonli v sobé samém i u druhych. Tyto pudy je rozum

schopen rozpoznat, je-li pozorny k Zivotu jednotlivého ¢lovéka. >

Jinym prostiedkem k poznani lidské pfirozenosti je studium dé&jin,*> nikoliv véak pro
déjiny samotné, nybrz jako pokladnice argumentl pro¢ vénovat pozornost vlastni mravnosti,

jako zdroj motivl pro péci o sebe sama, o ocisténé smysleni, aby se ,ze zvifeciho ¢lovéka stal

«396

laskavy, dobrotivy clovék, jehoZ stésti bude zaloZeno v ¢asnosti i vécnosti. Je v nich totiz

mozné spatfit jako na stfipkdch rozbitého zrcadla obraz clovéka, prirozené dospivajiciho

397

k pIné zralosti, jak napsal Zippeho Zak Franz Fritsch v roce 1792.77" Ve svétle déjin mohou byt

32 SCHRADER, s. 91n.

Srov. ROD (2004), s. 188.

Sleduje détskou zvidavost, sebezdchovné reakce, projevy sympatie apod.

Uvédomme si, Ze déjiny byly pomérné nedavno uvedeny na universitni pldu. Na prazskou teologickou
fakultu konkrétné ve $kolnim roce 1761/1762. (Srov. Karel BERANEK, Teologickd fakulta, in: Déjiny Univerzity
Karlovy, sv. Il., Praha 1995, s. 74).

3% Ignaz von FABIANI, Grundziige der kristlichen Sittenlehre, Joseph Stahel, Wien 1789, s. 26.

7 ,-..denn der einzelne Mensch hat selten Gelegenheit genug, das, was menschliche Vollkommenheit heilt, zu
sehen, und zu empfinden; wenn er aber alle Theile der Erde, und alle Jahrhunderte vor sich sieht, dann ensteht
vor seinen Augen das Bild eines Menschen, den die Natur zu seiner volligen Reife gebracht hat.” (Franz
FRITSCH, Einleitung in die Sittenlehre des Christenthums, Johann Diesbach, Prag 1792, str. 256n).
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rozpoznany rlzné okolnosti provazejici Zivot lidstva v rozlicnych dobach a na nejriznéjsich

mistech, a to predeviim vzhledem k jejich vlivu na mravnost.>*®

Vytfibeny rozum muze, diky svobodé lidského ducha, ovlivnit vali (druhou mohutnost
lidské duSe) a prezkoumat, zda predmét zadosti je opravdu v souladu se smérovanim
k dokonalosti. Predstavy o ni jsou ovlivnitelné vychovou a vzdélanim, v jejichz ramci jsou

predkladany vzory k nasledovani. Vtomto bodé se setkdva pozornost osvicenského statu

9 u400' J/

vzdélani a $kolstvi*®® s vysokym hodnocenim etiky coby ,nejdileZitéjsi védy vibec i
poznavané prvky lidského uréeni rozhodné nejsou konfesné nebo ndbozensky limitované, jeji

narok je véeobecn\'/.401

»,Vzdéldani srdce je bezpochyby nejvic dileZitd a nezbytnd soucdst vychovy,
nebot skrze své srdce se ¢lovék sam zakousi jako stastny, nebo bidny, jako svétu
uZiteCny, nebo Skodlivy. Tohoto vzdéldni se dosahuje tak, Ze jsou ¢lovéku
pfindseny sprdavné pojmy o jeho urceni, totiz dosdhnout stésti ctnostnym Zivotem,
a Ze je presvédcovdn o pravdivosti tohoto urceni. KdyZ se mu s timto umyslem
ukdZou cinnosti pravé ctnosti a presvédceni o jeji vnitini vytecnosti, o jeji
pfirozené Zddoucnosti, o jeji nerozlucné spjatosti s blaZzenosti, vzdéla se jeho
vnimadni pravdivosti, zfetelnosti a Zivoucnosti téchto pojmd, jeho pohnutky se
odkdZou na predméty pravé ctnosti a povzbudi se k Cinnosti, aby tyto pohnutky

ndsledoval. A toho se dosahuje ucelnym vzdéldnim v mravouce a v ndboZenstvi.

w402

403

Zippe dale doporucéuje pedagogické prace Johna Locka™ ", Fenelona*®, Basedova’®” a

Millera®®. S vychovou srdce je tieba zatit, jakmile déti pociti rozumové pohnutky

398 . iz , ;v v |y , ;g , . . v
Na pozadi tohoto obrazu nalézame osvicenské presvédcéeni o nutné déjinné progresi. Jednd se o pfenesenou

metaforu z Ef 4, 13°?

3% s timto védomim souvisi osvicenska pozornost vénovana praveé skolstvi. Méla-li byt vybudovana blazena
spole¢nost, bylo tfeba nejprve posilit v ob¢anech potifebnou predstavu dokonalosti a blazenosti.

% 7IpPE (1778), s. 57.

Srov. ZIPPE (1778), s. 1, kde je mravouka definovéna jako nauka o lidském urceni a o prostredcich, jak ho
dosdhnout.

02 7IpPE (1778), s. XIn.

% J5hn LOCKE, Some Thoughts Concerning Education, Black Swan in Paternoster-row, London 1693.
Francois de Salignac de La Mothe FENELON, Traité de I'éducation des filles, Paris 1687.

Johann Bernhard BASEDOW, Methodischer Unterricht in der Religion und Sittenlehre der Vernunft, Altona
1764.

*% Johann Peter Miller, Grundsitze einer weisen und christlichen Erziehungskunst, Géttingen 21771.
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(vernunftmdflige Begierden). Pak je tfeba zacit pribéhy skutecnymi nebo vymyslenymi, které
maji néjaky vztah k mravnosti a zpGsobu uvazovani.*”’ Uzitetné jsou klasické pfibéhy o
Herkulové volbé nebo o kresbé Caebes. Déti si vSak musi od zacatku uvédomovat, ze
mravouka je prakticka véda, kterou je nutné aplikovat na vlastni Zivot. Naopak pfivyknou-li
uvazovat o etice bez vztahu ke svému zZivotu, rozmuize se v nich |hostejnost vic¢i mravnim
pozadavkim. A pifekonat tuto lhostejnost pozdéji je takika nemozné.**® Toto mravni vnimani
(moralische Empfindung), jehoz predmétem je krasa a osklivost lidskych pohnutek a jednani,
se vychovava analogicky jako esteticky vkus, jehoz predmétem je rovnéz krasa a osklivost,

ale v uméleckych dilech.*®

K této vychové jsou nejvhodnéjsi pribéhy, dost mozna z déjin, nejprve takové, v nichz
se projevuje krasa mravného jednani, aby se nepfretizZil a nezkazil mravné nevyzraly mravni
cit déti. Proto jsou podle Zippeho naprosto nevhodné rlizné hrdinské kalendare (tzv.
Heldenkalender), které oslavuji jako motivy jedndni tvrdost, pychu, jeSitnost a ctizadost.
Protoze je tfeba dbat na to, aby mravné spravné jednani bylo pro zaky zajimavé, a tak aby
byli povzbuzeni k jeho nasledovani, je tfeba predstavovat ctnosti i nefesti spolu s jejich

disledky:

»aby byli hned od zaldtku presvédceni, Ze ctnost ma pfimy vztah k nasemu zdravi,

v v, v v. v 41
na nds vzhled, na stav nasi duse a na nasi celou blazenost.“**°

Nema vsak zlstat pouze u blazenosti vtomto Zivoté, nybrz jde i o dopad ctnosti na Zivot

véény, v némz bude zohlednén dosazeny stav dokonalosti:

,Lidskd duse dosdhne po odchodu z tohoto svéta vyssiho nebo nizsiho stupné
blaZenosti podle dosazené miry ctnosti... Pozndvdnim nejvyssi mravni dokonalosti
Bozi bude vice a vice posilovdn plamen Idsky k ctnosti a duse podnécovdna k jeho

ndpodobé, a tak prome"ﬁovc’ma.”411

107 Zippe doporucuje klasické autory bajek, jako je Ezop, Phaedrus, La Fontaine, Lessing, Gellert, Willamow,

Lichtwehr, Gleim aj. (srov. ZIPPE, 1778, s. XIV).
%8 7IPPE (1778), s. XVn.
99 ZIPPE (1778), s. XVI.
ZIPPE (1778), s. XX, XXV.
ZIPPE (1778), s. XXIn.
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Ackoliv by tato tvrzeni spadala do oblasti etiky zjeveni, je tfeba je zapojit do vyuky mladeze,
protoze predstavuji daleZity motiv pro mravni rozhodovani a lasku ke ctnosti, ktery nesmi

vyvérat ze strachu z trestu, nybrz z poznani Bozi Iélsky.412

Ale o tom bude pojedndno vice
v kapitole o nauce zjeveni. Zippe vSak na tomto misté varuje pred zkazenim vkusu, jako je to
mozné v estetickych otazkach. Jinak pfistupuje k uméni ten, kdo se ucil na dilech Rafaela
nebo Rubense. Uz nikdy nebude spokojen s primérnym uménim. Stejné tak tomu bude
s mravnim citem, ktery bude vyucen na moralni zdatnosti Sdkrata, Antonina nebo Jindficha

IV.*13 Stejné tak se déti mohou naudit

,uslechtilé prostoté, nefalSované dobrosrdecnosti, nezlomné poctivosti
(Rechtschaffenheit), ndpadné pfirozenosti, kterd se projevuje v jedndni, smysleni

a charakteru biblickych postav.“***

| zde se jedna o argumentaci tzv. z rozumu, ackoliv jde o postavy Starého a Nového zdkona.
Jejich hodnoceni nepocitd se zvlastnim vyznamem zjeveni. SpiSe se na prikladech biblickych

postav nabizi ¢lovéku moznost srovnat svij charakter s uvedenymi kvalitami téchto hrdind.

,Sezndmi se s lidmi, ktefi dosdhli blaZzenosti poslusnosti, pracovitosti, virou
v Boha, sndsenlivosti, Idskou k lidem, pravdivosti, upfimnosti, odevzdanosti Bohu,

v , , v , 41
zboZnosti a ndbozenstvim srdce.“**

Pti zapojovani biblickych textd do vyuky je tfeba mit na paméti, Ze u Zzakd musi byt podnicen
predevsim zdjem Pismem se zabyvat. Proto se musi pozornost vénovat vybéru vhodnych

pFib&h( a pasazi.**®

Ve svém dile O mordlnim vzdélani budoucich duchovnich v generdlnim seminafi
v Praze, které Zippe vénuje star§im zakdim nez svdj Uvod do mravouky rozumu a zjeveni,
vyzaduje metody, které Zakovu mysl zaméstnaji. Odmita proto pouhé uceni se nazpamét bez

pochopeni smyslu véci. Principem vyuky je ndzornost (Anschaulichkeit) kazdého pouzitého

M2 Srov. ZIPPE (1778), s. XXIV, XXIXnn.

Srov. ZIPPE (1778), s. XXV. Pfipominka Jindficha IV. (1056—-1106) musela znit pro Jindfichovy spory
s papeZem Rehofem VII. ponékud provokativné.

14 ZIPPE (1778), 5. XXVIn.

ZIPPE (1778), s. XXVI.

Srov. ZIPPE (1784), s. 15n.

413

415
416

94



“17 proto doporutuje upustit od suchych piednasek, které zvidavost spi$ ubijeji, nez

pojmu.
aby ji podnécovaly. Ucitel ma vystupovat pfijemné, zZivé, byt schopny slova, jeho prednaska
ma byt podporovana prijemnym vyrazem tvare i celého téla i vhodnym ténem hlasu.
Metodicky je podle Zippeho sékratovska metoda, kterd svymi otdzkami podnécuje mysleni

vsp0 418
zaka.

Nedostatecnost etiky zalozené vylucné na rozumovém poznani

Zippe pripomina, e svij Uvod do mravouky rozumu a zjeveni sepsal pro ty ucitele,

kteti chtéji poucit své Zaky o puvodu jejich pohnutek a pocitt,

»hebot jediné tak mohou dojit pozndni svého srdce a budou s vétsi jistotou

. . v , , v v s . 1
schopni ovliviiovat a oviddat své podnéty a Zddosti.“**®

Jako poznani pFl'rody420 potiebuje kategorii zadzraku pouze tehdy, neni-li schopné vysvétlit
neobvyklé Ukazy hmotného svéta z pfirozenych pficin, ohani se i poznani moralniho
charakteru ¢lovéka zazraky, nedokdzZe-li porozumét vlastnim pohnutkam lidské prirozenosti.
Pojem zdzracného je vSak nepozorované spojeny s pojmem désivého (das Furchtbare). Oba
pojmy pak oslabuji rozum a cini citéni ¢lovéka bazlivé a naklonéné povéram. V oblasti

mravniho zpUsobuje takto nevytfibeny rozum, Ze si lidé

,nhevédi rady se zdleZitostmi vlastniho srdce a pfipisuji na ucet zkazené
pfirozenosti vic, neZ je tfeba. Cekaji pak se zaloZenyma rukama na zdzraénou
pomoc a stavaji se obéti vlastnich neusporddanych sklont a Zddosti. Stejné jako je
sklon vysvétlovat pfirozené véci za pomoci zdzraku limitovdn pokrokem v pozndni

fvzické pfirody (Natur), mizi i tato bezradnost a bezmocnost duse s postupnym

7 Srov. ZIPPE (1784), s. 13.

8 Srov. ZIPPE (1784), s. 16.

19 7IPPE (1778), s. XLIIn.

20 Agkoliv neni nutné predstavovat si, Ze Zippe na tomto misté myslel na vyznam pojmu Natur ve smyslu
prirozenost, presto je dobré si uvédomit, Ze tato blizkost je v némciné (stejné jako i v jinych jazycich, napft.
latiné) nabiledni. Hovofi-li Zippe (v ndvaznosti na filosofickou tradici) o mravni pfirozenosti (Natur) ¢lovéka,
kterou je mozné poznat rozumové vyhodnocenym pozorovanim, souvislost s poznanim pfirody (Natur) se
pfimo nabizi.
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ovlddanim vlastnich sklond, a to diky dokonalejsSimu pozndni vliastni mordlni

pfirozenosti.“**

Jakkoliv je rozumové zaloZeni etiky nezbytné, ma své limity. Z tohoto ddvodu vyZaduje Zippe
hned na za¢atku své prace, aby vyuka v mravouce probihala jak na zdkladné rozumu, tak i na

zakladé nabozenstvi (tj. zjeveni).

,Osviceny, ustavicnym premyslenim vycviceny rozum (Vernunft) rozpoznd
nezrusitelnou souvislost mezi ctnosti a blaZenosti, i jakou ptsobnost bude mit

ctnost po smrti na vécénosti. «d22

’ 7. , 2 v . v v v
Ale takovy rozum ma jen malokdo,*® obecné panuje nevédomost. Aby ¢lovék rozpoznal tyto
prirozené souvislosti svétlem rozumu, je tfeba bedlivé pozornosti ke hnutim vlastniho nitra,

jiz jsou vsak schopni nemnozi, vlastné jen mudrci. Zjeveni zde vychazi ¢lovéku vstfic tak, ze

rozsituje okruh téch, ktefi mohou poznat mravni uzplisobenost ¢lovéka.

Pohled béZzného Clovéka je dale zatemriovan védomim vlastni nedostatecénosti. | kdyz
rozum pfinasi dostatek didvod( pro prospésnost ctnostného jedndni a dokaze odvodit
pFirozenou existenci Boha i nékteré jeho vlastnosti*?*, nemaze dat odpovéd mimo hranice
nutného, tedy ve sfére tfi tzv. boZzskych ctnosti. Pfirozené nabozZenstvi zaloZi uctu k Bohu,
zboznost*?®, vdé&nost a posluinost, nenachazi viak ddvod pro posmrtnou blazenost
zaloZzenou na svobodné obéti Boziho Syna z krajni lasky. Toto pfekroceni spravedlnosti a de
facto i rozumu je podstatnym obsahem Boziho zjeveni, druhého pilife krestanské etiky

426

sledovaného obdobi.”” Setkavani se s vlastni moralni nedostateénosti probouzi v ¢lovéku

21 ZIPPE (1778), s. XLIV.

ZIPPE (1778), s. 113

Srov. stoické ,,Pouze moudry je blaZzeny.”

Oblast tzv. pfirozeného naboZenstvi (¢i ndboZenstvi v mezich pfirozeného rozumu) rozpoznava Boha (Ci
boZstvo, jak uZivaji nasi autofi, tj. Gottheit) v pfirodnim fadu predevsim na zakladé nutné kausality. PFinasi
dlvody i pro posmrtnou existenci coby mista opravdu spravedlivé odplaty. Boha popise jako svatého,
spravedlivého, vsudypritomného a vsevédouciho ducha, jediného nejvyssiho Pdna a Zdkonoddrce. Srov. ZIPPE
(1778), s. 97nn.

*2> pro zboznost pouzivali autofi dva némecké pojmy Frémmigkeit a Gottseligkeit.

Védomi omezenosti lidského poznani a rozumu je daleZitou soucasti moralné-teologickych traktatd, nebot
koriguje nasi ¢asto nespravnou predstavu o glorifikaci rozumu osvicenci.
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nespokojenost s vlastnim osudem, kterd narusuje pokojnost a radostnost lidského srdce. A i

proto je tfeba ji pomoci zjeveni prekonat.
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Etika zjeveni

Ackoliv je ,,zkoumdni osvicenstvi z hlediska duchovnich déjin a teologie stdle jesté na

“%27 " stalila se v jeho hodnoceni pevna spjatost s racionalismem a kritikou zjeveni.*?®

pocadtku
Evangelicky teolog Wolfgang Gericke dokonce vymezuje osvicenstvi pravé jako emancipaci
rozumu a filosofie oproti zjeveni a teologii.**® Hlas kritizujici dosavadni koncepty zjeveni je
vSak pfilis diferencovany a bohaty, nez aby bylo mozné jej jednoduse konstatovat a nechat
bez blizsSiho komentare. Jak pfipomind Max Seckler, je z hlediska teologie nutné spatfovat
pozitiva osvicenstvi: ekumenického ducha, pastoraci zaméfenou na praxi, nescholastickou,
biblickou orientaci jeho teologie a hlasani, jeho podnéty k liturgické obnové, vystupovani ve

30 Nedostatkem obecné predstavy

smyslu lidskych prav, idea tolerance a princip délby moci.
o osvicenské kritice zjeveni je, Ze nezohlednuje jeji dobovy a myslenkovy kontext. Kritika
zjeveni totiz smérovala proti uréitému pojeti zjeveni, jeho ideologickym funkcim a urcitym
teologickym teoriim. Vesmés odmitavé vyporadavani se s dédictvim osvicenstvi, které na
katolické strané probihalo od poloviny 19. stoleti, do sebe nereflektované integrovalo jeden
z jeho ploda: totiz pravé novy koncept zjeveni. Koncilni konstituce Dei Verbum byla vibec
prvnim dokumentem magisteria, ktery tematizoval nauku BoZiho zjeveni. Pozornéjsi pohled

na skutec¢nou kritiku zjeveni osvicenského véku skytd mnoha prekvapeni, Ze se mnohé jeji

sméry nestavi vi¢i modernimu katolickému konceptu zjeveni nikterak problematicky.

Max Seckler naléza v osvicenské kritice zjeveni alespon dva proudy: prvni z nich se
stavi proti uzivani tvrzeni z autority zjeveni v ideovych (a ¢asto ideologickych) mocenskych
sporech — tzv. ideologické pojeti zjeveni. Druhy proud usiluje odebrat vife ve zjeveni jeji

d&jinny a vécny fundament — tzv. zasadni kritika zjeveni.**!

*7 Hans WALDEN FELS, Kontextovd fundamentdlni teologie, VySehrad, Praha 2000, s. 214.

Srov. H. STUKE, Aufkldrung, in: O. Brunner, W. Conze, R. Koselleck (eds.), Geschichtliche grundbegriffe, sv. 1,
Stuttgart 1972, s. 243-342.

22 5rov. Wolfgang GERICKE, Theologie und Kirche im Zeitalter der Aufkldrung, Evangelische Verlagsgesellschaft,
Berlin 1989, s. 23.

% Srov. Max SECKLER, Die Aufklédrung — eine Herausforderung fiir das Christentum als Offenbarungsreligion, in:
Aufklarung und Gottesglaube, Walter Kern (ed.), Disseldorf 1981, s. 53.

! Srov. SECKLER (1981), s. 55.
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Dale je nutné si uvédomit, Ze pojem zjeveni byl jesté v 18. stoleti uzivan vesmés
v plurdlu®? a slouzil rdznym cirkevnim strandm jako legitimator nejriznéjdich tvrzeni —
v lepSim pripadé véroucnych a byl synonymni s vyrazy jako BoZi vile; bible; tajemstvi, které
prevysuje vseliky rozum... Jejich obsah byl dominantné instruktivné teoretického razu.**
Kritika této ideologizace pracovala s pojmy jako ,knéZsky podvod’, ,panovani knézour(’
(Pfaffenherrschaft) nebo ,povéra‘. Jejim predmétem bylo ztotoZrovani tzv. zjeveni s tradici,
kterd tak méla byt nedotknutelna: ,Ne kaZdé ndboZenstvi, které mizZe predloZit zjeveni, je

é w434

proto také jako celek dobré. Ortodoxni strana reagovala snahou fixovat doslovné znéni

biblického textu jako zjeveni.

Druhy uvedeny proud kritiky se vymezoval predevsim vUci instruktivnimu charakteru
zjeveni, pojatému jako nadpfirozené sdéleni pravd, jako BoZi zdsah do pfirozeného béhu
véci, aby byla skrze vyvolené osoby vétsina lidstva poucena o tom, co se zcela, nebo alespon
¢aste€né vymyka rozumovému posouzeni. ,Se svym ndrokem na pravdivost se obraceji na
rozum, jednd se vsak o nadprirozené pravdy, které proto mohou byt rozumem pouze

odsouhlaseny v poslusnosti viry.”435

Podle Secklera vzbuzoval tento koncept troji druh
reakce. Radikalni ¢ast pozadovala redukovat nauku viry na ¢lanky prokazatelné rozumem,
nadpfirozené pravdy chapat jako pouhé uvedeni. Naopak ortodoxni strana trvala na
,pozitivistickém’ pojeti zjeveni, plynoucim z pozdnéstfedovékého nominalismu: zjeveni je
plodem absolutni BoZi moci a vira v ného je odkdzdna na pouhd vnéjsi znameni. Mezi obéma
polaritami naléza Seckler teology a filosofy, ktefi usilovali o zprostfedkovani a principielné
trvali na slucitelnosti rozumu se zjevenim. A pravé z promysleni tohoto obtizného vztahu se
zrodil soucasny koncept zjeveni, fixovany vtextech magisteria, ktery hraje v sebepojeti
kfestanstvi coby zjeveného nabozZenstvi klicovou roli. Jednim z projevd nového konceptu na
roviné jazyka, bylo odmitnuti uzivani v pluralu, které je pfiznaéné pro instruktivné-teoretické

pojeti zjeveni coby nadpfirozenych udalosti vyjevujicich pravdy viry.

32 Srov. napt. Antonin Petr PRICHOVSKY, Weliky Katechyzmus s Otdzkami, a Odpovédmi spolu s Uwedenjm do
Pozndnj Zakladu NdboZenstwj a s dokazujicymi z Pisma swatého Mjstami k UZjwdnj w cysarskych krdlowskych
Zemjch, Sskolska knéhtiskarna, Praha 1778, s. 6.

3 Narozdil od sebezjeveni BoZiho (seipsum, Selbstmitteilung) a zjeveni BoZi vile (sacramentum voluntatis
suae), v némz nejde v prvni fadé o instruktivni pouceni (Selbsterschliefung), nybrz meziosobni vydani se,
zakladajici jakykoliv ndboZensky vztah. (srov. DV 2)

% Herbert z Cherbury, cit. podle SECKLER (1981), s. 56.

3> SECKLER (1981), s. 58.
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Ukolem teologie véak nyni bylo konstruovat, nebo rekonstruovat systém Bozich nauk
jako nadpfirozené spasonosné védéni.**® Agkoliv supranaturalismus a pozitivismus v pojeti
zjeveni si i nadale zachovaly v katolické teologii vyrazny vliv, prosazoval se stdle silnéji
koncept nikoliv BoZiho sebeodhaleni (Selbsterschliefung), nybrz BoZiho sebesdéleni
(Selbstmitteilung), tedy BoZiho pfriblizeni se Clovéku, a to nikoliv v instrukéné-teoretické
podobé, nybrz komunikacné-teoretickym zplsobem jako interpersonalni darovani vlastniho

437

byti.”™" Tato koncepce dosla vyjadreni v dogmatické konstituci Druhého vatikanského koncilu

Dei verbum.

K tomuto proudu teologl, ktefi hledali souvislosti rozumu a zjeveni, patfi i Augustin

Zippe. Zjeveni definuje v instrukéné-teoretickém duchu jako

,souhrn pravd, které Bih oznémil Elovéku nadpfirozenym zptsobem.“**®

Zjeveni je obsazeno v knihdch Starého a Nového zakona a vychdzi z Bozi lasky. Bylo dano
s umyslem ulehdit ¢lovéku ctnostné jedndani a dosazeni lidského urceni. Ackoliv je pfirozeny
rozum pro poznani moralnich pravd nedostatecny, jak bylo uvedeno vyse, BoZi zjeveni jeho

uzivani v zadném pripadé neodmita.

,Zjevené naboZenstvi uzivdni prirozeného rozumu k dosaZeni naseho urceni
neodmitd. Co nejduraznéji jej dokonce doporucuje, jednak abychom se presvédcili
o0 jeho boZské povaze, o pravdivosti a prospésnosti (Wohlthdtigkeit) jeho zdkont a

o nezbytnosti je ndsledovat.“**

Pravdy zjeveni tedy nejsou s pravdami rozumu v rozporu, naopak pravdy rozumu potvrzuji a
zavrsuji. ProtoZze rozum je Zippemu pravé onou vlastnosti lidského ducha, skrze kterou je

¢lovék schopen ndbozenstvi, je jeho spojeni se zjevenim pfirozené.

»Skrze rozum plsobi zjeveni na nase smysleni, viemy, sklony a rozhodnuti. «440

Zjeveni bez rozumu je proto pro ¢lovéka neuZzitecné.

% Srov. SECKLER (1981), s. 63n.

Srov. SECKLER (1981), s. 65.
ZIPPE (1778), s. 118.
ZIPPE (1778), s. 119.
ZIPPE (1778), s. 120.
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Bozi tvar, laskavé obracenou k ¢lovéku, povazuji ,osviceni” katoli¢ti autofi za
vychodisko veskerého pravého nabozZenstvi, a tedy i za zaklad skute¢né mravnosti.
Z pozorovani prirody, jejiho fadu a peclivého uzpisobeni mize ¢lovék rozpoznat, Zze Blh se
stvofenim jedna laskavé.**! Bozi obraz, ktery takto vznika v lidské mysli, je dostateény pro

pfimérenou odpovéd na Urovni pfirozeného ndboZenstvi.

Vzhledem k principielnimu souladu zjeveni a rozumu, musi nauka pfirozeného
nabozenstvi konvenovat se zjevenim a jeho zakladni premisou, Ze totiz sam clovék byl

stvofen k BoZimu obrazu.**?

,Podobnost nasi pfirozenosti s pfirozenosti BozZi spocivd v tom, Ze jsme
schopni Boha napodobovat, privlastriovat si v mensi mife ty dokonalosti, které
jsou viastni Bohu bez jakéhokoliv omezeni, a vzdéldvat vlastni charakter podle

charakteru BoZiho."**

Augustin Zippe vénoval tématu ¢lovéka stvofeného k Bozimu obrazu roku 1775 kazani**,

které postavil na zakladnich otazkach, v éem se nasSe stvofena podobnost s Bohem naléza,

v , . . , , .y v. 44
k ¢emu nds zavazuje a jaka se s ni poji nadéje*®,

,hebot pravda, Ze ¢lovék byl stvoren podle obrazu BoZiho, ndm bude
nepochopitelnd tak dlouho, dokud budeme jeji potvrzeni hledat na néjakém

Clovéku, ktery neni milosti zrozen znovu.“**

svs

Vanocni homilie z roku 1775 prinasi definici stvorenost k Bozimu obrazu, kterou Zippe

vyvozuje podle svych slov z Pisma:

,Blh obdaroval podle vzoru své vlastni pfirozenosti ¢lovéka rozumem, kterym
muZe pozndvat BoZi dila, aby je mohl hldsat a napodobovat. Do jeho srdce vtiskl

cit, aby jej jisté vedl pri vnimdni dobrého a zlého, a podélil jej plsobici silou, aby

*I srov. ZIPPE (1778), s. 73n.

*2Gn 1, 26n; srov. ZIPPE (1778), s. 121n.

“3 ZIPPE (1778), s. 122.

*% Augustin ZIPPE, Predigt iiber die Worte: Der Mensch ist nach dem Ebenbilde Gottes erschaffen. gehalten am
27. des Christmonats im Jahr 1775 in der St. Peters Kirche in der Neustadt Prag, bey der Einflihrung der zwélf
von lhren Majestdt der Kaiserin Kénigin in dem Verpflegunghaufle zu St. Johann dem Taufer fundirten Kinder,
Felician Mangold und Sohn, Prag 1776.

*> Srov. ZIPPE (1776), s. 6.

€ ZIPPE (1776), s. 9.
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jednal podle poznanych umysli BoZich, které by se spojovaly v blahu, a tak aby se

zdokonaloval.“**’

Takto definovana podobnost clovéka s Bohem predstavuje v Zippeho konceptu moralky
zaklad pro obé jeho ¢asti, jak pro etiku rozumu, tak pro etiku zjeveni. V tomto ohledu neni
tato nauka o stvorenosti ¢lovéka podle Boziho obrazu Zddnou materidlné novou skutecnosti
v tom smyslu, Ze by jeji pozndni podmirfiovalo vyvozeni filosoficky zalozené etiky. Naopak zde

mame pfriklad kfestansky integrované nauky o mravnim smyslu. Zippe pfipojuje:

»Z toho zretelné pozndvdme, Ze ¢lovék je podobny Bohu jen potud, pokud je jeho

rozumovd pfirozenost uzpiisobena podle pfirozenosti Bozi.“**®

Vtéto vété se jiz zadind rysovat Zippeho pedagogicky program, nebot tato vychozi
podobnost byla silné poskozena htichem. Principielné je ¢lovék schopny rozumem a vali
napodobovat BoZi dokonalost a stavat se Bohu podobnym, nakolik Zije v souladu s poznanim,
ctnosti a blazenosti. Tyto schopnosti jsou vSak oslabeny hiichem, zdrojem vsi nepodobnosti,
a lidé vétsinou prozivaji svlij Zivot v nevédomosti o svém urceni, o prostiedcich, kterymi by
mohli uspokojit Zadosti své vlastni rozumové prirozenosti, jejich Zivot je plny nepokoje a

nejistoty.449

NeZ se takovy Elovék dostane k uzivani vlastniho rozumu, jsou jeho smyslové
Zadosti neopatrnym uspokojovanim natolik pokfivené, Zze rozum muze nad nimi ziskat vladu

jen velmi obtizné.

Setkani s nabozenstvim, tj. vZippeho jazyce ekvivalentni setkdni se zjevenim,

zasahuje a proménuje vSechny roviny lidské osoby:

»Posuzujeme-li vSak ¢lovéka, ktery byl pomoci naboZenstvi pfenesen z otroctvi
hrichu do svobody ducha, jehoZ rozum, osviceny (pouceny, aufgekldrt) naukou
ndboZenstvi, jasné a zfetelné rozumi vSemu, co ndlezi k piné blazenosti ¢lovéka,
jehoZ srdce je predstavami ndbozZenstvi o vytecnosti lidské pfirozenosti a o nasem

konecném urceni pozdvizeno nad nizké Zddosti egoismu a smyslovosti

*7 ZIPPE (1776), s. 7.

ZIPPE (1776), s. 8.
Srov. ZIPPE (1776), s. 10.
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(Sinnlichkeit), a naplnéno ctnostnymi sklony, pak vysvitne podobnost s Bohem tak

silné, Ze bychom museli zdmérné zavfit o&i, abychom si toho nevsimli.“*>°

Zjeveni nezavadi novou nauku a ani nové mravni prikazy. Zjeveni pfivadi ¢lovéka k poznani
jeho vlastni pfirozenosti a jeho urceni, tj. k eschatologické nadéji. Lidskd mysl a vile, které
byly podle Zippeho dany ¢lovéku jako zaklad jeho podobnosti s Bohem, jsou milosti zjevenou
v ndboZenstvi osvobozeny. Neméni se zaklad lidského jedndani, tedy ani zaklad jeho

mravnosti, proménuje se horizont porozuméni, kdybychom chtéli uzit Auerova pojmu.

Toto omilostnéni htisSného clovéka ma své dlsledky pro jeho chovani predevsim ve
trojim smyslu. Clovék, ktery si uvédomil takovy velky dar milosti, nalézd svou radost
v nasledovani a napodobovani Boha. Jeho pozemské putovani se mu stava prijemnym, do
jeho srdce se vraci spokojenost. A toto vSechno se promita v jeho laskyplném zajmu o druhé

lidi, inspirovaném zajmem nebeského Otce.***
Nicméné tento dar znamena pro Zivot lidi zavazek:

,Musime tedy, jestlize se mu chceme vice podobat, usilovat o pravou a
nepokryteckou zboznost, pfisnou spravedinost, neochvéjnou poctivost a ldsku

v .v v. . v , ve. v 452
k pravdé, o nezistnou a &innou dobrotivost ve spolecenském Zivoté.“*

Klicem k tomu, aby ¢lovék dostal témto zdvazkim, je pravdivd predstava, jaky Blh je. Toto
téma hraje v Zippeho dile, ale i ve spisech jeho soucasnikll (Ignaze von Fabianiho, Franze
Fritsche) vyznamnou roli. Proto se na pfednim misté pojedndni o povinnostech k Bohu
(Pflichten gegen Gott)*® zdtrazfiuje Usili o spravné pojeti Boha a nutnost odistit se ode viech

klamd, aby nase bdzeri BoZi a ndboZenstvi byly rozumné a pfiméfené BoZim vlastnostem.“*>*

v . v .. vz 4 o v s vr 4
ProtoZe mnohé BoZi vlastnosti je mozné poznat rozumem, >3 pom{iZze pozorovani pfirody. >

Nauka zjeveni se pak ziskava vypravénim rodic¢l a ucitell, dale poslouchdni kazani a rliznych

0 7IPPE (1776), s. 11n.

Srov. ZIPPE (1776), s. 13nn.

ZIPPE (1776), s. 18.

3 Tak Augustina ZIPPE (1778), VII. Abtheilung — Von den Pflichten gegen Gott, s. 158—192 a VII. Abtheilung, s.
127-155.; Ignaz von FABIANI, s. 51-72).

% ZIPPE (1778), s. 159.

*° Napf. dobrotivost, je? je patrna posledniho cile vieho stvofeného, ktery je dobry. Celd ptiroda je
uzplsobena tak, aby z ni tvorové mohli ¢erpat Zivot a potéchu. (srov. ZIPPE, 1778, s. 73n).

*¢  ptiroda je velky chram, v némZ se BoZstvo (Gottheit) lidem zjevuje ve smyslové vnimatelnych vécech, aby si
udélali predstavu a usilovali o to, byt mu podobni.” (ZIPPE, 1778, s. 69).

451
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poudnych prednadek (Kanzelvortrige)*™’. Je také vhodné vést rozhovory se zboznymi lidmi. A

v neposledni fadé je velmi prospésna vhodna cetba, zejména Pisma svatého:

., Clovék si zvykne myslet sebe sama, pfirodu a osud lidstva ve vztahu k Bohu, jeho
moudrosti a dobrotivosti, coZ je bezesporu nejduleZitéjsi plod pravé filosofie a

osviceného ndboZenstvi srdce“*>®

a zdroj lasky k Bohu i pfiméreného sebepojeti.

NaboZenstvi se tedy predstavuje jako pfimérené rozumu (vernunftmdfig), nebot
rozum potvrzuje jeho pozadavky jako radné, spravedlivé a vhodné, nutné pro obecné blaho i

pro blazenost jednotlivého ¢lovéka:

,,Cilem ndboZenstvi je vlit nam takové smysleni a sklony, které nds dilem
skrz vnitini pokoj a radostné byti, dilem skrze nadéji na blazenou nesmrtelnost
Cini spokojenymi a stastnymi v tomto Zivoté a zdroven ucastnymi na spolecenstvi

s Bohem a v nebeské blaZenosti.” **°

Navic stavi zjevené naboZenstvi ¢lovéku pred oéi takové motivy, jaké filosofie nikdy
nemulzZe dat: nesmrtelnost naseho ducha; stale bdici BoZi prozietelnost; odplacejici
spravedlnost Bozi; nekonecnou Bozi lasku; ujisténi, Ze Bh povazuje lasku a milosrdenstvi,
které prokaZzeme jinému Clovéku, za prokazané jemu samému; zvlastni Bozi pomoc pfi nasem

TV v v , , / v v/ 4
Usili o ctnost; nase uréeni byt Bohu stale podobné;si.**°

Zakladni rys Boziho charakteru, ktery je moiné poznat i rozumovou Uvahou a

pozorovanim prirodniho fadu, spociva podle Augustina Zippeho v Bozi dobrotivosti vic¢i nam

w461

lidem. ,,Bih je otcem vSech bytosti. Blh svou dobrotivosti predchazi ¢lovéka, ktery na ni

reaguje zboznosti, coz ,je takovy stav (Verfassung) duse, v jehoZ dusledku ¢lovék kond ctnost

z ldasky a poslusnosti Bohu. «462

*7 ZIPPE (1778), s. 163.

% 7IPPE (1784), s. 31.

% 7IPPE (1784), s. 33.

% Srov. ZIPPE (1784), s. 42.
ZIPPE, s. 29.

ZIPPE (1778), s. 139.
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Védomi Bozi dobrotivosti vede clovéka k pokani, k ,srdecnému odporu vici svym hrichiim,

«463

kvili kteremu odklada zla smysleni a sklony. Tak se v srdci rodi laska, vdécnost a bazen,

poslusnost, divéra v Bozi vlli a spokojenost s jeho viadou. V celkovém kontextu Zippeho

mravouky jsou véak hiichy chapany jako odklony od rozumné lidské pfirozenosti.***

Kofeny vztahu k Bohu leZi ve vdééné Idsce.*®

VsSechna dalsi pravidla jsou jen
artikulacemi jejich jednotlivych aspektu. Laskou k Bohu se samoziejmé rozumi i laska k Jezisi
Kristu, nebot on je zjevenim lasky Otcovy, jiz projevil v maximalni mite. Spasitel ztélesnil
lidskou dokonalost a ucinil ji ptistupnou lidskym smyslim. Na jeho Zivoté je mozno spatfit
mravni krdsu zamyslenou pro ¢lovéka. V etice Augustina Zippeho i jeho soucasnikll hraje
laska klicovou roli pro svij zakladni rys, daleZity pro teologii BoZiho obrazu: ,Ldsce je vlastni,

Ze napodobuje svij objekt.“*®

Proto i milujici krfestan bude Boha a lJeZiSe Krista
napodobovat, jak to Zada sam Spasitel: Vy vSak budte dokonali, jako je dokonaly vds nebesky

Otec. (Mt 5, 48).

Otdzkou zlstdvd, zda napodobovani JeziSe Krista nevede k obsahové novym
pozadavkim mimo rdmec na rozumu zalozené etiky. K této otdzce se explicite vyslovuje
Zippeho zak Franz Fritsch, ktery pozaduje, aby Clovék rozlisil skutky vyplyvajici z Kristova
Boziho synovstvi a z jeho Ulohy prostfednika, protoze ty pro ¢lovéka nemohou byt zavazné.
Jedna se predevsim o zazraky a proroctvi, dale o vybér apostoll, praxi vyucovani na ulicich,
smrt na kfizi, JeziSovu dobrovolnou chudobu, cestovani a celibat. Stejné tak nejsou zavazné
skutky plynouci z poméri v JeZisSové dobé, jako je zplsob odivani nebo Ucast na Zidovskych
tradicich. Naopak moralnimi povinnostmi jsou ¢innosti, které JeziS vykonaval jako clovék,
tedy jeho ctnosti, laska k Bohu a lidskému pokoleni, neinavné Usili o dobro, neustalé
pUsobeni, vytrvani v protivenstvich, hrdinskd divéra v Boha, chytrost v jednani a zachazeni

s druhymi, neziStnost, poslusnost Otci a dobrotivost k lidem.*®’

Hlavnim dopadem zjevené nauky pro jednani clovéka je prekroceni skodlivého

egoismu a naplnéni lidského nitra

3 Tamtéy, s. 141.

ZIPPE (1776), s. 8.
ZIPPE (1784), s. 28.
FABIANI, s.. 64.
FRITSCH, s. 246n.
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,Zivym pocitem lidskosti, dobrotou srdce, nezistnou blahoviili, pocitem
radosti ze $tésti druhého (Beyfreude)*®® a soucitu, velkomysinosti, smitlivosti,

dobrocinnosti clpod.”469

Jeho moralni charakter se pfipodobni charakteru Boha Otce a JeZiSe Krista a

,Sstaneme se jeden druhého pomocnikem, zachrdncem, utésitelem,
dobrodincem, ochrdncem, ucitelem, viidcem, pritelem, bratrem a andélem,

Ucastnym na Bozim zéméru obstastnit clovéka.“*™°

VSechny tyto projevy zdravé zboZnosti jsou pojimany jako dlsledky spravné predstavy o

Bohu. A zde nachazi své dllezité vychodisko boj proti povére.

»Povéra nici ctnost a blaZenost clovéka, at uz prameni z dobrych umyslu a
spojuje dobré se zlym, at se Spatnym smyslenim vyucuje neuZitecné a kruté

zvyklosti a pfekrucuje pojmy svatosti, horlivosti a bdzné Bozi,“*"*

472 Nebo ma o Bohu

Povércivy clovék pfripisuje stvoreni sily, které patfi Hospodinu.
nepravdivé predstavy, jako Ze BUh je jakysi bezohledny a nevypocitatelny despota, ktery
svévolné naklada s jednotlivci i se svétem. Nékteré predurci ke spase, jiné necha jen tak
zatratit. Jini si predstavuji Boha jako nesmifitelného pomstychtivce, dalsi jako samolibého,

velikasského monarchu, jenz je schopen a ochoten zaobirat se jen svou velikosti.*’?

Pak je jen
tézko predstavit si zdjem Boha o blaho clovéka. Dlsledkem je, Ze ¢lovék takového Boha
neméze milovat. Ucta k nému se ve vysledku omezuje na nizké lichoceni a hledani zalibeni

skvostnymi a pompéznimi bohosluzbami. Clovék je odvadén od péce o zlepdeni vlastniho

80 vyrazu Beyfreude poznamenava Adelung v roce 1793, Ze jde o vyraz vznikly jako ekvivalent k Beyleid,

uzivany nékolika novotari, oznacujici radost z priznivych Zivotnich okolnosti, v nichZ se nachazi druhy. Jini uZivaji
spiS vyraz Mitfreude. (Johann Christoph ADELUNG, Grammatisch-kritisches Wérterbuch der Hochdeutschen
Mundart mit bestdndiger Vergleichung der librigen Mundarten, besonders aber der

Oberdeutschen, 1. dil, sl. 982).

%% 7IPPE (1784), s. 37.

ZIPPE (1784), s. 37.

ZIPPE (1778), s. 107.

V pozadi této taxonomie je tradicni charakteristika povéry. Srov. Paulus Gabriel ANTOINE, Theologia moralis
universa Complectens Omnia Morum Praecepta et Principia Decisionis omnium Conscientiae Casuum ad Usum
Parochorum et Confessarionrum primum concinnata, dein a R. P. Philippo De Carboneano Novis Tractatibus,
perpetuis Notis, et copiosis accessionibus aucta, Venetiis 1770, s. 173, : ,Unde duplex est (superstitio)
generatim, una ex parte rei cultae, & est cultus falsi numinis, & alia ex parte modi colendi, qua verus Deus, sed
modo inordinato colitur, & dicitur viriosus cultus veri Dei.“

** Typologie falednych piedstav vychazi z Augustina ZIPPEho (1778), s. 161n.
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srdce k nicotnym formalitdam. V nitru zasaZeného c¢lovéka se vsak usazuje vzdor a
nespokojenost s vlastnim osudem i se svétem, a ten je pak nahlizen jako plactivé udoli.

Clovék ztraci odvahu a chova se spi$ jako otrok. Nevéfi zarover ve smysluplnost usili o

ctnost.

Kdybychom tyto vytky prevedli do diskursu vztahu rozumové zalozené moralky a
zjeveni, pak je hlavni slabinou téchto podob zboZnosti, které Zippe kritizuje jako povérecné,
heteronomie. NdboZenstvi je témito nepromyslenostmi pfipraveno o rozumovy (verniinftig)
souhlas. Lidé si pak predstavuji, Ze je zjeveni odsuzuje k neradostnému, tézkomysinému
sivotu, plnému sebetryzné a narku.”’* Jsou nespokojeni sami se sebou i se zptsobem BoZi
vlady, ztraci odvahu ke ctnosti a promarni ¢as pozemské vychovy a pripravy na blazenou

vécnost.

»NdboZenstvi znamend s rozmyslem a védomé uZivat potéseni, kterd Biih

rozesel po cesté ctnosti. Z té cesty vsak nemdme schdzet, abychom utrhli kvétiny,
jejichZ viiné otrdvi nasi dusi, i kdyby nds na chvilku potésily. NaboZenstvi zahdni
ponurou téZkomysinost z nasi duse, jako vychdzejici slunce plasi z tvdre zemé
uleky noci, a otevird srdce vznesenym potécham, jako slunce skytd pozornému

oku radostny pohled na krdsu BoZiho svéta.“*">

Nékdo se snad domniva, Ze k dosaZeni dokonalosti je nezbytné odreknout se vsi

podnikavosti i osobniho vlastnictvi a Zivot prozit v chudobé a Zebrani, avSak

Lpracovitost je nezbytnd povinnost... a nejsilnéjsi pancif proti neresti,

prostfedek k podpore vnéjsiho i vnitiniho blaha naseho i druhych.“*’®

Clovék, ktery nepracuje, je na obtiz lidské spole¢nosti. Podobné ani prava pokora (Demuth)
nevyzaduje bidny (niedrig) Zivot v pohrdani sebou samym a uhaseni vieho citu pro cest,

hanbu, chvalu a pohanu,477 aby krestan upadl do drsnych a nevytfibenych mravi a stal se

% Srov. ZIPPE (1784), s. 42 nn.

7% ZIPPE (1778), s. XLVIII (podtrzeni JLo).

78 ZIPPE (1784), s. 46.

*7 7de se pravdépodobné jedna o narazku na bod jezuitské spirituality, ktery uvadi sv. Ignac z Loyoly v
Duchovnich cvi¢enich 23: ,A tak, co se nds tykd, nemdme chtit vice zdravi neZ nemoc, bohatstvi neZ chudobu,
tak ve vSech ostatnich vécech, Ze si pfejeme a volime jediné to, co ndm vice napomdhd k cili, pro ktery jsme
stvoreni.”
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teréem vSeobecného posméchu. Pokorné srdce nespocivd ve zvlastnich gestech ani
v podivném drZeni téla, prosté vzadné vnéjSkovosti (Formung der Auflenseite des
Menschen), nybrz ve skromném hodnoceni svych vlastnosti a vdééném smysleni o Bohu,
ktery v nas pUsobi vSechno dobré. Je zalozené ve stfedu mezi pychou (Hochmuth) a

ponizeneckosti (Niedertrichtigkeit) *’®

Zaroven je nesmysl domnivat se, Ze existuji vrozené pudy a sklony, které jsou samy o
sobé Spatné a jako takové musi byt vykorenény. VSechny nase vrozené (anerschaffen) pudy
jsou ve svém urceni dobré, jen mohou ve svych projevech ziskat Spatny smér, nebo svym
neprimérenym uspokojovani se mohou stat mravné Spatnymi a Skodlivymi. NaboZenstvi a

rozum je musi zorientovat na cile ctnosti, a pak mohou byt Usili o ctnost velmi prospésné.*’®

Jinou Skodlivou predstavou je, Ze Jezis blahoslavenstvim prostého srdce (Einfalt des
Herzen) vyzdvihl hloupost, nevédomost a pohrdani uzitecnymi znalostmi a védami. Prostotu
charakteru (Simplicitdt des Charakters) poklada Zippe za znak zralého (vollendet) ¢lovéka a
spatfuje ji ve spolehlivém jednani s druhymi (Soliditét), upfimnosti, otevienosti, poctivosti

(Redlichkeit) a svobodé (Freymiithigkeit) chara kteru.*°

Ani slova JeZiSovy tzv. veleknézské modlitby, Ze kfestané nejsou ze svéta (J 17, 14nn),
neznamenaji, Ze je tfeba opustit lidskou spolecnost, odejit do pustiny a zbytek Zivota stravit
rozjimanim (unthdtige Betrachtung). Tato predstava propUjcuje lidskému jednani a pusobeni
jeho duse Spatny smér a odvraci jej od zéleZitosti pravé ctnosti, jez zalezi podle vyrok
naboZenstvi v lasce k Bohu projevujici se v &inné blizenské lasce. ,Zivot takového ¢lovéka
propadd necinné, ponuré spekulaci a je pro obanskou spolecnost (biirgerliche Gesellschaft) i
cirkev neuZite¢ny. “®" Naopak misto k¥estana je uprostied svéta. Jeho dokonalost spodiva

v povzneseni spolecenskych sklon(.

478 Adjektivum niedertrdchtig vyklada Adelunglv slovnik jako a) nizky vzristem, b) prenesené jako pokorny

(demiithig), tedy povazujici za vaZzenéjsi sebe; Nebo majici citelny nedostatek ctizadosti (Ehrliebe) a prozrazujici
hluboké podcenovani vlastni cti. Dale poznamenava: ,Ale protoZe toto slovo v dnesnim uZivani se v tomto
vyzname v horni némciné uzivi zfidka a md silny, pejorativni vyznam, nahrazuje se obvykle slovem nizky (nieder).
(Johann Christoph ADELUNG, dil lll., sl. 500 n).

7% 7IPPE (1784), s. 48.

0 Srov. ZIPPE (1784), s. 49.

ZIPPE (1784), s. 50. Pro spolecenstvi kontemplativniho Zivota nema Zippe Zadna lichotiva slova: ,,zkaZené
zdsady bezmyslenkovité, zvrdcené tlupy (vederbte Grundsdtze... der gedankenlosen und verkehrten Haufens),

481
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Zippeova kritika Spatného pojeti nabozZenstvi se vesmés dotykd mnisského zplsobu
Zivota. Autor trva na socidlnim rozméru krestanstvi a spatfuje jeho etické poselstvi
v zuSlechténi tzv. spolecenského sklonu ¢lovéka (gesellschaftliche Neigung des Menschen),
tedy jeho prirozené potreby Zit v lidské spolecnosti a pracovat k jejimu blahu. Prace pro
blaho lidské spoleénosti vsak svym ukotvenim prekraduje rdmec vnitrosvétské reality adiky

, . ;. v s , v/ . e % v s 2
osvobozeni naukou zjeveni je souéasti Boziho jednani se svétem a etapou na cesté spasy.*®

neuZitecné a Skodlivé jedndni nemoudrych (unniitze und schddliche Geschdfte und Unternehmungen der
Unweisen).” (tamtéz).

*®2 protimnisska kritika je obecnym rysem osvicenskych nalad a uvedena kapitola by stala za dalsi rozpracovani
a prohloubeni ve vztahu k dobovému diskursu i konvenénosti uvadénych pozic. K tomu vsak jiz nemam v ramci
této prace prostor.
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Zaver

Polozila-li si predloZzena rigordzni prace za cil posoudit, nakolik by bylo moZné zahrnout
moralni teologii Augustina Zippeho do ramce autonomni moralky v kontextu kfestanské viry, jak jej
predstavil Alfons Auer, Ize uzavfit, Ze to moZné bezesporu je. Za hlavni znaky autonomni moralky
uved!| Auer autenticitu mravného, dostatecnost rozumu pro jeho rozpoznani a nepodminénost jeho
naroku.”® | Augustin Zippe se vyhyba tomu, aby jednani zhodnotil jako mravné z eudaimonistického
nebo voluntaristického dlivodu. Zakladnim prvkem mravniho hodnoceni je mu tzv. moralisches
Gefiihl, jak preklada anglickou kategorii moral sense. Tento mravni smysl je vrozeny kazdému
¢lovéku, neni tedy zavisly na Zadné vnéjsi autorité, ani na autorité BoZi, kterd by se k ¢lovéku chovala
heteronomné. Na rozdil od lidského pudu sympatie neni mordlni smysl ani zavisly na
predpokladaném pfinosu daného jednani ve prospéch jednajiciho. Schvaluje tedy i takové jednani,
které jisté pfinese potize nebo nevyhodu. Mravni motivace tedy neni ani voluntaristicka, ani

eudamonisticka.

Mravni poZadavky vyvozuje Augustin Zippe z rozumového poznani. Podminka pravdivosti
poznani, jeZ je nezbytnd pro mravné zdafilé jednani, jej vede k tomu, aby poloZil diraz na daleZitost
pravdivych predstav o Bohu, svété i clovéku samotném. Tento program se Zippemu poji
s osvicenskou horlivosti v oblasti vzdélani ¢lovéka i s programovym bojem proti povére. Z pozorovani
prirody, ale i z ohledu k vlastnimu prozivani, vlastnim pud{m a pohnutkdm muze kazdy ¢lovék vyvodit
rozumovou Uvahou mravni narok. V tomto aspektu tedy vyhovuje Zippeho koncept filosofické etiky,

tj. etiky rozumu, Auerovu modelu.

Zippe patfi k tém osvicenskym autorlm, ktefi se pokouseji nalézt soulad mezi rozumem a
zjevenim. Jeho celkovy koncept etiky nutné pocitd s obojim. Zippe pfimo postuluje, Ze mezi naukou
rozumu a naukou zjeveni neni fadny rozpor. Pro jejich vzajemny pomér by bylo mozné uzit Auerovy
linie nizkého a vysokého étosu. Mravni narok lze rozpoznat, jak bylo uvedeno vySe, na zdkladé
pozornosti k vlastnimu prozivani i k jednani druhych lidi. Jde tedy o odhaleni ¢lovéku a pfirodé
(pfirozenosti) vlastnich zakonitosti. Lidi, ktefi jsou v3ak tohoto vhledu schopni, neni mnoho. Zippe je
po stoickém vzoru povaZuje za filosofy. Vétsina lidi tedy ve svém jednani zlstavd na nedokonalé
roving, kdy jednad bez pravdivého poznani, a ve svych mravnich soudech se nechava ovliviiovat
pozadavky okoli, nebo vyvozuje narok z udalosti a autorit podeprenych zazrakem, coz je vSak nutné
hodnotit jako povéry. Lidskd pfirozenost, pokazena prvotnim hfichem, je navic slaba. Povoluje proto

nejrliznéjsim Zadostem a upada do nefesti.

*® Srov. Reflexe vychodisek, s. 24.
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Tato slabost, ztéZujici schopnost ¢lovéka nazfit prirozenou pravdu a jednat v souladu s ni, je
prekonana zjevenim, které predstavuje pro Clovéka dosiroka otevienou branu k tomu, co bychom

spolu s Bollnowem a Auerem nazvali ,vysokym étosem®.*®*

V kategorii zjeveni nalézdme u Augustina Zippeho je$té mnohé ztradi¢niho instruktivniho

8 Je tedy spie vroviné toho, co Max Seckler nazyva sebeodhaleni (Selbsterschliefung),

pojeti.
nikoliv sebesdéleni (Selbstmitteilung),"* je? je ve vztahu autonomni moralky a viry mnohem
organictéjsi. Nicméné obsah pravd, které zjeveni pfindsi, prekracuje rozumové lidské poznani
v oblastech, které by bylo moZné zahrnout do Auerovych tfi smérd, postulovanych pro pfistup
cirkevni nauky k poZadavkiim rozumové etiky, totiz do proudu stimulu, kritiky a integrace. Hlavnim
dlvodem pro zjeveni je zminénd ndarocnost (nikoliv nemoZnost) dosahnout pravdivého poznani
prirozeného mravniho naroku, kterd vyzaduje askezi. Nejasno vtéto oblasti je Zippemu jednim
z dlisledkd prvotniho hfichu. Centralni zvésti kiestanského zjeveni je podle ného Bozi milost, ktera
prekrocuje spravedlnost, a tedy nutnost svobodnou, nevynucenou BoZi laskou, zjevenou v osobé
JeziSe Krista. Pfijeti tohoto zjeveného daru milosti pfinadsi lidskému jednani zejména radost, s niz
kfestan nasleduje poznany mravni naroku zlasky k Bohu a stavd se mu podobnym. Zjeveni je

vyznamnym prvkem motivace zdafilého kifestanského Zivota, tedy Zivota mravné dobrého.

Opravnénost cirkevniho magisteria k posuzovani vnitrosvétské reality a rozumové
vyvozenych mravnich pravidel Augustin Zippe z pochopitelnych divod( nefesi, a proto neartikuluje a
netematizuje mnohé ztoho, co nalézdme na strankach textl Alfonse Auera. Nerespektovani (i
neznalost obsahu kfestanského zjeveni si Zippe dokaze predstavit jen na ptikladu antickych filosof(,
kteri vSak tento ,nedostatek’ nahrazuji ndaroc¢nou a poctivou rozumovou reflexi (Sokratés, Epiktétos,
Marcus Aurelius). Nicméné kritiénost vici mnohym vyrokdm v cirkevni tradici je v textech Augustina
Zippeho dobre patrna predevsim ve vztahu stfedovéké a barokni teologie, argumentujici z pozic
prosté autority, nezdlivodnujici své vyroky tim, Ze by je uvadéla do vztahu k celku lidského Zivota,
k rozumovym zdvérim, ani k pravdivému obrazu Bohu laskavého, jak jej poznava rozum z pozorovani

pfirody.

Analyza etického konceptu Augustina Zippeho zhlediska modelu autonomni moralky
v kontextu krestanské viry otevrela celou fadu dalSich otazek, které by bylo mozné rozvinout v dal$im
vyzkumu. Predevsim je tfeba prohloubit studium pramen( Zippeho etiky na drovni autopsie.

Integrace tzv. filosofie ,moral sense’ neni pro Cechy druhé poloviny XVIII. stoleti podle mého soudu

*® Srov. s. 26.

Srov. s. 76.
Srov. s. 97.
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doloZenda. Otazkou dalsiho badani zlstavaji i vlivy uvadéné jako vychodiska tzv. katolického
osvicenstvi, predevsim jansenismus (ktery se v pribéhu svého vyvoje vyrazné proménuje),
protestantska teologie a muratoriovsky reformni katolicismus. Dalsi rozvinuti a zostfeni pohledu by
prineslo zapojeni dalSsiho myslenkového konceptu pro déjiny teologie poslednich staleti, totiz
konceptu sekularizace. Prohloubena musi byt také metodologie vyzkumu predevsim smérem
k hermeneutické etice a metaetice. DalsSim smérem badani je problematika vyvoje kategorie zjeveni

v raném evropském novovéku i otazky spjaté s tzv. kfestanskym propriem.

Samoziejmé oteviené zUstdvaji otazky spojené stzv. konkrétni moralkou, jak je v dilech
Augustina Zippeho a jeho soucasnikl predloZena. Zde se nabizi propojeni s dalSimi védnimi obory,
predevsim s estetikou, déjinami uméni a sméry tzv. historické antropologie. Navic se ukazuje, Ze
plasobeni Augustina Zippeho mélo rfadu odpurcl predevsim z okruhu exjezuitld. Zohlednéni tohoto
kritického proudu by jisté prispélo k diferencovanéjsimu pfistupu k analyzovanym textlim, ale také

k vérnéjsimu obrazu myslenkového a nabozenského klimatu v josefinskych Cechach.
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