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Anotace

Tato prace pojednava o biblickém pohledu na utrpeni na zdklad¢ pojeti, jehoz se nam
dostava ve starozdkonni knize Job. Cilem je srovnani tohoto pohledu s pohledem vybranych
dél mezopotamské mudroslovné literatury.
Pfi vypracovavani zvoleného tématu se fidim nasledujici osnovou:
Po stru¢ném uvedeni do zvolené problematiky pojednavam v 1. kapitole o utrpeni nevinného
v babylonském ndbozenstvi. Tuto Cast jsem rozdé€lila do dvou oddili: V oddilu 1. 1.
pojednavam o utrpeni obecné, v oddilu 1. 2. pak pojednavam o utrpeni nevinného na zékladé
skladeb: ,,Chci chvalit pana moudrosti® - ,,Ludlul bél némeqi* a Dialog trpiciho s jeho
zboznym pfiitelem* - ,,Babylonské theodicea®. V druhé kapitole prace pojednavam o utrpeni
nevinného ve Starém zakong. Tuto ¢ast jsem opét rozvrhla na dvé podkapitoly: V ¢asti 2. 1.
jsem se pokusila vystihnout pohled na utrpeni vSeobecné, v ¢asti 2. 2. se pak zaméfuji na
utrpeni spravedlivého a na knihu Job: analyzuji jednotlivé myslenkové postupy hlavnich
postav a struéné nastinuji déjovou linii knihy.
Ve treti kapitole prace srovnavam biblicky pohled na utrpeni v knize Job s uvedenymi
skladbami mezopotamské mudroslovné literatury, pricemz poukazuji na néktera specifika

biblického podéni.

Kli¢ova slova
Odvéke lidské ,,Proc”? Kniha Job, utrpeni, pohled na utrpeni nevinného v mudroslovné
literatufe staré Mezopotamie, pojeti utrpeni nevinného ve Starém zakoné, trpici spravedlivy,

variace na jobovské téma, babylonsky Job, biblicky Job, nauka o odplaté, zlo.



Annotation

This thesis focuses on the biblical view of suffering based on the given concept to us in the
Old Testament Book of Job. The aim is to compare this view against the outlook of a
selected master piece of Mesopotamian wisdom literature.

When preparing my thesis, I follow the following syllabus:

After a brief introduction of the selected topic, I review the suffering of the innocent in the
Babylonian religion in Chapter 1. I have split this part particularly into two sections: the first
section (Section 1.1), I execute the theme of general suffering, following the second section
(Section 1.2) of suffering of the innocent based on songs ,,I want to praise the Lord of
Wisdom* - , Ludlul bél némeqi“ and ,,Dialogue of the Sufferer with his pious friend*-
,Babylonian theodicea.*

I explore the suffering of the innocent in the Old Testament in the second chapter, which is
also divided into two sub-chapters. I captured the view of suffering in part 2.1, followed by
definitions of the suffering of the righteous and the Book of Job in part 2.2: focusing on the
analysis of the individual thought processes of the main characters and a brief summary of
the storyline of the book.

In the third chapter, I compare the biblical view of suffering in the book of Job with the
above-mentioned master pieces of Mesopotamian wisdom literature, highlighting several

specific aspects of the biblical presentation.

Keywords
The ancient human ,,Why*“? The Book of Job, Suffering, A Look at the Suffering of the
Innocent in the Wisdom Literature of Ancient Mesopotamia, The Concept of the Suffering

of the Innocent in the Old Testament, The Suffering Righteous, Variations on a Job Theme,

the Job of Babylon, the Biblical J6b, Doctrine of Revenge and Malefice.
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UVOD
Uvod do problematiky utrpeni aneb ,,0dvéké lidské proé?“

K otazkam, jimiz se lidska mysl zaobirala takika od nepaméti, patii bezpochyby otazka po
smyslu utrpeni. Jedna se o vsSelidsky problém, jenz zaméstnaval a stale zaméstnava lidskou
mysl viech dob a ¢asii.! Toto tvrzeni dokladaji néktera dila z riiznych oblasti starého Predniho
Vychodu, napt. egyptsky ,,Spor zivotem znaveného s jeho dusi®, v neposledni fad¢ pak texty
mezopotamského mudroslovi jako napt. ,,Chei chvalit pAna moudrosti®,? ,,Clovék a jeho bih*
nebo tzv. ,Babylonska theodicea.**

Pochopeni smyslu utrpeni, jez postihlo ¢loveka Zijiciho necestné a nesporadané, lidem ned¢lalo
prilis velké potize, vzdyt co kdo zaseje, to také sklidi, ostatné zlo pfece nemuze neustale
vitézit.> Pochopit ale pro¢ je trestdn ten, kdo se ni¢im neprovinil, bylo a takika stile je téméef
nemozné.

Odvekeé lidské ,,proc?* vedlo lidi ¢asto az k premitani o spravedlnosti boziho fadu. Takové
pfemitani bylo podporovano i tzv. ,,zkuSenosti obecné nespravedlnosti“: ZIi vitézi a modlitby
zkrou$enych bezithonnych ziistavaji nevysly$eny! Podle religionisty Eliadeho® popsané pocity
neziidka Usti v duchovni krizi. Po¢inaje 2. tisiciletim budou zminéné krize propukat v riznych
oblastech svéta: napt. v Egypté, Izraeli, franu a Recku.” Vysledky téchto krizi zachycuji
rozli¢né odpovédi, jakozto vyplody nabozenského génia typického pro tu kterou kulturu.® Za

jednu z takovych odpovédi mizeme pokladat i starozakonni knihu Job. Autor této knihy zahrnul

I BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Pieklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 17. KUBAC, Vladimir.
Clovék pred Bozi tvari. 1. vyd. Praha: Vysehrad, 2016. s. 320. ISBN 978-80-7429-754-0.

2 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotamie. 1. vyd. Praha: Oikamené,
1995. s. 44-57.

3 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikamené,
1995. s. 30-33; 35-37.

4 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikamené,
1995. s. 60-67.

5 BIC, Milos. Pri fekdch babylonskych. Praha: Vysehrad, 1990. s. 335. ISBN 80-7021-032-X.

¢ ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinskda mystéria. 1. vyd. Praha:
Oikamené, 1995. s. 87.

7 ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinskda mystéria. 1. vyd. Praha:
Oikamené, 1995. s. 87.

8 ELIADE, Mircea. Déjiny naboZenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinska mystéria. 1. vyd. Praha:
Oikamené, 1995. s. 87.



do tzv. ,,ramcového vypravéni®® starou piedlohu piibéhu o trpicim spravedlivém z orientdlniho

prostfedi, jenz zfejmé& v ustni podob& koloval jiz koncem r. 2000 pf.n.l.!° Je ale myslim
neopravnéné¢ domnivat se, ze starozakonni kniha Job, ne-li dokonce cely Stary zékon, je
pouhym plagidtem starobabylonskych textl, jak tvrdi napi. asyrolog Friedrich Delitzsch.!!
piehodnocuji.'?

V knize Job vrcholi veskeré lidského tazani po smyslu utrpeni spravedlivého. '

I kdyZ je nepochybné, Ze je tato kniha plodem stromii, které¢ vyrostly ze stejné pudy a Ze zdédila
jisté prvky orientalni moudrosti, zadné literarni dilo sumerské nebo akkadské se ji po strance

myslenkové hloubky nemuze rovnat.

° Kapitoly 1,1-2, 13 a 42, 7-17.

10 Prof. Kuba¢ soudi, Ze piibéh o Jébovi je velmi davného piivodu a Ze byl neustéle riizné zpracovavan a
obménovan tradici starého Orientu, pficemz znéni, které se ndm dochovalo v hebrejském textu, je patrné z doby
poexilni, asi ze 4. stol. pi. Kr. KUBAC, Vladimir. Zprubovani viry (Kniha IJJOB). 1. vyd. Praha: Ustfedni
cirkevni nakladatelstvi, 1963. s. 4.

1 Prof. Delitzsch v Berling r. 1902 svymi vyklady zazehl v&decky spor ,,Babylén-Bible®, v némz se snazil
prokazat, ze pisatelé starozakonnich textli pfevzali svoje védomosti od Babylonani a Stary zékon je pry ,,pouhy
opis bez vlastni svébytnosti* (BIC, Milo. Ze svéta Starého zdkona I. 1. vyd. Praha: Kalich, 1986. s. 44).
2HELLER, Jan. Starovéka naboZenstvi. NaboZenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a Kenaanu. 2. vyd.
Praha: Kalich, 1988. s. 106.

13 BIC, Milos. P#i fekdch babylonskych. Praha: Vysehrad, 1990. s. 335. ISBN 80-7021-032-X.
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1. Utrpeni nevinného v babylonském nabozenstvi

1. 1 Utrpeni obecné

O pohledu Babylonani na utrpeni pojednavam proto, abych osvétlila genezi lidskych tivah po
utrpeni spravedlivého.
Babylonané, stejné jako Sumerové, spatfovali hlavni pficinu utrpeni v nevypocitatelnych
Gitocich zlych duchii.'* Z1i duchové patfili do kategorie $kodicich fantastickych bytosti, tzv.
démont, stojicich mezi bohy a lidmi.!> Zhoubné sily a démoni se na &lovéka vrhali ¢asto
bezdivodné, jen proto, Ze zlo jako takové patiilo k jejich podstaté.'® Mohli se stat dokonce i
protivniky samotnych bohi. Jejich plisobeni bylo nevypocitatelné. Kdyby ovSem nazor, ,,ze
pri¢inou utrpeni ¢loveka je zlovolné bezdiivodné napadani démony, zlstal jedinym nazorem na
puvod utrpeni... asi by nikdy otdzka po utrpeni bezithonného v babylonském nabozenstvi
nevzesla, kazdé pro¢ po jejich neptatelském zasahu by bylo zcela zbyte¢né. !’
Od jisté doby vSak zacali byt démoni chapani jako bytosti podfizené bohiim, jednali vlastné na
jejich ptikazy a z jejich vile. Vytvoftilo se tak minéni, ze ¢loveék, jehoz nechalo jeho ochranné
bozstvo doslova ,,na holickach®, se stdva vhodnou obéti pro démony.'® Ti se na n&j vrhaji
s hlasitym kiikem, pfepadaji ho a obkli¢uji."’
Je logické, ze postizeny clovek, trpici, se €asto ve svych modlitbach obracel ke svému
ochrannému bozstvu a prosil je, aby se k nému znovu ptiklonilo. K bohtim, jimz se nestésti a
utrpeni ¢lovéka pripisovalo v mife obzvlastni pattil pfedevSim Nergal, pan podsvéti, a morovy

btth Erra.?’ Bohové jednaji tajemné, nevyzpytatelné a hadankovité. Bozi konani je vrtkavé,

14 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 9.

15 Existovali v§ak i démoni ochranni, dobfi.

16 PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. ISBN 80-
85983-58-3. 5. 217.

17 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 9.

18 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 9.

19 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 9.

20 Erra a Nergal byli ztotoziovani s hvézdou, jejiz zafe zptisobuje hore¢ku a mor. PROSECKY, Jiti a kol.

Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. ISBN 80-85983-58-3. s. 268-269.
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veSkera nestesti jsou pfipisovana nahlé ztraté piizné ochranného bozstva. Byl-li lovek srazen
k zemi, aniz by se dopustil né¢jakého hiichu, nezbyvalo mu tak nic jiného nez trpélivé vyckavat,
az hnév bohti pomine a poté prosit o jejich piizen.?!

Od ¢asti Chammurapiho?? se v§ak zacala rozsifovat vira, Ze bozi svévolné nejednaji, nybrz ze
se ¥1di podle jisté normy, podle niZ trestaji hii$nika a odplaci poctivému hojnosti.?* Hiichem se
mysli predev§im provinéni kultického charakteru, ale i ostatni pochybeni.?* Obecné vlastng
hiich znamenal ,,sejiti z cesty*, nesplnéni povinnosti, a to jak v ndbozenské, tak ve svétské
oblasti.?> Poctivosti byla pfedev$im ucta k bohu a kréli, pravidelné piinaSeni obéti, pravidelné
modlitby, ne¢inéni kiivd, bezpravi a piikoii jinym lidem...?® Démoni, ktefi byli od jisté doby
chépani, jak uz bylo naznaceno, jako sily podfizené bohtim, tak napadali ¢lovéka na bozsky
ptikaz pravé, kdyz doslo k néjakému pochybeni, poklesku, hiichu. Pokud byl n¢kdo postizen
t&Zkym utrpenim, obvykle se na néj proto pohliZelo jako na velmi t&zkého hiignika.?’” Nebylo
trestu, ktery by nevyvolalo pfedchozi provinéni, démoni byli bohem seslani jen tehdy, byl-li
k tomu néjaky padny divod. Z toho lze vyvodit, ze odpovédnost za nestésti, jez na Cloveka
obcas dopadalo, jiz nebyla pfipisovana zlovolnému ptisobeni a zvili neblahych sil, ale ¢clovéku

samotnému!?® Clovék sam rozhoduje, zda bude uvrzen do nestésti, ¢i zda se bude t&sit hojnosti.

21 PROSECKY, Jifi a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. ISBN 80-
85983-58-3.

22.1790-1750 pf. n. L.

23 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 10. so mit W. v. Soden, Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, ZDMG, NF. 14, 1935, s.
154f.

24 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 10.

25 PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 124.
ISBN 80-85983-58-3.

26 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 10.

27 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
28 PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. ISBN 80-
85983-58-3. 5. 217-218.
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Zmital-li se n¢kdo v bolesti, bylo to jasnym ditkazem jeho nepravosti spachané v minulosti.
Uvidime, ze se s podobnym pohledem na utrpeni budeme setkavat na strankach starozakonni
knihy Job velmi c¢asto. Kniha Job ovSem piimocary pohled na utrpeni jako trest za hfichy
pon¢kud zproblematizovala.

Uceni, které budu pro nase potieby nazyvat ,,naukou o odplaté¢ za hiichy* se v mysleni
Babylénant definitivné prosadilo na konci 2. tisicileti pf.n.1.>” Podle nékterych religionistii bylo
podporovano i zdnikem starobabyldnské fiSe a naslednou cizineckou vladou Kassitli v letech
1500-1200 pf. n. 1.3° Ta mohla byt vnimana jako trest a soudni fizeni proti lidskému hfichu.?!
K textlim, z nichz Ize na nauku o ,,odplaté za hiichy* logicky usuzovat patii mj. tzv. ,,prosebné
formule®.>? K nim patii napf. tato: ,,Zbav mé& mého htichu, provinéni a hanebného &inu! Zbav
mé mého hiichu a zahlad’ mij zlo&in, promifi mi mtij ohavny &in, nehled’ jiZ na mj poklesek!**3
Lze vyvodit, Ze utrpeni mohlo byt odstranéno pouze tehdy, byl-li odpustén htich, byl-li
odpustén, byly s nim ,,odplaveny* 1 jeho veSkeré nasledky. Sv&€d¢i o tom 1 tento uryvek
z jednoho narku: ,,Pane, mych zlych skutku je tolik, jak veliké jsou mé hiichy. Boze mych
zlo¢int je tolik, veliké jsou mé hiichy! Bohyn¢, mych zlo¢ini je mnoho, velké jsou mé htichy!
Hrichy, kterych jsem se dopustil, zmén v dobré! Provinéni, kterd jsem spéachal, necht’ odvane
vitr! M¢ cetné zloCiny ze mé dosl. ,,svle¢” jako odév. Mlj BozZe, mych hiicht je sedm krat

sedm, odpust prece mé hiichy!!*3*

29 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 11.

30 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 11.

31 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 11.

32 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 11.

33 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 11-12. cit. Kunstmann, W. G. Die babylonische Gebetsbeschwérung, Leipzig. semitist. Studien, NF, Bd. 2,
1932, s. 39ff.

3% STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 12. cit. AOT, Altorientalische Texte zum Alten Testament, 2. Aufl., herausg. Von Gressmann. (Die

Ubersetzung der babylonischen Texte von E. Ebeling.), s. 261 a s. 262.
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Je tfeba zdlraznit, ze tzv. oralni ritualy, které¢ dopliiovaly jist¢ manudlni ukony k odvraceni

i3 existovaly jiz od nejstarsich dob, nebot’ jsou jesté psany sumersky.>® Casto obsahovaly

utrpen
modlitby, za¢inaly chvalou boha ¢i bohi, obsahovaly prosbu o vysvobozeni, v zavéru slib
veérnosti a oslavu osvoboditele. Byval licen i nuzny stav trpiciho s cilem bohy pohnout
k soucitu.’’

Od pol. 2. tisicileti pf. n. I. v§ak pocaly byt zdirazilovany predevsim pficiny utrpeni, jako napft.
hnév bohd, ale predeviim hiichy, které hnév zapii¢inovaly.’® Bylo tfeba tyto hiichy pro
odpusténi, jak uz bylo uvedeno, vyznat.*® DileZitou Glohu v oralnich ritualech casto sehravali
bohové Enki a Enlil.* Slune¢ni Btih Samas mohl trpicimu udélit jako nejvyssi soudce odpusténi

jeho trestu.*! V nejtézsich situacich mohli pomoci zejména Enki a nejvyssi bozsky knéz-

zaklinag, preddk babylénského pantheonu, Marduk.*?

35 napt. ritual obé&tniho kiizlete, paleni figurek nepfitele.
36 PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 218.
ISBN 80-85983-58-3.

37 PROSECKY, Jiti a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 218.
ISBN 80-85983-58-3.

38 PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 218.
ISBN 80-85983-58-3.

3 PROSECKY, Jiti a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 218.
ISBN 80-85983-58-3.

40 PROSECKY, Jiti a kol. Encyklopedie Starovekého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. ISBN 80-
85983-58-3. s. 218. ,,Enlil je v mnohych textech vylicen jako neptatelsky btih, ktery se snazi lidi vyhubit morem,
suchem a potopou.“ PROSECKY, Jifi a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri,
1999. s. 94. ISBN 80-85983-58-3.

4 PROSECKY, Jiti a kol. Encyklopedie Starovekého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 218.
ISBN 80-85983-58-3.

42 Marduk je v zaklinanich zmifiovan, kterak si viimne ne$tésti zptisobenych démony, zpravi o nich svého otce
Enkiho a ziska od néj radu, jak pomoci ritualu démony a jimi zptisobené zlo odstranit. PROSECKY, Jiii a kol.

Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 38, 218. ISBN 80-85983-58-3.
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Uceni, ze utrpeni je trestem za hiichy a bohabojnost je cestou ke Stésti, muselo brzy vyvolat
otazku, zda je tomu tak ve skute¢nosti. Hajit v§ak svoji nevinu nebylo viibec jednoduché, nebot’
zastanci teorie ,,0 odplaté za hiichy* méli po ruce vzdy tvrzeni, ze utrpeni jedince, jenz se
prohlasuje za bezithonného, je trestem za nevédomé pochybeni. Nikdo si sam sebou nemohl
byt natolik jisty, aby takové naféeni mohl zpochybnit. Je tieba uvédomit si, Ze na pudé
babylonské moudrosti byl problém takika vyfeSen. Svéd¢i o tom napf. toto prislovi: ,,Bazen
pfed bohem plodi dobro, obét’” bohu zajistuje dlouhy zivot, modlitbou je odpusténa vina
z hiichii a kdo je vérny Bélovi, toho zéklad stoji neochvéjné, kdo je pak vérny synovi Béla
(Nebo), ten bude zit klidng!“** Shleddvam v tom jistou podobnost s postojem moudrosti
izraelské — napt. kniha Ptislovi si problém trpicich spravedlivych ziejmé také neptipousti, ten,
kdo se tidi zdkonem je Bohem odménovan, kdo jej prestupuje, je potrestan, nebot’ nekraci po
,,cesté Zivota, zdaru a Stésti.

Proti uvedenému uceni (Ze je utrpeni trestem za hiichy) se vSak musel zdvihat odpor,  nebot’
skute¢nost s nim ¢asto byla v rozporu, otdzka po utrpeni spravedlivého tedy zacinala byt

kladena s velikou nezbytnosti.**

1. 2 Utrpeni nevinného ve vybranych textech mudroslovné literatury

staré Mezopotamie

Cilem této €asti prace je seznamit s vybranymi texty, které jsou poklddany za tzv. ,,variace na
jobovské téma“.
Texty, které jsou v popfedi mého z4jmu, a s nimiz budu v zavéru této prace srovnavat

starozdkonni pohled na utrpeni, lze souhrnng oznacit jako skladby ,,didakticko-filosofické. 4’

4 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 13. cit. St. Langdon. Die neubabylonischen Kénigsinschriften (Vorderasiat. Bibliothek IV, 1912), s. 69, Z. 36f.
4 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 14.

4 KLIMA, Josef. Spolecnost a kultura starovéké Mezopotdmie. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1963. s.

196-198.
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Vyznaduji se, jak podotyka Josef Klima,*® meditativnim charakterem, ktery je ¢asto doprovazen
pesimistickym ténem a jsou prosyceny riznymi uvahami, jez jsou poplatné tehdejSim
nabozenskym predstavam.

Pro potieby této prace jsem vybrala texty akkadského ,,mudroslovi“: Jedna se o tzv. monolog
trpiciho spravedlivého, akkadsky ,,Ludlul bél némeqi* (Chci chvélit pana moudrosti)*’ a o
,.Dialog trpiciho s jeho zboznym piitelem* (Babylonska theodicea).*®

Driive, nez se budeme jednotlivymi texty zabyvat podrobné&ji, rada bych pojednala jest¢ o
jednom velice zajimavém textu, ktery se predchozim uvedenym podoba a byva proto pokladan
za jejich predchiidce.* Jedna se o sumersky psany text sestaveny ze Sesti fragment(l nalezenych
v jihomezopotamském mésté Nippuru. Nazyva se ,,Clovék a jeho biih“ a tematicky spada mezi
tzv. naiky nad osobnim nestéstim. Predpoklada se, ze tabulky byly napsany asi kolem r. 1700
pt. n. 1., skladba sama je ov§em starsi. >

Americky sumerolog Samuel Noah Kramer skladbu ,,Clovék a jeho biih opatfil podtitulem
,Sumerska variace na jobovské téma.*! Jiti Prosecky ovsem tento zavér poklada za pongkud

nepfesny. V textu je sice zachycen nafek clov€éka nad nestéstim, které na né&j dopadlo,

4 KLIMA, Josef. Spolecnost a kultura starovéké Mezopotamie. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1963. s.
197.

47 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 44-57.

48 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,

1995.s. 60-67.

49 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 24. Téz: PROSECKY, Jiti a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri,
1999. s. 354. ISBN 80-85983-58-3.

50 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 28.

S PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikimené,
1995. s. 28. Podle Kramera je to prvni pisemna zkazka o lidském stradani a pokofe, v niZ je obsaZen nejstarsi
znamy piiklad Jobova motivu. KRAMER, Samuel Noah. Historie zacina v Sumeru. Statni nakladatelstvi krasné
literatury a uméni: Praha, 1965. s. 118-119. J. Prosecky vSak povaZuje za ne zcela vhodné oznacovat tuto
skladbu za tzv. prvniho znamého Joba, i kdyz pfipousti, Ze to mohl byt jeden z narkd nad osobnim nestéstim,
ktery stal na pocatku dlouhé vyvojové fady, jez vyustila nakonec ve sviij vrchol v biblické knize Job.
PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995.s. 17-18.
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neobsahuje viak podle Proseckého®? ani stin pochybnosti o bozi spravedlnosti. Nem@izeme
v ném zachytit ani snahu o polemiku, nebo dokonce pokusy o protest proti spravedlivému fizeni
bohi... Vyskytuje se zde>® dokonce doznani, Zze zadny Elovék neni bez viny.** Z konstatovani,
ze totiz ,,zadny Cloveék neni bez viny* Ize vyvodit, Ze dilo je ovlivnéno pfedstavami semitského
obyvatelstva starovéké Mezopotamie, ackoliv je psano sumersky.’®> Vzniklo pravdépodobné
pravé v dobé starobabylonské, kdy se, jak uz bylo vyse naznaceno, pocala proklubavat ona
predstava o kauzalnim propojeni viny a trestu, jez byla, jak podotyka Prosecky,’® sumerskému
nabozZenstvi cizi.

Ve skladbé¢ je zachyceno nuzné postaveni trpiciho clovéka, ktery vsak ,,svou pazi ke zlo¢inu a
$patnosti  nepropaj¢il.“>’ Navzdory tomu byl ale postizen krutym osudem.’®
Zbédovany tedy vold ke svému bohu, nafikd a li¢i mu své bolestné postaveni: ackoliv je
,;moudry muz, ten, kdo si ho vazi, nema zdaru*,*® ptatelé mu 1zou do o&i, §ii o ném hanebnosti,

60

»ackoliv je védouci, je pocitan mezi hlupaky“™”, ,,vSude je dosti chleba, vSak jeho chléb je

61

nuzny“®! trapi se jak ditg, které jenom plakat umi*¢?

atd. Po porad¢ s mudrci patrné doty¢ny
dospél k zavéru, ze musel spachat néjakou vinu, vzapéti tedy vinu ptiznava slovy: ,,necistoty a
zaSlosti mé mne zbav*, ,boze muj,... kdyZ provinéni mé dal jsi mi poznat, v branég... chci
hovofit... J4, muZ, chvalu trestu svého pied tebou chci vyzpivat.®® Nasleduje bozi smilovani a

trpitel je osvobozen od veskerych strasti.

52 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 28, srov. téZ s. 34.

53 Radek 101-103: , Rikaji mudrcové velci slovo pravdivé (a) spravné: Nikdy se nevinné dité matce nenarodilo. ..
nevinni lidé odedavna nebyli.*

3 Proto také zadné lidské utrpeni neni nezaslouzené a nespravedlivé.*

55 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikumené,
1995. s. 28.

56 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 28.

37 tadek 10.

58 Autor mohl mit na mysli tzv. ,,Namtara®, ktery byl jakoZto zosobnény osud, posel a rdadce bohyné& podsvéti,
Ereskigaly, povazovan za netprosného a zlého posla smrti. PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovnd
literatura staré Mezopotamie. 1. vyd. Praha: Oikimené, 1995. s. 30.

% fadek 21.

60 ¥adek 43.

o1 ¥adek 44.

62 ¥adek 71.

8 ¥adek 108,111 a 112.
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Uvedeny text byl pravdépodobné psan za Gc¢elem naznacit trpicimu ¢lovéku, jak si ma ve své
nouzi pocinat. Bez ohledu na to, zda je spravedlivy nebo nespravedlivy, ma postizeny vytrvat
v upénlivém narku, doslova kvileni k bohlim, mé oslavovat bohy — jakkoliv se mu jejich jednani
zda podivné...

Podle Kramera® tu vidime prakticky naznaceny ptiklad bohatého, moudrého a spravedlivého
Cloveka, na kterého dopadly rany... Jak asi bude reagovat? Zacne pochybovat o bozi
spravedlnosti? Zacne bohy podezirat z neptatelstvi? Zacne ochabovat ve své viie?

Nikoliv, pise Kramer.®> Piedstoupi pied bozstvo a vylije mu svijj Zal ve vroucné modlitbé,
bozZstvo se smiluje a obrati stradani trpitele v radost.

Mudrc chtél pravdépodobné naznadit, ze jakékoliv pochybnosti, snahy protestovat proti bozimu
fizeni, netnavné hajeni neviny, pocity kiivdy, skepse a obvinovani bohtl, nelze pokladat za
spravnou cestu k opétovnému S$tésti. Receptem na znovunabyti blahobytu a ,,pohody®, jak
psychické, tak fyzické, je pokora.

At uz v uvedené skladbé¢ spatiujeme jakoukoliv tématickou blizkost starozdkonnimu Jobovi,
nikde se v ni oproti starozakonnimu podéani nesetkdme s tim, ze by snad postizeny pokladal sviij
neblahy osud za nespravedlivy nebo nezaslouzeny.®® Ve skladbé nenalezneme jediny naznak
pochybnosti o bozi spravedlnosti, moznému vzniku takovych pochybnosti je zabranéno
argumentaci mudrctl, vzdyt' ,,0 zaddném jedinci nelze fici, ze je bez viny“. Vina je vzdy na
stran¢ ¢loveéka, bohové se zkratka nemohou dopustit bezpravi, je tieba sklonit se a upenlivé
prosit o slitovani...” Znovu bych vsak chtéla zdliraznit, Ze tato skladba ma poucovat, ma
poskytnout nazorny piiklad, navrhnout vhodné feSeni... jejitho hrdinu bych zatadila do
kategorie tzv. ,,papirovych® hrdint.®® Je sice hezké, jak vytrval ve vife navzdory vemu

stradani, jak ani jedinkrat nezapochyboval o spravedlnosti boziho fizeni, jak neprodlen¢ vyznal

% KRAMER, Samuel Noah. Historie zacind v Sumeru. Statni nakladatelstvi krasné literatury a uméni: Praha,

1965.s. 119.

% KRAMER, Samuel Noah. Historie zacind v Sumeru. Statni nakladatelstvi krasné literatury a uméni: Praha,

1965. s. 119-120.

6 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikumené,
1995. s. 34.

67 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdamie. 1. vyd. Praha: Oikimené,
1995. s. 28.

88 KUBAC, Vladimir. Zprubovani viry (Kniha IJJOB). 1. vyd. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1963. s.
14.
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viny, poté, co mu moudii naznacili, ze pravé ony jsou pfiinou jeho nesStésti, to vSe ale
nevypovida téméf nic o znalosti lidského srdce. Teprve kniha Job ndm poskytne hlubsi vhled
do subtilni problematiky stradani bezihonného a seznami nés s ¢loveékem, ktery je blizky nam
vSem prave tim, ze tak jednoduse a piimocare na své vlastni utrpeni nepohlizel, ze se necht¢l
nechat ukonejsit otfelymi zaveéry lidské racionality...

Uveden skladba ma jesté akkadskou mladsi verzi,® jeZ je obsahové predchozi sumerské verzi
velmi blizkd.”® Zcela oteviend zde trpitel podle Proseckého’! jesté o mozné nespravedlnosti
boziho fizeni neuvazuje. Na jednom misté skladby se viak objevuje nepatrna vy¢itka:’? ,.Cim

jsem t& urazil? Misto dobra prokazal’s mi zlo.«”

nebo ,,Pane muj, v duchu jsem o tom
premyslel, v (srdci) v§ak nevim, jakého hiichu jsem se dopustil... J& ohavnosti vici tob&? Ja
zlou zakazanou vé&c?*’* Jinak oviem ve skladbé pievazuje spiSe pokorny ton, jedinec se pied
bohem skldni a bih jej vysvobozuje. Oproti piedchozi verzi bith trpiteli ,,0s0bné* odpovida:
Ujistuje ho, Ze pokud na néj, jako na svého stvofitele, v budoucnosti nezapomene, miZe si byt
jist $téstim. Pro poklidny Zivot je vSak tfeba zachdzet Setrn€ i s bliznimi.

Nesméle polozend otazka po utrpeni spravedlivého ve skladbé ,,Clovék a jeho bah* vyznéla
kamsi do ztracena. Existuji ov§em skladby, které¢ se nad problémem utrpeni zamysleji mnohem
hloubéji a které otazku po spravedlnosti boziho fizeni, jez dopousti utrpeni beztthonného a Stésti
zlovolného, otevien¢ kladou. Budeme se jimi nyni zabyvat podrobnéji... abychom si mohli
ud¢lat zékladni predstavu o myslenkovych postupech téchto dél a mohli je v zadvéru této prace
srovnat s postupy ve starozakonni knize Job.

Prvni text, jimZ se budeme podrobné&ji zabyvat, se nazyva podle slov, kterymi zacina: ,,Chci
chvalit pana moudrosti“(Ludlul bél némeqi).”> Radime ho mezi tzv. akkadské naiky, jeho
charakterem téz mezi skladby didaktické a filosofické. Skladba ma asi 450 ver§t. Tabulky

s jejim textem byly nalezeny napt. v AsSurbanipalové knihovné v Ninive, v Kalachu, Babylonu

9 Vznikla nejpozdéji na po&atku 16. stol. pf. n. L.

70 Jde téz o ,,starobylé podani o ,trpicim spravedlivém.“ PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna
literatura staré Mezopotamie. 1. vyd. Praha: Oikimené, 1995. s. 28, srov. téZ s. 34.

7' PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdamie. 1. vyd. Praha: Oikimené,
1995. 5. 28, srov. téz s. 34.

2 PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikumené,
1995. s. 34.

3 ¥adek 27.

4 ¥adek 12-15.

7S PROSECKY, Jiti. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikimené,
1995. s. 44-57.
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a Sipparu. Pochazeji ze 7. — 6. stol. pf. n. 1., dilo samo vSak vzniklo s nejvétsi pravdépodobnosti
v 2. tisicileti pf. n. 1, tedy v dobé& kassitské.”®

Skladba je monologem trpiciho spravedlivého jménem Subsi-mesré-Sakkan.”” Zagina vlastné
oslavnym hymnem na boha Marduka.”® V oslavném hymnu’® je naznaceno, Ze hrdina dava
Mardukovi prednost pfed ostatnimi bozstvy: V I. tabulce na fadku 29 je feceno, ze Marduk je
,vznesenym panem, ktery vidi v nitro ostatnich bohi.*“ Zadny bith nepozné jeho zdméry ani
cesty,3® proti jeho viili neni s to zadny z bohi nic podniknout,3! ve IV. tab. se pak objevuji
vyrazy typu: ,,midj pan mne posilil, ozivil, vyprostil...“%? To vie svéd¢i o tendencich
k monolatrii, jimiZ je tato skladba nepochybné ovlivnéna.®?

V tivodnim oslavném hymnu je Marduk charakterizovan jako bozstvo trestajici i odpoustéjici:

«84

Marduk je ,,pan moudrosti, jenZ v noci se hnéva a ve dne odpousti.“** ,,jeho hnév vSe pustosi

jako boute®,% ,jeho dech je dobry jak vétiik po ranu.“®® Od 40. fadku I. tabulky se ovsem zagina
oslavny ton autortiv ponckud ménit. Hrdina skladby li¢i neStésti, které jej postihlo, a to bez
jakékoliv zjevné pri¢iny. Dovidame se, ze hrdina byl ndhle Mardukem zavrzen a nasledné
zbaven 1 ptizné ochrannych bozstev. Poté nasledovala série désivych znameni, ktera zahy piesla
v realitu. Trpitel je vyhnan z vlastniho domu na ulici, kde na n¢ho ¢ekaji jen samé ustrky a

pohrdéni. Najednou se proti nému domlouvaji dvofané, usiluji mu dokonce o holy zivot,

76 Baseti se datuje podle vlastnich jmen, ktera jsou doloZena téZ v jinych textech, jez se vztahuji ke 2. pol. 2.
tisicileti pf. n. I. Nejde o zadnou okrajovou skladbu, nybrz o jeden ,,z nejdiilezitéj$ich pramenti k poznani
myslenkového vyvoje staré Mezopotamie 2. pol. 2. tisicileti pred Kr.“ PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie
Starovekého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 20. ISBN 80-85983-58-3.

77 111. tabulka, t. 43.

78 Marduk byl hlavnim bohem mésta Babylonu, jeho kult kvetl ptedevsim za vlady Chammurapiho, kdy se stal
Babylon centrem sjednocené starobabylonské fise a Marduk postupné zaujmul ustifedni misto v babylénského
pantheonu. PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha:
Oikiimené, 1995. s. 39.

1., 1. 1-40.

801, 1. 30-33.

81T, 1. 35.

821vV,i.3,4a5.

83 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikumené,

1995. s. 42-43.

SILF 2-3
1,15
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ackoliv byl zvykly kracet pansky, musi se nyni plazit pted ostatnimi jako otrok, celé mésto na
n¢j hledi, jak na nepftitele, vlastni pratelé jsou mu najednou cizi, nejlepsi druzi ho pomlouvaji,
vlastni sluzebnici ho proklinaji. Trpitel je opustén, dokonce i vlastni rodinou. Neni ¢lovéka,
jenz by mu mohl pomoci, ten, kdo se ho zastane, ihned upada do jamy. Trpitel je zbaven
postaveni, jeho statek osiiel, nebot’ z n¢j odesli vSichni pracovnici. Pfichazi o majetek, ktery je
rozdélen poddanym. Nezbyva mu nic dalSiho, nez ustavicné plakat, pii tom vSem si je
neochvéjné jisty, ze se vSechno opét obrati k dobrému: ,,VSak zavladne radost a naziti zvitézi
dobro, novy se ukdze mésic a zazafi slunce!*®’ Jelikoz oviem zlistavaji veskera trpitelova
vzyvani bohll bez odpovédi a ani veStci mu nejsou schopni ,,0bjasnit jeho ptipad* pocina
pfemitat nad podivnymi poméry, které ve svété vladnou.®® Postizeny si je védom, Zze ho stihlo
nestesti, jez snad mize potkat jen veliké hiisniky. Kdyby snad bohiim neobétoval, kdyby se
k nim nemodlil, pak by pro n¢j bylo naprosto pochopitelné, Ze jej trestaji strddanim, ale on na
sob& nic Spatného neshledava! V protikladu k popsanému jedndni svévolnikl Zzil tadné a
bohabojné... pravidelné ob&toval, slavnosti bohii mu byly radosti, dokonce dbal na to, aby byli

1189

bohové uctivani lidmi v celém kraji!®” Presto vSe byl ale zavrzen... Na zdkladé takového

zjisténi tedy dospiva k otdzce, zda se bohiim to, co je zlidského hlediska spravedlivé,

zamlouva:” ,,.Co se nékomu libi, je bohu neptatelskym ¢inem*!

a nasledné vyvozuje: ,,Kdo
pochopi vili nebeskych bohti?**? Trpitel siln& pochybuje o tom, Ze je mozné proniknouti
lidskym rozumem do bozskych zaméri, pfemitd o rizném udélu lidi a dospiva k zavéru, ze
existuje mnoho jevi, jejichz smysl viitbec nedokaze pochopit. Pochmurné uvahy jsou pteruseny
dal§im natkem. Na trpitele dolehla rdna v podobé& riznych nevylégitelnych nemoci.”® Je

vydéan do rukou zlovolnych démont.®* Nemoc je tak zavazna, Ze jiz byl postizeny oplakan

871, F. 119-120.

811, 1. 10.

811, 1. 30.

% PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 41.

OVIL, £ 33.

211, t. 36.

911, ¥. 50n. Vyjmenovéna je $kala rozli¢nych ptiznakl: hore€ka, bolest hlavy, ochrnuti §ije, zhmozdéni a
zchromnuti téla po mrtvici, zcpa, nechutenstvi, dusnost aj.

% Napi. démonu Zenského pohlavi ,lamastu, ktery ohroZuje hlavné téhotné tim, Ze jim pisobi potrat a zimni¢nd

onemocnenti.
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vlastni rodinou.”® Neptatelé se raduji z vitézstvi.?® V okamziku, kdy zoufalstvi trpiciho
dosahuje vrcholu, zjevuji se mu ve snech ¢tyfi podivné bytosti: ,,jakysi muZz obrovské

«97_jakysi knéz ocistény*“*8, ktery o sobé fika: ,,Laluralimma, sidlici v Nippuru mé

postavy
poslal, abych t& ogistil“*, , jakési panna“ a muz jménem Ur-Nintinugga', ktery Subgi-mesré-
Sakkanovi piinasi Mardukovo vysvobozujici poselstvi. Trpitel se nasledné uzdravuje, radostné
putuje do Babylonu, aby tam obétoval Mardukovi i jeho manzelce Sarpanitu a v zavéru celé
skladby vyzyva k Mardukové chviéle celé lidstvo.'?!

Shriime tedy, jaky je vlastné pohled na utrpeni v této skladbé: Bezihonny ¢lovék jménem
Subsi-mesré-Sakkan'? byl srazen v hotké trapeni. V naprosté osamocenosti zadal uvazovat o
bozské spravedlnosti, dospiva pak k zavéru, ze bozi imysly jsou ¢lovéku skryty, bozi vile je
¢loveéku nepoznatelnd, tudiz nezbyva nic jiného nezli se cele odevzdat do bozich rukou a byt
ptipraven na to, Ze ho ony ruce kdykoliv mohou srazit k zemi, stejn¢ jako mohou ze zem¢ znovu
pozvednout.!'®?

Je tteba Mardukovi daveérovat, a to za vSech okolnosti.

Pozorny Ctenar zachyti, ze ptibeh tohoto muze naznacuje, jak bih zachranuje pifimo tam, kde
uz to Clovek vice neceka. Zazracné vyléceni trpitele na konci skladby vlastné ztvrzuje jeho
zkuSenost, Ze boZi Ciny jsou lidmi nepochopeny, Ze jsou nevyzpytatelné. Trpitel je zadzraCnym
pusobenim vytrzen z propasti nestésti, jasaveé tedy Mardukovi dékuje a velebi ho. Zasadni obrat

po absolutni skepsi je tedy vyvolan moci zazraku. Podle Johanna Jakoba Stamma'®* ov§em neni

teologicky problém dila zcela dofeSen, neni viibec feceno, pro¢ zbozny musi trpét a jak se to

SII, F. 115.

%I, ¥ 117.

111, . 9.

111, ¥. 23.

9111, ¥. 25-26.

100711, ¥, 39.

01 1y §. 110,

102 Akkadsky: ,,Dej hojnost Sakkane!“ Sakkan byl bith divoké zvéie a dobytka, plodnosti a stepni vegatace,
rovnéz podsvétni bih.

103 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotamie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. 5. 42.

104 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 19.
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slucuje s bozi spravedlnosti... otdzka, jez se postizenému drala na rty, jako by opét byla
preslechnuta! Je poukazovano pouze na nevyzpytatelnost boziho konéni.

Je tieba zdlraznit, Ze poukazem na nevyzpytatelnost boziho kondni je jaksi zpochybnéna
pfedstava o utrpeni jako trestu za provinéni a hiich; z toho badatelé Prosecky a kol.,!% Ze
skladba byla sepsana Mardukovym knézem, jenZ proti uvedené ptedstavé o odplaté za hiichy
postavil myslenku nepoznatelnosti bozi vile a jasné¢ tak vznesl pozadavek po absolutni diivére
v milost babylénského bozstva. Zdivodnovat ¢iny tohoto bozstva viibec nema smysl, nebot’
lidé toho ani nejsou schopni. V utrpeni neni feSenim propadat beznad¢ji, nybrz pokorné doufat
v bozi pomoc.

Zavérem jesté poukazu na dliivod sepsani této skladby. Vidéli jsme, Ze skladba za¢ina oslavnym
hymnem. To vibec neni ndhodné, cela skladba ma totiz pfispét k upevnéni predstavy o
Mardukové v§emohoucnosti, méd poukazat na jeho dominantni postaveni mezi ostatnimi bohy,
berme tedy piibéh Subsi-mesré-Sakkana, jak podotyka Prosecky,'’® jako pouhy nastroj
k demonstraci Mardukovy moci.

Dal$im textem, s nimZz budu v této Casti prace seznamovat, je text zvany ,,Babylonska

theodicea*!?’

, neboli ,,Dialog trpitele se zboznym pritelem.*

Stejné jako dilo pedchozi ji fadime mezi tzv. akkadské naiky, téZ mezi tzv. akkadské spory.!'%®
Tato skladba je tzv. akrostichem.!?® Byla napsana v 1. pol. 11. stol. pf. n. 1. Jeji nejstasi opisy
pochézeji z AsSurbanipalovy knihovny v Ninive.!'® M4 300 versi, ty jsou déleny po 11 do 27
strof. Jejim autorem je Saggil-kinam-ubbib, knéz a ucenec pisobici na dvotfe Nabukadnezara

L' a Adad-Apla-Iddiny.!!?

105 PROSECKY, Jiii a kol. Encyklopedie Starovékého Predniho Vychodu. 1. vyd. Praha: Libri, 1999. s. 19. ISBN
80-85983-58-3. Téz: PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd.
Praha: Oikumené, 1995. s. 24.

106 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovnd literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikamené,
1995. 5. 42-43.

107 PROSECKY, Jifi. Prameny moudrosti. Mudroslovna literatura staré Mezopotdmie. 1. vyd. Praha: Oikiimené,
1995. s. 58-67.

108 Je dialogem dvou ptatel, z nichz kazdy ma odli§ny nazor.

199 Bésefi, v niz prvni slabiky za sebou nasledujicich versi tvoii slovo nebo vétu.

107, stol. pf. n. 1

111124-1103 pi. n. L.

112.1067-1046 pi. n. 1.
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Rozhovor zahajuje trpici, ktery si svému moudrému pfiteli st€zuje na kruty osud, zvlaste¢  na
brzkou smrt jeho rodic¢t. Pritel se trpiciho snazi ukonejsit a vyzyva ho, aby nepiestaval bohlim
divétovat. Jedinou cestou ke Stésti je bazen pred bohem, jediné ten, ,.kdo v nejvétsi nouzi uctiva
bohyni, hojnost nashromazdi“.!!®> Trpiteli ovsem takova odpovéd’ nestaci, zacina li¢it priteli
svlj zbédovany stav: Zije uboze, sila jeho téla slabne, je zmateny, nevi, co by mél d¢€lat, aby si
zajistil §tésti. .. Ptitel poskytuje praktickou radu, totiz, aby se trpici usmifil se slune¢nim bohem,
panem spravedlnosti.!'* Trpitel se ale n&co takového zdraha udélat, nebot’ jeho zkusenost uéi,
ze ten, kdo je k bohtim naprosto lhostejny, se ma dobie! ,,Cozpak zbohatlik, jenZ zmnozuje
hojnost svou, navazi bohyni Mami vzacné zlato?*!!> | stara se divoky osel nebo Zravy lev o
boha?*!' Trpitel je roz¢arovany... ackoliv bohtim pravidelné ob&toval a pravidelng se k nim
modlil, je na tom nyni hif, nez kdyby snad mlcel, jeho slova zistala tak jako tak nevyslySena.
Ptitel neni podle Stamma'!” schopen nalézti jinou odpovéd’, nezli odpovéd v duchu tradiéni
zboznosti: na divokého osla ceka Sip, na lva Skodiciho dobytku cekd oteviend jama, na
povyseného zbohatlika ¢eka hranice k upaleni. ,Je tieba ustavicné hledat dar boziho
dobrodini.“!'® Trpitel ale setrvavd na svém stanovisku a svoji otdzku formuluje znovu a
mnohem zietelngji: ,,Pro€ cestou zdaru kraci ten, co na boha nemysli, vSak ten, co vzyvéa bohyni,

je nebohy a slab?*!1? .

. ,,Buh mi nouzi nad¢€lil misto hojnosti. Mrzdk je  na tom Iépe nez ja
a stejné tak blb*“!2° Pritel pal¢ivou otdzku odrazi poukazem na hiichy, jichz se mohl trpitel
dopustit, jedin¢ tak by mohl dokazat, Ze jeho utrpeni neni s ucenim o spravedlivé odplaté
v rozporu! V zavéru strofy podotyka, Ze fizeni bohii je neodiivodnitelné'?! Nasledujici 3 strofy
byly zni¢eny. V dalSich strofach trpitel vyjadiuje pfani — zfici se veSkerého vlastnictvi, utéci ze
spole¢nosti a zbavit se tak strasti, jeZ mu Zivot v ni piinasi.!?? Ptitel neustale haji teorii, Ze §t&sti

bezboznych je prchavé, a proto neni diivod k tomu, aby jim nékdo zavidél.!?3 Trpitel ale stile

1371, 22.
4TV, 41.
15V, 58.
16V, 45-50.
17 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 20.

18 V1. 66.

9 VII. 70-71
120 VII. 75-76.
121 VII1.

122 X

123 X XI1I.
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nesouhlasi, jeho zkusenost nauce o spravedlivé odplaté protifeci: ,,Pohlizim na svét, vSak jinak
se véci maji!“!?* Trpitel poukazuje na nespravedlnost béhu svéta: Prvorozeny vede bajeény
zivot, zatimco otec a mlad§i bratii pro n&ho pracuji!'?® Pfitel odpovida opét obdobné za
kiecovitého hajeni nauky o spravedlivé odplaté: ,,Syn hlupédk ptichdzi na svét prvni, le¢ druhy
je zvan hrdinou mocnym. At jakkoliv se snazi pochopit zamér bozi, lidé mu rozumét
nemohou**!?

Jesté jednou se trpitel pokusi priteli oponovat, tentokrat svym poukazem na hrubé socidlni
bezpravi: ,,Dav chvali slova vynikajiciho muze, znalé¢ho zloc¢inu, ale hanobi pokornou bytost,
ktera se nedopustila nasili“. ,,Zlo¢inec je ospravedInén. Lupic¢ dostane zlato, zatimco slabého
nechaji hladovét. Moc zlého jesté posiluji, ale churavého ni¢i, bezmocného zabijeji.'?” Red
trpitele je tak presvédCiva, ze mu jeho zbozny pfitel musi dat za pravdu!! Bozi podle pritele pry
ale ¢lovéka tak stvofili, darovali lidem nepravdu a lez.!?® Poté trpitel prosi pfitele o slitovani,
v zoufalstvi mluvi o pokofe a zboZnosti, ve které vytrval, navzdory pochybnostem, které jej
trapily. Doufé ve slitovani bohti a nasledné se odml&uje.!'?’

Shriime, stejné jako v pfedchozim textu, pohled na utrpeni v této skladbé: Zbozny pritel, ktery
prichdzi trpitele konejSit, zlstavd ve svych odpovédich na pidé tradicniho naboZzenstvi.
Bezpodminecné trva na tom, ze se zboznému dati dobte. Jeho piesvédcenim neotiese ani kruty
osud trpiciho (jenz o sob¢ prohlasuje, ze vSechny piedpoklady ke $tésti splnil), je mozné, ze je
trpici méné zbozny, nez si sdm o sob¢ mysli! Nestastnikovi mize nabidnout jedinou pomoc,
totiz aby se navratil k uctivani boht, které je zarukou poZehnani. To nakonec trpici udéla,
opé&tovnym piiklonem k tradi¢nimu naboZenstvi, najde novou moznost Zivota.'

Otéazky po utrpeni zboZného a §tésti bezboznika ovSem stejné€ jako v predchozim dile zlstavaji
otevieny. Druha otazka je pfitelem &asteéné zodpovézena asi takto: Stésti zlovolnych je
pomijivé, bude mu nasledovat dfive ¢i pozdéji trestny soud, bozi fizeni neni lidem zcela
pochopitelné. Prvni otazku se pfitel snazil zodpovédét poukazem na faleSnou zboZnost trpiciho.

Mrwe

Aniz by doslo k tplnému zodpovezeni otazky po pficin€ nestésti, trpici se nahle sklani pod

124 XXI1II. 1.

125 X XTII.

126 XXIV. 263-265

127 XXV. 267n.

128 XX VI.

129 XX VII.

130 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 24.
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nauku, kterou mu jeho pftitel prezentoval a tim mu dava za pravdu. Je tfeba sklonit se pred
nepochopitelnymi zdméry bohi a uposlechnout nabozenské ustanoveni!

V obou dilech, jak v ,,Babylonské theodiceji®, tak ve skladbé ,,Chci chvalit paAna moudrosti®,
vyvstala otazka po utrpeni zbozného. Nevyplynula viibec z néjakych abstraktnich spekulaci,
nybrz ¢isté z Zivotnich zkuSenosti hrdinti obou d&l, pfesnéji zjejich krutého osudu.'’!
Babylonska theodicea pak otevien¢ hovofi i o otazce Stésti svévolnikl. Oba dva trpitelé se po
riznych pochybnostech opét obraceji zpét k tradicnimu nébozenstvi, ani jeden z trpitell
nedostane pfimou odpovéd’ na otazky... ty jsou pouze polozeny, texty k nim obsahuji pouze
pouceni. Problematiku utrpeni zbozného se pokousi fesit teorii o nevyzpytatelnosti bozich cest,
Stésti bezbozného je pak v Babylonské theodiceji prohlaseno za vrtkavé a pomijivé.

V nasledujici ¢asti prace uvidime, jak se s témito problematickymi otdzkami vyrovnavali

Izraelité, jaky byl viibec pohled na utrpeni ve Starém zakoné.

131 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 25-26.
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2. Utrpeni nevinného na strankach Starého zakona

2.1 Utrpeni obecné (ve Starém zakong)

Utrpeni je zavazné. Nikomu se nevyhyba. Diive ¢i pozdéji s nim mé zkuSenost kazdy z nas.
Dnes a denn¢ je vidime v naSem okoli. ,,V meznich situacich, tvaii tvai smrti, boji, provinéni,
jako by probuzeni ze zaujatosti Zivotnimi nutnostmi, za¢inidme filosofovat.*!3?

Zlo a utrpeni, jako by mnohdy nemélo smysl ani diivod. Zd4 se ndm absurdni, iracionalni,
nekonecné. Pro¢ pravé ndm? Proc¢ v nestésti vladne takova nerovnost? Pro¢ spravedlivi trpi?
Proc¢ viibec zlo a utrpeni existuje? Jak je mozna slucitelnost tolikerého zla, nestésti a utrpeni
s Bozi moudrosti, vS§emohoucnosti a laskou? atd. atd. Uvedené otdzky neni jednoduché
zodpovédét. Snazime se z nich racionalné vybtednout, ale zahy zjistujeme, Zze to neni zcela
mozné. Postupné se nds zmociiuje skepse. Po¢indme nediverovat Bohu. ,,Mohl néjaky Bih
stvorit tak ubohy a hanebny svét, jako je ten nas?““ V diasledku takovych tivah se stavd samotna
kategorie Boha lidem kategorii spornou. Nemohou nés pak udivit vyroky nékterych myslitelil
(napt. Stendhala) typu: ,,Nevé&fim v Boha a kdybych v ného véfil, véfil bych, Ze je z1y.“!** A co
Pismo sv.? Zavira pted otazkou utrpeni o€i, nebo se je pokousi fesit? Jaky je vlastné pohled
Pisma sv. na utrpeni??

I Bible si je védoma toho, ze utrpeni je zavazné, proto jej neznevazuje a v zadném piipadé

134

nebagatelizuje.>",Je to ale pfedevs§im kniha nabozenskd, konefnou, rozum uspokojujici

odpovéd’ na otdzku utrpeni v ni tedy nikde nenalezneme.*!*>
Dfive, nez za¢nu pojednavat o rtiznych podobach utrpeni v Bibli, je tfeba uvést, Ze ,,Bible 1i¢i
utrpeni jako néco, co se do stvofeného svéta dostalo druhotné, nebot’ Hospodin stvofil svét jako

,

dobry.“13¢ Utrpeni se tedy podle tohoto vychoziho biblického pohledu dostalo do svéta teprve

132 ANZENBACHER, Arno. Uvod do filozofie. 2. vyd. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1991. s. 18.
ISBN 80-04-26038-1.

133 MORIN, Dominique. Zlo a utrpeni. 1. vyd. Praha: Paulinky, 2000. s. 29. ISBN 80-86025-20-9.

134 DUFOUR, Xavier-Léon a kol. Slovnik biblické teologie. 2. vyd. Praha: Academia, 2003. s. 532. ISBN 80-
200-1127-7.

135 ALLMEN, Jean - Jaques a kol. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1991. s. 284. ISBN 8017-180-4.

136 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domd, 2009. s. 1071. ISBN 978-80-7255-191-
4.
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poté, co do n&j vstoupil hiich.!3” Podle Gn 1, 27 je uréenim ¢lovéka byt k Bozimu obrazu, t. j.
zpodobnovat Boha svym jednanim a tvofit a stfezit raj, tedy zit v obecenstvi pro druhého (Gn
2, 15.18), avsak padem clovéka je dodnes tento raj, ktery ma ¢lovek strezit laskou a poslusnosti,
ni¢en, rozbijen a ztracen.!’® Pismo ukazuje, jak se nasledkem lidské vzpoury proti Bohu,
postaveni clovéka znacné ztizilo - na zenu od té doby doléha utrpeni ve forme porodnich bolesti,
muzi je prisouzeno nekonecné zapaseni s prokletou zemi, to vSe proto, ze oba dva sesli z cesty,
kterou jim Bih vyty¢il. Lidskou neposlusnosti pfislo do svéta, ktery byl stvofen Bohem jako
dobry, i utrpeni v podobé konflikti, bolesti, zkazy, utrpeni a smrti. !>

Pojetim, Ze utrpeni je trestem za htichy, je prostoupen takika cely Stary zakon. Ve strucnosti se

roee
1

jedna o zésadu, ze ,,co kdo zaseje, to také sklidi.
Utrpeni je tedy vnimano jako zndmka BoZiho hnévu, jehoZ pti¢inou je hiich.!%

,,K takovému ptesvédceni vedla starozdkonni lid bézna zivotni zkuSenost, kdykoliv totiz ndrod
odpadl od Boha a jeho zboznost ochabla, slabla i1 jeho sila a stdval se tak snadno kofisti
nepratel. 1!

Trest nasleduje po vin€ a hiichu, jednotlivec ¢i cely narod se tak prostfednictvim ran, které

dopadaji, dovida Bozi soud.'* Ten miize postihnout vekerenstvo (Gn. 6-8), pohanska mésta

137 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domi, 2009. s. 1071. ISBN 978-80-7255-191-
4.

38 HELLER, Jan. Piehled Starého zdkona. 2. vyd. cvi¢ebnice ,,Praktickd znalost Pisma, 1. dil Stary zakon®. s.
11-12.

139 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domi, 2009. s. 1071. ISBN 978-80-7255-191-
4.

140 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domii, 2009. s. 1071. ISBN 978-80-7255-191-
4.

141 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. 62.

V zivoté Boziho lidu se neustéle ukazuji a opakuji typické skutecnosti: narod piestoupil smlouvu (Izrael uctiva
jiné bohy) a pak ptichazi trest od Boha (obsazeni Izraele pronarodem) (Sd 2,6-3, 6) (BENES, Jiti. Studijni opora
k predmétu Pisemnictvi Starého zékona II.). ,,V knihach 1,2 S a 1, 2 Kr jsou d€jiny vykladany tak, ze vSe zI¢€, co
se Izraeli stalo, je kvilli §patnym izraelskym kralim* (pfednaska doc. Jitiho BENESE na HTF UK z Teologie Sz,
ZS 2007).

142 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 34.
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a zem¢, jako tomu bylo v pfipadé¢ Sodomy (Gn. 19) nebo egyptskych ran (Ex. 7-12), ptfedevsim
ale vyvoleny narod Izrael, poté, co se vzdaluje od Hospodinovy smlouvy.!*

Typickym piikladem trestu za odchyleni se od Hospodinovy smlouvy je trest vyliceny napft. v
Nu. 11: Lidé touzi po znovunabyti egyptské hojnosti a reptaji, Hospodintiv ohen pak pohlcuje
okraj tabora &i v Nu 14,'* kde lze vyg¢ist, Ze pro nestoudné reptani proti Hospodinovi zadny
zmuzi znevazujicich Hospodinovu slavu zaslibenou zemi nespatii. Podobné schéma se
uplatituje i v nasledujicim textu: Aronovi synové Nadab a Abihu jsou sezehnuti a pozieni
proti piesné stanovenym ukontim (Lv 10, 1-7).

Utrpeni jako trest za h¥ichy postihuje i jednotlivce: Clovék, ktery pfi $abatu sbiral diivi, je na
Hospodintiv pokyn ukamenovan (Nu 15, 32-36); syn izraelské Zeny a jakéhosi Egypt'ana, ktery
zlotecil pti hadce s jinym Izraelcem Hospodinovu jménu, je vzat do vazby, poté vyveden
z tdbora a popraven (Lv 24, 10-23); Miriam je potrestdna za to, Ze pomlouvala MojZziSe,
malomocenstvim (Nu. 12,10). Kral David je potrestdin za cizolozstvi s Bat-Sebou smrti
prvorozeného syna (2. Sam. 12,18).

Jednotlivec, ktery zhtesil, ¢asto podle Stamma'#® pfivozuje svym pokleskem utrpeni nejenom
sobg, ale 1 lidem, ktefi snim Ziji, nebo dokonce fetézcim dalSich generaci: Spolecné
s Abimelekem je napf. potrestana i jeho Zena a otrokyné (Gn. 20,17), na egyptsky lid dopadaji
rany za neustupné chovani jejich krale (Ex. 7-12), Akanova kradez véci propadlych klatbe,
zavini porazku pted Aiem (Joz 7) a s Akanem pak zahyne cely jeho diim (Joz. 7,24), Saul se ve
véalce s Amalekem prohfeSuje proti Hospodinovym poZadavkim, Hospodin lituje, Ze ho
ustanovil kralem nad Izraelem (1. Sam. 15), Saul je Hospodinem zavrzen, od té doby se zavrzeni
tahne celym jeho Zivotem, hiesi a poc¢ina si tak doslova jako pomatenec (1. Sam. 26,21), za jeho

povrazdéni Gibeonant musi trpét sedm muzl z jeho synti (2. Sam. 21), David, ktery té€zce

143 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 34.
144 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 34.

145 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 34.
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zhtesil (2. Sam. 11), byl ke svému pochybeni sveden vasni, ona vasen jako by zila dale v jeho

synovi Salamounovi (1. Kral. 11)...

V uvedenych perikopach jsme mohli vypozorovat, Zze utrpeni, které postihlo jednotlivce a

ostatni, ktefi s onym jednotlivcem byli n¢jak spojeni (utrpeni mohlo byt v jistych dobach i

dasledkem kolektivniho hiichu), bylo vyvoldno provinénim. ,,V Pismu sv. je totiz od samého
146 ;

pocatku zastoupena silna vira v odplatu, ™ jez znaéné€ podpira predstavu spravedlivého Boha“

(Stamm, 1946).

146 Dt 7, 10;32,41; Sd 1, 7; Rt 1, 7; Z 54, 7; 63, 13; 79, 12; P 13, 13 aj. (NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik.
A-P, Praha: Kalich, 1992. s. 536. ISBN 80-7017-528-1, 80-900881-1-2.).
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Biblicka hrozba pted utrpenim jako trestem za hiichy vrcholi podle Stamma'*’ piedev§im u
prorokti. Upozornuji na to, Ze se napliiuje ¢as soudu nad nehodnym narodem, ktery pohrdal vili
Hospodina (napt. Jer. 21,11n; Am. 5,16-24).!* Otevfené jiz hovofi o trestu v podobé exulace:
napt. Jer. 13,19; 16,13; 17.4; 20,4; Oz. 8,13; 9,3.14

Kromé prorokti nauku o odplaté podle Stamma '>°

znacné podeptelo i nalezeni tzv. ,,Knihy
Zakona®, v jeruzalémském chramé za krale Josiase, ktery dal na zéklad¢ jejiho poselstvi podnét
k novym nabozenskym reformam (2. Kral. 22 a 23). ,Kniha Zakona*“ vymezuje podle
Stamma'>! ,,dv& cesty, a to cestu pozehnani a slavy, v piipadé, Ze narod zachovava Jahweho
zéakon, a cestu utrpeni a zaniku, v ptipadé, ze narod Hospodinovymi pozadavky pohrda“ (Dt.
11,26 n. a kap. 28). Pokud nérod nebude zachovavat Hospodinovy stanovy, dopadne jako vinik,
na n¢hoz Hospodin sesila kletbu.

Prorocké vize a poselstvi Deuteronomia stavici na nauce o spravedlivé odplaté byly brzy
potvrzeny udalostmi d&jin.!>?

Narod zvolil cestu nepravosti, tudiz nastavé etapa utrap:'*>* Je dobyto Samati (721 pi. n. 1.),

z izraelské severni fiSe se stava asyrskd provincie (2. Kral. 17). Dal$im trestem za nevéru

147 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 35.

148 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 35.
149 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 36.

150 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 36.

151 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 36.

152 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 36-37.

133 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 36.
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vyvolenych je pak prvni oblezeni Jeruzaléma v r. 598 pt. n. 1. a odvedeni ¢asti obyvatelstva do
zajeti (2. Kral. 24,8 n), nasledné druhé oblezeni Jeruzaléma v r. 587 pt. n. 1., poboteni zdi mésta,
vypaleni domii a deportace vétiny obyvatel do Babylonie (2. Kral. 25, Jer. 52).!3* Samotné
déjiny vyvoleného naroda tak ndzorné poukazovaly na utrpeni, které je trestem za hiichy a
podporovaly tradi¢ni nauku o odplatg.!*

Trest ve form¢ utrpeni za spachané htichy je vesmés pochopitelny. Ani Stary zékon ovSem
nezavird oci pred utrpenim jedinct, jiz o sobé prohlaSuji, Ze se niceho zlého nedopustili.
Ptitomnost takového typu utrpeni se stavala problémem. Veskeré utrpeni ve Starém zékon¢ je
totiz chapano jako seslané Hospodinem.!® Existuji sice i rizné doprovodné sily, které mohou
utrpeni seslat, ty jsou ale pod Hospodinovym dohledem!!*” Patii mezi n& napf. zli duchové. V
1. Sam. 18,10n se o jednom takovém docitame a zjistujeme, Ze podle tohoto podani byl zly
duch, jenz prepadl Saula a nechal jej mrstit kopi na Davida, poslan samotnym Hospodinem.!'*8
V knize Job vystupuje satan jako ten, komu jsou svéteny zivotu neptatelské sily, napt. nemoc,
pfidemz nestoji na stejné roviné v Bohem, je mu podroben a je na BoZi moci z4visly.!> Jen

s dovolenim Boha smi satan-pomlouva¢ Joba vyzkouset.'®

154 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 37.

155 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 37.

136 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domii, 2009. s. 1071. ISBN 978-80-7255-191-
4.

157 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 33.

158 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 33.

199 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. A-P, Praha: Kalich, 1992. ISBN 80-7017-528-1, 80-900881-1-2. s.
110.

190 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 33.
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O podtizenosti veSkerych doprovodnych bytosti majicich moc seslat utrpeni svéd¢i 1 2. Kral
19,35:161 Asyrsky kral Sancherib pteruSuje oblezeni Jeruzaléma, jeho vojsko je totiz ranéno
Hospodinovym andélem a Sancherib je v Ninive zavrazdén vlastnimi syny. Jesté patrnéjsi je
ona podfizenost v 2. Sam. 24,16:'%2 Hospodin zabrafiuje andélovi zasdhnout morem Jeruzalém.

Prorok Amos pak vyslovné mluvi o tom, Ze piivodcem utrpeni je Hospodin (Am. 3,6).'%

161 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 33.

162 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 33.

163 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domd, 2009. s. 1071. ISBN 978-80-7255-191-
4. STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 35.
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K Hospodinovi je pak logicky nasmérovana také vétSina otazek, jimiz se bezuhonny snaZzi
pricinu utrpeni odhalit (Jb. 10,3; 10,2). Dere se mu Casto na rty otdzka, jak takové utrpeni mize
milujici a spravedlivy Buih dopustit (Z. 73). Nepiedbihejme ale piili§ do dalsi asti této préce,
nebot’ prave ona je ur€ena k tomu, aby se typem utrpeni bezithonného zabyvala podrobnéji!

2. 2 Utrpeni nevinného

V ptedchozi ¢asti prace jsme vidé€li, Ze na utrpeni bylo ¢asto pohlizeno jako na projev Boziho
hnévu, jenz je vyvolan néjakym provinénim. Na mnoha mistech Starého zakona se v dasledku
takového pojeti setkdvame s nazorem, ze spravedlnost pifindsi blahobyt, bezboznost pak
nestésti.

Uvedeny nazor se aplikuje jak na celek naroda (Dt 28), tak na Zivot jednotlivce (Z 1; P¥. 12,21;
Pt. 13,21; 1z 58,7)!%*. Toto uceni bylo v mysli Izraelcti hluboce zakofenéno, to, Ze by se Bith
nezachoval tak, jak vyzadovala vSechna teorie i zkuSenost, takika nepfichazelo v uvahu. Pfesto
se ale obcas stavalo, a Bible ty pfipady velmi dobfe znd, Ze ,,nevinny trpél spolu s vinnymi,

zatimco skute¢ny zlo¢in ziistal utajen a bez trestu.*!6

Timto problémem se zabyva napt. Z 37 nebo 73,16

o nichz bude pojednano pozdé&ji, rada bych
ale jiz nyni naznacila, ze feSeni se Casto hledalo, a bylo tomu tak i v uvedenych zalmech,
v tradi¢ni teorii, Ze totiz ,,Sté€sti bezbozného potrva na kratko a skon¢i padem, zatim co
spravedlivy bude odménén.“!¢” Pokud se ov§em néco podobného nenastalo (uz zde na zemi,
protoZze vira ve zmrtvychvstani byla zastoupena jen velmi zfidka), obvykle vyvstala tendence

trpicimu dokazovat hiichy a hledat v nich pak diivod vseho stradéani, jako tomu bylo v knize

Jobove. 198

164 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. X. STAMM, Johann Jakob.
Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Zirich: Zwingli-Verlag. 1946. s. 39-40.

165 C APEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. X.
166 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 40.

167 C APEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. X.
18CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. X.
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Otéazka po utrpeni nevinného v protikladu ke §tésti zlovolného bezboznika se v mysleni Starého
zékona vyskytuje pomérné pozdé.'® Mizeme Fici, Ze utrpeni nevinného se stalo problémem
v dobach, kdy nebyl jednotlivec tolik spjat se spolec¢nosti ostatnich, v dob¢, kdy dochazelo
k individualizaci vztahu ¢lovéka jako jednotlivce k Bohu.

Johann Jakob Stamm'”° se domniv4, Ze tato proména vztahu starozakonniho ¢lovéka k Bohu
probih4 vyrazné&ji za proroka JeremiaSe. V Jer. kap. 31,29 se napf. podle Stamma'’! pise, Ze
synim nebudou trnout zuby za to, ze jejich otcové jedli kyselé hrozny, syntiim budou trnout
zuby pouze v tom piipad¢, ze je jedli oni sami! Zde je piece obrazné vyjadieno, ze kazdy bude
trpét jen za to, co sam spachal; uz nebude mozné, aby se na jeho hlavu snesly viny né¢koho

jiného.

19 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 40.

170 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
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17l STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 42.
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Podobné¢ jako Jeremias i Ezechiel posunuje kolektivni pojeti odplaty k pojeti odplaty jednotlivci
(Ez. 18)!"2. Tim se ale stdva otdzka po utrpeni spravedlivého problémem, nebot’ uz takové
nezaslouzené utrpeni nelze jednoduse vysvétlit hiichy praotci (Stamm, 1946). Pokud si
jednotlivec neni védom zadného provinéni, stavd se mu utrpeni, jez na néj dopada, velmi
pal¢ivou otazkou, nehled¢ na to, ze bolest samotnad pochazi predevsim, jak poznamenava
Eliade,'”® z oné neschopnosti vzniklou situaci pochopit, vysvétlit, zdivodnit atd...

Driive nez zamétime nasi pozornost na knihu Job, uvedeme jesté dalsi mista v Pismu, ktera se
problematiky utrpeni nevinného dotykaji.

Snad nejstarsim dokladem, ktery se poji k problematice utrpeni nevinného, je misto v 2. Sam.
24174

Setkavame se zde s problémem nevinné trpici spolecnosti, kterd by méla pykat za vinu svého
krale. Kral David totiz nechal provést scitani lidu, a tento lid byl potrestin morem. David se
proto obraci na Hospodina tka: ,,Hle, ja jsem zhtesil a ja jsem se provinil; co vSak uc€inily tyto
ovce? Bud’ tedy tvé ruka proti mné a proti domu mého otce!* (2. Sam. 24,17). Vidime, Ze kral
David se timto vzpird starému pojeti solidarity viny, pozaduje totiz, aby nevinni poddani nebyli
postizeni spole¢né s vinikem, kterym je on, a nanejvys jeho rodina..

S utrpenim nevinného byva Casto spojena i s naléhavosti kladena otazka postésti zlovolného.
Setkdvame se s ni mimo knihu Jébovu napt. v 73. zalmu.'”®

Tento Zalm se svym obsahem Jobové knize nepochybné velmi blizi.!”® Stejné jako Job se
zalmista zabyva jiZ nastinénou otazkou: Je-li Bih spravedlivy, jak je mozné, Ze vétici Clovek

ma Casto vtomto pozemském zivoté nespravedlivy 0dél? Pro¢ se svévolnym dafi dobte,

172 Bz 18,20 dle KB dochazi k zavéru, Ze ,,duse, kteraz zhiesi, ta umie. Syn neponese nepravosti otcovy, aniz otec
ponese nepravosti synovy* (NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. A-P, Praha: Kalich, 1992. ISBN 80-7017-
528-1, 80-900881-1-2.s. 537), tedy: ,,Duse, kterd htesi, ta umfe; syn nebude pykat za nepravost
otcovu a otec nebude pykat za nepravost synovu.“ (Ez 18, 20 dle EP).

IELIADE, Mircea. Déjiny ndboZenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. 1. vyd. Praha:
Oikamené, 1995. s. 317.

174 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
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zatimco bezahonni zaZivaji samé strasti?'”’ Dovidame se, Ze Zalmista dokonce na svévolniky
zarli, kdyz vidi, jak si fe¢eno soudobym vyrazivem Ziji ,,v pohod&“ (Z 73,3).

Poté Zzalmista barvité vykresluje, jak svévolnici ziji: jsou pysni, chovaji se k ostatnim hrubé,
pomlouvaji blizni, dokonce i samotného Boha, ten ale nezasahuje! (Z 73,6-11). Ostatni lidé
maji dojem, jako by pravo bylo na strané bezboznikd, proto se k nim po¢inaji ptidavat (Z73,11).
To, co kolem sebe zalmista vidi, v ném vyvolava fadu otazek: Je cesta, kterou Zalmista zvolil,
totiz cesta nasledovani Hospodina, cestou spravnou? Je spravedlivé, ze svévolnici si uzivaji
Zivota, zatimco bezithonny je zatizen utrpenim, které je znamenim BoZziho trestu? Ma viibec
smysl usilovat o Cistotu srdce, kdyz toto usili neni spravedlivé zhodnoceno? Je spravné, ze
nevinny ¢lovék je trestan? (Z 73,13-17). Zalmista oviem tyto Gvahy néhle opousti a vstupuje
do svatyné Bozi (Z 73,17) a tam teprve za&ina chépat.

Zminka o Bozi svatyni podle Stamma (1946) neni ndhodna. Jako by tu bylo naznaeno, Ze
rozumové spekulace Zalmistu daleko nedovedly, pomoc musela tudiz pfijit od Boha! Jako by
vniknul do tajemného Boziho fizeni, jeho oci jsou ndhle otevieny pro nové, hlubsi vidéni véci!
Koneéné vidi, jak prchavé a pomijivé je §tésti bezboznych! (Z 73,18-20).'7% A&koliv se nam
jejich ,,domy* mohou zdat naprosto odolné proti vSemu stradéani, zaklady téchto ,,doma* jsou

ve skute¢nosti vrtkavé! Jejich Zivot, ,,tot’ tanec nad propasti!“ (Z 73,18).'7

Zalmista poté uznava,'®’ 7

e vSete¢na touha po pochopeni Bozi spravedlnosti v lidech ¢asto budi
jen hotkost a souZeni, je tieba spoléhat pouze na Boha (Z 73,21). Zalmista nabyl jistoty
koneéného obecenstvi s Bohem (Z 73,24). Ve svétle této jistoty sice opét neni otazka po utrpeni

spravedlivého plné zodpovézena,'¥! je oviem tfeba podotknout, Ze uz byt ani zodpovidana

177 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Zalmy. 1. vyd. Praha: Kalich, 1975. s. 281.

178 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
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nemusi. Ve svétle nadéjné viry v obecenstvi s Bohem a konecné nastoleni spravedInosti se totiz

ona otazka, jak podotyka Stamm,'%?

stdva otdzkou nevyznamnou.

Vidime, Ze ndznak viry v osobni vzkiiSeni v tomto zalmu, by mohl cely pohled na utrpeni
nevinného zménit. Je ovSem tfeba uvést, Ze smysl tohoto zalmu neni nesporny a ze vira ve
vzk¥iSeni je v ném zastoupena jen velmi stfidmé!'®?

Zalm 37. rovnéz bere na védomi, Ze zlovolnikiim se na prvni pohled vede dobie.!8* | Takové
zjisténi ale zbozné nema vzrusovat (1, 7, 8), nebot Hospodin miluje pravo a své vérné
neopousti..“(28), Hospodin piece chrani spravedlivé (17,23n), a vysvobozuje je (39n).“!3> Tuto
jistotu Zalmistovy viry utvrzuje podle Stamma'®® jeho Zivotni zkusenost: ,,0d své mladosti, a
jsem uz stary, nevid€l jsem, Ze by opustén byl spravedlivy nebo, ze by jeho potomci zebrali o
chléb(25), steésti svévolnika je pouhym mziknutim (2,10,36), vSechno zlo se nakonec obrati
proti nému (15), bude zahuben (9,17,20,34,38), zatimco spravedlivi zlistanou nazivu a obdrzi
v dédictvi zemi (9,11n).

Zalm 37. tedy postupuje témét obdobné jako zalm 73. — odpovéd’ na otéazku, pro¢ spravedlivi
musi trpéti, zalm 37. rovnéz neddva, zdiraziuje vSak nutnost neutuchajici davéry v Bozi
spravedlnost a poukazuje na jeji budouci viditelny prilom.

Oba dva uvedené zalmy pohliZeji na utrpeni spravedlivych a $tésti svévolnych asi takto: vesmes
z nich lze vy¢ist, ze nad nespravedlnosti nezaslouzeného utrpeni nema nevinny piili$ pfemitat,

nebot’ §té€sti zlovolnikl je pomijivé, nesrovnatelné s budouci slavou zboznych. S podobnym
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tradicnim pohledem na Stésti zlovolnych se setkdme napt. ve vyrocich Jobova pritele Bildada,
avSak naznaky myslenek o kone¢ném obecenstvi s Bohem a zmrtvychvstani u néj ale chybi.
Starozédkonni kniha Pfislovi pohlizi na utrpeni jako tradi¢ni stoupenec piesvédceni, Ze totiz
moudrost, tedy spravedlnost, vede nutn¢ ke §tésti a posetilost, coz je vlastné€ nepravost, vede do
z4huby.'®” Blh odméiuje dobré a tresta zlé (Pf. 3,33-35; 9,6; 9,18).!%% Zminénou nauku
muzeme povazovat za zékladni kdmen, na némz celé uceni o moudrosti spo¢ivd. DovrSenim
takového uceni je podle autorti tvodu ke knize Job v Jeruzalémské bibli poznani, Ze svét je
fizen spravedlivym a moudrym Bohem. '’

Uvedena nauka v sob¢ ovSem skryva velké nebezpeci. Uz predstava, Ze se Bih musi fidit podle
néjaké lidskym rozumem vypreparované regule, je naprosto nendlezitd a omezuje Bozi
svobodu! Kdybychom pfi¢inny vztah ,seti-sklizen, jak podotyka kolektiv autord vykladu
knihy Job,!? aplikovali na vztah mezi ¢lové&kem a Bohem, ,,Biih by se stal kenaanskym biizkem
plodnosti, kterého ¢lovék muize ovlivnit riznymi svymi praktikami.“ Teprve kniha Jobova
zieteln€ vyjadiuje, ze tradicni schéma htich-odplata, poboZnost-odména na Bozi jednani
s Clovekem beze zbytku aplikovat nelze!

Dostavame se tedy ke knize Job, v niz se pojednava o otazce utrpeni spravedlivého a Stésti
bezbozného velkolepym zptsobem.

Rika se, Ze podobné jako kazdy herec touzi hrat Hamleta, kazdy, kdo studuje Bibli, touzi napsat
sviij vyklad knihy Job.!°! Je tomu snad proto, Ze tato kniha k nAm mluvi s velikou nadéasovosti
a originalnim zpiisobem klade otazky, jez jsou dnes dokonce vysoce aktualni. Neni ovSem
jednoduché, jak jsem se piesvéd¢ila, tuto knihu ¢&isti, natoz hned napoprvé pochopit.!*?

Z&kladnim problémem knihy Job je otazka utrpeni.'®?

187 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 10. ISBN 80-85929-17-1.

188 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 10. ISBN 80-85929-17-1.

189 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 10. ISBN 80-85929-17-1.

190 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 53.

1 KUSHNER, Harold S. Proc se zlé véci stavaji dobrym lidem. 3. vydani. Praha: Portal, 2000. s. 41. ISBN 80-
7178-452-4.

192 s

knih ve Starém zakoné.“ (DILLARD, Raymond B., LONGMAN, Tremper, Uvod do Starého zékona, 2. vydani,
Praha: Navrat domt, 2011, s. 189. ISBN 978-80-7255-244-3.).

193 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Pieklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 17. Podle prof. Kugery
je kniha Job jednou ze starozédkonnich knih, které reflektuji mezni situace élovéka (KUCERA, Zden&k. Husova

nauka o predestinaci. Theologicka revue. 2000, roc. 71, ¢. 1/2, 5. 9).
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Vidéli jsme, Ze zminénd otazka zatézovala mysl lidi o témé 2000 let diive, nez doslo k
pravdépodobnému sepsani této knihy. Je tedy mozné usoudit, ze autor, ktery snad v poexilni
dob¢ knihu Job sepsal, si pro jeji sepsani vypujcil starobylou povést, kterou zapracoval do
zacatku a konce soucasné knihy.!**

Teorie, ze prozaické Casti jsou starSi nez verSe a ze jadro starého ptibéhu, ktery mohl kolovat
v ustni podobé jako jedno z orientdlnich vypravéni jiz koncem r. 2000 pi. n. 1,'%> autor
piepracoval ve velkolepou bései, je pravdépodobné spravna. '

Rolf Rendtorff!®” poukazuje na nékteré jevy, na nichZz si lze souvislost knihy Job
s moudrosti starého Orientu dobfe uvédomit: V prvni fad¢ je to zasazeni hlavniho hrdiny knihy
do zemé Usu, ktery je podle Pl. 4,21 ztotoznén s Edomem.'*® O Edémcich se totiz tradovalo,
ze jsou strazci vychodni moudrosti (Jr. 49,7).

O Jobovi se na jednom misté knihy dokonce piSe (Jb. 1,3), Ze ,pfedc¢il vSechny syny
davnoveéku®, podle septuagintniho piekladu, ,,syny vychodu.*

To by znamenalo, ze pted¢il narody proslulé svou moudrosti, a to Bylonany, Asyrany i staré
Sumery. I v tom lze spatiovat jistou souvislost se starym Orientem.

Co vlastné mizeme na zaklad¢ informaci, jez ndm kniha poskytuje, o Jébovi fici?

194 Prof. Delitzsch tuto povést nazyva ,,Lidovym vypravénim o zbozném muzi Jobovi®, jez zahrnuji kapitoly 1,1-
2,13 a42,7-17 (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob. Neu iibersetzt und kurz erklirt. Ausgabe mit
sprachlichem Kommentar. Leipzig: J. C. Hinrichssche Buchhandlung, 1902. s. 5-16). Poetickou ¢ast knihy
nazyva prof. Delitzsch ,,velepisni pesimismu* (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob. Neu iibersetzt und kurz
erkldrt. Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. Leipzig: J. C. Hinrichssche Buchhandlung, 1902. s. 17-92).

195 MARTINI, Carlo Maria. Vytrvali jste se mnou v mych zkouskdch. 1. vydani. Brno: Centrum demokracie a
kultury, 1994. s. 5.

196 Re¢i a promluvy Joba a jeho 3. piatel (3-31) nemohly byt piivodné soucasti lidového vypravéni & povésti o
zbozném Jobovi (1,1-2, 13 a 42, 7-17) - prof. Delitzsch tak soudi hned z n¢kolika divodl: Kapitoly 3-31 jsou
basni a jsou mnohem delsi nez prozaicky pfibéh; prozaicky pribéh je napsan v krasné Cisté hebrejstin€, zatimco
basen je silné prostoupena arameismy; na misté 2, 3 Biith pfedem ptipousti, ze Job je trestan bezdivodné,
zatimco v basni se Job lopoti dokazat Bohu toto pfesvédceni; v prozaickém ptibehu Job piijde o déti,

v poetickém se naopak jejich existence predpoklada (Jb 19, 17). (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob. Neu
tibersetzt und kurz erklirt. Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. Leipzig: J. C. Hinrichssche Buchhandlung,
1902. s. 13).

197 RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 313. ISBN 80-7021-190-3.
198 Sama biblicka tradice tedy Joba neoznaduje za Izraelce. Doc. Benes viak soudi, Ze misto d&je nemusi
oznacovat konkrétni lokalitu, protoze slovo Us souvisi se slovem »radit®, mize tedy oznacovat kazdé misto, kam

se chodi pro radu (BENES, Jiii. NevystiZitelny Biih. Praha: Vysehrad, 2010. s. 92. ISBN 978-80-7429-070-1.).
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V 1,1-5 se seznamujeme s tajemnym &lovékem jménem Job, jenz Zije v zemi Usu. Je
charakterizovan jako ,,beztthonny* a ,,pfimy* ,,bojici se Boha*, ,,odvracejici se od zla“ (Jb. 1,1).
Tyto duchovni kvality po vypravécovi Buh jesté 2x zopakuje (Jb 1, 7 a 2, 3), dod4 jim tak vahu
a potvrdi, Ze si za nimi osobné stoji.!*® Jobovi se narodilo 7 synti a 3 dcery (Jb 1, 2).2°° M4 ve,
co bylo tehdy pfedpokladem k dokonalému §tésti, poZehnané potomstvo, stada dobytka, mnoho
sluzebnych.?’! Z toho, ze Jobovo bohatstvi spocivalo v hojnosti dobytka, lze usoudit, Ze patrné
7il v dob& Abrahamové.?’? Dalsim dokladem pro jeho starobyly ptivod by mohl byt jeho vék,
kterého dosahl (Jb. 42,16-17). Dozil se totiz 210 let — takovy vek se blizil stafi patriarchi. To,
ze Job sam obétuje (Jb 1,5), teorii o jeho starobylém ptivodu jen potvrzuje, nebot’ to naznacuje,
ze musel zit jesté pred ustanovenim knézi, tedy v dobé pied MojziSem. Toto jsou ovSem pouze
deduktivné odvozené spekulace. Vyte¢nou pomickou pro odhaleni Jébova pivodu nam vsak
mohou byt né€ktera mista v Bibli, jeZ se o Jobovi zminuji.

Jedno z nich je napt. v knize Ezechiel (Ez. 14,14 a 14,20). Kdybychom ztotoznili Daniela
s Clovékem, zminénym na ugaritském napisu ze 14. stol. pf. n. 1., mohli bychom Joéba zaradit
do velmi rané doby.?%

Job je charakterizovan bezuhonnosti a pfimosti, vlastnostmi, o nichz se docitdme 1 ve vztahu

k davidovskému Zalmistovi2®* (napt, Z 25,21; Z 37,37). Tuto dilezitou podobnost mezi Jobem

a zalmistou zdiiraziuje ve svém c¢lanku ,,K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobove™

199 BENES, Jifi. Pfednaska z Pisemnictvi Starého zakona pronesena na HTF UK, 26. 2. 2009.

200 Delitzsch v této ¢iselné symbolice spatiuje pojitko s celou oblasti starého Pedniho Vychodu, kde jsou
sedmicka a trojka posvatnymi ¢isly (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob. Neu tibersetzt und kurz erkldrt.
Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. Leipzig: J. C. Hinrichssche Buchhandlung, 1902. s. 7).

201 J6b je predstaven jako bohaty a moudry Sejk s velkymi stady, §tédry k piateléim a vlidny ke sluzebnictvu,
laskavy k détem a viem, kdo potiebovali jeho pomoc.“ (KUBAC, Vladimir. Clovék pred Bozi tvari. 1. vyd.
Praha: VySehrad, 2016. s. 321. ISBN 978-80-7429-754-0.) I z Jb 29, 1-25 vyplyva, Ze Job byl mimotadné
kvalitni ¢lovek, ktery dovedl podat pomocnou ruku utisténému, sirotkovi, vdove, slepym a chromym.

202 BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 28. Ve 29. kapitole
knihy je Job naopak popisovan jako usedle zijici mé§tan, nikoliv jako zdmozny Sejk pastevcl. Jeho pivod je
tedy sporny. (BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon. Pieklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 218).
Protoze ptibeéh nemusi popisovat zkuSenost konkrétniho jedince, nybrz roli trpiciho ¢lovéka, historické ani mistni
zafazeni pro jeho pochopeni neni podstatné. (BENES, Jifi. NevystiZitelny Biih. Praha: Vy$ehrad, 2010. s. 92.
ISBN 978-80-7429-070-1).

203 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 22.

204 Zalmista je ve vstupnim 1. zalmu, ktery otvira zalmy, popsan jako muz bezithonny a piimy... svévolnici mu
komplikuji Zivot, on tim trpi, ale nevzda se a kdyz tim projde, vyjde ze zapasu jako vitéz a chvali ve svatyni

Hospodina (BENES, Jiti. Predndska z Pisemnictvi Starého zdkona pronesena na HTF UK 18.10. 2019).
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teolog Milos Bi¢.2*® V Jobovi spatiuje postavu stojici na linii od davidovského Zalmisty k Synu
Davidovu.?’® Pro tuto myslenku vyuziva i dalsich podkladi, mj. jiz zminéné tvrzeni, ze Job
,predéil viechny syny davnovéku.“?%” I Salamoun totiZ podle 1. Kr. 5,10 byl se syny davnovéku
takto srovnévan!?%

Postavime-li Joba na davidovskou linii, jeho utrpeni ziskava zvlastni rys zastupnosti spolecny
s utrpenim davidovského Zalmisty i s utrpenim Spasitelovym.?? I z mista Jb. 1,5 lze vy¢ist, ze
Job provozuje jakési zastupné obéti! Tyto zastupné obéti ,,oteviraji vyhled az k posledni obéti
piinesené na Golgots.“?!% Jediné za piedpokladu, Ze si tento zastupny rys Jobova utrpeni

uvédomime, budeme moci podle Bice?!!

celou knihu spravné pochopit.

Budeme-li souhlasit s Bi¢ovou teorii, JoOb se ndm stane postavou kristovskou, starozdkonnim
,svédkem Kristovym*.2!? Bude tak vykazovat jedine¢né rysy a jedine¢nost jeho utrpeni pak
bude vyraznym specifikem, jehoz obdobu nikde v tématicky blizkych dilech starovékého
Ptedniho Vychodu nenalezneme!

Bylo jiz feceno, Ze basen se v prvé fade zabyva problematikou lidského utrpeni, otazkou, pro¢

Biith nechava dobré lidi trpét. K tomu je ovSem tieba podle prof. Bice ptipojit dulezity dodatek:

205 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.
1966, s. 49-55.

206 BIC, Milo§. Job. In: SOUREK, Milo§. Hovory s Bibli. Za pozndnim knihy knihy a jejiho vyznamu. Shornik
stati 18 autorii. Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1991. 316's., 5. 99-104, s. 101. ISBN 80-
7017-348-3; BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské
revue. 1966, s. 50 a s. 53; BIC Milo§ a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s.
19.
207 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.
1966, s. 51.

208 BIC, Milos. Job. In: SOUREK, Milo§. Hovory s Bibli. Za pozndnim knihy knihy a jejiho vyznamu. Shornik
stati 18 autorii. Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1991. 316 s., 5. 99-104, s. 101. ISBN 80-
7017-348-3

209 BIC, Milos. Job. In: SOUREK, Milo$. Hovory s Bibli. Za pozndnim knihy knihy a jejiho vyznamu. Shornik
stati 18 autorii. Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1991. 316 s., 5. 99-104, 5. 101. ISBN 80-
7017-348-3.

210 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 19.

211 BIC, Milos. Job. In: SOUREK, Milo§. Hovory s Bibli. Za pozndnim knihy knihy a jejiho vyznamu. Shornik
stati 18 autorii. Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1991. 316 s., s. 99-104. ISBN 80-7017-
348-3

212 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.

1966, s. 53. Téz Milos BIC. Ze svéta Starého zdkona II. 797 s. s. 556.
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»Kniha se zabyva otazkou lidského utrpeni z hlediska viry v Hospodina, a to je jejim dtilezitym
specifikem*?!3
V SirSim slova smyslu neni problémem Jobovym bolest ani utrpeni, jeho problém je Cisté

teologicky: ,,Totiz pro¢ se Bith nezachoval tak, jak to pozadovala vSechna teorie i Jobovy

vvvvvv

215 nemoznost pochopit svoji vinu,

Ustiednim tématem Jobova naiku je pak podle Eliadeho
neschopnost porozumét, pro¢ na néj Blh takové utrpeni dopustil. Otazka lidského utrpeni se
tak stava i otazkou po Bozi spravedlnosti a vérohodnosti.

,,Cilem knihy neni vysvétlit problém utrpeni, ale vyhlésit, Ze Hospodin je tak velky, ze zadna
odpovéd’ na utrpeni neni nutna, protoze by presahla omezené chapani ¢loveka.«!'

Abychom mohli poukazat na jednotlivé pohledy na utrpeni zastoupené v knize Job, je tieba
struén€ nastinit déjovou linii celé knihy.

V prologu psaném v préze (kap. 1. a 2.) se dovidame nejprve o JoOboveé zboznosti a §tésti. Pied

217 mezi nimi i satan.?'® Satan zboZnost Jobovu

Hospodina jednoho dne ptedstoupi synové bozi,
poklada za pouhé prospéchatstvi (1,9) a zada Boha, aby Joba vyzkousel (1,6-12). Satan pohlizi
na utrpeni jako na diivod pro odpadnuti od Boha, jelikoz lidé véfi pouze pro bohatstvi a Stésti,
JjimiZ je Bh obdarovava (1,9). Satan je zkratka zastancem presvédceni, Ze lidé v&fi Bohu, jen
kdyz maji zajisténé zivobyti a netrpi. Aby Bih odrazil tento opovazlivy nazor, dopousti na Joba
zkousku (1,12). Motiv ,,sdzky s d’ablem* v Zadném z d¢l mezopotdmské mudroslovné literatury
nenajdeme.

Rolf Rendtorff?!* poznamenéavé, Ze &tenafi knihy jsou oproti Jobovi Iépe informovani, védi

totiz, ze se jedna o zkousku Jobovy zboznosti, zatim co Job sam to nevi! Job satantiv pohled

213 BIC, Milos. Job. In: SOUREK, Milo§. Hovory s Bibli. Za pozndnim knihy knihy a jejiho vyznamu. Shornik
stati 18 autorii. Praha: Synodni rada Ceskobratrské cirkve evangelické, 1991. 316 s., s. 99-104, s. 99. ISBN 80-
7017-348-3.

214 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domti, 2009. s. 445. ISBN 978-80-7255-191-4.
USELIADE, Mircea. Déjiny ndboZenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. 1. vyd. Praha:
Oikamené, 1995. s. 317.

216 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domti, 2009. s. 446. ISBN 978-80-7255-191-4.
217 Jsou to niz§i bozstva, ktera stoji v Bozich sluzbach. Objevuji se pied Bohem, svrchovanym monarchou, aby
jakozto jemu podtizeni bohové piejali jeho pokyny (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob. Neu iibersetzt und
kurz erkldrt. Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. Leipzig: J. C. Hinrichssche Buchhandlung, 1902. s. 8).

213 Satan se tu zjevuje jako osoba, coZ je ve Starém zakoné ojedinélé. (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob.
Neu iibersetzt und kurz erkldirt. Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. s. 8).

219 RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 311. ISBN 80-7021-190-3.
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skvéle nepotvrdi. Ztratu majetku 1 déti (1,13-19) pfijme s pokornym: ,,Hospodin dal, Hospodin
vzal, jméno Hospodinovo bud’ pozehnano* (1,21). Ani ve druhé zkousce nelze zachytit
sebemensi ztvrzeni satanova pohledu: Job je ranén od hlavy az k paté osklivymi viedy.??
Nezbyva mu nez sedét v popelu a skrabat se stftepem do svédicich ran (2,8).

Podivnou roli sehrava Jobova Zena: Radi mu, aby seSel z Bozi cesty a skoncoval se Zivotem.
Mini, ze jedin¢ smrt mize Joba zbavit stradani. Jeji pohled na utrpeni se mnoho nelisi od
pohledu satanova.??! Jéb je ovsem takového jednani dalek, proto odrazi jalové rady Zeny slovy:
,» 1o mame od Boha piijimat jenom dobro, kdezto zI¢ véci piijimat nebudeme? (Jb. 2,10). Zde
1ze zachytit dalsi pohled na utrpeni, tentokrat ale spravny, totiz ze, ,,utrpeni neni divodem ke
zpochybnéni Bozi dobroty*???

Vira v Boha neni zarukou bezstarostného zivota na vysluni, domy véficich, stejn¢ tak jako
domy svévolnych, jsou vystaveny ,,vichfici®, zaleZi na jejich zakladech. (Mt. 7,24). Odpadne-
li ¢lovék od Boha, poté, co je zasazen utrpenim, je to doklad toho, Ze slovo BoZzi v jeho srdci
neni zakofenéno dosti hluboko (Mt.13,21).

Vidéli jsme, ze Job byl dvakrat vyzkouSen a dvakrat ,bezvadn&“ obstal.?>* Kdybychom
odmysleli poezidlni ¢ast a spojili uvod psany v proze se zavéreCnymi partiemi této knihy, mohli
bychom si vzit z onoho ptibéhu tradi¢ni pouceni: Blth vzdycky odméni spravedlivé a potrestd

zI¢é. J6bova zkouska byla prechodna! ,,Nebudeme mit ovSem zdani, Ze hrdina takového ptibéhu

220 Satanovi, nepfiteli ¢lovéka, je dana moc ranit Joba nemoci. Delitzsch soudi, Ze se v tomto ohledu odrazi
babylonska predstava o zlych démonech, kteti mohou seslat na clovéka nemoc. Satan tu pry zrcadli babylonskou
predstavu zl€ho boha-protivnika, ktery spolu se zlym d’ablem Gallou ¢i Galla a zlym $pehem tvofi trojici lidem
Skodicich démonu. (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob. Neu iibersetzt und kurz erkldirt. Ausgabe mit
sprachlichem Kommentar. s. 8).

221 J4bova zena vyikla vétu: ,,Zlofe¢ Bohu a zemii!“ Byva proto tradi¢né pojimana jako ,,pomocnice d’ablova,
nastroj d’abliim ¢&i pokusitelka. (BENES, Jifi. Tvai Boha. Bith v knize Job aneb nad Kubadovym Zprubovanim
viry. In. Oteviené dvere: soubor stati katedry biblistiky. 1. vydani. Brno: L. Marek, 2010. 298 s. s. 266-288. s.
270. ISBN 978-80-87127-27-8. cit podle KUBAC, Vladimir. Zprubovdni viry (Kniha LJJOB). 1. vyd. Praha:
Ustiedni cirkevni nakladatelstvi, 1963. s. 18). Z jazykového rozboru hebrejského textu viak vyplyva, Ze existuje
ijiny zpiisob ptekladu této véty, v jehoz prismatu by Zena nemusela byt hodnocena tak negativn¢é a mohla by se
naopak stat nékym mimotadné soucitnym (BENES, Jifi. NevystiZitelny Biith. Praha: Vysehrad, 2010. s. 98. ISBN
978-80-7429-070-1).

222 JOB, Privodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 14. ISBN 80-7130-052-7.

22 KUBAC, Vladimir. Zprubovani viry (Kniha IJJOB). 1. vyd. Praha: Usttedni cirkevni nakladatelstvi, 1963. s.
19.
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neni ¢lovékem z masa a krve?*?**

»Nebudeme se domnivat, ze jeho vira je neskute¢na, témet
pohadkovym zplisobem vylécena??%

Domnivam se, Zze Jobovi pratelé vstupuji na scénu prave proto, aby jejich prostiednictvim byla
ocividné naznaCena mylna stranka piesvédceni, ze Bih vzdy musi materidln¢ odménit
spravedlivé a potrestat zI¢, a aby bylo vyjadieno, ze obstat ve vife navzdory krutym randm a
utrpeni, pro ¢lovéka neni tak jednoduché, ze se jedna o slozity zépas viry, o zapas, v némz
lidska vira chvilemi umdléva, chvilemi zas Slehd mocnou silou az k nebestim. Takovych
poznatkti by se ¢tenafi, kdybychom odmysleli poezialni ¢ast nedostalo.

Jobovi pratelé nejprve mlc¢i (2,11-13). Ve srovnani s chovanim, které predvedli v dalsi ¢asti
knihy si zatim pocinaji dobfe: zaskoceni bolesti blizniho ml¢i. Kéz by takto zistali mlcet i dal!

Vzdyt ticha spoluticast miize byt mnohdy lepsi posilou, nez jakakoliv slova!??®

227

Ptitel jménem Elifaz*~’ vSak v poezialni ¢asti vystupuje jako ,,studeny bohoslovec, ktery si

mysli, Ze jeho hlavnim tkolem je hajit ¢lanky viry*,>*® Bildad**° jako ,,netistupny dogmatik*

Sofar®! jako ,,prudky a drsny ¢lovék s neomalenym vystupovanim. ‘>3

24 KUBAC, Vladimir. Zprubovdni viry (Kniha IJJOB). 1. vyd. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1963. s.
19.

25 KUBAC, Vladimir. Zprubovani viry (Kniha IJJOB). 1. vyd. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1963. s.
19.

226 JOB, Privodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 15. ISBN 80-7130-052-7.

227 7 Témanu, eddmského mésta nebo kmene.

228 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. 39.

229 7 Suachu, snad podle babylonskych texti oblast kdesi na edomsko-arabském pomezi

20 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. 130, 132.

2! snad z kmene Maéanu na jv. od eddmského mésta Sély.

22 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981.s. 21.
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Job své proslovy zacind narkem (kap. 3), jehoz zjevnou pficinou je télesné utrpeni. Svym
pratelim se pak znovu a znovu pokousi naznacit, jak velika je jeho télesna bolest (6,4; 7,5n.;
14; 9,17; 28,34; 23,16). K takové ran¢ ovSem piispiva jesté samota, které je JOb nemilosrdné
vystaven: odvraci se od néj rodina, dokonce se ho zfekne vlastni zena (19,13nn, 30,1nn).

Jak Job pohlizi na své utrpeni? Job povazuje své utrpeni za doklad Boziho hnévu, ktery jej
postihl, Biih se mu stal nepfitelem (19,13nn, 30,1nn).23

Job hledi na své utrpeni jako stoupenec tradi¢niho u¢eni moudrosti, vzdyt ve 31. kap. ve 2. a 3.
versi pravi: ,,Jaky je udél od Boha shury, dédictvi od VSemocného z vysin? Zdali ne bédy pro
bidéka a nestésti pro pachatele nicemnosti?*

On sam je ovSem zavalen ,,bédami*, ackoliv opakované prohlaSuje, Ze je naprosto nevinny
(10,2; 27,5n; 13,15n; 23,7; 31). Prosi proto ptatele, aby ho poucili, v ¢em udé€lal chybu, pouci-
li ho, pak zmlkne (6,24).

Job v sobé chova piesvédceni, ze Biih si na néj bezdivodné ,,zasedl®, ranil ho krutym trestem,
aniz by na jeho rukou Ip&lo bezpravi, aniz by jeho modlitba byla neupiimna (16,17).2** Svou
bezthonnosti si je podle Stamma natolik jisty, ze se setkdni s Bohem viibec neobava, ,,i kdyby
mél zemfit, prec by pred nim chtél obhdjit své cesty* (13,15n).2*° Je si védom své neviny, nic
neéistého na sobé neshledava (23,10).2%¢

Snad nejodvaznéjsim je Jobuv vyrok v 19,6, ktery ma jiz zietelny odstin obzaloby Boha
z nespravedlnosti: ,,Uznejte prece, ze mi Buh ktivdi, zatahl kolem mne loveckou sit’.* Zminény

237

vyrok je jednim z dokladl pro tvrzeni Rolfa Rendtorffa,”’ ze totiZz nafek Jobiv je protestem,

ktery se stupniuje do Zaloby.

23 Jébovy vypovédi o Bohu jsou provokativni a expresivni, takze dodnes vyvolavaji rozpaky.© (BENES, Jifi.

Tvai Boha. Buh v knize Job aneb nad Kubacovym Zprubovanim viry. In. Oteviené dvere: soubor stati katedry
biblistiky. 1. vydani. Brno: L. Marek, 2010. 298 s. s. 266-288. s. 267-268. ISBN 978-80-87127-27-8). Jsou to
napf. tyto: ,,Pan zivota bojuje proti nému. Misto laskavé Bozi dlan€ citi na svém téle otravené Sipy, jimiz Bih
vyjadiuje svij vztah k nému (6, 4). Pfed Bohem se Job citi jako lapena zver, ktera si Casto dovede hodiny hrat

s ubohou kofisti, nez ji pak sezere (10, 16; 16, 13); Na nic netusiciho Joba se Bih vrhl jako obr, ktery ho svou
tézkou rukou uchopil za krk a nemilosrdné ohodil o zem (16, 12).*

234 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 49.

235 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 49.

236 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 49.

237 RENDTORFF, Rolf. Hebrejskd bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 311. ISBN 80-7021-190-3.

46



Napadlo mé¢, pro¢ Job ani na okamzik nepomysli na to, ze by jeho trapeni mohl zpiisobit satan?!
Bylo jiz uvedeno, ze prvnim pivodcem utrpeni byl v myslich Izraelcti vzdy Bth - ostatni sily
pusobily také, ale pouze doprovodné, jako nastroje, které podléhaji Bozi viili.?*®

Mizeme tedy dle Rendtorffa?*® shrnout: Job neustale zdliraziiuje, je nevinen — viiéi prateltim
(6,24), hlavné¢ vsak viuci samotnému Bohu (7,20; 9,20; 23,10-12; 27,2-6). Diléi Jobovo
yjistovani o neviné na mnoha mistech knihy pak vrcholi v o€istnou piisahu, ktera je podle

Johanna Jakoba Stamma?*° velkym vyznanim beztihonnosti (31. kap).

238 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 33.

239 RENDTORFF, Rolf. Hebrejskd bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 311. ISBN 80-7021-190-3.

240 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 49.
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Pohled tii ptatel na utrpeni nevinného je celkem jednotny. VSichni tfi v sob¢ totiz chovaji
neotiesitelnou viru ve spravedlivé Bozi fizeni svéta, podle néhoz je dobro Bohem odménéno a
zlo potrestano (4,7-11; 22,12-20). Jébovo utrpeni nemtze byt podle jejich pohledu ni¢im jinym
nezli trest za htichy, trpi-li ¢lovék, znamena to, Ze se musel prohifesit. Job si podle nich své
utrpeni zavinil sam.?*!

Podle prof. Milose Bi¢e>*? patii pratelé Jobovi k zastancim moudrosti tohoto svéta. Casto se
sice odvolavaji na Boha, ale onen btih na které¢ho se odvolavaji je bih jejich ,,mySlenek a
,,smyslének*. 24

Mnohdy ale podle prof. Bi¢e?** tipIné na Boha zapominaji, protoZe ,,n&jaké tajné vidéni (Elifaz)
nebo moudrost otcli (Bildad) jim sta¢i.“ JelikoZ stoji na Gpln€ jiné duchovni roviné€ (jsou to
piece jenom Edomci) nez Job, dorozuméni mezi nimi a Jobem je vylouceno.?*®

Elifaz zpocatku k Jobovi pristupuje mirn€, dokonce Joba chvali a pfipomina mu doby, v nichz
Job neotalel pomoci potiebnym (4,1-6), jako by tim chtél Jobovi naznacit: ,,Jakto, Ze ted’, kdyz
utrpeni dolehlo i na tebe, sdm sob& pomoci nedokazes?*** Od 6. verse 4. kap. se ale jeho postoj
upln€ méni, zacina hovofit ostfej§im tonem. Jeho teologii Ize shrnout do jediné véty: ,, Kazdy je
sdm svého S$tésti strijcem, nevinny nemize zhynout, pachatelé ni¢emnosti sklidi, co
rozsivaji.«**’

Elifaz tvrdi, Ze utrpeni je pfimym disledkem hfichu (4,8), radi tedy Jobovi, aby své hfichy
vyznal, aby tak jeho utrpeni skoncilo (5,8).

241 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. VIIL. s. 34.

242 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.
1966, s. 50.

283 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.
1966, s. 50.

244 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.

1966, s. 50.
245 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd piloha Kiestanské revue.
1966, s. 50.

246 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 52.

247 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 53.
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Elifaz vychazel z n¢kolika chybnych ptedpoklada: 1. dobry a nevinny cloveék nikdy netrpi
(4,7); 2. t1, kdo trpi jsou trestani za své hiichy, jichz se v minulosti dopustili (4,8); 3. protoze
Job trpi, musel udélat néco, co se Bohu nelibilo (5,8)**

Odvolava se na jakési ,,tajné vidéni*?*, které mu sdélilo toto: ,,Je snad &lovek spravedlivéjsi
nez Bih? Cistsi muz neZ jeho uéinitel?* Johann Jakob Stamm?*° podotyka, Ze Elifaz tim sleduje
asi toto: ,,Kdyz si Job snad neni védom zadného hiichu, méla by ho piece vést k pokote
myslenka na v§eobecnou hii$nost tvorl, z niz nejsou podle Elifaze vylouceni ani and¢€lé, natoz
pak lidé.” (4,12-21; 15,11-16).

DalSim pohledem Elifazovym na utrpeni pak je pfesvédceni, ze kdyz nas Buh trestd za htichy,
je to pro nas pozehnani, nebot’ nds tim trestanim vychovava (5,17). S tim by bylo mozné
souhlasit, ale domnivam se, Ze na Jobovu situaci se takova utécha piili§ nehodi — berme prece
v tvahu, ze Job se nepoklada za vinika, nezné své hichy!

V dalsich kolech rozhovort jiz bude Elifaz sviij pohled na utrpeni, jako na trest za hiichy, pouze
opakovat a zdaraznovat: V 15,4-16 naplno vyslovi, ,,ze Jobova obhajoba je védomym
zastirdnim hfichu, Ze se touto obhajobou snaZi oklamat nejenom lidi, ale i Boha, a ¢ini to
s takovou samoziejmosti, jako kdyz ¢lovék pije vodu!*?!
Ve své tieti feci pak dokonce predklada Jobovi nékolik hiichi, jichz se mohl dopustit (22,6) a
opét zdlraziuje, ze vyzna-li je, ,,vrati-li se k VSemocnému®, uzna-li hiich, jeho postaveni se
zlepsi (22,21-30).

Stanislav Capek®> podotyka, e Elifaz mluvi okazale a mnoho se nelisi od soudniho porotce.
Milos Bic€ ve svém c¢lanku ,,K otdzce spravedlivého a bezbozného v knize Joboveé™ pak vystizné

vyjadiuje, e Elifaziiv biih je ,,mtvy bith, spoutany zakonickymi ptedpisy.“>>?

248 JOB, Pravodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 18 a s. 20. ISBN 80-7130-052-7.

249 Podle prof. Delitzsche Elifaz vétil, ze sly$i noéni zjeveni Boha (DELITZSCH, Friedrich. Das Buch Hiob.
Neu tibersetzt und kurz erkldrt. Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. s. 73).

230 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 50-51.

251 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981.s. 137.

252 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. 34.

253 BIC, Milos. K otazce spravedlivého a bezbozného v knize Jobové. Theologickd priloha Kiestanské revue.

1966, s. 52.
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Druhy pfitel Jobuv, Bildad, byl znepokojen prfedevsim tim, ze se Job stale dovolava své neviny.
Vidé&l v tom totiz zpochybnéni Bozi spravedlnosti (8,3).2* Podle Bildada Bith nemize byt
nespravedlivy a nepotrestal by spravedlivého ¢lovéka, proto musi byt nespravedlivy Job (8,2-
7). Timto vlastn¢ shrnul, to, co ekl Elifaz.

Oproti Elifazovi se Bildad odvolava na moudrost otcti (8,8). Baziruje proto na ré¢enich této staré
moudrosti, ovS§em nemluvi oproti pfedpotopnim patriarchim ,,ze srdce“. V podobenstvi o
rakosu (8,11n)?% barvité li¢i, Ze ¢lovek, ktery svymi kofeny netkvi pevné v tirodné ptidé Boziho
obecenstvi, je podoben rakosu bez vlahy, jenz nedoroste potfebné vysky a uschne bez uzitku
dfive, nez jej je mozno posekat.?*° Jako by tim cht&l Joba ujistit o spravedlném BoZim fizeni
vsech véci, mozna ho i trochu varovat, ze ziistane-li na cesté¢ svévolnikl, dopadne jako onen
rakos!

Bildad je ochoten uznat, Ze svévolnici se mnohdy tési hojnosti, ovSem jejich §tésti je jen pouhé
zdani, jeZ nema trvani (8,13-22).

Bildad podle Stanislava Capka voli nadhernd podobenstvi, jeho jazyk je barvity a vymluvny,
,»Skoda jen, ze téch slov pouziva jako ito¢né zbrang proti Jobovi, na jeho situaci se totiz, stejné
tak jako slova Elifazova viibec nehodi!*?*’

Ani v dalSich odpovédich Jobovi ovsem Bildad neslevi ze svého piesvédceni, ze Jobova situace
je jasnou ilustraci hiicht (18,21). Prehlizi Jobovy ptiklady, kdy se zlym lidem dafi dobte a
obvinyje ho z pychy za tvrzeni, Ze jeho utrpeni neni zplisobeno hiichem (25,4). Bildadiv pohled
na utrpeni 1ze shrnout asi takto: Job nechce pfipustit, Ze hiesil, a proto dosud trpi. Stanislav

k23 charakterizuje Bildadova slova nasledovné: ,,Jsou to slova dogmatika, nepiisobi jako

Cape
balzam, nybrz jako uhli fefavé na dusi trpitele,
naucené Clanky viry mluvené ptes hlavu blizniho bez vnitiniho tspéchu, nepodlozena tvrzeni a

fantastické vymysly...*

254 JOB, Pritvodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995.s. 18 a's. s. 23. ISBN 80-7130-052-7.
253 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 81.

256 BIC, Milos a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 81.

251 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. 51.

258 CAPEK, Stanislav. Job, vyklad knihy Jobovy. Praha: naklad. neuvedeno, 1940. s. 52.
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Tteti Jobuv pritel, Sofar je rovnéz zajat v utkvélé predstaveé o Jobove neptiznané viné (11,13-
16). Naznacuje mu proto, Ze sdm svoji vinu nesmyje, je tieba vztahnout ruce k Bohu a dat tak
najevo, ze se jiz nezaobiraji nicemnostmi (11,13). NadSené pak Jobovi li¢i novy zivot, ktery
ovSem muZe nastat jen po pfiznani vin (11,13n).

Ve druhé teci (kap. 20) pak Sofar vyjadiuje dalsi nazor, totiz ze Job je zly pokrytec. Podle
Sofarovy feci v kap. 20. se Jobovi dafilo n€jaky cas dobie, ale ani tehdy nezil spravedlivé, proto
ho nyni zavalily Bozi rany! (20,27). Sofar v oné kapitole dale vyjadiuje, Ze svévolnici Bozimu
soudu neuniknou, nikdo tedy nema propadat faleSnému zdani, Ze jsou na tom snad 1épe nez lidé
bezuhonni (20,6-7).

To je sice pravda, jeho sloviim nelze upirat vaznost, vdznym nedostatkem vsak je, ze sebe sama
Sofar do svétla t&chto slov nestavi.>>® Chova se, jako by byl spravedlivy a sdam mohl rozliSovat
mezi tim, co je dobré a co z1¢.2%° To je troufalost!

Sofartiv pohled na utrpeni 1ze shrnout asi takto: ,,JOb si za své hiichy zaslouzi jesté vétsi bolest™
(11,5)%6!

Vsichni tfi pratelé se kireCovité drzeli nauky o spravedlivé odplaté. Stale zetelnéji poukazovali
na Jobovy konkrétni htichy, kterych se mohl dopustit nejen on, ale i jeho déti (8,4; 15,4; 22,6-
9).292 Johann Jakob Stamm (1946) viak podotyka, Ze ackoliv tito pratelé netinavné obhajovali
sviij svétovy nazor, piesto se ob&as projevuji i jako radci.?s?

Jako radci se podle Stamma projevuji piedev§im v okamziku, kdy mluvi o $tésti, kterého se

dostane kajicimu hiignikovi (napf. 5,8n; 8,20-22; 11,12-20; 22,21-30).2%4

259 BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981.s. 174.

260 BIC, Milo§ a kol. Stary zdkon. Preklad s vykladem. Job. 1. vyd. Praha: Kalich, 1981. s. 174.

261 JOB, Pritvodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 27. ISBN 80-7130-052-7.

262 STAMMJohann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946. s.

51.

263 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 51.

264 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 51.

51



Pratel¢ ovSem ocividné nepochopili, v ¢em Jobovo utrpeni spociva. Bylo tomu tak proto, ze
byli ptili§ zajati v tradicnich pfedstavach o odplaté, na jejichz zaklad¢ vlastné problém utrpeni
bezhonného neexistuje! Pfedkladali mu podle Rendtorffa?®> | zkugenostni moudrost®, ale
Joblv problém spocival v tom, Ze pravidla této ,,zkusenostni moudrosti‘ nemiize vidét ve svém
vlastnim utrpeni potvrzena! Job neni sto najit divod pro své utrpeni, a proto se podle
Rendtorffa (1996) ,.citi Bohem nejen opustény, ale i piepadeny a pronésledovany: Blih se mu
stal nepftitelem* (6,4; 7,12; 19,6-12 aj.), nelze se tedy divit Joboveé zadosti, aby od néj Blh
odstoupil (10,20; 13,21 aj.)**¢

265 RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. 1. vyd. Praha: Vysehrad, 1996. s. 311-312. ISBN 80-7021-
190-3.
266 RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 312. ISBN 80-7021-190-3.
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Job je ptesvédcen, ze Buh , kiivi“ pravo: ,,Skoncuje s vinnymi i s nevinnymi* (10,14-17; 9,22n),
proto ho vyzyva, aby s nim vstoupil do soudniho sporu (23,3-5; 31,35-37).

Velmi rada bych zdtiraznila, ze v knize misty probleskuje Jobtuv plaminek tajné diavery v Bozi
spravedlnost, nad¢je, ,,ze Bih ma moznost pokiivené pravo trpiciho znovu obnovit, a to po
smrti!* Jiz ve 14. kap. knihy, jak podotyk4 Stamm ,,vyzatuje myslenka, ze Btih trpiciho skryje
v podsvéti, aby ho povolal ve spravedlivy soud!“?*” V kap. 19. (19,25n) pak uz naprosto jasné

26

podle Stamma®®® zazniva, Ze Job bude moci na Boha hledét v byti po smrti, Ze totiz po smrti

Job dosahne svého prava! Tim je podle Stamma®®’

osobni stranka Jobova problému
zodpovézena! Je naznaceno, ze ,,Bih se ukaze jako Pan svéta, dobry Otec a vykupitel
z utrpeni, teprve na velkém soudu, na konci zivota a svéta, tam pfivede Bith vSechno do potadku
a spravedlnosti“ (Stamm, 1946).

Kdyz uvazime, ze v dob€ sepsani této knihy nebylo v Izraeli rozvinuté uceni o vzkiiseni, pak
muzeme poukazat na skvélou Jobovu predjimku nauky o posmrtné odplaté, ktera je v predstave
vzkii$eni spravedlivych i soudu nespravedlivych zietelngji formulovana v Dan. 12,1n.27° Jiz
v knize Job je ale skvéle nastinéno, Ze na otazku, pro¢ nestésti postihuje nevinného, drzime-li
se pouze moznosti pozemské odplaty, uspokojivou odpovéd’ nenalezneme. Odpovédi na velky
problém Jébovy knihy, vlastné velky problém izraelskych mudrct, je totiz vira v odplatu
posmrtnou.

Vratme se ale jesté jednou k Jobovym prateliim!

Dftive, neZ promluvi Biih, nastupuje na scénu v okamziku, kdy veskera diskuse utichd, Elihu
Buzsky (nese vyznavacéské jméno: ,,Bohem je On, tj. Hospodin).

Elihuovy fe¢i maji napt. podle Childse?’! tzv. ,,funkci mostu mezi dialogy a Bozimi fe¢mi*,
tim, Ze davaji pozitivni ptiklad moudrosti, védomeé si hranic, které Blih stanovil, a zaroven chtéji

dat na védomi souvislost mezi moudrosti a stvofenim.

267 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 52.

268 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 52.

269 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 52.

20 ALLMEN, Jean - Jaques a kol. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1991. s. 338. ISBN 8017-180-4.
NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. A-P, Praha: Kalich, 1992. s. 537. ISBN 80-7017-528-1, 80-900881-1-2.
271 RENDTORFF, Rolf. Hebrejskd bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 313. ISBN 80-7021-190-3.
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Ptredpoklada se, ze ony feci byly vloZzeny do knihy, stejné tak jako ,,Baseii o moudrosti (28) a
nékteré ¢asti Hospodinovy odpovédi (napt. 41,1-34), pozdgji.?’?
Eliha je mladsi nez ostatni (32,6-7), pfesto dava jeho pohled na utrpeni J6bovi mnohem vice

nez pohled piedchozich pratel*’?

Eliht si nemysli, Ze Job v minulosti musel spachat htichy,
tvrdi ale, ze Job hiesi, protoze trpi! Naznacuje mu, Ze svym ukvapenym mluvenim o Bohu zasel
prilis daleko, zejména, kdyz obvinoval Boha z neptatelstvi a nespravedlnosti (33,9-12). Elihuav
pohled na utrpeni Jobovo Ize shrnout asi takto: ,,Je naprosto mylné, domnivat se, ze kdyz Bth
okamzit¢ v zalostné situaci nezasdhne, nema o nas zijem. Vzdy se nakonec prosadi
spravedlnost, i kdyz k tomu nemusi dojit hned!** (35,14)*7

Nasledné pak zdiraziuje, ze Boha nikdy nemiizeme plné pochopit, Blih nase védéni presahuje,
je vzdy nekonecné vyss$i nez nase védéni o ném, jeho moudrost nejsme s to dokonale
proniknout, natoZz se ji snazit spoutat naSimi rozumovymi vyplody! (36,26n).

Elihu je zastancem presveédceni, Ze totiz ,,Blh ¢loveéka skrze utrpeni vychovava a formuje* (kap.
36) (Job, Priivodce zivotem, 1995), takovy pohled je snad obohacujici, ov§em Uplné vysvétleni
smyslu utrpeni opét nepodava!

Poté, co Elihu umlkl, slova se ujal Bih. Zacal mluvit ze ,,smrsté* (38,1), v opravdové
theofanii.?”® Jobovy otazky ov§em ignoruje — to je pochopitelné, nebot vystupuje jako nejvyssi
soudce (Stamm, 1946).

Predstupuje pfed Joba jako Pan zemé 1 mote 1 Pan vod 1 hvézd (Jb 38) jako Pan zvéte 1 ptactva
(39), behemota i livjatana (40n), aby si Job uvédomil s kym se chtél méfit.>’® Job umlk4, zatim
co Biih, vyzaduje odpovédi na své otdzky! (38,4), jakéa to proména! ,,Kde jsi byl, kdyz jsem
zakladal zemi? Povéz, vis-li néco rozumného o tom.” (38,4); ,,Muze§ ulovit pro lva kofist a
uspokojit lacnost lvicat?*(38,39); ,,Znas Cas vrhu skalnich kozorozc? Opatrovals lan, kdyz
rodi?* (39,1) Tyto otazky Job nezodpovi! Nezbyva mu nic jiného, nez vyznat, Ze v§echno, co

mluvil, bylo nepfimétené (40,3-5; 42,1-6).

22 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Navrat domti, 2009. s. 445. ISBN 978-80-7255-191-4.
273 JOB, Privodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 53. ISBN 80-7130-052-7.

274 JOB, Privodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 58. ISBN 80-7130-052-7.

275 ELIADE, Mircea. Déjiny ndbozenského myslent I. Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. 1. vyd. Praha:
Oikamené, 1995. s. 317.

276 BIC, Milo§. Svice nohdm mym. Praha: Evangelicka cirkev metodisticka, 1992. s. 71. ISBN 80-85013-25-8.
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Podle Stamma?’’ se timto zfetelné ukazuje, Ze pfima a obecné srozumiteln odpovéd’ na otazku
po moralnim uspotradani svéta neni. Nemohou ji podat ani Jobovi ptatelé, i kdyz si byli témét
jisti, ze oni, jakozto zastanci tradi¢niho uceni o spravedlivé odplaté za hiichy, onu odpoveéd’
znaji.

Stamm (1946) v Bozich promluvéch spatfuje nésledujici pouceni: ,,Existuje od Boha stanovena
spravedlnost v béhu svéta, ¢loveék je schopen vnimat pouze jeji Casti, jen proto vSak clovek
nema pravo popirat ji!“*’®

Bozi pohled na utrpeni je asi nasledujici: ¢lovek si Bohu dovoluje polozit otazku, pro¢ trpi,
kdyz se nijak neprovinil, proC se spravedlivym vede ¢asto mnohem hiiie nez svévolnym, mtize
si néco takového ale pouhy c¢loveék dovolit? Je-li tak vSevédouci, ze se svymi vSetecnymi
otazkami snazi proniknout do tajemstvi Bozich zdmért, necht’ tedy zodpovi Bohu otazky!
,Ukazuje se v8ak, Ze ¢lovek neni schopen dokonale pochopit ani bézné jevy, jako je napt. dést’

nebo snih, jak potom miiZe chtit chdpat samotného Boha?*?”

277 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 53.

278 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 52-53.

279 JOB, Privodce Zivotem. Praha: Luxpress, 1995. s. 62. ISBN 80-7130-052-7.
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Pratelé Jobovi se domnivali, ze Boha chapou. Jejich Biih musi jednat, aby byl spravedlivy podle
zakona spravedlnosti, jenz je pro Boha zévazny, proto se odvolavaji na ten zdkon. To je ale
nespravné, jelikoz Bih ve svych promluvach jasné prokazuje, Ze on sam je normou
spravedlnosti, fidi se jen podle vlastniho uvazeni, nikdy podle lidskym rozumem vytvotenych
schémat! Jejich pojeti Bozi spravedlnosti, které je vazdno na poznatelnou souvislost ¢innosti a
trpnosti, se ukazalo podle Childse jako netinosné.?°

Celou knihu skute¢né poznamenala ,,krize moudrosti®, nebot” pravidla zkuSenostni moudrosti

na skute¢nosti Jobova utrpeni ztroskotala. Podle Rendtorffa®®!

na jejich misto nepfisla pravidla
nova, nybrz nové poznani (42,2-4): ,,Je v kompetenci Boha a ne ¢lovéka znat fad svéta a
pravidla Boziho jednani, ¢lovék je proto odkazan na Bozi pouceni (42,4). Odveké lidské proc?
by tedy mélo zmlknout, nebot’ je na Bohu, aby poucoval, ne na ¢lovéku!*

Biblicky pohled na utrpeni na zédklad¢ knihy Job lze tedy shrnout nasledovné:

e V kompetencich ¢lovéka neni soudit Bozi ¢iny nebo proniknout do Bozich zdmért, Bilih
stoji v nejvyssi moudrosti nade v§im, proto se mu ma ¢loveék ve vite i v modlitbach podrobit
a v utrpeni vytrvat.

e Jelikoz je vSe chténo a fizeno samotnym Bohem, vSechno, co se véficimu pifihodi, ma
nabozensky vyznam (v utrpeni se napt. velmi dobie pozna, zda ¢lovek plni Bozi vili z lasky
k Bohu a ne ze svych sobeckych z4jmu).

e V utrpeni, kdy si ¢lovék pfipadd opustén naprosto vSemi, by nemél piestavat diivérovat
v Boha a nemél by propadat beznadgji. Clovék by mé&l vytrvat ve vife, i kdyZ je suzovan
mnoha pochybnostmi o Bozi spravedInosti.

e ME¢I by se jednou provzdy vzdat posetilych snah dopatrat se konecné odpovédi na otdzku
po smyslu Zivota a zdlivodnéni lidského utrpeni pouze na zéklad¢ lidskych uvah. ,,Zminéné

otazky lze fesit jen z hlediska viry.**8?

280 RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 312. ISBN 80-7021-190-3.
281 RENDTORFF, Rolf. Hebrejska bible a déjiny. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996. s. 312. ISBN 80-7021-190-3.
282 Bible. Pismo Svaté Starého a Nového zakona podle ekumenického vydani z roku 1985. Biblickd spole€nost

v CSR, 1990. Predsadka ke knize Job, s. 418.
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3. Zavérecné srovnani

Dostavame se k zédvérecnému srovnani biblického pohledu na utrpeni s pohledem v dilech
zvanych ,,Ludlul bél neméqi* a ,,Babylonska theodicea.*

Jiz v uvodu této Casti prace bych rada zduraznila, ze otdzka srovnani biblického dila s dily
mezopotamského mudroslovi, je velmi subtilni.

Mohla bych ji zpracovat z n€kolika hledisek: Kdybych se napt. ptihlasila k panbabylonistiim,
patrné bych se snazila dokazovat, ze Mezopotamie je pramen v$i staré kultury a Ze kniha Job je
v mnohych rysech plagiatem babylonskych textl, pfitom bych viibec nebrala v ivahu specifika

Starého zakona.?®

V knize Jana Hellera ,,Starovéka naboZenstvi“?** se viak mtizeme doéist o tom, Ze sumerolog
Josef Klima, ktery je zajisté vynikajicim znalcem kultury starovéké Mezopotamie,
panbabylonismus poklada za ptekonany: ,,Jakkoli pronikavy byl vliv mezopotamské kultury,
neni mozno ji pfisuzovat vyhradni roli a spatfovat v ni tedy jediny, nebo dokonce prvotni
pramen vzdélanosti a osvéty...

Nemyslim si, ze tématika utrpeni spravedlivého, ackoliv jsme vidé€li, ze jisté ,,sumerské
variace™ na toto téma skute¢né existovaly, musela byt nutné pievzata ze staré Mezopotamie.
Ptiklanim se spiSe k teorii, Ze tématika utrpeni spravedlivého by mohla byt zafazena do urcitého
omezeného poctu zékladnich motivi, které putuji, jak piSe Jan Heller ve své knize ,,Staroveéka
nabozenstvi“?*> z mista na misto, ale objevuji se i navzdjem nezavisle v rliznych dobéach a
mistech, v riiznych nabozenskych systémech a kulturnich okruzich.?%¢

V tomto zavére¢ném srovnani budu srovnavat tfi dila: biblického Joba, ,,Dialog mezi trpicim a

jeho zboznym pfitelem* (“Babyloska theodicea®) a skladbu ,,Chei chvalit pdna moudrosti®

283 Prof. Delitzsch se ve svém komentaii ke knize Job snaZi prokdzat zavislost starozakonni knihy na mytickych
predstavach starych Babylonant - Job je pry ,,staroorientalni basen, jejiz basnik byl v Jb 24, 21; 26, 5; 7, 10; 10,
21 a 16, 22 mimotadn¢ pfesn¢ obeznamen s babylonskou piedstavou o podsvéti” (DELITZSCH, Friedrich. Das
Buch Hiob. Neu iibersetzt und kurz erkldrt. Ausgabe mit sprachlichem Kommentar. Leipzig: J. C. Hinrichssche
Buchhandlung, 1902. s. 70 a s. 30).

284 HELLER, Jan. Starovékd ndbozenstvi, 2. vyd. Praha: Kalich, 1988. s. 107, cit. KLIMA Josef. Spolecnost a
kultura staroveké Mezopotamie. 2. vyd. 1963. s. 180.

285 HELLER, Jan. Starovékd nabozenstvi, 2. vyd. Praha: Kalich, 1988. s. 108. Uvedena teorie je zaloZena vlastng
na Jungovych archetypech (tamtéz).

286 Utrpeni, zejména to, které se tykd zboZnosti ¢lovéka, je dileZitou a obtiznou otazkou pro vSechny
nabozenské systémy.“ DILLARD, Raymond B., LONGMAN, Tremper, Uvod do Starého zikona, 2. vyd. Praha:
Navrat domd, 2011. s. 195. ISBN 978-80-7255-244-3.
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(“Ludlul bél neméqi*, téz ,,babylonsky Job). Mym zamérem jest, zhostit se tohoto ukolu
stiizlivé a vyvarovat se ukvapenych a premrsténych zavéra a predpojatosti.

Johann Jakob Stamm,?®’ jenz se ve své praci ,,Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und
Israel®, rovnéz vénoval otdzce srovnani, poznamenava, ze vSechna tii dila projednavaji otazku
po bozské spravedlnosti a ze vSechna projednavaji nauku o odplaté dobra a zla. Jelikoz je podle
Stamma®*® v babylonském i izraelském ndbozenstvi zastoupeno orientalni dédictvi moudrosti,

miZzeme vSechna tii dila?®’

povazovat za plody stromil, které vyrostly ze stejné pudy.
Babylonské a izraelitské basnéni ma tedy podle Stamma®*® spoleéné pozadi moudrosti.

V tvodu ke knize Job v Jeruzalémské Bibli*®! se pise, Ze ,,poucna dila Izraele se skute¢né velmi
podobaji diliim sousednich narodi a Ze vzesla ze stejné pady. *>

Podle tvodu ke knize Job v Jeruzalémské Bibli ,,kvetla poucna literatura v celém starovékém
Orientu, v Egypté v priibéhu celé historie, v Mezopotdmii uz od sumerského obdobi. %3
Mezopotamska moudrost pry pronikla do Kanaanu (Ras Samra), z prostfedi aramejského pak
podle Jeruzalémské Bible (1997) pochazi tzv. Achikarova moudrost, asyrského ptivodu, kterou
lze pokladat za moudrost mezinarodni. Tuto moudrost autofi ivodu k Jeruzalémské Bibli
charakterizuji asi takto: ,,Je to moudrost, ktera se odviji na profanni rovin¢, ndbozenstvim se
zabyva jen malo. Osvétluje osud jedincii a nepomaha si pfitom filosofickou tvahou, spis sklizi

plody zkusenosti. U¢i cloveéka, aby se prizptisobil fadu svéta, a méla by poskytnout prostiedky,

aby byl §t'astny a m¢l uspéch. K tomu vsak ¢asto nelze dospét a tato skute¢nost odivodiuje

287 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 76.

288 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 77.

289 J. J. Stamm k nim Fadi jesté dalsi: napf. skladbu tématicky podobnou biblickému Kazatelovi zvanou ,,0Otrok a
jeho pan®.

20 STAMM, Johann Jakob. Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. Ziirich: Zwingli-Verlag. 1946.
s. 77.

21 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 9. ISBN 80-85929-17-1.

292 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. 5. 9. ISBN 80-85929-17-1.

293 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 9. ISBN 80-85929-17-1.
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pesimismus pouénych dél vzniklych v Egypté i v Mezopotamii.“*** Izraelci podle Jeruzalémské
Bible tuto moudrost znali, dokonce pro né tato moudrost ptevySovala i moudrost Egypta (1.
Kral. 5,10). Pou¢na dila (mezi néz patii i kniha Job), hlavné v ptipadé starsi ¢asti knihy Ptislovi,
se této moudrosti velmi podobaji, zaobiraji se podle autord Jeruzalémské Bible?*> jen velmi
malo starozékonnimi tématy, jako Zakon, vyvoleni, spasa nebo smlouva, spiSe se zabyvaji
pravidly lidské moudrosti.

S pravidly lidské moudrosti se, jak jsme vidéli, kriticky vyrovnava pravé kniha Job. Je tieba
uveédomit si, Ze izraelSti mudrcové spiSe premitaji nad osudem jednotlivct, podobné jako
,Vychodni spolubratti, rada bych ovSem zduraznila fakt, ktery se budu snazit podlozit ve
srovnani biblického Joba s mezopotdmskym materidlem, zZe totiz ,,izraelsti mudrcové vzdy
uvazuji o osudu jednotlivcl ve svétle vyssim, totiz ve svétle jahvistického ndbozenstvi!*

Véta, ,,ze je-li vychodni moudrost jakymsi humanismem, je potom moudrost izraelska

,»ZbozZnym humanismem*2°¢

vystihuje celou podstatu specificnosti starozdkonnich pou¢nych
dél, at’ uz se vychodni moudrosti jakkoliv podobaji!

Nyni jiz ale pfistupme k otdzce srovnani zminénych dél.

Bylo jiz tfeceno, ze vSechna dila se zabyvaji otazkou po bozské spravedlnosti, jelikoz hlavni
hrdinové pohlizeji na své utrpeni jako na nezaslouzené. V dile ,,Ludlul bél neméqi* tuto otdzku
poklada muz jménem Subsi-mesré-Sakkan.

Zil spravedlivé a zbozné, piesto od bohti nedostal odménu v podobé jejich piizné, jak oekaval,
nybrz byl zavalen nestéstim v riznych podobach. Takové poméry neni s to pochopit. Uvazuje
o svém spravedlivém zivot€ a dere se mu na rty otazka, zda se prave takové jednani bohiim libi,
vzdyt' kdo z nas vi vlibec néco o jejich vili? (II. 34)

Dospiva tedy k domnénce, ze bohtim se tieba ani spravedlivé chovani lidi nezamlouva, vzdyt
by pak bylo jasné, ze trestaji spravedlivé a svévolné ponechdvaji na pokoji, lidem se zkratka
jisté chovani podle lidskych méfitek mize zdat spravedlivé, ale bozskd méfitka, podle nichz se
posuzuje spravedlnost, mohou byt Gpln¢ odlisna!

Babylonsky Job tu dospiva k podobnému zavéru jako Job biblicky, totiz k zavéru, ze bozstvo

nelze lidskym rozumem nikdy pIn€ pochopit!

294 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 9. ISBN 80-85929-17-1.

295 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997.s.9 - 10. ISBN 80-85929-17-1.

29 JERUZALEMSKA BIBLE - JOB. Praha: Krystal OP, 1997. s. 10. ISBN 80-85929-17-1.
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Obé¢ dvé dila dospivaji k zavéru, Ze otdzka ,,pro¢ jsi na mé, Boze, takové utrpeni dopustil?*, je
chybnd, nebot’ neni v lidskych kompetencich proniknout rozumem do bozskych zdmért.
K onomu zavéru ovsem kazdy trpitel dospiva jinym zptisobem: Biblicky Job musi probojovat

b,%%” vede na nékolika

urputny zéapas viry, ktery jak podotykaji autoii vykladu ke knize Jo
frontach, a to proti: ,,ziStné vife podminujici sluzbu Bohu bohatym BoZim obdarovanim
(satan), ,,proti stanovisku zlofe¢ Bohu a zemfi“ (Jobova zena) a proti ,, pojeti utrpeni jako trestu
za zvIlastni osobni vinu“ (Jobovi ptatelé).

Takovy jedine¢ny zéapas v dile ,,Ludlul bél neméqi“ nenajdeme. ,,Babylonsky Job* dojde
k poznani, Ze bozstvo nelze pln¢€ pochopit, jako by sam... Jednak viibec nediskutuje s ptateli,
tento jev v ,,babylonském Jobovi“ plné chybi, rovnéz chybi i motiv sazky s d’ablem?*®,
predevsim ale bozstvo ,,babylonského Joba“ témér mlci. Ve snu se mu sice zjevuji Ctyfi postavy
(viz. vyse), které 1ze pokladat za Mardukovy ,,vyslance®, jejich promluvy se ale nemohou viibec
srovnavat se zaveéreénou feci Boha v biblickém Jobovi. Ve srovnani s ,,Babylonskou
theodiceou vsak ,,babylonsky Job* jisté stopy po ,,0sobnim Ty* vykazuje (Stamm, 1946) a
v tomto smyslu se tedy biblickému Jébovi blizi vice.

,,Babylonsky Job*“ nepropada stejné jako Job biblicky absolutni skepsi, oba dva i pies znacné
p