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Abstrakt (v ¢eském jazyce)

Bakalafska prace se zabyva vybranymi motivy vztahu ¢lovéka a stromu v evropské
kultufe. Cilem tohoto textu je predstaveni riznych forem vztahu ¢lovéka ke stromtiim v rdmci
hlavnich evropskych etnik, jejich proménu pod vlivem nastupu kiest’anstvi, které do sebe
v ur¢ité mife integrovalo magické pohanské zvyklosti a dalo jim kiestanské vyznamy
auvedeni nékterych zachovalych forem lidského vztahu ke stromim na piikladu
slovanského etnika v ¢asovém rozmezi 18. - 21. stoleti. Prace stavi pfevazné na metodologii
historickych a antropologickych véd, zejména na poznatcich z kulturni historie
a folkloristiky. Pozornost je vénovana nabozenskému aspektu stromu, jeho symbolickému
vyznamu a uloze v tradi¢ni lidové kultufe slovanského etnika. Zde se jedné zejména o roli
stromu v lidovém lécitelstvi, lidovych slavnostech a dilezitych zivotnich ptedélech jako je
narozeni ditéte, svatba a smrt. Diky zaznamenanym folklornim zvyklostem se ukézalo, ze
v téchto oblastech sehraval strom a jeho motiv dilezitou tlohu pfedev§im na venkovském
prostiedi, kde byly stromy jednak povére¢nymi prostredky, ale také stfedobody nékterych

obfadd.
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Abstract (in English)

The bachelor thesis deals with selected motifs of the relationship between humans
and trees in European culture. The aim of this text is to present various forms of human
relationship to trees within the main European ethnic groups, their transformation under the
influence of the rise of Christianity, which partly integrated magical pagan customs and gave
them Christian meanings, and aloso to present some of the surviving forms of human
relationship to trees on the example of Slavic ethnic groups in the 18th-21st centuries. The
work builds mainly on the methodology of historical and anthropological sciences,
especially on the findings of cultural history and folklore studies. Attention is paid to the
religious aspect of the tree, its symbolic meaning and role in the traditional folk culture of
Slavic ethnic groups. In folk culture, it is mainly about the role of the tree in folk healing,
folk festivals and important life events such as childbirth, marriage and death. Folklore
practices have shown that the tree and its motif played an important role here, especially in
rural areas where trees were superstitious devices but also the centerpieces of some

ceremonies.
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1. Uvod

Tématem bakalatské prace jsou Vybrané motivy vztahu cloveka a stromu v evropské
kulture. Kdyz se fekne strom, vétSina z nds si vybavi jeho obrazek; mohutny kmen a kosaté
veétve porostlé listim. Nékdo si ho moznd spoji jesté s fotosyntézou, produkci kysliku
a zdrojem dfeva. Ne vSichni si ale uvédomi, Ze stromy piedstavuji vyznamnou soucast
vyvoje lidskych spolecenstev a kultury. Cilem tohoto textu je pfedstaveni rtiznych forem
vztahu Cloveéka ke stromlim v ramci Evropy a jejich promény pod vlivem kiestanstvi.

Empirickd ¢ast mé za kol nastinit, v jaké formée tyto vztahy pietrvavaji v moderni dob¢.

Préci tvoii dvé hlavni Casti. Prvni ¢ast mé bakalaiské prace pojednava o vyznamu
stromll pro ¢loveéka s dirazem na evropskou spolec¢nost predkiestanské doby a je tvoiena
zejména souhrnem informaci ze sekundarni literatury, ktera s timto tématem souvisi. Tato
¢ast ma za ukol nastinit symbolicky vyznam stromu v nabozenskych ptedstavach starych
kultur hlavnich evropskych etnik (Keltové, Slované, Germani, fecka a fimskéa kultura)
a zaroven pfiblizit, jaky vliv mél na pohanské ndbozenské ritualy spojené se stromy nastup

kiest’anstvi a proces christianizace.

Nejprve predstavuji obecné roviny, na kterych vztah ¢lovéka a stromu probiha.
V nasledujici kapitole se vénuji popisu tzv. ,;rostlinného kultu a ,kultu stromu®, zde také
rozvadim otazku, zda je mozné o ,,kultu stromu® viilbec mozné hovotit. Tato Cast je dilezita
pro celkové pochopeni vztahu pohanskych kultur ke stromiim. Dalsi kapitola je vénovana
charakteristice posvatného stromu, jeho podob¢ a vymezeni posvatného prostoru haje v jeho
okoli, které sehravaly diileZitou roli v pohanském pfirodnim nédbozenstvi. Teoreticka ¢ast je
pak zakoncena kapitolami obsahujicimi popis toho, jakou ulohu sehraval strom
u jednotlivych hlavnich evropskych etnik pfedkiestanské doby a vlivu kiestanstvi

a christianizace na pohanské nabozenské ritualy spojené se stromy.

Praktickéa cast bakalaiské prace se zaméfuje na slovansky folklor, kde se snazim
prostiednictvim  zaznamenanych folklornich  zvyklosti na vybranych motivech
z kazdodennosti zodpoveédét vyzkumnou otazku, v jaké forme je zachovan lidsky vztah ke
stromim v 18. — 21. stoleti ve slovanské kultufe s ohledem na kvality a roviny vztahu

¢lovéka a stromu z teoretické ¢asti.



1.1.Metoda, prameny, literatura

1.1.1. Metoda
V praci reflektuji prevazné oblasti archeologie, folkloristiky a kulturni historie.
Vyuzivam také reprodukce obrazového materidlu (malby, sochy, fotografie), na nichz lze
nazorn¢ ilustrovat celkové vymezeny teoreticky obraz stromu v evropské kultute. Prace je

pojata interdisciplinarné, s hlavnim dtirazem na kulturni déjiny, kulturni antropologii a folkloristiku.

1.1.2. Kulturni historie

Podat ptesnou definici toho, co je kulturni historie neni snadné, jelikoz, jak piSe britsky
historik Peter Burke ve své knize: Co je kulturni historie? (2011), hranice tohoto oboru se
neustale posouvaji. Kulturni historici obvykle nepouzivaji kvantitativni data, ale misto toho
se zamétuji na konkrétni jevy a hledaji jejich smysl a vyznam. ,,Za spolecné vychodisko
kulturnich historikii lze povazZovat zajem o symbolické prvky a jejich interpretaci.*
(Burke, 2011, s. 11) Tyto symboly je mozné nalézt takika vSude — ve vytvarném uméni,
hudbg, literatute, kazdodennim zivoté apod. (Tamtéz, s. 11), takovym symbolem miize byt
prave i strom, protoze nepiedstavuje pro ¢loveéka pouze ptirodni entitu, ale ma také rizné
kulturni vyznamy. Kulturni historie diky svému interdisciplinarnimu pfistupu, ktery v sobé
propojuje jednotlivé historiografické a antropologické subdiscipliny, pfedstavuje nezbytnou

soucast pohledu na déjiny jako celek.

1.1.3. Folkloristika

Folklor tvoti nedilnou soucast vSech znamych lidskych kultur a spolecnosti a patii
k zakladnim antropologickym universaliim, jelikoz ptedstavuje ,kolektivné vytvarené
i sdilené a neformalne tradované projevy lidské expresivni kultury vcietne jejich

‘

materializaci . (Bittnerova a Janecek, 2011, s. 7) Prvky folkloru (ptib¢hy, verSe, pisné, hry
atd.) prostfednictvim tradice symbolicky zprostiedkovavaji predstavy o zdkladnich
spoleCenskych normach a institucich a udrzuji jejich prostfednictvim rtzné kulturni
stereotypy a tim vytvareji celkovy obraz svéta, ktery je danou kulturou pfijiman jako

akceptovatelny. (Tamtéz, s. 7-8)

Folklor je hlavnim pfedmétem z4jmu discipliny zvané folkloristika. Folkloristika stoji
na pomezi humanitnich a spolecenskych véd, diky ¢emuz miize ptispivat svymi poznatky do
celé fady védnich disciplin (historické antropologie, etnologie, kulturni historie apod.).

(Janecek, 2009, s. 238) Terminu ,folkloristika® je ,pravidelné — a chybné — uzivano



k oznaceni odlisné discipliny, integralniho ,,narodopisu* (evropské etnologie, empirické

kulturni vedy), popripade ,, etnografie (studia materialni kultury) (...)* (Tamtéz, s. 236)
1.1. Prameny a literatura

Jedna se o praci s pievazné teoretickym charakterem, ve které do zna¢né miry pracuji
se sekundarni literaturou. Mezi primarni pisemné prameny, o které se v této praci opiram
avnichz je zachycen vztah evropskych etnik ke stromm, patii keltsky ptibéh Echtra
Chondla, ktery byl sepsan v 8. stoleti. (VIckova, 2002, 77). V Ceském piekladu neni
dostupny, a tak v praci uvadim vlastni preklad podle anglické verze publikované v knize

autort Cross a Slover — Ancient Irish tales (1996).

DalSim pramenem je poetickd Edda, jejimz autorem je Snorri Sturluson, kterd
ptedstavuje sbirku staroseverskych mytologickych a hrdinskych pisni. Byla sepsana ve 13.
stoleti, ale samotny ptvod eddickych pisni je podstatné star$i a spada do 9. a 10. stoleti.
(Eliade a Culianu, 2001, 71) Jelikoz originalni text Eddy je v islandském jazyce, pracuji

s Ceskou verzi ptekladu od Ladislava Hegera.

Svédectvi o galské kultufe poskytuji Zapisky o vdlce galské od Gaia Julia Caesara,
prelozené Ivanem Buresem (1964), ackoli je nutné toto dilo podrobit kritickému pohledu,
jelikoZ je psano zpohledu Rimana a autorovy interpretace galské kultury mohou byt

nepiesne.

Cennym dokladem o prolinani kiestanské a pohanské viry na tzemi Slovani je
Slovanska kronika Helmolda, knéze Buzovského, ptelozena Karlem Vratnym, kterd byla

v ¢eském piekladu vydana roku 1947.

Pracuji také s folklérnimi prameny, v nichz jsem hledala pfevazné zdznamy
o folklérnich zvyklostech Slovanti na uzemi Cech, Moravy a Slovenska. Tyto informace
jsem &erpala pievazné ze sborniku Cesky lid, ktery vydava Etnologicky ustav Akademie véd

Ceské republiky a je zaroveii dostupny v online podobg.

Hlavnim zdrojem teoretickych koncepti je sekundérni literatura, mezi kterou fadim
knihu Zlata ratolest (1994) anglického badatele Jamese George Frazera, ktera predstavuje
obraz magického mysleni, myta, rituall a tradic evropskych 1 mimoevropskych kultur. Dale
pak publikace od rumunského religionisty Mircei Eliadeho, v nichz se autor vénuje
jednotlivym nabozenstvim v déjinach lidstva, povaze posvatna a naboZenskym symbolim.

Pro popis slovanské kultury mi byla neocenitelnym zdrojem informaci kniha Mytologie



Slovanui (2020) polského historika Alexandera Gieysztora a monografie Zdenka Vani — Svet
slovanskych bohii a démonit (1990). V neposledni tad¢ také kniha Kult stromii v zemich

Koruny Ceské (2005) od Marie Hrugkové, ktera byla i mou prvotni inspiraci pro tuto praci.
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2. Vyznam stromii pro lidstvo

Strom v zivotech lidi sehréval zasadni roli jiz od samotného pocatku lidské existence.
Zivot ¢lovéka byl s existenci stromu tzce propojen a lidé si tuto zavislost velice dobie
uvédomovali. Stromy predstavovaly zdroj materialu, potravy a bezpeci v podobé ukrytu
pied nebezpecnym vnéjsim svétem. (HruSkova, 2005, s. 18) OvSem zde jejich vyznam pro
lidskou civilizaci nekon¢i. Strom vyznacujici se monumentalnosti a dlouhovekosti, ktera je
kontrastni ve srovnani s délkou lidského zivota, sehraval velice dilezitou roli ve vyvoji
duchovniho svéta jednotlivych spolec¢nosti. (Asan, 1993; 2015). Prave tato délka Zivota
stromd, ktera se samotnému clovéku jevi jako nekonecnd, vyvolavala obdiv, stejné tak jako
jistou miru bazné a lidé vnimali stromy jako sob¢ rovné, ¢i dokonce nadiazené a ptistupovali

k nim s tuctou.

Marie Hruskova ve své knize Kult stromii v zemich Koruny Ceské (2005, s. 16-17)
zmifuje, ze vztah Clovéka se stromy probihd hned na nékolika rovindch. Prvni rovinu
predstavuje rovina hmatatelnd. Tato rovina v sobé zahrnuje vSe, co se stromem fyzicky
souvisi. Patfi sem plody, které jsou vyuzivany jako jeden ze zdroji potravy, listy, kira,
pryskyfice a kvéty, které nachazely a stdle nachézeji vyuziti pii vyrobé 1é€ivych odvari
a masti. Nesmime opomenout ani samotné dievo, které je vyuzivano ke stavbam domd,
vyrob¢ nastroju a topeni. V této rovine predstavuji stromy pro ¢loveéka néco uzitecného, co

je mozné zvazit, zmé&fit a prevést na penize.

Druha rovina se stale tyka toho, co nam stromy poskytuji a z ceho mame uzitek, ale jiz
se nejednad o hmatatelné véci. Mluvime zde zejména o produkci kysliku a existenci
kotenového systému, ktery zpeviuje pidu, diky ¢emuz tak v dobé zaplav mnohdy odvraci
katastrofy — pokud by kotfenovy systém nevydrzel, doslo by ke zna¢nym $koddm na majetku

a na zivotech.

Tteti rovina vztahll v sobé zahrnuje nendpadné, ale velice uzite¢né sluzby stromi. Tuto
posledni rovinu bych nazvala rovinou estetickou. Stromy svou pfitomnosti a krasou dotvéafe;ji
krajinu, davaji ji jeji specificky charakter a malebnost. Tuto skute¢nost si mnohdy ani
neuvédomujeme, jelikoz ji vnimame jako samoziejmou. Autorka také poznamenava,

ze stromy lidem dokézi poskytnout inspiraci a nabadaji nas k premysleni.

Co se ty¢e vztahu Cloveka a stromt, vSechny tfi roviny pretrvavaji do dnesni doby,
ovSem dfive byl tento vztah vice patrny a lidskéd vazba k pfirod¢ byla silngjsi. (Hruskova,

2005,)

11



Hruskova se zde soustiedi pfedevSim na sekuldrni vztahy ¢loveéka a stromu, je zde
ovSem také rovina duchovni a symbolickd, na niz se tato prace zaméfuje. Duchovni aspekty
spojené se stromy jsou patrné jiz v pisnich a ndbozenskych kultech predkiestanské Evropy,
stejné tak jako v kiestanstvi, diky cemuz stromy nabyly na znacném symbolickém vyznamu,

ktery ptetrval do moderni doby ve folklornich zvyklostech.
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3. Rostlinné kulty a posvatny charakter stromu

Kult rostlinstva je pomérné slozity, ale pokud se ponechaji stranou nébozenské
vyznamy a zemedélské obrady, 1ze podle Eliadeho (2004, s. 269) rostlinné kulty v Evropé

rozdélit do zakladnich kategorii, mezi které patii:

a) Strom jako obraz kosmu

b) Strom jako stied svéta a opora vesmiru

¢) Strom coby symbol Zivota a plodnosti

d) Symbol obrozeni, jara a obnovovani roku

e) Mystickd pouta mezi lidmi a stromy — strom jako misto, kde dochazi

ke shromazd'ovani dusi predkt

Autor sdm upozoriiuje, Ze se jednad pouze o zbéznou klasifikaci, kterd je sama o sobé
vzhledem k rozmanitému mnozstvi podkladli nesmirné obtizna. OvSem jiz z tohoto ptehledu
je mozné dojit zasadnimu poznatku, ze rostlinstvo (a zejména stromy) bylo vniméno jako
projev zivouci skutecnosti, pro kterou je charakteristické neustale obnoveni zivota a které je

tedy totozné s nesmrtelnosti. (Eliade, 2004, 269-270)

Vnimani ¢asu hraje zésadni roli ve vyvoji duchovniho svéta jednotlivych spolecnosti
a stromy zde sehravaji dileZitou tlohu. Délka zivota stroml, kterd se samotnému ¢lovéku
jevi jako nekone¢na, vyvolavala obdiv, stejné¢ tak jako jistou miru bazn¢ a lidé az
do novovéku vnimali stromy jako sobé rovné, ¢i dokonce nadfazené a pfistupovali k nim
s Uctou. Presvédceni, Ze stromy jsou posvatné a je tieba si jich vazit, bylo diky tomu pro
mysleni tehdejSich lidi samoziejmé, o ¢emz svéd¢i cetné doklady z mytologie, folkloru

a oralni kultury, které budou podrobnéji probirany v dalSich kapitolach.

13



4. Kult stromu

Zcela zasadni informaci pro tuto préci je skutecnost, Ze nepanuje jednotna predstava
o tom, zda mizeme hovofit o ndbozenském kultu samotného stromu. Nékteti autofi (Asan,
Frazer, Hruskova) rozlisuji dvé podoby kultu stromu — strom coby bith nadany dusi a zadruhé

strom jako pfibytek bozské bytosti.

4.1.Predstava stromu jako boha

Predstava stromu jako boha se podle Marie Hruskové vztahuje k rané fazi déjin
a kocovnému zptsobu zivota, kdy lidé museli vyhledavat vyjime¢né stromy ve svém okoli.
(Hruskova, 2005, s. 51) V této dobé dochazelo ke zbozsténi samotného stromu a mizeme
zde tedy mluvit o tzv. animismu.! Stromiim podle tehdejsi viry nalezela duse, kterd jim byla
prisuzovana na zakladé toho, ze stejné jako lidé a zvitata i stromy jsou schopny ristu a ke
svému zivotu potiebuji dostatek zivin a vodu. (Tamtéz, s. 18—19) Stromy byly uctivany jako
bohové pro své tajemné a mocné vlastnosti, které¢ jim byly lidmi pfisuzovany. Obyvatelé
ptfindSeli stromim dary a ob¢ti jako pod€kovani za jejich piizen a zajiSténi si jejich ochrany

1 pro nastavajici Casy.

Doklady o zbozsténych stromech pochazeji pfedev§im z mimoevropskych kultur,
napf. Bayterek zminéni v kyrgyzském eposu o Manasovi (Asan, 2017, s. 51), ovSem zminky
o prvcich animismu jsou patrné i v ramci Evropy z nasledujicich popisi, ktery podava Frazer
ve svém dile Zlata ratolest: ,,V Grbalja’ v Dalmdci ° jsou pry nékteré velké buky, duby a jiné
stromy osidleny stiny nebo dusemi, a clovek, ktery takovy strom porazi, musi na miste zemrit
nebo alespon po zbytek svych dni Zit jako mrzak. Kdyz se drvostép obava, zZe porazil takovy
strom, musi na jeho parezu useknou hlavu slepici toutéz sekerou, kterou strom porazil.*

(Frazer, s. 103)

wtari sedlaci v nékterych krajich Rakouska jesté veéri, Ze lesni stromy maji dusi
a nedovoli, aby se bez zvlastniho duvodu délaly zarezy do jejich kiiry; slychali od svych otcti,
Ze strom citi takovy Fez, stejné jako ranény clovek citi svou ranu. Kdyz poradzeji strom, prosi

jej o odpusteni.” (Frazer, s. 104)

! Animismus (z lat. anima = vanek, duch, duse, Zivot) je vira v existenci duchovni bytosti nebo
v samotnou dusi, kterou je kazda véc fizena.

2 Dolina na izemi Cerné Hory.

3 Historické tizemi u vychodniho pobiezi Jaderského mote, nyni je sou¢asti Chorvatska a Cerné
Hory.
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4.2. Strom jako zprostiedkovatel kontaktu s boZstvem ¢i mytickou bytosti
Animisticka pfedstava stromu nadané¢ho duSi se zmeénila predevSim s koncem
koCovného zivota a zacatkem obdélavani pudy, kdy se animistickd vira v dusi stromu
a dal$ich ptirodnich objekti proménila ve viru polyteistickou. Kdyz se lidé usadili na jednom
misté, ,.jejich ochrannym stromem se stal ten, ktery si vysadili na zamerné zvoleném misté

v osade. *“ (Hruskova, 2005, s. 51)

V tomto obdobi prestal byt strom Zivouci bytosti nadanou dusi, ale stal se sidlem
nadpfirozené bytosti, ktera mohla ptechazet z jednoho stromu na druhy. Tato bytost jiz
nebyla du$i stromu, byla od né& fyzicky oddélena a stala se jeho bohem.

(Frazer, 1994, s. 108)

Ve druhém piipadé byl strom povazovan za nastroj, ktery c¢lovéku umoznoval
zprostfedkovani kontaktu s bohem ¢i nadpfirozenou bytosti. PfesvédCeni, Ze strom je
schopen zprostfedkovat spojeni s bohem, panovalo jiz v pohanské dobé a lidé se tak ke
stromiim obraceli pfevazné ve chvilich, kdy je svirala nejistota — nosili ke stromim dary
a obéti, ale nyni jiz na znameni ucty k bozstvu, které strom obyvalo. (Hruskova, 2005, s. 20)
Takto od stromu osvobozeny biih (i myticka bytost) v pfedstavach naSich piedkii nabyval

antropomorfni podoby (Frazer, 1994, s. 108) a je tak zachycovan i v klasickém uméni.

€ DRYADS-&NAIADS g

Obrazek 1 - Dryads and Naiads, Walter Crane, akvarelovda malba, 30,5 x 24,2 cm.
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Na malb¢ od Waltera Crana (1845-1915) jsou zachyceny dryady a vodni nymfy najady
pti koupeli. V poptedi se nachazi pét nymf a v pozadi sedi bélovousy btih s amforou. Dryady
(fec. 1 lat. Dryades) jsou lesni nymfy, nizsi bohyné z feckych a fimskych mytt, které zily
ve stromech nebo hajich, podle kterych byvaly také pojmenovany. Zivot dryady byl
spojovan se zivotem stromu, zahynul-li strom, zahynula i jeho dryada. (Zamarovsky, 1996,
s. 110) Dryady byly v uméni tradi¢né zachycovany jako krasné mladé zeny. Zde vystupuji
jejich naha téla z kmene stromu a ruce a vlasy se proplétaji s vétvemi v korun¢ stromu, coz

znazornuje fyzické spojeni dryad se stromy.

«

V literatufe je mozné narazit také na nazor, ze ,,neni mozné mluvit o ,, kultu stromu’
v pravém slova smyslu, jelikoz Zadny strom nebyl nikdy uctivan jen pro sebe sama, nybrz pro
to, co se skrze néj ,,vyjevovalo“, pro to, co implikoval a znamenal.” (Eliade, 2004, str. 270)
Coz relativizuje vySe zminéné animistické pojeti stromu. Eliade nepopira, ze stromy
prestavovaly jistou silu, kterd méla pivod ve stromu samotném, ale zdlraziuje predevsim
silu v jeho kosmologickych implikacich — pfedev§im ve spojeni s asem a nesmrtelnosti,

ktera byla zdrojem ucty k nim.

Shodny nazor zastava také polsky historik Alexander Gieysztor, ktery se ve své knize
Mytologie Slovanli (2020) pokusil o rekonstrukci slovanského mytického naboZenstvi.
~Rusky a jihoslovansky folklor obsahuje mnozZstvi svédectvi o uctivani lesii a stromui, nikoli
vSak jako predmétu kultu, nybrz jako mist zjevovani se Ci prebyvani zbozsténého nebo
démonizovaného sacrum. (Gieysztor, 2020, str. 176) Stejné tak Zdenck Vana ve studii Svét
slovanskych boht a démonl opakované zduraziuje, Ze se nejednalo o tctu k hmotnym
pfedmétim jako takovym, nybrZ neviditelné bytosti nebo duchu. K rozdilné interpretaci
podle Vani 1 Gieysztora dochdzelo pfevazné diky kiestanskym autorim, jejichZ nazory
sdileji 1 néktefi badatelé, ktefi povazovali ritudlni jevy za doklad zboz$téni samotného

stromu. (Vana, 1990, s. 169; Gieysztor, 2020, s. 176)

Frazer si pravdépodobné byl védom moZné odlisné linie vykladu a z toho diivodu
ve své knize piSe, ze ,zména podoby nema vliv na podstatu charakteru ducha stromu*,
jelikoz at’ uz $lo o boha, ktery strom obyval, nebo byl za boha povazovan samotny strom
nadany dusi, byly jim pfipisovany stejné schopnosti; pfedev§im moc nad destém a sluncem,

vliv na urodu a miru plodnosti Zen a zvitat. (Frazer, 1994, s. 108—-109)
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5. Podoba posvatného haje a posvatného stromu

Pohanské ptirodni nabozenstvi probihalo zpravidla na tizemi posvatného haje, ktery
ptredstavuje spolecné indoevropské dédictvi evropskych etnik. (Vana, 1990, s. 164) Posvatné
haje mély povétSinou podobu mytiny nebo paseky, na niz se nachéazelo jen nékolik malo
stromd, na které byly véSeny ktlize z posvatnych obéti. Samotny haj byval ohrazeny a v jeho
stiedu stal posvatny strom. (Frazer, 1994, s. 102) Toto ohrazeni a viditelné vymezeni
sakralniho prostoru doddvalo stromm, které se nachdzely uvnitf, na skute¢né posvatnosti.

Takto vymezenému posvatnému byla piipisovana 1é¢iva moc. (Gieysztor, 2020, s. 176)

Obrazek 2 — Vyobrazeni podoby posvatného hdje z knihy od Josefa Vani — Svet
slovanskych bohii a démonit (1990), s. 165

Vsechny stromy v posvatném hdji byly nedotknutelné a nebylo dovoleno je kacet,
pokud tak nékdo ucinil, hrozila mu smrt nebo vazné onemocnéni. Pokud stromy samovolné
padly, musely byt ponechany na stejném misté a nesmély byt z haje odnaseny. Zaroven bylo
zakdzano lamat stromiim vétve a lovci v posvatném héji nesméli pozvednout zbran. (Vana,
1990, s. 166) Ve zpravé od mnicha Helmolda, ktery v roce 1156 navstivil posvatny haj

u polského Strgardu ve Vagrii stoji: ,, Tam jsme mezi prastarymi stromy spatrili posvatné
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duby, zasvécené bohu té zemé Provenovi ?, které obklicovalo nddvori a plot, vystaveny velmi
peclivé ze dieva, v nemz byly dve brany. Nebot kromé domdacich biizkii a model, jimiz kazda

ves oplyvala, bylo misto to svatyni celé zemé (...)“ (Helmold, 2017, s. 126)

V kazdém haji se také mél nachazet pramen nebo potok, ktery stejné jako zbytek haje
oplyval 1é¢ivou moci a 1idé se v této 1écivé vodé koupali i v zimnich obdobich. Vétsi
seskupeni posvatnych stromi se zpravidla spojovala s kultem, ktery byl provadén vétsi
socialni skupinou. V prostoru posvatného héje neprobihal pouze kult samotny, ale jednalo
se také o misto, které mélo spoleensko-pravni hodnotu stejné tak, jako do urcité miry
hodnotu politickou. (Gieysztor, 2020, s. 179) Mnich Helmold v souvislosti s timto ve svych
poznamkach zmifiuje, Ze pro posvatné misto byl ,ustanoven zZrec’ a slavnosti a rozlicné
obétni obrady. Tam se kazdé pondéli schazival lid té zemé s kniZetem a knézem za pricinou

soudii.” (Helmold, 2017, s. 126)

Posvatny strom byl zpravidla né¢im vyjimecny a byla mu pfipisovdna 1é¢iva moc.
Povétsinou §lo o strom stary, vykotlany, nebo poznamenany zvlastnimi tvary. Pro posvatné
stromy platil pfisny zdkaz kaceni. Za pokaceni posvatného stromu hrozila smrt, nebo t¢zké
onemocnéni. (Vana, 1990, s. 1666) Podle Eliadeho posvatnost stromu prameni pfevazné
z jeho kosmologickych implikaci. ,,Strom se stavad posvatnym — a pritom ziistavad stromem —
na zaklade moci, kterou projevuje.” (Eliade, 2004, s. 271) Eliade touto moci mysli to, Ze
strom se Clovéku jevi v ur€ité podobé, nese plody a nélezi mu schopnost obnovy. Tato
zhodnoceni maji sviij piivod v biologickych aspektech stromu, které jsou ale shodna s tim,
¢im je z hlediska archaické zkuSenosti cely kosmos. Proto je archaickym néboZenstvim

strom vnimam nejen jako symbol svéta, ale jako svét samotny. (Tamtéz, s. 271-272)

5.1.Strom a kosmologie
V mytologiich mnoha kultur je zastoupen obraz tzv. kosmického nebo svétového
stromu. Tento strom piedstavuje osu svéta, popiipadé¢ se pod nim svét rozklada.
Nejznaméjsim kosmickym stromem je jasan Yggdrasil z germanské mytologie.
Kosmologicky vyklad svéta podle germanské mytologie poskytuje tzv. Gilfaginning (prvni
¢ast Starsi (poetické) Eddy ze 13. stoleti), ktery je predstaven ve tiech eddickych pisnich

(Vaftradnismal, Grimnismal, Voluspd). Podle téchto pisni byl svét stvofen bohy a nyni se

4 Jméno pravdépodobné vzniklo nedorozuménim (Vana, 1990, s. 165) a nejspise se jedna o boha
Peruna, kterému byl Slovany zasvécen dub. Perun byl hlavnim slovanskym bohem, ktery vlad
hromdm a blesktim.

3 Vlastni knéz.
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nachazi ve stinu kosmického stromu Y ggrasilu, ktery svymi vétvemi podepira nebe. Jeho tfi
koteny sahaji do tfi svétl, lidi, obrd a svéta mrtvych. Podle jedné z pisni se pii prichodu
konce svéta (Ragnaroku) se ma Yggdrasil otfasat a na konec bude znicen. Existuje ale také
dalsi mytologicka varianta o konci svéta, podle které se v kmenu Yggdrasilu ukryji dvé
lidské bytosti — muz a Zena, ktefi se stanou novym zakladem lidské rasy. (Eliade a Cullianu,
2001, s. 71-72) Zde strom symbolizuje bezpecny ukryt a kontinuitu cCasu s procesem

obnovy.

Ve spisu Formulat vysoké magie z pocatku 20. stoleti je mozné narazit na tzv.
planetarni fysiologii ve vztahu k vysoké magii, kde jsou nékteré planety a dalsi vesmirna

télesa z nasi slune¢ni soustavy ptirovnavany k jednotlivym ¢astem stromu.

Saturn  kofen
Mars Kmen
M¢sic  Listy
VenuSe Kvéty
Merkur Kiira a semeno
Jupiter Plod
(Piobb, 1920, s. 71)

Vedle této klasifikace existoval paralelné také planetarni symbolismus pro stromy.

Saturn  Borovice
Mars Cesmina
Mésic  Oftech
Venuse Myrta
Merkur Olivovnik
Jupiter Bfiza
Slunce Dub
(Piobb, 1920, s. 80)

U magickych praktik sehravala kosmologie velice dulezitou roli, jelikoz postaveni
planet a hvézd mélo zasadni vliv na uc¢inek magického kouzla. Jednotlivé planety maji také
svou rostlinnou planetarni klasifikaci, kterd neni zcela shodné s planetarni fysiologii a
planetarnim symbolismem, coz svéd¢i o znacné mife riznorodosti, se kterou byly stromy

spojovany s kosmickymi télesy.
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Se Sluncem je v planetarni klasifikaci ze stromii spojovan vaviin, ktery byl v Recku
a Rimé atributem boha Slunce Apolléna, k Mésici patii lipa, k Merkuru liska ofech,
k Venusi, kterd byla spojovana s plodnosti, jablon, k Marsu dfin, k Jupiteru jasan, jilm,

platan a Svestka, k Saturnu poté cypfis a mech rostouci na stromech. (Piobb, 1920 s. 74-78)
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6. Etnické skupiny v Evropé a jejich vztah ke stromtiim

Evropa je charakteristickd svym zalesnénim, které ackoli se v prubehu d¢jin ménilo,
bylo vzdy soucasti tohoto svétadilu a lesy predstavovaly neoddélitelnou soucast zivota
evropskych obyvatel, coZ je jednim z hlavnich divodi, pro¢ je mozné rostlinné kulty

dohledat prakticky u vSech evropskych kultur. (Frazer, 1994, s. 101.)

6.1.Rekové a Rimani

Symbol stromu byl spojen s nejstar§i znamou civilizaci v Evropé, ktera obyvala Krétu
v druhém tisicileti pf.n.l. Dostala jméno Minojska podle bajného krale Minoa a ve své dobé
hospodaisky a mocensky ovladala vétSinu Sttedomoti. Minojska civilizace se vyznacovala
rozsdhlymi paldcovymi komplexy a uménim, které zachycuje témata minojského
nabozenstvi oslavujici ptirodu, jez jsou vyjadiena v ikonografiich. (Elliade a Cullianu, 2001,
s.201) Nejvétsi kategorii dochovaného reprezentativniho uméni tvofi kovové pecetni
prsteny a vyfezdvané kamenné peceti, které byly soucasti paldcovych a administrativnich
systému. Tyto pecetni prsteny se pouzivaly k oznaceni majetku a také jako symbol Uradu
jejich vlastnika. Na vétsin€ z nich jsou zachyceny vyjevy zobrazujici lidské a bozské postavy

zapojené do ritualnich ¢innosti spojenych s posvatnymi stromy. (Tully, 2019, online)

Obrazek 3 —,, The ring of Minos*, 1450—1400 pr. n. L., Archeologické muzeum
v Herakleionu, Kréta.
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Prsten je tvofen zryziho zlata a jeho rytina zachycuje epifanii ® bohyné, ktera
prochazi tfemi ptirodnimi zivly. Prichod témito tfemi zivly (vodou, zemi, vzduchem) mél
slouzit jako symbolické propojeni bohyné se svétem smrtelnikti. Ve spodni ¢asti prstenu
bohyné pluje na lod’ce po vode¢, v levi ¢asti sedi na stén¢€ chramu a v levé horni ¢asti se vznasi
ve vzduchu. Celd kompozice je obohacena o dve postavy, zenu a muze, ktefi uctivaji stromy
(World History Encyclopedia, online), coz svéd¢i o dulezitosti stromtl v rdmei celé Minojské

kultury.

Diky archeologickym naleziim kosti vime, Ze minojsky kult byl zaloZzen na obétech
a obétnich darech, které¢ byly davany prevazné hlavnimu ostrovnimu bozstvu, tzv. Velké
bohyni pfirody. Samotny kult se odehraval ve venkovskych svatynich postavenych kolem
posvatnych stromi nebo ve zvlastnich komnatdch v paldcich. (Elliade a Cullianu,

2001, s. 201)

Tully v souvislosti s minojskou kulturou piSe o stromu jako o symbolu moci
a postaveni, jelikoz skute¢nost, ze kult stromu byl zachycovian na minojském pecetnim
systému, naznacuje, ze byl obecné pfijiman paldcovymi funkcionafi, kteti byli zastupci
panovnikd. Toto spojeni mezi minojskymi elitami a posvatnym stromem posililo moc
elitnich vrstev tim, Ze ji propojilo s nadpfirozenem, a tak legitimizovalo postaveni elit v celé

minojské spolecenské struktute. (Tully, 2019, online)

Minojska civilizace zanikla ptiblizné okolo roku 1400 pi.n.l. a divod jejiho zaniku
neni jednoznacny. Nej€astéji je spojovan s ptirodnimi katastrofami (jako je vybuch sopky
na nedalekém ostrové Santorini a ni¢ivé zemétieseni) v kombinaci s pfichodem Achaja.
Ti s sebou pfinesli mykénskou kulturu z pevninského Recka. Achijové postupné prevzali
nadvladu nad Stfredomotim. V Mykénské kultufe ma sviij plivod dvandact feckych boht, ktefi
sehravali hlavni roli v feckych nabozenskych obtadech az do 5. stoleti, kdy nastal rozmach

kiestanstvi. (Elliade a Cullianu, 2001, s. 202)

Stejn¢ tak jako vSechny starovéké narody byl 1 ten fecky prodchnut uctou
k nadpfirozenému svétu a svét antického cloveéka byl osidlen malymi i velkymi bozstvy,
coz je znakem polyteistického naboZenstvi. V Recku panovalo kratké animistické obdobt,

po kterém boZstva nabyla antropomorfni podobu. (Flaceliere, 1981, s. 151)

6 Zjeveni bohyné.
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Ve starovékém Recku se véfilo, Ze se v kazdém stromé ukryva dryada, vila, jejiz Zivot
je spojen s zivotem stromu a kazda z nich zajistuje kousek zivota na zemi. Jméno dryada je
odvozeno od feckého slova ,,drys* (dub). (Hruskova, 2005, s. 23). Rekové véfili, Ze pravé
duby piedstavuji druh stromu, kde je mozné dryady nalézt. Postupné byly dryady spojovany
také s jasany, borovicemi, topoly, jablonémi a vaviinovymi stromy. Jak dale uvidime, kazdy
z téchto stromll je zasvécen jednomu z dvanacti nejvysSich feckych bohd a bézna byla
predstava, ze strom pfedstavuje spojeni s bohy a ti mohou jeho prostfednictvim vyjevovat

svou vuli. (Tamtéz, s. 37).

Recké naboZenstvi mélo vliv na naboZenstvi Fimské, které je ,,zalozeno na bozskem
pantheonu a mytologii silné ovlivnénymi rFeckym naboZenstvim.”“ (Elliade a Cullianu,
2001, s. 211) Z tohoto ditvodu jsou si fecti a fimsti bohové velice podobni a lisi se predevsim
jmény. Kazdému z nejvyssich bohti nélezel zasvéceny strom nebo jeho plod, ktery byl
symbolem jejich bozského poslani. Nejvysdim bohem v Recku byl Zeus, jeho fimska obdoba
nesla jméno Jupiter a stromem obou téchto bohli byl dub, ktery se vyznacoval silou
a schopnosti odolat i ideru blesku. Symbolem manzelky nejvys$iho boha (u Rekli Héra,
u Rimant Juno) bylo granatové jablko. Bohyni moudrosti (Minerva, Pallas Athéna) nalezel
olivovnik, ktery ma ve znaku mésto Athény, jehoz ochrankyni byla pravé fecka bohyné
moudrosti Pallas Athéna. Zasvécenym stromem bohyné lasky (Afrodita, Venuse) byla myrta
a patfilo k ni také jablko, které sehralo svou ulohu v povésti o soutéZi krdsy mezi bohynémi.
Bth moti (Poseidon, Neptun) byl spojovan s borovici, smrkem a ol$i, jejichz dievo se
vyuzivalo ke stavbé lodi. Bith valky (Ares, Mars) m¢l jako sviij strom jasan, jehoz dievo
bylo vyuZzivano k vyrobé luki. Bih Slunce, uméni a véStby (Apollon) byl spojovan
s vaviinem, (Hruskova, 2005, s. 39—40) jelikoZ ,,jeho prvni laska, nymfa Dafné, se zménila
pred jeho ocima ve vavrinovy strom, aby se pred nim zachranila®, jelikoz jeho lasku
neopétovala. (Zamarovsky, 1965, s. 53) Proména Dafné ve vaviinovy strom se stala

motivem pro nejedno umeélecké dilo.
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Obrazek 4 - Apollon a Dafné, Obrazek 5 - Antonio a Piero del
mramorové sousosi, Lorenzo Bernini,  Pollaiuolo, Apollo a Daphné
1622-24; Vila Borghese, Rim (1470-1480)

Souso$i od Lorenza Berniniho zachycuje metamorfozni proménu nymfy Dafné ve
vaviinovy strom. Dafné prcha pfed Appolonem, ktery je do ni bezhlavé zamilovan. Télo
Dafné je zkroucené, jako by se pfi snaze o uték ohlédla pfes rameno a vidé€la, ze spéSnym
krokiim Apollona neunikne. V zoufalé snaze osvobodit se od jeho lasky se zacind ménit ve
vaviinovy strom. Jeji ruce naptazené vzhiru se od koneckil prstli zac¢inaji ménit v drobné
vétve zakoncené listky. Noha a ¢ést trupu se proméiiuje v kmen stromu. Stejny vyjev je

zachycen také na obraze od Piera del Pollaiuola. Zde je jiz proména v pokrocilej$im stadiu.

Lidé se u stromi také schazeli se zdmérem vyslechnout si véstbu nebo rozsudek. Toto
ale nebylo mozné u jakéhokoli stromu. Muselo se jednat o strom véStecky (mezi takové
stromy se tadil dub v fecké Dodoné¢, z jehoz Suméni knézky vykladaly Diovu vili), nebo
strom spravedInosti (u né¢ho se oznamovala vyznamna soudni rozhodnuti Siroké vetejnosti).

(Hruskova, 2005, str. 37).

Haj posvatnych cypfiSi se mél nachézet v okoli fecké Asklépiové svatyné. Za
porazeni cypfiSe hrozila pokuta 1 000 drachem. (Frazer, 1994, s. 102) Stfibrna drachma se
objevuje v pozdni archaické dob& Recka a v dobé klasické. Jeji nominalni hodnota byla dosti

vysokd a obecné nevhodna pro bézné obchodovani (v ném se pouzivaly drobné mince
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oboly). Za celodenni kvalifikovanou préci dostal délnik v 5.stoleti pf. n. l. az jednu drachmu
(= 6 oboll). Ve 4.stoleti se mzdy nepatrné zvysily, takze zednicky predak dostal za den 1,5
az 2 drachmy. (Jevons, 1895, s. 239) Pokuta 1000 drachem by tedy odpovidala vydélku
pramérného délnika za dva roky. Dvouro¢ni plat pfedstavuje nezanedbatelnou castku a
pokuta v jeji vys§i by mnohé Reky dokézala existencialné ohrozit. Samotna vyse sumy je
dokladem o tom, jak vyznamnou roli sehravaly posvatné stromy v hodnotovém systému

starych Reka.

Ucté Rimant se dostavalo Romulové fikovniku, stromu, v jehoz stinu lezela vicice,
ktera odkojila Romula a Réma a ktery spojovan se samotnym zalozenim Rima. (Hruskova,
2005, s. 39) Motiv fikového stromu se objevil 1 na nékterych fimskych mincich a stal se tak

soucasti kazdodenniho Zivota obyvatel tamnich provincii.

Obrdzek 6 - S. Pompeius Fostlus, Denarius ~ Obrazek 7 - Severus Alexander, rimsky
Fimsky denar, 137 pr.n.l. dendr

6.2.Keltové

O keltech se dobové prameny zminuji od 5. stoleti pi.n.l. Obyvali oblast, kterd sahala
od Iberského poloostrova pies Anglii a Irsko az do Malé Asie. (Eliade a Culianu, 2001,
s. 141) Keltové netvoftili naprostou etnickou jednotu, ani jednotny statni utvar. Jejich fiSe
byla slozena z jednotlivych kment, které hovoftily pfibuznymi dialekty a sdilely podobné
naboZenské predstavy. Pro fecky svét byla tato etnicka skupina zndma pod nazvem Keltoi.
Je mozné, ze Keltoi bylo plivodné jméno jednoho konkrétniho kmene nebo vladnouciho
rodu, které se nasledné okolo 6. stoleti uchytilo jako pojmenovani pro vSechen keltsky lid.

Rimané poté Kelty znali pod oznadenim Galové (Galii). (Filip, s. 7-8)

VétSina pfimych poznatk, které o Keltech méme, pochézi z archeologickych nalezi.
Tyto nélezy ukazuji, ze Keltové ptipisovali velky vyznam posvatnému prostoru. Tento

prostor mél ve svém stfedu zpravidla oltaf nebo strom, ktery symbolizoval stied svéta
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ak némuz byly pfindSeny obéti. (Eliade, 1996, s. 128) Posvatny prostor byl vyhrazen

pro nabozenské obtady, které byly provadény predevs§im druidy.

Druidové predstavovali vrstvu keltské spolecnosti, kterd méla nabozensky a politicky
vyznam. Julius Caesar napsal, ze druidové ,jsou c¢inni v bohosluzbé, obstaravaji statni
i soukromé obéti, vykladaji nabozenské otazky (...) rozhoduji obycejne o vsech sporech,
verejnych i soukromych. Oni také vynaseji rozsudek, byl-li spachan jaky zlocin, stala-li se

vrazda, je-li spor o dédictvi, o hranice...*, také dodava, Ze do jejich moci spadala i moznost

224

Druidové povazovali za dualezitou lidskou pamét a platil pro né ritualni zakaz
pisemného zapisovani tajnych znalosti. Z tohoto diivodu se ndm nedochovaly zadné ptimé
pisemné zdznamy, které by se tykaly nabozenstvi kontinentalnich Keltd. V tomto ptipadé
jsou badatelé odkazani na spisy fecko-latinskych spisovatel, kteti se snazili o zachyceni
keltské kultury. Jejich interpretace mohou byt do urcité miry nepiesné a zkreslené, jelikoz si
mnohdy nedovedli udrZet dostate¢ny kulturni odstup a keltskou kulturu srovnavali
s kulturou feckou. Dokladem tohoto jevu je napiiklad snaha ptfipodobniovat keltské bohy
k bohtim feckym. Hlavni zdroj nepfimych pramenti ptedstavuji spisy Gaia lulia Caesara,

Dionora Sicilského a Strabona. (Eliade a Culianu, 2001, s. 141)

Odlisna situace ohledné pfimych pisemnych pramenti se tyka Britskych ostrovi
a zvlaste Irska, kde fimskéa kolonizace probihala pfiblizné o sto let pozdéji nez Galska
a zasahla jen &ast tizemi Britanie. Samotné Irsko nebylo Rimem nikdy podrobeno, diky
¢emuz se zde udrzel stary keltsky jazyk, predchiidce moderni gaelStiny, a mohla vzniknout

1 samostatna literatura. (Filip, 1995, str. 71)

Archeologie také pomohla odhalit archaismus keltské kultury, stejn¢ tak jako jeho
kontinuitu. Nabozenské predstavy maji své kotfeny v neolitu, kdy je Keltové pievzali
a ¢astecné propojili se svym teologickym systémem. Z tohoto diivodu je mozné vyuzivat ke
studiu keltského nadbozenstvi irské texty, epické baje 1 folklor, jelikoz jejich podstata se zda
byt shodna jak pro kontinentélni, tak pro ostrovni Kelty, ktefi jako jedini po sobé zanechali

pisemné zaznamy. (Eliade, 1996, s. 131)

V keltské kultufe hraly stromy vyznamnou roli a Keltové jim projevovali hlubokou
uctu. Keltsti druidové véstili ze Sumeéni listi posvatnych stroml nebo v odrazech vodni
hladiny posvatnych studanek, které se nachdzely v posvatnych hajich. Své posvatné haje
Keltové chranili, jelikoz véfili, ze posvatné stromy zajistuji jejich spolecenstvi bezpeci.
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V ptipad¢ valeného konfliktu mezi jednotlivymi keltskymi kmeny, dochézelo
1 k takzvanym ,,stromovrazdam®. Stromovrazda spoc¢ivala v tom, Ze na znameni vitézstvi byl
posvatny strom poraZzen¢ho kmene pokacen a tim slavnostné obétovan bozstviim.

(Hruskova, 2005, 23-24)

Posvatné misto zpravidla nemélo podobu svatyné, ale jednalo se o kus zemé¢, kde se
nachazel hdj s posvatnymi stromy, pfipadné jednim urcitym stromem ¢i kilem. Keltské
slovo pro svatyni ma shodny vyznam jako latinské slovo nemus, v prekladu héj nebo lesni
mytina. Zajimavosti je, Ze od slova nemus bylo odvozeno jméno Nemi. (Frazer, 1994, s. 102)
Keltové za posvatné povazovali také lesy, kde probihaly obétni ritudly bohtim. (Filip, 1995,
s. 174)

O tcté ke stromim svéd¢i doklady zpozdéjsSich dob v fimskych napisech nebo
zachovanych irskych textech. Zminéni jsou bohové dubu (deus robus), bohové buku (deus
fagus) a blh Sesti stromQ (deus sex arbores). (Filip, 1995, s. 144) Za povSimnuti stoji
skute€nost, Ze tyto napisy vzdy zmifluji boha stromu. Pokud to vztdhneme k poznatkiim ze
treti kapitoly, je pravdépodobné, ze v tomto piipadé v sobé keltska kultura nezahrnovala
animistické prvky nébozenstvi a stromy tak byly vnimany spiSe jako zprostiedkovatelé

kontaktu s bozstvy, ne jako boZstva samotna.

Neékterym stromlim ale byly pfipisovany bozské vlastnosti nebo magicka sila, pficemz
vysadni postaveni mély v keltské kultufe pfedev§im duby a jakékoli obétovani posvatnych
zvifat se neobeslo bez dubové ratolesti. Ucté se dostévalo ve velkém také jmeli, které rostlo
vysoko v korunach stromt a vSe, co rostlo na posvatném stromé, bylo povazovano za dar
nebes. Jmeli se ,,sekalo Sesty den mésice zlatym srpem a ve stejny den se obétovali dva bili
byci, aby se neplodnym zviratim svatostné propiijcila plodnost.”“ (James, 1966, s. 63) Mezi
dalsi vyznamné stromy v keltské kultufe patfil jasan, jablon buk, liska, bfiza, habr, tis a buk.

(HruSkova, 2005, s. 24)

Tis byl posvatnym stromem, ktery m¢l v Irsku srovnatelnou, ne-li véts§i moc nez dub.
Cervena barva tisovych bobuli symbolizovala spojeni se zasvétim a pfislib znovuzrozeni.
Tisové dievo se vyuzivalo ke zhotovovani o§tépt, které byly symbolem moci viidct a kralt.
vesteckych hialek druida. (Vickova, 2002, s. 62) Tyto htlky slouzily ke shromazd’ovani
elektrickych shlukti a seskupenin astralnich sil. (Piobb, 1920, s. 106)

Kromé samotnych stroml dulezitou ulohu v mytologii sehravaly také jejich plody.

NejmagictéjSim plodem pro Kelty bylo jablko. Jablkiim byla pfisuzovana magicka sila, které
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nebylo mozné odolat. Bylo jednim z mala ploda (vedle ofechil), které bylo povoleno jist
o Samainu 7 a po ném, aniz by jeho poziti mélo podle povér za nasledek smrt. (VIckova,

2002, s. 158—159) Motiv jablka se objevuje také v mytech a legendéch.

V jednom z nejstarSich z irskych vypravéni Echtrae Conli z 8. stoleti, které se

dochovalo ve Zluté knize 8

, se hlavni hrdina Connla, a jeho otec Conn Cétchathach
prochazeji po kopci Uisnech, kde Connla spatii nezvykle odénou Zenou. Zepta se ji, odkud
je a zena mu vysvétli, ze pochazi ze ,,Zemé zivych® (Tir na mBeo), kde lidé hoduji a vladne
tam véény mir. Poté pozve Connleho na ,,Planinu rozkosi*“ (Mag Mell) a slibuje mu vé¢nou
lasku a krasu, pokud tam s ni ziistane. Conn Zenin hlas také slysi, ale nevidi ji, a jelikoz se
boji, ze ptfijde o svého syna, pozadd o pomoc druida. Druid sesle kouzlo a ptehlusi Zenin
hlas, cizi Zena pak odejde, ale pfed svym odchodem zanecha Connlovi kouzelné jablko
(= pozvanka pro vyvoleného). Connla se po cely mésic vyhyba veskerému ostatnimu jidlu
a piti a jedinym jeho zdrojem jidla se stava jablko, z néhoz ani po mésici neubyl ani kus, coz

podtrhuje jeho nadpozemskou povahu.

Connla zustal az do konce
meésice bez jidla a piti,
jelikoz zadnd potrava se mu
nezdala hodna konzumace,

kromé jablka.
To, co z jablka ujedl, jablko
nikdy nezmensilo,

naopak vzdy ziistalo nesnédeno.

Touha se zmocnila Connla,

po divce, kterou videl.

Echtra Chondla — strofa 4, viastni preklad podle anglického prekladu originalu

7 Samain je keltsky svatek v Irsku, ktery se slavil 1. listopadu a ohlaSoval zacatek nového roku, byl
oznacovan také jako Den mrtvych. Pozd¢ji se z tohoto svatku staly kiestanské dusicky. (VIckova,
2002, s. 159)

8 Pozdné stiedoveky rukopis, ktery obsahuje prvky irské mytologie.
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Po uplynuti jednoho mésice se zena znovu objevi, zprvu sice Connla vaha, zda s ni
odejit, jelikoz je rozpolcen mezi laskou k ni a laskou ke své vlasti. Zena se zmini o zemi,
kde ziji pouze Zeny a ze i tam mohou spolecn¢ odejit. Connla s ni poté odpluje na kiist’alové

lodi a jiz se nikdy nevrati.

Také nazev Avalon, jméno legendarniho ostrova =z artuSovskych legend, je
pravdépodobné odvozeno z keltského slova abal (jablko). Podle keltskych myth je Avalon
ostrovem kdesi v dalekém oceanu, kde rostou ovocné stromy rodici po cely rok. Na Avalonu
nikdo nezna smrt, stafi ani nemoci, vSude vladne harmonie, bohatstvi, radost a svézest.

(VIgkova, 2002, s. 62).

Ochranu pied Carodéjnymi silami piedstavovaly pro Kelty zejména jasany, jejichz
dievo se pouzivalo k vyrob¢ talismand. Stejné tak se vétilo, Ze maji moc, kterd pomaha v boji
proti nemocem. Jasany byly spojovany také s jarnimi oslavami Beltaine, Tyto slavnosti jsou
typické pro irskou oblast. Béhem slavnosti se modlilo za plodnost zvifat a dobrou urodu,

v ramci oslav se zdobila majka. (VIckova, 2002, s. 311)

6.3.Germani
Germéani patii mezi indoevropské kmeny a jejich pfitomnost je archeologicky
dolozena v severni Evropé kolem roku 600 pt.n.l. Obyvali oblast Skandinavie, Islandu a ¢ast
naboZenstvi, se zachovaly na Islandu. Patii k nim basnickéd Edda, jejiz zacatek je tvodem do
norské mytologie a které predstavuje literarni pamatku sttedoveke literatury. Byla sepsana
mezi polovinou 12. a polovinou 13. stoleti Snorim Sturlusonem. Obsahuje mytologické
pisné, gndémické a hrdinské verSe, které maji své kofeny v predkiestanské spolecnosti.

(Eliade a Culiamu, 2001, s. 71)

Diky prozaické Edd¢€ vime, Ze motiv stromu se objevuje jiz v samotné germanské
mytologii o vzniku lidstva. Popis stvofeni prvnich dvou lidi podle severské mytologie
nalezneme ve Védminé pisni (Voluspd). V této pisni se doéteme, Ze i bohové (Odin, Hoeni,
Lodur) nalezli kmeny dvou stromil, z jejichZ dieva stvofili prvniho muZe Aska a prvni Zenu

Emblu.
Az tri prisli z posvatné druziny,
t7i asové laskavi, mocni.

Na zemi nasli nemohouci

29



Aska a Emblu

bez osudu.

Nemeli dechu,
ni ducha, ni viili,
cerven v tvari,
pohybu cilost.
Dech dal Odin,
ducha Heeni,
libeznost tvare

laskavy Lodur.

Védmina pisen — strofa 17, 18

Od kazdého ze svych stvofiteli dostali Askr a Embla dar. Odin jim dal dech neboli
zivot, Hoeni jim dal rozum a Lédur vnéjsi podobu. V pisni neni feceno, o jaké stromy se
jednalo. AvSak jméno Ask byvé pieklddan jako askr (jasan), pro jméno Embla etymologie
nabizi dvé mozné varianty vyznamu. Prvnim z nich je a/m (jilm), ktery vznikd odvozenim
Elm-la z pavodniho slova Almilon. Jako druhd varianta se nabizi pteklad ambilo (vinna

réva). (VIckova, 1999, s. 34-35)

Uvazime-li, ze Védmina pisent ma ptiivod v severské mytologii, je vznik ¢lovéka prave
ze stromu znacné symbolicky. V prvni kapitole zminuji, Ze Zivot €lovéka, zvlasté pak na
severu, byl s existenci stromu Uzce propojen, jelikoz stromy predstavovaly zdroj materialu,
tepla diky spalovani dfeva, potravy a bezpeéi v podobé tikrytu. Clovék byl diky stroméim
schopen pfezit a davat Zivot dalSim generacim. Ask a Embla tak mohou mimo jiné
predstavovat symbolické vyznamy toho, diky ¢emu se lidstvo udrzelo a zacalo jako rod

vzkvétat.

Je samoziejmé, ze lidé predkiestanské doby neuvazovali o né€em jako je evolucni
biologie, ovSem myslenka, ktera je ve Védminé pisni obsazena, muze byt svym zptisobem
kompatibilni s modernim myslenim. Jak bylo v pisni zminéno, kdyZ bohové nalezli Aska
a Emblu ,,nemeéli dechu, ni ducha, ni vili, cervenn v tvari, pohybu cilost*. To by se dalo
povazovat za jakysi prvotni vegetativni stav rostlin na zemi, ktery se vyvojem ménil,
pretvarel a vétvil v rizné zivotni formy, jaké zndme v dneSni dob¢.
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Vznik clovéka ze stromu neni vlastni pouze Germaniim. Tato pfedstava se na
evropském kontinentu objevuje také u Keltd, podle jejichz mytologie byli prvni muz, Zena a

také prvni zvifata stvofeni bohy a bohynémi z kment olSe a jasanu. (Hruskova, 2005, s. 36)

Dalsim dtlezitym symbolem, ktery Védmina pisent zmiiuje, je svétovy (kosmicky)

strom Y ggdrasil. Ten je popisovan jako stalezeleny jasan.

Vim jasan, kde stoji,
Yggdrasil jménem,
vysoky strom,
zroseny vihce,

stale zeleny,

nad Urdinou studni.
Odtud vidha

v udoli pada.

Obrazek 8 — Yggdrasil, Védmina pisent — strofa 19
ilustrace ze 17. stoleti

Stejné¢ jako pro Kelty, tak 1 pro star¢ Germdny piedstavovaly s nejveétsi
pravdépodobnosti panenské lesy nejstarsi svatyné. Posvatné haje byly pro Germany natolik
dalezité, ze byly ukladany tresty za sloupnuti kiiry z zivého stromu. Frazer piSe o podobé
starogermanského trestu, ktery ¢ekal na kazdého, kdo se takového ¢inu dopustil. Provinilci
m¢él byt vyfiznut pupek, ktery se pfibil na strom v misté, odkud byla kiira odebrana. Vinik
byl pak nésledné nucen obihat okolo stromu do té doby, nez se jeho stfeva obmotala okolo
kmene. Cilem tohoto trestu byla pravdépodobné vymeéna Zivota provinilce za Zivot stromu.

(Frazer, 1994, s. 102)

Podobné jako u vétSiny evropskych naroddi ma i u Germanli mezi stromy vysadni

postaveni dub. Germanska mytologie ma s mytologii slovanskou, feckou a fimskou spolecné
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to, Zze podle mytologie sidlem nejmocné&j$iho z bohii byl pravé dub. Dub se zarovei pro
Germany v pozdéjsich stoletich stal jejich ndrodnim stromem, jelikoZ podle nich s nim
sdileli spolecné vlastnosti jako je sila, pevnost a nezdolnost. (Hruskova, 2005, s. 84)
U starych Germanii byly posvatné héje vSeobecné rozsifené a uctivani stromu v jisté formée
ptretrvalo do 19. stoleti na izemich pivodné obyvanych Germany. Naptiklad v Hornim
Falcku stafi dievorubci v 19. stoleti zadali o odpusténi zdravy strom, ktery méli v imyslu

porazit. (Frazer, 1994, s. 104)

6.4.Slované

Slované poprvé vstoupili do evropskych d¢jin okolo roku 800 pi.n.l., ale vyraznéjsi
ulohu zacali sehravat az od 6. stoleti, kdy se indoevropsky praslovansky jazyk zacal d¢lit
do tfi vétvi — zapadni, jizni a vychodni. Z tohoto obdobi také pochazeji prvni pisemné
zaznamy o slovanském nabozenstvi. Od 10. stoleti obyvali Slované oblast sahajici od Ruska

k Recku a od Labe k Volze. (Eliade a Ciluanu, 2001, s. 223)

Pohansti Slované neuctivali samotné stromy, ale bytosti, které v nich piebyvaly.
Vychodoslovansky bozsky pantheon tvofilo sedm bohti; Volos, Chors, DZabog, Stribog,
Simargl, Moko§, nejvys$§im z nich byl bith hromu Perun. (Gieysztor, 2020, s. 48) Slované
vétili, Ze tento nejvyssi bith ma sidlo v dubu, tedy stromu, ktery dokaze odolavat boutim.
Perunovi byla ptipisovdna moc ptivolat dést’, a tak se v Bulharku rolnici modlili pod kmeny
dubii a prosili boha o dést’. Pfed Perunovou modlou v ruském Novgorodu musel dnem i noci
plat ohent z dubového dreva, ktery nesmél uhasnout. Pokud se tak stalo, bylo to znameni
nestésti. (HruSkova, 2005, s. 26) Samotny kofen jména Perun ,,per-* znamena uderit. (Eliade

a Ciluanu, 2001, s. 223)

Kromé& dubu se ucty dostavalo také biizdm, které byly v severovychodnim Rusku
a ugrofinskych oblastech symbolem Zzivota. K btizdm ,jeste v 17. stoleti ve Velikém
Novgorovu prichazely Zeny a prinadsSely jidlo za zpévu a tance.* (Gieysztor, 2020, s. 177)
Jinde biiza slouzila ke vzty¢ovani maji. Jetab byl Bulhary povaZovéan za domov vil, u lip se
v prvni zéafijovou nedé€li konal obfad se msi a obétinami, béhem néhoz lidé libali strom
aprosili o uzdraveni nemocnych. Osika a vrba byly spojovany s démonickymi silami,
ale zarovenl mohly slouZzit 1 jako ochrana. Jalovec a hloh se v magickych praktikach
vyuzivaly jako ochranny prostiedek proti ¢arodéjnicim, upirim a démonim. Z Ruska
existuji doklady o souvislosti noSeni obé&ti k jalovci skultem mrtvych.

(Gieysztor, 2020, s.176-178)
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Stejn¢ jako tomu bylo u Keltl, i Slované pfisuzovali vyjimecné vlastnosti jmeli.
To ptedstavovalo 1é¢ivy prostiedek, ktery byl vyuzivan i k 1é¢be neplodnosti zen. Zaroven
se ve snaze o zajisténi bohaté rody se jmeli roubovalo na ovocné stromy a pokladalo se
kolem ult,, aby se vcelstvu dafilo. Jmeli se sbiralo piedev§im o Vanocich a zimnim

slunovratu. Pti sbéru se jmeli nesmélo sekat, nybrz pouze lamat rukama ptes platno. (Vana,
1990)

Ve slovanské mytologii sehravali llohu také pocetné zastoupené lesni bytosti a biizci.
Zanejvyssi lesni bytost byl pro Slovany rusky lesij nebo lesovik, ktery ptedstavoval paralelu
ke starofeckému Panu. Les$ij mél podobu chlupy porostlého muze se zelenymi vlasy a vousy,
misto nehtli mél drapy. Byl ochrancem lesnich zvifat a jeho pfitomnost v lese zptisobovala
Sum stromil, praskani vétvi, ozvény a vichfice. V lidech, kteti putovali lesy, vzbuzoval
strach. KdyZz n€kdo narusil lesijiv klid, mohl slySet znepokojujici hvizdot. Lesij v nékterych
pripadech pocestné okradal nebo jim mél vyménovat déti. Na usmifenou mu byly noSeny
obéti v podobé chlebu a soli, pfindSena mu byla 1 prvni ulovend zvéf a v nékterych ptipadech
1 prvni porazend krava (= obét’ z prvotin). Kdyz uz se nékdo vydal do lesa, ktery lesij obyval,
jako ochranu u sebe nosil kus lipového dieva zbaveného kiry. U Slovinct a zapadnich
Slovani misto lesije figuroval divy muz a jeho zenskym protéjskem byla divd Zena

(divozenka). (Vana, 1990, s. 124—125)
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7. Nastup kiest’anstvi a jeho vliv na prirodni naboZenstvi

Dilezitou soucasti veskerych predstav a praktik v predkiest’anské lidové kultute bylo
magické mysleni. Tato lidova magie byla zakotvena v zivotnim zptisobu lidi, umoznovala
zachazet osobitym zpiisobem se svétem a magické mysleni a jednani mélo pomoci lidem
dosahnout nadvlady nad ptirodou. V lidové magii dochazelo k prolindni praktického mysleni

s archaickym myslenim a hodnocenim svéta. (Diilmen, 2006, s. 80)

Magie a povéry predstavovaly pro cirkev problém v tom smyslu, Ze nabizely
alternativu k ndbozenské spase. Cirkev v blizkosti posvatnych haji, mist, kde se odehravalo
prirodni ndbozenstvi pohanskych obyvatel, zacala stavét své kostely a klastery. (Vana, 1990,
s. 166) Cinila tak ve snaze o nahrazeni pohanskych zvyklosti zvyklostmi kfestanskymi.
Kiestanstvi tedy bylo sice jakymsi neptitelem magickych predstav, ale kiestanské instituce
ptesto zprvu tolerovaly jednoduché formy povére¢ného mysleni a jednani, pokud se nijak
nedotykaly naroku cirkve na spasu. Soucasné cirkev propijcovala magickym tradicim
ktest'anského ducha, respektive integrovala magické zvyklosti do své zbozné praxe, ¢imz se

snazila upevnit svou mocenskou pozici. (Diilmen, 2006, s. 84)

O prolinani kultu stromu a kfest'anské tradice svédc¢i i to, Ze lipa byla spojovana
s kultem Matky bozi. U lip se v prvni zafijovou ned¢li, v den narozeni Panny Marie, konal
obfad se ms$i a obétinami, béhem néhoz lidé libali strom a prosili o uzdraveni nemocnych.
V rané sttedoveké dobé se také objevuji obrazy Panny Marie a svatych na starych stromech,
u nichZ mélo dochdzet ke zjeveni. (Vana, 1990, s. 233) Tradice uchovavani obrazii svatych
na stromech se zachovava i v dnesni dobé. Tyto stromy je v rdmci Evropy moZzné nalézt

predevsim v kiest'ansky orientovaném Polsku.
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Obrazek 9 — Jedna z nejstarsich ~ Obrazek 10 — Priblizné t7i sta let stard
zaznamenanych lip v Polsku  lipa v Suchodolina v Polsku, kterou
rostouci vedle kostela ve méste  zdobi stard kaplicka s obrazem Panny
Czarny Potok. Na fotografii je  Matrie.

viditelnd kaplicka, ktera je zasazena

do kmene teto lipy. Stari lipy je

odhadovano na vice jak 300 let.

Pfi prvotnim ndporu christianizace pocatkem raného az vrcholného sttedovéku se
pozornost cirkve obracela nejprve k pantheonu pohanskych bohii a blizkli a k vykonavatelim
jejich kultt. V dalsi fazi se s upeviovanim kiest'anstvi presunul tlak k dal§im oblastem Zivota
spolecnosti, zejména na ty, kde se zivot soukromy vyznamnéji promital do vefejné sféry.
Pozornosti se dostalo nasledné 1 vztahu svéta Zivych a mrtvych a proménou (christianizaci)
prosel i stary pohanskymi prvky nasyceny pohiebni ritudl. Jako posledni oblast byla
christianizaci vystavena sféra soukromého jednani, do které spadalo i léCitelstvi. Cirkev
zasadhla tuto oblast jako posledni, jelikoz v ni nemohla lidem nabidnout o nic vice,

nez bylinkarky a Samani. (Smetanka, 1992, s. 185-186)

Christianizace probihala rychleji ve méstech nez na venkové. V Kosmoveé kronice
muzeme narazit na zminku, kdy vesniany na tzemi Cech z pfelomu 11. a 12. stoleti

oznacuje za ,,polo-pohany“, tedy za nedokonalé kiestany, kteti stidle provadeéji Cast
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magickych ritudlnich praktik a zvykli. Ve 12. stoleti nabralo $ifeni kiestanstvi na rychlosti,
pribyvalo mnozstvi klasteri a venkovskych kostelii, zacala také vznikat nova cirkevni
sprava, ktera byla v Sifeni kiestanského uceni efektivnéjsi. S timto zacal vzrustat tlak vici
starym zvyklostem. (Smetanka, 1992, s. 183) Ve venkovském prostfedi ovSem stale
dochazelo k propojovani ¢asti dvou myslenkovych soustav, tedy pohanské a kifest'anské.
Tento proces se nazyva synkresi. Tuto synkresi cirkev zpoc¢atku trpéla a vlastni adaptaci
starych zvyklosti dokonce i vyvoléavala, jejim konecnym cilem vSak synkrese nebyla.
Jednalo se jen o jakysi mezikrok, ktery se v myslich obyvatel vyvinul samovolné. Obcas tak
dochazelo i k ,,obracené* synkresi, kdy sami sedlaci nachdzeli v cirkevnich obfadech
pohanské prvky a celé ritudly si interpretovali podle svého — napiiklad v omyvani svécenou
vodou stale vidéli ritualni koupele oéisty, ktera byla praktikovéna jiz ve starovékém Recku.

(Tamtéz s. 186)

vvvvvv

a Strom Zivota, oba tyto stromy se podle knihy MojziSovy nachéazeji uprostfed Raje. (Eliade,
2004, s. 287) Strom zivota ma schopnost poskytovat nesmrtelnost a je pravzorem vsech
zazracnych rostlin ozivujicich mrtvé. Symbolizuje navrat k dokonalosti (véénému Zivotu),
ale je nesmirn¢ obtizné se k nému dostat, jelikoz byl Bohem skryt poté, co Had svedl Adama
a Evu, aby ochutnali jablko ze Stromu poznani s pfislibem, Ze budou schopni poznat dobré
a zI¢ stejné jako Blh. (Tamtéz, s. 287; 291) Jablko a jablon se pro kiestany stalo symbolem
prvotniho hfichu. (Piobb, 1920, s. 79) Kromé toho neslo ale také symbolicky vyznam lasky

a plodnosti, coz je mozné dolozit z folklornich zvyklosti.

{0

Obrazek 11 - Michelangelo, PokuSeni a zapuzeni, 1512. Freska. Sixtinska kaple, Vatikan.
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Kiestanskd vira se dotkla také pohanského symbolu kosmu, tzv. svétového stromu, ktery
byl vSeobecné rozsifen. Kiestanstvi si tento symbol ptizptsobilo a ztotoznilo ho se
symbolem kiiZe, jehoz pomoci bylo mozné komunikovat s nebem a dojit spasy. Tato spasa
v8ak ,,pouze oZivuje a doplnuje pojmy ustavicné obnovy a kosmické regenerace, universalni
plodnosti a posvatnosti, absolutni reality a konecné i nesmrtelnosti, coz vSechno jsou pojmy,
které v symbolismu stromu svéta koexistuji.” (Eliade, 1996, s. 354) Na n¢kterych
sttedoveékych ikonografiich je mozné vidét vyobrazeného ukiizovaného Krista na
stromovém kiizi, ze kterého vyriistaji vétve. Takto zachycené uktizovani méa symbolizovat
spojeni Stromu Zzivota a Kristova vzkfiSeni, tedy samotny proces obnovy. (Vecerkova,
1999, s. 99) Zde si mizeme povSimnout analogie s pohanskou virou a obnovou kosmu.
Zajimava je pfedevSim spojitosti Kristova vzkiiSeni a stromu, coby kontinuity Casu.
V pohanské vife mame doklad o obnové kosmu v severské mytologii, kde se kosmicky strom
Yggdrasil po ptichodu konce svéta ma stat Gtocistém pro lidsky par, ktery v jeho kmenu

prezije konec svéta a stane se zakladem pro nové lidské pokoleni.

Obrazek 12 — Eduard Burne Jones, Ukirizovani, mozaika, 1894

Obecné by se dalo fici, Ze integraci magickych zvykl v pozdnim sttedovéku a raném

novoveéku cirkev posilila svou mocenskou pozici. Pfirodni duchové byli pod vlivem cirkve
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nahrazeni svatymi patrony jednotlivych femesel a misto kouzel se zacaly odiikédvat

modlitby. (Vana, 1990, s. 233)

S ptichodem reformace se postoj k pokfestansténym magickym ritudlim zménil.
Evangelické hnuti se snazilo ukoncit toto prolinani magie a kiest'anstvi, jelikoz je hodnotilo
jako lidsky vytvor a jakési posSpinéni kiest'anského uceni. (Diilmen, 2006, s. 80) Ale ani
piesto staré povéry zcela nevymizely a ve velkém splynuly s kiestanskymi piedstavami.
(Vana, 1990, s. 233) Samotné magické praktiky, které¢ se s kiestanstvim misily maji osobni
nebo obtadni formu provedeni. Pokud je magie provadéna k osobnim ucelim, postrada
vnéjsi obtadni charakter. Pokud naopak vnéjsi obtad magické jednani doprovazi, jedna se o
magii obfadni. Diky obfadnimu charakteru vétSiny nabozenskych aktii se magie dostava do
pole, které¢ bylo vyhrazené nabozZenstvi a ,,muiZe se dokonce Fici, Ze jest nabozZenstvi ve svych

zevnéjsich projevech obradnou vysokou magii.” (Piobb, 1920, s. 9)
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8. Stromy a lidska kaZzdodennost s diirazem na slovanské etnikum

Jak teoreticka ¢ast nastinila, lidsky zivot byl se se stromy do zna¢né miry svazan,
protoze zasahovaly do samotného vnimani svéta, do nabozenskych a kosmologickych
ptfedstav. Symbol stromu a jeho fyzické ¢asti sehravaly dilezitou tilohu také v kazdodennich
ukonech, které bézny ¢lovek provadél a tuto skutecnost nezmeénil ani néstup kiest’anské viry,
ve svém piispévku Strom v lidové viie a obycejich ve sborniku karpatologické komise pro
lidové obyceje Kult a zivly (1999) zminuje: ,,v lidové vire a obycejich pretrvaly rozlicné
projevy vztahujici se ke stromum (...), predstavuji mnohovrstevnaty komplex predstav,
obradnich a magickych ukonu, z nichz nékteré vychazeji z davného pohanského svéta,

z krrestanské symboliky, jiné maji puivod v herbarich (...)*. (VeCerkova, 1999, s. 103)

Rostliny byly velice dilezité zejména pro vesnické obyvatelstvo, které s nimi bylo v
kazdodennim Zzivoté v neustadlém kontaktu a pfedstavovaly mimo jiné i dilezitou soucast
zemédelstvi. Nevelkou, ale stale dulezitou slozkou hospodaistvi, vedle pastvin a chovu
hospodaiskych zvitat, byly také stromy. Ty poskytovaly lidem uzitek a Gzky vztah mezi

vesnicany a vegetaci se odrazi v mnoha zvycich. (Tomes, 1965, s. 193)

Nasledujici ¢ast prace se zamétuje na urcité oblasti lidského Zivota slovanského etnika,
kde mél strom vliv na lidskou kazdodennost v 18. - 21. stoleti. Na zaklad¢ prostudovanych
materidlii jsem se rozhodla tuto Cast rozdé€lit na tfi hlavni podkapitoly. Prvni ¢asti jsou
»Vyznamné zivotni milniky* ptedstavujici dulezité momenty lidského Zivota jako je
narozeni ditéte, svatba a pohtebni zvyklosti, které byvaji spojeny s nejrizné€jsimi lidovymi
praktikami a je mozné zde dohledat pomérné Cetné zastoupeni stromi a jejich plodu pii
magickych ritudlnich ukonech. Druha cast textu se zaméfuje na lidoveé 1écitelstvi, kde se
stromy a jejich slozky stavaji soucasti 1é€ebnych a magickych praktik. Tieti ¢ast pak
predstavuje lidové svatky a slavnosti, které se poji prevazné s kalendainim a hospodairskym
cyklem roku. I zde jsou stromy pomérné hojné zastoupeny, zpravidla jako symboly obnovy

a plodnosti.

8.1. Vyznamné Zivotni milniky — narozeni, svatba, smrt

8.1.1. Narozeni

Jak jiz bylo zminéno, diky tomu, Ze lidé méli moznost sledovat cyklus rastu a jarni
obnovy stromil, vnimali je jako mocné symboly Zivota a smrti. Neni proto prekvapivé, ze

praveé stromy byly napii¢ kulturami €asto spojovany s narozenim ¢lovéka.
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Duse nenarozenych déti podle pohanské mytologie ptebyvaly ve stromech a ¢ekaly na
den, kdy pfijdou na svét. (Hruskova, 2005, s. 36) Nasi piredkové také véfili, ze je mozné
spojit osud ditéte se stromem vysazenym pii jeho narozeni (Jindfich, 1956, s. 90) a jak pise
Hruskova, ,nékteré narody se domnivaly, Ze takovy strom muzZe osud , svého* cloveka
zreadlit, a Ze dokonce prostrednictvim takového stromu miize byt osud cloveka ovlivnén.*
(Hruskova, 2005, s. 36) O tomto svéd¢i zvyk z ValaSska, kde byvalo jesté v 19. stoleti
zvykem vylévat vodu z prvni koupele novorozence pod strom. Pokud bylo dité¢ chlapec,
vylévala se voda pod jasan, buk nebo smrk. Dité diky tomu mél chlapec dobie rtist, byt silny
a mit urostlou postavu. Pokud se narodilo dévce, voda se vylévala k ovocnym stromtm,
zpravidla k jablonim, aby byla hol¢icka mild a sladka jako jablka. (Broucek a Jetabek, 2007,
s. 973) S jablky se poji 1 dalsi zvyklost. KdyZ vnoucata na Pisecku poprvé navstivila své
prarodi€e, babicka vnoucatiim pietiela licka Cervenym jablkem, aby ,,byly zdravé, cervené a

kulaté.* (Holkup, 1928, s. 343)

O vife v urcité spojeni ditéte a stromu je dokladem nésledujici povéra z Predbofic
v Milevském okrese, kterou zaznamenal Jaroslav Podliska pocatkem 20. stoleti. Dité trpici
prijmem bylo za vychodu slunce odneseno do lesa a v prib&hu cesty nesmél ten, kdo nesl
dit¢ v naruci, promluvit jediné slovo. Pokud by tak ucinil, cely nasledujici 1écebny proces
by byl zbytecny. V lese bylo tfeba najit mlady dub a ten od kotfene rozstipnout. Vzniklym
otvorem se pak dité tfikrat prostr¢ilo a cely tento proces se opakoval po tii dny. Pokud se
zacal dub uzdravovat, zlepSoval se 1 zdravotni stav ditéte, pokud rana na stromu nesrtstala,
bylo stale nemocné 1 dité. (Podliska, 1929, s. 172) Je zajimavé, Ze urcitd forma viry ve
spojeni zdravi ditéte a nafezaného stromu je dohledatelna také u Germant a tykala se détské
ktivice. Aby se zjistilo, zda bude dit€ zdravé, bylo zapotiebi roziiznout mladou vétev jasanu
na dvé poloviny a vzniklym otvorem piedat dit€ z jedné strany na druhou. Poté byly Casti
vétve svazany zpét k sob¢ a nechaly se zhojit. Pokud se misto nezacelilo anebo vétev zlstala
pokroucend, ¢ekal stejny osud i dité. (VI¢kova, 2002, s. 311) Tato podobnost s germanskym

vrwe

archaické kultury, o kterém se se zminuje napt. Aleksander Gieysztor (2020, s. 245).

8.1.2. Svatba

Jeden znejdilezitéjSich symboli tradicniho slovanského svatebniho obfadu
predstavoval svatebni stromek, ktery patfil spolu se svatebnim slibem, privodem a kolacem
k hlavnim atributim svatby. (Broucek a Jetabek, 2007, s. 995) Nazdobeny svatebni stromek

m¢él symbolizovat Strom zivota a byl rozsifen hlavné u Ukrajincti, Bélorusti, Polakt, Slovaki
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a Cechil. Podoba stromku se riiznila predev§im diky jednotlivym krajovym odli$nostem, ale
zaklad byl tvofen zpravidla Spickou smrku nebo borovice, kterd byla ozdobena jablky,
ofechy, cukrovim, hrackami, téstovymi figurkami a rozsvicenymi svickami. Takto
nazdobeny svatebni stromek staval zpravidla na stole a po konci svatebni hostiny se s nim
siln¢ zatféaslo, aby z n¢j opadaly veskeré ozdoby, o které se nasledné svatebané podélili.
(Tamtéz, s. 1002) To, Ze svatebni stromek byl stromem jehli¢natym, ma svij vyznam.
Jehli¢naté stromy, které az na par vyjimek neopadaji a zlistavaji stale zelené, nesou

symbolicky vyznam trvalosti a nesmrtelnosti, ktery se mé¢l pfenést na novomanzelsky par.

Zeny byly v lidové kultufe zastupovany vyluéné stromy listnatymi, zejména
ovocnymi jako jsou jabloné, které se vyznacuji zna¢nou polodivou silou. Samotny ovocny
strom byl spojovan s matkou, jeho vétve pak symbolizovaly jeji dcery. Kdyz dceru ¢ekala
svatba, Casto se k vyzdob¢ vozu, ktery nevéstu odvazel na svatebni obtad, pridalo nékolik
vétvicek z jablon€, coz znacilo oddéleni dcery od matky. Symbolem samotné nevésty se u
Slovant stalo Cervené jablko (v ruskych a srbskych pisnich jablko zlaté nebo stiibrné).
Venkovsky lid vétil, Ze prostfednictvim jablka se na nevéstu pii svatebnim obtadu prenasi

plodiva sila. Symbolem novomanzeld pak byla jablka dvé. (Kas, 1948, s. 76-79)

Cervené jablko bylo zaroveii také symbolem mladi, krasy, lasky a matefstvi.
Kvetouci jablon pfedstavuje dospélou divku, ktery je pfipravena vstoupit do manzelstvi,
zelena jablon symbolizuje divku mladou a nedospélou. (Kas, 1948, s. 76) V mnoha lidovych
pisnich se setkdme s tim, Ze prostfednictvim darovani nebo hozeni jablka po milém davalo
dévce najevo své zalibeni. Zahozené nebo kutalejici se jablko pak mnohdy znacilo lasku
neopétovanou. (Tamtéz, s. 79) Vyznam jablka coby symbolu lasky je velice pfesné zachycen

ve slovenské lidové pisni, kde si divka prozpévuje:

Cervené jablicko vo vrecku mam,
koho rada vidim, tomu ho dam,
Tebe ja, moj mily, nejradéji mam,

cervené jablicko tebe ho dam.

(Cervené jablicko, Slovenska lidova piser)

8.1.3. Smrt
Kromé¢ narozeni a svatebnich oslav byly stromy spojovany také se smrti. Do

pohiebnich vénct se tradicné vplétalo dubové listi, které bylo vnimano jako obdaiené
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kouzelnou moci a piedstavovalo spojeni svéta zivych a mrtvych. (Ve€erkova, 1999, s. 108)
Dubové listi mélo pravdépodobné usnadnovat odchod duse zemielého a u narodi, které
vetily, Zze duse nenarozenych déti ¢ekaji ve stromech, byl také Casty mytus o tom, ze je
mozné dusi zemielého ukryt do rostliny. M¢lo jit o jakysi cyklus, v némz se duSe zemielého
vracela tam, odkud pfisla na svét. S touto virou se poji i pohiebni zvyklosti, kdy rakve byly
ze dfeva a tim napomahaly ndvratu dusi do stromt. U hrobi na hibitovech byly vysazovany
specifické druhy stromd, velice Casté byly tisy. ,,Kviili jedovatému jehlici i dievu lidé verili
v jejich tajemné sepéti se smrti, s podsvétim, a v to, Ze jsou zasvécené bohyni smrti.*
(Hruskova, 2005, s. 36-37) Za symbol smrti a zarmutku byl povazovan také jilm. Pohibu na
hibitovech se ale nedostavalo sebevrahtim. V raném novovéku panovalo dualistické pojeti
sebevrazdy. Na jedné stran¢ se jednalo o sebevrazdu v disledku dusevni poruchy a nebyla
vnimana jako trestnd, na strané druhé sebevrazda ze zoufalstvi nebo zlého tmyslu. Od 6.
stoleti platilo, Ze sebevrah nemél byt pohiben do posvécené pidy a jeho télo bylo zpravidla
zakopano do lesa za hradbami hibitova. Pokud se né¢kdo obésil na stromé, byval tento strom
pokacen a spalen. (Tinkova, 2020, s. 172) Jednalo se o soucast oCisty od mrtvého, podobné

zvyklosti panovaly jiz v antické dobé, kde byla smrt poklddana za ,,necistou”.

Za ptredzvést ptichodu smrti nebo neptiznivé udalosti byl povazovan strom, ktery
kvetl v neobvyklou ro¢ni dobu. Naptiklad bile kvetouci akat v srpnu byl znamenim
ptichazejiciho nestésti. (Podliska, 1929, s. 177) Uschnuti mladého stromku v blizkosti domu
bylo pfedzvésti smrti mladého ¢lena rodiny. Pokud uschl ovocny strom v zahradé (nejcastéji
se zminuje hruska a jablof), méla smrt pfijit pro samotného hospodate. (Vecerkova, 1999,
byl umyt zesnuly ¢loveék, u jeho kmene. (Tetter in Vecerkova, 1999, s. 104) Smrt, kterou
v sobé voda obsahovala diky omyti zesnulého, se po vyliti ke kofentim do stromu pfenesla
a nasledné jej zahubila. Podle dalsi povéry nemély menstruujici Zeny 1€zt na strom, jinak by
zacCal chfadnout a uschnul by. (Tamtéz, s. 104) Menstruujici Zena byla Zenou, ktera v sob&
nenesla plodivou a zivotadarnou silu a diky tomu strom zacal chfadnout. Zde je patrna vira

v moznost prenosu jednotlivych sil mezi predméty, ktera byla soucasti magického mysleni.

8.2. Lidové lécitelstvi

Lécitelské praktiky se staly vytvorem celého spoleCenstvi. V zavislosti na
historickém vyvoji vznikaly v lécitelstvi na jednotlivych tzemich uzemni zvlaStnosti a

specifika. Proto je mozné mluvit o 1écCitelstvi stfedoevropském, ¢inském, indickém apod.
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(Broucek a Jetabek, 2007, s. 460). Soucasti lidového 1écitelstvi byla lidova magie a magické

mysleni.

Magie piedstavuje snahu o uplatnéni moci prostfednictvim tkonti, o kterych se lidé
domnivaji, Ze maji moc ovliviiovat pfirodu, ¢lovéka, ale také boha. S rozvojem zeméd¢lstvi
se magie zacala vyuzivat k zajisténi trody, plodnosti (Cavendish, 1994, s. 7-10), pfi¢emz se

nekteré tyto zvyky uchovaly mezi vesnickymi obyvateli 1 po néstupu christianizace.

Magie pattila spolu s astrologii a alchymii mezi tzv. vysoké védy. Vu¢i magii
panovala skepse pfedevSim ze strany cirkve a védeckych instanci, ale pocatkem 20. stoleti
se magie znovu stala pfedmétem z4jmu ze strany uc¢enct. Toto vedlo k novym interpretacim
magickych praktik, ktera se jiz neopiraly pouze o lidové zvyklosti a tradice, ale prichazely
od ,magickych véd vzdé€lanci“. VIna uceneckého zdjmu o magii probchla také ve
sttedovéku a v raném novovéku, kdy na snahu o pochopeni magie a magickych praktik mélo

znaéni vliv osvicenstvi.

Jak uvadi Piobb (1920), rozliSovala se tzv. magie nizka a magie vysoka. Nizka magie
je poverou, kterd v sobé shrnuje rozumné praktiky, ale také Sarlatanstvi, jelikoz rozumné
praktiky byly lidmi zdeformovany. Oproti tomu vysoka magie piedstavuje védu, ktera je
nedokonald, protoze zastfena mysteriem symbold a je velice t€¢Zké z ni odvodit platné
zakony. Vysoka magie se zaklada na existenci skrytych ptirodnich sil, které se jmenuji fluidy
a jsou trojiho druhu: magnetickd, astralni (vitalni), esencidlni (podstatova). A ackoli se
mohou magickd kouzla jevit jako absurdni, je tfeba je uzndvat, jelikoz plivodné méla

opravnénost svého byti, kterd se nyni stava predmétem studii. (Piobb, 1920, s. 5-6)

V lidovych zvyklostech zaujimaly stromy zvlastni misto také v léCitelstvi. Jejich
vyziti se Casto prolinalo s jadrem racionalnim a povéreCnym, coz vétSinu lécitelskych
postupil fadi mezi nizkou magii. Samotné lécebné ukony byly mnohdy provadény za
doprovodu zatfikévéani, zaklindni anebo véSténi. Lécitelstvi se vénoval zpravidla 1écitel
(medicinman, znachor), laik, ktery k 1é¢bé vyuZzival metody ziskané pfevazné€ na zakladé
vlastni zkuSenosti anebo zdédéné od predki, pripadné ziskané z kniznich zdrojt. (Broucek

a Jetabek, 2007, s. 464)

Lidové lécitelské praktiky 1ze rozdélit na dva druhy. V prvnim ptipad¢ jsou 1écebné
postupy odvozovany od chemickych latek, které jsou v rostlinadch obsazeny a jejich ptisobeni
na lidsky organismus, za druhé se jedna o praktiky, kdy je 1é¢iva schopnost rostliny

odvozena na zaklad¢ jejiho vzhledu, nebo mista, kde je mozné rostlinu nalézt. Jedna se tzv.
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princip analogie, kdy ,,podobn¢ 1é¢i podobné*“. Naptiklad vlassky ofech byl pouzivan k 1é¢bé

onemocnéni hlavy, jelikoz jadro vlasského ofechu svym vzhledem pifipomind lidsky mozek.

Mezi stromy, které se nejcasteji vyskytuji v lidovém folkloru a které byly vyuzivany
k 1é¢ebnym a magickym praktikdm patii: btiza, bez, dub, hloh, jalovec, jasan, jefab, klokoc,
lipa, liska a vrba. Soucasti velkého mnozstvi 1é¢ebnych tinktur a odvart byval casto dfevény
olej, lyko, listi nebo plody stromt. Ovocné stromy (hrusen, jablon, tfeSen, visen, slivon) se
v 1écitelskych praktikach také vyskytuji, ackoli prevlada jejich spojeni pfevazné s ritualy na
zajisténi lasky a plodnosti. Na zminku o jehli¢natych stromech, které sehravaly dilezitou
ulohu v rdmci obycejl kalendainiho cyklu a svatebnich obfadech, jsem v oblasti 1éCitelstvi

nenarazila.

Stromy byly ¢asto vyuzivany k magickému piendseni nemoci, které je zaloZzeno na
takzvané kontaktni magii. Jde o ptedstavu, ze véci (napf. pirko, list, vlas), které diive byly
soucasti vétsiho celku, si ponechavaji své plivodni vlastnosti a jsou s celkem stale propojeny.
(Smetanka, 1992, s. 208) Barto$ se zmifuje, Ze: ,,u Strazovic na Kyjovsku je dub s obrazkem
sv. Anny. Nemocny tam jde pred usvitem nebo po slunci zapadu, pomodli se, ustrihne si
viasitv a uvdze je na nit' na dub. Kdo se toho dotkne, dostane psinu ’, jinak ziistane v dubé*.
(Bartos$ in Vecerkova, 1999. s 108) Smotek vlasii v tomto ptipadé€ ptedstavuje nemocného
¢lovéka. Kdyz nemocné osoba necha na zdravém stromu urcitou latku, kterd je s ni spojena
(nehty, vlasy apod), strom ji zacne pohlcovat. JelikoZ je strom zdravy, je schopen porazit
nemoc, ktera se v latce nachazi, a protoze latka je stale spojena se svym vlastnikem, i ten se
uzdravi. Nemoci se nepienaSely pouze na duby, ke stejnému ucelu byla vyuzivana
kuptikladu také vrba nebo cerny bez. Nemocny chodil po tii dny pied vychodem a zdpadem
slunce s bezem ttast (aby z né&j opadala rosa) a pii tom vyslovoval formuli: ,,Dej Pdn Biih
dobré jitro, beze! Nenesu ti chleba ani s maslem ani s tvarohem, ale nesu tu své mze: k tomu
mu pomahej Bith Otec (...).“ (Tamtéz, s.111) V tomto ptipad¢ plnila formule funkci
magického zatikdvani. Bez byl mimo jiné vyuZivan také jako ochrana proti ¢arodéjnicim.
Vylévala se pod n¢j voda a zakopavaly materialy pouzité pii 1éCeni, aby se jich nemohly
zmocnit ¢arodéjnice, které by je mohly diky pottisnéni té€lesnymi sekrety ranéného vyuzit ke
Skodlivym kouzlim. Jako ochrana proti carod&jnicim a uiknutim slouzil také hloh. Tti jeho

pruty se mély vecer pred sv. Filipem a Jakubem zastr¢it do hromady pisku u prahu a u hnoje.

® Lidovy vyraz pro zimnici.
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Carodgjnice byly nuceny spocitat kazdé jedno zrnko pisku. Vétve jim pfi této ¢innosti mély

prekazet a také je poranit. (Svoboda, 1928, s. 309)

Mezi dalsi ochranné dieviny se tadil jetab, ze kterého se vytvaiely vénce. Ty se
vésely nad vchod do staveni. Z jasanu se zhotovoval kiizek, ktery se vkladal pod prah. Lipa
byla jako ochranny strom vysazovéana v blizkosti staveni a na rozcestich. (Vecerkova, 1999,

s. 108-110) Lipového kvétu spolu s kostmi se vyuzivalo k podkuiovani (fumigaci) ¢loveka,
ktery omdlel. (Rén et al., 1929, s. 109) Slovany hojné vyuzivanym kufidlem byl také jalovec,
kterému se v Polsku tika kadik. Z tohoto polského slova je pak odvozeno staroceské sloveso

kaditi (vykurovat) a slova kadidlo a kadidelnice. (Prochazkova, 2004, s. 35)

Znacnou lé¢ivou moc v sob¢ skryvala vrba. Na Slovenku méla jeji miza nakapana do
ucha ulevit od bolesti ucha. Uvarena vrbova kiira v octu pomahala proti bradavicim a vyluh

z vrbovych kvétlh mél fungovat jako forma antikoncepce. (Stancek, 1928, s. 322-323)

Jasny ptiklad propojeni magického mysleni a kiestanské symboliky predstavuji
v kostele posvécené ratolesti (vrbove, biezové, liskove, jalovcové), které se vyuzivaly jako

ochrana zdravi, domdacnosti a trody. (Vecerkova, 1999, s. 109)

Popel z listi vlasského ofechu smichany s ¢esnekem a lojem vytvotil mast, ktera
pomahala na ztvrdnuté prsty u nohou. (Stancek, 1928, s. 324) Pon¢kud kontroverzni slozeni
meél 1€k na o¢ni nemoci pochézejici ze Slovenska. Kopr, Salvej, bukvice, petrzel, svétlik
(ambrozka) a bedrnik se méli pfidat do moc¢i mladé divky. VSe se nasledné rozmélnilo a
vznikla pasta, do které se ptidal jesté med a kafr. Vznikld smé&s se protlacila pies latku a
Stéva se uchovala ve sklenéné nadobé po devét dni. Teprve poté se méla uzivat jedna kapka

do oka réno a vecer. (Tamtéz, s. 323)

Jako na jeden z mala dokladd o vyuziti ovocnych stromt v 1é¢itelstvi jsem narazila
u léku na poranéni, ktery se vytvofil nalitim litru vina do hlinéného hrnce a ptidanim hruSek
a bukvic. Vino se pak mé¢lo dvé hodiny vaftit a vznikly Iékem méla zranéna osoba potfit zelné

listy a ty poté ptikladat na ranu dvakrat denné. (Tamtéz, s. 322)

Nedilnou soucast hospodaistvi tvofila uzitkova zvitata, jejichz postaveni se
v tradi¢nim pojeti blizilo postaveni ¢lenti domdacnosti, protoze ztrata kazdého kusu mohla
ekonomicky ohrozit celou rodinu. (Broucek a Jefabek, 2007, s. 461) Dokladem o jejich
dulezitosti je celd fada lécebnych praktik, které se tykaly pravé uzitkovych zvitat. Sbirka

Herbaie Ceskoslovenské Dobytci (1929) od Josefa Cizmare v sobé obsahuje ¢etné rady, jak
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se vyporadat s neduhy hospodaiskych zvifat a vyuziti strom se zde také uplatiuje. Kdyz
méla krava problém s otelenim, m¢l se uvafit hrnec mléka, do kterého se ptimichal klokoc¢
(Staphylea pinnata). Tato smés s jesté tepla nalila do kravy a tele mélo byt nasledné z téla
vypuzeno. Na krev v moc¢i u dobytka pomahal kvét Sefiku (Syringa vulgaris) povareny
v pivu, na opuchliny zase olSov¢ listi. Dubové listi s vinem mélo pomahat proti prasiving.
Na zklidnéni dobytka byla doporudovéna smés z povafenych bukvic. (Cizmat, 1929,
s. 227-239) Kromé skotu se 1éCebné a magické praktiky tykaly také vepti, ovci, koz

a drubeze.

Lidové 1écitelstvi byva spojovano s tzv. alternativni medicinou, ale jak poukazuji
Broucek a Jetrabek (2007) jeho skute¢ny rozsah je mnohem vétsi. Lidové 1écitelstvi v sobé
zahrnuje také praktiky, jejichz cilem je ziskani prospéchu, lasky, pfiznég, stejné tak jako
hledéani a navraceni ztracenych pfedmétii. Jeho soucasti jsou v neposledni fad¢ také praktiky
z oblasti tzv. ¢erné magie, které maji urcité osobé& ptivodit neuspéch, nemoc, nebo dokonce

1 smrt. (Broucek a Jetabek, 2007, s. 460)

8.2.1. Praktiky na zajisténi Grody

Jelikoz se véfilo, ze Groda je s pedeslym cyklem propojena, byvalo zvykem pfi sklizni
nechdvat na stromech nékolik plodi. Pokud by se ocesal cely strom, v nasledujicim roce by
neplodil. Z 19. stoleti byl doloZen v té dob¢ stdle Zivy obycej nechdvat lesnim duchiim pfi
sbéru jahod prvni tfi plody poloZené na patfezu. Miizeme se domnivat, Ze se pravdépodobné
jednd o pozlstatek motivu obéti z prvotin, ktery je dobie zndm z pohanské doby.
(Vecerkova, 1999, s. 106) V literatufe je ale mozné narazit 1 na dalSi moZnou interpretaci,
kterou ptinasi Prochazkové (2004). Ta ve svém textu upozoriuje na skutecnost, Ze je mozné
dohledat v lidovych zapisech takové, které v sobé nesou prvky viry v tzv. elementarni bytost.
(Prochazkova, 2004, s. 37) Mezi tyto bytosti miZzeme zafadit napf. rusalky, vily, vodniky,
hejkaly, skiitky a jiné nadpfirozené bytosti, které podle lidové viry zily zpravidla ve
stromech, lesich, studankach nebo v horach a mély moc, diky které mohly ovliviiovat zdravi
rostlin a pfirodni cykly. Prochdzkova rozvadi mysSlenku, ze obfadni darovani potravin
v blizkosti strom mohlo ve skuteCnosti cilit ne na stromy samotné, ale pravé na tyto
nadpfirozené bytost, jejichZ ptizen si lidé dary chtéli zajistit. (Tamtéz, s. 38). Tento zptsob
vykladu by podporoval v uvodu pfedstaveny nazor, ze neni mozné mluvit o kultu stromu

v pravém slova smyslu, ale o projevech tcty k bytostem, které strom obyvaji.
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8.2.2. Véstecké praktiky

Vésténi se tykalo prevazné predpoveédi ohledné trody a prubéhu nastavajiciho roku.
Hojn¢ se k nému pouzivaly vétvicky stromu nebo jejich plody. Véstilo se napt. z jablek,
dubovych kvétl a zaludl. Pokud mél strom hodné Zaludti, znamenalo to, Ze v nadchazejici
zim¢ bude hodné¢ snéhu, stejny vyznam mél smrk s velkym mnozstvim SiSek na svém
vrcholku. Kdyz vrsek smrku na jafe zacal usychat, znamenalo to, ze budou umirat mladi
lidé. Rozkvetly dub v kvétnu pak symbolizoval trodny rok a velka tiroda liskovych ofiskt
byla piedzvésti narozeni velkého poctu nemanzelskych déti a také znacnych finan¢nich
vydaju. (Vecerkova, 1999, s. 106-109) Véstilo se zpravidla ve vyznamnych kalendainich
dnech (Stédry den, Hromnice, Velikonoce apod). Vice piikladi vésteckych praktik uvadim

v nésledujici podkapitole.

8.3. Lidové svatky a slavnosti
S povéreénym vyuzivanim rostlin je moZné se setkat v mnoha obycejich, které
souvisi s kalendainim cyklem hospodateni. V jarnich obfadech jsou vyznamné vSechny

svatky spojené s Velikonocemi, a ackoli jde o kiestansky svatek, obsahuje v sob¢ rizné

relikty pfedkiest'anské doby. (Gieyszor, 2020, s. 262)

V jarnich obycejich zaujima vyznamné postaveni majka, ktera symbolizuje ptichod
jara, lasku a plodnost. Josef Tomes, ktery se zajimal o zastoupeni rostlin v obycejich
a lé&itelstvi na Horfiacku '° se zmifiuje, Ze na nakup méjky se sklddala cela vesnice, piipadné
byla majka ukradena v obecnim lese (s tichym souhlasem ptedstavenych obce). Podoba
majky méla sva jasnd kritéria. Jednalo se o smrkovy strom, ktery musel byt zdravy, rovny
a vysoky. Prvniho kvétna byla majka nazdobena papirovymi rizemi a barevnymi pentlemi
a vztyCena na navsi, kde byla hlidana, aby nebyla ukradena. Pokud by se tak stalo, znamenalo
by to hanbu pro celou vesnici. V nékterych vesnicich se nachazelo majek vice a nc¢kde
stavala majka u kazdého domu (Tomes, 1965, s. 193) Nazdobend méjka ma podle Frazera
ztélesnovat ducha stromu, ktery je schopen pienaset sviij zivotadarny a plodivy vliv.
V castech Evropy, veetné tzemi obyvanymi Slovany, panovalo pfesvédceni, Ze majka ma
tuto moc 1 nad dobytkem a Zenami, a proto chlapci na prvniho maje stavéli zeleny stromek
pfed diim milované divky nebo novomanzeli. Vétvicky z majek se umistovaly také
naptiklad nad vstup do chléva nebo se davaly dribezi do hnizda, aby se povzbudila jejich

plodnost a produkce mléka/vajec. Tyto zvyky maji kofeny ve vite v plodivou silu ducha

10 Mikroregion ve vychodni ¢asti Jihomoravského kraje.
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stromu (Frazer, 1994, s. 109), z ¢ehoz vypliva, ze reflektuji pretrvani tohoto stromového

ducha v novoveékém folkloru.

Tradice velikono¢ni pomlazky v sob¢ nese pozustatky viry, ze stromy mohou na ostatni
zivé bytosti plisobit blahodarné. Vitalita a dlouhovékost stromt se na lidi a zvifata pfenasela

prostfednictvim ritudlniho biti velikono¢ni pomlézkou. (Vecerkova, 1999, s.109)

V mirné pozménéné podobé byla majka (Iétecko) na Horfiacku nosena dim od domu
dévcaty také o Smrtné nedéli, dva tydny pied Velikonocemi. Tuto majku na Horiidcku
predstavovala vétev jivy (vrby), které se v urCitych castech makroregionu piezdivalo
»,bahnacka“. M4jka byla ozdobena barevnymi stuzkami, vajeCnymi skotfdpkami a svazky
zitné slamy. Hospodynky z majky opét ulamovaly vétvicky a vkladaly je husam do hnizda,
aby od nich dostaly co nejvice vajicek, jelikoz vérily, Ze majka ma schopnost podporovat

jejich plodnost. (Tomes, 1965, s. 193)

Obrazek 13 — Staveni a zdobeni maje na Valassku v Beskydech, 2015, zdroj: Valasské

muzeum v prirode (www.vmp.cz)

Asi nejvice magickych tkont, zvyklosti a povér se poji se zimnimi svatky. Byly
provadény zpravidla na Stédry den a na Bilou sobotu a mély za tikol zajistit hojnou trodu
z ovocnych stromil v nastavajicim roce nebo piedpovédét budoucnost. Na Stédry den se

napiiklad sazely do hrnkt tfesSiiové vétve a hrnek se nasledné nechal na suchém miste. Pokud
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vétvicka uschla, Clovek, ktery ji zasadil, mél brzy zemfit. Pokud rozkvetla, ¢ekal ho dlouhy

zivot plny zdravi. (Ron et al., 1929, s. 109)

Na Stédry den se ke stromiim nosily zbytky ze §tddrovederni vedete (kistky ryb,
ofechy, vanocka, chléb), které se zakopavaly v jejich blizkosti. Jde patrné o dalsi poziistatek
davani obéti, ktery je dobfe znam z pohanské doby. Se stromy se také tiaslo, objimaly se,
nebo se na n¢ uvazovaly pentle a pytliky s hrachem ,,aby mél tolik ovoce jako zrnek*.
(Vecerkova, 1999, s. 106) Na Chrudimku zval hospodat spolu s détmi strom ke Stédrovecerni
velefi se slovy: ,.Stromecku vstavej, ovoce davej, umej se, ustroj se, je Stédry den!* (Brouéek
a Jetabek, 2007, s. 973) Na Caslavku se zase rano v na Stédry veder vydavaly déti v kosilich
do sadu obvazovat niti stromky, coz je mélo ochranit proti housenkdm, vecer se chlapci
a divky ve véku na vdavani chodili do sadt, kde tfasly hruSnémi za popévku: ,,Tresu, tiesu
Step, ozvi se mi pes, kde ma mila / kde miij mily veceri dnes*. Poté Cekali na to, ze které

strany zast¢ka pes a kde by se méla nachéazet jejich mild nebo mily. (Rén et al, 1929, s. 116)

V priibéhu stédrovecernich oslav se rozkrajovala jablka. KdyZz se objevila hvézda
z jader, nemusel se doty¢ny obavat brzké smrti. Pokud ale v jablku spatiil kiiz, mél jesté ve
stejném roce zemfit. Za podobnym ucelem se louskaly cCtyfi ofechy, pokud byly
po rozlousknuti vSechny hezky bilé¢, mél se ten, kdo je rozlouskl, téSit dobrému zdravi.
PakliZe byla n¢kterd jadra nacernald, méla ho ¢ekat nemoc a pokud byla vSechna jadra Cerna,

m¢éla si pro n¢j ptijit smrt. (Tamtéz, s. 109)

V soucasnosti je neodmyslitelnym symbolem Vanoc vanoc¢ni stromek. Jeho tradice
ale neni zas aZ tak stard, jak by se mohlo zdat. Prvni zminky o vdno¢nim stromku pochazeji
z 16. stoleti z Alsaska, odkud se tato zvyklost rozsitfila do celé sttedni Evropy a odtud déle
do svéta. Vanoc¢ni stromek mize mit dv€ podoby, bud’to stoji vzptimené, nebo je zavésen ze
stropu. Pfedstavuje symbol pfirodni obnovy a mé mit vliv na nadchdzejici trodu. Existuje
ale také druha interpretace, podle které je vanoc¢ni stromek symbol projevu tcty k zemtelym
a vun¢ dieva jehlicnat¢ho stromu ma slouzit jako ochrana a ocista mistnosti.
(Freieslebenova, 1946, s. 153—-154) V soucasné dobé¢ lidé zdobi vanocni stromky piedevsim
jako dekoraci, ktera se pro né€ poji s vano¢nimi svatky a piivodni vyznam vano¢niho stromku

se vytraci.

8.4. Moderni ¢lovék a jeho vztah ke stromim
S néstupem moderni doby se postoj ke stromtim méni, dochazi k sekularizaci vtahu ke

stromim, ptevazné v disledku zvétsujiciho se ekonomického vyznamu hospodarstvi.
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V 19. stoleti se ve stiedni Evropé objevuji takzvané narodni stromy, jejichz vznik je
reakci na nacionalistické citéni jednotlivych narodnostnich mens$in. Vlivny némecky
osvicensky basnik F. G. Klopstockem na konci 18. stoleti oznacil dub jako narodni strom
Némecka pro jeho pevnost, silu a houzevnatost. Tyto vlastnosti podle n€j nanejvys piesné
odrazely vlastnosti némeckého naroda a jeho postaveni mezi ostatnimi evropskymi staty.
Vseslovanskym stromem se stala lipa, coz bylo pfevazné reakci na oznaceni dubu coby
stromu germanského. Cesky osvicenec Jan Kollar si vybral lipu jako proté&jsek k némeckému
dubu pro jeji néznost a jemnost, coz meélo byt odrazem slovanské povahy.
(Hruskova, 2005, s. 87-88) Zde je na misté pfipomenout, ze dub byl napii¢ Evropou
zasveécovan nejvyssimu z boht a mél tak privilegované postaveni. S narodn¢ emancipacnim
hnutim se poji novodobd tradice vysazovani stroml k pftileZitosti vyznamné historické
udalosti. Tato tradice je spojena s vysadbou stromi svobody, které se staly diky Velké
francouzské revoluci, v jejiz dob¢ byly vysazovany, symbolem osvobozeni se od utlaku.

(Vecerkova, 1999, s. 108)

19. stoleti bylo mimo jiné stoletim vzniku prvnich okraslovacich spolkd, jejichz rozvoj
byl podpofen nastupem vlasteneckého citéni a dozvuky romantismu, ktery k zajmu
o ochranu pfirody podnécoval hlavné obyvatele mést. (Librova, 1988, s. 64) Tyto spolky
dbaly pfedevsim o vysadbu stromil a zelené&, zvelebovani krajiny, péci o kulturni a historické
pamatky a ochranu pfirody. V souvislosti se vznikem téchto spolkli se zacala vyvijet také
legislativni ochrana vyznamnych (pamatnych) stromd. V roce 1838 byla zalozena prvni
rezervace na na$em tizemi (Zofinsky prales), ktera vznikla na popud soukromého vlastnika.
Statem vyhlaSené rezervace vznikaly az v mezivale¢ném obdobi. Cinnost okraslovacich
spolkil byla narusena pfichodem valky a politickym rezimem povale¢ného obdobi. K obnové
okraslovacich  spolkii  zafalo dochdzet po padu komunistického rezimu.

(Hefmanovéa a Kokoskova, 2015, s. 1-2)

V soucasné dobé zacinaji environmentalni témata nabyvat na dileZitosti. Problémy
jsou vnaseny do obecného veiejného diskurzu a vladni ptedstavitelé jsou nuceni na né
reagovat. Spole¢nost se snazi o podporu uvédomeéni a vzdélani ohledné této problematiky.
Od raného détstvi ndm je prostiednictvim médii a Skolnich instituci ¢im dal tim vice

vstépovana diilezitost ochrany a snaha o zachovani ptirodniho dédictvi.

Vznikaji nova chrdnénd tizemi a rezervace, ale svij dil maji naptiklad také ochranarské

spolky a iniciativy. Na ¢eském uzemi probihd od roku 2002 celostatni anketa Strom roku,
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ktera navazuje na anketu Evropsky strom roku, jejimz cilem je snaha o podporu lidi v péci
o stromy a jejich okoli. Prostfednictvim této ankety jsou kazdym rokem vefejnosti
predstavovany zajimavé stromy spolu s jejich ptibéhy. Jak uvadi oficidlni stranky, ,,Smyslem
Evropského stromu roku je poukdzat na zajimavé staré stromy jako na diilezité prirodni
i kulturni bohatstvi, ktereho bychom si meli vazit a chranit jej. V Evropském stromu roku na
rozdil od jinych soutézi neni diilezita krasa, velikost nebo vek, ale pribéh a spojeni s lidmi.
Hledame totiz  stromy, které se staly nedilnou soucasti Sirsi  komunity.*

(European Tree of the Year, 2022, online)

Vroce 2020 se celkovym vitézem ankety Evropsky strom roku stala cCeska
Chudobinska borovice, kterd je pojmenovana podle obce Chudobin u Dalecina. Tato obec
byla roku 1957 zatopena, aby mohlo dojit k vystavbé vodni nadrze. Chudobinské borovice
roste na skalnatém vybézku biehu Virské prehrady a diky svému piibéhu a jedine¢nému

umisténi se stala symbolem odolnosti vii¢i ptisobnosti ¢lovéka a pfirodnim zivlim. (Tamtéz,

online)

Obrazek 14 — Chudobinska borovice, Evropsky strom roku 2020, Zdroj: archiv Povodi
Moravy
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9. Zavér

V bakalatské praci jsem se pokusila na vybranych motivech ze sféry nabozenského
a kazdodenniho Zivota nastinit obraz vyvoje vztahu ¢lovéka a stromu v evropském kontextu
na ptikladu hlavnich evropskych etnik. Ukézalo se, Ze Zivot ¢loveka byl s existenci stromu
uzce propojen a lidé si tuto zavislost velice dobfe uvédomovali. Vztah Clovéka a stromu
probihal v rovin¢ materialni, do niz spadd rozlicné vyuzivani materiali pochazejicich
ze stroml samotnych a v rovin¢ imaterialni, kde strom prostupuje zejména do stranek
estetickych, ndbozenskych, symbolickych a svymi vlastnostmi se podili na funkénosti celého
ekosystému. Diky dlouhovékosti stromt, kterd je velice kontrastni k délce lidského zivota,

sehravaly stromy diilezitou roli ve vyvoji duchovniho svéta jednotlivych spolecnosti.

V odborné literatuie nepanuje shoda v tom, zda je mozné v evropském kontextu hovotit
o tzv. ,kultu stromu®, tedy o uctivani stromil samotnych, kterym je podle animistické viry
pfipisovana duse. VétSina autort se ptiklani k varianté, ze strom v Evropé figuruje spise jako
zprostiedkovatel kontaktu s bozstvem nebo nadpfirozenou bytosti. Tento zavér se i mn¢, na
zakladé predlozenych dochovanych folklornich zvyklosti, jevi jako pravdépodobnéjsi
a domnivam se, Ze novoveky folklor v sobé reflektuje pretrvani tehdejsi viry ve stromového
ducha. Ale at’ uz ale mluvime o kultu stromu, nebo tcté k bozstviim, kterd se skrze stromy
projevovala, nic to neméni na schopnostech, které byly stromim pfipisovany. Jednd se
zejména o vliv na plodnost, zdravi, moc ovladat pocasi a ptfedpovidat budoucnost. Obraz
stromu pronikl také do kosmologickych predstav o podob¢ svéta, kde se podle germanské
mytologie cely svét rozprostira pod vétvemi stalezeleného jasanu Y ggdrasilu. O této podobé

se dozvidame diky eddickym pisnim, které stromy spojuji také s pivodem lidské rasy.

Symbol stromu byl vyznamné€ spojen s nejstar§i zndmou civilizaci v Evropé.
V mykénské kultufe se posvatny strom stal symbolem moci a postaveni. Diky jeho
vyobrazeni na pecetnich prstenech spojoval jejich nositele s nadpiirozenem.
Tim legitimizoval nositelovo elitni postaveni ve spolecnosti. Mykénskd kultura zanikla
a byla nahrazena kulturou minojskou, kterd dala zaklad antickému pantheonu feckych

a fimskych bohil. Kazdému z bohil nélezel atribut v podob¢ stromu, nebo jeho plod.

Pohanské ptirodni nabozenstvi se odehravalo velice ¢asto na posvatnych mistech,
mezi které patfily i posvatné hiaje, ve kterych keltsti druidové vestili ze Suméni listi
posvatnych stromil. U vétSiny evropskych etnik mél vysadni postaveni dub, ktery byl

spojovan s vladci bleskii. Pohansky kult stromt zacal ustupovat s nastupem kiestanstvi, kdy
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byl vystaven tlaku christianizace. Piesto staré povéry zcela nevymizely a ve velkém splynuly
s kfestanskymi predstavami, o ¢emz ndm podavaji svédectvi folklorni zvyklosti, ktera tato
prace rozebirala na ptikladu slovanského etnika. Rostliny, stromy nevyjimaje, byly dalezité
zejména pro vesnické obyvatelstvo. Pojilo se s nimi znacné mnozstvi obyceji a pover,
jejichz prostrednictvim se lidé snazili pasobit na trodnost a plodnost svou i svého
hospodarstvi a celkovou zivotni prosperitu. Povérecné praktiky se pojily zejména
s klicovymi zivotnimi pfed€ly jako je narozeni ditéte, svatba a umrti. Dilezitou roly
sehravaly stromy také v lidovém Iécitelstvi a lidovych slavnostech, jejichz tradice se
v urcitych oblastech udrzuje i v dneS$ni dobé. Ukazalo se, Ze nékteré stromy zaujimaly
v ritudlech spise pasivni Glohu, kdy byly povéreénym prosttedkem (ulamovani posvédceny
vétvicek a jejich vkladani do hnizd, pfimichavani ¢asti stroml do 1é€ivych odvart apod.)
V urcitych piipadech ale sehrdvaly ulohu aktivni a stdvaly se sttedobodem n¢kterych obtadi,

kuptikladu jako méajka pfi oslavach prvniho maje.

Clovék byl az do novovéku vice méné ovliviiovan piirodou, zejména jejimi
kazdoro¢nimi cykly, coz se ale zaalo ménit s technologickym a intelektualnim vyvojem
a vmoderni dob¢ jiz panuje hierarchie opacna, kdy ¢loveék zacinid zasadnim zplisobem
ovliviiovat pfirodu. To ale neznamend, ze by lidem moderni doby byly stromy lhostejné,
ale vztah ke stromiim doznal promény a nejzasadngj$i zménou byla sekularizace vztahu ke
stromim. Transcendentalni rovina lidského vztahu ke stromim vSak pfetrvala i do
soucasnosti; stromy 1 nadale budi respekt svou neménnosti, dlouhovékosti a tim, Ze nas jistou
mérou presahuji a vzbuzuji v nés ptirozenou uctu. Dokladem jsou lidské snahy o zachovéni

ptirodniho dédictvi a vzristajici zdjem o ochranu Zivotniho prostiedi.
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