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Anotace

Tato diplomové prace se zabyva vyvojem a analyzou Principu a fundamentu (DC23, dale
jen PF) Duchovnich cviceni (dale jen DC) svatého Ignace a naslednou reflexi velkych teologti
druhé poloviny dvacétého stoleti, jakymi byli Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar. Prace
sleduje nejdiive historicky vyvoj DC, jak vznikala, kde vznikala, za jakym ucelem, jaké byly
literarni prameny Duchovnich cviceni, jak cviceni odrazela duchovni zkuSenost Ignace
z Loyoly a v neposledni fad¢ sleduje rozlicné texty, kopie a adaptace knihy DC. Dal§im krokem
je analyza PF, jeho dal$i mozna ptipadna mista v celku Ignacianskych exercicii, odkazy na jiné
casti DC, které by mély spojitost s PF, prameny, struktura a funkce PF v kontextu DC. Posledni
cast prace sleduje teologicky vyklad PF z perspektivy dvou velkych myslitelti Karla Rahnera a
Hanse Urse von Balthasara. Zaméfuje se na jejich teologicka vychodiska a pfinos v oblasti

ignacianské spirituality.
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Abstract

This diploma thesis deals with the development and analysis of the First Principle and
Fundation (DC23) of St. Ignatius Spiritual Exercises and the subsequent reflection of the great
theologians of the second half of the twentieth century, such as Karl Rahner and Hans Urs von
Balthasar. The work first traces the historical development of The Spiritual Exercises, how it
originated, where it originated, for what purpose, what were the literary sources of The Spiritual
Exercises, how the exercises reflected the spiritual experience of Ignatius of Loyola and last
but not least follows various texts, copies and adaptations of the book The Spiritual Exercises.

The next step is the analysis of the First Principle and Fundation its place as a whole, references



to other parts of The Spiritual Exercises, sources, structure and function of the text in the context
of The Spiritual Exercises. The last part of the thesis follows the theological interpretation of
the First Principle and Fundation from the perspective of two great thinkers, Karel Rahner and
Hans Urs von Balthasar. It focuses on their theological background and contribution to Ignatian
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Uvod

Princip a fundament (dale jen PF) je soucasti Duchovnich cviceni (dale jen DC) sv. Ignace
a patii k jeho klicovym Castem a stézejnim textlim ignacianské spirituality viibec. Hned na
pocatku se odvazime fici, ze PF diky své mySlenkové struktute, jez saha od poc¢atku k cili lidské
existence, muze slozit také jako cestovni plan pro cely nas zivot. Jak pozdé€ji ukazeme, muze
pomadhat soucasnému c¢loveku, ktery si stanovuje zpravidla kratkodobé, nejisté cile a neni
schopen svym zivotnim projektem, pokud ho tedy ma, obsdhnout cely sviij zivot. V této
diplomové¢ praci bude PF nejdiive predstaven z historicko-kritického hlediska a nasledné
pohledem dvou velkych teologi 20. stoleti: Karla Rahnera a Hanse Urse von Balthasara.
V zavéru se pokusime nastinit moznost, jak tento vyznamny text pfiblizit sekularizovanému
¢loveku.

Mezi stézejni prameny diplomové prace budou v Givodni ¢asti patfit predevsim Monumenta
Ignatiana.! Dale pak knihy a ¢lanky, které se timto tématem zabyvaji. V dalii &asti pouZijeme
texty soucasnych jezuitskych autorti, ktefi komentuji PF. V zavérecné €asti prace se podivame
na kli¢ové texty Karla Rahnera’ a Hanse Urse von Balthasara®. Budeme pracovat s texty
v ptvodnich jazycich.

Rozhodnuti pro reflexi dvou velkych teologii 20. stoleti, Karla Rahnera a Hanse Urse von
Balthasara neni ndhodné. Diky jejich erudici, rozdilnosti jejich mySlenkovych pfistupt,
originalnim vhlediim, znalosti soucasné, stale vice sekularizované spole¢nosti, modernimu
jazyku mtize byt jejich reflexe PF piinosnd pro hlubsi pochopeni tohoto kliCového textu,
naslednému G¢innéj$imu vyuZiti v duchovni praxi a dalSimu promysleni v kontextu nasi doby.

To je 1 hlavnim cilem této diplomové prace: Piedstavit blize PF, nasledné jej interpretovat
pomoci textdl K. Rahnera a H. U. von Balthasara® a nabidnout inspiraci pro dalsi

aggiornamento.

' IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. Edd. Candido Dalmases. Romae:
Institutum Historicum Societatis Iesu, 1969 (Monumenta Historica SI, vol. 100).

2 7Zv14sté sebrané spisy RAHNER, Karl. Sdmtliche Werke: Ignazianischer Geist. Band 13. Freiburg im
Breisgau: Herder, 2006

3 Zv143té sebrané spisy BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum ignatianischen Exerzitienbuch. Hrsg. Jacques
Servais. Freiburg: Johannes Verlag, 1993

4 Werner Loser na dotaz, v em vidi odkaz Rahnera a von Balthasara, odpovida: ,,Oba uz patii minulosti...
Mohou byt zdrojem a ptikladem... Dnes vSak stojime pted jinymi problémy, nové otdzky jsou velmi radikalni.
Potiebujeme nalézat nova feSeni. Rahner a von Balthasar odpovidali své dobg; ted’ potiebujeme dé€lat nové véci.*
Viz Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar: rozhovor s Wernerem Loserem. Teologické texty 2000, €. 1, s. 31-33
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Pti komentovani PF se budeme ptidrzovat ¢eského ptekladu tohoto textu, ktery je uvedeny
v edici souborného dila sv. Ignéce, kterou redigoval Michal Altrichter.’ Tento pieklad se podle
naseho minéni nejvice blizi originélu.

Z metodologického hlediska jsme rozdé€lili praci do dvou hlavnich ¢asti: historicko-kritické
a interpretacni. V prvni Casti se budeme zabyvat vznikem textu PF, jeho souvislosti se Zivotem
sv. Ignace, jeho redakcemi a edicemi, prameny a strukturou. V druhé ¢asti pak pouzijeme
interpretacni pfistup s pfispénim novodobych znalch ignacidnské spirituality. Na zavér
pouzijeme k hlubSimu porozuméni komentaie Karla Rahnera a Hanse Urse von Balthasara,
kteii PF komentuji z rozdilnych teologickych pozic.

Diplomova prace je ¢lenéna do ¢tyt hlavnich kapitol. V prvni kapitole se pokusime ukazat,
jaky vliv méla Zivotni zku$enost a duchovni vyvoj Ifiiga® na vyvoj a kone¢nou podobu
exercicni knizky, ktera nasledné ovlivnila Zivoty bezpoctu lidi. Snahou bude rovnéz ukézat
dlouhy vyvoj textu DC.

Ve druhé kapitole se zamétime jiz na samotny text. Budeme se snazit o detailnéjsi analyzu,
ktera bude cilit na umisténi PF v knize DC.

Ve treti kapitole, ktera je jakymsi vyvrcholenim této prace, poukaZzeme na teologicky vyklad
PF pohledem myslenkového svéta dvou velikanil na poli teologie druhé poloviny 20. stoleti:
Karla Rahnera a Hanse Urse von Balthasara. Mohli bychom sice do vykladu PF zapojit vice
jezuitskych osobnosti, ale tim bychom vyrazné ptesahli rozsah prace.

V zavéru se pokusime shrnout vysledky této prace a zamyslime se kratce nad tim, jak by

mohly byt vyuzity pro sekularizovaného ¢lovéka.

SIGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. Olomouc: Refugium Velehrad—-Roma, 2005

6 ffiigo si v Pafizi po ukonéeni teologického studia (1535) zménil jméno na Ignac, a to na pocest svého
oblibeného svétce sv. Ignace Antiochijského. RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly a déjinné pozadi jeho spirituality.
Olomouc: Refugium Velehrad—Roma, 2013, s. 51



1. Vznik a geneze textu DC s ohledem na Zivotni etapy sv.
Ignace
., ...quaedam documenta sive exercitia spiritualia, ex sacris scripturis et vitae spiritualis

experimentis elicita composuerit...*’

Papez Pavel I11., Pastoralis officii (31. Cervence 1548)

Je jisté, Ze odd¢lit DC jako dilo od ptib€hu jeho tviirce neni mozné. Ignacianska spiritualita
je hluboce autobiograficka.® V této ¢asti prace se pokusime o nastin vyznamnych udalosti,
které ovlivnily Ignace pii psani a Upravach textu, které trvaly neuvéfitelnych pétadvacet let.
Z tohoto ¢asového tidaje miizeme usuzovat, s jakou prepeclivosti autor téchto o néco vice nez
sto stranek textu malého formatu otcovsky hyckal.

Zivot svatého Ignace je jedna velkd intenzivni pout’, ktera je vnitiné prozivana a podrobena
neustalému rozliovani.’

Zkusenost tohoto baskického mystika se neda odvozovat jen od momentu jeho konverze,
nybrz zahrnuje cely predchozi Zivot, ktery je formovan nejenom kulturnim a nadbozenskym
prostiedim baskického rodu, nybrz i vychovou dvofana, rytife Spanélskych katolickych krala
pozdniho sttedovéku.!'”

Do uvodu této ¢asti jsme vlozili text z buly papeze Pavla I11., kde se podtrhuje soulad mezi
Ignacovou zkuSenosti a Pismem. To, co proZival a zakouSel, rostlo z plisobeni Kristova Ducha
vcirkvi a Boziho zjeveni, jimZ Ignac svou osobni zkuSenost védomé formoval.
Nejintenzivnéji v Manrese.!! Nyni se v§ak podivejme na téch n&kolik diileZitych etap Ifigova

zivota, které vyrazné ovlivnily text DC.

7, ...text duchovnich cviceni sepsal na zdkladé svatého Pisma a vybranych zkuSenosti duchovniho Zivota ...“
(volné prelozeno autorem) IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. Edd. Candido
Dalmases. Romae: Institutum Historicum Societatis Iesu, 1969 (Monumenta Historica SI, vol. 100), s. 76

8 ,La spiritualitd ignaziana ha un carattere profondamente autobiografico“: GARCIA MATEO, Rogellio.
Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. In SANT’IGNAZIO DI LOYOLA. Eserciczi Spirituali: Testi
complementari. Edd. Herbert Alphonso. Roma: Segretariato nazionale della preghiera, 2000, s. 39

9 ,La vita di sant’Ignazio ¢ come un cammino a tappe, intensamente percorso, interiormente vissuto e
continuamente sottoposto a discernimento.” Viz GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli
Esercizi. s. 39 (volng ptelozeno autorem)

10 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 39

I Tamtéz, s. 40
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1.1 Srpen 1521 az unor 1522 Pamplona, Loyola

Chceme-li vice pochopit vznik psané podoby DC, musime jit taktikajic pred prvni psany
text. Prvni impulzy pro texty exercicii pfichazeji celkem necekang¢, a to v situaci, kdy je roku
1521 v severospanélské Pamploné Sestadvacetilety fiigo zranén do kolene délovou kouli, ktera
byla vystielena Francouzi. Zranény Bask je svymi nepfateli odnesen na nositkdch do svého
rodiste, kde zacind Slechticova nejista cesta k uzdraveni. Jeho stav je natolik zdvazny, ze mu
bylo udéleno posledni pomazani.'? Musel byt jisté konfrontovan s blizkosti vlastni smrti.!* To
mohlo byt pomyslnym bodem nula v procesu jeho obraceni a prvnim materidalem pro DC. Ale
jsme na urovni &isté hypotetické. Ifiigliv stav se na svétek sv. Petra a Pavla zagal zlepSovat.'
Podstoupil chirurgicky zékrok, aby mohl nosit vhodné obleceni podle tehdejSiho modniho
diktatu. Celou svoji bytosti touzil po ndvratu mezi vybranou spolecnost. Z téchto vzpominek

5> miizeme vidét jeho houzevnatost, jeho zarputilost, kterd mu dévala silu zvladat

svatého Ignace!
neptedstavitelnou bolest.

Domnivame se, ze i tyto jeho povahové rysy se budou odrazet pii sepisovani DC. V udalosti
rekonvalescence mizeme vidét Inigovu schopnost davat stranou pocity, obavy, a dovednost
volit takové prosttfedky, aby mohl dosahnout kyZeného cile.

[fiighv stav se po svatku sv. Petra a Pavla za¢al pomalu zlep$ovat. Protoze velmi rad &etl
svétské knihy, zadal, aby mu nékteré knihy pfinesli. Na hrad¢ vSak tento druh literatury v
knihovné nebyl, a tak se mu do rukou dostaly knihy s ndboZenskou tématikou:'® Zivot Kristiiv
od kartuzidna Ludolfa Saského a Zlatd legenda od blahoslaveného Jakuba de Voragine OP.!”
Zde zafiname byt svédky dalsi velmi vyznamné udalosti, ktera se pozdé¢ji vetkd do DC. Béhem
cetby Zlaté legendy si rekonvalescent zacal v§imat néjakych vnitinich posunii. Kdyz naptiklad
cetl o Augustinovi Aureliovi a jeho slova o pfikrém rozdilu mezi Jeruzalémem (skvostné sidlo
Jezige Krista'®) a Babylonem (doupé Satana'®), v§iml si né&eho, co pozd&ji nazval rozlisovdini
duchu. Tuto pasaz o svatém Augustinovi s velkou pravdépodobnosti pouzil v knize DC v

cvi¢eni ¢tvrtého dne v rozjimani o Dvou praporech (DC 136—145), jak nas o tom informuje

121GNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 118
B Tamtéz, s. 119

14 Tamtéz

15 Tamtéz, s. 118—119

16 Tamtéz, s. 120

17 Tamtéz, s. 209

18 Tamtéz, s. 44

19 Tamtéz
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Hugo Rahner.?’ Avsak, jak uvidime niZe, i pozd&jsi zkusenost z Manresy u ficky Cardoner
mohla byt inspiraci pro tuto stézejni meditaci.

ffiigo si rad v t&chto knihach &etl, ale také se ¢asto utapél v myslenkach se svétskymi
motivy. Pozdéji vzpominal na velmi vtiravou myslenku, ktera ho dlouho v nitru svazovala, a
piitom to ani nezpozoroval.?! Ve svych predstavach se nechaval unaset predstavami o tom, jak
kona hrdinské ¢iny pro jednu Zenu. Na druhé strané¢ ho diky nabozenské cetbé napadaly
myslenky s duchovnim obsahem a neméné dobrodruznym nadechem. Ciny svétci, jako byli sv.
Dominik a FrantiSek, se mu zdaly vcelku nenaro¢né, a tak si umanul, ze vykona véci stejné,
si v§imnul, Ze ho tyto dva vnitini svéty vedou k rozdilnému prozivani. Myslenky s duchovnim
obsahem jsou z pocatku nepfitazlivé, ale pak vedou dlouhodobé k radosti. Myslenky se
svétskym obsahem naopak vedou nejdiive k povrchni radosti, ale pak dlouhodobé ke smutku.
Tuto zkuSenost zformuloval v diilezité ¢asti DC o Rozlisovani duchit (DC 313-336). Podobné
popisy ze Zivota sv. Ignace o zkuSenosti s rozliSovanim duchii mizeme v DC jesté vysledovat
v paragrafech 252 a 992,

ffiigo vyuzival ¢as rekonvalescence nejenom k modlitbg, ale i k pe¢livé praci na vypiscich
z knih, které ho zaujaly. Z poznamky 11 v DC se dozvidame i to, jaky pouzil papir (hladky,
linkovany) a Ze pismo bylo tthledné. Soubor vypiskl pak ¢ital 300 kvartovych list. Také se v
poznamce doc¢teme o tom, Ze Kristova slova psal ¢ervenym inkoustem a slova Panny Marie
modrym inkoustem.”®> Z tolika detaili, které jsou v celé celém Zivotopise ojedinélé, lze
usuzovat o dilezitosti vypiskd, které mohly byt zakladem pro text DC.

ffiigo i po zkuSenosti obraceni mél v sobé stile svoji svétskou hrdost rytite. Také po
rozhodnuti zménit sviyj zivot chtél délat néco vice, jako kdyz se chce rytif vySperkovat dobrou
povésti pro svoji vysnénou damu, kterou by tim mohl zaujmout. Jeho pycha mu velela dé¢lat

jeste veétsi pokani, nez délali svati, aby si tak ziskal Bozi pfizen. Domyslivost se zde prezentuje

20 Sv. Augustin pojedndivd o dvou méstech Jeruzalému a Babylonu a o jejich kralich. Nebot krdalem v
Jeruzalémé je Kristus, kralem v Babylonu je dabel. A toto mésta a tato mésta zbudovaly dvé lasky (dos amores):
dablovo mésto povstava skrze sebelasku, kterd jde az k pohrdani Bohem, mésto Bozi vSak postava skrze lasku
Bozi, jez roste az k pohrdani sebou samym." Viz RAHNER, Hugo. Igndac z Loyoly a déjinné pozadi jeho
spirituality. s. 33

2L IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 120

22 Tamtéz, s. 120

23 Tamtéz, s. 131

24 Tamtéz, s. 177

2 Tamtéz, s. 122
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ve zduchovnélém havu. Chtél se stat duchovnim esem. Iiligo se viak jesté nesetkal s Bohem

evangelia, s Bohem, ktery je Milosrdenstvi samo.?® To se stane v Manrese.

1.1.1 Vliv daného obdobi na tvorbu DC
ffiigo ¢etl knihy Zivot Kristiiv od Ludolfa Saského a Flos sanctorum (Zivotopis 11). Kdyz

opustil Loyolu, vzal si s sebou sesitek s poznamkami (Zivotopis 18, 47). Je jisté, Ze nepomyslel
na to, ze by své poznidmky publikoval.?” V tomto obdobi je asi polozen pocatek rozlisovdini
duchii a pravidla pro vykonani volby (DC 168—184). Muzeme nalézt také podobnosti mezi Vita
Christi a DC. Prolog knihy Vita Christi a Meditacion del Rey Temporal (DC 91-98) jsou si
podobny v schématické organizaci ignacianské kontemplace: Uvodni modlitba, vyvoj
rozliénych bodil a zdvéreéna rozmluva.?® Srovnani textli DC s texty Vita Christi (4 svazky!) a
Flos sanctorum, vedlo k zji§téni, Ze Ifiigo s extrémni schemati¢nosti syntetizoval tajemstvi
zivota JeziSe Krista z dila Vita Christi a vloZil je do svych DC (DC 261-312). To je vice nez
50 paragrafii a tvoii tak velkou &ast exercicii. Tuto &ast [fiigo téméf s jistotou realizoval jeste

v Loyole.”

1.2 Brezen 1522 Montserrat

ffiigo se vydal z Loyoly na Montserrat, aby zde za¢al novy Zivot. Za povsimnuti stoji udalost,
ktera se odehrala na této cesté. ffiigo se setkal s Maurem, ktery popiral panenstvi Panny Marie
po porodu. fiiiga toto tvrzeni natolik popudilo, Ze chtél Maura potrestat. Vydal se tedy za nim.
Na nedalekém rozcesti musel odbocit, ale po vahani a vnitini sklicenosti se rozhodl nechat vse
na své mule. Pokud odbo¢i za Maurem, ffiigo ho potresta. Pokud se vyda déle po cesté na
Montserrat, necha véc byt.>* Ignac 1i¢i tuto udalost ve svém Zivotopise celkem podrobng, 3! a
proto se domnivame, Ze by mohla mit vliv na DC.

Asi mésiéni pobyt Gerstvého konvertity {fiiga na Montserratu je pro nas zajimavy z nékolika

diivodii. Pro ffiigovo setkani s dvéma benediktyny (zpovédnik P. Jean Chanones OSB3? a mistni

26 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 41

27 Tamtéz, s. 49

28 Kurz Duchovni cvicent sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018 pod vedenim prof. Rossana
Zas Friz De Col SJ a Rolphyho Paula Pinta SJ. Skripta pro vlastni potfebu (osobni archiv autora).

2 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 50

30 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 125—126

3 Tamtéz

32 Jean Chanones OSB byl francouzsky knéz s povésti svatého zivota. Dlouho téZ byl zpovédnikem poutniki.
ffiigo za P. Jean Chanonesem dochézel i béhem svého pobytu v Manrese. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo.
s. 216
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opat Garcia Ximenes de Cisneros OSB??), inspiraci popularnim hnutim Devotio moderna®* a
ffiigovu tfidenni generalni zpovéd'.*® Tyto tii vyznamné momenty se zcela jisté promitaji
do DC.

Kdyz ffiigo opoustél Montserrat, mél jiz knihu zdznamt o duchovnich vécech s sebou.

Vyplyva to z poznamky 18 DC. Tato kniha mu p¥inasela velké povzbuzeni.*®

1.2.1 Vliv daného obdobi na tvorbu DC
Z pobytu na Montserratu mizeme vysledovat dva velké vlivy, které piisobily na Iiiga:

Devotio moderna, které bylo inspiraci pro metodickou organizaci duchovniho zivota, a kniha
Ejercitatorio de la vida espiritual od mistniho benediktinského opata Garcia Ximenes de
Cisneros, odtud pochdzi inspirace pro kontemplaci zaméfenou na zivot Jezise Krista. Jiny
ptiklad je tfidenni generalni zpovéd' (DC 44), to je prvni cviceni, které se pfipomina v knize
Ejercitatorio de la vida espiritual. Tato kniha pfinasi dlouh¢ citace sttedovékych a staroveékych
autord, jako naptiklad sv. Bonaventury z Bagnoregia. Ignac z ni prevzal troji déleni vyvoje
duchovniho zivota: cesta osvécujici, cesta oCistna a cesta sjednoceni. Je také mozné, ze sv.
Ignac pouzil ¢asti z této knihy, kde jsou odkazy pro rozdéleni modlitby na tydny (konkrétné na

Sest tydntl) s doporu¢enimi pro modlitbu a pro jeji piipravu.®’

1.3 Biezen 1522 az uinor 1523 Manresa

Manresa, vzdalena vzduSnou €arou od Montserratu asi 15 km, byla stéZejnim mistem
prohloubeni duchovniho Zivota u {fiiga. Zde baskicky svétec, aniZ by to planoval, vstoupil na
duchovni pout vnitini vyprahlou pousti. Zde zacala jeho mysticka transformace.*® Na tomto
mist¢ vzniklo jadro DC. Inigo zde téZil hluboké zkuSenosti z mnoha téZkych vnitinich boju,
hranicicich az se smrti, ndsledn¢ z obdobi klidu a velkych osviceni. V Monumentech ¢teme o

paisobeni Ducha svatého, ktery vedl ffiigak vnitini zkusenosti.>

33 Kniha Exercitatorio de la vida espiritual opata Garcii Ximenes de Cisneros z r. 1500 méla vliv na fiiigovo
duchovni vzdélani. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 216

34V té dobé byl Montserrat asi jedinym centrem této lidové spirituality, ktera kladla diiraz na vnitini prozivani
vztahu s Bohem, na silny subjektivismus, zpytovani svédomi (zvlastni a denni zpytovani svédomi nalezneme v DC

24—43). Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 216
35 Odkaz na DC 44. [iiigova zpovéd byla dobrovolna. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 217
36 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 127
37 Kurz Duchovni cviceni sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018.
3% GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 40
3 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 79
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Toto obdobi je pIlné mnoha vrcholt s kiistaloveé jasnym vyhledem na posledni smysl vsech
veci a strmych propadlii do temnych, nehostinnych udoli, kde ¢lovék narazi jen na zmar a
nesmyslnost, bolest, utrpeni a kde touzi po tom, aby se byl nikdy nenarodil.

ffiigo ztstava v Manrese bez dvou mésicti skoro rok, oproti planovanym nékolika dntim.*

Toto obdobi miizeme rozdélit do tif etap.*!

Pro prvni je vyznamnym rysem duSevni stalost a radost. Hodn¢ jesté dbal na vné&jsi véci,
jako je obleceni, vlasy (zde se spiSe jednalo o zanedbavani, snad domnéla poustevnickd image)
a zaméstnavala ho také otazka piti vina. Také se mu dostavalo zvlastnich zjeveni v podobé¢ hada.
Z toho &erpal utéchu.”

Pro druhou etapu byly charakteristickym rysem skrupule. Byl to ¢as stalych a vysilujicich

t. ¥ Zadné rady od zpovédnika mu

boji. Védél, ze mu skodi, nemohl se jich vSak zbavi
nepomahaly, upénlivé volal k Bohu s prosbou o vysvobozeni, dokonce i jakékoliv ndmaha by
pro n&j nebyla namahava, jen kdyby mohl kone¢né najit vysvobozeni od skrupuli. ffigo zde
prod&lava svoji temnou noc duchovniho Zivota, ktera jej bolestné o¢istovala.** Ve doslo az do
takového extrému, kdy zacal uvazovat o sebevrazdé. Védél vsak, ze je to hiich, a proto tento
¢in neprovedl. Za tfi dny po zpovédi se mu zacaly vyjevovat jeho htichy, opét mél potiebu se

znich zpovidat a pak pocitoval jakysi odpor ke svému dosavadnimu zivotu. Zde ptichazi

zlomovy okamzik.
A v tom dal Biih, ze procitl jako ze spanku. Protoze mu Biih poskytl jisté zkuSenosti ohledné ruznych duchii,
zacal probirat cesty, kterymi tento duch prisel. A tak se naprosto jasné rozhodl, Ze se uz nebude zpovidat z niceho

minulého — a od toho dne byl skrupuli zbaven a byl si jist, ze ho od nich ve svém milosrdenstvi osvobodil Pan

Biih. %

V této vzpomince mulZeme vystopovat zaklad pro pozd€jsi Pravidla pro presnéjsi
rozliSovani duchii (DC 328-336),% ktera se spise hodi pro druhy tyden. Drobna epizoda o mase,
na kterou naradzime o par fadki niZe, je zkuSenost jist, ¢i nejist, ktera slouZila snad jako inspirace

odpovidajici prvni dob& Pravidel k vykondni spravné volby (DC 175).*7 Na dalSich fadcich

40 Byly pro to asi tfi divody: 1) t&Zké dusevni i t&lesné nemoci, 2) Sasové prodlevy se ziskanim dovoleni k
pouti do Svaté zemé od tehdejsiho papeze Hadriana VI., 3) zakaz vstupu do Barcelony z divodu morové epidemie,
zde se chtél {figo nalodit na cestu do Benatek. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 218

41 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 222

42 Tamtéz, s. 129

4 Tamtéz, s. 130

4 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 41

“ IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 132

46 Tamtéz, s. 224

4T Tamtéz, s. 51
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Ignac zdlraziiuje vyznamny aspekt svého duchovniho vyvoje, totiz ze Blh se staval ucitelem
jeho vnitiniho Zivota, tak jako je dit& vyu€ovano svym uditelem ve §kole.*®

A pro tfeti etapu jsou charakteristické nasledujici momenty. Pfestava s vystiednostmi a opét
si stitha nehty, vlasy a béZn¢ se o sebe stara. Zda se, jako by se vyvoj v duchovni oblasti odrazel
také v oblastech vné¢jSitho chovéani. Pozornost se piesunuje od co udélal sv. Dominik a
Frantisek® smérem k co mdm udélat ja, [iigo. Tato zména postoje je viak jiz bez onoho patosu
rytiiské domyslivosti. ffiigo zde za¢ind pomalu existencialn zakouset Boha lasky, Boha
evangelia, ktery ospravedliiuje ¢lovéka, nikoliv jeho asketickym radikalismem, nybrz Boha
ospravedlitujiciho &lovéka svoji bezpodmine¢nou laskou! Zde mizeme vysledovat fdigiv
pocatek asi nejvyznamnéjsi ¢asti duchovniho vyvoje.>® Skokové se tento vyvoj prohloubi velmi
intenzivni zkuSenosti u ficky Cardoner. Béhem tohoto ¢asu se mu dostdva mnoha milosti,
mystickych zazitk, které schematicky konkretizuje v Pamétech a déli je do péti bodd’!.
ptirovnanich.

2. Vidéni o stvoreni svéta Bohem, které bylo mimo jeho mentalni kapacitu.

3. Citil, jak duchovni obohaceni, které dostal od Boha, pomdhaji i jinym lidem, s nimiz
vstupoval v duchovni rozhovory. Zde také pfipojuje, jak vnitinim zrakem vnimé piitomnost
Péana v Nejsveétejsi Svatosti.

4. Mnohokrat v Manrese vidaval Kristovo clovéCenstvi, snad az ¢tyticetkrat. Také se zminil
o vidéni Panny Marie.

Tyto ¢tyfi zkuSenosti neznamenaji pro Ignace jednoduse jen néjaké subjektivni sentimentalni
pocity, nybrz vjemy poznamenané Pismem. Ignacova osobni historie afektivné-intelektudlni se
dava cele k dispozici pro nazirani tajemstvi JeZise Krista.>?

5. Ignéac hovoii o mimotadné situaci, kterou popisuje jako pochopeni a rozjasnéni mysli.>
Stalo se tak po jedné z poboznosti v kostele sv. Pavla, mili od Manresy, kdy Sel podél feky
Cardoner. Dostalo se mu hlubokého osviceni, jako nikdy diive a nikdy poté. Také vzpomina,

jako by byl jinym ¢lovékem a smyslel jinak.>*

4 Tamtéz, s. 132

4 Tamtéz, s. 120

50 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 41

SUIGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 133-134

52 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 41

33 Pfedevsim po tomto osviceni vznikla podstata, jakdsi osnova knizky Duchovnich cvident, kter4 je celou svou
tradici kladena do pobytu v Manrese. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 227-228

5*IGNAC ZLOYOLY. Souborné dilo. s. 134
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O této udalosti se docteme v poznamkach k autobiografii. Podle nékterych byla snad
inspiraci k Rozjimani o Kristové krdalovstvi®> (DC 91-100) nebo Rozjimdni o dvou praporech
(DC 136-148).°° V knize Sant Ignazio di Loyola Esercizi spirituali: Testi complementari®’
zjistime zajimavé paralely se sv. Pavlem a udalosti u ficky Cardoneru. Jsou zde uryvky z Pisma,
kde je popisovano obraceni Pavla z Tarsu a také jeho vyjadieni o Novém clovéku, ktery je
pretvoren z hlubokého setkani s Kristem. Také sam Ignac popisuje tuto svoji vnitini zménu
v dopise z ¢ervna roku 1532 svému bratru Martinovi Garciovi de Ofiaz, kde se odkazuje na sv.
Pavla. Ostatné, jak upozornuje autor tohoto piispévku, tento dopis je prvnim textem, kde Ignac
hovoii o svém obraceni.>® Historik Hugo Rahner o udalosti u ficky Cardoneru hovoii jako o

hodiné zrodu DC.>°

1.3.1 Vliv daného obdobi na tvorbu DC
Pobyt v Manrese byl pro Ifiiga vyznamny pro osobni hlubokou duchovni zkuSenost, rist

v rozliSovéani duchti a zrdni v duchovnim zivoté. Na toto obdobi se vztahuji tfi hypotézy, které
se zabyvaji tim, jak se Ifiigovu zkuSenosti v Manrese projevily v DC (vie jsou jen domnénky®’):

1) Gabriel Codina Mir: PF, rozdé€leni na 4 tydny, kontemplace pro nabyti lasky (DC 230—
237).

2) Pinard de la Boullaye: Zpytovani svedomi (DC 24-43), Meditace o hiichu (DC 45-72),
Meditace o vecném krali (DC 91-100), Rozjimani o dvou praporech (DC 91-100).

3) Candido de Dalmases (podle Nadala): meditace o Vécném krali (DC 91-100), Rozjimani
o dvou praporech (DC 91-100), Zpytovani svédomi zvidstni a denni (DC 24-31), Vieobecné
zpytovani (DC 32-43), Pravidla pro rozliSovani duchii prvniho tydne (DC 313-327), Tri druhy
modlitby (DC 238-260).

V Manrese byly poloZeny zaklady t&chto ¢asti DC, které pak sv. Ignac neustale vylepSoval.®!
Nutno podotknout, Ze a¢ pro né&j byla zkuSenost z Manresy pielomova, nebyl jesteé plné

proméneén v opravdového mistra duchovniho Zivota, schopného pomdhat dusim. Pro dosaZeni

této schopnosti v plnosti je zapotiebi dalsi zkusenost, ale jiného druhu.®?

55 Zajimavou tvahu nabizi Hugo Rahner, kdyZ popisuje vyvoj chapani vémosti od pozemského kréle (rey
(DC 106). Viz RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly a déjinné pozadi jeho spirituality. s. 20-21

56 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 229

57 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi.

8 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 44

% RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly a déjinné pozadi jeho spirituality. s. 51

% GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 51

81 Kurz Duchovni cviceni sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018.

62 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 46
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Podle pozdéjsiho svédectvi Juana Polanca (sekretafe sv. Ignace) posledni mésice v Manrese
Ignac ucil zplsob, jak ocistovat dusi, jak se zpovidat a poméhat lidem, jak praktikovat meditaci
o Tajemstvi Kristova Zivota (DC 261-312). Rovnéz ucil, jak d€lat dobrou volbu nejenom
zivotniho stavu, ale také konkrétnich véci. Dle svédectvi Polanca nabizel instrukce pro rizné
zpusoby modlitby. Jeronym Nadal (jiny Ignaciiv spolupracovnik), svédcil, ze Otec Magistr
lidem nabizel body pro Prvni tyden (DC 45-90) a pak postupy k meditacim z zivota Kristova
(DC 261-312).%

1.4 Unor 1523-za¥i 1527 Barcelona, Svata zemé, opét Barcelona, Alcala,
Salamanca

V tnoru 1523 opustil Inigo Manresu a vydal se na cestu do Barcelony, kde se nalodila hodlal
se dostat do Rima®*. Ve, co si s sebou vzal, jsou pouze jeho zapisky DC. Do Rima se dostal,
po Cetnych peripetiich, na Kvétnou ned¢li, tj. 29. bfezna 1523.

Po udéleni pozehnani od papeze Hadridna VI. se vydal nejspis 13. dubna téhoZ roku® do
Benatek, aby se dostal na lod” do Jaffy ve Svaté zemi. 31. srpna 1523 Ifigo vstoupil na
posvatnou pidu Svaté zemé. Ugelem pobytu bylo pomahat dusim. Ve Svaté zemi navitdvoval
biblicka mista a byl odhodlan zde ziistat, narazil vSak na odpor mistniho kvardiana (frantiSkan
P. Angelo de Ferrara, na tomto Gizemi plnil funkci provincidla, ktery mél na starosti vSechny
klastery v Palesting®). Bez vyrazného uspéchu odesel Iiligo z Jeruzaléma 23. zafi 1523. Ze
Svaté zemé se pres Kypr do Apulie, pak do Benatek a poté putoval pésky do Janova, kde se
nalodil do Barcelony. Ve své zemi zacal piln¢ studovat. Kromé toho se vénoval modlitbé,
pokani a skutkim duchovniho i t&lesného milosrdenstvi.’” Béhem studia gramatiky narazil na
ditlezitou zkuSenost. Byla to podle jeho slov velka piekazka. KdyZ se zacinal ucit zpaméti latku
z gramatiky, napadaly ho nové poznatky o duchovnich vécech. Bylo to tak intenzivni, Ze se
nemohl ucit zpaméti a nebyl schopen tyto mySlenky zapudit. Postupné piisel k poznani, které
ho presvédcilo o tom, ze se jednd o pokuSeni. Takové duchovni véci ho nenapadaly ani

v modlitbach, ani pfi msi svaté! Povédél o tom svému uciteli a dal si pfedsevzeti. Od té doby

63 Tamtéz, s. 51

% Tfigo je odrazovan od této strastiplné cesty jednak proto, Ze neznal tamé&jsi jazyk, jednak kvili nebezpeci
zptisobeného morovou nékazou. Posilnén zkusenostmi z Manresy $el témto protivenstvim v ustrety. Viz IGNAC
ZLOYOLY. Souborné dilo. s. 138—139

5 Tamtéz, s. 237

6 Tamtéz, s. 240

7 Tamtéz, s. 246
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ho uZ tato pokuseni nenapadala.®® Po dvouletém studiu dostava Ifiigo doporuceni odejit do
Alcald, aby zde zapocal studium filozofie. V Alcala davd mnoha lidem s ispéchem duchovni
cviceni. Setkava se vSak také s inkvizici, kterd ho podeziiva z heretickych postojii. V té dobé
byla na vzestupu rtizna ptehnané mysticka, subjektivisticka hnuti, ktera se odchylovala od uc¢eni
cirkve.®’ Proto je opakované vyslychan. Je s nim také nevlidné zachazeno, byt’ se znovu a znovu
potvrzuje jeho beztthonnost v jednani a duchovnim smysleni. Ifiigo byl ve své jisté revolucnosti
n¢jak podobny Lutherovi. Narozdil od né&j vSak chtél ziistat v katolické cirkvi. Z tohoto jeho
piistupu se rodi pravidla pro Pravé smysleni, které musime mit v bojujici cirkvi (DC 352-370),
ktera se nachazeji na samém zavéru knihy.”° Ifiigo vnitiné souhlasil s tim, Ze v objektivnim fadu
nemuze byt zadna skute¢na kontradikce mezi autentickou individualni kiestanskou duchovni
zkuSenosti a zku§enosti cirkevni komunity, jelikoZ se jedna o aktivitu téhoz Ducha svatého.”!
Vzhledem k neutéSenému vyvoji v Alcald a apelu arcibiskupa ve Valladolidu odchazi do
Salamanky (polovina Cervence roku 1527), kde hodl4 pokracovat v dalSim studiu. Zde je opét
obzalovan z domnélé hereze a véznén. Béhem vyslechu odevzdava bakalafi Friasovi ke
zkoumani své zapisky DC.”* Zde se sv. Ignac prvné explicitné zmifiuje o psaném textu DC! Je
shleddn nevinnym a propustén, avSak omezovan ve vefejném piisobeni. Odchéazi na studia
do Pafize. Byl totiz opakovan¢ napominan kvili svému neuplnému vzdélani a nemohl tedy

vefejné vystupovat a vyucovat.

1.4.1 Vliv daného obdobi na tvorbu DC
Pobyt ve Svaté zemi nejspiS ovlivnil mista v textu, kde se hovoti o kompozici mista (to je

soucast pfipravy na jednotlivé meditace). BohuZel neméame jakykoliv dokument, ktery by nam
pomohl zmapovat vyvoj textu DC v pribéhu tohoto putovani.”® V Barceloné dél4 asi prvni vétsi
zkuSenosti, kdyZz dava DC, a nejspis komponuje cvi€eni o aplikaci 77 mohutnosti (DC 45-54),
pravdépodobné PF (DC 23) a kontemplace o Nabyti lasky (DC 230-237). Je mozné, Ze pravé
zde byl Ignac ovlivnén dily Erasma Rotterdamského (Enchiridion militis cristiani, 1525-1526),

Alfonse z Madridu (Arte para servir a Dios, 1520) a Frantiska z Osuna (Tercer abecedario,

%8 Tamtéz, s. 149-150

% Tamtéz, s. 250

0 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 46
I Tamtéz, s. 46

2IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 157

3 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 52
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1527).7* Podle indicii ze Salamanky (Poutnik 65-68) se zd4, Ze jiz existoval text DC pro osobni

Ifiigovu potiebu. Neda se viak jasné rozlisit, kdy jej zacal pouZivat pro druhé lidi.”

1.5 Unor 1528 — konec bi‘ezna 1535 Pai'iZ, studia filozofie a teologie

Do Patize Iiiigo pfichazi pesky, aby po zjisténi, ze ma velké nedostatky, zasedl s détmi opét
do skolni lavice. Byl omezen pfisnym fadem v koleji a také musel Zebrat o penize pro sva studia.
Diky neznalosti francouzstiny se mohl pln¢ vénovat studiu namisto péce o duse. Piesto si
nachézel ¢as, aby ddval duchovni cviceni s nemalym uspéchem.”® Od fijna 1528 zacal studia
filozofie. V tomto obdobi se setkal s Petrem Faberem a FrantiSkem Xaverskym, kter¢ si ziskal
duchovnimi cvi¢enimi,”’ a zakladal spolecenstvi. ZkuSenost s exerciciemi proménila skupinu
pratel ve skupinu piatel v Panu.” V Paiizi se také béhem morové epidemie odehrava zajimava
epizoda. Ifiigo chtél potésit jednoho nemocného. Nedopatfenim se dotkl jeho rany. Ruka ho
zacala bolet a pomyslel si, Ze ma mor. Pfedstava byla tak silnd, Ze neodolal a dal si ruku do ust.
Ruka ho prestala bolet.”” Domnivime se, Ze tato epizoda méla vliv na praci s
rozliSovanim vnitini duchovni dynamiky (bud’ jsem pftitahovani k dobru, nebo k jeho opaku),
kterou v jezuitském prostfedi nazyvame vnitini hnuti a jeZ se mohla odrazit v textech DC.

Ifigo dokoncil bakalaiska studia filozofie v roce 1533 a od fijna 1533 do bfezna 1535
studoval teologii.®® P¥i msi svaté na svatek Nanebevzeti Panny Marie roku 1534 slozil Ignac
(zde si méni také jméno z Iiliga na Ignice)®! se svymi druhy v kapli na Montmartru v PafiZi
sliby Cistoty, chudoby a posluSnosti. Tuto msi slouzil Peter Faber, ktery byl v této skupiné
jedinym knézem. Pfitomni byli kromé Ignace Petr Faber, FrantiSek Xaversky, Diego Lainez,
Alfonzo Salmer6n, Simao Rodrigez de Azevedo, Nicolds Alonso. Tyto vSechny Ifiigo ziskal
prostiednictvim DC, svoji laskavosti a svymi ctnostmi.®? V nasledujicim roce (1535) jsou

vSichni rozhodnuti odejit do Svaté zemé a tam slouZit dusim. Jesté v PatiZzi je Ignac opét

7 Kurz Duchovni cviceni sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018.

5 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 52

7*IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 162

"7 Tamtéz, s. 166

8 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 48

" IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 166

80 Tamtéz, s. 271

81 Igndc takika vycitil duchovni spriznénosti s timto muzem cirkve (pozn.: sv. Igndc z Antiochie), kdyz si na
jeho pocest zménil jméno z Ifiiga na Igndce, a v jednom dopise ho nazval ,, velkolepym svétcem, k némuz se schovam
nebo si alespon preji chovat zcela zvlastni zboznou uctu. Znal jej z knihy Flos Sanctorum, predevsim jeho slova z
dopisu Rimaniim: »Ma ldska je ukiizovana«, kterd pozdéji umistil do cela svych »Vét k zapamatovani«, protoze
pro néj znamend totéz jako jeho viastni »diskrétni laska«. “ Viz RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly a déjinné pozadi
jeho spirituality. s. 51

2 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 273
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obzalovan u inkvizitora a je proti nému zahéjen proces. Inkvizitor chtél vidét texty DC. Po
prostudovani inkvizitor Ignace zbavil obvinéni, spis pochvalil a pozadal autora o opis textu.

Podle vicero indicii mizeme s ohledem na genezi textu DC tvrdit, Ze posledni dva roky
v Patizi (1534-1535) byly rozhodujici pro kone¢nou podobu textu, i kdyz nékteré elementy
byly piepracovany a rozvinuty pozdéji.®

Od biezna az do prosince 1535 tu mame kratkou epizodu Ignacova zivota, kdy opousti Patiz
a kratce navstévuje své rodisté. Odtud odchézi do Valencie, kde se nalod’'uje a pluje do Janova.
Z tohoto pfistavisté jde pesky do Boloné. Béhem putovani se dostava do narocnych situaci. Na

této cesté zazil nejvétsi t&lesnou namahu a tinavu ve svém Zivote.

1.5.1 Vliv daného obdobi na tvorbu DC
Miuzeme mit za to, Ze v této dobé se v DC projevil vliv Dionigi Certosina nebo sv. Tomase

(Utécha bez predesié priciny, DC 330), akt koncilu v Sens (1528-1529) a odpovédi Fakulty
teologie Melanchtonovi (1535, odtud regule Pro pravé smysleni, DC 352-370). Vznika zde
takzvany text Helyar (H, 1535), ktery prezentuje zakladni elementy DC. Také se nam dochoval
latinsky manuskript, doposud nepublikovany, ktery je oznacovan jako Exercitia 3 nebo Textus
E.®* Villoslada a Dalmeses zastavaji nazor, Ze z tohoto obdobi pochazeji PF (DC 23), O tiech
dvojicich (DC 149-157), T7i druhy pokory (DC 164-168), Kontemplace pro nabyti lasky (DC
230-237), nékteré poznamky, piidavky a také nékteré regule pro citéni s cirkvi.®

Vétsina expertil zastdva nazor, Ze studia v PaiiZi byla pro napsani DC velmi dilezitd.?” Podle
R. Garcia Villoslada Pravidla pro citéni s cirkvi Ignac napsal az v Benatkach nebo v Rimé,

protoZe vice odpovidaji tomuto prostiedi.®®

1.6 Leden 1536 — ¢ervenec 1556 Benatky, Vincenza, Rim
Z Boloné odchazi do Benatek, kde dava exercicie a duchovné rozmlouva s lidmi.?° V tu dobu
¢eka na ptichod svych deviti druhii. Poté se nékdy po 8. bieznu 1537 vydavaji na cestu do

Rima.”® Ignac viak s nimi neodchazi, a to kv@ili obavam pied jistymi vlivnymi cirkevnimi

83 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 48

8 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 171

85 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 53

8 Kurz Duchovni cviceni sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018.

7 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 52

8 Tamtéz, s. 52

8 V poznamce 279 jsou vice faktograficky rozvedeny nékteré vyznamné osoby, kterym se Ifiigo vénuje. Viz
IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 279

% IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 282
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osobami.”’ Ugelem bylo vyzadat si povoleni pro cestu do Jeruzaléma. Nakonec z diivodu
valeéného konfliktu mezi Benatskym statem a Turky nemohli odcestovat do Svaté zem¢ a
vraceji se do Benatek.”? V Benatkach byli v§ichni vysvéceni na knéze.”> Po dobu, kdy Ignac
travil sviyj ¢as s nékterymi ze svych spolubratriit ve Vincenze, dostavalo se mu mnoha utéch a
duchovnich vidéni.’* Pobyt u Vicenzy byl pro Ignace druhou Manresou.” I na cesté do Rima,
pro kterou se rozhodli po ro¢nim ¢ekani, aby se nabidli do sluzeb papezi, pocitoval navstiveni
Boha.”® Nedaleko Rima dochazi u Ignace p¥i modlitbé v kosteliku La Storta k vyznamné zméng
v jeho nitru.”’

Ignac po ptichodu do Rima dava®® duchovni cviceni. Je viak také mnohokrat pomlouvan.
Po peripetiich, pomluvach je vySetfovan opét inkvizici. Dne 18. fijna 1538 je vSak spolu se
svymi druhy o¢istén.” K tématu Ignic a inkviziéni procesy se vice doSteme v pod ¢&islem

213.1%° Nasledné se Ignac nabizi se svymi druhy do sluzeb papeZi.

1.6.1 Vliv daného obdobi na tvorbu DC

Je pravdépodobné, ze jadro Pravidel pro presnéjsi rozlisovani duchit (DC 328-336) vzniklo
v Benatkach, tak jako n&které pozndmky pro toho, ktery dava DC (DC
2,3,4,6,7,8,10,12,14,15,17,18). V Benatkach se také zavrSuje redakce PF (DC23), Tajemstvi
zivota Jezise Krista (DC 261-312) a Pravidla, jak zavést v budoucnu poradek v jidle (DC 210—
217). Obecné se zastava nazor, ze v Rimé Ignac uzaviel Pravidla pro piesnéjsi rozlisovini
duchii (DC 328-336), dale pak nésledujici poznamky pomahajici postfehnout a poznat skrupule
a formuloval pravidla Pro pravé smysleni, které musime mit v bojujici cirkvi (DC 352-370).1%!

Pobyt v Benatkach, asi jeden rok, ktery Ignac travil bez svych druhti, byl diilezity pro upravy
textu DC.'?

91 Byli to doktor Ortiz a novy theatisky kardinal. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 173

92V poznamce 288 je zmin&n Laineziiv dopis, kde piSe o Bozim fizeni, které zplsobilo zruSeni miru mezi
Turky a Benatéany. To znemoznilo v roce 1537 Igndcovym druhtim odplout do Jeruzaléma. Viz IGNAC Z
LOYOLY. Souborné dilo. s. 284

% IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 173

% Tamtéz, s. 174

% Tamtéz, s. 285

% Tamtéz, s. 174

7 Tamtéz

% Napiiklad Monte Cassino, vyznamné misto benediktinské fehole. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo.
s. 174

% IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 297

100 Tamtéz, s. 259

0 Kurz Duchovni cvident sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018.

122 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 53
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Ignacovo teologicko-filozofické vzdélani mélo rovnéz velky vliv na formulace textt DC. J.
Nadal vzpomina, ze Otec Magistr: ,,(...) po ukonceni studii shromazdil prvni poznamky o
cvicenich, pridal mnoho véci a vsechno usporddal. “'%

Po studiich v Benatkach (1540) mizeme tvrdit, Ze text je jiz kompletni a dostava svoji
kone¢nou podobu. V cervenci 1541 mame latinskou verzi Versio prima (P1), kde najdeme
poznamku samotného svatého Ignace: Todos exercicios breviter en latin, s datem na okraji:
1541 die nono iulii Romae. Pak se ndm dochovala kopie z roku 1544, které se tikd ‘A’
AUTOGRAFO, protoze Ignac vlastni rukou piSe na vicero mistech poznamky (na 32 mistech

jisté a na 3 mistech pravdépodobng).!™

1.7 Zavér

Proces formovani textu DC se odehraval vice nez 25 let (1521 az 1548).1% Z toho vseho,
co jsme si uvedli v této Casti prace, vyplyva, Ze nelze s naprostou jistotou urcit, kdy a kde
jednotlivé ¢asti DC vznikaly. Také nemizZeme s naprostou jistotou urcit, jaké mysSlenkoveé

proudy mély vliv na toto dilo. Mateo Garcia k tomu poznamenava:

,,I presto vSechno se musi podtrhnout, ze etapa Loyola - Manresa, a zvlasté Manresa, ziistane, tak jak jsme
nastinili nahore, zakladni a zakladajici duchovni bazi pro autora DC a dusledkem pro jeho jednani: anebo, jak to
nazyva: »prvni cirkvi«, kde se mnohému naucil: » Takze kdyby shromazdil vSechnu pomoc, kterou ziskal od Boha,
i vSechny véci, které poznal, a to za celé obdobi svého Zivota az do vice nez dvaasedesati let, a kdyby je vsechny

spojil dohromady, zdd se mu, Ze neziskal tolik, kolik tehdy za jediny okamZik. Blizko Cardoneru.« “1%

P. Gongalves ve svém dodatku ke vzniku DC uvadi, co mu k tomu fekl sdm Ignéc:

., Rekl mi, Ze cviceni nevytvoril celd najednou, ale Ze mu pripadalo, Ze nékteré véci, které pozoroval ve své dusi
a pokladal je za uzitecné, by mohly byt uzitecné také pro jiné, a tak si je zapisoval; napriklad o zpytovani svedomi
pomoci carek atd. Dale mi vekl, Ze zvlasté Cerpal z rozmanitosti ducha a myslenek v dobé, kdy lezel na Loyole s

bolavou nohou. “1°7

Uved'me i text, ktery se tyka okolnosti schvaleni DC, od H. Rahnera:

103 “Conclusi gli studi raccolse i primi appunti degli esercizi via aggiunse molte cose e mise in ordine il tutto.”
Viz GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 53 (volné& pielozeno autorem).

104 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 48

105 Tamtéz

106 “Nonostante tutto, si deve sottolineare che la tappa Loyola—Manresa, e specie Manresa, rimane, come
abbiamo esposto sopra, la base spirituale fondamentale e fondante per I’autore degli Esercizi e di conseguenza
per la sua operata: o, come egli chiama: la sua «chiesa primitivay, dove ha imparato tanto che facendo conto «di
tute le cose apprese e di tutte le grazie ricevute da Dio, e le mette insieme, non li sembra di aver imparato tanto,
lungo tutto il corso della sua vita, fino a sessantadue anni compiuti, come in quella sola vota» (Au 30), presso il
Cardoner” (voln& pielozeno autorem). Viz GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli
Esercizi. s. 51

197 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 177
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., Proto mohl papez Pavel Ill. v bule Pastoralis officii z roku 1548, kterou DC udélil cirkevni schvalent,
prohlasit, ze cely jeji obsah je odvozen z Pisma svatého a ze zkuSenosti duchovniho Zivota. A nejobratnéjsi obhdjce
exercicii dr. Bartolomej Torres roku 1554 rika, ze Igndc v DC hovori stejnou reci jako filosofové a Svaté Pismo,

obsah knihy je pry opravdu tak stary, jako kdyby byl napsdn ihned po Kristovych dobdch. “'%

v

Na Uplny zavér neni nic uctivéjsSiho, nez kdyz v této casti nechame promluvit o DC

samotného Ignace svoji povéstnou malomluvnosti:

,» Jsou prece to nejlepsi, co jsem v tomto zivoté mohl citit, co jsem si mohl myslet a cemu jsem rozumél, abych

mnohym lidem pomohl v jejich iisili o dosaZeni dokonalosti. “'%°

108 RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly a déjinné pozadi jeho spirituality. s. 83

109 MATT, Leonard von — RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly. Olomouc: Refugium Velehrad—-Roma, 2004, s.
279
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2. Texty, kopie a adaptace DC

V této kapitole si vytyCujeme cil zmapovat chronologicky nejstar$i dochovany text DC.
Poznatky budou v nésledujici kapitole vyuzity pro nalezeni nejstarSiho znéni PF. Hlavnim
pramenem pro nase studium budou Monumenta Historica SI (vol. 100), Exercitia Spiritualia.
Textus antiquisimi''® a kniha $panélského jezuitského historika M. Ruize Jurada, /I testo degli
Esercizi di Sant’Ignazio: Le sue , Copie* e gli , Adattamenti“.''! Na zavér této kapitoly
chronologicky uvedeme texty, aby bylo ziejmé, které znéni PF je nejstarsi.

V soucasné dob¢ se kvili studijnim ucelim rozliSuje mezi textem, kopii a adaptacemi.
Textem je oznacovano, co autor uznal jako svij text a co bylo prezentovano Svaté stolici.!'?
Text je oficialni verzi, ze které nasledné vychazely také preklady do modernich jazykd.

Pod oznacenim kopie najdeme znéni DC, ktera obsahuji ptivodni Spanélsky fext nebo jsou
piekladem do italstiny. Neni vsak jisté, Ze je sv. Ignac schvalil.!"* A posledni skupinou jsou
adaptace. Jsou to spiSe instrukce, jak davat DC. Zpravidla obsahuji text, ktery je zkraceny a
komentovany tim, kdo dava exercicie. Cela DC Ignac nedaval v§em. Jen tém, kteti toho byli
podle jeho uvazeni schopni. Proto vznikaly adaptace naptiklad Prvniho tydne, které byly
uzpuisobeny potiebam rozli¢nych osob. Texty z této skupiny nam nic netikaji o vzniku textu
DC."* Jsou viak zajimavé z pohledu vyskytu PF a jeho znéni, protoze mnohdy vznikaly jesté

pied oficialni verzi.

2.1 Texty

‘A> AUTOGRAFO (1544) je plivodné textem v kastilsting, ktery si Ignac nechal opsat a
pak ho sam korigoval. Vedle jeho poznamek jsou zde také poznamky od Broéta, Salmerona,
Polanca (jedni z prvnich spole¢nikil Ignace, Polanco byl Ignacovym sekretafem). Text se ndm

dochoval dodnes'"?

a je predlohou pro ostatni preklady.!'®
‘N> NADAL (text je v dostupné literatufe nedatovan, z informaci v ném obsazenych ale

vyplyva, Ze vznikl pfed rokem 1544) obsahuje text ‘A’ AUTOGRAFO bez korekei (korekce

10 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. Edd. Candido Dalmases. Romae:
Institutum Historicum Societatis Iesu, 1969 (Monumenta Historica SI, vol. 100).

11 RUIZ JURADO, Manuel. /I testo degli Esercizi di Sant Ignazio: Le sue , Copie* e gli ,, Adattamenti . In
SANT’IGNAZIO DI LOYOLA. Eserciczi Spirituali: Testi complementari. Edd. Herbert Alphonso. Roma:
Segretariato nazionale della preghiera, 2000, s.23-37

112 RUIZ JURADO, Manuel /! testo degli Esercizi di Sant Ignazio: Le sue ,, Copie‘ e gli ,, Adattamenti“. s. 23

13 Tamtéz, s. 24

14 Tamtéz

15 Tamtéz, s. 25

116 Tamtéz, s. 24
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doplnil az sam Nadal) v kastilsting. Je uchovan v archivu Tovarysstva JeZigova v Rimé. Nadal
tento fext pouzival na svych cestach po Evropé. Jsou zde celkem ¢tyfi poznamky. Dvé od
Nadala a dvé od nezndmého autora. Jsou zde také Polancovy korektury v kastilsting.!!”

O piekladu textu DC do latinského jazyka s oznacenim ¢V’ VULGATA (‘P1°) a nasledné
‘P2’, ktery schvalil samotny Ignac, pojedname v oddile 2.1.3.

2.1.1 Spanélské kopie
Vsechny Spanélské texty, které jsou nam k dispozici, jsou bud’ kopie a nekompletni, nebo

jsou to adaptace razné urovn¢. Mezi nejkompletnéjsi patii ‘E> KODEX (asi po roce 1535). Zde
chybi nékteré Igndcovy opravy, které se nachazeji azv ‘A’ AUTOGRAFO.

Dalsi z kompletnéjsich kopii je ‘D> DOMENICI (v ndm dostupné literatufe neni datovana,
z informace obsazené v textu vyplyva doba vzniku mezi lety 1535-1544). Tato kopie piejima
text ‘E’, je viak diky doplnénym opravam z ‘A° AUTOGRAFO presnéjsi nez ‘E’ Kodex.!!®

‘X’ MESSICO pochazi z obdobi kolem roku 1560 (nese nazev mésta, kde se nyni nachazi).
Jedna se o témét kompletni text, véetné 32 korekci z ‘A AUTOGRAFO. Obsahuje také
meditace O smrti a O soudu.'”

Kopie ‘B> BURDIGALENSIS se nachazi ve francouzském Bordeaux. Vyhotovena byla
asi kolem roku 1560. Obsahuje hodné nepiesnosti. Obsahuje také meditace O smrti a O soudu,
stejné jako ‘X’ MESSICO.!?

‘> VALLISOLETANUS je velmi nekompletni kopie, jez nese néazev podle
Spanélského Valladolidu, kde se naléza. Pochdzi z obdobi mezi roky 1565-1572. Obsahuje
jen texty Prvniho tydne. Zacina poznamkou s ¢islem 14 a kon¢i meditaci O soudu. Nachazime

zde opravy z ‘A’ AUTOGRAFO, spolu s vysvétlenimi ¢&i riiznymi piidavky. '!

2.1.2 Latinské preklady
‘P1’ PRIMA VERSIO LATINA zacala vznikat v roce 1541 a byla dokoncena roku 1547.

Nejedna se o nejstarsi latinsky preklad. O star$i verzi latinského piekladu pojedname niZe.
Pro pteklad do latiny byl pouzit kastilsky text, ktery pfedchazel ‘A’ AUTOGRAFO (‘A’ verze
byla vyhotovena az v roce 1544). Zde je tieba zdlraznit, ze musel tedy existovat starsi

Spanélsky text, jehoz blizsi charakteristiku nezndme. V ‘P1’ nachazime opravy, které sem

17 Tamtéz, s. 2526
18 Tamtéz, s. 2627
19 Tamtéz, s. 27

120 Tamtéz

121 Tamtéz
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vlozil sam autor. Dalsim korektorem byl Ignéciiv blizky spole¢nik Salmeron. Pro naSe studijni
ucely stoji za zminku tkol, ktery dal Ignac Petru Faberovi. Ten mél pielozit do latiny urcité
¢asti DC, mimo jiné také PF. Celkem se na ptekladu podileli tfi rizni autofi.

‘V’ VULGATA (1547). Vychozim bodem pro pieklad je ‘A’ AUTOGRAFO, avsak bez
nekterych Ignacovych poznamek. Ty byly pravdépodobné doplnény poté. Poznamky
uptesnovaly nékteré vyrazy. Polanco je doplnil do “V’ a ‘P2’.

Verze ‘P2’, ktera je vylepSenym piekladem ‘P1’°, byla vyhotovena v roce 1547, tak jako
‘V’ VULGATA. Do verze ‘P2’ byly vloZeny také poznamky z ‘A’ AUTOGRAFO. Verze ‘V’
VULGATA spolu s ‘P2’ byly ptfedlozeny ke schvaleni Svatému stolci v témze roce (Ignac
tim chtél zamezit utokim proti exerciciim). Papezem schvélena V' VULGATA byla
nasledné déna do tisku. Historik Ruiz Jurado piipojuje hypotézu, ze Ignac si mohl jiz v Pafizi
obstarat latinsky pieklad DC pro ty, kdo nehovofili §panélsky.!'??

‘E’ LATINA (asi kolem roku 1535). Zda se, Ze studium tohoto textu by mohlo dat odpovéd’
na otdzku, ktery latinsky pieklad byl nejstar$i. Podle dostupnych informaci vSak nebyl jesté
dostate¢né¢ prostudovan. Jedna se o latinsky text, ktery je pravdépodobné smichan se
Spanélskym ‘E> KODEXEM. ‘E’ LATINA je podle vSech dosavadnich poznatki asi nejstar§im
latinskym textem, ktery se ndm dochoval.!?® Historik Dalmases v Monumentech pise, ze se
jedna o nejstarsi verzi. Neni zde vSak uveden rok vzniku.!** Jurado piedklad4 zajimavou
hypotézu. Podle néj byl tento latinsky text zhotoven jiz v Pafizi. Pieklad ‘E’ LATINA
obsahuje, podle dosavadniho vyzkumu, jiz vS§echna Pravidla pro pravé smysleni s Cirkvi. Bude

tedy moZna zapotiebi poopravit nizor, Ze tato pravidla byla napsana az v Rimé. '?°

2.1.3 Dalsi latinské texty a adaptace
Dalsi latinské texty jsou jen velmi Castecné. Pro nds jsou vSak zajimavé tim, zda se mezi

témito adaptacemi nenachazi néjaka formulace PF.1%°

‘M’ MARTINENSIS. Pochéazi zroku 1543 a jednd se o opis, protoze papir je, dle
vyzkumt, az z roku 1548. Slouzil pro ddvani pétidennich DC, které doprovazeli P. Faber a F.
Estrada v Lovani (1543). Tento text obsahuje upraveny text prvniho tydne a zac¢atek druhého

tydne. Konéi textem O vtéleni Jezise Krista.'*’

122 Tamtéz, s. 28—30

123 Tamtéz, s. 30

124 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 107

125 RUIZ JURADO, Manuel /1 testo degli Esercizi di Sant Ignazio: Le sue ,, Copie“ e gli ,, Adattamenti“. s. 31—
32

126 Tamtéz, s. 33

127 Tamtéz, s. 33
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‘H> HELYARIS (1535). Je star§im textem nez ‘M’ MARTINENSIS a je kompletné&;jsi.
Podle Monument patii mezi nejstar§i nam dochovanou adaptace DC.'?® Byl vyhotoven
anglickym knézem Johnem Helyarem, ktery utekl z Anglie do Pafize za vlady Jindficha VIIIL
Text je shrnutim c¢asti exercicii, obsahuje poznamky exercitatora a je vytvoien pro osmidenni
exercicie. Z DC jsou prevzaty meditace z prvniho tydne, pak piiprava K provolani Krale a
dve kontemplace o skrytém zivoté JeziSe Krista. Déle text pokracuje husténou verzi tfetiho
tydne, konci kontemplaci Zmrtvychvstani. Zavér obsahuje doporuceni, jak vytrvat po
exerciciich.'?® Historik Rogelio Garcia Mateo SJ uvadi, e piedlohou pro J. Helyara mohl byt
jiny latinsky text. Mozna ten, ktery dal Ignac pied svym odjezdem z Pafize (bfezen 1535)
inkvizitorovi Liévinovi, ktery mluvil latinsky a je u néj mald pravdépodobnost znalosti
$panélitiny. '3

‘I’ MAGISTRI IOANNIS (vznik mezi roky 1539-1541""). Zde nachizime prvni
komentat DC. Autoriv komentat kon¢i meditaci o T7ech dvojicich a vztahuje se k textu ‘P1°
PRIMA VERSIO LATINA. Neni vyloucen vliv verze ‘E’ LATINA’. Autorem byl asi Ignaciv
spole¢nik Jan Codure. Text ukazuje snahu autora zakotvit komentate v Pismu.!*?

‘C> COLONIENSIS. Text z roku 1538 (vyhotoven v Rim¢), ktery byl vénovan P. Fabrem
kartouze v Kolin¢ nad Rynem (1544). Chybi Tajemstvi Kristova zZivota a poslednich pét
pravidel pro pravé citéni s Cirkvi. Pfeklad vSak neni doslovny. Je bud’ zkracen, nebo naopak

roz§ifen poznamkami.'

2.1.4 Shrnuti
Mezi Spanélskymi texty je nejstarSim textem ‘N’ NADAL, protoZe text jeSt€ neobsahuje

korekce, které ud¢lal samotny Ignac v ‘A> AUTOGRAFU.
Mezi latinskymi preklady, které ndm umozni se vratit co nejvice v minulosti, je text ‘E’
LATINA. Pravdépodobné se jedné o text vyhotoveny v Patfizi a mozna se jedna o kopii textu,

Mrwv

kterou Ignac nechal inkvizitorovi Lievinovi kratce pred svym odchodem z Patize (1535).

128 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 418

129 RUIZ JURADO, Manuel. // testo degli esercizi di Sant 'Ignazio: Le sue ,, Copie “ e gli ,, Adattamenti . s. 33—
34

130 GARCIA MATEO, Rogelio. The Accommodated texts‘ and the interpretation of the spiritual exercises. s.
108. Dostupné online: The Accommodated texts * and the interpretation of the spiritual exercises [2022-03-15].
<https://www.theway.org.uk/back/44 1 Mateo.pdf>.

BT GARCIA MATEO, Rogelio. The Accommodated texts * and the interpretation of the spiritual exercises, s.
108

132 RUIZ JURADO, Manuel ! testo degli Esercizi di Sant Ignazio: Le sue ,, Copie“ e gli ,, Adattamenti . s. 34—
35

133 Tamtéz, s. 30
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V textu ‘H> HELYARIS muzeme vidét jednu z prvnich kompletnéjSich adaptaci Ignacovych
textl (asi rok 1535, Patiz). Neda se vSak z této adaptace s jistotou vyvodit, z jaké predlohy
Cerpal. Verze ‘I’ MAGISTRI IOANNIS je prvnim ndm zndmym komentafem DC. Byl
sepsan jeSt¢ béhem Ignacova zivota. Snad v tom byla snaha nechat komentatf schvalit
samotnym Ignacem. Nevime vsak s jistotou, zda k tomuto doslo. Pravdépodobnym autorem
byl Ignactiv blizky spoleénik Codura (zemiel v Rim&, 1541). 13

Po dobu tii stoleti byla v celém TovarySstvu pouzivana autorizovana latinska forma, tzv.
Vulgata (P1). Autograf nebyl publikovan az do roku 1615. Preklady, které pouzivame dnes,

jsou pieklady Autografu.!3?

2.2 Chronologické usporadani texti a porovnani znéni PF
Cilem této ¢asti je chronologicky sefadit jednotlivé verze DC a poukazat tak na nejstarsi
dochovany zdznam PF'. Nasledné tento nejstarsi text porovname s oficidlni verzi ‘P1° PRIMA

VERSIO LATINA.

2.2.1 Chronologické sefazeni dochovanych texti, kopii, adaptaci
1. ‘E’ LATINA (asi kolem roku 1535, podle Jurada, snad nejstarsi text)

‘E> KODEX (asi po roce 1535)
‘H> HELYARIS (1535)
‘C’ COLONIENSIS (1538)
‘I’ MAGISTRI IOANNIS (1539-1541)
‘P1” PRIMA VERSIO LATINA (1541-15)
‘M’ MARTINENSIS (1543)
‘D> DOMENICI (nékdy mezi roky 1535-1544)
‘N’ NADAL (pfed rokem 1544)

.‘“A> AUTOGRAFO (1544)

. V> VULGATA (1547)

. ‘P2’ (1546-1547)

. ‘X’ MESSICO (okolo roku 1560)

. ‘B> BURDIGALENSIS (okolo roku 1560)

e S N O

I N e =
AN OW NN = O

134 RUIZ JURADO, Manuel / testo degli Esercizi di Sant Ignazio: Le sue ,, Copie“ e gli ,, Adattamenti . s. 35—
36
135 GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 55
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15. ‘L’ VALLISOLETANUS (1565-1572)

2.2.2 Porovnani nejstarSich dochovanych zaznami PF
Podle dostupnych informaci je nejstarsim textem pravdépodobné ‘E’ LATINA (1535), neni
to vSak sjistotou potvrzeno a je to stile pfedmétem vyzkumu. Jeho znéni vSak neni

v Monumentech'3°

‘H” HELYARIS (‘E’ KODEX je ve Spanélstin¢), ktery pravdépodobné pochazi z téhoz roku,

uvedeno. Proto jsme vybrali dalsi, casové nejblizsi, dostupny text v latiné

jako verze ‘E’ LATINA. Poté tuto verzi porovname s P2, kterd byla ptedlozena v roce 1547
Svatému stolci ke schvaleni. PF ve verzi ‘H> HELYARIS ma na rozdil od P1 / P2 jednodussi

formu.'’

‘H> HELYARIS

Secundo: homo est creatus ad laudem Domini et ad salutem animae suae.

Item omnia quaecumque creata sunt super faciem terrae, sunt creata propter hominem, ut
ipse laudet Deum et salvet seipsum.

Ex iis sequitur, quod homo tantum debet accipere de huiusmodi rebus creatis quantum poterit
iuvare ad laudem Domini et ad salutem animae suae; et tantum debet ea repellere, quantum sibi
noceant ad eiusmodi finem.

Ex quibus manifestum est, quod nos debemus esse indifferentes circa ista creata; verbi gratia,
ut ego absolute nec secundum quid debeo velle magis prospera quam adversa, quietem et

ocium quam negocia et labores,'*®

paupertatem quam divitias aut contra; honores quam
opprobria, vitam longam quam brevem, sanitatem quam morbum, vitam quam mortem, et €
contra, nisi in quantum iudicavero hoc vel illud esse mihi melius ad laudem Domini et ad

salutem animae meae, absque affectione aliqua carnali aut sensuali.'**'*

P1=P2
Homo est creatus ad laudandum Deum et ei exhibendum obsequium et reverentiam et ad

salvandum his mediis animam suam; reliqua autem omnia super terram existentia creata sunt

ad hoc ut hominem iuvent ad prosecutionem finis ad quem conditus est.

136 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi.

137 Tamtéz, s. 425426

138 7e mam v kazdém ptipadg, nejenom v jistém ohledu, chtit vic $tésti nez nestésti (aspéch nezli nelispéch),
klid a volny Cas nez Cinnosti a prace... (volné pteloZzeno autorem).

139 pouze nakolik posoudim, Ze to nebo ono je pro mne lepsi ke chvale Pana a ku spase mé duse, bez n&jaké
naklonnosti t€lesné nebo smyslové. (voln€ pielozeno autorem).

10 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 425
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Ex quo fit quod homo eatenus eis uti debet, quatenus eum ad finem suum iuvant; atque ab
eia abstinere, quatenus ad eum finem impediunt.

Quocirca opus est ut simus indifferentes ad omnia creata, quoad concessum est libertati
nostrae et non prohibitum.

Itaque ex parte nostra nolimus plus sanitatem quam egritudinem, divitias quam paupertatem,
honorem quam opprobria, vitam prolixam quam brevem, et ita de aliis consequenter, solum

optemus et eligamus ea, quae magis conducunt nos ad finem propter quem creati sumus.'#!

Porovnani textli nas pfivedlo k nasledné tivaze. Nevime, jakou ptedlohu J. Helyar pouzil pro
vyhotoveni své verze. Také mizeme spekulovat o tom, zda jsou zmény textu v ‘H’
HELYARIS praci J. Helyara, nebo to byla piivodni verze samotného Ignace, kterou pozdéji
zménil. I kdyZ se v zav€recné ¢asti PF'‘H’ HELY ARIS jedné o pon€kud odli$né znéni, myslime

si, ze konecné poselstvi textu je beze zmény.

2.2.3 Zavér
Z nam dostupnych prament vyplyva, ze PF se mezi lety 1535-1548 jazykové ménil.

Podstata textu zlistala bez zmény. Uptesnovaly se vyrazy, vylepSovaly se latinské preklady. Lze
se domnivat, vzhledem k dulezitosti obsahu, ze byl jiz od pocatku svého vzniku uvadén na
prvnich stranach DC. Také si dovolujeme tvrdit, na zdklad¢ ptedchozich informaci, Ze Ignacova
teologie je neménnd. V textu ‘H> HELYARIS zroku 1535 (patfi mezi nejstar§i dochované
latinské texty spolu s ‘E” LATINA a $pan¢lskym ‘E’ KODEX) je uveden PF hned v tvodu pod
¢islem 2 —slovy Za druhé.. ., ale bez nadpisu. Text je obsahové shodny s ‘P1° PRIMA VERSIO
(PF ve verzi P1 je iplné totozny s verzi P2).'*? Jen latinska formulace neni tak vytiibena, text
je jednodussi a v zavéru obsahuje dv€ poznamky. Je zde otazka, zda jsou to poznamky z pera
J. Helyara, nebo jsou to formulace samotného Ignace nebo né€koho jiného. Je mozné, ze se
Helyar s Igndcem v Pafizi setkal a pomahal mu pfi sestavovani tohoto textu.!* V oficialni verzi
‘P1” PRIMA VERSIO z let 1541 aZz 1547 schvalené samotnym Ignacem je PF oznacen Cislem
23. V oficidlnim Spané¢lském textu ‘A’ AUTOGRAFO je PF také uveden ¢islem 23. S jistotou
vime, Ze se Ignac podilel na korekcich textu ‘P1° PRIMA VERSIO (tedy po r. 1541). Jestli se

14 Tamtéz, s. 165, 167

192 Tamtéz, s. 429

143 GARCIA MATEO, Rogelio. The Accommodated texts‘ and the interpretation of the spiritual exercises. s.
106
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Ignéc podilel na textu ptedchozich verzich, to nemtizeme s jistotou ani potvrdit, ale ani
vyvratit.

Jen pro srovnani uvadime dalsi umisténi PF v jinych verzich.

V textu s oznaenim ‘C’ COLONIENSIS (1538) je uveden pod ¢&islem 3.4

V textu, ktery je zndm pod nazvem ‘I’ MAGISTRI IOANNIS!® | je PF uveden nazvem
oddilu FINIS CHRISTIANI HOMINIS a je rozdélen, diky komentaii, mezi ¢isla 25-27
(samotné znéni PF je pod &islem 25).146

V textovém podkladu pro pétidenni exercicie z roku 1543, ktery zndme pod oznacenim
‘M’ MARTINENSIS, je ndmi studovany text uveden pod ¢islem 2.'4

Ve Spanélském textu ‘L VALLISOLETANUS (vyhotoven mezi roky 1565-1572) je
Princip a fundament uveden pod ¢&islem 10.'4

Na zéklad¢ vyse uvedenych nalezi je zifejmé, jak dilezitym textem je PF pro samotnd DC

a jejich aplikaci.

144 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 461

145 Nejspise se jedna o text Johannese Codury (poznamka autora).

146 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 527529
147 Tamtéz, s. 597

148 Tamtéz, s. 613
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3. Analyza PF

V této Casti prace se budeme pfi analyze textu PF, ktera se tyka jeho prament, struktury,
dogmatického vychodiska apod., inspirovat dvéma knihami piednich italskych znalct této

J149

problematiky: Sergiem Rendinou S a jeho knihou L ’itinerario degli Esercizi spirituali di

150 151

sant’Ignazio di Loyola’" a knihou Sentieri di vita™' od Francesca Rossi de Gasperise SJ.'*? Pro

inspiraci kratce nahlédneme také na webové stranky slovenského jezuity Jana Benkovského,

ktery se snazi DC prezentovat ve své zemi.'>?

3.1 Misto PF v celku DC

PF se nachdzi pted vstupem do Prvniho tydne a je uveden hned po poznamkach pro lepsi
porozuméni DC (DC 1-20). Prvni tyden je uveden titulem DC, aby clovek zvitezil sam nad
sebou a dal sviij Zivot do poradku, aniz by se nechal ovliviiovat néjakou neziizenou naklonnosti.
(DC 21), pokracuje predpokladem pro ochotny vyklad vyroku blizniho v dobrém (DC 22).
Naésleduje PF (DC23) a po ném examen — zpytovani svédomi (DC 24 nn).

Podle Jana Benkovského muizeme tento text nahlizet jako logickou spojitost — zakladni
pravdu, na které spoc¢iva naSe uvédomeéni si povinnosti a princip, od néhoz se odvozuji v§echny
konsekvence DC.'>* Domnivame se, Ze text je vlozen téméf na samotny zacatek DC, aby

exercitant vytusil architekturu jevisté setkani, na které bude zvat ke hre lasky Blih exercitanta.

3.2 Prameny

Spojeni slov Princip a Fundament je s vysokou mirou pravdépodobnosti od Ignéace. Nelze
si v8ak nevimnout velmi ¢etného vyskytu t&chto slov jiz ve spisech z 15. stol.!> Je zfejmé, ze
Ignac nezamyslel PF jako text k meditaci, spiSe jako instrukci. V textu je rovnéZ patrna

svétcova osobni zkugenost.!*® Elementy PF jsou poskladany podle duchovnich zazitkd, které

149 Sergio Rendina SJ (1924—2003) byl vyznamnym badatelem na poli ignacidnské spirituality.

150 RENDINA, Sergio. L itinerario degli Esercizi spirituali di sant’Ignazio di Loyola. Roma: Segretariato
nazionale della preghiera, 1999

151 DE GASPERIS, Rossi Francesco. Sentieri di vita: La dinamica degli Esercizi ignaziani nell itinerario delle
Scritture. Roma: Paoline, 2005

152 Francesco Rossi de Gasperise SJ se narodil 1926. Dlouha léta byl misionafem v Japonsku, piednéasel
biblickou teologii a dogmatiku na Gregorian& v Rimé.

153 Jan Benkovsky SJ se narodil v roce 1977. Je ¢lenem trnavské komunity. Ignacianskou spiritualitu studoval
na univerzit¢ Comillas v Madridé.

154 Ignacidnskd spiritualita. Princip a Fundament — pévod textu a Struktira [2022-03-17].
<http://ignacianskaspiritualita.sk/index.php/2010/12/princip-a-fundament-povod-textu-a-struktura/>.

155 RENDINA, Sergio. L itinerario degli Esercizi spirituali di sant’Ignazio di Loyola. s. 21

156 Tamtéz, s. 15
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najdeme v jeho autobiografii (€. 30). Jedna se o vizi u ficky Cardoner. Rendina tvrdi, ze teprve
v Patizi autor polozil textovy zaklad PF. Postupné znéni PF’, tak jako celé DC, upravoval a stale
vice upfestioval. Je také téméf jisté, Ze PF nepatii do prvni redakce DC.'>7 S nejvétsi
pravdépodobnosti posledni verzi tohoto textu musime zatradit do obdobi Ignacova fimského
pobytu. Také se neda vyloucit spoluprace s jinymi teology. Autor se béhem svych teologickych
studii setkal rovnéz s teologickymi spisy, k nimz pfihlizel ptfi formulaci PF. Takovym
ptikladem mize byt iivodni véta v textu ‘H> HELYARIS (1535). Znéni véty je vSak odlisné od
pozdéjsi Spanélské verze ‘A’ AUTOGRAFO (1544) a oficialni verze ‘P1° PRIMA VERSIO
(1541-1547). 18

Igndc se inspiroval také spisem Enchiridion militis christiani od Erasma Rotterdamského.'>

Dalsi ziejmou Ignacovou inspiraci jsou Sentence'® od Petra Lombardského. Toto dilo bylo
na stfedoveékych evropskych univerzitach standardnim vyukovym materidlem.

,Odpoved na otazku, k €emu je stvofen rozumny tvor, zni: aby chvalil Boha, slouzil mu a
okousel ho; tim dochazi prospéchu on, nikoli Btih. (...) A jako byl ¢lovék ucinén pro Boha, to
jest aby mu slouzil, tak je svét u¢inén pro ¢loveka, totiz aby mu slouzil. (...) Tak tedy Blh
chtél, aby mu ¢lovék slouzil, aby touto sluzbou dochazel prospéchu nikoli Bith, nybrz sluzebny
¢lovek; a podobné chtél, aby svét slouzil lovéku a aby i tim dochazel lovék prospéchu. 16!
V knize Cur homo?: A History of the Thesis of Man as a Replacement for Fallen Angels V.

162

Novotného'* je vyvoj této myslenky, ktera byla piivodné spojena s angelologii, vystopovan

témet az k jejimu pocatku. Od Skoly v Laon (pfelom 11.—12. stoleti), ktera vychazela
z myslenek sv. Augustina a sv. Rehote Velikého, pies Ruperta z Deutzu, Honoria z Autunu

k Alcherovi z Clairvaux (druha polovina 12. stol.).'®3

157 Tamtéz, s. 18

158 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 426

159 IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. s. 56—58

160 LOMBARDIus Petrus. Libri IV sententiarum. Liber 1. et 11., Tomus I., Secunda editio, Ad Claras Aquas
prope Florentiam: Ex typographia collegii s. Bonaventurae, 1916

16l LOMBARDUS, Petrus. Libri IV sententiarum, lib. 11, dist. I, cap. IV (s. 309): ,, Et si quaeritur, ad quid est
creata creatura rationalis, respondetur: ad laudandum Deum, ad serviendum ei, ad fruendum eo*. Zde
Lombardsky cituje z Alchera z Clairvaux a jeho De diligendo Deo, c. 2-3 (PL 40,859 et seq.) a z Huga od sv.
Viktora, De Sacramentis christianae fidei P. 2, c.1 (PL 176,205). RENDINA, Sergio. L itinerario degli Esercizi
spirituali di sant’Ignazio di Loyola. s. 17

162 NOVOTNY, Vojtéch. Cur homo?: A History of the Thesis of Man as a Replacement for Fallen Angels. 1st
English ed. Prague: Karolinum, 2014

168 NOVOTNY, Vojtéch. Cur homo?: A History of the Thesis of Man as a Replacement for Fallen Angels.
s.124-126.
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3.3 Struktura

Driive, nez se zatneme vénovat samotné analyze textu, uvedeme celé znéni textu PF
(DC23).'%* Pro lepsi orientaci v PF a naslednou analyzu text rozdélime podle knihy Sergia
Rendina L’itinerario degli Esercizi spirituali di sant’lIgnazio di Loyola. Dalsim zdrojem

informaci bude kniha Sentieri di vita od Francesca Rossi De Gasperise.'®®

Vychodisko a zaklad (23)

I. dast

Clovek je stvoten, aby chvalil Boha, naseho Pana, vzdaval mu uctu a slouzil mu, a takto
spasil svou dusi. Ostatni véci jsou na svété stvofeny pro cloveéka, a aby mu pomahaly k dosazeni
cile, pro ktery je stvofen.

I1. ¢ast

a) Z toho plyne, ze ¢lovék ma uzivat ostatni véci natolik, nakolik mu k jeho cili pomahaji, a
natolik Ze se jich musi zfici, nakolik mu v tom prekazeji.

b) Proto je nutné, abychom se vii¢i vSem stvofenym vécem stali indiferentnimi ve vSem, co
je dovoleno svobod¢ naseho rozhodnuti a neni ji zakdzano. A tak, co se nas tyka, neméame chtit
vice zdravi nez nemoc, bohatstvi nez chudobu, ¢est nez potupu, dlouhy Zivot nez kratky.

¢) Stejné také ve vSech ostatnich vécech si pfejeme a volime jeding to, co ndm vice napomaha

k cili, pro ktery jsme stvofeni.!®®

3.3.1 Analyza struktury PF
Nejdrtive se kratce zastavme u titulu tohoto textu. Vyraz Princip je pomyslnou ¢ervenou niti,

ktera prochazi celymi DC. Fundament vyjadiuje vychozi bod, na kterém je postavena celd
vnitini konstrukce DC. PF je jakymsi horizontem, na kterém se odehrava celd dynamika DC.

Zaroven viak mlizeme fici, Ze PF je jakoby rostouci zevnitr.'e’

3.3.2 Zikladni rozliSeni PF
V L. ¢asti PF je akcent kladen na konec¢ny cil cloveéka a v I1. €asti se text zabyva praktickymi

konsekvencemi, které z tohoto konecného cile plynou. Je to velmi praktické ponauceni, jak

nezabtednout v detailech, nepadnout do osidel tohoto svéta a neztratit smér nasich zivott. Tato

164 JIGNAC Z LOYOLY . Souborné dilo.

165 DE GASPERIS, Rossi Francesco. Sentieri di vita: La dinamica degli Esercizi ignaziani nell ’itinerario delle
Scritture. Roma: Pauline, 2005

166 Tamtéz, s.19-20

167 RENDINA, Sergio. L itinerario degli Esercizi spirituali di sant’Ignazio di Loyola. s. 21
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cast je komplexn¢jsi a je dobré si povSimnout stézejnich vyrazi, jako je norma natolik-nakolik
(tantum-quantum), nutnost indiference a vyrazu magis (stale vice).!6®

Dovolime si o této II. ¢asti uvazovat jako o provokaci, ktera narusuje standardni kritéria pro
tento svét a jeho navod na stésti. Nutno piiznat i ¢asty vzdor, védomy ¢i nevédomy, k této ¢asti
ze strany exercitanta, kde se hovofti o relativizaci zdravi, dlouhého Zivota, bohatstvi. Myslime
si, ze bez hluboké zkuSenosti s zivym Bohem, bez jeho milosti, nejsme opravdu schopni této
indiference. Zda se, jako by autentickd zkusenost s Bohem méla predchézet samotnému setkani

s Bohem, tak, jako kdyz Hospodin piikazuje EliaSovi, aby se pred n&j postavil na horu.'®

3.4 Analyza textu

3.4.1 Prvni ¢ast
,, Clovek je stvoien, aby chvalil Boha, naseho Pana, vzdaval mu uctu a slouZil mu, a takto

spasil svou dusi. Ostatni véci jsou na svété stvoiemy pro cloveéka, a aby mu pomdhaly

k dosaZeni cile, pro ktery je stvoren. “!”’

Pro to, aby ¢lovék chvalil Boha, je nutnym ptedpokladem vira.!”! Mame na mysli viru, ktera
se odrazi jiz od prvnich stranek Pisma. ZastieSuje cely nas Zivot a ukazuje nam smér a cil Zivota,
kterym je intimni spolecenstvi s Bohem. Zda se, ze v Ignidcové dobé byl predpoklad viry
samoziejméj$i. V dneSni dob€ si musime byt védomi toho, Ze neni automaticky, stdva se
margindlni zalezitosti ve vétSinové sekularni spole¢nosti a je nutno jej neustale kultivovat a
vyzivovat duchovnim Zivotem, katechezi apod. MlZeme si povSimnout, Ze jiz zde je polozen
vlastni smysl DC a tim je navrat'’”> do spoletenstvi s Bohem, ktery se ma realizovat
prostiednictvim stvotenych véci.

Tyto prvni fadky PF ¢lovéka konfrontuji s otazkou po smyslu jeho pozemského byti, s jeho
Cilem vSech cili. Zde se tedy neklade otazka po Bohu. Vira v existenci Boha se jiz predpoklada
a je zarovein ,,vychozim bodem* pro néslednou reflexi: Kdo jsi? Kam jdes? Co je smyslem
tvého zivota? Uptfimnou odpovéd’ si musi dat clovék sam, tak jako kdyz se Jezis taze svych

uéednikii, za koho ho pokladaji.'*Clovék je pozvan k jedinému cili, a to sluzb& Bohu, ktera je
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nejvyssim moznym naplnénim jeho nejvnitinéjSich tuzeb a uskuteciiuje se jen skrze jedinou

volbu. Je to radikalni volba, ktera mé své praktické konsekvence.!”

Clovék je stvoien — je zajimavé, Ze v centru celého PF neni Biih, ale ¢lovék. Termin ¢lovek
se vynoiuje tiikrat.!”> Hovoii se zde o ¢lovéku konkrétnim, kterym jsem ja sam.

Text také ukazuje na to, ze clovék neni stvofen primarné pro pracovni ¢innost, nybrz pro
chvaleni Hospodina a pro dobrofeéeni jeho Jménu.'”®
My jsme timto stvofenim piedurceni, protoze nikdo z nas se svobodné nerozhodl pro zivot,

ale Biih se rozhodl pro nas a kazdy z nas se sam pro sebe stal povolanim.'”’

(...) chvdlil Boha, naseho Pana, vzddaval mu uctu a slouZil mu — je pravdépodobné, Ze Ignac
si ned¢lal mnoho starosti s rozliSenim téchto tii sloves (chvdlit, vzdavat uctu, slouzit) a pouzil
je spise v jednoticim smyslu pro vyjadieni orientace ¢lovéka na Boha. Vzajemné se dopliuji.
Ve slovesech chvalit a vzdavat uctu se zda byt pirevazujici vyznam spiritualni a niterny, ktery
se jisté také projevuje vné&jsim jedndnim, smyslenim. Sloveso slouZit ma vyznam prakticky. I
kdyZ pojem laska se v PF explicitn€ nevyjadiuje, piesto je laska implicitné pfitomna ve vSech
tiech slovesech. Ta jist¢ mizeme vztdhnout na osobu JeziSe Krista, ktery také chvalil Boha
svého Otce a slouzil mu, a to kvuli lasce, kterou ma Otec k Synovi. Sloveso slouzit, tak, jak je
zde pouzito, je s velkou pravdépodobnosti ignacianského chapani a odkazuje nas na rytitskou
sluzbu Ignice, motivovanou vznesenym citem lasky.'”

V této casti je jedind vyslovna zminka o Bohu v celém PF. NaSim povolanim k byti jsme
postaveni ptfed volbu, zda chceme vSe Bohu podridit, cely na$ Zivot, vSe, ¢im jsme a co
prozivame. Jsou jen dvé moznosti: byt clovékem pro Boha, nebo ne.

Clovék vzddava tictu Bohu je vyraz, ktery je velmi dileZity v ignacianském slovniku. Je tim
zvyraznéna bazen pred Hospodinem. Bdzen vSak neni strach, nenuti nas utikat z pfitomnosti
Bozi, nybrz vyrazem bdzern se chce fict, Ze tato nekonecnd svatost Boha je radikalné piesahujici
a povolava mé ke spolecenstvi s nim. Sluzba je zivot vénovany Hospodinu, nikoliv vSak sluzba

otrocka, ale jako pratelsky postoj. M4 byt nasi odpovédi na povolani a méme se zde na tomto
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svété chovat jako pouzi hosté, poutnici jdouci do svého skuteéného domova.'”

(...) a takto spasil svou dusi — v PF a rovnéz v celych DC se zaobirame kone¢nym cilem
cloveka, tedy zachranou jeho dusSe. Zde se vSak nejedna pouze o dusi jako takovou, nybrz o
zachranu celého ¢lovéka, duse a téla.

Uskutecniujeme-li tyto fundamentalni aktivity ve vztahu k Hospodinu (chvdlit Boha, vzdavat
mu tictu, slouzit mu), tak jiz zde a nyni se realizuje naSe spasa, spasa celé osoby.'®® Je to
vytouzené spoleCenstvi s Bohem, které je opsdno mnoha starozakonnimi a novozékonnimi
biblickymi obrazy. Myslime si vSak, ze snahu spasit dusi 1ze vypozorovat i v sekuldrnim sveéte,
kdy clovek, ktery neni duchovné zalozen, pfesto skrze riznorodou, neutuchajici aktivitu hleda
stabilitu, bezpeci, identitu, jistotu, uprostied nejistého a rychle se méniciho svéta. Nedotykame

se zde jiz ndhodou projevii spasené duSe?

Ostatni véci jsou na svéte jsou stvoieny pro clovéka, aby mu pomahaly k dosaZeni cile, pro
ktery je stvoren. Tato slova implikuji vztah stvofenych véci k ¢loveéku. Diky indiferenci ma
nasledné citlivé panovat nad pfirodou a spolupracovat s Bohem na projektu spasy (Gn 1). Tato
slova rovnéz poukazuji na to, aby ¢lovek piekonal svoji osamocenost, izolaci, povolanim ke
spolecenstvi, ke spolupraci a k zodpoveédnosti na uskuteciiovani Boziho kralovstvi.

V zapadni cirkvi chybi diraz na spiritualitu stvofeni. To velmi Gizce souvisi s druhou zpravou
o stvofeni z knihy Genesis (Gn 2,4 — 3,24), kde si miZzeme povSimnout otevienosti k spiritualité
pohostinnosti. My jsme hosté Boha, a to nas ¢ini absolutné svobodnymi pohybovat se v tomto
stvofeném svété. Tato spiritualita pohostinnosti je velmi blizk4 Ignidcovym textéim.'8!

Ve spiritualité stvoreni se zdlraziuje, ze vSe, co Blh stvoftil, je dobré (Gn 1,3-25). Ve
spiritualité stvoreni to znamena, ze vse, co je kolem nas stvoreno, nds mé uvadét k spocinuti
v Bohu a ¢lov€k ma na to reagovat uc¢inénim dik — eucharistii. Zde se nabizi otdzka, ktera
muze a ma vyustit v meditaci vedouci k uvédomovani si toho, pro¢ jsme tedy netrpélivi, pro¢
jsme stale ve spéchu, pro¢ jsme nastvani? Kazda véc totiz ndm ma slouzit jako pastyiska hil,

jako hiill MojziSova na nasi cesté do zaslibené zemé.'®?

1 DE GASPERIS, Rossi Francesco. Sentieri di vita: La dinamica degli Esercizi ignaziani nell itinerario delle
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3.4.2 Druha ¢ast

a) ,,Z toho plyne, zZe clovek ma uzivat ostatni véci natolik, nakolik mu k jeho cili pomdhaji,
«183

a natolik Ze se jich musi zrici, nakolik mu v tom prekazeji.
Norma natolik, nakolik je prvni dedukci, kterou Ignac odvozuje z posledniho cile ¢loveéka a
stvofeni.'®* S touto normou je velmi uzce spjat vyraz indiference a znamena zfict se nééeho,
ziskat odstup od stvofeni, které, nejsme-li vnitiné¢ svobodni, se mize stat prekdzkou pro
dosazeni kone¢ného cile, misto toho, aby nas vedlo k poslednimu cili. M¢li bychom si
uveédomit, ze v PF se jedna o konkrétni pokyny pro spocinuti v Bohu. Vira, kterd je inspirovana
prvnimi strankami knihy Genesis, ndm tiké, ze Bozi dilo je infiltrovano hfichem. To znamena,
ze stvotené veci jsou a mizou byt dvojznacné, proto je velmi dulezité, aby ¢lovek kontroloval
sdm sebe a staval se stdle vice indiferentnim. Diky tomuto odstupu muze CElovék 1épe

rozpoznavat véci prospivajici a véci nevedouci k dosazeni posledniho cile.!®’

b) ,, Proto je nutné, abychom se viici vsem stvorenym vecem stali indiferentnimi ve vsem, co
je dovoleno svobode naseho rozhodnuti a neni ji zakdzano. A tak, co se nas tykd, nemdme chtit

vice zdravi nez nemoc, bohatstvi nez chudobu, cest nez potupu, dlouhy Zivot nez kratky. «l186

Indiference ma tti rizné stupné. Prvnim stupném je, Ze kdyz ¢lovek citi silny sklon k néjaké
véci €1 Cloveku, ma se naucit odporovat této naklonnosti (agere contra). Druhy stupenl hovori
o vyvarovani se naklonnosti k budovani si jakychkoliv védomych preferenci, to znamena
zachovat si svobodu ke stavu, ktery na prvni pohled nemusi byt viibec $patny. Tietim stupném
je dosazeni vyvazenosti, to znamena byt schopen volit nejvhodné;jsi, vyznamnéjsi prostiedky k
cili. 1%

Také se mlUZeme setkat s vyrazem radikdlni zdrzenlivost. Tato pozice vii vécem se
nedoporucuje z diivodu $patnosti véci samych o sobé&, nybrz z diivodu lidskych limitd. 88

Zda se, ze vyraz indiference je vSak v dneSni dobé trochu problematicky a vede

k nedorozuménim. Zpravidla se v ¢eském prostredi vyklada jako lhostejnost, to vSak neni
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piesné.!® Snad miZe byt vhodny i anglicky nazev resignation od anglického jezuity Peterse.
Tento termin je pouzit ve vyznamu vrhnout se do ndaruce Boha.'”® Tuto dynamiku mézeme,
podle naseho minéni, nalézt v DC &.189.'°!Je dobré si zde uvédomit ptivodni smysl indiference
jako nastroje pro naplnéni Bozi viile spasit cloveéka. Vyraz resignation nepoukazuje na vztah
mezi ¢lovékem a vécmi, ale na vztah mezi ¢lovékem a Bohem. Obsahuje v sob¢ cestu pokory,
duchovni chudoby, poslusnosti a takto vytyCend askeze je prostorem pro radikalni néarok
lasky.'*> Miizeme se na to podivat i z jiného zorného tihlu, pouZit jina slova, ale stile se jedna
o totéz. Chceme jenom to a vybirdme jenom to, co nas vice piivede k cili, pro ktery jsme
stvofeni. Tento posledni cil je pro Ignace skutecné urcujici a norma tantum-quantum a
indiference jsou opravdu podstatné, jen kdyz budeme dotéeni poslednim cilem.'*?

Nekteré zdrzenlivosti (Castené se kryji s pojmem indiference) jsou totdlni, absolutni a
trvajici (celibatnik viici vdané zen€). Jiné jsou naopak jenom casové podminéné, ve kterych
musime nachédzet rovnovahu (naptiklad uziti internetu, alkoholu). O souc¢asném clovéku se da
hovotit jako o ¢loveéku, ktery si tvoii neredlné potieby, které tvoii rizné druhy neurdz. Nas
rozum, at’ uz si myslime cokoliv, je velmi limitovan. Musime si pfipustit, ze béhem Zzivota
nebudeme moci vyuzit vSechny nabidky naSeho svéta, byt dnes$ni reklamni primysl se nam
snazi namluvit opak. Z nasi limitovanosti ndm vSak pomaha postoj chvdlit Boha, naseho Pdana
zuvodu PF a zarovein nam pomaha co nejlépe se pohybovat v tomto spletitém svéteé. Tento
postoj nam paradoxné€ pomaha rozsirovat nase srdce, které je pak schopné pojmout to, co je
plng odlisné.'** V perspektivé zdrzenlivosti je také zapotiebi chapat véci neptijemné, jako je
nemoc, a vyuzit je k dosazeni kone¢ného cile.!>> Pro jesté nazorngjsi predstavu tohoto pojmu
indiference nabidneme jeSté jeden biblicky obraz. Obraz o rozsévaci, pro kterého je to

nejoptimalnéjsi piida.'*®

189 Zde je indiference jistym vnitinim stavem ¢lovéka, ktery se rozhoduje pro ur¢itou véc, provadi vybér, voli.
A v tomto stavu volby, kdy neni jiz pfedem rozhodnuty pod n€¢jakym vlivem nebo viibec nijak ovlivnén, je naprosto
svobodny vii¢i viem vécem, mezi kterymi voli. Viz IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 105
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¢) ,, Stejne také ve vsech ostatnich vécech si prejeme a volime jediné to, co nam vice
napomaha k cili, pro ktery jsme stvoreni. “'*’

Vice (magis) je dalsi dedukei plynouci z normy natolik, nakolik. Vyznam vyrazu vice je jiz
obsazen v této reguli. Prostfednictvim vice mizu a mam udélat dalsi krok a jakoby vystoupit
z indiference smérem k Bohu, k cili naSeho zivota. V zakladu veskerého déni je laska, ktera nas
muze pohnout k vice. JednoduSe nechat se takiikajic obejmout vznesenym cilem. Jen laska dava
moznost pochopit II. tyden DC, kde ve svétle BozZi pedagogiky mame vybirat nejdokonale;jsi
formu pokory. Pravé toto vice motivované laskou ndm umoziiuje vybrat nejlepsi prostiedky k
nasledovani Jezise Krista. Nikdy vSak nesmi byt pouzit k cili druhy ¢lovek.'”

Na zavér je dobré upozornit na Castou dezinterpretaci PF, kterd nasledné vede ke Spatnému
pochopeni celych DC.'? V PF se ¢asto hovoti o aktivité ¢lovéka. Text pouzivé slovesa jako
zachranit vlastni dusi, ucinit se indiferentnim, vybrat. Tim se nabizi myslenka, jako by jenom
clovek byl autorem vlastni spasy a Boha nepotieboval. Ve skutec¢nosti tak tomu neni a jedna se
o vytrzeni z kontextu PF. Je zcela na misté podtrhnout priméarni nutnost Bozi milosti. Zminéna
slovesa maji vyjadfovat svobodnou odpoveéd’, maji byt reakei vSech lidskych schopnosti na toto
svobodné¢ Bozi volani k nadvratu do Bozi néaruce. Je nutné zdiraznit, Ze DC nejsou

antropocentricka.?%

3.4.3 Funkce PF v kontextu DC

PF se nachdzi mimo mési¢ni ramec DC. Mé uvést do jejich dynamiky. Vedou, nejenom na
zacatku, exercitanta k nutnosti jisté dispozice, po které ma pfinejmensSim touzit. To proto, aby
mohl s co nejvétSim uzitkem vstoupit do procesu hlubsiho poznavani Boha. PF klade diiraz na
dynamiku, kterd je vyjadfena v normé natolik, nakolik v indiferenci a magis. Provazanost
miizeme vidét s poznamkou &. 5,2°! kterd hovoii o nutnosti vstoupit do DC s velkou odvahou,
velkorysosti a s entuziasmem. Exercitant by nemél upadnout do nastrazenych pasti, jako je
nasledovani vlastnich tuzeb anebo vlastnich ptedstav. Pro zdarné propluti mezi pomyslnou
Skyllou a Charybdou ma pomoci dobie vstiebany text PF, s ¢imz ma pomahat také duchovni

doprovazejici.*??
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PF nema jen rovinu intelektualné-teoretickou, ale ma také rovinu intelektualné-praktickou.
Zde vstupuje do hry zvlasté poznamka &islo 22, kde se hovoii o nasyceni duse, které je

PF ma funkci reflexe vlastnich tuzeb, zda touzime v posledku jenom po Bohu.

PF je v jistém slova smyslu vstupnim bodem do celych DC, ktery ma inspirovat kazdou
meditaci a kontemplaci a je jakymsi lakmusovym papirkem celého procesu DC. Je nervovym
systémem celého procesu deifikace ¢loveka.?*

PF vsak nemd jenom podobu vnéjsi, ale je jiz obsazena v DC jako seminko a mizeme mu

také rozumét jako vSe zahalujici a vSeprostupujici vizi DC.

3.4.4 Odpovidajici mista PF v DC*%

DC 19: ,, Predlozi se mu, k cemu je ¢lovék stvoren... "

DC 20: ,, Clovék v nich prospéje tim vice, &im vice se vzdali ode viech pratel a znamych...

, Kdyz se clovek odlouci od mnoha pratel a znamych a stejné tak od mnoha ne dobre
uspordadany zalezitosti, aby slouZil Bohu, naSemu Pdnu a aby ho chvadlil, ziskda nemalou
zasluhu pred jeho boZskou Velebnosti. Za druhé. Prodléva-li v ustrani a nema rozdelené
myslenky na mnoho véci, nybrz vénuje veskerou starost jednomu, jak by totiz slouZil svému
Stvoriteli a prospél své vlastni dusi, pouziva své prirozené schopnosti svobodnéji, aby horlivé
hledal to, po cem tak velice touzi. Za treti. Cim vice se nase duse naléza sama a v vustrani, tim
vice se stava schopnéjsi pribliZit se svému Stvoriteli a Panu a dotykat se ho: a ¢im vice se mu
priblizi, tim vice se disponuje pro prijimani milosti a daru od jeho bozské a svrchované
dobroty.

DC 46: ,, Prosime o milost od Boha, naseho Pdna, aby vSechny nase umysly, ¢iny a skutky
smérovaly Cisté ke sluzbé a chvale jeho BoZské Velebnosti.“

DC 50: ,, Rikam, pripomenout si hi'ich andéli: jak oni, ackoliv byli stvoreni v milosti, nechtéli
si pomoci svou svobodou, aby vzdali uctu a poslusnost svéemu Stvoriteli a Panu. “

DC 166: ,, Druhy zpiisob je dokonalejsi pokora nez prvni, kdyz se totiz nachdazim v takovém
vnitinim stavu, ze si nepieji a netouzim vice po bohatstvi nez po chudobé, po cti neZ vazZnosti,
po dlouhém nezi po kratkém Zivoté, jestlize je to stejnou sluZbou Bohu, nasemu Pdnu a
dosahnu tak spasy své duSe; a proto, i kdyby mné bylo v§echno vzato, nebo i muj Zivot,

nepripustim si ani myslenku na to, abych udélal lehky hrich.
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DC 169 ,, 4 tak musim vsechno, co si zvolim, pomahat k cili, pro ktery jsem stvoiren. Nesmim
nasmeérovavat nebo privadet cil k prostredku, nybrz prostredek k cili. **

DC 177, Clovék nejdrive rozvazuje, k éemu se narodil, aby toti¥ chvdlil Boha, naseho Pdina
a spasil svou dusi. A ponévadz po tom touzi, voli jako prostiedek Zivot nebo stav v souladu s
cirkvi, aby dosahl pomoc ve sluzbé svému Panu a pii spdse své duse.

DC 179 ,,Treba nutné mit na zieteli cil, pro ktery jsem stvoien, tj. abych chvdlil Boha,
naseho Pdna a spasil svou dusi, a byt p¥itom indiferentni, bez jakékoliv neuspordadané
naklonnosti...abych mohl nasledovat to, o cem citim, Ze je to vice ke cti a chvale Boha, naseho
Pana a k spase mé duse. “

DC 181 ,,(...) jediné pro chvilu Boha, naseho Pina, a pro spdsu mé duse (...)“ *°

DC 189 ,,(...) sviij Zivot a sviij stav ke cti a chvdle Boha, naseho Pdana a k spdse své vlastni
duse. (...) kdo chce k tomu cili dojit (...)" DC 316 ,,Utéchou* nazyvam, kdyz vzniké v dusi
néjaké vnitini hnuti, kterym se duSe rozhori laskou ke svému Stvoriteli a Pdnu, Ze nemiize
naddale v sobé milovat Zadnou stvoienou véc na svéte, nybrz jen ve Stvoriteli jich vSech. Stejné
tak, kdyz proléva slzy, jez ji dojimaji laskou k jejimu Panu, at jiz z bolesti nad svymi hiichy
nebo nad utrpenim Krista, naseho Pana, nebo nad jinymi vécmi, které jsou primo zaméreny na
jeho sluzbu a chvdlu. ,, Utéchou* nazyvam viibec veskery vzriist nadéje, viry a lasky a kazdou
vnitini radost, kterd vola a pritahuje k nebeskym vécem a k vlastni spdse své duSe tim, Ze ji

dava pokoj a mir v jejim Stvoriteli a Panu.

206 podobné v bodech DC 182—188.
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4. Teologicky vyklad PF

K teologickému vykladu PF jsme zvolili dva autory patfici asi k nejvlivnéjsim katolickym
teologiim druhé poloviny 20. stoleti: Karla Rahnera a Hanse Urs von Balthasara. Oba byli
jezuité. Prvni jmenovany jim zustal po cely zivot a druhy do svych pétactyticeti let, poté
z fadu vystoupil. Asi bychom nasli 1 jiné¢ vyznamné teology, ne-jezuity, kteti komentovali PF,
ale myslime si, ze kvalitni vzdélani a seriézni duchovni Zivot autorti neni vSe. MuzZou
samoziejm¢ akademicky zdafile analyzovat texty DC, to vSak neni, dle naseho nézoru,
dostacujici. Aby ¢lovek co nejlépe rozumél Ignacove zivotu, jeho textim, musi zit komunitni
zivot jezuity, setkavat se s jinymi jezuity, absolvovat pravidelnd DC, praktikovat examen
apod. Za slovy je vzdy néco hlubsiho, a to odhalime asi jen praxi a zivotem ve spole¢enstvi,
které se vztahuje k odkazu ducha zakladatele.

Dalsim diivodem k volbé téchto autort je jejich diametralné odliSny teologicky pfistup.
Oba 7zili stejny duchovni odkaz, avSak odemykali jej odlisnymi teologickymi klici, tim mohou
zajisté nabidnout zajimavé komentare k naSemu studovanému textu.

Za prameny jsme zvolili stézejni némeckojazy¢né materidly. U Karla Rahnera budeme
vychazet z 13. svazku sebranych spist s podtitulem Ignaciansky duch, Spisy k Exerciciim a
spiritualité zakladatele 7adu.**’ U Hanse Urse von Balthasara jsme zvolili za zakladni zdroj
jeho komentatt k PF knihu Texty k ignacidnské knize Exercicii.**® Pro uvedeni do hlavnich
linii teologického mysleni a dila obou autorii jsme zvolili publikaci Teologické sméry 20.
stoleti od Rosina Gibelliniho.*"

V nasledujici ¢asti prace se podivame na to, jak tito dva teologové komentuji jednotlivé

¢asti PF.

4.1 Karl Rahner

Karl Rahner SJ (1904-1984) se narodil ve Freiburgu im Breisgau a zemtel v Innsbrucku.
Byl mimo jiné Zakem Martina Heideggera. Rahner svoji pedagogickou drdhu zacal v
Innsbrucku v roce 1937. Zde piisobil s rtizné¢ dlouhymi prestavkami az do doby, nez nastoupil
v roce 1964 na universitu v Mnichové. Své akademické ptisobeni zakoncil v Miinsteru v roce

1971. Byl literarn¢ velmi plodnym autorem, jeho dilo ¢itd mnoho objemnych svazkii. Ze vSech

207 RAHNER, Karl. Scimtliche Werke: Ignazianischer Geist. Band 13. Freiburg im Breisgau: Herder, 2006

208 BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum ignatianischen Exerzitienbuch. Hrsg. Jacques Servais. Freiburg:
Johannes Verlag, 1993

209 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2011
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jeho spisit vzpomenme Grundkurs des Glaubens (1976, Cesky Zdklady krestanské viry, 2002),

které mizeme chapat jako shrnuti jeho teologického mysleni.?!°

4.1.1 Uvod do Rahnerovy teologie
V této Casti vychazime z prace italského autora Rosina Gibelliniho, ktery podle naseho

minéni vhodnym zplisobem c¢tenatri predkladd nékdy néaroéné myslenkové pochody Karla
Rahnera.?!!

Béhem svého plsobeni v Innsbrucku se inspiroval kérygmatickou teologii, ktera zde byla
vypracovana a jez méla slouzit zvéstovani, péci o duse vericich a méla byt formaln€ odlisna od
védecké teologie. Rahner pfevzal z této teologie jeji pastoralni daraz a zaclenil ji do
rozsahlejsiho projektu obnovy katolické teologie.

V roce 1937 na sebe upozornil pfi akademickych dnech v Innsbrucku tématem piednasky
Zaklady filozofie nabozZenstvi, kde rozviji principy filozofie nabozZenstvi jako feologické
fundamentalni antropologie.*'?

Pozdé&ji se ve svych spisech zabyval pfechodem kiestanské civilizace k malym lokalnim
cirkvim. Podle néj je to nevyhnutelny déjinny proces, kdy v rozmanité spole¢nosti kiest'anska
vira ztratila svoji vylucnost. Rovnéz rychly rozvoj lidského poznani znesnadiiuje moznost
nasledného vytvareni teologickych syntéz, které ukazuji na posledni a zakladni otdzky celé
teologie. Dosavadni teologické pfistupy tedy uz neodpovidaji situaci moderniho ¢lovéka.
Rahner se snazi na situaci reagovat a nabizi transcedentalné-antropologickou metodu (ptistup
zdola — od &lovéka), ktera by ¢lovéka uvedla do pravd viry, skrze zkuSenost sebe sama.?!?

V ¢em spociva transcendentdlné-antropologicka metoda? Svét lidské zkuSenosti je
aposteriorni, to znamena, ze je ¢lovékem ziskany. A také je zaroven kategorialni, ve smyslu,
ze ho cClovek reflektuje, tematizuje. ZkuSenost aposteriorné-kategorialni vychéazi z oblasti
apriorni, nebyla tedy ziskana, nybrZz je od pocatku vzdy soucasti lidské existence. A dale
z transcendentalni sféry, to, co neni ¢lovékem reflektovano, je tedy neurcité. Tato neziskana
realita umoznuje ¢lovéku poznani, jednani. Transcendentalno znamena v piresném slova smyslu
podminky moznosti lidské zkuSenosti, kategoridlni zkusenosti. Je to zkuSenost konecnosti, ktera

poukazuje na nekonecny horizont. K tomuto horizontu se pak ¢lovék md, podle Rahnera,

vztahovat radikalni laskou.?'*

210 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. s. 234—235
21 Tamtéz, s. 233—246
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Musime jesté upozornit na pojem transcendentalita. Vyraz pochédzi z némeckého idealismu.
Nesmime ale zaménovat transcendentalitu za transcendenci. Transcendentalitou se zde rozumi
apriorni struktura naseho kone¢ného ducha, ktery neprozivd pouze jednotlivé konecné,
kategorialni zkuSenosti, ale nabyva také zkusSenosti diky své otevienosti vici nekonecnu, vici
transcendenci, vuci posvatnému tajemstvi blizkosti Boha a jeho sebe-sdileni. Schopnost
¢loveka sebe-sdilet Boha je predpokladem celé Rahnerovy teologie.!

Rahnerova transcendentalita je vertikdlni 1 horizontalni: otevienost vici nekonecnosti
tajemstvi je podminkou moznosti lidské zkuSenosti. Napiiklad Kant uvazoval o
transcendentalité pouze na horizontalni trovni (védecké poznani, nikoliv vSak poznani
Boha).2!¢

Pfinos Rahnerova mysleni je ve vypracovani transcendentalné-antropologické metody do
teologie, ale sam ji nevnimd jako tu ,jedinou pravou®, spiSe jako soucast teologické
rozmanitosti. Nésledn¢ méla tato metoda pomoci objevit vrozené podminky ve véficim
¢lovéku, které jsou nutné pro poznani fundamentalnich pravd viry.?!

Transcendentalné-antropologicka metoda se nejhloubéji a nejgenidlngji uplatituje v uceni o
nadprirozeném existencialu. Termin existencial pochazi od Heideggera a vyjadiuje velmi
zjednoduSené¢ to, ¢im se byti (loveka) odliSuje od véci. Rahner termin existencidal pouzil jako
oznaceni pro Bozi milost. Milost, ktera je také v nejniternéj$im sttedu lidské existence, je vzdy
a vSude dana v modu nabidky. Je nadpfirozend, nezaslouzena a neda se odivodnit. Je tak
intenzivni, Ze Clovék z této transcendentalni charakteristiky své bytosti viibec nemiiZe
vystoupit, je tedy apriorni a transcendentadlni. V nadprirozeném existencialu je zahrnuto také
rozliSeni mezi kategorialnim zjevenim (to je pfeddvano ktestanskym zvéstovanim) a
transcendentalnim zjevenim (zahrnuje kazdého ¢loveka).?!®

Zavérem ve zkratce, ale pro naSe ucely dostacujicim zplisobem, vzpomenme Rahnerovo
chapani antropologie a christologie. Pro Rahnera je antropologie deficientni christologii a

christologie je sebe samu transcendujici antropologii.*'®

215 Tamtéz, s. 237
216 Tamtéz, s. 238
217 Tamtéz
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4.1.2 Rahnerovy komentaie k PF
Poznamka k textiim DC.

Karl Rahner pouzival standardni text DC Roothan®?* (vSichni jezuité tuto variantu
povazovali za fadem schvalenou).

Rahner svoji uvahu o PF zasazuje do kontextu sttedoveké Evropy za Ignacovy doby. Evropa
je ve viru humanistickych tendenci. Renesance urcuje kulturu a ¢loveék se stavi do stiedu zajmu.
Vn¢jsi formy jsou vice a vice opomijeny a zajem se obraci k vnitinimu prozivani. Ignac
reflektuje tuto zménu a vyjadiuje radost ze stvotfeni. To ho vede k tomu, aby se nebal pouzit
vSechny stvofené véci na cest¢ k Bohu. Rahner si zde vSima dvojiho dilezit¢ho rysu
ignacianské radosti ze svéta: indiference a nalézani Boha ve vsech vecech. Prvni rys
piedpoklada rys druhy. 2!

Rahner v souvislosti s PF hovofi o nad€asovosti textu a je jist¢ dobré se k nému vracet,

protoze patii k nejdilezit&jsim textlim novovéku.?*?

.ClovEk je stvoien, aby chvilil Boha, Naseho Pina, vzdival mu vctu ...*

Rahner si v textu v§ima velkého zajmu o ¢lov€ka. PF nevnimad jako text o druhém ¢loveéku,
nybrz sdéleni o sob& samém. Vyrok Clovék je stvoien je tieba ist jako sou¢asné prohlaseni.
Jsem nyni tvofen, jsem tvofen stale nove. Jsem stvoifeni, jsem sob& znam, ale soucasné jsem si
neznamy.??> Rahner hovofi o ¢lovéku jako o tom, ktery si uvédomuje svoji koneénost. Tato
omezenost ma vSak dialogicky charakter a ¢lovék je pozvan k dialogu s tim, jenZ je nekonecny
— Biih, neuchopitelna Svoboda. Ale diky dialogu s Bohem c¢lov€k nachazi svoji skute¢nou
podstatu. Je to proces obéti, kterou vidime nejjasngji v Zivoté Jezise Krista.?**

V textu PF se nehovoii o lasce. Jako by €lovek veédél, Ze k lasce musi piistupovat tiSe a
pokorné€, bez romantického sentimentu.

Chvala, ucta a sluzba vztazend k Bohu se uskuteciiuje ne v tom, co fikame, ale opravdové

jen vtom, co délame a ¢im jsme, ¢im trpime, tedy na roviné radikdlniho kiest'anského

220 ROOTHAAN, Johann. Geistliche Ubungen des heiligen Ignatius von Loyola, Stifter der Geselschaft Jesu.
Miinchen—Regensburg: Verlag G. J. Manz, Bendl und Kunstdriickerei A. G., 1904

221 RAHNER, Karl. Dynamicky prvek v cirkvi. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2007, s. 191
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antropocentrismu. Praktikujeme-li svobodné chvalu, uctu a sluzbu ve vztahu k Bohu, stavame
se tak stale vice sami sebou.?%’

Neémecky teolog dale upozoriiuje na to, abychom se vyvarovali moralniho chapani dosazeni
cile, pro ktery je stvoren.?*® Blth neni moralni normou, nybrz vztahem, ktery umoziiuje, aby na
cloveéka piisobila radost a blazenost. Teprve zde, na zakladé tohoto vztahu, ptichazi ke slovu
laska k Bohu. Mame stale pokracovat v této lasce a nevracet se k sobé. Vyhody nemaji byt
urcujicim motivem ve vztahu k Bohu, ale mame Boha pfijimat kvili nému samému. Jen tak je

Buh skute¢né Bohem.??’

Ostatni véci

Ignac témito slovy chape vSechno, co se nachazi mezi mym prostym ja a Bohem. Toto ja je
svobodny clovek, ktery byl zamyslen Bohem od pocéatku. Prosté jd je charakteristické svoji
pohotovosti, kterou odpovida na Bozi podnéty, a je schopno svobodné ptijimat ostatni véci, aby
naslo také samo sebe. Mezi ostatni véci patii i to, s ¢im se bézné identifikujeme, nejenom vse
vnéjsi nachazejici se mimo nase prosté ja, ale i vSe vnitrni (nase psychicka vybava, schopnosti,
mysSlenky). Ziskat svobodu od ostatnich véci je pro Rahnera mimotadny kiestansky ukol. Na
dosaZeni svobody mame prakticky cely Zivot a je to proces vedouci ke svatosti.??

Na druhou stranu neexistuje nic, co by nemohlo byt pouzito k dosaZeni cile. Cim vice se Biih
projevuje v ¢lovéku, tim optimalnéjsi ma ¢loveék vztah k vécem. Je zapotiebi se véci skutecné
svobodné vzdat, stavat se stale vice indiferentnimi. Také se stdvame indiferentnimi pouze tim,
ze ostatni veci odevzdame Bohu. Blih je pozvedd k opravdovému Ucelu — k dosaZeni jeho
sameho — a pfestavaji byt nastrojem pro zabijeni prazdnoty. Tento proces je vSak v konkrétni
praxi velmi naroCny. Tento proces odevzdavani ostatnich veci Rahner reflektuje takeé
christologicky s diirazem na kiiz, ktery je proménou vsech véci k Bozi slavé.??’

Ale na druhou stranu podle Rahnera neexistuje v tomto svété Zadné bezprosttednost k Bohu.
Ostatni véci nejdou tedy jednoduse odstranit. Patii sem totiZ i Zivotni prostiedi a vztahovost.?*°

Zaveérem Rahner dodava, Ze Clovék se ma vnimat jako skutecné Bozi stvoreni, které je

soucasti tohoto svéta. Neni v ném vSak uzavien, a to ani v pocitech, ani v teoriich. Jsme prosté

225 Tamtéz
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stvoteni, které chvali a velebi Léasku a slouZi ji a tim piedava Tajemstvi, které nazyvame nas

Zivot-Bih. 2!

Indiference a magis (vice, vétsi...)

Rahner vnima indiferenci jako klidnou pohotovost ke kazdému impulzu od Boha, ktery je
vzdy vétsi. Toto védomi vzdy vétSiho Boha dava také kritérium pro rozliSeni pokuseni v§eho
druhu, které si snazi narokovat absolutni hodnotu. VSe mimo Boha je relativni a nahraditelné.
Postoj indiference si nenarokuje viibec zadné vlastnictvi. VSe ponechava svému Stvoftiteli, od
n¢hoz vse pochazi a k némuz se vSe navraci. Z poznani Boha, ktery je semper maior, vzdy veétsi,
vyrusta indiference k sobé¢ samému. Znamend to byt jako sluha stale pfipraveny k dalsi
povinnosti a nemit nikde trvalé misto nezli v pokojném smétovani k Bohu. Svoji roli zde hraje
vasniva laska ke kiizi, kterd je vnitin€ pfijata. V tomto procesu sluzby Bohu se stavame vnitiné
podobni Kristu v nenapadné kazdodenni ¢innosti, nejenom v heroickych ¢inech.?*? Ignic se na
zakladé¢ tohoto vnitiniho postoje ziekl i svych mystickych milosti, nelpél na nich, jak dodava
Rahner. Postojem indiference se disponujeme pro dalsi krok a tim je schopnost hledani Boha
ve viech vécech.?*? Ignacovo piitakani svétu neni naivnim optimismem. Je zakofen&no v Bohu,
vyrusta z blaznovstvi kiize a z hluboké skrytosti v ném. Odtud miiZeme radostné pfistupovat
ke svétu.?*

Tato radost ze svéta nas také chrani pred ptipadnou hotkosti svéta, kterd obCas umi ¢loveka
potrapit. Také ndm pomahd zvladat uzkosti plynouci z nejasné budoucnosti.To v§e mame
odevzdavat Tajemnému a Viemocnému, ktery je Deus semper maior.>>> Déle nés oslovila
Rahnerova provokativnost, kdyZz hovofil o tajemné koexistenci Boha a stvofeni, které je az
skandélem.>3¢

Na jiném misté Rahner komentuje indiferenci jako odstup od véci, kterd umozituje clovéku
objektivnéjsi pohled v procesu rozhodovani. To ndm umoziuje vnimat vSechny véci pouze

jako docasné, ne tak dilezité. Ale je otazka, zda mizeme vzdy dosdhnout plné indiference.

V nasem Zivot& budou vzdy piitomny nevédomé sklony k né&jaké véci. 2’
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V DC by exercitant m¢l byt nastaven pro védomou a aktivni indiferenci, o kterou mame stale
a stale usilovat. V nasem zivoté totiz ¢asto oscilujeme mezi laskou a nendvisti. Tato aktivni
indiference (stdlé umirdni naseho ega), ktera by se méla nasledné uplatiiovat jako navyk i
v kazdodennosti, zmizi teprve ve smrti, kde se nakonec zcela otevieme Bohu.?*8

Posledni dulezitou dimenzi vidi Rahner v praktikovani indiference, kdyz Ignac hovoii o
tom, ze nemdame chtit vice zdravi nez nemoc, bohatstvi nez chudobu, cest nez potupu, dlouhy
Zivot nez kratky.®° Jsou zde vyjmenovany tfi uréujici dimenze lidského Zivota: t&lesnost,
sebeurCeni ve vztahu ke svétu a posledni je totalita byti jako takového. Indiference se tedy
nedotyka pouze povrchu naseho racionalniho konceptu svobody, ale opravdova nerozkmitanost
se dotyka nasi podstaty byti. Postoj indiference vsak nema byt néco pouze heroického, nybrz
m4 byt pokud mozno ismévny a nem4 sebe brat vazng. 24°

Jesté zde zminime dodatek k pasazi: Nemdme chtit vice zdravi nez nemoc, bohatstvi nez
chudobu, cest nez potupu, dlouhy zivot nez krdz‘ky.z41 Je to Cast PF, ktera zvlast€ dnes
zneklidiuje a pobufuje nejednoho kiest'ana dobré vile. Rahner se pfidava na stranu téch, ktefi
jsou pobouieni, a vyjadfuje se ve smyslu, ze neni obvyklé vzdat se néceho, co bychom si mohli
klidng, bez vy¢&itek ponechat, jako je zdravi, bohatstvi, dlouhovékost.?*> Ale Ignac, podle
naSeho minéni, spiSe chtél zdlraznit, aby nic z toho se nestalo zdménou za Boha.

A nyni pfejdeme k poslednimu vyznamnému pojmu ignacianské spirituality, a tim je magis.
Pro Rahnera je magis nejvnitin€j$i podstatou indiference. VeSkerym smyslem indiference je
dostat se do rozpoloZeni, kde nachazim viili Boha a reaguji na ni.>*

Rahner na jiném misté¢ svého komentafe o tomuto pojmu uvazuje v christologickém
vyznamu. Pro néj je magis také jistou paralelou s JeziSovou kenozi, vyprazdnénim se pro
Otcovu lasku. Pokud toto budeme odmitat, radéji zanechejme DC. Bez Otcovy lasky nedavaji
DC smysl.>*

Uchopime-li spravné v PF kli€ové pojmy tantum-quantum, indiferenci a magis, musi nas

to vést k lasce.”®
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4.1.3 Zavér
Laska, Kristus, Trojice

Ignacovi nejde o kvétnaty, vemlouvavy styl, nybrz o nasmérovani ¢lovéka k zivému Bohu.
Snazi se vystihnout to nejpodstatnéjsi a nezdrzovat clovéka mnoha slovy na jeho strmé cesté
k Bohu. Po pozorném ptecteni textu si vSimneme jen dvou hlavnich protagonisti: ¢lovéka a
Boha.

Ve vySe uvedenych komentafich jsme si mohli povSimnout, jak Rahner hovoii o
christologickych a soteriologickych aspektech v €. 23, kdy vSechny véci jsou jiz zasadné
integrovany a proménény skrze JeZistv kiiz a slouZi tak k dosazeni Boha a k BoZi slavé.?*¢

Rovnéz indiferenci si dovolime nahlizet christologicky. Na jednom misté o ni Rahner hovoii
jako o klidné pohotovosti ke kazdému ptikazu prichizejicimu od Boha.?*” Jezi§ napiiklad sam
hovofti o svém pokrmu, kterym je konat vili toho, ktery ho poslal (srov. J 4,34). Dalsi Rahnertv
komentat o indiferenci hovoii o vasnivé lasce ke ktizi, kterou se vnitiné ptipodobitujeme Kristu
na cesté k cili. Je to denni umirani s Kristem pro nové piijeti Boha a jeho nepochopitelnou
lasku.#®

Také pojem magis vidi Rahner nejradikalngji v kenozi — vyprazdnéni se JeZiSe Krista pro
Otcovu lasku, kterd Syna provede smrti az ke Vzkiiseni.>*

A na z&vér naseho kratkého shrnuti rozlicnych teologickych prvkii vzpomeiime, Ze Rahner
sam hovoti o zdanlivé nepritomnosti Krista v PF. Podstata tohoto textu je pro nas pfistupna jen
ze zjeveni Panova kiize. Rahner dodava, Ze pokud spravné uchopime kli¢ové pojmy tantum-
quantum, indiferenci a magis, tak nas to dovede k lasce.?® A Bih je ldska (srov. 1 Jan 4,8).

Zavérem musime fici, Zze v Rahnerovych komentéfich nenajdeme reflexe o Svaté Trojici.

V komentafich nalezneme jen tivahy o lasce a JeZisSi Kristu, které Rahner implicitn€ naléza v

PF.

Rahnerova teologie a text PF

V noviciatu je Rahner systematicky seznamovan se spiritualitou sv. Ignace, DC a s tim, jak
tuto spiritualitu kazdodenné zit. Je velmi pravdépodobné, Ze jiz pied vstupem do noviciatu znal,

alespon Castecné, prvky ignacidnské spirituality od svého star§iho bratra Huga (1900—-1968),

246 RAHNER, Karl. Siimtliche Werke: Ignazianischer Geist. s. 46

247 RAHNER, Karl. Dynamicky prvek v cirkvi s. 191

248 Tamtéz, s. 192

29 RAHNER, Karl. Scimtliche Werke: Ignazianischer Geist. s. 130—131
250 Tamtéz, s. 239
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ktery vstoupil k jezuitim dfive.>>! To vse jsou faktory, které s vysokou pravdépodobnosti
ovlivnily Rahnerovo teologické mysleni.

Nyni se pokusime poodhalit, které aspekty jeho teologie by mohly ovlivnit vyklad PF.

Uz Rahnerova transcendentalné-antropologické metoda ukazuje, jak bude pfistupovat
k vykladu PF. Ve svych komentéfich si v§ima antropocentrismu a cile ¢lovéka, kterym je sam
Bth. Cim vice je ¢lovék svobodné nasméfovan na Boha aby chvalil Boha, naseho Pdna,
vzdaval mu victu a slouzil,*>* tim vice je ¢lovék sam sebou a takto spasil svou dusi.*>* Na této
cesté k Bohu je ¢lovék vybizen neustale opoustét sam sebe, a to zaujetim postoje indiference
k sobé samému a k ostatnim vécem. Neni to vSak pesimisticky pfistup k Bohu. Jde o stale vétsi
radost, ktera k nam ptichazi od Boha a ptisobi tak v nasem vyprazdnéném vnitinim prostoru,
ktery se snazime vytvaiet indiferenci. Tento zity postoj pfivadi ¢lovéka k magis. V tom se
pfipodobiiujeme Kristovu Zivotu, jeho obéti a jeho lasce. Vztah €loveka k Jezisi a Otci v Duchu
svatém chrani pred posledni ztratou smyslu Zivota.?>*

Kdyz Rahner hovoii ve svém komentéii o schopnosti hleddani Boha ve vsech vécech,*>
vidime zde odkaz na jeho uceni o nadprirozeném existencialu. Tento termin pro Bozi milost
ukazuje na skutecnost, ktera se nachdzi vzdy a vSude v mddu nabidky. Prave tato Bozi milost
uschopiiuje ¢lovéka hledat Boha ve vSech vécech. Ostatni véci, vidény z Bozi perspektivy, pak
ma Cloveék vyuzivat na cest¢ k dosazeni cile. Déle tento nadprirozeny existencial 1ze vidét
v dalsi ¢asti textu, ktera bezprostfedné navazuje. Pokud ¢lovék spolupracuje s touto milosti, pak

je schopen uZivat ostatnich véci k cili natolik, nakolik (tamtum-quantum) mu poméhaji.>*°

251 FROHLICH, Roland. Hugo Rahner. In Lexikon fiir Theologie und Kirche. 3. Auflage. Band 8. Freiburg
im Breisgau: Herder, 1999, s. 806

22 pC 23

33 pC23

24 RAHNER, Karl, Siimtliche Werke: Ignazianischer Geist. s. 42

35 pC 23

256 Tamtéz, s. 46
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Shrnuti: Pfinos Rahnerovvch komentara k PF

vvvvv

rychlé zmény v mnoha odvétvich lidského zivota a nabizet tak odpovédi na nové otazky, které
vznikaji v nasi sekularizované spolecnosti. Rahner jako vérny Ignactiv syn se snazi vykladat
PF v kontextu své doby, aby ho soucasnici co nejlépe pochopili. To je predpokladem dobrého
vstupu do celych DC. Rahner k tomu pouziva svoji transcendentalné-antropologickou metodu
a diva se na to, jak svoji existenci zakousi dnesni cloveék. Rahnertiv piinos vidime prave v jeho
darazu na existencialni zkusenost soucasného clovéka. Reflektuje otazky clovéka své doby a
jazykem soucasnosti se s nim snazi vstoupit do dialogu, ktery ma za cil ukdzat hodnovérnost
Boziho sklanéni se k ¢loveéku skrze vtéleni Jezise Krista. V komentatrich k PF’ Rahner pouziva
vyrazy s existencidlnim nadechem a déva je do souvislosti s pozemskou cestou JeziSe Krista,
byt Jezi§ neni explicitn€ v tomto textu zminén. JeZi§ celym svym Zivotem odkazuje na Otce,
ke stale vétsi transcendenci. Zjevuje ndm Otce v nasich zivotech. VSe je pro JeziSe druhoradé.
NemiiZe se upnout na nic kategorialniho (indiference).”>” Upina se laskyplné k Otci a k lidem.
Na Jezisi vidime jeho vasnivou lasku ke kiiZi, ktera pomaha piekonat jiné Zivotni t&Zkosti.>>®
Ve svétle JeZiSova Zivota Rahner komentuje soucasnym jazykem jednotlivé ¢asti PF, aby tak
ukazal blizkost textu soucasnému clovéku. Pokud se ale ¢loveék zhlédne v takto jemu
priblizeném zivoté JeziSe Krista a postupné se s nim zacne identifikovat, nezac¢ina se jiz
presahovat a sam se tak ptiblizovat Bohu Otci?

Na druhou stranu musime ale dodat, Ze sv. Ignac, kdyz nabizel DC, ptedpokladal u
exercitanta kfest'anskou viru.2>® Rahnertv piistup, jak mu rozumime, je spise jakousi piipravou
sekularizovaného Cloveka pro piijeti pravd viry, ptipravou pro setkdni s JeziSem. Myslime si,
ze zde by mohl sv. Ignac s Rahnerem souhlasit. Ignac se také snazil sva DC co nejvice pfibliZit

Clovéku své doby. Jednak k tomu pouzival béhem psani DC poznamky, jednak osobni

rozhovory.?®°

257 Napt.: ,, Lisky maji doupata a nebesti ptaci maji hnizda; a Syn clovéka, ten nemd, kam by hlavu slozil
(Mt 8,20)

238 Napfiklad v to, jak bezvyhradné plni Otcovu vili, kterd vede az na kiiz. Viz: ,,0tce, chces-li, odejmi ode
mne tento kalich! Ale ne ma, nybrz tva viile se stan!* (Lk 22,42), ,,...nebot jsem sestoupil z nebe, abych konal
nikoli svou viili, nybrz viili toho, jenz mé poslal. “ (Jan 6,38)

259 IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 12—18

260 Viz vyse kapitola 1
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4.2 Hans Urs von Balthasar

Hans Urs von Balthasar se narodil v roce 1905 ve Svycarském Lucernu, zemiel 26. ¢ervna
1988 v Basileji, kratce pred prevzetim kardindlského klobouku. Je fazen k nejvyznamnéjSim
teologiim 20. stoleti. Jeho zdjmem byla také filozofie, literatura, hudba, divadlo a uméni. Roku
1929 vstoupil do Tovarysstva JeziSova. V roce 1944 zalozil s Adrienne von Speyr sekuldrni
institut Johannesgemeinschaft. Nejenom mysticka Adrienne von Speyr, ale i osoba sv. Jana
Evangelisty mu byla velmi blizkd a vyznamné ovlivnila celé jeho teologické dilo. Roku 1950
odesel z Tovarysstva JeziSova, protoze nemél volnou ruku k vedeni zalozeného institutu a
nakladatelstvi. Von Balhasar se vénoval rozsadhlé védecké a publikacni ¢innosti. Na rozdil od
Rahnera nikdy nevyucoval na univerzité. Ziejm¢ nejvyznamnéjSim Balthasarovym

) 261
3

teologickym dilem je jeho trilogie: Herrlichkeit (Slava, 7 svazki Theodrammatik

(Teodramatika, 5 svazki)*$? a Theologik (Teologika, 3 svazky).?®* Dilo zapocal v roce 1961 a
dokon¢il jej po Sestadvaceti letech.?%*

Jesté poznamka k odchodu von Balthasara z fadu. I po svém odchodu Zil, podle svych slov,
nadale jako jezuita. Na sklonku Zivota dokonce vyjadiil ptani navratit se do spolecenstvi

Tovarys.26°

4.2.1 Uvod do von Balthasarovy teologie
Takeé v této Casti budeme vychazet z prace italského autora Rosina Gibelliniho. Myslime si,

ze vhodnym zplsobem c¢tenafi predklada zékladni pfehled o dile a rysech dila Hanse Urse von
Balthasara.?*® Z hlediska hlubsiho pochopeni jeho teologie pouZzijeme texty dvou jezuiti W.
Lossera®®” a P. Endeana,?®® které byly publikovany v Teologickych textech.

Hned na po¢atku musime zminit, ze von Balthasartiv teologicky pfistup by se jednoduse dalo
popsat jako teologie shora. Je to tedy ptistup zcela odlisny od Karla Rahnera, ktery zastava

spise teologii zdola.*®

201 BALTHASAR, Hans Urs von. Herrlichkeit: Eine theologische Asthetik. 7 Binde. Einsiedeln: Johannes
Verlag, 1961-1969

262 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik. 5 Biande. Einsiedeln: Johannes Verlag, 19761983

263 BALTHASAR, Hans Urs von. Theologik. 3 Binde. Einsiedeln: Johannes Veralg, 1985-1987

264 Hans Urs von Baltasar [2022-03-26]. <http://www.jesuit.cz/osobnost.php?id=42>.

265 Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar: rozhovor s Wernerem Loserem. Teologické texty 2000, &. 1, s. 31—
33

266 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti, s. 248-264.

267 Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar: rozhovor s Wernerem Loserem. Teologické texty 2000, ¢. 1,s. 31—
33

268 ENDEAN, Philip. Von Balthasar, Rahner a komisaf. Teologické texty 2009, ¢. 1,s. 9-13

269 Michal Altrichter k t¢émto dvéma teologickym pozicim piSe, Ze teologie zdola je zdsadni, ale musi se
doplnovat teologii shora, kdy aktivita ptichazi ze strany Boha. Teologie shora ma primat. Viz ALTRICHTER,
Michal. Spiritualni teologie. Olomouc: Refugium, 2017, s. 18—19
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Hans Urs von Balthasar byl dle naSeho ndzoru piesvédcen, tak jako Rahner, o
nedostatecnosti scholastické teologie pro moderniho c¢lovéka. Jiz od pocatku studii si
uvédomoval hradby, které oddélovaly cirkev od soucasného ¢lovéka. Jeho snahou po cely Zivot
pak bylo tuto bariéru odstranit a jit v cirkvi k podstaté véci. V této véci ho inspiroval jeho z4jem
o patristiku. Knihy Zborit hradby (1952, 1989)*"° a Vérohodnd je jen laska (1963, 1985),2"!
poukazuji praveé na tyto snahy.

V knize Zborit hradby (1952) ukazuje stfedovékou cirkev, kterd zila jako civitas
fortificata*”* a kirestan myslel v kategoriich uzavieného prostoru. Pozdéji viak tento postoj byl
neudrzitelny.?”?

Verohodna je jen laska (1963) byla zamyslena jako pozitivni protéjSek ke knize Zborit
hradby. Podle von Balthasara teologie od patristiky az po renesanci kracela kosmologickou
cestou a kiestanstvi tak vylozilo svét, ktery byl pfevzat z antického obdobi. Kiest'anstvi se stalo
sjednocujicim elementem antického poznani. Teologie od Pascala, pfes Kanta, Schleiermachera
az po Bultmanna se naopak dala antropologickou cestou. Pro von Balthasara jsou vSak oba
piistupy omezenim.?’*

Sam von Balthasar razil jinou cestu, a tou byla cesta /asky. Kristus svym Zivotem v utrpeni
a smrti v prvni fad¢ zjevil absolutni Bozi lasku. Von Balthasar tik4, ze kiest’anstvi ma pravdu
samo o sobé a projevuje se jako absolutni Bozi laska na kiizi. To je vidci mySlenka, ktera
provazi celou von Balthasarovu trilogii, ktera se fadi mezi velka dila teologie 20. stol.?”

Biblickym vychozim bodem pro tuto trilogii je ver§ z Janova evangelia: ,, Vidéli jsme jeho
slavu, sldvu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny milosti a pravdy. *'® Vidéli jsme jeho
slavu, slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn: této ¢asti odpovida prvni dil trilogie — Sldva.
Na souslovi plny milosti odpovida druhy dil — Teodramatika a posledni slovo verSe pravda

inspiruje zaverecny dil trilogie — Teologiku.

Slava. Von Balthasar upozoriiuje na to, Ze v bozském zjeveni nejde na prvnim misté o
pravdu, ale o Ziveho Boha v jeho slave. Slava (kabod, doxa) je vyznamnym biblickym pojmem

a jeho vyznam se v dobé Starého zdkona az po vtéleni Slova vyvijel. Hebrejsky vyraz kabod

20 BALTHASAR, Hans Urs von. Schieifung der Bastionen. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1989
21 BALTHASAR, Hans Urs von. Glaubhaft ist nur Liebe. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1985
272 opevnéné mésto (volny preklad autora)

273 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. s. 250251

274 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. s. 251

275 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. s. 251-252

276 Jan 1,14
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ma vyvrcholeni jediné v Kristu, ktery piedstavuje Bozi slavu, je totiz dokonalym obrazem Otce.
Kristus je vzorem pro Gcast stvofeni na Bozi slave.?”’

Slava je presahem Boziho jednani ve stvoteni a v déjinach. Nejplnéji se vSak manifestuje
v JeziSove poslusnosti jdouci az na kiiz a sestoupenim do pekel. Tady se Slovo stdva ne-slovem.
Timto zfeknutim se odhaluje v Kristu propast Bozi lasky.

Clovék si pak chvalou osvojuje a znovuziskdva milost.?’8

Teodramatika. BoZi zjeveni je pro von Balthasara teologickou estetikou, kterou Clovék
zakous$i a nechava se ji uchvacovat a neni objektem jen pouhého nahlizeni. Je hlavné¢ Bozim
pusobenim ve svéte a ¢lovék mize odpovidat jen opét svym jednanim. Jen tak ¢lovék muze
toto BoZi zjeveni stale vice chapat.?” V tomto bodé dochazi k prechodu od estetiky k dramatice.
Od estetiky svetelné formy, ktera utvari strukturu celku, k dramatice, v niz ¢lovek svobodné
reaguje.”’®® Von Balthasar hovoii o ocich viry, které jsou schopny opravdového objektivniho
vnimani. Vira nejenom véri, ale soucasné také vidi, zahrnuje také opravdovou gnosi. Zjeveni je
dramatickym vstupem do lidskych dé&jin, toto drama by se tedy mélo odrazet i v teologii, neméla
by zde byt pfitomna zaddna strnulost. Teodramatika se projevuje asi nejcitelnéji mezi konecnou
(¢lovék) a nekoneénou (Bih) svobodou. Ustfednim protagonistou v tomto d&jstvi je Kristus.
On prvni uskuteciiuje univerzalni drama. Kristova univerzalni osobnost je vzorem teologické
osobnosti kazdého kiestana v ptibéhu teodramatu a stavé se tak synem Otce. Véfici Clovek se
tak stava piibytkem pro Ducha svatého.?®! Mlizeme fici, Ze lidsky Zivot je oplodnén Svatou

Trojici.

Teologika. Tuto Bozi logiku zjevuje Otec ve vtéleném Logu a k jejimu chapani v pribéhu
dé&jin vede Duch. V této posledni ¢asti von Balthasar rozviji zavére¢nou syntézu a reflexi celého
teoretického postupu.

Po faktu zjeveni bylo tfeba vratit se k zavére¢né reflexi o zplisobu, jakym se nekone¢na
pravda Boha a jeho vtélen¢ho Slova dokéze adekvatné vyjadiit v uzké nadobé lidské logiky.

Hlavnim biblickym motivem pro Teologiku je, jak jsme uvedli vyse, vypovéd Krista podle

sv. Jana Evangelisty ja jsem pravda. Kristus je tim, kdo vykldda pravdu pfijatou od Otce,

277 BALTHASAR, Hans Urs von. Herrlichkeit, 111/2,2. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1969, s. 12

278 Tamtéz, s. 511

27 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1973, s. 15

280 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1, s. 15-22. TYZ. Theodramatik 1I/1. Einsiedeln: Johannes
Verlag, 1976, s. 20-33

281 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 11/2. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1978, s. 420
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soucasné je vsak Kristus vykladan Bozim Duchem. To nas vede k pravdé, ktera je troji¢ni.?®?
Bozi Duch pfivadi k poznéni celé pravdy. Bud’ tak, ze interpretuje kiiz a zmrtvychvstani Syna
jako jednorazovy cin, anebo z interpretace Syna €ini nekonecnou interpretaci v prubéhu staleti.
Tim se jedna pravda: vyklad Otce skrze Syna v Duchu svatém stava pravdou trojiéni.>®3

Spisovatelska ¢innost Hanse Urse von Balthasara je velmi rozsahla a pestrd. Aby se ¢tenar
v jeho dile 1épe vyznal, sepisoval von Balthasar ¢as od ¢asu shrnuti, kter¢ mu mély pomoci
v této orientaci.?®*

Pro dalsi, jesté¢ hlubsi pochopeni se nyni podivejme na SirSi kontext, ktery ovliviioval
teologicko-filozofické smérovani von Balthasara a rovnéz jeho interpretaci DC 23. Nastinime
si nekteré dalsi dulezité rysy jeho zivota, jeho zajma, které by nam mohly pomoci zviditelnit
von Balhasartiv ptinos v této oblasti.

Hanse Urse von Balthasara velmi ovlivnil jeho aristokraticky pivod. Matka méla mad’arské
Slechtické kotfeny. M¢l mimotadné hudebni nadani, absolutni sluch, znal nazpamét celé
Mozartovo dilo. Jeho celozivotnim zdjmem byla nejenom hudba, ale i divadlo, literatura,
poezie. Diky de Lubackovi poznaval svét ateismu a mystiky Asie. Poznal svét psychoanalyzy,
studoval Kierkegaarda, Nietzscheho. Dale se seznamoval s dily Heideggera. V oblasti teologie
ptecetl celé Augustinovo dilo a jinych cirkevnich otcli. Nebyl mu cizi ani svét sv. Tomase
Akvinského. Udrzoval ptatelstvi s protestantskym teologem Karlem Barthem. Nejvice ho vSak
ovlivnily mystické vize a myslenky lékarky Adrienne von Speyr.?®® Toto vie stoji na pozadi
jeho ptistupu ke svétu sv. Ignace. Jeho teologie by se dala velmi zjednodusSené nazvat teologii
krasy. Von Balthasar své intelektudlné-kulturni bohatstvi pouziva jako pomysiné Zebriky, po
nichZ vystupuje k postavé Krista a jeho cirkve a nazird krdsu s tim spojenou. Z riznych pozic
pouziva rizné Zebriky. Tak se stale posouva a nahlizi Krista z rozdilnych uhlt. Potad je to ale
tyz Kristus.?%

Rozhovor s Wernerem Loserem, ktery se znal osobn€ s von Balthasarem a studoval jeho
dilo, nam pomiize podivat se blize na teologicka vychodiska von Balthasara. Jak jsme si jiz
fekli, jeho vztah k hudbé, literatufe je dulezity pro pochopeni teologického zdzemi. Von
Balthasar byl myslitelem, ktery takiikajic pasivné pfijimal cizi podnéty. Byl fascinovan

fenomény. Pozoroval, naslouchal, snazil se chapat tvary, obrazy, rozeznavat struktury a

282 BALTHASAR, Hans Urs von. Theologik II. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1985, s. 16

283 Tamtéz, s. 17

284 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. s. 248

285 ULRICH, Tomas. Misto filozofie v dile Hanse Urse von Balthasara k 110. vyro¢i jeho narozeni. Studia
Philosophica 2015, ¢. 1, s. 125-133

286 NEUWIRTH, Vladimir. Hans Urs von Balthasar. Teologické texty 1994, &. 6, s. 214-215
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porozumét vnitinim nutnostem. Z DC byly pro néj dualezité dva texty: Rozjimani o krdlovstvi
JezZise Krista, kde se setkdvame s krasou a vzneSenosti (DC 91-100), a Rozhovor
s Ukrizovanym (DC 53). Zde vidime jeden z dtlezitych klicii k von Balthasarové teologii, ktery
nasledn¢ ovliviiuyje i jeho komentare k PF.

Dalsim vyznamnym impulzem pro jeho teologické vychodisko, a to i pro K. Rahnera, bylo
dilo Maurice Blondela.?®” O tomto vyznamném francouzském filozofovi, katolickém teologovi,
védci se docteme vice naptiklad v knize Teologie 20. stoleti.

Hodné také pochopime z teologického mysleni von Balthasara, kdyz se podivame na ostrou
kritiku K. Rahnera, ktera zazniva v knize Cordula oder der Ernstfall (Kordula aneb vazny
pripad).®®® Von Balthasar se zabyva zvlasté zndmym vyrazem anonymni kiestanstvi. Tento
pojem je opakem von Balthasarovy katolicity, ktera hovoii o vSeobecnosti dané Zjevenim.
Podle von Balthasara se pluralitnim a relativnim anonymnim kiestanstvim vytratil podstatny
motiv polozit Zivot pro JeziSe Krista, a to vede k nejistoté ohledné poslani kiestani. Podle von
Balthasara Zjeveni mame vidét jako svédectvi absolutni, nepodminéné, nezpochybnitelné
a poslusnosti mame na né&j odpovidat. Pro Zjeveni zivého Boha v lidské podobé méme i zemfit,
je-li to zapotiebi.?*’

S odkazem na dva vySe uvedené ¢lanky v Teologickych textech nam ptijde zajimava shoda
Philipa Endeana a Wernera Losera. Nezavisle na sob¢ se shoduji v nazoru, Ze rozdily mezi von

Balthasarem a K. Rahnerem nejsou tak obrovskeé, jak by se na prvni pohled mohlo zdat.

4.2.2 Von Balthazarovy komentaie k PF
Komentare k PF budeme Cerpat z hlavniho némeckojazy¢éného pramene, a tim je publikace

Texte zum ignatianischen Exerzitienbuch.*°
KdyZz von Balthasar komentuje DC 23, jako ptedlohu pouziva pieklad ze Spanélstiny
Roothaan®’! (po dlouh4 desetileti v Tovary$stvu fundamentalni text DC).?°? Von Balthasar také

sam exercicie prelozil a vydal, a to z Autografu.””?

27 Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar: rozhovor s Wernerem Léserem. Pteklad: Milo§ Voplakal.
Teologické texty. Cislo 2000/1, s. 31-33. Dostupné online: Teologické texty.cz. Karl Rahner a Hans Urs von
Balthasar [2022-03-26]. <https://www.teologicketexty.cz/casopis/2000-1/Karl-Rahner-a-Hans-Urs-von-
Balthasar.html>.

288 BALTHASAR, Hans Urs von. Cordula oder der Ernstfall. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1966

289 TamtéZ, s. 84-96

20 BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum ignatianischen Exerzitienbuch.

21 ROOTHAAN, Johann. Geistliche Ubungen des heiligen Ignatius von Loyola, Stifter der Geselschaft Jesu.
Miinchen—Regensburg: Verlag G. J. Manz, Bendl und Kunstdriickerei A. G., 1904

292 Podle ,,fadové tradice* (poznamka autora).

23 IGNATIUS VON LOYOLA. Die Exerzitien. Aus dem Spanischen iibertragen von Hans Urs von
Balthasar. 15. Aufgabe, Einsiedeln: Johannes Verlag, 2016

58



.Clovék je stvoren“

Svycarsky teolog Hans Urs von Balthasar se ve svych textech k DC na tivod zamysli nad
tim, jak bychom mohli PF, ktery je cely psan v patristicko-scholastickém konceptu, pfedstavit
vice kiestanskému svétu. Ma za to, ze pokud se podivame na tradici evropského mysleni, patti
PF jisté ke stéZejnim textiim.?**

Podle von Balthasara cela patristicko-scholastickd koncepce, ktera se v mnohém inspiruje
v antické tradici, zacina u Cloveéka a pta se po jeho podstaté. Mnoho o lidské podstaté se da
vypozorovat z jeho potfeb a tuzeb. Ale aby se ¢loveék dobral sam sebe, svého Stésti, aby doslo
ke skutecnému naplnéni potieb a tuzeb, bytostné potfebuje Boha. Bez Boha ¢lovék paradoxné
nedosdhne sam sebe, své podstaty. Von Balthasar vidi tuto zdkladni lidskou pottebu dosdhnout
sam sebe zobrazenu v dile Michelangela Buonarottiho, konkrétné na fresce v Sixtinské kapli
Stvoreni Adama. Adam zde jakoby bezmocné, unaveng, téméf bezvladné natahuje sviyj prst a
zda se, Zze ukazuje na Boha. Snad chce ztvarnénim tohoto gesta Michelangelo ukézat na
skute¢nost, Ze pouze Bith miize naplnit nasi touhu po skute¢ném zivots.>*>

V poznani a svobodé je ¢loveék nevyhnutelné transcendentni bytosti, kterd smétuje k Bohu.
Musi se tedy vydat na tuto cestu vychdzeni ze sebe, pokud chce dosdhnout své realizace,
v nejhlubsim slova smyslu, tim, jak byl od poc¢atku zamyslen Bohem. Jen tak najde svoji
blaZenost. Ale jak upozoriiuje von Balthasar, Blih se nesmi stat jen néjakym viecnym lanem
k blazenosti, které je pak pti dosazeni blazenosti odhozeno. Blazenost neni cilem, ale je jednim
ze stavil, kterym by se dal charakterizovat Zivot s Bohem.?®

KdyZ von Balthasar dale uvazuje o slovech clovék je stvoren, snazi se je vidét v Sirsi biblické
souvislosti a pomaha si odkazem na zpravu o stvofeni ¢lovéka:

,, Bith stvoril ¢loveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem Bozim. «297

Jak si von Balthasar v§im4, tato myslenka v Bibli pak uZ nehraje roli.?*® Tato mySlenka neni
navic puvodné¢ zameéfena na duchovni byti Clovéka, ale, jak pfipomind pisatel knihy

Sirachovec,”” je zaméfena na lidi, které Biih ucinil k vlastnimu obrazu a kterym timto

2% BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est 11-17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 58
2% BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est 11-17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 58-59
2% Tamtéz, s. 59
27 Gn 1,27
2% BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est 11—17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 59
29 Gir 17, 3-4
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Hospodin proptjcuje vladu nad selmami a ptdky. Tomuto stvotfeni pak natizuje, aby se ¢lovéka
balo. Slova Biih stvoril ¢loveka nabyvaji duchovniho vyznamu, az kdyz se mezi nami objevi
Jezi§ Kristus jako skute&ny vzor pro ¢lovéka, ktery ze starého ¢lovéka (Rim 6,6) stvoiil nového
clovéka (Ef 2,15), aby byl pripodobnén obrazu jeho Syna (Rim 8, 29), ktery se obnovuje
k pravému poznani podle obrazu toho, ktery ho stvoril (Kol 3,10). O tomto se samoziejmé v PF’

explicitn& nepise, ale je jisté mozné PF promyslet i v této dynamice.>*

. (...)chvalil Boha, vzdaval mu uctu a slouZil mu, a tak spasit svoji dusi*

Von Balthasar piSe, Ze Ignacovo wurceni Clovéka chvdlit Boha, nebylo pievzato z
oblasti filozofie, ale hlavni inspiraci byla biblickd kniha Zalmii. V té nalezneme vice texti,
které vyjadiuji reflexi o vlastnim sebe-pochopeni a cili ¢lovéka. Totiz, jen kdyz ¢lovek chvali

a velebi Boha, nachazi své kone¢né uréeni, nachazi sviij posledni cil, a tim je spdsa své duse.>"!

vvvvvv

svému Stvofiteli a fadi ji tak na prvni misto. Clovék chvali Boha jednoduse za to, Ze existuje,
je vzneseny a zjevuje ¢lovéku svoji slavu.>%?

V Zalmech se ¢asto hovoti o Izraeli jako o narodu, ktery projevuje sviij vztah k Hospodinu
intenzivni chvalou (Z 34,2; 35, 28; 63,5; 71,6 apod.). Tato chvala Hospodina zazniva mnohdy
i v neutdseném stavu (Z 74, 21; 69, 30). V tomuto nejdilezit&jsim postoji ke svému Bohu
Izraelité pouZivaji viemozné prostiedky jako &inely, berani roh, harfu, lyru, tanec, zp&v (Z 150).
Chvdla Hospodina je v izraelském narod€ natolik vyznamnym projevem, Ze Zalmista burcuje
ke chvdle Hospodina vie zivé i nezivé.3®® Jak miizeme z Zalmi vy¢ist, diivodem pro chvilu
Hospodina je jeho nekone¢na dobrota, slitovnost, vérnost, ptizen, blizkost, zachrana a ochrana
pred nepiateli. Jednoduse fedeno jeho naklonnost a blizkost ¢lovéku (Z 145). Hospodin piijal
¢loveéka do svého nezrusitelného svazku skrze smlouvu, kterou se zavazal dodrzovat. To, co
Hospodin udélal pro Izrael, na to ¢lov€k nemuze nijak jinak odpoveédét nez chvdlou. Ale nejsou
to jen plana slova chvadly, nybrz hluboky existencidlni postoj, ktery vytryskuje jako ozivujici

pramen ze samotného srdce naroda.’**

300 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est 11-17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 59-60

301 Tamtéz

302 Tamtéz, s. 60

303 Napi. 7 145,21; 7, 98,8

304 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est 11—-17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s.60-61
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S chvdlou, kterd zazniva v zalmech, je velmi uzce spojen vyraz ucta, ktery je dalSim
dilezitym vyrazem ve vztahu k Bohu také v PF.

Postoj chvaly a ucty stavi lidi pfirozené do sluzby Bohu. Izraelsky narod také diky dlouhé
zkusSenosti védél, ze jen diky chvale, ktera S§la ruku v ruce s béazni pied Hospodinovou
jedinecnosti, a sluzbé tomuto tajemnému Bohu mohlo dochazet k jeho celistvosti Cili k jeho
spase. Ve skuteCnosti jsou jen dvé lidské cesty. Prvni cestou je sluzba jedinému Hospodinu.
Druhou je odmitnuti sluzby Hospodinu. Prvni cesta piinasi spasu, druha cesta zanik.>*> Mozna
nam tato bipolarita bud, anebo muze piipominat pasaz z Pentateuchu ¢i z knihy proroka
Jeremiase,**® kde Hospodin nabizi svému lidu jen dvé cesty. A volit musi kazdy sam za sebe.

Jasny pravzor chvaly, vzdavani ucty a sluzby von Balthasar vidi ve vztahu mezi Bohem
Otcem a jednorozenym Synem. Stary zakon krystalizuje v osob¢ Jezise Krista, ktery ndm sdm
predklada ptiklad svoji smrti na kiizi, a tim zjevuje svij vztah k Otci, ktery je zcela bez
kompromist. Bezvyhradnym vztahem k svému Otci, ktery vedl pies radikalitu kiize a
zmrtvychvstani, pteklenul nepiekonatelnou rozstépenost mezi nebem a zemi. Ukdzal nam
vnitro-bozsky vztah, ktery je charakterizovan také vécnou odlisnosti mezi Otcem a Synem
v Duchu svatém. Tento imanentni vztah vedl pozemského JezZiSe k jeho pfipravenosti plnit ve
svobodé¢ celou vili Otce aZz ke krajnosti. Tuto vzdalenost, odliSnost, vzdjemnou Uctu, ale 1
jednotu Otce a Syna muzeme, dle von Balthasara, vytusit z vyroki, které¢ ¢teme v Janove
evangeliu: Otec je vétsi nez ja (Jan 14,28) a piesto Ja a Otec jsme jedno. (Jan 10,30).3%

Svycarsky teolog ndam dale predkladd poznamku, Ze cely svét stiedovékého mysleni je
poznamenan snahou zlistdvat v rovnovaze mezi oslavou Boha a starovékym pojetim blaZenosti
v Bohu.?% Jak jsme si ukazali vyse, Ignac se od tohoto proudu stiedovékého mysleni oddéluje,
kdyZ jako cil stvofeni oznaduje chvalu, tictu, sluzbu.>® Aby chvdla, ticta, sluzba Bohu byly co
nejCistsi, trvd Ignac na piekondvani sebesttednych skloni. Toho ¢loveék dosahuje
nerozkmitanosti,>'° ktera vyjadiuje praxi indiference. O indiferenci pojedname nize. Teprve

v tomto vnitinim rozpolozeni miize ¢lovék co nejucinnéji vykonat vlastni svobodnou volbu

305 BALTHASAR, Hans Urs von (2002): Homo creatus est, 11-17. 5.60-61

306 Dt 30,15-20; Dt 30,1; Dt 11,26; Jr 21,8

307 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31-32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 67-68

308 Tamtéz, s. 71

309 Viz vyse kapitola 4.2.2, ,,Chvalit Boha, vzdaval mu tctu a slouzil mu, a tak spasit svoji dusi

310 Vyraz, ktery pouzil Michal Altrichter v osobnim rozhovoru s autorem.

61



z velkorysé lasky k Bohu. Volbou pro chvalu, uctu a sluzbu Bohu, a tak spasit svoji dusi, jako
by jen tak mimochodem pfipojil Ignic tuto nejhlubsi touhu kazdého &loveka.>!!

Tak jako zalmista, ktery svymi slovy chvali Boha a slouzi mu, tak také Ignac se snazi
zaujmout stejny postoj ke svému Panu a Stvofiteli. Laska zalmisty je ukryta ve slovech chvaly
a sluzby a stejné tak i laska Ignace k Bohu je diskrétni, neprojevuje se vsak tolik slovy, jako
spiSe ¢iny. Ignac se tuto skrytou lasku snazi stale kontemplovat. Z této kontemplace vychazi
spontanné jednani, které se snazi jednat ve prospéch stale vétsi cti a slavy Bozi. Laska, ktera
vSe prostupuje a vSe objima, se pak explicitné objevuje jako cil celych DC v meditaci O nabyti
lasky (DC 230-237). VySe zminéna anticka blazenost v bozském zde jiz nehraje roli a ustupuje
do pozadi, je druhotnou, protoze je zde néco vyssiho, laskyplné patfeni na osobniho Boha.
Lidska zkuSenost s timto osobnim Bohem a jeho laskou viici svému stvofeni odpovida ze samé
hloubky svého nitra modlitbou Vezmi si Pane (DC 234).3'2

Von Balthasar dale poukazuje na paradox, ktery je v d¢jindch naboZenstvi jedinecny.
Hospodin dal Izraeli jiz od dob Abrahamovych zaslibeni v podobé rozlicnych pozemskych
pozehnani, jako je nova zemé&, mnozstvi potomkt apod., kterd jsou odménou za sluzbu
Hospodinu.?!* A zde poukazuje na rozpor. BoZi zaslibeni se dotykaji pouze pozemského Zivota.
Nehovoti se zde o posmrtném spolecenstvi s Bohem. Uvadi zde ptiklad nemocného Sidkijase,
ktery zoufale zadd Boha, aby mohl zit jesté nékolik let, aby ho tak mohl chvalit, protoze v
podsvéti neni chvdla, Gcta ani sluZzba. Po této dobé Sidkijas ale stejné zemie, bez vidiny
posmrtného spolegenstvi s Hospodinem. K ¢emu to pak vse je?>!*

Von Balthasar dale rozviji tento paradox a poukazuje na to, pro¢ se daii zlym lidem, kdyZz
poZzehnani jsou urcena pro ty, kdo dodrzuji smlouvu s Hospodinem? Odtud tedy pochézi

stiznost Joba®!?

a Kazatelova skepse?’!® Podle von Balthasara Biih u¢i v déjindch postupné
cloveka, aby porozumél, Ze kone¢né pozehnani a spésa se zjevi az v osob¢ JezZiSe Krista. Az on

je odpovédi na rozpory, které jsou ¢i nejsou nahlas vyféeny ve Starém zakong.3!”

3 BALTHASAR, Hans Urs von. Adriennes Charisma, 174—175. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s.70-71

312 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 23—-24. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 71-72

33.Gn 15, 1-7

314 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 61

315 Job 13

316 Kaz 1,218

317 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 18—19. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 61-62

62



Jezi§ zavrsi ve svém pozemském zivoté a smrti to, co se snazil zit spravedlivy muz v obdobi
Starého zédkona. NepfiSel plnit svou vili, ale vili Otcovu; nekazal své uceni, nybrz toho, ktery
ho poslal. Také pouze s JeziSem Kristem ziskava ignacianské chapani ¢lovéka svou kone¢nou
srozumitelnost a nemiize byt nikdy uskutecnéno pouze prostrednictvim svéta Starého zakona.
318

Von Balthasar pokracuje: Modlitba skute¢nych JeziSovych ucedniki je prostoupena hlavné
oslavou, uctou, sluzbou Bohu Otci. Tyto odpovidajici projevy ¢loveéka vici Bohu by mély byt
stejné dokonalé jako v nebi, tak i na zemi. To ma vést az k tomu, aby zvlasté v objeti bolestivé
smrti, a prave jen zde, chvala, tcta, sluzba nasla svlij vrchol. Vrchol, ktery je nejzietelnéjsi na
Jezisoveé smrti na kiizi. Diky JeziSové spasitelské ¢innosti, jeho smrti a zmrtvychvstani nejsou
lidské limity, slabost, bolest, kratky zivot, umirani, smrt, definitivni. Chvdla, ucta a sluzba
mohou tak byt diky JeziSi Kristu neomezené a prekracovat vSechny pozemské prekazky. Je tedy
ziejmé, pokracuje Svycarsky teolog, Ze délici ¢ara mezi Bozim sidlem a zemi lidi byla
smazana.’!” Kristus nam dava radikalni piiklad toho, kam az vedla jeho chvdla a iicta Otce a
jeho nasledna svobodna sl/uzba Otci a lidem. Jeho sluzba je vlastné dokoncena tam, kde se sam
stdva pokrmem a napojem pro své blizni. Von Balthasar hovoii o posloupnosti pokrmu. Tato
myslenka je inspirovana Origenem, a ukazuje tak na kruh, ktery zaGina JeziSovou radikalni
obéti v podobé pokrmu a napoje. Kruh se rozsifuje a pokracuje pres u¢edniky v déjinach spasy
az do naSich dn. KaZdy z nés, ktefi bereme vazné sluzbu Panu a lidem, se mame stat pokrmem
a napojem v této sluzbé. Tato stile svobodnéjsi sluzba Bohu a lidem je také dana stéle
niterné¢j$Sim uvédomovanim si radostné skute¢nosti, ze kiest'ansky Biih je ten, ktery je tu pro

¢loveka.???

Indiference
Pro ignacianské exercicie je podle von Balthasara dilezité disledné praktikovani indiference
od pocatku az dokonce a chape ji jako prekonavani viech neuspofadanych tendenci.’?! Clovek

by m¢l nejdiive sledovat, co ho kam vede, vyvadi z rovnovahy, a také by si mél vSimat toho,

318 BALTHASAR, Hans Urs von Homo creatus est, 19-20. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 63

319 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 19-20. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 63—64

320 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 20-22. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 66

21 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 20. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuc. s. 67
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co by se mohlo skryvat pod hdvem lidské piirozenosti, kterou Ignac popisuje v PF' jako ,,chtit
vice zdravi nez nemoc, bohatstvi nez chudobu, cest nez potupu, dlouhy Zivot nez kratky*.>*

Neusporadanost se vsak v ignacidnském chapani pométuje nikoliv humanistickymi kritérii,
nybrz transcendentnim postojem. Jde tedy o Bozi vili, ktera spoc¢iva ve spase kazdého cloveka
a neusporadanosti je to, co C¢lovéku brani v dosahovani kone¢ného cile. Abychom snadnéji
nachazeli koneény cil, je nutné zachovavat praxi indiference.’*

Obraz ¢lovéka, ktery je predkladan v PF, neni obrazem nabozenské seberealizace. Je to spise
obraz ¢lovéka, ktery je vyvadén ze sebe prostiednictvim chvaly, ucty a sluzby Bohu. Tyto ¢inné
postoje jsou opravdovéjsi natolik, nakolik ¢loveék praktikuje indiferenci. Jen tak zachrani svou
dusi. VSe ostatni, krom¢ Cloveka, je na této Zemi nasmérovano k tomuto cili, ktery ¢lovéka
ptresahuje.

Protoze indiference je tak vyznamnym a urcujicim prvkem pro zdravy duchovni Zivot a pro
bezvyhradné plnéni Bozi viile, ma byt uvadéna do praxe za kazdou cenu. Stésti, po kterém
¢lovek tolik touzi, neni na prvnim misté, ale prameni jako sekunddarni produkt z chvaly, ucty a
sluzby Bohu, 1 proto je tak dulezitd indiference, jenz Clovéka disponuje ke stesti. V
praxi indiference se u¢ime zvladat rozlicné vnitini nalady, které se objevuji pfi ndsledovani
Krista. Jezi§ sdm na tomto svéte Casto zazival frustraci a volil pro sebe spiSe bolest, stud a kratky
zivot, jen aby splnil Otcovu vuli. Pokud je nas$ vnitini stav v nerovnovaze, tedy nejsme
indiferentnimi, mame se snazit naladit na opak toho, co zazivame, a také mame prosit o potiebné
milosti k dosaZeni rovnovazného stavu. Jako vzor pro vnitini rovnovahu nabizi von Balthasar

postavu Panny Marie, ktera reaguje na sdéleni BoZi viile slovy: ,,Necht se mi stane podle tvého

slova* (Lk 1,38).34

Magis

V ¢&asti Logika stale vice pojednava von Balthasar o vzestupné cesté, ristu smérem k Bohu.
Tato cesta ma charakter otevienosti viici skute¢nému tepu zivota. Biih je stdle vétsi a tento fakt
nam ukazuje rozdil mezi stvofenim a Bohem. Dynamika stdle vice je Ignacovou mantrou, ktera

uréuje viechny jeho dopisy, fadova pravidla a je rovnéz stézejni leitmotivem DC.>?°

322 pC 23

323 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31-32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 68

324 Tamtéz, s. 68-71

325 BALTHASAR, Hans Urs von. Ignatius von Loyola, 95. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
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Podle von Balthasara ma exercitanta dynamika magis ptivadét ke kontemplaci Trojjediného
Boha. Skrze kontemplaci Jezise Krista, kterd ma mit po vzoru Ignace az heroicky nadech, ale
zaroven ma byt milujici, ma Clovek rezignovat na své vlastni sebeurCeni. Buh je stale
nedosazitelny, stale vétsi a spolu s ucinnou Bozi milosti vytvari v zivoté kiestana az téméert
neuvéiitelnou stopu. Luteranska dialektika by v tomto lidském nasazeni mohla vidét nedostatek
326

viry.
Von Balthasar pii dal§Sim promys$leni pojmu magis vidi paralelu s tzv. Janovym
komparativem. Janova teologie a slovnik maji, podle von Balthasara, nejlepsi predpoklady pro
vyjadieni Boziho radikdlniho ptesahu. U Jana se Casto objevuje vyraz vétsi. V komentari
k ignacianskému pojmu magis najdeme mnozstvi vyrokl, at’ uz z Janova evangelia nebo
z prvniho Janova listu. Uved’'me si zde jen nékteré. Jezi$ odpovida udivenému Natanaelovi:
,Uvidis vetsi véci nez toto. 3% Jezis svédéi o Otci pied Zidy: wMam vSak véetsi svédectvi nez
Janovo*3?8, Na jiném misté v téZe kapitole evangelia provokuje své posluchace slovy: ,, 4 jesté
vétsi skutky, nez tyto mu ukazte, abyste vy Zasli. “3* Ale tyto velké skutky budou prekonany tim,
kdo véfi, ze Syn jde k Otci a ze cely trojjediny Bith bude ptsobit v cirkvi: ,,Amen, amen, pravim
vam: Kdo veri ve mne, i on bude cinit skutky, které cinim ja, a bude cinit jeste veétsi skutky nez
tyto, nebot ja jdu k Otci. “**° JeZi§ nepiestava pobutovat lidské piedstavy a odekavani i v dalsich
diskusich, jako naptiklad se Samaritankou. ,,Odkud tedy vezmes tu Zivou vodu? Jsi snad vetsi
nez nds otec Jakob? “,>3! pta se Samaritanka s udivem JeZide. A JeZi§ také nepiestava pobufovat
Zidy ve vyhrocené rozpravé, kde je snad az zlostné osocovan: ,,Jsi vétsi nez nds otec Abraham?
.. Co ze sebe délas?*>3. P¥i pozorné &etbé zjistime, Ze JeZis neodkazuje na sebe, ale odkazuje
na svého Otce: ,,Otec je vétsi nez ja.*>*
V prvni Janové episStole je Janiiv komparativ uzit ve velmi silném vyznamu, ktery

relativizuje jakékoliv lidské schopnosti. Vztahuje se na boZzskou pravdu, kterou ¢lovék musi

pfijmout a kterd je podpofena pravdivym svédectvim. Tato bozsk4 pravda vSak nekonecné

326 BALTHASAR, Hans Urs von. Herlichkeit I11I/1/2. ITn BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 73

327 Jan 1,50

328 Jan 5,36

329 Jan 5,20

330 Jan 14,12

B Jan 4,11-12

332 Jan 8,53

333 Jan 14,28
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piesahuje kazdou lidskou moznost>**: | Prijimdame-li svédectvi lidi, oc¢ vétsi je svédectvi BoZi.
Toto je Bozi svédectvi, protoze on sam vydal svédectvi o svém Synu.*3*>

Toto Bozi svédectvi v§ak nema jenom vnéjsi, ale ma i vnitini rozmér. Jedna se o svédectvi,
které se uskuteciiuje ve JeziSovych ucednicich. Tim ziskdvaji podil na Bozi transcendenci
pravdy: ,,Ten, ktery je ve vds, je vétsi nez ten, ktery je ve svété.“>3® Zda se, jako by tato pravda
méla za kol Cloveka neustale pobizet k ristu. At uz ¢loveék poznd z Boziho zivota cokoli,
nemuze na této roviné zastavit, byt by byla sebevyssi. ,,Biih je vétsi nez nase srdce, a vi
v§echno. 33’

Pro uplnost zde zminime jesté jednu zdanlivou vyjimku, ktera se tyka Janova komparativu.
Jedna se o vyrok z evangelia: ,,Nikdo nema vétsi lasku nez ten, kdo dava Zivot za své pratele.*3*8
Zda se, jako by vyraz magis zde vedl k opa¢nému efektu, a to zaniku. Ale opak je pravdou.
Clovék se svym maximalnim vydanim za blizniho tim, Ze za n&j polozi Zivot, dostava skrze
milost samotného Boha na vyssi Groven, kterd se vymyka lidskému chapani. vyssi Groven skrze
milost samotného Boha. Tento nedosazitelny archetyp lisky**°zt&lestiuje véény Syn svym
vtélenim a smrti za nas.>*

Podle von Balthasara nemuZe byt z Janova komparativu nic stvofené¢ho vylouceno. Tedy za
ptedpokladu, Ze to poslouZzi k dosazeni cile. Dale vSe stvotené, které v né¢jakém momentu ztraci
dynamiku magis, tim zac¢ne patfit svetu v janovském vyznamu a je vylouceno ze skupiny
prostredkii k dosazeni cile.>*!

Citace ze sv. Augustina Pokud ho chapes, neni to Biith, je vymluvnym nazvem posledni
podkapitoly von Balthasarovych komentait k PF. Toto magis, zda se, jako by bylo v zivoté
velkych svétct realizovano ptistupem do vysky volili pad. Napiiklad sv. Benedikt z Nursie
formoval kiestanskou existenci do pokorné ucty. Sv. FrantiSek z Assisi skrze kiestanskou
zkuSenost s Bohem vedl své nasledovniky k chvale Boha ve vSech situacich a sv. Ignac z
Loyoly skrze sluzbu Bohu otevird tajemstvi universa, které mu umoznuje vidét Boha ve vSech

stvorenych vécech. Jak tedy vidime na konkrétnich ptikladech svétcii, zkusenost s nedostiznym

334 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik II/1, 115-116. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 75

351 Jan 5,9

3361 Jan 4,4

371 Jan 3,20

38 Jan 15, 13

339 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1I/I. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 75

3401 Jan 4,9

341 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik II/I. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 75
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Bohem ovéncenym slavou C¢loveéka vrha zpét do stvoreného svéta v dynamice magis, kterd

pretvéii tento svét a spolupracuje na uskute¢iovani Boziho kralovstvi.>#?

4.2.3 Zavér

Laska, Kristus, Svata Trojice

Hans Urs von Balthasar vidi v PF sv. Ignace stézejni pojmy kiestanské viry, jako je Laska,
Jezi§ Kristus a Svatd Trojice, byt’ nejsou jasné vyjadieny.

Ldaska. Ignac zastava stejny postoj jako zalmista, ktery chvali Boha a slouzi mu. Jinymi slovy
za tim vS§im stoji postoj lasky ¢loveka, ktery nazira, zakousi a reflektuje vSe to, co Bith ucinil a
¢ini pro néj samotného. Z této lidské zkusenosti prameni autenticka chvéala Boha a sluzba Bohu.
Velkorysa laska zalmisty i laska Ignace k Bohu je skrytd, a presto ¢inn¢ ptitomnd. U Ignace
se projevuje hlavné tim, Ze neustale mysli, a hlavné se snazi jednat ve prospéch stale vétsi cti a
slavy Bozi. To se také odrédzi ve formulacich PF. Laska se pak vyslovné objevuje jako posledni
téma a cil DC v rozjimani o nabyti lasky (DC 230-237).

Dale, kdyz von Balthasar hovoti o lidské blazenosti jako poslednim urceni clovéka, které je
inspirované antikou, dava ji do souvislosti s laskou. Celou blazenost Cloveka vidi jiz v
laskyplném patfeni na Boha a ¢lovék na tuto lasku z hloubi nitra spontanné odpovidéd modlitbou
Vezmi si, Pane... (DC 234).

Kristus. KdyZ von Balthasar uvazuje o slovech clovék je stvoren, inspiruje se zpravou o
stvofeni ¢lovéka z knihy Genesis. Hovoii se zde o stvofeni ¢lovéka k obrazu Boha.*** Pak tato
mySlenka v Bibli jiz jakoby nehraje roli. Navic tato zprava neni zamétena na duchovni rozmér,
nybrz na ¢lovéku proplijc¢enou vladu nad stvofenim. Opét téma stvoreni Cloveka vstupuje
viditelné do déje po spasonosném ¢inu JeziSe Krista. Jezi§ jako archetyp, ktery ze ,,starého
clovéka® (Rim 6,6) ,,stvoril nového clovéka* (Ef2,15), ,,aby byl pripodobnén obrazu jeho Syna‘
(Rim 8,29), ,.ktery se obnovuje k pravému poznani podle obrazu toho, ktery ho stvoril“ (Kol
3,10). Na pozadi posloupnosti Pavlovych vyroki miizeme vidét vzestupnou dynamiku PF.
Jezistv Zivot je jakoby vtisknut do tohoto textu. Cim vice se snazime vstiebdvat tento text, tim
vice mame cast na JeziSove zivoté. Tomu odpovida i von Balthasarovo vidéni pravzoru chvaly,

vzdavani victy a sluzby ve vztahu mezi Otcem a Synem.>**

342 Tamtéz, s. 76

33 Gn 1,27

34 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31-32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 67-68
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Jezi§, na rozdil od touhy po moci pozemskych krali, zaptsobil na sviij lid slovem 1
ptikladem, ze touhu stat se vetsim lze dosahnout pouze ponizenim do Cisté sluzby. I tak je
mozno nahliZet z christologické perspektivy pojem sluzby v textu PF.3%

Z perspektivy JeziSovy smrti a zmrtvychvstani nejsou vSechny lidské limity nezvratitelné.
Chvala, ticta a sluZba jsou neomezené a prekracuji viechny pozemské prekazky.**®

Rovnéz pojem magis (vice), kdyz zde hovotime o Kristu, je nahlizen v perspektivé Janova
komparativu. Jezi$ neodkazuje na sebe, neoslavuje sam sebe, ale odkazuje na toho, ktery je

stale vétsi: ,,Otec je vétsi nez ja*. (Jan 14,28).34

Svatd Trojice. Podle von Balthasara Jezi§ svym bezvyhradnym vztahem k Otci prolomil
délici ¢aru mezi nebem a zemi. Ukazal ndm vnitro-bozsky vztah vééné odlisnosti mezi Otcem
a Synem v Duchu svatém. 3%

Dalsi odkaz na Svatou Trojici von Balthasar vidi v ideji ke stdle veétsi slave Bozi, kterd ma
svij puvod v PF. Jen osoba Jezise Krista ndam ukazuje, jak naplnovat tuto dynamiku. Von
Balthasar to vyjadtuje slovy skrze Krista na Trojjediného Boha. **

Vyse uvedeny vycet poukazli na zdklady nasi viry v komentatich von Balthasara poodhaluje

implicitni pfitomnost téchto stavebnich kamenii kiest'anského poselstvi.

Von Balthasarova teologie a text PF

Jak u Rahnera, tak 1 u von Balthasara je teologické mysleni ovlivnéno ignacianskou
spiritualitou, formaci a vzdélanim. Takto formovana teologie zase vedla k pozd&s$im
interpretacim ignacianskych témat. Pohybujeme se tedy v jakémsi kruhu.

Nyni se ve svétle von Balthasarovy trilogie Sldva, Teodramatika, Teologika, jejiz teologii
jsme nastinili na pocatku této ¢asti, budeme snazit videt, jak tento teologicky ptistup ovliviiuje
vyklad PF. Nebo i naopak, jak PF zapisobil na von Balthasarovo teologické mysleni. Myslime
s totiz, podobné¢ jako u Rahnera, Ze se jedné o spojené nadoby, kde se ignacianska formace a

nasledn¢ interpretace ignacidnskych témat pozvolna prolinaji a ovliviiuji. Pokusime se tedy

3% BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1I/1, 115—116. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 74-76

346 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31-32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 67-69

347 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1I/1, 115—116. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 74-76

348 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31-32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 67-68

349 Tamtéz
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alespon o zdiraznéni nékterych vyznamnych podobnosti, které nadm vyvstavaji z jeho
komentait k DC 23 a jeho teologie.

Von Balthasar v oddile, ktery jsme nazvali (...) chvalil Boha, vzdaval mu uctu a slouzil mu,
a tak spasit svoji dusi vychazi z axiomu Buh existuje a je vzneseny. To je rovnéZ vychozim
bodem pro jeho teologickou trilogii Slava, Teodramatika a Teologika. Kiest'anstvi ma pravdu
samo o sob¢. Tato pravda se projevuje v absolutni Bozi ldsce a ve znameni kiize. Tato
svrchovanost Bozi existence a vzneSenosti se k ¢loveku sklani v bezmezné, bezpodminecné
lasce a utrpeni Boziho syna pro zachranu ¢lovéka. Tato radikalni laska, ktera se zjevuje v Jezisi
Kristu, je vSak az novozadkonnim ¢tenim Boziho byti a jeho vzneSenosti.

Bozi vznesenost starozakonni pisatelé vnimali hlavné jako sldvu (kabod), jejiz chapani se
behem dé&jin vyvijelo. Vrcholu dosahuje Bozi slava, jak piSe von Balthasar v prvni ¢asti své
trilogie, az v Kristu, ktery je dokonalym obrazem Otce a vytvaii plivodni model veskeré ucasti
stvofeni na Bozi slavé.>>® Této teologické linie si viimame také pfi interpretaci PF v &asti s
nazvem Clovék je stvoren.

Myslime si, ze v komentafich k PF je nejvice rysi von Balthasarovy teologie z
Teodramatiky. Bozi zjeveni neni pouze pro n&jaké nahlizeni, nybrz ¢lovéka vede k tomu, aby
na tuto Bozi slavu odpovédél jednanim. Jen tak Bozimu sebe-sdileni mize ¢lovék porozumét.
Tato lidska odpovéd’ mé pro von Balthasara raz dramatu. Drama, které je zfetelné i v textu PF,
je nejsilnéjsi v Casti, kterd nese nazev Chvalit Boha, vzddavat mu uctu a slouzit mu, a tak spasit
svoji dusi (DC 23).%!

Nejzietelnéjsi reakci starozdkonniho lidu na toto BozZi sebe-sdileni najdeme v Zalmech

v podobé chval.¥>?

Hospodin vzal ¢lovéka do svého svazku a na vSe, co Hospodin pro Izrael
ucinil, se da odpovédéet jen chvalou a uctou. Tim je €loveék postaven také do sluzby Bohu.
V novozakonnim svété se chvala zamétuje na JeziSe Krista a jeho vykupitelské dilo skrze jeho
smrt na kiizi. Symbol kiiZe nam ukazuje praxi zaméfenou na Boha za kazdou cenu. Nema nas
v této praxi piekvapovat bezutéSnost, slabosti, zkosti, zkratka vSe, co je spojeno s kiizem
nasledovani Boha v Jezisi Kristu.?>?

BozZi syn zaroven ¢lovéku zjevuje trojini vztah Boha. Tato zjevena pravda o Bohu a uvadéni

¢lovéka do této pravdy plisobenim Ducha svatého by byla predmétem teologie posledniho dilu

39BALTHASAR, Hans Urs von. Herrlichkeit: Eine theologische Asthetik. 7 Binde. Einsiedeln: Johannes
Verlg, 1961-1969.
31 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1, s. 15. TYZ. Theodramatik 11/1, s. 20-33. TYZ. Theodramatik
I.s.15-22
352 Napi. 7 145,21; 7, 98,8
333 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 11/2. s. 420
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trilogie Teologiky. Clovék, ktery chvali Boha, zakousi radost z N¢&j. Tato radost z Boha je pro
von Balthasara paralela k ignacianskému spasit svoji dusi. Clovék nachazi své koneéné uréent,
nachazi sam sebe.

Clovek je Bohem vyvolen, povolan a poslan, a to je dramatem, kterym jako prvni prosel JeZis.
U Ignace se toto drama projevuje tim, Ze neustale mysli, a hlavné se snazi jednat ve prospéch
stale vEtsi cti a slavy Bozi, které vidime jako dynamiku celych DC. Von Balthasar toto drama
vyvoleni, povoléani a poslani ¢lovéka popisuje v komentati sledem odkazii na Bibli: Kristus jako
pravzor, ktery ze ,,starého clovéka® (srov. R 6,6) ,.stvoFil nového clovéka* (srov. Ef 2,15), ,.aby
byl pripodobnén obrazu jeho Syna“ (srov. Rim 8, 29), . ktery se obnovuje k pravému poznani
podle obrazu toho, ktery ho stvoril ““ (Kol 3,10). Pomoci milosti je ¢loveék konstituovan jako
teologicka osoba, ktera se stava synem Otce. Také pouze s JeziSem Kristem ziskava
ignacianské chépani ¢lovéka svou kone¢nou srozumitelnost.>>*

Také ve von Balthasarovych komentéatich o indiferenci vidime paralely s jeho teologii
Teodramatu. O indiferenci se ma ¢lovek snazit za kazdou cenu a ma o ni rovnéz prosit. Kristus
sam pln¢, nepretrzité zil vztah s Otcem, to znamena byl stale indiferentnim vic¢i stvofenym
vécem.>

Pojem magis mé také své misto v druhé ¢asti trilogie. Tento pojem nas v tomto piipadé
odkazuje na JeziSiv postoj. Bozi syn neoslavuje sim sebe, ale oslavuje Otce, ktery je stale veétsi.
JeZiSovo drama spociva v neustalém, bezpodmine¢ném odkazovani na Otce. V tomto dramatu
se odehrava i1 nas zivot, pokud se jako ucednici budeme snazit stale vice ztotozinovat s Bozim
synem, vzdy bude spojen s postojem stdle vice. Nejlépe tuto dynamiku vystihuje jazyk sv. Jana
a jeho komparativ.*>®

Vidime zastoupenou také teologii, byt ne explicitné, v komentafich k PF' z posledni Casti
trilogie (Teologika). Hovoii se zde o logice pravdy. Do jejiho chapani nas uvadi Duch.
Biblickym motivem je ¢ast verSe z Prologu sv. Jana, kde je Syn BoZi oznac¢ovan jako ten, ktery
je plny pravdy.*>’ Pokud tedy JeZiSe vidime jako toho, ktery je v PF viudypiitomny, pak jeho
Duch nas piivadi k hlub§imu porozuméni kiize a zmrtvychvstani*>® (prvky piitomné v PF, kiiz-

chvéleni, uctivani, sluzba Bohu za kazdou cenu, zmrtvychvstani jako cil €loveka). Exercitant,

334 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 19-20. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 63

355 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 11/2. s. 420

36 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1I/I. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 75-76

37 Jan 1,14

338 Az piijde Pfimluvce, kterého vam poslu od Otce, Duch pravdy, ktery vychéazi od Otce, ten vydd o mné
sveédectvi.“ (Jan 15,26)
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ktery tuto logiku pravdy zakousi, je uvadén do stale plnéjsiho vnitro-bozského vztahu. Stava se
tak piibytkem pro Otce i Syna, protoZze Syna miluje a zachovava jeho slovo.** Tim dosahuje
cile, pro ktery je stvoren. Clovék nasledné na tuto zkusenost spontanné odpovida modlitbou
Vezmi si pane (DC 234): ,, Vezmi si, Pane, a prijmi celou mou svobodu, mou pamét, muj rozum

a celou mou vili, vSechno, co mam a vlastnim. *

Shrnuti: Prinos von Balthasara v komentarich k PF

A jaky je, podle naseho minéni, von Balthasaritv prinos v komentarich k PF?

Von Balthasar ukazuje jedine¢nost tohoto textu na zaklad¢ historického vyvoje odpovédi na
existencialni otazku, jaky je smysl, cil lidské existence od antiky az po konec stfedovéku. A
podtrhuje syntézu antického a biblického svéta. Tim fadi PF ke stéZejnim textim evropské
myslenkové tradice.

V komentafich k casti clovek je stvoren je, podle naSeho minéni, zajimavy postieh
s odkazem na biblické souvislosti. Clovék byl stvofen podle knihy Genesis k obrazu Boha.>®
Nésledné tato myslenka nehrala v Pismu Zadnou roli, byla jakoby opomenuta. Zda se, jako by
si starozdkonni autofi ve svych vypravénich o zésazich Hospodina do déjin Izraele neveédéli
s touto zakladni informaci rady. Ke znovu objeveni a naplnéni tohoto poselstvi dochazi az ve
svétle Vteleni. Tato dosavadni ivaha nas mize ptivadét k tvrzeni, ze v PF miZzeme nachazet
zahrnutou piitomnost JeZiSe Krista v poc¢atecnich slovech cloveék je stvoren.

U von Balthasarova vykladu ziskavdme rovnéZ pocit jistoty viry, nekompromisnosti na cesté
k Bohu, a to se odrazi i v praktikovani indiference.’!

Dalsi ptinos vidime v komentaii k Casti (...) chvalil Boha, vzddaval mu uctu a slouzil mu, a
tak spasit svoji dusi. Von Balthasar nabizi tvrzeni, Ze Ignacovo urceni ¢loveéka chvalit Boha,
které na svoji dobu bylo prevratné, nebylo pievzato z filozofického mysleni, nybrz z knihy
Zalmu, kde hralo dtleZitou roli ve vztahu Izraele a Hospodina. Do souvislosti se starozdkonnim
pozadim dava i uctu a sluzbu Bohu. Jasny pravzor pro postoj chvaly, uicty a sluzby vidi ve vztahu
mezi Bohem Otcem a jednorozenym Synem. 3¢

Také tvahu na ignacianské magis skrze Janovsky komparativ vidime jako ptinos. Ukazuje

nam biblickou zakotvenost a odkaz na Zivot JeziSe, ktery nikdy neukazoval na sebe, ale celym

339 Jan 14,23

360 Gn 1,27

36l BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31—32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 68

362 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est 11-17. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 59—60
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svym bytim na Otce, ktery je vzdy stale vétSi-magis. Na zakladé tohoto komparativu si mizeme
tedy plnéji uvédomit vyznam tohoto klicového pojmu ignacianské spirituality pro nasi cestu
k Bohu.*%

A v neposledni fad¢ vidime von Balthazartv piinos v literarnim stylu plném poeticnosti,
kvétnatosti, elegantni némciny, kterym komentuje PF. Pro mnohé umeélecké duse pravé tento
styl mtze vice pfiblizit syrového, kostnatého, hrbolatého, Ignace. Na druhou stranu mu tuto

piilignou eleganci jazyka némeéti jezuité vytykali.>®*

363 BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik I1I/1, 115—116. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 74-76
364 Podle ,,fadové tradice* (pozndmka autora).
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Z.aveér

Rekapitulace hlavnich dosaZzenvych vysledkia

Na samotny zavér si shrneme to, co je v jednotlivych kapitolach podstatné a je to dobré
zdUraznit.

V druhé¢ kapitole Texty, kopie a adaptace DC jsme se snazili ukdzat neoddélitelnost DC od
zivota sv. Ignédce. Autor tento ani ne stostrankovy text malého formatu zpracovaval dvacet
péet let. Je na ném vidéet peclivost, s jakou zohlediioval sviij duchovni vyvoj, intelektudlni
formaci, a to vSe proto, aby pomohl ¢lovéku nachazet Boha, a tak spasit svoji dusi. Vse, co
je v DC napsano, Ignac nejdiive prozil. Je to zkuSenost zjevend v osobé JeziSe Krista a
zaroven zjevena ve spolecenstvi cirkve. V této Casti se také snazime ukazat, jak mohla Ignace
inspirovat néktera teologicka dila pti utvareni DC. Maji za cil pomoci ¢loveku zvitezit nad
sebou samym, dat svij Zivot do poradku, aniz by se nechal ovliviiovat néjakou nezrizenou
naklonnosti (DC 21).3%

Papez Pavel II1. v roce 1548 udé¢lil DC apostolské breve Pastoralis officii cura dne 31. 7.
1548 a tim je cirkevné schvalil.

Ve treti kapitole s ndzvem Analyza PF se divame na konkrétni misto v DC na PF, ktery
stoji v centru z4jmu této prace. Text najdeme pod Cislem 23 a nachazi se za ¢asti, kterd
pojednéva o obecnych pozndmkach k DC a pted zahajenim Prvniho tydne exercicii. Uz z této
lokalizace Ize wvyvodit kliCovost textu pro celé exercicie. Spojeni PF je s velkou
pravdépodobnosti od sv. Ignace. PF Ignac nepouzival jako text k meditaci. PF' mé za kol uvést
exercitanta do dynamiky DC. Z odborného badani je rovnéz patrnd Ignacova osobni mysticka
zkuSenost u ficky Cardoneru, ktera inspirovala PF.>% Z badani se da vyvodit, Ze s velkou
pravdépodobnosti teprve v Patizi autor napsal zaklad pro PF a definitivné byl dokoncen az
v Rimé. Je také mozné, Ze se na koneéné podobé znéni podileli i jini teologové. V textu PF
muizeme nalézt odkazy na Erasma Rotterdamského a Petra Lombardského.

Text je nejenom teorii, ale i praxi, a diky dynamickym prvkim tantum-quantum,
indiference, magis méa pomoci exercitantovi vyhnout se nastraham vlastniho ega. O vyznamu
PF pro DC svédéi také vyget mnoha odkazii, které jsou uvedeny na zavér této ¢asti.>®
Ve Ctvrté kapitole Teologicky vyklad PF ve sveétle teologie K. Rahnera a Hanse Urse von

Balthasara se seznamujeme s bohatym Zivotem obou teologl. Co se tyce teologické reflexe,

365 JGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. s. 19
366 GARCIA MATEQO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli Esercizi. s. 41
367 Viz kapitola 3.4.4. Odpovidajici mista PF v DC
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maji rozdilné vychozi pozice, které byly nékdy diavodem pro vziajemnou konfrontaci.
Rahnerova pozice je od cloveka k Bohu. Von Balthasarova pozice je od Boha k ¢lovéku. Pro
oba byl scholasticky systém neschopny pruzné¢ zareagovat na vyzvy moderni doby. Proto
zacali vytvaret svlij vlastni originalni ptistup k Bozimu zjeveni a snahdm dat odpovédi na
otazky, které si kladl ¢lovék své doby.3®

K. Rahner ve svych uvahéach o PF vysel z metody transcendentalné-antropologické. Podle
Rahnera je clovék vétsi nez samotny svét. Z vyjiti ze sebe k radikalné cizimu (k Bohu)
nachazi sam sebe. V tomto zjednoduseném nacrtu mizeme vidét podobnost s dynamikou PF.
Rahner si v textu v§ima rozvinutého antropocentrismu, ktery dava do pozadi teocentrismus.
To byva ¢asta kritika na adresu textu.>®® Rahner dale hovoii o dialogické povaze ¢lovéka.
Clovék na své otazky nedostane odpovéd’ od tohoto svéta, nybrz jen od Boha. Za poviimnuti
stoji také Rahnerovo vidéni lasky v PF, které se projevuje v neustalém nasmérovani na Boha.
Pojem ostatni véci reflektuje nejenom jako pomoc, ale také jako piekazku na cesté k cili,
pokud v jisttm momentu ostatni véci na cesté¢ k cili neodklddame. Upozornuje vSak na
nesnadnost dat jasnou odpoveéd na vztah mezi clovékem a ostatnimi vécmi. To, jak ptistupovat
k ostatnim vécem, se da asi nejlépe zastiesit pojmem tantum-quantum. Véci pouzivame natolik-
nakolik nés vedou k Bohu.

O indiferenci hovoti jako o klidné pohotovosti ve vztahu k Bohu. V§e mimo Boha je relativni
a nahraditelné. Bez vasnivé lasky ke ktizi (odkladani toho, co me zdrzuje od Boziho piisobeni)
to nejde. Zde Rahner vidi dalsi pfipodobnéni Kristu. Ke Kristu, ktery je ve svété ptislibem
Boha, mizeme obracet nejen ve chvilich radostné indiference, ale i v obdobi bolestného
procesu indiference, kdy jsme zastinéni hotkosti svéta a nejistotami, pochybnostmi, kdy Bohu
nerozumime. Béhem naseho Zivota se bude jednat o aktivni indiferenci, na které se podilime
nasi vili, rozhodnutimi a kterd konc¢i az nasi smrti. Na jiném misté se Rahner zamysli s pon¢kud
odlisnym dlrazem nad indiferenci. Nebudeme-li Zit v modu indiference (zakladni tkol naSeho
Zivota), staneme se nebezpecnymi sami pro sebe. Indiference je vzdy tajemstvim, protoZe nas
odklani od toho, co zndme. S indiferenci je spojena i radost, ktera proudi od Boha a je pfedchuti

konec¢ného cile.

3% Viz vyse 4. kapitola.

39 Kardinal Spidlik vsak hovoii o pseudoproblému. Inspiruje se vychodnimi autory a jejich
antropocentrickou spiritualitou. Vzpomina ruského myslitele V. I. Nesmélova, ktery pochybuje o existenci
stejné hodnotného poznani Boha nez poznani vychazejiciho z ¢lovéka. Viz SPIDLIK, Tomas. Igndc z Loyoly a
spiritualita Vychodu: (pruvodce knihou Duchovnich cviceni svatého Igndce z Loyoly). Velehrad: Refugium
Velehrad—Roma, 2001, s. 19
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Pojem magis je podle Rahnera nejvnitin€jsi podstatou indiference. Piedobraz k magis vidi
jak v transcendenci Boha (stale vétsi), tak ve vyprdzdnéni JeziSe Krista. At dosdhneme
¢ehokoliv v nasich zivotech a pochopime mnohé z Tajemstvi, vzdy to bude obsahovat moznost
dalsiho piekroceni, rozvoje, posunu, zkratka magis.

Na zavér jsme se snazili dat odpovéd’ na vytky na adresu absentujicich kli¢ovych pojmt
ktestanstvi, jako je laska, Kristus, Trojice. Také jsme se pokusili nacrtnout, jak teologie

Rahnera ovlivnila vyklad PF.3"°

Co vidime jako prinos, originalitu v komentarich K. Rahnera? Rahner nebyl ¢lovékem
velkého svéta. Z cizich jazyki znal, d4 se fict, jen latinu, zato vSak excelentn&.’’! Jeho
prostorem mysSlenkového piisobeni byly némecky mluvici zemé. Jako Némec samoziejmé
znal svoji kulturu a véde¢l, jak s ni komunikovat. A to vidime jako jeden z velkych piinost
Rahnera, jeho schopnost naslouchat jazyku, kterym hovoii moderni ¢lovek, a pietlumocit
nejenom radostnou zvest, ale 1 jezuitskou spiritualitu do aktudlnich potteb clovéka. Mluvil
nejenom jazykem némeckého idealismu, ale 1 jazykem existencialismu. Z jeho texti
vnimame, Ze znal tizi moderniho ¢lovéka a jeho otazky. Na to se snazil reagovat. V takovém
duchu vidime 1 komentare k PF. Jeho antropologické vychodisko oslovuje ¢lovéka v jeho
situaci. Ukazuje Krista jako Bohocloveéka mezi nami, ktery celym svym zivotem odkazuje na
Boha Otce. Zaroven umoziuje piipustit si pochybnosti, otazky, tdpani clovéka na cesté k cili.
Myslime si, ze Rahner ukazuje na jednotu mezi ¢lovékem v jeho situaci, kterd neni Jezisi cizi,
a Bohem.

Pro Hanse Urse von Balthasara je, zjednoduSen¢ feceno, urcujici teologie shora. Jeho
teologie se koncentruje okolo tajemstvi Vtéleni, kiize JeziSe Krista a VzkiiSeni. Osoba Jezise
Krista je nahliZena ¢lovékem a na tuto krasu, ktera vychazi z Krista, ¢lov€ék reaguje svym
jednanim (svoji teodramatikou). V tomto druhém svazku von Balthasarovy trilogie vidime
nejvice stycnych bodu z PF, ktery je vyzvou pro ¢lovéka, aby reagoval chvalou, tctou, sluzbou
na velikost Boha a jeho ozdravné Ciny pro Clovéka. V Teodramatice je archetypem Jezi§
Kristus, ktery déla to, co slysi od svého Otce.’”? Také PF je vystavén, abychom co neju¢innéji
jednali jako Jezis, respektive ma rysy JeziSova zivota V poslednim svazku Teologika autor

reflektuje, jak tuto logiku €lovek zakousi v Duchu svatém. Celd teologie je inspirovana sv.

Janem Evangelistou: ,, Videéli jsme jeho slavu, slavu, jakou ma od Otce jednorozeny Syn, plny

370 Viz vyse 4. kapitola.
371 podle ,,fadové tradice* (poznamka autora).
372 Jan 8, 26-29
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milosti a pravdy. “*”> Pravdu kiestanstvi, podle von Balhasara, nelze odfivodnit ani svétem, ani
clovekem. Kiestanstvi ma pravdu samo o sob¢ a samo od sebe se projevuje jako absolutni Bozi
laska ve znameni ktize. Tento zhustény popis jadra von Balthasarovy teologie nam piijde také
jako hlavni motiv v komentaftich k PF.

Jeho komentat k pojmu Clovek je stvoren je nejenom exkurzem do historie dvojiho piistupu
k Bohu, ale i tvahou nad biblickymi prameny. V§ima si ur€eni ¢lovéka a tim je chvalit Boha a
velebit ho.

V komentaii k Casti ,,chvalil Boha, vzdaval mu uctu a slouzil mu, a tak spasil svoji dusi*
nam ukazuje vyznam chvaly v zivoté izraelského naroda. Pravzor chvaly vidi ve vztahu mezi
Otcem a Synem a vrcholu tato slava dosahuje smrti JeziSe Krista na kiizi. Dale si v§ima snahy
sttedoveékého mysleni zlistat v rovnovaze mezi biblickou oslavou Boha a blazenosti antického
svéta. Ignac se od této snahy odchyloval, v tom je originalni, kdyz jako cil €lov€ka vidi chvalu,
uctu a sluzbu. Ignac zil chvalu tim, ze se snazil zit v perspektivé stdlého magis.

Indiference (neprilnavost) spo¢iva v disledné praxi (za kazdou cenu) vici vSemu
stvofenému. Byt ostrazity vaci jakémukoliv sklonu, zvlasté sklonu, které by se dal omluvit
lidskou pfirozenosti. Soucasti indiference je také vychazeni ze sebe prostiednictvim chvdly,
victy a sluzby Bohu (DC 23).37

Magis je snad nejvice vystihujici pojem ignacianské spirituality. Neutuchajici dynamika,
ktera vybizi ke stalému sméfovani k Bohu. Magis je hluboce vetkan do JeZiSova Zivota a jeho
postoje k Otci. Von Balthasar v tomto sméru uvadi sérii vyrokli svatého Jana (tzv. Januv
komparativ), kde Jezis odkazuje na vice.’”

Pouze v Jezisi ma cely PF svoji kone¢nou srozumitelnost. Jednotlivé Casti textu jsou
paralelami k JeziSovu pozemskému zivotu. Diky JeZiSove€ smrti, zmrtvychvstani, seslanim jeho
Ducha jsou vSechna lidské omezeni, v¢etné smrti, piekrocena.

Rovnéz von Balthasar si v§ima v PF implicitné obsazenych stézejnich pojmi kiest'anské
viry, jako je ldska, JeZi§ Kristus a Svata Trojice.

V z&véru jsme si polozili otazku: Prinos von Balthasara aneb je jeho teologicky pristup
legitimnéjsi? Je to slozitd otazka a zaleZi na uhlu pohledu. Zda se, Ze von Balthasartiv pfistup,
diky jeho teologii shora (od Boha k cloveku), je legitimnéjsi. Sdm von Balthasar pise v ¢lanku

Dveé cesty k Bohu, 7e cesta od ¢lovéka k Bohu jiz obsahuje Bozi pritakani.’’® Je tedy cestou,

373 Jan 1,14
37 BALTHASAR, Hans Urs von. Homo creatus est, 31-32. In BALTHASAR, Hans Urs von. Texte zum
ignatianischen Exerzitienbuch. s. 68
375 Napt.: Jan 1,50; 5,36; 5,20; 14,12; 4,11-12; 8,53; 14,28.
376 BALTHASAR, Hans Urs von. Dvé cesty k Bohu. Teologické texty 1998, ¢. 3, s. 74-76
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ktera se da pfipocist k cesté od Boha k clovéku. Tento piistup ma duasledky pro prakticky
duchovni Zivot. Jak ukazuje britsky jezuita Philip Endean®””, p¥istup von Balthasara nis vede
ptimo k hledani neprekonatelné krasného, mize to vSak snadno sklouznout k tniku pted
skute¢nosti.’’®

Velky piinos obou autorti vidime v jejich odvaze posunout lidské mysleni do novych sfér,

a také snahu odpovidat na otdzky moderniho ¢lovéka jeho jazykem.

Je von Balhasaruv pristup k PF legitimnéjSi neZ Rahneruv?

To je otazka, kterd se nabizi na zakladé vySe uvedenych shrnuti Rahnera a von Balthasara.
Ktery z vykladt PF by byl sv. Ignaci blizsi?

Na uvod vzpomenime von Balthasartv ptispévek k ignacianské syntéze s nazvem Dvé cesty
k Bohu, kde nabizi zajimavy postteh.>” Pii hledani posledniho bozského principu v fecko-
fimské antice se daji rozlisit dva piistupy k Bohu. Prvni vychazi od c¢lovéka a vede k Bohu.
Druhy od Boha a vede k cloveku. Oba ptistupy jsou spravné. Jsme-li vSak pozorni, tak pfi
bliz§im prozkoumani zjistime, ze cesta od cloveka k Bohu jiz vyjadiuje to, co von Balthasar
nazyva Bozim schvalenim. Z toho plyne, Ze cesta od cloveka k Bohu je jiz vlastn€ soucasti cesty
od Boha k clovéku a tato cesta se tak stava vyznamnéjsi.’®® Zd4 se tedy, Ze von Balthasariiv
pristup k interpretaci PF je legitimnéjsi nez piistup Rahnerav, ktery vychazi od clovéka k Bohu.
Von Balthasar je tedy pti vykladu textu trinitarni. Z této perspektivy nahlizi ¢loveka, ktery je

Svatou Trojici oplodiiovan. Dovolime si tedy konstatovat, ze sv. Igndc by nejspi§ souhlasil

s von Balthasarovymi komentafi k jeho textu.

Podneéty pro dalsi promysleni? K nasledujicimu kroku, ktery bychom radi u¢inili, nas
inspiroval také jiz nékolikrat zminény jezuita Werner Ldsser. Losser tvrdi, Ze oba autofi
vyznamné ovlivnili teologii druhé poloviny 20. stoleti. Je vSak nutné mit na paméti, ze
reagovali svymi piispévky na potieby lidi své doby. My se vSak nachdzime pfed novymi
vyzvami. Bude to nanejvys obtizné, budou mnohé zkousky a omyly.3®!

Z pozorovani lidské spolecnosti poslednich let, z mnoha rozhovort, reflexi kolegii z oblasti

duchovniho doprovazeni, ale i psychologt, se zd4, Ze clovéku nasi doby chybi néco jako Zivotni

377 ENDEAN, Philip. Von Balthasar, Rahner a komisaf.

378 Viz vyse 4. kapitola

37 BALTHASAR, Hans Urs von. Dvé cesty k Bohu.

380 Tamtéz

381 Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar: rozhovor s Wernerem Loserem. Teologické texty 2000, &. 1,s. 31—
33
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projekt. Projekt, ktery by se rozprostiral od faze lidského zivota, kdy jedinec zacina piejimat
zodpovédnost za svijj zivot, az po samotny zaver zivota. Projekt, ktery by byl hlavnim motivem
celého zivota, jenz by ztstal nedotcen i béhem mnoha zmén v lidském zivoté. Zmény, které
jsou nejenom charakteru bio-psycho-socio-spiritualniho, ale jsou i charakteru kulturniho,
ekonomického a politicko-bezpecnostniho. Vzpomenme, jak ve svétle soucasného konfliktu
mezi Ruskem a Ukrajinou muselo mnoho lidi na Ukrajiné néhle radikalné zménit sviij zivot.
Lidsky zivot se odehrava v téchto zminénych kuliséch, které jsou nestabilni. V tomto nejistém
zivotnim prostoru si mnozi z nas vytycujeme dil¢i tukoly bez smyslu pro integritu, kontinuitu a
pro celek naseho zivota. Diky proménlivosti svéta jsou jednotlivé ukoly, které si soucasny
clovek vyty¢i, nerealizovany a nejednou ¢loveék konci s pocitem frustrace plynouci ze ztraty
smyslu zivota. Také Casto upada do myslenkovych stereotypti konzumni spole¢nosti nebo plni
vuli systému a tim ztraci svoji neopakovatelnost, kterou ma deklarovanou Bohem. Déle se ndm
zd4, ze text PF je velmi prakticky ve smyslu, jak nezabtfednout v detailech, nepadnout do osidel
tohoto svéta a neztratit smér naSich zivotd. Myslime si, ze tento text ma velky potencidl svoji
dynamikou oslovit nejenom ¢lovéka hledajiciho, ¢loveéka sekularizovaného, ale vSechny lidi
bez rozdilu, kteti si kladou otazku: Jak nalozit smysluplné se Zivotem? Zéaroven si vsak
uvédomujeme, Ze pokud se budeme snazit pfeformulovat jiz prvni vétu PF ¢ili vynechat slovo
Biih, narazime na velky problém, nefesitelny problém. Po polozeni otazky: Co je konecnym

382 a z filozofické literatury ziejmé, Ze se na tomto

smyslem Zivota? je z rozhovori s ateisty
poslednim cili, ktery ma byt univerzalni a nepodléhat proménam nejsou s to dohodnout. Pokud
bychom doséahli konsenzu ve véci posledniho cile lidského Zivota, tak ostatni ¢asti PF jsou

vlastné podpirnymi pravidly pro dosazeni cile a nebudi tak rozporuplné reakce.

382 Osobni zkusenost autora.

78



Seznam zkratek
e [ Jan—1. Janlv list
e 1 Kr-—1.Krélovska
e DC — Duchovni cviceni sv. Ignace z Loyoly
e Dt— Deuteronomium
e Ef-— List Efeskym
e Gn— Genesis
e Jr—Jeremias
o [Kaz —Kazatel
e Kol - List Koloskym
e Lk — LukaSovo evangelium
e Mt — Matousovo evangelium
e PF — Princip a fundament
e PUG - Papezské univerzita Gregoriana
e Rim — List Rimantim
e Sir — Sirachovec

e S, —strana

79



Seznam literatury a elektronickych zdrojui

Prameny:

Bible: cesky preklad Jeruzalémské bible. Pieklad FrantiSek X. Halas a Dagmar
Halasova. V Praze: Euromedia Group, 2010

IGNAC Z LOYOLY. Souborné dilo. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2005
IGNATIUS VON LOYOLA. Die Exerzitien. Aus dem Spanischen iibertragen von Hans
Urs von Balthasar. 15. Aufgabe, Einsiedeln: Johannes Verlag, 2016

LOMBARDI, Petri. Libri IV sententiarum “, Liber I. et 1., Tomus I., Secunda editio. Ad
Claras Aquas prope Florentiam: Ex typographia collegii s. Bonaventurae, 1916
IGNATIUS DE LOYOLA. Exercitia Spiritualia. Textus antiquisimi. Edd. Candido

Dalmases. Romae: Institutum Historicum Societatis lesu, 1969 (Monumenta Historica

SL, vol. 100)

Literatura:

ALTRICHTER, Michal. Spiritualni teologie. Olomouc: Refugium Velehrad—Roma,
2017

BALTHASAR, Hans Urs von. Dvé cesty k Bohu. Teologické texty 1998, ¢. 3, s. 74-76
BALTHASAR, Hans Urs von. In SERVAIS Jacques, Hans Urs von BALTHASAR,

Texte zum ignatianischen Exerzitienbuch. Freiburg: Johannes Verlag, 1993
BALTHASAR, Hans Urs von. Herrlichkeit: Eine theologische Asthetik. 7 Binde.
Einsiedeln: Johannes Verlag, 1961-1969

BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik. 5 Bénde. Einsiedeln: Johannes Verlag,
1976-1983

BALTHASAR, Hans Urs von. Theologik. 3 Bénde. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1985—
1987

BALTHASAR, Hans Urs von. Schleifung der Bastionen. Einsiedeln: Johannes Verlag,
1989

BALTHASAR, Hans Urs von. Glaubhaft ist nur Liebe. Einsiedeln: Johannes Verlag
1985

BALTHASAR, Hans Urs von. Herrlichkeit, 111/2,2. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1969

80



BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 1. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1973
BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 11/1. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1976
BALTHASAR, Hans Urs von. Theodramatik 11/2. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1978
BALTHASAR, Hans Urs von. Theologik II. Einsiedeln: Johannes Verlag, 1985

DE GASPERIS, Rossi Francesco. Sentieri di vita: La dinamica degli Esercizi ignaziani
nell’itinerario delle Scritture. Roma: Paoline, 2005

ENDEAN, Philip. Von Balthasar, Rahner a komisar. Teologicke texty 2009, €. 1, s. 9—
13
FROHLICH, Roland. Hugo Rahner. In Lexikon fiir Theologie und Kirche. 3. Auflage.

Band 8. Freiburg im Breisgau: Herder, 1999, s. 806

GARCIA MATEO, Rogellio. Genesi spirituale e testuale degli esercizi. In
ALPHONSO Herbert, Sant 'Ignazio di Loyola Eserciczi Spirituali: Testi complementari.
Roma: Segretariato nazionale della preghiera, 2000

GIBELLINI, Rosino. Teologické smery 20. stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2011

Karl Rahner a Hans Urs von Balthasar: rozhovor s Wernerem Loserem. Teologicke texty
2000, ¢. 1,s.31-33

MATT, Leonard von —RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly. Velehrad: Refugium
Velehrad—Roma, 2004

NOVOTNY, Vojtéch. Cur homo?: A History of the Thesis of Man as a Replacement for
Fallen Angels. Praha: Karolinum, 2014

RAHNER, Hugo. Igndc z Loyoly a déjinné pozadi jeho spirituality. Olomouc: Refugium
Velehrad—Roma, 2012

RAHNER, Hugo. Ignatius von Loyola als Mensch und Theologe. Freiburg im Breisgau:
Herder, 1964

RAHNER, Karl. Dynamicky prvek v cirkvi. Olomouc: Refugium Velehrad—Roma, 2007
RAHNER, Karl. Sdmtliche Werke: Ignazianischer Geist. Band 13. Freiburg im
Breisgau: Herder, 2006

RENDINA, Sergio. L’itinerario degli Esercizi spirituali di sant’Ignazio di Loyola.
Roma: Segretariato nazionale della preghiera, 1999

ROOTHAAN, Johann. Geistliche Ubungen des heiligen Ignatius von Loyola, Stifter der
Geselschaft Jesu. Miinchen—Regensburg: Verlag G. J. Manz, Bendl und Kunstdriickerei
A.G., 1904

81



RUIZ JURADO, Manuel, I/ testo degli Esercizi di Sant’Ignazio: Le sue ,, Copie* e gli
,Adattamenti“ in ALPHONSO Herbert, Sant Ignazio di Loyola Eserciczi Spirituali:
Testi complementari, Roma: Segretariato nazionale della preghiera, 2000.

SPIDLIK, Tomas. Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu: (pritvodce knihou Duchovnich
cviceni svatého Igndce z Loyoly), Velehrad: Refugium Velehrad—Roma, 2001
ULRICH, Tomas. Misto filozofie v dile Hanse Urse von Balthasara k 110. vyro¢i jeho
narozeni. Studia Philosophica 2015, ¢. 1,s. 125-133

Poznamky z prednasek:

Kurz Duchovni cviceni sv. Igndce na PUG v akademickém roce 2017/2018 pod
vedenim prof. Rossana Zas Friz De Col SJ a Rolphyho Paula Pinta SJ. Skripta pro

vlastni potfebu (osobni archiv autora).

Elektronické zdroje:

BENKOVSKY, Jan, Princip a Funadment-pévod textu a Struktiira, [online]. [cit. 2020-
06-29]. Dostupné online: <http://ignacianskaspiritualita.sk/index.php/2010/12/princip-
a-fundament-povod-textu-a-struktura/>.

Hans Urs von Baltasar, [online]. [cit. 2022-03-26]. Dostupné online:
<http://www jesuit.cz/osobnost.php?1d=42>.

82



