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Nazev prace: Vztah eschatologie a pozemskych skutecnosti u Jeana Danié¢lou

Anotace. Jean Daniélou se ve svych knihach vyjadiuje k myslenkovym proudim své
doby, jez Casto vyrustaji z nihilistické negace transcendence, ktera ublizuje ¢loveéku a
jeho (inter)subjektivnimu postaveni ve svéte, anebo jak fika Daniélou: v realité. Jedina
spravna realita je pro néj takova, ktera prekracuje sféru viditelnych véci (ackoli ji nutné
ovliviiuje) a ktera se napliuje v eschatologické vidin¢ budoucnosti. S timto pohledem
na budoucnost souvisi i Daniélouova vize d¢jin: kitestanstvi je pro n¢j jednak historii a
predstavuje cestu vedouci ke spase, a tedy se vpisuje do dé&jin spasy, ale rovnéz je
v historii. Tzn., je ovlivnéno konkrétnimi socio-kulturnimi soufadnicemi, které ma
schopnost samo vytvafet a proménovat.

Ob¢ tato pojeti historie splyvaji a jsou interpretovatelné ve vtéleném Slove:
Kristus je pocatkem i zavrSenim dé&jin. O vyrazné christologické orientaci déjin hovofi
Daniélou jako o jiz zapocaté eschatologii (eschatologie commencée). Tato orientace se
promita 1 na individudlni tGrovni, kdy c¢lovék ma vlastni proménou smeéfovat
k pfipodobnéni se Bozskému obrazu. Pojedndva-li Dani¢lou dale také o teologii
naplnéni (théologie de ['accomplissement), mysli tim primarn¢ naplnéni v Kristu. O
tomto naplnéni svéd¢i Pismo, pficemz vit€lené Slovo se objevuje ve Starém zakon¢ jako
pocatek néceho, co se teprve rozviji a co pozd¢ji determinuje celou budoucnost.
Naplnéni se taktéz realizuje v piijeti Krista do Zivota kazdého Cloveka a toto naplnéni
zacina prave individualni odpovédi vtélenému Slovu.

Kli¢ova slova: Jean Daniélou, eschatologie, teologie d&jin, pozemskd skutecnosti,
udalost vzkiisen.

Nazev prace anglicky: Relationship between eschatology and earthly realities for Jean
Daniélou

Abstract. In his books, Jean Daniélou comments on the currents of thought of his time,
which often grow out of the nihilistic negation of transcendence, which hurts man and
his (inter) subjective position in the world, or as Daniélou says: in reality. The only
correct reality for him is one that transcends the realm of visible things (although it
necessarily affects it) and which is fulfilled in the eschatological vision of the future.
Daniélou's vision of history is also connected with this view of the future: for him,
Christianity is both a history and a path leading to salvation, and thus it is written into
the history of salvation, but it is also in history. That is, it is influenced by specific
socio-cultural coordinates, which it has the ability to create and transform itself.

Both of these conceptions of history merge and can be interpreted in the
incarnate Word: Christ is the beginning and the end of history. Daniélou speaks of a
markedly Christological orientation of history as an already started eschatology
(eschatologie commencée). This orientation is also reflected on the individual level,
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where one has to transform oneself with one's own transformation to become like the
Divine image. If Danié¢lou also discusses the theology of fulfilment (théologie de
["accomplissement), he means primarily fulfilment in Christ. This fulfilment is
evidenced by Scripture, with the incarnate Word appearing in the Old Testament as the
beginning of something that is still developing, and which later determines the whole
future. Fulfilment is also realized in the acceptance of Christ into the life of every
human being, and this fulfilment begins precisely with the individual response to the
embodied Word.

Key words: Jean Daniélou, eschatology, theology of history, earthly reality, resurrection
event.
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Uvod
Jean Daniélou (1905-1974) je dodnes vniman jako jeden z nejdilezitéjSich teologt 20.
stoleti'; v ramci pfipravnych komisi se podilel na redakei textti Druhého vatikanského
koncilu, zil aktivnim akademickym i pastora¢nim Zivotem, béhem né&jz dokazal ovlivnit
nékolik generaci studentt i v€ficich. Pro jiné piedstavuje medidlni osobnost, kterd se
nepiestdvala vyjadiovat k udalostem své doby, a dokonce si zajistila zdjem médii i po
smrti, jez se dodnes t83i publicistickému z4jmu’. Ve vzpominkach na jeho osobu se
¢asto zminuje jeho zivy charakter, intelektualni zdjem, jeho pastoracni angazovanost a
otevienost k dialogu:
Daniélou byl mensi postavy, §tihly, hubeny, velmi Zivy, impulzivni. Pravy typ francouzského
intelektuala. Vaéi svym spolubratiim byl velmi laskavy a vzdy ochotny pomoci. Nékdy byl také
zapomnétlivy a hodné koufil®. [...] Svym Zivotem realizoval §fastnou a vzacnou syntézu &innosti
pastoracni a vé&decké. Jeho pastoracni angazovanost se projevila v tom, Ze byl duchovnim
radcem v fad¢ ruznych spolecnosti, Ze mél kontakty a pratele mezi lidmi riznych vyznani,
riznych nabozenstvi a piedevsim, ze mél vliv na duse®.
To, Zze jeho vliv nepfestava byt stdle zivy, dosvédCuje také vydani sborniku
Aktualita Jeana Daniélou (Actualité de Jean Daniélou)’, v némz se autofi vyjadtuji
k jeho mySlenkovému, ale i osobnimu a spiritudlnimu pfinosu. Z této knihy pochazi

hlavni inspira¢ni a teoreticky zdroj naSi magisterské prace: jde o studii Antoina

Guggenheima® ,,Teologie naplnéni® (,,La théologie de I’accomplissement®), ktera se

! Napiiklad popularn& naucny ¢asopis Aleteia francouzskému kardinélovi vénoval druhou epizodu cyklu
,Velci teologové XX. stoleti®. Cyklus si klade za cil ,,odkryt profily velkych teologi, ktefi utvafeli
mySleni cirkve, pficemz Celili vyzvam soucasnosti. DUCHESNE, Jean. Les grands théologiens du XX¢
siccle : Henri de Lubac (1/6). Aleteia (25.5.2020) [2022-06-05]. <https://fr.aleteia.org/2020/05/25/les-
grands-theologiens-du-xxe-siecle-henri-de-lubac-1-6/>. Nejdfive se vénuje Henri de Lubacovi, dale Hansi
Ursovi von Balthasarovi, Louisi Bouyerovi, Karolu Wojtylovi a Josephu Ratzingerovi.

2 Jako piiklad miizeme uvést ¢lanck z 2019 ,,Smrt Jeana Daniélou: dalsi skandal, ktery zahanbil cirkev®.
SAINT SAUVEUR, Charles de. Mort de Jean Daniélou : I’autre scandale qui a embarrassé I’Eglise. Le
Parisien  (9.3.2019) [2021-08-20]. <https://www.leparisien.fr/societe/mort-de-jean-daniclou-l-autre-
scandale-qui-a-embarrasse-l-eglise-09-03-2019-8028147.php>. Stanice francouzského rozhlasu France
Culture udalosti vénovala dvojdilny dokument. CHAUMELLE, Oliver — TESTE, Francois. L Epectase
de I’Apotre : La mort de Monseigneur Daniélou (1905-1974). France Culture [2021-08-21].
<https://www.radiofrance.fr/franceculture/podcasts/une-histoire-particuliere-un-recit-documentaire-en-
deux-parties/la-mort-de-monseigneur-danielou-1905-1974-6335747>.

3 Vladimir Neuwirth vychdzi ze svédectvi teologovych piatel. NEUWIRTH, Vladimir. Doslov
piekladatele. In DANIELOU, Jean. Chrdm jako znameni Bozi pFitomnosti. Rim: Kiestanské akademie,
1986, s. 50.

4 Tamtéz, s. 52.

5 Sbornik vychdzi na zdkladé konference uspofddané ke stému vyro¢i narozeni Jeana Daniélou.
FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité de Jean Daniélou. Paris: Cerf, 2006.

¢ Antoine Guggenheim (1960) je dogmaticky teolog. V soucasnosti piisobi na Pafizské katedralni Skole
(Faculté Notre-Dame). Jeho teologické mysleni v sobé spojuje filozofii a teologii, jak dokazuji napfiklad
monografie Liberté et vérité (Parole et Silence, 2000), jejimz ustiednim tématem je antropologie Jana
Pavla IL.; Jésus Christ (Parole et Silence, 2004), kde nahlizi Krista skrze komentatr Tomase Akvinského
kListu Zidim. Srov. Antoine Guggenheim. Collége des Bernardins  [2022-05-31].
<https://www.collegedesbernardins. fi/intervenants/antoine -guggenheim>.

8


https://fr.aleteia.org/2020/05/25/les-grands-theologiens-du-xxe-siecle-henri-de-lubac-1-6/
https://fr.aleteia.org/2020/05/25/les-grands-theologiens-du-xxe-siecle-henri-de-lubac-1-6/
https://www.leparisien.fr/societe/mort-de-jean-danielou-l-autre-scandale-qui-a-embarrasse-l-eglise-09-03-2019-8028147.php
https://www.leparisien.fr/societe/mort-de-jean-danielou-l-autre-scandale-qui-a-embarrasse-l-eglise-09-03-2019-8028147.php
https://www.radiofrance.fr/franceculture/podcasts/une-histoire-particuliere-un-recit-documentaire-en-deux-parties/la-mort-de-monseigneur-danielou-1905-1974-6335747
https://www.radiofrance.fr/franceculture/podcasts/une-histoire-particuliere-un-recit-documentaire-en-deux-parties/la-mort-de-monseigneur-danielou-1905-1974-6335747
https://www.collegedesbernardins.fr/intervenants/antoine-guggenheim

vénuje eschatologii Jeana Dani¢lou. Pravé ta spolu sjeho teologii d¢jin byvaji
oznacovany za jeho nejvétsi ptinos teologickému mysleni.

Jeho eschatologii a jejimu propojeni s teologii dé&jin a s pozemskou skutecnosti
se vénuje tato magisterska prace Vztah eschatologie a pozemskych skutecnosti u Jeana
Daniélou. O skute¢nostech hovofime v pluralu, nebot’ je budeme nazirat z nékolika thlu
pohledu: v prvni kapitole bude naSim vychodiskem ¢lovék a jeho prozivani v dobovych
casoprostorovych soufadnicich, na jejichz zaklad€é se pokusime smétovat k nemeénnym
konstantam, které utvareji existenci v zavislosti na eschatologické skutec¢nosti. Druha
analyticka kapitola ptfedstavi tyto konstanty na zdklad¢ biblickych souvztaznosti, které
nepiestavaji ovliviiovat pfitomnost.

Konkrétnéji uvodni metodologicka c¢ast prace piinese kontextové zafazeni
autora: predstavi jeho zivot, dilo, a pfedevSim mysSlenkové sméry doby, vii¢i nimz se
francouzsky kardinal vyhraniuje. V kontextu dobového mySleni provedeme diskusi
s encyklikou Ecclesiam suam Pavla VI. (1964) a konstituci Gaudium et Spes (1965)
Druhého vatikanského koncilu.

Po tomto teoretickém uvodu nasleduje analyticka Cast, ktera si klade za cil
prinést konkretizaci metodologické kapitoly. Ve své prvni analytické kapitole, kapitola
2. Konstitutivni prvky pozemské reality, se pokusime na zdkladé knih Budoucnost
nabozZenstvi (L’avenir de la religion, 1968) a Odvékad vira a dnesni clovek (La foi de
toujours et ['homme d’aujourd’hui, 1969) nastinit hlavni body autorova konfrontacniho
dialogu s dobovymi  mySlenkovymi  proudy, pfedevSim s marxismem a
s existencialismem. Druha cast kapitoly se zaméii na propojeni eschatologické a
pozemské skutecnosti skrze modlitbu, jak je nahlizi autor v knize Modlitba jako
politicky problém (L oraison, probléme politique, 1965). Druha analytickd kapitola, 3.
Eschatologicka vize dé€jin Jeana Daniélou, se na zaklad¢ knihy Esej o tajemstvi déjin
(Essai sur le mystere de [’histoire, 1953) pokusi ptiblizit roli Krista v d¢jinach tak, jak

jej pojima francouzsky teolog.

1.1 Metodologické zhodnoceni
1.1.1 Rozprava o metodé

Jean Daniélou se pii popisu pozemské skuteCnosti odvolava k realité své doby, a
tedy 1 kmySlenkovym strukturam, které ji dotvafeji. Proto se prvni C&ast
metodologického uvodu zaméfi na autoriiv zivot a také na mySlenkové vlivy, které se

odrazeji v jeho teologii. Jejich vybér bude nutné selektivni: zaméfime se pouze na ty,
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které vyuzijeme dale v analytické Casti prace. PredevSim nas bude zajimat
existencialismus a marxismus, které pfedstavuji zdkladni proudy dobového mysleni,
k nimz se autor vyjadiuje; v nasledujicich podkapitolach tivodni ¢asti se pokusime o
predstaveni jejich hlavnich bodi, a to zvlasté takovych, které se nachazeji v rozporu
s magisteriem a s nazory francouzského teologa.

Druhd ¢ast uvodni metodologické kapitoly shrne zdkladni a charakteristické
motivy v teologii Jeana Daniélou. Pjde nam predevsim o nastinéni zakladni ryst jeho
teologie d&jin, typologie, jeho eschatologického mysleni a jeho teologie misie, na jejimz
zadklad¢ odvozuje pozemskou angazovanost kiestana v rdmci d€jin spasy. Analyticka
cast (druhd a treti kapitola magisterské prace) pfinese konkretizaci téchto teoretickych

konceptt.

1.1.2 Hlavni cile prace

Pro pfehlednost argumentace a dal§iho postupu studie shriime, Ze magisterska prace
Vztah eschatologie a pozemskych skutecnosti u Jeana Daniélou se pokusi sledovat
nasledujici cile, jimz odpovida ¢lenéni prace do dvou analytickych kapitol.

1. Pfiblizit teologické pojeti pozemské skutenosti v mySleni Jeana Daniélou
v konfrontaci s marxismem a s existencialismem. Budou nds zde zajimat
piredevsim témata viry a svobody.

2. Ukézat propojeni pozemské a eschatologické skutecnosti v christomorfické
udalosti Kristovy ob¢ti a vzkiiSeni, jez predstavuji zdkladni vychozi bod v jeho
koncepci d¢jin. Vztah pozemské a eschatologicke skute¢nosti bude naziran
z hlediska st€Zejnich témat v myS$leni Jeana Daniélou: typologie a teologie
misie, jiz konkretizuje na postavé svatého Pavla.

Hlavni cil prace tak spocivd ve vymezeni vztahu pozemské a eschatologicke

skutecnosti na zaklad¢ rekurentnich témat v mySleni francouzského teologa, a to ve
dvou rovindch: 1) v dobové¢ perspektive, 2) na zdklad¢ typologické ¢etby Pisma a jeho

christologie.

1.1.3 Stav dosavadni zkoumani a prinos predkladané prace
V Ceském prostiedi vysSly vrevue Communio prteklady dil¢ich studii Jean

Daniélou’, v 1986 preklad knihy Chrdam jako znamend BoZi pritomnosti opatieny

7 Jedné se o picklad Vojtécha Novotného: DANIELOU, Jean. Trinitérni aspekty cirkve. Mezindrodni
katolicka revue Communio 1996, ¢. 0, s. 43-47. Dale pak picklady Marie Pitterové: Nadéje, Communio
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doslovem piekladatele Vladimira Neuwirtha, ktery pfedstavuje autortiv zivot a uvadi
osobni vzpominky teologovych piatel®. V 2007 byla vyznamnému teologovi vénovana
magisterskd prace zaméfena na autorovo pojeti dé&jin’. Nutné se dotkneme nékterych
stejnych témat, nebot’ vztah pozemské a eschatologické skute¢nosti se rozprostira a
vzajemn¢ ovlivituje v d€jinach spasy, jakoz i v €asnych d¢jinach. Od zvetejnéni
diplomové prace se v8ak posunul stav zkoumani; predevsim vySel jiz citovany sbornik
Aktualita Jeana Daniélou, ktery poskytuje komplexni portrét teologa, jeho dila a
teologického mysleni.

NaSe prace dale cituje Frangod Costu, ktery francouzskému teologovi vénoval
svou doktorskou praci Cristo, misterio de la alianza en la teologia de Jean Daniélou
(2012)'? a fadu christologicky orientovanych studii'!. Antoine Guggenheim soudi, Ze
neprestava byt aktualni praveé christologie Jeana Daniélou. Vyzdvihuje zejména kapitolu
,,Christologie a historie” v jeho FEseji o tajemstvi historie, ktera si ,zaslouzi byt

zdraznéna pro piinos, ktery predstavuje v aktualnim dialogu naboZenstvi“!?

a Jiz
detailnéji komentujeme ve tieti kapitole této prace.

Téma mezindboZenského dialogu rozviji doktorskd prace Inmaculady Alvy
Rodriguez Cristiasnismo y religiones en el pensamiento de Jean Daniélou (1905-
1974)13, kniz odkazujeme vuvodni &4sti na$i studie. Mezi dal§imi zahraniénimi

monografiemi se také dockaly autorskému zajmu jeho pfispévky k dogmatické

teologii'®.

1998, ro¢. 2, ¢. 1, s. 36-44. Vykoupeni, t&zisté troji¢niho planu (3, 1998, 206-211); Pristupy ke Kristu (3,
1999, 292-296); Evangelizace a kiest (2, 2004, 159-162); Modlitba a Trojice (2, 2015, 17-24). Srov.
Autorsky rejstiik. Mezindrodni katolicka revue Communio [2022-06-07]. <
https://www.mkrcommunio.cz/archiv/autori>.

8 NEUWIRTH, Vladimir. Doslov, s. 49-53.

9 MRNAKOVA, Hana. Teologie dejin u Jeana Daniélou. Praha, 2007. Diplomové prace. Univerzita
Karlova v Praze. Katolick4 teologick4 fakulta. Vedouci prace Vojtch NOVOTNY.

10 COSTA, Frangod. Cristo, misterio de la alianza en la teologia de Jean Daniélou. Pamplona, 2012.
Disertaéni prace. Universidad de Navarra. Facultad de Teologia.

'V nasi praci se budeme odvoldvat k COSTA, Frangoa. Le Christ, clef de ’interprétation de 1écriture :
aspects de la typologie de Jean Daniélou. De Magistro de Filoscfia 2017, ro¢. 10, ¢. 22, s. 81-93,

12 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité
de Jean Daniélou. Paris: Cert, 2006, s. 165.

3 Tématu mezindbozenského dialogu a piispévku Jeana Daniélou se ve své doktorské prici vénuje
Marcelo Bravo Pereira. Srov. PEREIRA BRAVO, Marcelo. Las religiones no-cristianas a la luz de la
revelacion. Roma: Pontificum Athenacum Regina Apostolorum. Facultas theologiae, 2010.

4 Srov. DERVILLE, Guillaume. Histoire, mystére, sacrements : l'initiation chrétienne dans 1'ceuvre de
Jean Daniélou. Perpignan : Desclée de Brouwer, 2014, P1IZZUTO, Pietro. La teologia della rivelazione di
Jean Daniélou: irflusso su Dei verbum e valore attuale. Roma: Ed. Pontificia universita gregoriana,
2003. NICHOLAS, Marc C. Jean Daniélou’s Doxological Humanism : Trinitarian Contemplation and
Humanity’s True Vocation. Cambridge: James Clarke Lutterworth, 2013,
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Ptedklddand magisterska prace Vztah eschatologie a pozemskych skutecnosti u
Jeana Daniélou by se tak chtéla vratit k v eském prostfedi prozatim nepftilis
prozkoumanému autorovi a zhodnotit jeho promysSleni pozemské a eschatologicke
skutecnosti, jimz dosud nebyla vénovana detailn€j$i pozornost. Studie a monografie
vénované kardinalovi Daniélou se pfedev§$im zaméfuji na mezinabozensky dialog, my
bychom se chtéli pokusit o dialog se soudobymi teoriemi pro ziskani plastické
reprezentace pozemské skuteCnosti. Francoa Costa se vénuje autorove christologii a
aspektu promeény, tedy christosmorfickému plisobeni na Cloveéka, naSe prace by jej
chtéla doplnit o christomorficky ptesah do eschatologické skute¢nosti a jeho odraz

v eschatologické konfiguraci déjin.

1.2 Kontextové a metodologické zacleni. Jean Daniélou, jeho Zivot, mysleni, doba a
témata

V ramci uvodni kapitoly se nejdiive pokusime nastinit zivot Jeana Daniélou tak,
aby vynikla jeho osobnost, a soucasn€ na pozadi Zivotopisnych udalosti poukazeme na
kontext jeho myslenkového sméfovani a na jejich odraz v teologové dile. K témto
udalostem patii také Cetné kontroverze, jez doprovazeji nejen dilo teologa, ale i jeho
osobnost. Paule Berger-Marx hovofi o Jeanu Daniélou jako o ,,0sobnosti, ktera ovlivnila
celou generaci katolikli. Osobnost, jiz je tézké vymezit tim spiS, Ze jako duchovni i jako
intelektual si ziskal stejné tolik chvaly jako kritiky*“!>. Nesporné zfistavd, Ze ,jeho
vzd&lanost mu umoziiuje se zabyvat exegezi, historii a patrologii*!®. Jeho rozsahlé dilo
struéné predstavi nasledujici ¢ast. Treti podkapitola zmini zdsadni mySlenkové proudy
doby Jeana Daniélou, s nimiZ autor ve svém dile nepiestiva polemizovat. Ctvrta &ast se
pokusi vyzdvihnout zasadni rekurentni témata v rdmci jeho tvorby. Budeme zejména

vybirat takova, kterda nam poslouZzi v nasledujici analytické ¢asti.

15 BERGER-MARX, Paule. Jean Daniélou, les Juifs et la Shoah. Revue d histoire de la Shoah 2010/1, &.
192, s. 82.
16 Tamréz, s. 84.
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1.2.1 Zivot a dilo"
1.2.1.1 Rodinné prostfedi, Zivot a vzdélani

Jean Danié¢lou se narodil 14. kvétna 1905 v Neuilly-sur-Seine v roding
Madeleine Daniélou, uéitelky v Neuilly!® a ministra Charlese Daniélou, jenz byl
novinafem, basnikem, romanopiscem, socialisticky a antiklerikalisticky orientovanym
politikem. Mezi jeho sourozenci vynikd pfedev§im mladsi bratr Alain (1907-1994),
muzikolog, znalec posvatné hudby a odbornik na orientalni naboZenstvi, zejména na
hinduismus a kulturu Indie.

Jean Daniélou nejdfive studoval filozofickou fakultu Sorbonny, kde ziskal
diplom klasickych jazykl (se zavéreénou praci o substitutech slovesa ,byt* v fecting).
Setkal se zde s fadou znamych osobnosti své doby: s Jean-Paulem Sartrem (1905-1980),
jehoz intelektualni vyvoj nepfestaval sledovat ani pozdéji, s katolicky orientovanym
filozofem a pozd&j$im zakladatelem Casopisu Esprit Emmanuelem Mounierem (1905-
1950), se znamym fenomenologem Mauricem Merleau-Pontym (1908-1961). Stykal se i
s predstaviteli francouzského kulturniho déni: pfes spisovatele Jeana Cocteaua se
dostava k Igoru Stravinskému, pro né&jz piSe v latin€ libreto k jeho opete Oidipus, kral
(1927); ptatelil se se spisovatelem Frangoisem Mauriacem. V 1929 vstupuje do
noviciatu jezuitského fadu'®. Mezi 1931-1939 pokraduje ve studiich filozofie a teologie.

V letech 1936-1939, kdy studuje v Lyonu, se setkava v lavicich s Hansem Ursem von

17 Pro kapitolu ¢erpame udaje ze studii ve sborniku Actualité de Jean Daniélou, ze vzpominkového textu
Pierra de Boisdeffre: BOISDEFFRE, Pierre de. Le pére Daniélou. La Nouvelle Revue des Deux Mondes
bfezen 1977, s. 534-543. Z popularné naucného ¢lanku ,Jean Daniélou” casopisu Aleteia ze série
~Nejveétsi teologové 20. stoleti: DUCHESNE, Jean. Les grands théologiens du XX° siécle : Jean
Daniélou (2/6). Aleteia (26.5.2020) [2021-08-30]. <https:/fr.aleteia.org/2020/05/26/1es-grands-
theologiens-du-xxe-siecle-jean-daniclou/>, z doktorské prace Inmaculady Alvy Rodriguez. ALVA
RODRIGUEZ, Inmaculada. Cristianismo y religiones en el pensamiento de Jean Daniélou (1905-1974).
Pamplona, 2007. Diserta¢ni prace. Universidad de Navarra. Facultad de Teologia.

18 Madeleine Daniélou pfispéla k zalozeni soukromych kol pro divky (L’Ecole normale libre de Neuilly),
kde mohly nabyt klasické vzdélani a soucasné se déale zdokonalovat v otazkach viry. Jean Daniélou zde
pozdéji pilsobil a poskytoval duchovni i teologické vedeni. Madeleine Daniélou rovnéz zaloZila
Apostolské spolecenstvi Svatého Frantiska Xavera (Communauté apostolique Saint-Frangois-Xavier) pro
wzeny zasvécené Bohu, aby doprovéazely mladé v jejich intelektualnim, lidském a duchovnim rastu®
RATZINGER, Joseph. Message du pape Benoit XVI. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité de Jean
Daniélou, s. 11. Pozdgji také prispéla k otevieni zakladnich Skol Charles-Péguy urcené pro délnické déti,
sama dale napsala fadu knih a studii zamé&fenych na vzdélavani, jeho teorii a filozofii. V neposledni fadé
také ovlivnila pedagogické i ndbozenské sméfovani svého syna: Jean Daniélou o své matce prohlasil, ze
mu vnukla ,,zazraénou myslenku kiestanstvi® ORMERSSON, Wladimir d’. Réponse au discours de
réception du cardinal Jean Daniélou. Académie francaise (22.11.1973) [2021-09-03].
<https://www.academie-francaise.fr/reponse-au-discours-de-reception-du-cardinal -jcan-danielou>.

19 Inmaculada Alva Rodriguez shrnuje, Ze jezuitsky fad ,;mu nabizel v3e, po éem touzil: moZznost ziskat
kontemplativni a spiritualni vzdélani [...] Ignacianska spiritualita jej pfitahovala, jelikoz umoznovala
spojeni kontemplativniho Zivota s apostolskou aktivitou*. ALVA RODRIGUEZ, Inmaculada.
Cristianismo y religiones, s. 101. Realizaci tohoto spojeni dosvédéuje cely Zivot kardindla, v némz se poji
misionafskd Cinnost v duchu evangelia se snahou o intelektuélni poznani a zprostfedkovéani tajemstvi
Boha Otce a stvofeného svéta.
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Balthasarem, spolu s nimz se vénuje studiu a piekladani Rehote z Nyssy. Daniélou také
dochazi na piednasky o historii nabozenstvi Henri de Lubaca, s nimz pozd&ji v 1944
zaklada kolekci Sources chrétiennes (Krestanské zdroje), jez si klade za cil zptistupnit
dilo cirkevnich otcti. V 1938 je vysvécen na knéze, v 1941 se stava univerzitni
kaplanem: pusobi na filozofické fakulté¢ (Groupe catholique de Lettres), na divei Skole
(I’Ecole normale de jeunes filles de Sévres) a na Sorbonné (Centre Richelieu). V 1943
obhajil svou doktorskou praci o mystické doktring Rehofe z Nyssy a nasledujiciho roku
ziskava doktorat v oblasti literatury za praci Platonismus a mysticka teologie. Esej o
duchovnim uceni svatého Rehove z Nyssy. Po ziskani doktorského titulu vyuéuje mezi
1943-1969 historii pocatka kiestanstvi na Katolickém institutu v Pafizi. V 1943 je
jmenovan redaktorem asopisu Etudes publikujici studie pfedeviim z oblasti patristiky,
pravidelné pfispiva do Casopisu Dieu vivant. Zaklada Krouzek svatého Jana Kititele
(Cercle Saint-Jean-Baptiste)*° a s zidovskym spisovatelem André Chouraquim asociaci

pro mezinabozensky dialog Abrahdmovo bratrstvi (Fraternité d’Abraham)®'. V 1961-

1969 zastava funkci dé€kana teologické fakulty Katolického institutu v Patizi.

2 Krouzek svatého Jana Kititele vznikl z podnétu Marie de 1’ Assomption, kterd pied valkou vytvofila
s n&kolika divkami ,,skupinu s misionarkou spiritualitou”. JACQUIN, Frangoise. Le pére Daniélou au
Cercle Saint-Jean-Baptiste. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 189. Po vélce se Jean Daniélou
ujal jejiho vedeni, plsobil zde mezi 1944 (od zalozeni spolecnosti) — 1974 (az do své smrti), stal se jejim
hlavnim organizatorem a uréil jeji duchovni sméfovani. Konkretizace projektu pfedstavovala rovnéz
pfirozenou reakci na ovzdusi povaleéné doby, kdy doslo k ,obnoveni mezinarodnich vztahi
podnécovaném pocatky rozvijejici se globalizace, ktera materialng i moralné sblizovala civilizace a jejich
nabozenstvi® FONTAINE, Jacques. Introduction. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 38.
Vybérem promyslenych témat a svou ¢innosti obecné Krouzek podle slov Jacquese Fontaina pfispél k
teologii misie®, ziskal ,prvni zkuSenosti s tim, co dnes obvykle nazyvame mezindbozensky dialog®.
Tamtéz. Pro otce Daniélou Krouzek oteviel ,,moznosti zpiesnit své myslenky, diskutovat je s riznymi
hosty, prostiednictvim pfimého kontaktu se zastupci riznych nekifestanskych nabozenstvi z Afriky a Asie
objevit piesné vymezeni problému”“. Tamréz. Kromé diskusi a prednasek se Krouzek rovnéZ schazel
k modlitbg, ke studiu Pisma i k duchovnim obnovam. Spolecenstvi si zvolilo nazev KrouZzek svatého Jana
Kititele, nebot’ si kladlo za cil pfipravu k paruzii: ,,anticipovat modlitbou, pfipravit se zpfistupiovanim
Slova tém, ktefi jesté nejsou piipraveni jej piijmout. JACQUIN, Frangoise. Le pére Daniélou, s. 190.
V duchu své teologie déjin Daniélou také v postavé Jana Kititele spatiuje okamzik, kdy ,,Cas pfipravy se
pfevraci v jeji napliiovani, [kdy] ¢as skrytého Zivota na pousti predchazi Casu radosti a mesiasské
udalosti®. Tamtéz. Postavé také francouzsky teolog vénoval samostatnou monografii Jean-Baptiste,
témoin de I’agneau (Seuil, 1964). Krouzek dale vydaval svlij véstnik, jenz Daniélou od 1968 piejmenoval
na Axes (Osy). Volbou toho titulu chee zdlraznit, Ze ,,ackoli setrva v duchu oéekavani druhého Prichodu,
nastava cas vydat se na nové cesty”. Tamréz, s. 192. Publikovanymi ¢lanky pak nastifiuje ,,nové cesty™, po
nichz by se mély ubirat ivahy soucasnikli a snazi se upozornit na nejvétsi problémy doby. Frangoise
Jacquin zduraznuje, ze vétdina témat probiranych v Axes se pak staly dilezitymi tématy, k nimz se
pozdé&ji musel postavit pontifikat Jana Pavla II. Tamtéz, s. 194.

21 Zidovsky myslitel a spisovatel André Chouraqui a Jean Daniélou se setkali u piilezitosti Druhého
vatikanského koncilu, kde se shodli na napadu zalozit asociaci, ktera by ,,vedla k uvédoméni si toho, co
od Abrahama, piedstavuje spolecné duchovni a kulturni dédictvi, ale také proto, aby bylo mozné pracovat
na Géinném smifeni téch, ktefi jsou dnesnimi potomky Abrahama, a tak osvobodit svét od nepravosti,
nenavisti, fanatického nasili, rasové a pokrevni pychy a aby v nich probudila opravdové a bozské zaklady
bratrského  humanismu®“ Le  manifeste fondateur.  Fraternité  d’Abraham  [2021-09-04].
<https://www.fraternite-dabraham.com/lassociation/le-manifeste-fondateur/>. Po navratu do Francie se
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1.2.1.2 Nastin Zidovsko-kFest’anské otazky

Jeho aktivni angazovanost v zidovské otdzce se nedotykd jen dvou zminénych
organizaci: ,,Hned po valce je Jean Dani¢lou pozadan, aby se zucastnil schuzi, které
sdruzovaly nabozenské osobnosti za ucCelem propagovat ¢innosti cilené k boji proti

“22 'V reakci na valku a na potfeby doby ve zminéném boji proti

kofenlim antisemitismu
antisemitismu a naboZenské lhostejnosti, a také pti hledani pfic¢in rozdéleni ndbozenstvi
vznika vicero iniciativ: po valce napfiklad zac¢ina fada vyzkuml tykajicich se
ekumenismu, které
vedou k pozorovani minulosti az k pivodu kiestanstvi, které pak vedou i k judaismu. Jean
Daniélou se v této oblasti jevi jako ne@inavny badatel, ktery soustfedi vSechnu svou energii
k tématim prvotni cirtkve a rozluky s Zidy. Jeho znalost cirkevnich otcti a rychlost prace

umocnéné lehkosti v navazovani kontaktd mu umoznily, aby zpfistupnil vzdélanému publiku
[...] poznatky, které zpochybnily tradi¢ni predsudky katolikt v pohledu na Zidy?®*.,

Daniélou o problematice dotykajici se cirkevnich otcti, prvotni cirkve, a tak i
judaismu piednasi a publikuje mnohé studie. Jako pfiklad milizeme uvést Cinnost
Izraelského centra informaci v Pafizi, které organizuje fadu setkani osobnosti
zastupujici riiznd nabozenstvi, kde otec Daniélou zastavd kfestanstvi. V ramci svych
ptednasek hovoii o ,,zidovsko-kiestanskych vztazich prvnich stoleti kfestanstvi a o
odchyleni v tradici a v uéeni béhem staleti“>*. V 1950 publikuje studii o Zidovsko-
)25

kiestanské liturgii v Cahiers Sioninens (Sionskych sesitech)™ a v 1951 se podili na

specialnim &isle Abraham et les croyants (Abraham a vérici)®®. V &asopise Etudes pak

pravidelné recenzuje ¢i komentuje dila zidovskych autord o Jezigovi>’.

k nim ptidali dalsi stoupenci, mezi nimi i Hamza Boubakeur predstaveny Velké pafizské mesity, kde byla
asociace oficialné zalozena 7. ¢ervna 1967. Jak napovida jeji jméno, asociace si klade za cil sblizit
judaismus, kiestanstvi a islam, jez maji v Abrahdmovi spoleéného predka, s odkazem na stejné zaklady
chee vést k mezinaboZenskému dialogu, prispét ke vzajemné komunikaci a vieobecnému miru.

22 BERGER-MARX, Paule. Jean Daniélou, s. 85.

B Tamtéz, s. 88.

% Tamtéz, s. 86.

2 Jde o &asopis, ktery hled4 ,,novy piistup k judaismu a snaZi se napravit staleté navyky antijudaismu a
antisemitismu® Tamtéz, s. 88.

2 Kromg nespornych piinosii a otevieni sloZité otazky Siroké vefejnosti Paule Berger-Marx poukazuje na
kontroverzni aspekty, které otec Daniélou prosazoval. Jednim z nich zlstava diraz na pojem ,,deicidy®,
tedy vrazdy Boha spachané Zidy. V rozhlasové debaté s Julesem Isaacem z 10. Gervna 1948 zdtraziuje,
7e Kristus ,,se predstavil jako BoZzi syn a jako BoZi syn byl zabit, a proto vyraz 'deicida’ zistava presny™.
BERGER-MARX, Paule. Jean Daniélou, s. 95. Jules Isaac nemohl piijmout, Ze s odvolanim na pravdu
viry, Daniélou opakuje ,toto obvinéni, [které odiivodiiovalo] tolik persekuci proti Zidéim [a nedokézal]
vyslechnout diivody utrpeni druhého®. Tamtéz. V debatach a v dile Jeana Daniélou judaisté rovnéz
odsuzuji jeho kristocentrické stanovisko, kdy Kristus pfinadi naplnéni zakona a pfinasi ve své osobé
naplnéni déjin; z ekumenického hlediska je tak odsouzen jeho postoj, kdy judaismus vlastné vnima jako
typologicky predobraz, ktery odkazuje ke Kristu a na roving viry pak implikuje stanovisko, e ,,Zidé jsou
pozvani k tomu, aby se stali kiestany a tato pozice viry, jiz dokladd cirkevnimi otci, nemlze byt
zménéna“. Tamtéz, s. 93. V tadu spasy Daniélou hovofi o ,,progresivni ekonomii®. Tamséz, s. 89. Ta se
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Jean Daniélou se ve svych odbornych pracich vénuje teologii zidoktestanstvi
(,judéo-christianisme*)*®, jez definuje jako ,,podobu kiestanského mysleni, které nutné
nevyzaduje piimy vztah k zidovské komunite, ale vyjadiuje se v obrazech vyptjcenych
z judaismu‘®. Dogmatik Michel Fédou upiesiiuje, Ze pod timto pojmem vnimal ,,v§i
kiest'anskou teologii zidovského vyrazu od pocatkl kiestanstvi do poloviny druhého

stoleti*3?

, vnémz je velmi patrnd piitomnost apokalyptickych motivi. Na jedné strané
se stala priCinou fady kontroverzi a namitek, a to pro predevSim pro obsahovou i
referencni $ifi pojmu, pro nedostatek prikaznych texti pro vytvofeni teorie, pro ptiliSné
odvolavani k apokalyptice apod.’!. Na strané druhé vsak Fédou vyzdvihuje tfi zasadni
ptinosy k teorii zidokfest’anstvi: 1) Navzdory obsahové §iti poukazal na semitsky ptivod
kiestanské tradice, a tedy, Ze se zrodila v prostiedi, které nebylo plvodné
,poznamenano dédictvim feckého logu, ale Zidovskou tradici“*. 2) Vyptjcuje si z ni
obrazy, které prvotni kiestanstvi déale rozviji a které¢ se dotykaji jeho kultovniho i
liturgického slaveni a prozivani, spoleny je tedy mySlenkovy i ontologicky zaklad
(zahrnujici spiritualitu  spolecCenstvi 1 jednotlivce). 3) Pouzité obrazy a vize
zidoktestanstvi, jimiz vypovida o ,,zasadnich naukach o Bohu, svéte, lidské bytosti a

«33

jeho osudu“, a to zejména v apokalyptikach se odrazeji v poslednim a nejzasadnéj$im

piinosu, jez Fédou oznaduje jako ,,naukovy*>*. Pfes rozttisténost a trzkovitost zdroji, z

zavrsuje v Kristu, nebot’ z pohledu jeho teologie historie se ,historie stava historii spasy pres Novy zakon,
Krista, cirkev a misii, dilo Ducha®. Tamtéz. V knize dialogt s André Chouraquim Les Juifs (Zidé) z 1966
piiznava Zidiim vyluénost vyvoleného néroda, které doklada jedinednost Abrahamova postaveni. Tamtéz,
s. 96. Piesto mu Chouraqui vy¢ita absolutni lpéni na jediné pravdg, k niz konverguji pozemské déjiny i
ckonomie spasy a jiZ zistava Kristus. DANIELOU, Jean — CHOURAQUI, André. Les Juifs. Dialogue
entre Jean Daniélou et André Chouraqui. Paris : Beauchesne, 1966, s. 60.

7 Paule Berger-Marx cituje jako ilustrativni piiklad Jésus et Israél (JeZis a Izrael) od Julese Isaaca (v
1948) a Les Années obscures de Jésus (JeZisovy temné roky) Roberta Arona (v 1960). BERGER-MARX,
Paule. Jean Daniélou, s. 88.

28V 1958 Daniélou vydava knihu Théologie du judéo-christianisme; dilo nejen spojuje riizné teologické
texty a pristupy, ale rovnéz pfinasi syntézu soudobych mySlenkovych sméri. Profesor dogmatické
teologie Michel Fédou poznamenava, ze Daniélou pracoval s velkym mnoZstvim velmi riznorodych
textd, vnichz ,rychle vystihnul jejich teologicky pfesah a uskuteénil jejich opravdovou syntézu ve
Styfech Gastech, z nichz se dilo sklada: zdroje Zidokiestanstvi, jeho intelektualni prostiedi, jeho uéeni,
jeho instituce; uméni syntézy se ukazuje predevsim ve tieti kapitole [...], kde se Jean Daniélou vénuje
viem velkym témattm, toho co nazyva Zidokfestanstvim — od Trojice a angelologii po eschatologii, pies
tituly Boziho Syna, Vt&leni, teologii vykoupeni, mysterium Kiize a ekleziologii“ FEDOU, Michel. Le
judéo-christianisme selon Jean Daniélou. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 44. Pojem tak u néj
naléza nové teologické vymezeni a podstatné tematické rozsifeni. Kniha natolik vynikla svou teologickou
zavaznosti, 7ze se vroce 1964 dockala svého anglického piekladu, v 1974 italského a v 1991 vyslo
piepracované vydani s Upravami samotného autora spolu s dal$imi opravami jeho editorli. Tamtéz, 43-44.
e DANIELOU, Jean. Théologie du judéo-christianisme. Paris : Desclée et cie, 1958, s. 37.

30 FEDOU, Michel. Le judéo-christianisme, s. 45.

3 Tamiéz, s. 45-46.

2 Tamtéz, s. 47.

3 Tamtéz, s. 49.

3 Tamiéz.
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nichz Daniélou ¢erpa, poukazuje na jednotu nauky, odkud pak piebird a rozviji tii
zdkladni témata a které charakterizuji kiestanské nauky pired Nicejskym koncilem: jde

piedevsim o sestup do pekel, nanebevstoupeni a Kiiz slavy?>.

1.2.1.3 Otec Daniélou na Druhém vatikanském koncilu

Spisovatel Jules Isaac béhem Druhého vatikdnského koncilu upozoriiuje Jana
XXIIIL na ,,nutnost zaujeti uréitého postupu katolické cirkve ve vztahu k Zidam*°. Jean
Daniélou pak tvoii soucast komise, ktera se zabyva touto otazkou, ,,sdm je jmenovan

«37

znalcem, aby prozkoumal otazku nabozenské svobody‘~’, ptestoze prokdzal ,,otevienost

vii¢i nekfestanskym ndbozenstvim*®

, jez koresponduje i s jeho jinou ¢innosti, soucasné
byl nékterymi z nich kritizovan za piiklon ke konzervativnim stanoviskiim cirkve.
Ackoli byl jmenovan znalcem Druhého vatikanského koncilu, nepatfil do
poradniho sboru hned od jeho pfipravné faze tak, jako tomu bylo v pfipadné¢ Henri de
Lubaca (1896-1991) nebo Yvese Congara (1904-1995); Jan XXIII. jej povolal teprve
v zail 1962, piesto nasledujici ¢étyfi roky velmi aktivné piispival priibéhu koncilu®.
Mimo jiné ,,se podilel na praci teologické komise, jez méla vypracovat plan konstituce o
Zjeveni a k textu o Cirkvi a soucasném svété. V 1964 byl jmenovan ¢lenem Sekretariatu

pro nekiestany*4?

. Nékteti z koncilnich otcti k nému od pocatku chovali pfedsudky pro
jeho osobnost, a proto, Ze se jim zdal prili§ ,,pafizsky [...] s rafinovanou svétskou
kulturou (na niz nékteii klerikové pohliZeli s nediivérou a pohrdanim)“*. Piedsudky
pramenily rovnéz z odliSného teologického hlediska zastavaného otcem Daniélou: M.
D. Chenu ji oznacil jako ,,angazovanou teologii ve sluzbach cirkve pfizplisobenou
pozadavkiim &asu“*’. Jeho mysleni se zakladd na uceni cirkevnich otcli, nikoli na
tomismu, ktery je blizky argumentaci Congara, jehoZ ,,obraz Daniélou jako teologa,

ktery nam zanechal, je vyrazn& negativni“**. 19. dubna 1969 je vysvécen na biskupa a

28. dubna 1969 jej Pavel VI. jmenuje kardinalem.

3 Tamtéz, s. 49-50.

36 BERGER-MARX, Paule. Jean Daniélou, s. 92.

37 Tamiéz.

38 Tamiéz.

3% RONDEAU, Marie-Joséphe. Le pére Daniélou au Concile. In Ecole Frangaise de Rome (ed.). Le
deuxiéme Concile du Vatican (1959-1965) : Actes du collogue. Rome : Ecole Francaise de Rome, 1989, s.
333.

4 BERGER-MARX, Paule. Jean Daniélou, s. 83.

4 RONDEAU, Marie-Joséphe. Jean Daniélou théologien. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 133.
42 CONGAR, Yves. Mon journal du Concile I. Paris : Cerf, 2002, s. 591.

4 RONDEAU, Marie-Joséphe. Jean Daniélou théologien, s. 131. Neéktefi z koncilnich otci o ném
pochybovali jako o teologovi. Tento odsudek ¢asteéné pochazel i z jeho t&kavé osobnosti. Sam o sobé
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1.2.1.4 Zavér Zivota. Kontroverze spojena se smrti kardinala Daniélou

V zavéru zivota kardinala Dani¢lou ptichazi vyznamné wuznani z laické
vefejnosti, kdy je 9. listopadu 1972 zvolen €lenem Francouzské Akademie (Académie
francaise)* a slavnostné jmenovan 22. listopadu 1973, kdy used4 na misto kardinala
Tisseranta. Jiz tehdy je velmi mediatizovanou postavou (ncktefi o ném hovoti jako o
mozném nastupci na papezském stolci), znamou snad viem Francouziim, a to z jeho
projevll v médiich, pro jeho teologické prace, ale i z hlediska osobniho, jako laskavého
duchovni pravodce, ktery ,nevahal slouzit msi pro pfatele homosexualy [...] a
vypomdhat prostitutkdm“*. Tyto nékterymi odsuzované skutky pak stily u zrodu
kontroverze spojené s jeho smrti, ktera jej zastihla 20. kvétna 1974 v domé pfitelkyné,
tane€nice a prostitutky znamé jako Mimi Santoni. Ackoli n€kolik dni pied svou smrti na
infarkt myokardu se zG¢astnil slavnosti odpusténi v Bretani, kde jiz vykazoval pfiznaky
srdeéni slabosti a vyCerpani a ackoli byla obecné znama jeho snaha vypomdhat
prostitutkAm, jeho umrti zpGsobilo medidlni skandal*®. Vzhledem k mistu, kde doglo
k amrti znamého kardinala, bylo vedeno $etieni, k némuz Maurice Druon z Francouzské
akademie dodava, Ze behem cesty z klaStera, ,,jej nékdo poznal v autobuse. Zname
hodinu jeho odjezdu, vime ¢as jeho prijezdu: byl to pfesné¢ ¢as nutny pro dopravu.

Vystoupal po schodech a mrtev upadl. Je zvlastni [...], Zze Canard enchainé

napsal: ,,Je tu obtiz, ktera je dana povahou mého ducha. Nemam filozofické schopnosti a ducha syntézy,
ktery by mi umoznil napsat velké teologické dilo. Znam své hranice™. Tamtéz, s. 152-153.

# Francouzska akademie byla ziizena roku 1635 na podnét kardinala de Richelieu. Jeji prvotni poslani
spociva ve vymezeni, kodifikovani a zdokonalovani francouzského jazyka. Proto jeden z jejich hlavnich
ukold predstavuje tvorba slovniku (Dictionnaire de I’ Académie frangaise), dale udéluje ceny za literarni a
odbornou tvorbu. Kromé osobnosti umélecké i védecké literatury patii mezi jejimi ¢leny také cirkevni a
vojensti hodnostati, ktefi pfispéli k oslavé a Sifeni francouzského jazyka. Akademii tvofi Styficet ¢lentl
volenych dozivotné vétSinovym souhlasem viech akademikll. Srov. Académie frangaise [2021-08-20]. <
https://www.academie-francaise. fr/>.

4 BOISDEFFRE, Pierre de. Le pére Daniélou, s. 540. Jacqueline d’Ussel hovofi o kardinalovi Daniélou
jako o ,vefejné postavé, viude zadané, [ktera] si vzdy vyhradila ¢as na mladé. Vystupoval vzdy se
stejnym nad$enim, se stejnou radosti, teolog a apostol v jedné osobé, stale se stejnou netrpélivosti dostat
se k tomu zasadnimu: postoupit co nejvice v poznavani mystéria zivého Boha [...]. Probouzel k citu pro
Boha, k zavaznosti jeho Lasky“. USSEL, Jacqueline d’. Le Pére Daniélou éveilleur spirituel. In
FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 118. Pro jeho popularitu, osobni zapal, intelektualni snahu o
poznavani mystéria a jeho pfiblizeni vSem posluchactim d’Ussel vzpomina, ze fada kaplant v 60. a 70.
létech, ,,obavajicich se, aby zaplnili pfednaskové saly, méli vzdy jedno feSeni: zavolat otce Daniélou.
Jeho velkorysa pfistupnost byla obecné znama a uspéch byl zarucen!*. Tamzéz, s. 117.

4 Vysilani stanice France culture cituji slova kn&ze Gabriela Massého, ktery k uddlosti a jejimu
skandalnimu charakteru publikoval ptimo v Canard enchainé obhajobu znamého kardinala: ,,byl vefejny,
az prili§ vefejny pro nékteré z vas, hodné chodil do spolednosti, ¢asto se ukazoval v televizi, kde jej
nazyvali papabile* CHAUMELLE, Oliver — TESTE, Frangois. L’Epectase de 1’Apétre : La mort de
Monseigneur Daniélou (1905-1974). FIrance Culture [2021-08-21].
<https.//www.radiofrance.fr/franceculture/podcasts/une-histoire-particuliere-un-recit-documentaire-en-
deux-parties/la-mort-de-monseigneur-danielou-1905-1974-6335747>.
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[francouzské satirické noviny] byl upozornén ve stejny ¢as jako policejni prefektura“’,

Satirické noviny udélaly ze smrti Jeana Daniélou skandalni udalost*, kvili niz o ném
zacaly vznikat hanlivé pisné a odvratila se od né&j fada pratel, zakt i akademikd®. Pro
vefejné zostouzeni a vyvolané kontroverze jej Druon oznacuje za ,,posmrtného

mucednika““?,

1.2.1.5 Dilo
Xavier Tilliette povazuje za ,,spolecného jmenovatele [...] mnohotvarného dila

kardinala Daniélou [...] kulturu“!

, jiz vnima na né¢kolika urovnich: nejdiive jako
,zaklady kfestanské civilizace, které ukazuji zaklady chodu svéta“>?. Ty se snazil dale
piedavat ve svych spisech i1 prednaskach pro studenty i vefejnost: ,,Otec Daniélou mél
dar popularizace a vzdélal ke kiestanstvi desitky studentli a studentek. Predal tak
kfestanskou kulturu, kterd mu tolik lezela na srdci*>?. Pojmem kultury Tilliette dale
odkazuje ke kultufe antické i moderni, s niz Daniélou neptestava diskutovat. Kultura
vSak rovnéz zahrnuje vSestranné znalosti kardinala Daniélou®: témata, jimiz se zabyva
ve svém dile, se snazi o rekonstrukci mysleni, prozivani v ramci liturgického slaveni.
Také se opakované zabyva ptistupem k Pismu a jeho intepretaci; naptiklad z pohledu
prvotni cirkve, kterd pfed asimilaci tfady helénistickych prvka cerpd z pfevazné z
zidovské tradice (Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée; Theologie du judéo-

christianisme; Message évangélique et culture hellénistique; Les Symboles chrétiens

4 DRUON, Maurice. Intervention de M. Maurice Druon de 1’Académie Francaise. In FONTAINE,
Jacques (ed.). Actualité, s. 208.

8 Ke skandalnimu zdani piispél i fakt, 7e v okamziku smrti mé&l kardinal Daniélou u sebe 200 000 franka,
tedy ¢astku, ktera se neslucovala s prostotou jeho zivota a vydélky z autorskych prav. Tameéz, s. 207.
Maurice Druon je presvédéen, Ze Daniélou je vyhradil na charitativni misi, kdy obnos mél pfispét v nouzi
druhého. Tamtéz. Francouzsky denik Le Parisien uvadi s odkazem na policejni zaznamy, Ze otec
Daniélou mél v okamziku své smrti u sebe dokonce 300 000 frankd uréenych pro Zenu (oznacenou jako
Gilberte S.), jejiz manzel korsického plvodu se nachazel ve vézeni a mély mu poslouzit k uhrazeni
naklada za advokata. SAINT SAUVEUR, Charles de. Mort de Jean Daniélou.

4 Pohieb Jeana Daniélou se odehréal 26. kvétna v katedrale Notre-Dame. Jezuitsky knéz a filozof Xavier
Tilliette b&hem obfadu pronesl, Ze kardinél ,se v epektazi apostola vydal na setkani s zivym Bohem*
SAINT SAUVEUR, Charles de. Mort de Jean Daniélou. Slova se ihned zmocnila média a zacala jej
naplhiovat skandalnim obsahem, tzn. ironicky pouzivat jako ekvivalent k hiiné smrti. Pojem nicméné
odkazuje k patristickym textim, epektasis pouziva Daniélou jiz ve své doktorské praci, kdyZ hovoii o
tripartitni koncepci lasky u Rehote z Nyssy: ,,Podle Rehofe, sam Bih svou milosti mize milovat
dokonalou agapeé, jez k sobé mize ptitdhnout eros lidské duse. Daniélou zptesnil tuto myslenku ptidani
pojmu epektaze. Ta oznaéuje dvoji pohyb tenze, jimz, jak fika Daniélou, 'Bih vchazi do duse a duse se
stthuje k Bohu' a shrnuje ho tim, 7e pouziva dvé fecké piedpony épi ('na’) a ek ('mimo, ven')*.
FONTAINE, Jacques. Introduction. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 29-30.

3 DRUON, Maurice. Intervention. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 208.

STTILLIETTE, Xavier. Jean Daniélou et la culture. In FONTAINE, Jacques (ed.). Actualité, s. 99.

52 Tamiéz.

3 Tamtéz, s. 103.

* Tamtéz, s. 99-100.
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primitifs atd.). Dale se vénuje oblasti fecké kultury, pfevazné fecky piSicim autorim a
cirkevnim otctim (Philon d’Alexandrie; Origene; Platonisme et théologie mystique
atd.). Publikuje fadu pastoracnich d¢l, v nichz se snazi jasnym stylem pfiblizit pravdy
viry, udalost a vyznam Kristova kiize (Baptéme et confirmation; Les Anges et leur
mission; Approches du Christ; La Résurrection; Dieu et nous atd.). Dani¢lou reaguje na
soudob¢ déni, jeho politické i filozofické sméry, které €asto zpochybiiuji a poskozuji
obraz a vyznam cirkve (Autorité et contestation dans |'Eglise; Pourquoi I'Eglise)>>.
1.2.2 Jean Daniélou v teologickém a mySlenkovém kontextu své doby

V ramci Cetnych smért, jeZ plsobily a ovlivnily teologii 20. stoleti, se v tvodu
kapitoly podivame pouze na ty, které se pifimo odrazeji v dile a v Cinnosti Jeana
Daniélou a nalézaji své pokracovani v textech Druhého vatikanského koncilu. Nejdiive
se s odkazem na knihu Rosina Gibellinitho Teologické sméry 20. stoleti zam¢fime na
novou teologii, na rozdéleni mezi inkarnacionismem a eschatologismem. Druhd ¢ést
kapitoly se bude vénovat existencialismu a marxismu, dvéma myslenkovym smeériim,
snimiZ Daniélou nepfestava polemizovat a vii¢i nimz vymezuje sv€é uvazovani o

skutecnosti.

1.2.2.1 Teologické mysleni

V dubnu 1946 publikuje Jean Daniélou v asopise Etudes studii ,,Souasné
sméry teologick¢ho myS$leni® (,,Orientations présentes de la pensée théologique®), kde
,hacrtl [...] program teologické obnovy zaloZzen¢ na navratu k prameniim a vyrovnani
se se soucasnym myslenim. Tento ¢lanek byl pozdéji ve viru polemiky oznacovéan za
manifest 'nouvelle théologie"*S. Nova teologie, nékdy té7 nazyvani jako navrat ke
zdrojim (Ressourcement), predstavuje myslenkovy smér, ktery se objevil ve 30. letech
a ktery prosazuje navrat ke zdrojiim kfest'anské nauky, pfedev§im k cirkevnim otclim, a
znamend tak odklon od dlouho upfednostiiované scholastiky. Spojuje zejmeéna
francouzské a némecké teology (kromé kardindla Daniélou, midzeme citovat tato jména:
Henri de Lubac, Pierre Teilhard de Chardin, Yves Congar, Louis Bouyer, Edward
Schillebeeckx, Hans Kiing, Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, pozdé¢ji rovnéz

Joseph Ratzinger ad.). V jejich pocatcich a zeyjména pak v 50. letech papez Pius XII.

33 DUCHESNE, Jean. Les grands théologiens du XX° siécle : Jean Daniélou (2/6).
56 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011,
s. 199.

20



na novou teologii papez pohlizi s obavami z epistemologické krize (srov. Humani
Generis); ptesto, jak ukazuje vycet jmen jejich predstavitell, zlstala pfitomnd v mysleni
mnohych znalcti Druhého vatikanského koncilu a odrazi se v redakei koncilnich textt.
Ve 40. a 50. letech probiha diskuse o koncepci a zasadnich akcentech v percepci
dé¢jin. V ramci této diskuse vynikaji predevsim dva sméry, jedna se o eschatologismus a
inkarnacionismus: ,,Echatologismus zdlraznoval diskontinuitu mezi lidskym pokrokem
a Bozim kralovstvim. Inkarnacionismus naopak vyzdvihoval pozemské hodnoty a plody
lidského usili a zdiraziioval, Ze mohou byt pfijimany milosti v ramci pfipravy Boziho
kralovstvi“>’. Zastupcem eschatologismu je napiiklad Louis Bouyer (1913-2004),
zastupcem inkarnacionismu pak Gustave Thils (1909-2000). Danié¢lou mezi t€mito poly
neprestava oscilovat. Z pocatku se vjeho textech zda vyrazné€j$i jeho piiklon ,k
eschatologické perspektivé: pravymi dé&jinami jsou dé&jiny posvatné, které sestavaji
z mirabilia Dei a svatostného konani cirkve (a z duchovnich odpovédi na n&); pravym
pokrokem neni pokrok kultury, nybrz vyvoj cirkve, kterd se zdokonaluje v lasce*>s,
Lidsky pokrok v této perspektiveé piirozené podléha lidskym slabostem, a proto ,,muze

se spojovat s dobrem i se zlem*>’

, miize tedy snadno podiidit ideologii, a zastava tak
relativni. Na druh¢ stran¢ vSak Dani¢lou nepfestdva sledovat situaci své doby
komentuje jiné kultury stejné jako nekfestanskd nabozenstvi a opakované se vraci
zejména k marxismu: ,,Proti "marxistickym déjinam" stavi Daniélou "posvatné dé&jiny”,
které nastoluje cirkev prostiednictvim kizani a svatosti“*’. Piesto zde neustale
zduraziuje presah pozemskych d&jin ve svatostném déni ve spojent s cirkvi v Trojicnim
pusobenim a s eschatologickou perspektivou, k niz svatostné déni poukazuje a urcuje

smefovani déjin.

1.2.2.2 Vlivné mySlenkové sméry doby Jeana Daniélou: existencialismus a
marxismus

Nasledujici dvé podkapitoly se podivaji na existencialismus, a to ptedevS§im tak,
jak jej vnima Jean-Paul Sartre a marxismus, nebot oba sméry byly ve Francii doby

Jeana Daniélou vlivné na univerzitni 1 v§eobecné rozsirené kulturni arovni.

ST Tamtéz, s. 202.
B Tamtéz, s. 203.
> Tamtés.

0 Tamtéz, s. 201.
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1.2.2.2.1 Existencialismus

Existencialismus predstavuje filozoficky, ale i literarni smér, ktery je ve Francii
spojen piedevsim s osobou Jeana-Paula Sartra (1905-1980); jeho vrchol se zde situuje
do 40. a 50. let 20. stoleti. Casto se jeho zakladni charakteristika redukuje na vétu: ,,byti
pfedchazi existenci®, kterd pochazi ze Sartrova dila Existencialismus je humanismus.
Odkazuje k nazoru, ze ¢loveék neni doptedu nijak ptreduréen a zalezi jen na ném, jak
naplni vlastni existenci. V manifestu Existencialismus je humanismus filozof dale
formuluje znamé tvrzeni, Ze Clovek je odsouzen ke svobodé: ma pred sebou nekonecné
mnoho moznosti, jak naplni svij zivot a jaka bude jeho budoucnost. S ohledem na tuto
svobodu stejné tak nese zodpovédnost za to, kdyZz svij zivot promarni. O odsouzeni ke
svobod¢ hovoii rovnéz ve vztahu k Bohu: ¢lovék se mu jevi jako ,,odsouzeny, protoze
sam sebe nestvoril, ale je vlastné souasné svoboden, jelikoZ tim, Ze je uvrZen na svét,
je zodpovédny za vie, co &ini“®l. Z této odkdzanosti sama na sebe viak soudasné
vyplyva, ze Clovék je pro francouzského myslitele uréitym zplsobem odevzdan
beznadé&ji. Jeho svoboda se sice mize jevit jako absolutni, rozhoduje-li se odloucené od
¢ehokoli jiného, av8ak takovy svét zaloZzeny na imanentnich volbach vlastniho ja je
zcela zbaven nadgéje.

Kardinal Daniélou k témto my$lenkdm poznamendva, ze ,,neni humanismu bez
Boha. Odmitame nazyvat humanismem humanismus bez Boha, protoze humanismus
bez Boha je humanismus, ktery mrzaéi élovéka o kus jeho samého*“®%. Ze Sartrova tihlu
pohledu v8ak neni podstatné, zda Bith existuje. To, co pro n¢j funguje jako zasadni
defini¢ni prvek lidské existence, je intersubjektivita a imanence vlastniho jednani, které
nikdy nedosahne eschatologické dimenze. Pro Sartra tak v disledku ,,neni jiného svéta

nez lidského, svéta lidské subjektivity“®®; protoze ,,i kdyby Biih existoval, nic by to

nezménilo*6%.

Vzhledem k této vyluéné angaZovanosti Clovéka v naplnéni svého
vlastniho Zivota u Boha ,problém neni v jeho existenci, je tieba, aby se ¢loveék sam
naSel a pfesvédEil se, Ze nic jej nemiize spasit od néj samotného, 1 kdyby §lo o platny

ditkaz BoZi existence. V tomto smyslu je existencialismus optimismem, doktrinou

61 SARTRE, Jean-Paul.  L'existentialisme  est —un  humanisme  [2021-10-24]. <
https://dl1.cuni.cz/pluginfile.php/918426/mod_resource/content/1/Sartre_Lexistentialisme%20est%20un
%20humanisme.pdf>, s. 6.

62 DANIELOU, Jean. La foi de toujours et 'homme d’aujourd hui. Paris : Beauchesne, 1969, s. 10.

63 SARTRE, Jean-Paul. L existentialisme, s. 15.

4 Tamtéz, s. 16.
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jednani a je to pouze ze zI¢ vile, kdyZ zdménou vlastni beznadéje za nasi nas kiest'ané
nazyvaji jako zoufalé“®.

Imanence v jednani a obecné v pozemské realité¢ se jevi jako zdroj optimismu
pro neomezené mnozstvi moznosti, které nabizi. Sartre tyto prvky existence a prozivani,
tedy imanence, skutecnosti, a tak i subjektivity ¢lovéka, rovnéz definuje na zdklade
vztahu k druhému. Druhy pfindSi potvrzeni moji vlastni existence, dodava ji realné
obrysy a vytvari vztah intersubjektivity, tzn. védomi sebe sama a vztahu ke druhym a ke
sveétu. Tato nezbytnost druhého pro moji existenci je zvlasté patrna v jeho tvahach o
pohledu.

Pohled se pro n¢&j stava prostiedkem potvrzeni vlastni existence a soucasné
cestou k jedné z moznych definic byti ve svété. Filozof uvazuje, ze kazdy vnimajici
subjekt pro vytvareni své subjektivity potfebuje ,,prostfednictvi druhého, abych byl,
kym jsem*¢®. Z tohoto hlediska, ,,prvotni vztah mé& samotného ke druhému je konkrétni
a kazdodenni vztah, ktery zakou$im v kazdém okamziku: v kazdém okamziku mne
druhy sleduje®’. Takovy pohled jakoZto primarni diikaz existence dodava télu jeho
,,prostorovost a &asovost“®. Tento vztah v sobé ale soucasné obsahuje redukei, a to do
takové miry, Ze subjekt se ptisobenim pohledu druhého, a tak i sebe-projekce v to, co si
druhy o mé mysli, stdva objektem, tzn. ,,poznani, ze ja jsem skute¢né ten objekt, ktery
druhy pozoruje a soudi“®. Subjekt vnimani tak citi pohled druhého a soucdasné si
pfedstavuje jeho vniméni. Tato rovina pohledu piipodobniuje existenci k divadelni
scéné: pohled v sob€ nese moznost byt neustale vidén, kviili niz se subjekt snazi piisobit
pifed druhym co nejlépe. (Ptedstavovany) pohled druhého muze také pfinaSet pocit
studu ze sebe sama a moZnost odsouzeni, proto neustdle implikuje urcité negativni
zakouSeni vlastni subjektivity. Takovy pohled vede ¢lovéka k pochybnostem o sobé
samém a k porovnavani se s druhym, s jeho i svymi vlastnimi pfedstavami o tom, kym
by mél ¢lovék byt. Sartrovo pojeti se vzdaluje od Boha pravé i vtom, ze definuje
Cloveéka pfes chybéni, negaci, omezeni ¢i pfimo redukei, které sam vnasi do svého

Zivota a které umociiuje druhy.

& Tamtéz.

% SARTRE, Jean-Paul. L étre et le néant : essai d’ontologie phénoménologique. Paris : Gallimard, 1973,
s. 328.

7 Tamtéz, s. 315.

8 Tamtéz, s. 325.

9 Tamtéz, s. 300.
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1.2.2.2.2 Marxismus

Marxismus je myslenkovy smér spojenym se jménem svého zakladatele Karla
Marxe (1818-1883); jeho zaklady se dotykaji politiky, ekonomie, a tak i postaveni
cloveéka ve spolecnosti. Usiluje o co nejvetsi prospéch vSech; smétuje k urcitému
vSeobecnému spolecnému dobru v ramci pozemské reality. Francouzsky filozof Franck
Fischbach upozoriiuje na to, Ze kdyZ se Marx zamysli nad pojmem ideologie, kterym je
marxismus nejcastéji charakterizovan, pteje si skrze ni vést spolecnost k pozemskému
naplnéni ideality Zivota, kde by ,,lidsky Zivot nebyl pouze Zivotem, ale také védomim a
jeho reprezentaci“’®. Tato definice klade déraz na zaglenéni ¢lovéka do vztahd
socialniho, a tedy produktivniho charakteru, které jej ontologicky (pre)determinuyji.
Diiraz na védomi ma pak vést k moznosti oddéleni mezi ,,idealitou a realitou, tzn. mezi
vztahy, které udrzuje védomi a jeho vytvory s praktickym zivotem lidi jakozto zivota ve
své podstaté vztahového a produktivniho, ktery tak sam vytvaii praktické vztahy“’!. Ve
spojeni obou téchto myslenek pak dospiva k definici ¢lovéka, jeho postaveni k druhym
a ke svetu: ,,Sam cClovek je jediny, kdo neni jen ve vztazich, ale ma své vztahy: moje
védomi, je mdj vztah k tomu, co mne obklopuje*’?. V ramci své vztahovosti ma ¢lovék

“BB . Prave

nzivotni aktivitu, kterou Marx charakterizuje jako produktivni aktivitu
produkei se proméiiuje skuteénost i mysleni Elovéka’. V tomto kontextu také soudi, ze
v lidském mySleni a prosazovani myslenek by neméla pfevladnout néktera ze
spoleCenskych tiid, nebot’ tak by jeji reprezentace svéta, a tedy ji prosazované pravdy
nahradily realitu pfedstavou jejiho naruseného vnimani’®>. Dominance urité t¥idy stejné
jako piili$na abstrakce mysleni vede k oddaleni od ,,materidlni produkce*’S.
Komunisticky orientovany myslitel Victor Leduc vnima jako jeden z hlavnich
prvkt marxismu zaméteni na ,,skute¢né osvobozeni Cloveka [, které znamena] preménu
teorie v praxi, [coZ] je pfeména racionalniho v realné*’’. Filozofie ma pfinést poznatky
a teoretické zaklady, které¢ by se mély naplnit v praktickém uplatnéni, a tak se stava

,teorii osvobozeni, znalosti praxe. Jiz neni a nemuze byt znalosti absolutni reality,

™ FISCHBACH, Franck. L’idéologic chez Marx : de la «vie étriquée» aux représentations
« imaginaires ». Actuel Marx 2008, ¢. 43, 2008, s. 12.

" Tamiéz, s. 12-13.

2 Tamtéz,s. 17.

3 Tamtéz.

™ Tamtéz, s. 24.

S Tamiéz.

7 Tamtéz, s. 26.

" LEDUC, Victor. Marxisme et philosophie. Raison présente . Les idéalités mathématiques 1969, &. 9,
Leden-Unor-Bfezen, s. 45-46.
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znalosti transcendentni reality, nebo dokonce znalosti podstaty ¢loveéka“’®. Marxismus

tak upfednostiiuje urcitou materialistickou imanenci: filozofie ma slouzit ke
Jkonkrétnimu studiu historickych udalosti“”, na jejichz zakladé sméfuje k obecnym
konceptim, které maji dokumentovat ,,vyvoj: to je historicky materialismus. Teorie
historie a sou¢asné teorie ¢lovéka, védomi, odcizeni a lidského osvobozeni“®’. Tento
postup pak aplikuje marxismus na vyvoj ekonomie, jiz vyzdvihuje na ¢elni misto:
vyroba se stava ,socialnim aktem. Jako takova zahrnuje vztahy mezi lidmi, vztahy

vyroby“8!.

Ekonomické vztahy v dasledku toho pozivaji existencni zavaznosti:
determinuji postaveni jedince a poukazuji na jeho vztah k/v ramci spolecnosti.
Z hlediska historického materialismu ekonomické kategorie jasn¢ vyjevuji ,,proces
stvofeni ¢lovéka jim samotnym v historickém vyvoji“®?; zhlediska svého
spolecenského presahu ,,je tedy politicka ekonomie neoddélitelna od analyzy vyrobnich
vztahti, od historické znalosti posloupnosti vztahti a vyvoje produktivnich sil“®,
Historie tak u Marxe naléza piimé propojeni s politickou ekonomii: jedno se pro n¢j
stdva nutnou soucasti druhého.

S tim také souvisi dal§i dva znamé koncepty Marxova mysleni. Prvnim je
viastnictvi, druhym pak nutnost revoluce. Soukromé vlastnictvi se charakterizuje u

Marxem svym ,nerovnym rozdélenim*3*

, které¢ se dotyka také pracovni sily a jejiho
vyuziti ve prospéch vlastnika. Pracovni sila druhého tak rozviji sit, ,kterd se
uskuteciiuje nejdiive v podobé otroctvi. Z rozdéleni prace, doddva Marx, soucasné
vyplyva rozpor mezi zajmem jednotlivee a kolektivnim zajmem*®. Ten pak vnim4 jako
,.z4jem kazdého ¢lovéka jakozto socialni bytosti“®®: nevnim4 tedy nerovnovahu jen na
urovni ekonomickych vztahd, ale jako néco, co narusuje byti Clovéka a jeho
subjektivitu. Nejucinngjsi feseni, které ma vést , ke spole¢nosti na novych zakladech*®’,
je pro néj revoluce, kterou vnima jako ,,jediny prostiedek, jak svrhnout dominantni

tFidu‘®®,

8 Tamtéz, s. 46.
T Tamtéz, s. 47.
8 Tamiéz.
81 Tamtéz, s. 50.
8 Tamtéz.
8 Tamtéz.
8 Tamtéz,s. 51.
8 Tamtéz.
8 Tamté:.
8 Tamtés, s. 53.
8 Tamteéz, s. 52.
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1.2.3 Marxismus a Druhy vatikansky koncil

V cirkevnich dokumentech se nachazi odmitnuti komunismu a marxismu
nejdiive v encyklice Pavla VI. Ecclesiam suam, jiz Jean-Yves Calves oznacuje za
sencykliku o dialogu®. Pravé Ecclesiam suam pak otvird cestu Koncilu, ktery o
komunismu a marxismu pojednavd zejména v konstituci Gaudium et spes. Ackoli
,narazky se nachizeji ve vicero pasazich riiznych koncilnich textd“”’, zadny z nich
nepfinasi odsouzeni, jaké jiz ve 40. letech formuloval Daniélou, pouze pojednavaji o
,raznych aspektech marxismu, at’ jiz ve véci ateismu, organizaci ekonomického Zivota,

a dokonce politického Zivota*®!.

1.2.3.1 Ecclesiam suam: naviazani ekumenického dialogu v duchu Bozi lasky

René Latourelle udava, ze v Ecclesiam suam Pavla VI. (6. srpna 1964) miizeme
spatfit ,,dvoji pohyb a dvoji postoj, ktery charakterizuje Kristovu cirkev, tedy vérnost a
aggiornamento. Soucasné musi byt vérnd pravdé ziskané od Krista, a také musi byt
pozorna ke znamenim doby“®?. JelikoZ to pfirozené vyplyva z jejiho misionafského®?
charakteru a poslani, cirkev se musi pokusit vést dialog s fenomény své doby a jasné
v jeho ramci dale ptredavat své poselstvi, tzn. pokusit se jej aktualizovat v kontextu
dialogu nejen s véficimi, ale 1 se stale pocetngjSimi odpurci jejiho uceni tak, aby

dokazala nadale pfispivat k poznani a obhajobé zjeveni®®. Zasadni se z toho hlediska

% CALVEZ, Jean-Yves. Le marxisme au Concile. In Ecole Francaise de Rome (ed.). Le deuxiéme
Concile du Vatican (1959-1965) : Actes du colloque. Rome : Ecole Frangaise de Rome, 1989, s. 689.

? Tamiéz.

o Tamié:.

2 LATOURELLE, René. La Révélation comme dialogue dans « Ecclesiam suam ». Gregorianum 1965,
sv. 46, ¢. 4, s. 834.

% 66. ¢lanek ES nadepsany ,,Proto’e je misiondiskou, musi cirkev vstoupit do dialogu se sv&tem“
pripomina, Ze cirkev se t&8i ,,0jedinélé plnosti a potieby Sifeni s jasnym védomim mise, ktera ji presahuje
a s védomim poselstvi, které ma §ifit. Je to nutnost evangelizovat. Je to misionaiské poslani“ (ES 66). Jde
tedy o poslani v souladu s Mt 28,19 (,,Jdéte ke v8em narodtim a ziskavejte mi uéedniky*), které piinasi
Lvnitini impulz lasky, ktery ma tendenci k tomu, aby se projevil ve vnéjsim daru, pro ktery budeme
pouzivat dnes obvykly nazev, dialog™ (ES 66). Tento dialog pfedstavuje stézejni znak identity cirkve,
nebot’ ma tlumodcit Slovo Krista a jeho obé&t’ lasky: ,,Cirkev musi vstoupit do dialogu se svétem, v némz
zije. Cirkev se stava slovem, cirkev se stava poselstvim, citkev se stava proménou” (ES 67). Tato
proména skrze slovo je schopna proménit srdce jednotlivee a prostoupit mezilidské vztahy.

% QOdbornik na Druhy vatikdnsky koncil Gilles Routhier (1953) vnévaznosti na &l. 67 encykliky
Ecclesiam suam (,,Cirkev musi vstoupit do dialogu se svétem, v némz Zzije. Cirkev se stava slovem; cirkev
se stava poselstvi; cirkev se stava diskusi®) zdlraziuje, Ze ,je to cirkev sama, ktera se stava slovem a
poselstvim. Nepiedava pouze slovo, doruduje poselstvi ani nevydava prohlaseni, ale ona sama je slovem a
poselstvim. Zcela se tedy méni thel pohledu, nebot’ z diskurzu cirkve pfechazime k cirkvi jako diskurzu®.
ROUTHIER, Gilles. L’Eglise se fait message. Revue Lumen Vitae 2012, sv. LXVII, & 4, s. 439.
V odkazu k cirkvi, jez se sama stava dialogem, vidime odkaz k Piu XII a jeho Mystici Corporis Christi,
které aktualizuje v tom, Ze cirkev se svou podstatou ma vydat do diskuse se sou¢asnym svétem, podavat
svédectvi svym Zivotem a obhajovat uéeni magisteria v souladu se soudobymi podnéty.
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jevi tfeti kapitola dokumentu ,Dialog s cirkvi“®®. Latourelle upozorfiuje na to, Ze
»prototyp dialogu cirkve se svétem je tentyz dialog Boha s lidmi, ktery nazyvame
zjeveni*®. Vrchol tohoto dialogu se nachazi ve vtéleném Slové, jez v plnosti Bozi lasky
otevira cestu ke spase: Uicast na spase a jeji komunikace a zprostiedkovavani primarné
nalezi prave cirkvi.

Toto zprostiedkovani se nedéje jen ve slove, ale i v ¢inu kazdého udu téla Krista:
ve svédectvi viry a ve sluzbé druhému; v osobnim obraceni v agapické duchu a v Sifeni
evangelijniho poselstvi. René Latourelle upozoriiuje na tento charakter otevienosti,
ktery se projevuje na vztahové a existencni roving ve zjeveném svEt¢ a dale nabyva
eschatologického presahu:

Je to poprvé, co encyklika popisuje zjeveni s takovym dlrazem na jeho dialogicky charakter.

Piedchozi dokumenty v souladu s Pismem predstavovaly zjeveni jako dohodu slova mezi Bohem

a ¢lovékem, av§ak nepodafilo se jim vyCerpat veskeré bohatstvi tohoto tématu. Kdyz encyklika

popisuje zjeveni, a to nejen jako slovo, ale v terminech dialogu (colloquium) a konverzace

(sermocinatio), zdiraziiuje navic interpersondini a dynamicky charakter zjeveni. Bih zjeveni

neni Bytim, o némz se mluvi ve tieti osobé, ale Jd, které se obraci na Tebe: zivy Buh, ktery
iniciativou vii lasky vystupuje ze svého mystéria a vstupuje do komunikace &lovékem®’.

Tento dialog nemtize byt porusen ani lidskym hfichem, nevirou ¢i jinymi
,komunika¢nimi“ pochybenimi. Proto, ze ,,hlavnim pfedmétem toho dialogu lasky je
tajemstvi boziho Zivota v jednot& své esence a v Trojici osob*®8. Bozi laska prostupuje
pozemskou i eschatologickou skute¢nost, je tedy k ni korelativni spasa a rovnéz jeji
trinitarni charakter: ,,Otec, ktery dava iniciativu k dialogu; Slovo, které, svym Vtélenim,
je Prostfednikem; kone¢né Duch, ktery vnasi Kristovo slovo do du$e pomazanim, které
zde roz1éva“”, a m4 tedy schopnost bytostné proméiovat Elovéka vzhledem ke svému
»transcendentnimu plivodu. Ten se nachédzi v samotném BoZim zdméru® (ES 72), ktery

je svou podstatou dialogicky. Mezi ¢lovéekem a Bohem se projevuje modlitbou, mezi

Bohem a lidmi ve Slové, ve vtéleni: ,,D&iny spasy vypraveji prave tento dlouhy a

%V {ivodnim ¢&lanku 3. kapitoly Pavel VL. pige, Ze jednim ze zdsadnich defininich postoji cirkve a jejiho
piistupu ke svétu, je ,studium kontaktd, které cirkev musi mit s lidstvem™ (ES 60). Diky tomuto
sebeuvédoméni, jez spodiva v jejim spojeni s Kristem, které ji tvoii a preduréuje, vyvstane to, co ,ji
odliguje od lidského prostiedi, v némz Zije a k némuz se obraci® (ES 60). Toto prostiedi mizeme vnimat
pravé jako ateismus, ktery papez v nasledujicim élanku nazira jako ,,lidstvo, jeZ se stavi proti svétlu viry a
daru milosti, lidstvo, které plane naivnim optimismem, kdyZ se spoléha pouze na vlastni sily [...] anebo
lidstvo, které se nofi do obecného pesimismu, pfi¢emz prohlasuje svou zvracenost, slabosti a moralni
neduhy za osudové, nelécitelné a snad dokonce chténé jakoZzto projevy svobody a opravdovosti® (ES 61).
Svétlo do této myslenkové ,tmy* a beznadéje a 1ékem na tyto neduhy duse a existenéniho situovani
¢lovéka pak pfinasi evangelium, které piedstavuje ,,svétlo, novost, energii, obnovu, spasu® (ES 61).

% LATOURELLE, René. La Révélation comme dialogue, s. 834. Zdirazfiuje Latourelle.

9T Tamtéz, s. 835.

B Tamtéz, s. 836.

9 Tamtés.
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riznorody dialog, ktery vychdzi od Boha a jenz navazuje s ¢lovékem rozmanitou a
piekvapivou konverzaci® (ES 72). Vtomto dialogu vyjevuje Blih néco o sobé:
predevsim to, Ze ,,je laska* (ES 72) a nas ukol spociva v tom, tuto lasku zachovavat a
Sifit.

V nésledujicich ¢lancich Pavel VI. charakterizuje dialog lasky explicitné jeho
dal§im aspektem: jako dialog spasy, ktery podle J 4,19 zaina Bozi laskou (ES 74),
ktera se potvrzuje v obéti Syna (ES 75). Takto navazany dialog spasy zavazuje Clovéka
k odpovédi (srov. ES 74), a to k odpovedi upfimné a nezistné lasky (srov. ES 75).
Vzorem lasky a dialogickych vztaht, které se na jejim zdkladé maji uskuteciovat, je
wopravdovy vztah dialogu darovany a navdzany Bohem Otce, prostiednictvim Syna
v Duchu svatém* (ES 73). Jako takovy ,,byl u¢inén moZznym pro vSechny; obraci se ke
vSem bez jakékoli diskriminace* (ES 78), nabyva tak ve spasném dile Syna univerzalni
hodnoty. Rovnéz ztoho hlediska se stavd zavazujicim, nebot’ zacind samotnym
stvofenim a napliiuje se v Kristove obéti. Na individuélni Grovni, zraje s kazdym, kdo se
o n¢&j pokousi a nabyva plnosti v eschatologickém zhodnoceni: ,nas dialog zpomali
psychologické a historické zrani a bude muset pocCkat na chvili, kdy jej Blh ucini
ucinnym. To vSak neznamena, ze bychom to, co mize ucinit dnes, méli odlozit na zitiek
[...] Dnes, tzn. kazdy den; aniz bychom ¢ekali na partnery dialogu® (ES 79).

Jakykoli dialog navazany ve svété se musi odehravat v duchu ,,apoStolské misie
[a byt] uménim duchovni komunikace® (ES 83). Pavel VI. vramci tohoto dialogu
vyzdvihuje jako zdsadni jeho nasledujici charakteristiky: ,,jasnost, mirnost, divéru,
opatrnost® (ES 83). Jasnost odkazuje k nutnosti vzajemného pochopeni pfedavané
myslenky; rovnéz k nému musi byt zvoleny vhodné prostfedky, aby se mohl proménit v
»pozvani k uzivani vyssich schopnosti clovéka® (ES 83). Mirnost (¢i ptimo tichost a
pokorné, tedy naslouchajici a oteviené srdce v odkazu k Mt 11,29, ktery ¢l. 83 piimo
cituje: ,,ucte se ode mne, nebot’ ja jsem tichy a pokorného srdce*) odkazuje k tomu, Ze
dialog se obraci ke druhému bez pychy a jakéhokoli subjektivniho, negativniho
podtonu: ,.Jeho autorita vychdzi z nitra, z pravdy, kterou vyklada, z lasky, kterou §ifi [;]
je trpélivy, je stedry (ES 83). Duvéra znamena piijeti druhého, jez z pouhého
rozhovoru je schopna prertst v ,,dlivérna sd¢leni a pratelstvi (ES 83). Opatrnost bere
v ivahu osobni podminky druhého a snazi se mu pfizpusobit; ,,snazi se také poznat
citlivost druh¢ho [...] a zménit svou prezentaci, aby mu nepfiSla nepfijemna nebo

nesrozumitelna® (ES 84).
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Nasledujici ¢lanky se vénuji teologickym charakteristikdm dialogu a jeho
konfrontaci s ateismem. Zasadni se vtomto ohledu jevi zejména ¢lanek 90., ktery
upozornuje na nutnost celkové konverze, s niz se opakované setkdvame v dile Jeana
Daniélou: ,,Svét nezachranime zvenci; je tieba, stejné jako se Bozi Slovo stalo
¢lovékem, pfijmout v ur€itém sméru zpUsob zivota téch, jimz chceme piinést Kristovo
poselstvi® (ES 90 § 2). V duchu vyse zminénych charakteristik by se tedy m¢l dialog
zcela oprostit od osobni pfedpojatosti: nenechat se zaslepit chybami uceni a myslet
primarné na ¢lovéka a nase zavazky k nému v duchu Kristova uceni'®: , Prostfedim
dialogu je pratelstvi. Anebo jesté 1épe sluzba®“ (ES 90 § 2). Tyto defini¢ni zéklady
poslani cirkve a zastavané hledisko univerzality spasy se opakuji v ¢lancich vénovanych
ateismu: pfipomina se, Ze ,,nikdo neni cizincem uprostied cirkve. Nikdo neni lhostejny
jejimu udeni“ (ES 98). Ukol cirkve tak spo&iva v ,.podporovani jednoty, lasky a miru“
(ES 98), které ma univerzalni ptesah, a tedy ,,nemame zadné politicke, ani ¢asné zaméry
[, cirkev se snazi] povysit do nadpfirozené a kiestanské urovné veskerou lidskou a
pozemskou hodnotu® (ES 102). Cil cirkve tak neni politicky ani pozemsky, nybrz
eschatologicky.

Nésledujici ¢lanek 103 zminuje situaci soudobého svéta a pfimo jmenuje
ateismus jako prekazku v dialogu, pficemz

velké mnozstvi lidi se prohlasuje za ateisty. A také vime, Ze oteviené vyznavaji bezboZnost a

stavaji se protagonisty vzdélavani i politického vedeni s naivnim, ale osudnym piesvédéenim, Ze

osvobozuji ¢lovéka od falesnych a piekonanych mys$lenck, ovliviiuji Zivot a svét, aby je

nahradili, jak sami fikaji, védeckym pojetim, které odpovida pozadavkim moderniho pokroku
(ES 103).

1894

Ateismus tak vnasi do byti ¢loveka ,,zasadni chybu* (ES 104), kterd neodpovida
pfirozenému sméfovani Clovéka nad materidlni okamzitost pfitomnosti a vstupuje ,,do
lidského Zivota, nikoli jako definice feSeni, ale jako zaslepené dogma, které jej
degraduje a ¢ini smutnym a ni¢i od zékladu veskery socidlni systém, na némz melo stat®
(ES 104). Ateismus proto nevede ke svobodg, ale k zaslepenému tdpani v pfitomném,
hmotném svéte; vede ke spokojeni se s imanenci, ktera ¢lovéka ucini pouze omezené a
kratkodobé¢ spokojenym.

Dalsi ¢lanky polemizuji se stanovisky ateismu a snazi se vymezit postoje, které

k nim ve svétle evangelia zaujima cirkev, nebot’ ,,musime vynalozit pastoralni sili

100 ES piimo odkazuje k J 13,14-17: , Jestlize tedy j4, Pdn a Mistr, jsem vdm umyl nohy, i vy méte jeden
druhému nohy umyvat. Dal jsem vam piiklad, abyste i vy jednali, jako jsem jednal ja. Amen, amen,
pravim vam, sluha neni vétsi neZ jeho pan a posel neni vétsi nez ten, kdo ho poslal. KdyZ to vite, blaze
vam, jestlize to také ¢inite™ (J 13,14-17).

29



k avaze, jak podchytit u moderniho ateisty, v samém jadru jeho mysleni, pfi¢iny jeho
nepokoje a popirani* (ES 108). Ateismus nabyva Cetnych podob, spole¢nd se vsak zda
urcita existencni nejistota a snaha o nastoleni sobé&statného spravedlivého ftadu:
,Duvody ateismu, prostoupené uzkosti, zbarvené vasni a utopii, ale Casto také stédré,
inspirované snem o spravedlnosti a pokroku, smétuji k i€elim zboZzstélého socidlniho
radu” (ES 108). V mnohych odridich racionalismu se najdou u ateisti ,,vznesené
pocity, znechucené prumeémosti a egoismem tolikerych soudobych spoleCenskych
vrstev, a tak si Casto vypljcuji z naseho Evangelia podoby bud’ jazyka solidarity, nebo
lidského soucitu® (ES 108).

Pavel VI. dale vyslovuje nazor, ze ,hypotéza dialogu se stdva velmi obtizné
uskutecnitelna, ne-li pfimo nemozna“ (ES 106), jelikoZz ateismus, a zejména
komunisticky ateismus (ES 105), pfinaseji svym uclenim ,piekazky moralniho
charakteru [,] nebot’” se v nich nedostavd dostatecné svobody v usudku a jednani a
v disledku se dopousti dialektického zneuzivani slova, které tak nema dale za cil hledat
a vyjadiovat objektivni pravdu® (ES 106). PfestoZe ateismus pfinasi znetvoreni pohledu
na sveét a vSechny aspekty Zivota a lidského byti, snazi se nevzdavat ani nadale nadéje a
sdm fika v ramci téhoz Clanku, Ze si nepieje vyluCovat nikoho, nebot’ ,,pro toho, kdo
miluje pravdu, bude diskuse moznd vzdy* (ES 106).

V duchu encykliky Pacem in terris Jana XXIII. soudi, Ze se tyto doktriny
v rdmci spole¢ného dialogu sami vycerpaji, nebot’ nemaji Zivou silu evangelijni zvésti:
,doktriny téchto smérii, jakmile jsou vypracovany a zformulovany, zlstdvaji stale
stejn¢* (ES 109), a proto si stale zachovava nadéji, ze ,,jednoho dne navazou s cirkvi
pozitivni dialog, odli§ny od toho soucasného, nutné¢ omezeného* (ES 109). Nebot’, jak
uvadime vyse, encyklicky list Ecclesiam suam vede k opakované zdlraznovanému
zavéru, ze vzajemny dialog by mél pfinaset a tlumocit predev§im BoZi lasku v duchu
vtélen¢ho slova, a tedy se odehravat v duchu agapické lasky, ktera nikoho nevylucuje a

pocita s otevienosti k bliznimu a jeho ndzorim.

1.2.3.2 Jean Daniélou a obecné aspekty dialogu ve svété

V podobném duchu jako encyklicky list Pavla VI. hovoti Jean Danié¢lou zejména
ve svych knihach Odvékd vira a dnesni ¢lovék a Budoucnost ndaboZenstvi, jimzZ se
detailnéji vénujeme v ndsledujici kapitole. Budoucnost nabozZenstvi se vyjadiuje
k aktualni koncepci dialogu, vjehoz rdmci autor rozliSuje predevsim tii aspekty:

»Hodn¢ se mluvi o dialogu. Opravdovy dialog znamena tfi véci. Nejdiiv ze vSeho
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znamend, ze mluvime. Vzdy je lep§i mluvit nez mi¢et*“!?!, Toto zdanlivé banalni tvrzeni
poukazuje k tomu, Ze dialog pfedstavuje nezbytny prvek ve vSech ¢astech cirkve i mimo
ni. Je zakladnim prvkem, nutnym k dalSimu rozvijeni vztahti a rGstu ve spole¢né
budoucnosti. Jako pfiklad Daniélou cituje nejdiive manzelstvi, dale pokus o
ekumenicky dialog i o dialog s nevéticimi, které vychéazeji z druhé charakteristiky:
,ucty ke druhému, z jeho upfimnosti, z jeho dobré viry, z jeho svobody*“!??. Takova
charakteristika koresponduje s mirnosti a opatrnosti Pavla VI., kdy respektujeme
druhého v jeho specifické individualit€¢ a ctime ho v duchu Bozi lasky. Odtud vyplyva
tieti charakteristika, a to uptfimnost: ,hovofit s druhym, upfimné fict, co si myslime,
tzn., nepfetvaiovat se“!%. Takovy tkol se dotyka kazdého kiestana a souvisi s misijnim
poslanim, o némz pise Pavla VI.

V knize Odvékad vira... upozoriuje kardinal Daniélou na to, ze rGzné formy
ateismu se natolik rozsifily a ovladdly védecké i1 obecné uvazovani o svété, Ze se
kfestané stydi, ¢i nedokazi pred jeho racionalismem obhajit svou viru'®. Presto viak
zustava nadale presvédcen, Ze budoucnost ¢lovéka se nachazi v transcendenci. Soudi
tedy, ze ,,¢im vic se Cloveék bude rozvijet [po technické i védecké strance], tim vic uzna
pievahu transcendence!%. Kfestanstvi totiz pfinasi univerzalni poselstvi, které stoji na
nadg¢ji a lasce k bliznimu a nepoji se pouze k omezené politické ¢i intelektudlni skupiné
¢i skutecnostil®,

Daniélou se soucasné v obou citovanych knihidch vénuje pastoralnim aspektiim
dialogu: uvédomuje si, Ze vira v konfrontaci s ateismem se mulZe jevit pro dalsi
generace jako nezajimavé: ,,Problém neni v tom, ze dne$ni mladi 1idé se nevyrovnaji
star§im, problém je v tom, Ze nedokdZeme témto mladym ptedat Zivou a podmanivou
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viru, kterd by nadchla jiz svou podstatou I vavodu Budoucnosti niboZenstvi

komentuje, Ze ,,skute¢nym dramatem cirkve je oslabeni viry, kterou potuteln€ narusuje

101 DANIELOU, Jean. L ‘avenir de la religion. Paris : Fayard, 1968, s. 10.

102 Tameez, s. 11.

103 Tamié:.

104 v duchu obecné tucty ke kazdému &lovéku jakozto bliznimu v duchu agapické lasky autor pise:
,»Respektujeme ateisty, nerespektujeme ateismus, protoze se nam zda, Zze ateismus mrzacéi ¢lovéka. Proto
nas tizi komplexy ménécennosti, pocity ochroméni, které dnes proziva tolik kiestanl pii setkani
s ateismem, jako by pocitovali urgity stud za to, Ze jsou kiestany“. DANIELOU, Jean. La foi, s. 10-11.
Dokonce pise, Ze v porovnani s ateismem se jim zda, ze by mélo kiestanstvi vymizet, jelikoZ se ¢asto jevi
jako pouhy ,.kulturni ptezitek®. Tamséz, s. 11.

105 Tamié:.

106 Tamié:.

W7 Tamiéz, s. 11-12.
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kultura, kterd je s ni nekompatibilni*!%®. Daniélou tak rovnéz poukazuje k misijnimu
poslani cirkve, jejiz kazdy 0d mystického téla Kristova musi svédcCit o svém Zivoté a o

autentické pravdivosti své viry.

1.2.3.3 Gaudium et spes: odpovéd’ na znameni doby

Encyklicky dopis Ecclesiam suam Pavla VI. vychazi 6. srpna 1964'%, a otevira
tak cestu pro diskusi o marxismu a obecné o ateismu v listopadu 1964, kdy ,,se kona 3.
sezeni Koncilu a pfedstavuje se zde poprvé na plenarnim zasedani Schéma XIII o Cirkvi
ve svete, zngjz se stane pozdéji soucdst konstituce Gaudium et spes. Vicero Otcll
v priibéhu debaty vyjadfuje zahy pfani, aby bylo o ateismu explicitné pojednano“!?,
V diskusi se ozyva napiiklad holandsky kardinal Bernardus Johannes Alfrink, ktery
soudi, ze dals$i odsouzeni nejsou nutna, nebot’ postoj cirkve je vSem obecn€¢ znam a
naopak ,,Koncil musi prosazovat a povzbuzovat dialog vSech lidi dobré vile, a ne

«“ll Ppozaduje tedy, aby misto boje s abstraktni kolektivni silou

vyslovovat odsudky
ateismu bylo apelovano na jednotlivce. V podobném duchu jiz po vydani Gaudium et
spes syrsky kardinal Maximos IV. Saigh piiklada klicovy diraz na pastoralni aspekt
takového dialogu: ,,SpiSe nez banalni a jiz znamy odsudek, posleme do svéta prace stale
«l12

narustajici pocet knézi a laikd“ ', Na zaklad¢ diskusi a vyslovenych nazord je

pripravné Komisi Schéma XIII nakonec vraceno k novému projednani a pozdéji z néj
vzniknou ¢lanky zejména 19-21 konstituce Gaudium et spes''>.

Clanek 19. ,Formy a kofeny ateismu® zastava podobnd nazorova vychodiska
nazor, jaka nalézame u Jeana Daniélou, a to zejména, ze diistojnost ¢lovéka prameni

Z ,jeho povolani ke spolecenstvi s Bohem* (GS 1,19 § 1). Byti ¢loveéka s Bohem a

108 Daniélou. L avenir de la religion, s. 7.

109 CALVEZ, Jean-Yves. Le marxisme au Concile, s. 691.

10 Tameeéz.

W Tamiés.

12 Tamiés.

3 Tamiéz. Prepracovani &lank® 19-21 nasledovala nova debata na konci z4fi 1965, v niZ ,,proti sobg
znovu stoji dvé koncepce, jedna naklonéna dialogu, druha méné naklonéna. Néktefi touzi po vyslovném
odsouzeni komunismu. Nejsou pocetni, ale velmi naléhavi® CALVEZ, Jean-Yves. Le marxisme au
Concile, s. 691. Jsou dokonce natolik naléhavi, Ze vznikne petice za vyslovné ,,odsouzeni komunistického
ateismu. Posbira 297 podpist®. Tamtéz, s. 692. Petice je nejen predlozena Sekretariatu, ale boj probihd i v
mediich: 22. fijna ,,denik I/ Tempo zveiejiuje petici s fotogratiemi lidrt, z velké ¢asti chybnymi® Tamiéz.
Aféra nakonec vymizi, zvlasté proto, Ze piimo komunismem postizeny ,,polsky episkopat a pfinegjmensim
vétSina jugoslavského episkopatu jsou proti hypotéze odsudku® Tamréz, s. 693. Dale se opakovang
poukazuje k tomu, Ze od Pia XI. (Jean-Yves Calvez cituje napt. Divini Redemptoris Pia XI., Ad
apostolorum principis Pia XII., Mater et magistra Jana XXIII. Tamtéz, s. 695) se cirkve jiz vyjadrila
dostate¢né odmitavé ke viem formam ateismu a jejich omezujicimu vlivu na Zivot, rozvoj jednotlivee i
celé spolecnosti. Tamtéz, s. 692. Pavel VI. navic dodava, Ze je potieba spiSe hovofit o nespravedlivém
utrpeni trpicich, proto ,.termin odsudku ztraci veskery svij smysl®. Tamiéz, s. 694.
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v Bohu se realizuje v dialogu, kdy ,.k rozhovoru s Bohem je ¢lovék zvan jiz od svého
vzniku: existuje totiz jenom proto, Ze ho Buh zlasky stvofil a neustale zlasky
zachovava; jen tehdy Zije pln€ podle pravdy, kdyz tuto lasku svobodné vyznava svému
Stvortiteli“ (GS 1,19 § 1). Ateismus tak pro Gaudium et spes, stejn¢ jako pro kardinala
Dani¢lou, prameni z nepochopeni (GS 1, 19 § 1) tohoto pouta definujici existenci
¢lovéka. Clanek 20. zmifiuje, Ze ateismus tvoii myslenkovy systém, ktery spojuje
presvédcCeni, Ze nabozenstvi upira ¢loveéku na svobodé, a tak 1 na soudnosti, ,,dovadi
pozadavek svépravnosti Cloveka tak daleko, ze vznasi namitky proti jakékoli zavislosti
¢lovéka na Bohu* (GS 1, 20 § 1). Tato svépravnost, v latinském originale autonomia,
oponuje dependentia Deo, jiz Clovek iluzorné ziskava na zaklad¢ technického pokroku
(GS 1, 20 § 1), diky osvobozeni na zakladé hospodaiského a spolecenského vyvoje (GS
1, 20 § 2), ktery se opira o svétskou moc a popira Boha, nebot’ jej oddaluje realité a
zdanlivé existencni plnosti, ,,nebot’ odvraci ¢lovéka od budovani spolecnosti tim, Ze ho
pozdvihuje k nadéji na budouci a neskutecny zivot™ (GS 1, 20 § 2). Zde nardzime na
kritiku marxistické imanence, ktera citovanou ,autonomii“ povysuje Clovéka na
rovného Bohu a nabizi mu existencni projekt, ktery je doptedu odsouzen ke ztroskotani
a ktery na individudlni rovin¢ bude doprovazen pocit chybéni jakozto nezvratitelné
existen¢ni neuplnosti.

Clanek 19 poukazuje také na aspekt tradice a klade diiraz na spravné piedavani a
interpretaci viry, ktery se rovnéz objevuje v Odvéké vire Jeana Daniélou, jak zmifiujeme
v pfedchozi podkapitole: na vzniku ateismu se mohou podilet i sami véfici a to tim, Ze
,,maji nedostatky ve svém nabozenském, mravnim a socialnim zivot€; o nich plati, ze
pravou tvatr Boha a ndboZenstvi spiSe zastiraji, nez ukazuji“ (GS 1, 19 § 3).

Clanek 21 pak piina$i rozhodné, explicitni odmitnuti ateismu a opakuje, Ze
Clovéka zbavuje transcendence, a tedy plnosti jeho byti: velikosti, které Cerpa
z dialogického vztahu €lovéka k Bohu Otci:

Cirkev vérna svym zavazkiim jak viéi Bohu, tak vigi lidem nemtze jinak, neZ s pocitem bolesti

a se v&i rozhodnosti znovu — jak to uginila jiz diive''* — odmitnout tyto zhoubné nauky a &iny,

které jsou v rozporu s rozumem i s obecnou lidskou zkusenosti a zbavuji ¢lovéka jeho vrozené
velikosti (GS 1, 21 § 1).

Rozhodné odmitnuti pfirozené¢ vychazi z vyznamu a ukolu cirkve; stejné jako 1

bolest, nebot” nechce odmitat zastance setrvavajici v bludu, proto se chce nadale

114 Zde uvadi pozndmku pod Sarou sdm text GS a jako zdroje piedchozich promysleni ateismu a
odmitnuti jeho doktrin uvadi Divini Redemptoris (1937) Pia XI., Ad Apostolorum Principis (1958) Pia
XII., Mater et Magistra (1961) Jana XXIII. a Ecclesiam suam (1964) Pavla VI.
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pokousSet navézat dialog, ktery by mohl poukazat na omyly myslenkovych vychodisek
ateismu (GS 1, 21 § 2). Snahou takového dialogu by mélo byt rovnéz osvétleni
kiestanstvi, jak ukazuji nasledujici odstavce ¢lanku 21. V protikladu k marxismu pak
stavi zejména dliraz na spolecCenstvi, v némz panuje jednota (v Kristu a Bozi lasce),
ktera pied¢i socialné-politicky konstrukt, ktery nabizi marxismus. Proto ani ateismem
odsuzovana eschatologickd nadé€je neposkozuje cloveka a nevzdaluje jej redlnému sveétu
marnymi piisliby nedosazitelné budoucnosti. Naopak dodava pozemskym cCinim a
osobnosti kazdého jedince dlstojnosti a dodava nové motivacni sily jeho snazeni
v pozemskych tkolech (GS 1, 21 § 3).

Muzeme-li Clanky 19-21 konstituce Gaudium et spes oznalit za jadro a
vychodisko mysleni o ateismu, nesmime opomenout, Ze k marxismu a ateismu se
vyjadiuji 1 dalsi pasaze. Napiiklad Gvodni ¢ast ve svém 10. ¢lanku zminuje rdzné
existen¢ni otdzky, které si klade lidstvo v soudobé spole¢nosti: uvadi bidu a nazirani
svéta skrze prakticky materialismus, pfesvédéeni o pozemské spase lidskymi silami (GS
¢l. 10 § 1). Odpoveéd piinasi nasledujici odstavec v univerzalité spasy, kterou piinasi
JeziSova obét’ pro vSechny lidi (GS ¢l. 10 § 2). JeziSova obét’ a univerzalita spasy
rovnéz zduraznuji dustojnost jednoho kazdého ¢lovéka. Praveé lidskd dastojnost, o niz
ateismus tvrdi, Ze nabozenstvi o ni ¢lovEka obird, se nachazi zdiraznénd v prvni
kapitole konstituce. KliCovy se v tomto ohledu jevi ¢lanek 14, ktery popisuje Cloveka
skrze jednotu ducha a téla, ale také skrze jeho jednotou ve vztahu k Bohu, kterd pfinasi
propojeni pozemské a eschatologické reality:

Dustojnost ¢lovéka, tedy vyzaduje, aby oslavoval Boha ve svém téle a nedovolil mu pfisluhovat

neziizenym néklonostem jeho srdee. [...] Tim, co ma ve svém nitru, pfevysuje vesmir véci; do

téchto hlubin se vraci, kdyz vstupuje do svého srdee, kde ho oéekava Bih, ktery zkouma srdce, a
kde on sam pred Bohem rozhoduje o svém osudu (GS 1, 14 § 1-2).

Clovék svym vztahem k Bohu znamend mnohem vic neZ pouhou materidlni
imanenci. Svoboda, jakou nabizi kiestanstvi, neomezuje ¢lovéka v jeho moznostech,
naopak neustald Bozi pfitomnost jej zbavuje existencni osamélosti, se kterou se

setkavame v Sartrové filozofii'!.

115V podobném duchu svého praktického zaméfeni se nesou tvodni &lanky 3. kapitoly ,,Lidska ¢innost ve
svéte”. Prvni ¢lanek kapitoly (33) zminuje technicky pokrok, ktery ovlivituje vnimani ¢lovéka samého, a
tak i Boha. V opozici k myslenkdm ateismu zdiraziuje, Ze ¢lovék neni jen imanenci, kterd prispiva
k budovani pfitomné, socialné spravedlivé spoleénosti, ale ,,v dile Stvofitelove, jsou na prospéch svym
bratiim a pfispivaji osobnim pfi¢inénim k uskuteénéni BoZziho planu v déjinach” (GS 3, 34 § 2). Ackoli
technicky pokrok prispiva k usnadnéni Zivota a stava se nyni jeho nedilnou souéasti, ptesto ¢lovek nesmi
piestat usilovat o ,,povzneseni® (GS 3, 35 § 1), jez se realizuje ve vztazich, ve zdokonalovani sebe sama a

ve snaze vytvorit spravedlivéjsi svét. Lidska ¢innost by tedy méla vést k tomu, ,,aby byla podle BoZziho
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1.2.4 Hlavni témata v mysleni Jeana Daniélou

Vybér témat, kterd se objevuji v nasledujicich podkapitolach, se fidi zajymem
analytické casti, jejiz pozornost se obraci ke koncepci dé€jin kardinala Daniélou. Jeho
pojeti d€jin neprestava odkazovat k Trojici, a pfedevsim ke Kristu, v jehoZ vzkiisSeni a
nanebevstoupeni se naplituje jejich eschatologicky charakter. Proto nads bude nejdiive
zajimat téma Bozi pfitomnosti, kterd se ve své vrcholné a dokonalé podobé¢ realizuje
v Kristu. Po této typologické cetbe, jejimz interpretacnim klicem nepfestava byt Kristus,
zminime v hlavnich rysech charakteristiku jeho teologie dé€jin. Dale se zaméiime na
zasadni rysy jeho eschatologické teologie a zakoncime tuto ¢ast kratkym shrnutim na

zaklad¢ textu Antoina Guggenheima, v ¢em spociva jeho aktualita a hlavni piinos.

1.2.4.1 Chram a BozZi pritomnost. Christologicka typologie

Sam Daniélou povazuje za svou zdsadni knihu Znameni Chramu (Le signe du
Temple ou de la Présence de Dieu) z 19426,  nebot’ se zabyva krasnym tématem
piebyvani, piitomnosti“!!’. BoZi piitomnost a jeji symbolizace v chramu je zobrazovana
v chronologické perspektivé dé&jin: od kosmického chramu pojimaného jako obraz
stvofeni az po nebesky chrdm symbolizuji nové stvofeni, tzn. zavérecné dilo spasy
zavrSené v Kristové obéti. V tomto pojeti historie jako Bozi pfitomnosti se zjevuji
teologické zaklady toho, co pozdé&ji vyusti v autorovu specifickou teologii d¢jin;

v symbolizaci prostfednictvim chrdmu se rovnéZ ukazuje pro Jeana Daniélou dulezité

planu a Bozi vile v souladu s pravym dobrem lidstva a ponechala ¢lovéku jako jedinci i jako ¢lenu
spoleénosti moZnost rozvijet své povolani do plnosti“ (GS 3, 35 § 2). Soulad prace (véetng technického
rozvoje) a spoleéenskych vztahli nabyva smysl v Bohu a v soudinnosti s Nim; kfestanstvi tak nijak
neohrozuje autonomii ¢lovéka a mozZnost pokroku: je autonomni ve smyslu svobody, ktera je dana
¢loveku. Ackoli élovEk pro své vlastni dobro a ve snaze o naplnéni byti nepfestava byt ve vztahu
k Hospodinovi, ,,vzdyt tvor se bez Stvofitele ztraci [...] kdyZz se zapomene na Boha, 1ze téZko pochopit
tvora“ (GS 3, 36 § 3). Pfestoze ateismus vnima Boha jako pro ¢lovéka nebezpeéného a snazi se viru v Ngj
vymytit jako omezujici jeho svobodu, ublizuje tak nakonec ¢lovéku jakozto individualité, ale i
v napliiovani jeho vztahti. S ohledem na ¢lovéka a jeho dlstojnost musi byt rozvijeny i hospodarsko-
spolegenské vztahy (GS 3, 63 § 1). Jejich rozvijeni by mélo sméfovat k vytvoreni jednoty mezi lidmi,
aviak vyustilo pouze v jejich rozostfeni, v nespravedlnost a diskriminaci (GS 3, 63 § 3). Dusledkem
nerozvazného hospodafského fizeni je vytvoreni protikladu nadbytku a chudoby, jez ¢asto vidime vedle
sebe. Netyka se jen materidlniho zabezpeéeni, ale 1 sféry vlivu a podilu na spravé spoleéného dobra:
Zatimco hrstka lidi poZiva nejsir$i moc v rozhodovani, mnozi témé&rt Uplné postradaji jakoukoli moZnost
(GS 3, 63 § 3). Tyto nespravedlnosti zasahuji do vsech sfér, v nichz ¢lovek realizuje a rozviji své vztahy;
vsichni se musi rovné podilet na rozvoji a spravé Bohem svéfeného bohatstvi s ohledem na jednoho
kazdého ¢lovéka, jeho prava a potfeby. NemiiZe jit jen o pouhou ,,mechanickou hru sil v hospodarské
¢innosti jednotlivel, ani jen vefejné moci® (GS 3, 65 § 2). Bih rozdava dobro a uzitek vsem
k spravedlivému uzivani, spoleénému i individudlnimu prospéchu, jenz se miize naplhovat pouze ve
»spravedlnosti provazené laskou (GS 3, 69 § 1).

116 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry, s. 199

U7 Tamié:.
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téma typologie. Typologie ptedstavuje ,,vztah mezi dv€éma Zakony [a] pfes tyto
teologické vztahy dodava smysl Pismu. Jelikoz existuje zdsadni analogie v ramci
veskerého Boziho dila, objevujeme tak mezibiblickou inteligibilitu, ktera zjevuje Bozi
plan v dokonalé harmonii*!!®. Zakladnim kli¢em pro ustanoveni této typologie pfinasi
Kristus ve svém vtéleni, obéti a zmrtvychvstani. Daniélou tak ve shodé¢ s cirkevnimi
otci, vnima typologii jako jeden ze smysli Pisma: ,,Postavy, udalosti, instituce Star¢ho
zakona predstavovaly nejdiive vlastni historickou skute¢nost, jiz je literni smysl a dale
piinaseji urcity piedobraz toho, co Kristus naplni na konci vékl. [...] Rozdil mezi
Starym a Novym zdkonem je rozdil mezi zobrazenim Krista a pfitomnosti Krista*!'®,
Kristus je naplnénim Pisma, stejné jako je naplnénim dé&jin, kterym dodava
transcendentni smysl. Francoa Costa shrnuje, ze Jeanovi Daniélou je vlastni
»typologicky smysl v prorocké vidiné Pisma. Je to Kristus-Prorok, jenz dava Bibli
smysl“!?®, Kristus pfinasi smysl naplnéni v perspektivé teologie d&jin, a tedy v ramci
spasného naplnéni na konci veki: Jezi§ neni ,,jen prorok, ale ofekavany prorok. [...]

Kristus, prorok, predstavuje kli¢ v3i historie”!*!

. Daniélou tak zduraziuje, ze Kristiiv
prichod je ocekavan, nebot’ napliiuje, a dokonce piesahuje proroctvi Starého zakona.
Soucasn¢ skrze tajemstvi vtéleni pifindsi a ztélesfiuje ocekavani na konci veékl
v perspektivé d&jin spasy.

Vratime-li se k symbolice chramu, chram znazornuje posvatny prostor
konstituovany a esencialn€ protknuty BoZi pfitomnosti: od pocatku déjin tvoii nejprve
,kosmicky chrdm s Bohem piitomnym v univerzu; poté mojzissky chram, Bozi ptibytek
v jeruzalémském chramu; dale kiestansky chram, tedy Bozi pfitomnost v osob¢
Kristové, jeste dale mysticky chram, tedy Boha v srdci vyvolenych véticich; a nakonec
chram eschatologicky“!*?. Chram, a tedy Bozi pfitomnost, se zhmotiiuje samotnym
stvofenim viditelného svéta a utvaii podminujici a neoddélitelnou soucast skutecnosti.
V Kiristov¢ obé&ti a zmrtvychvstani se chram z kultického mista proroktt méni v ,,chram
jeho téla* (J 2,21). Skrze Krista a jeho nasledovani se tedy pojeti chramu zvnitfiiuje a
ptibytkem Bozi ptitomnosti se stava srdce veficich (srov. J 14,2-4). Dokonalé prozivani
Bozi pfitomnosti a radostné byti v jeho chramu pak nastava v naplnéni na konci vékad,

v eschatologické realité.

118 COSTA, Frangod. Le Christ, s. 82. Zdiraziuje Costa.

119 DANIELOU, Jean. Les divers sens de 'écriture dans la tradition chrétienne primitive. Bruges :
Beyaert, 1948, s. 120.

120 COSTA, Francoa. Le Christ, s. 87.

21 Tameéz, s. 85.

122 GIBELLINI. Rosino. Teologické sméry, s. 199.
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V zavérecné kapitole ,Nebesky chram® (,,Le temps céleste”) poukazuje na
typologické naplnéni chronologickych piedobrazi v Kristu. S odvoldnim na List Zidim
Daniélou pracuje s obrazem jeruzalémské svatyné a jejiho veleknéze: ,,VSechno zde
bylo popravdé predobrazem: chram, opona, veleknéz, vstup. SkuteCnosti naznacenou
symbolem, vSak bylo: dovrSeni dila spasy, definitivni vstup Krista, veleknéze lidstva, do
nebeského chramu v den Nanebevstoupeni*“!?®, Kristus se pak stava jedinym a pravym
veleknézem (Zd 7,26-27): je ,.zastupcem veskerého lidstva!?*, ktery jej nechava spolu
s Nim vstoupit do nebeského chramu a ,,tohoto vstupu do nebeského chramu dosahlo
lidstvo jednou provzdy*“!?®. V Kristu ziskanou spasou ,,bylo nezvratné dosazeno, ze
lidstvo neni od nyné&jska vystavéno zpétnému padu“!?®. Neni mozny navrat do stavu
htichu, ani jina nerovnovaha, jelikoz ,lidstvo je spojeno s BoZstvim v osobé samotného
Syna Boziho [...] Kristus vchazi konecné do nebeské svatyné svou krvi. Spasy je
dosazeno, a to vécné, Berankovou obé&ti. Proto se rozprostird Berdnkova obét na

“127° Napliuje se v Ném plan spasy a koneény smysl dé&jin, jenz

vSechny casy
zhodnocuje historii i existenci jednotlivce: ,,vstup lidstva do nebeského chramu, i kdyz
je ho skute¢n¢ dosazeno pro celé lidstvo a vSechny jednotlivé lidi, musi byt prece
realizovano kazdym osobng“!8,

Pozemsky Zivot proto piedstavuje o¢ekavani setkani v nebeském chramu, kdy se
v duchu metafory Rehote Nysského lidstvo opét spoji v plnosti zpévu nebeského

sboru'?. Takovy ndvrat do pivodniho stavu dokonalosti prochazi pies Kristovu obét’ a

123 DANIELOU, Jean. Chrém jako znameni Bozi pritomnosti. Rim: Kiestanské akademie, 1986, s. 39. Ve
svém predobraze $lo o pouhou symboliku, o jiz pfitomnd znameni v oéekavani svého naplnéni: ,,V
jeruzalémském chramu byla velesvatyné od ostatniho chramového prostoru oddélena oponou utkanou ve
étyfech barvach. Nikdo nemohl do ni vejit — jeding veleknéz, a to jednou za rok. Pravé opakovani tohoto
ukonu vyjadiovalo, Ze zde §lo pouze o symbolicky akt, o usili, jez nevedlo k cili“. Tamtéz. Veleknéz,
jakoZzto prozatimni zastupce, tak opakované vykonava symbolicky akt v podobné zastupného ritualu,
ktery se stane realitou v Kristu, a to s trvalou a univerzalni platnosti.

124 Tamiés.

125 Tamteéz, s. 40.

126 Tamié:.

27 Tamié:.

128 Tameez, 41.

129 Metaforu sboru Daniélou déle rozviji na zéklade etby Rehofe z Nyssy, ktery srovnava ,,dokonalé
nebeské stvoreni se symfonii, se smisenym péveckym a taneénim sborem, ktery porada ustaviéné slavnost
kolem svého sbormistra®. Tamtés. Rehofova symfonie vynikd svou harmonii, v niz viak nastava
kakofonické pochybeni v podobé prvotniho hiichu (srov. famtéz). V dokonalé harmonii symfonie opét
zazni v nebeském choéru skrze nové stvoieni a pfida se k ni v8echen vykoupeny lid. Pfipomenutim tohoto
obrazu Daniélou poukazuje na dulezitost jednotlivee (pro dokonalé znéni symfonie), celku
(harmonickému sboru) a jejich vzajemného, nerozluéného vztahu mezi sebou a samoziejmé vztahu
k Bohu skrze Krista a jeho obét’. Tuto vzajemnou vztahovou sit, jez ¢lovéka (a lidstvo obecnég) existenéné
definuje v pozemské i eschatologické skuteénosti, potvrzuje symbolem, ktery cituje vzapéti: ,,0d té doby
¢ekaji andélé u nebeské brany na navrat sté ovee, na svou sestru — na lidstvo. Nanebevstoupeni je
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Nanebevstoupeni, nebot’ ty pfinaseji jednotu v plnosti byti, kdy ,,Nanebevstoupeni je
dovrsenim tajemstvi spasy“!*’. Ve vlastnim pohledu, sddrazem na jednotlivce a
soucasn¢ i1 vSechny veétici, Daniélou popisuje apokatastazi jako determinujici existencni
zkuSenost, jez prostupuje a napliiuje vSechny veéky, a dotyka se tak pozemské i1
eschatologické reality, a to v souladu se zadvéreCnym symbolickym obrazem, kdy ,,svaty
Jan nam predstavuje lidstvo jako velika procesi na pochodu k nebeskému chramu!!,
Tzn. v oCekavani a na cest¢ za Kristem, s nimz se na konci veéki setkavaji v tomto
symbolickém chramu, kde se budou moci podilet na berankove nebeské liturgii.

Tento novy chrdm Kristova téla pfinasi jednotu a naplnéni, kterd je realizaci
pozemskych pfislibil, kterd se ndm piipomind v eucharistii, v niz se zakousi ,,touha po
navratu k pravému Zivotu a pfitahuje nase duse k Otci“!*2. Eucharistie ndm pfipomina

prislusnost k mystickému télu Kristovu a vitézstvi nad smrti, kdy pak pro existenci

kazdého:

Smrt nebude jen zjevenim nasi individualni slavy; bude rovnéz zjevenim nasi tajemné
jednoty, ktera zistava jesté skryta. Jako nase oslavené télo zlstava skryto pod podobou naseho
smrtelného téla, tak je skryto pod podobou viditelné cirkve tajemné télo, jednota lidstva. Jedno i
druhé se zjevi zaroven. Dvé velka znameni souéasného padku lidstva jsou znehodnoceni a
rozklad jednoty. Obnova stavu nezkaZenosti a jednoty bude znamkou uplného navratu lidstva do
jeho pravého stavu. Proto je Eucharistie zaroven znamenim i nastrojem. Je v podstaté posilou na
cesté, chlebem poutnika, ktery ho posiluje uz od navratu domi. Zprostiedkuje mu pocatek
oslaveného Zivota a Zivi jej. Symbolizuje jednotu tajemného t&la a zadind ji uskute&hovat!*>,

Jak vidime zde na piikladu eucharistie, v typologickém spojeni se Starym
zédkonem se v Kristu setkdvame s nékolikerou dimenzi smyslu: ,Kristus za svého
pozemsk¢ho zivota, Kristus pokracujici v cirkvi, Kristus zijici v kazdém kiest'anovi,
Kristus vracejici se v Paruzii“!**. Na zakladé vSech t&chto pojeti miizeme odvodit
rovnéz nékolikery smysl interpretace. Typicky smysl piinasi spojeni analogii velkych
Bozich udalosti, které¢ byly naplnény v minulosti a které, jak oznamuji proroci, budou
naplnény v budoucnosti: ,,tak prvnimu Exodu odpovida novy Exodus, vétsi nez prvni
(Iz 43,18-21), prvnimu Jeruzalému novy Jeruzalém (Iz 2,2)“!*°. Dale eschatologicky

136

smysl, ktery ukazuje prvni naplnéni v pfichodu Krista'”®, jenz zptitomiluje Bozi

navratem ztracené ovefky nesené na ramenou Pastyiovych a andé&lé pozdravuji radostné Krista, vitéze
nad smrti, ktery znovu piivadi lidstvo do sboru, ktery je nyni opét uplny* Tamséz.

130 Tamieéz, s. 39.

Bl Tamtéz, s. 42. Daniélou v textu pfimo odkazuje k Zj 7,9.

132 Tamiéz, s. 44.

133 Tameéz.

34 DANIELOU, Jean. Essai sur le mystére de I'histoire. Paris : Cerf, 2011, s. 211.

B35S Tamtéz, s. 212.

136 Tamié:.
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kralovstvi. Christologicky smysl, ktery se vaze k ,,0sob¢ a dilu Kristu [, v nichz] vidime

naplnéni Starého zikona*!*’

, ale také jejich pokracovani v cirkvi, ,,zejména ve
svatostech, ve druhé podobé naplnéni obraz“!*%. Zbyva smysl, ktery se dotyka ¢lovéka,
jeho setkani s Bohem, kdy se jeho nitro stava chramem pro pftijeti Krista, a vychazi z
typologického spojeni se Starym zédkonem a dotyka se jednoho kazdého jednotlivce: jde
o mysticky smysI'>°.
1.2.4.2 Teologie déjin Jeana Danié¢lou

Rosino Gibellini upozoriiuje na to, Ze v porovnani s feckou koncepci Casu a
dgjin, kdy ,.se Cas [...] opakuje, je cyklicky a je viditelnym odrazem neménného

inteligibilntho svéta“!4’, kiestanské pojeti za sviij stied povazuje ,udalost

inkal nace“l41 . \% I‘Otikladu k 21(10 V Skému vnimani kd déll’l ‘S()u evne
s !
stanoven «ld2 f'lnééi Skrze Krista na lnéni roroctvi Starého Zékona a ted ,,kate Orii
> 3

pokroku ve smyslu postupujici ekonomie spasy, ktera umoznuje prechod od Starého
zdkona k Novému zikonu“!®*. Posledni kontrast spatfuje Gibellini v pojeti ¢asu moderni

filozofie, ktera d&jiny nazird jako ,,plynuti*!44

, a tedy jako imanenci udalosti, které se
postupné zhodnocuji. Proto filozofické mysleni ,,nezna [...] pojem konce nebo cile
(eschaton), ktery je pro kiestanstvi s jeho eschatologickou koncepci neodmyslitelny*!+.
Kardinal Daniélou ve své Eseji o tajemstvi déjin d€li historii na pozemskou a posvétnou
(histoire sainte), rovnéz pro jeji smétovani a naplnéni hovoti o déjinach spasy, které se
nutné protinaji. Kfestanstvi se rozviji a odehrava v ¢ase obou téchto dimenzi, avSak
posvatn¢ dgjiny ty pozemsk¢ nutné piesahuji a zavrsuji:

profanni déjiny [musi] vstupovat do d&jin posvatnych, protoze z nich &erpaji svilij smysl a

ospravedInéni. Posvatné déjiny se odehravaji mezi dvéma kosmickymi udalostmi, stvofenim na

podatku a eschatologickym novym stvofenim na konci, v jejichz stéedu je tviréi a rozhodujici

Kristova udalost, a jsou tedy ,,totalnimi d&jinami®, v nichZ se spojuji viechny ostatni'#e.

U7 Tamié:.

U8 Tamiéz.

139 Daniélou zde hovofi o meditaci, modlitbd a pfijeti Krista do svého Zivota, kdy se kiestana
v nasledovnictvim Krista snaZzi vytvofit ze svého Zivota jeho obraz: , kiestanskd meditace se bude
vztahovat k jedné kazdé dusi obrazy Starého zakona do té miry, jak se stava alter Christus®. Tamtéz.

140 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry, s. 200.

W Tamiéz, zdtraziuje Gibellini.

12 Tameéz.

13 Tameéz.

14 Tamiés.

15 Tamiés.

16 Tamtéz, s. 200-201.
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Kristova udélost je tvurci, nebot’ zdsadnim zplisobem pietvaii pojeti a smétovani
d&jin, jejichz je sttedem. Pro tento centrdlni vyznam Krista se posvatné d&jiny nabyvaji
tf1 zakladnich charakteristik: ,,synergismus, typologii a eschatologii“!?’. 1) Synergismus
se projevuje v propojeni bozského a lidského: ,,Bozi ¢iny v d&jinach [...] a lidské
odpovédi na tyto &iny*“!*®, Historie méa teandricky charakter, nebot Biih vystupuje
v d¢jinach a napliyje je, presto vyzaduje spolutcast ¢lovéka, z n¢hoz ¢ini prostfednika
svého planu. Vrcholem této synergické spoluprace je Kristovo boholidstvi. 2) Svata
historie se rozviji na zakladé rtiznych momentii, které soucasné tvoii ,,kontinuitu a
kontrast. A tento postup je soucasné vzestupny pohyb a proces degradace!®.
Vzijemnou souvislost a vyznam téchto okamzikii pak zjevuje symbolicka cCetba
typologie. Jak jsme vid€li v piedchozi podkapitole na piikladu Boziho chramu,
typologie piredstavuje ,korespondenci mezi typy ¢i postavami Starého zakona a
skute¢nostmi Nového zékona, v nichz starozakonni typy a udélosti nalézaji své naplnéni
a také pokratovani v dé&jinach cirkve !™®. 3) Ze dvou uvedenych charakteristik piimo
vyplyva tieti, a to eschatologie. Svata historie je eschatologicka, nebot sméfuje ke

svému zavrSeni a ke koneénému naplnéni BoZiho planu'!

, »K eschatologickemu
naplnéni. Vztah soucasného svéta a svéta budouciho vyklada Danié¢lou ve smyslu
"zapocaté eschatologie", podle niz konec d&jin jiz zacal v Kristové udalosti a ve
svatostném jednani cirkve“!>?. Ve svatostech se zpiitomiuje Kristus a spolu s nim
ptislib spasy a participace na ni jiZz v pozemskych déjinach.

V obecném kontextu mySleni Jeana Daniélou a v porovnani sjeho vyse
zminénymi tématy neptekvapi christologickd orientace jeho teologie dé&jin. Antoine
Guggenheim o ni hovoii jako o ,.christomorfické“!>}, nebot je Kristem utvéfena,
pfetvarena a skrze néj se naplituje.  Christomorfickd dimenze se uplatiiuje na
univerzalni Grovni celého lidstva, ale také na urovni jednotlivce. Bith jedna skrze
udalosti, které ustanovuji ,,novou etapu v naplnéni BoZiho planu a proménuje lidskou
existenci“!**. Soudasné v pohledu na dé&jiny jakozto celek zde nachazi dv& zasadni

charakteristiky. 1) Uddlost jakozto jedine¢nost; 2) néaslednost a provdzanost: ,,na jednu

stranu, udalost, bozi rozhodnuti, které méni fad véci; a na druhou naslednost, ktera se

47 Tamtéz, s. 201.

8 Tameéz.

149 DANIELOU, Jean. Essai, s. 146.

130 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry, s. 201.

15 DANIELOU, Jean. Essai, s. 146.

152 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry, s. 202, zdtraziuje Gibellini.
153 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement, s. 165.
154 DANIELOU, Jean. Essai, s. 9.
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zjevuje souCasn¢ jako kontinuita a diskontinuita a vytvafi tak vyvoj v pravém
smyslu“!>, Kristus pak ztélestiuje jedineénou ,udalost Vtéleni. Kristus podle Listu
Zidtm vstoupil "jednou provzdy" (hapax) v Nejsvaté&jsi ze Svatych, tedy do Trinitarni
sféry, svym Nanebevstoupeni“!*®. Tato jedine¢na udélost nestoji na po¢atku dé&jin, nybrz
v jejim stredu.

Kdyz hovoii o d¢jinach, Dani¢lou v protikladu k marxismu srovnava, ze ,,pro
marxistu o d€jinach jesté neni rozhodnuto [...] Pro kfestana je o d¢jinach rozhodnuto
v jejich podstaté a zasadni udalost se nachazi v jejim stfedu, nikoli na jejim konci*!>’.
Dani¢lou uziva pojmu udalosti, kterd znamena zasadni zlom a transformaci, které
vtéleni a zmrtvychvstani skute¢né piinaseji. Tato udalost znamena ,,ziskani absolutni a

158

nezvratné hodnoty*“">®, ktera se jiz zpfitomnuje ve svatostech: ,,Jsou to sakramentalni

«159.

ukony, jez jsou velkymi udalostmi pfitomného svéta znamenaji subjektivni

proménu, ktera ma dé&jinny kontext, a to prave ve spojeni s dé¢jinami spasy.

1.2.4.3 Eschatologické perspektivy. JiZ zapocata eschatologie

Do svého Eseje o tajemstvi déjin Daniélou zaclenil kapitolu ,,Eschatologické
perspektivy® (,,Perspectives eschatologiques®) vénovanou vyvoji eschatologického
mysleni. Tato kratka kapitola zac¢ind uvahou s odkazem na Casnou historii, kdy Casy
utrpeni a piirodnich katastrof vzdy vedly autory k oznamovani konce pozemského
svétal®; takovy zplsob interpretace znameni v pozemském svété je blizké také
prorokim!¢!. Navzdory lidsky interpretovanym znamenim Daniélou hned uvadi do
protikladu Kristova slova, kdy upozoriiuje na to, ze ¢lov€ku ma byt vlastni jeho misijni
poslani, a tedy opravdovost jeho viry, kterd ho vede k tomu, aby byl vzdy pfipraven na
jeho druhy ptichod: ,Nefekl sam Kristus svym apostoliim, Ze se nemusi zabyvat ani

dnem, ani hodinou?*!6?

. Presto konec pfitomného svéta nachazi svou teoretizaci
v kfestanském mysSleni. Dani¢lou zminuje teorie svych piedchiidet, jejichz vycet
Antoine Guggenheim shrnuje nasledujicim pfehledem: ,,A. Schweitzer (dGsledna

eschatologie), C.-H. Dodd (uskutecnénd eschatologie), M. Bultmann (existen¢ni

155 Tamiéz.

156 Tamiéz, s. 10.

157 Tamiéz, s. 84.

138 Tamiéz, s. 93.

159 Tamiéz, s. 84.

160 DANIELOU, Jean. Essai, s. 261.
161 Tameés.

162 Tamtéz, s. 261.
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eschatologie) a O. Cullmann (ofekavand) smérem k eschatologii D. Mollata: zapocaté
eschatologii*!®,

V piipadé eschatologie Jeana Daniélou v nasi praci rovnéz hovofime o jiz
zapocaté eschatologii, nebot’ nepfestava zdiraznovat jeji propojeni s pozemskou
realitou. To proto, Ze cesta spasy se otevird s Kristovou osobou: na kiizi tikd ,,dnes
budes se mnou v raji (L 23,43), jak ukdzeme ddle, zasadni je ono ,,dnes“. Bozi
kralovstvi zafina tady a ted a nutn¢ ovliviiuje pfitomnost, a tedy existenci, proto
Guggenheim jeho teologii nazyva teologii naplnéni (théologie de |'accomplissement)
s odkazem na Mk 1,15 ,Naplnil se ¢as“ (,,Les temps sont accomplis®). Ver§ dale
pokracuje dirazem na pocatek Boziho kralovstvi v pozemské realité, jenz zdsadnim
zpusobem zavazuje kazdého Glovéka: ,.a piiblizilo se kralovstvi Bozi. Ciiite pokani a
vérte evangeliu® (Mk 1,15). Ackoli konec ¢asnych dé€jin neni ¢lovéku znam, je vyzyvan
Jiz k ,,angaZovanosti®, k tomu, aby na tento konec neptestal myslet a pfipravovat se na

néj, coz vede k osobnimu zavazku jeho existence.

1.2.4.4 Chalcedonské dogma jako interpretacni prvek eschatologického naplnéni
Jak detailngji uvidime ve tfeti kapitole této studie, Jean Daniélou se ve své
eschatologii odvoldva k chalcedonskému dogmatu. Shrneme-li velmi stru¢né ¢ast, ktera
se tyka naSi prace, chalcedonské dogma vymezuje mimofadny vyznam vtéleni,
soupodstatnost Otce a Syna, pficemz Syn je opravdu &lovékem a opravdu Bohem!%:
,koncilni otci hovofi o jediném Kristu, Synu, Panu a Jednorozeném ve dvou
pfirozenostech*!®®. Daniélou se v tomto kontextu odvolava k Rehoti z Nyssy, ktery
zdiraziiuje, Ze Kristus nabyva lidské podstaty, aby skrze N¢&j clovek nasel své
zboz$téni'®®. Daniélou dodava, Ze ,toto zboz§téni ¢lovéka piedstavuje Gdel, k némuz jej
Biih piedurcil“!®’, k tomuto zboZ§téni je nutna ,,plna integrita Kristova lidstvi“!®®. Dale
sodkazem na List Zidim Daniélou propojuje obsah chalcedonského dogmatu
s Kristovym knéZstvi, které je dano jeho lidstvim!'®. Je veleknézem, jenz vede veskeré

lidstvo ke svému posvéceni: ,Tento knézsky ¢in Krista davda Bohu dokonalou a

163 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de ’accomplissement, s.183.

164 pPOSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Praha: Krystal OP, 2010, s. 173. Antoine
Guggenheim dodava, Ze vramci teologie naplnéni se z chalcedonského dogmatu odvozuje ,dvoji
integrita podstat a jednota osoby”. GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de 1’accomplissement, s. 167.
165 POSPISIL, Ctirad Vaclav. JeZis z Nazareta, s. 175.

166 DANIELOU, Jean. Essai, s. 190.

167 DANIELOU, Jean. Essai, s. 190.

168 Tamié:.

169 Zeiména 7d 4,15. DANIELOU, Jean. Essai, s. 191.
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definitivni slavu tim zptsobem, Ze rusi vSechny ostatni obéti a ze se Kristova obét
navzdy stava oficidlnim kultem veskerého stvoieni. Tak skrze n¢j stvofeni naplituje sviyj
absolutni Gi¢el, jimZ je oslaveni Boha“!7°,

Antoine Guggenheim s odkazem na kapitolu ,,Christologie a historie®
zduraziuje, ze z Pisma vyvstava propojeni toho, Ze Kristus je ,,soufasné Kyrios a
Christos, Jezi§ je koncem a stiedem déjin. V ném se odehrava spasa jeho lidu a soud

viech [, coZ] nachazeji svlij vyraz v chalcedonském dogmatu‘!7!

. Daniélou tvrdi, Ze
v tomto bod¢ se nachazime pied ,,paradoxnim jevem, ktery charakterizuje kiestanstvi,
tedy, ze, ackoli pribé¢h déjin pokracuje, a jesté ocekavame chronologicky eschaton,
kone¢nd realita je jiz piitomna v osob& Vt&leného slova“!’?. Jezi§ tak predstavuje
dokonalé naplnéni v$i skutenosti a soucasné¢ konec dé€jin; jak Daniélou dale dodava
,Kristovo Vtéleni tak znamena néco, co za¢ina a zmociiuje se veskeré skutecnosti“!’3.
Kristus je tak skute¢né¢ christomorfickym prvkem dé&jin, pouze skrze néjz mizeme
ptistoupit k jejich tajemstvi.

Guggenheim odtud shrnuje, ze Esej o tajemstvi déjin vyzdvihuje tii zasadni véci,
které urcuji strukturu knihy: 1) Kristus objasiiuje a ztélesnuje tajemstvi lidskych déjin,
2) Kristus ptindsi a ztélesinuje ,,dokonaly vyraz bozské a lidské synergie [, kterd] vrcholi
v ¢ase naplnéni v proméné lidskych existenci, které se voln¢ davaji jeho spasnému
vlivu“!’*, 3) christomorficky rozmér se dotyka individualniho rozméru lidské existence.

rrrrr

Proto zavazek v nasledovani Krista, kiestanska spiritualita, pfedstavuje ,,odraz historie

76

“I75 y 7ivotg jedince!’S.

spasy

1.2.4.5 AngaZovanost kirest’ana v déjinich: teologie misie Jeana Daniélou

S individudlnim zadvazkem v Zivoté ¢lovéka souvisi rovnéZ teologie misie, jak ji
rozviji francouzsky kardinal. Prav¢ téma teologic misie jej pfivedlo k pojednavéni o
teologii d&jin!”’. V obecng&j$im radmci ekumenického dialogu autor o teologii misie
hovoti v Tajemstvi spdsy ndrodii (1946), kde za jeji hlavni prvek oznacuje skryté

tajemstvi, které spociva v jednoté mystického téla; tedy v jednoté v§eho pred samotnym

170 Tamtéz, s. 191.

17l GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement, s.166.
172 DANIELOU, Jean. Essai, s. 188-189.

73 Tamtéz, s. 189.

174 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de ’accomplissement, s.179.
17> DANIELOU, Jean. Essai, s. 273.

176 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement, s.170.
177 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry, s. 203.
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stvofenim svétal’®. Této jednoty, kterou rovnéz spojuje univerzalita spasy, by mélo byt
,dosahovan[o] misii Slova a jeho cirkve*!”®. Teologii misie, zejména pak ve vztahu
kiestanstvi s jinymi naboZenstvimi, se vénuje ve své knize Tajemstvi prichodu Pdné
(1948).

Nés zde teologie misie bude zajimat pifedev§im z hlediska hldsdni Boziho
kralovstvi v duchu pavlovské teologie. Ke spdse Dani¢lou opakované dodava jako jeji
korelat svobodu, ktera také implikuje osvobozeni se od 1zivych a iluzornich
pozemskych konstrukt. Z hlediska zasadniho primatu Kristovy udalosti, jak dodava
Guggenheim, tak ,Kristus oteviel cestu ke spadsnym skuteénostem tim, ze nastolil
Novou Smlouvu, ktera se naplni az v nebi. Pfichod Krista, protoze pfinasi plnost spasy,
definitivni BoZi ¢&in, také piinasi nejvyssi lidskou svobodu“!®®. Jde o naplnéni nového
stvoteni, které¢ ¢loveéka plné osvobozuje a dava mu ucast na plnosti byti, proto teolog
zdaraziuje dilezitost evangelizaéni misie, kterd je pozemskou cestou ke zmiovanému
zboz§téni. Misionafské pisobeni a hlasani Boziho slova, se sou€asn¢ stava teandrickym
uskute¢iiovani Mirabilia Dei, Boziho zasahu v lidskych d&jinach!®!. Ocekavani paruzie

tedy ma byt vyplnéno sluzbou Kristu, a tedy Gicasti na ,.,evangelizaci svéta, na misii“!®?.

1.2.4.6 Shrnuti Antoina Guggenheima: hlavni pFinos teologie Jeana Daniélou
Neprestava byt aktualni teologova christologicky orientovana eschatologie, kdy
skrze interpretaci evangelia a svou znalost cirkevnich otcii Jean Daniélou znovu
promysli vtéleni. Pravé vtéleni, Kristovo spasné¢ dilo, udélost jeho obéti zasadnim
zpusobem proméiuji d&jiny a jejich percepci, a soucasné tak i ¢lovéka jakozto jedince,
ktery nasledovanim Krista vstupuje do historie spasy: ,,samo Kristovo dilo az do konce
objasiiuje tajemstvi lidské historie [, je] dokonalym vyrazem synergismu bozského a
lidského [a] vrcholi v Case naplnéni tak, Ze pretvari lidské existence, které se volné
odevzdavaji jejimu spasnému vlivu“!®?. Zisadni rys tedy ustanovuje to, Ze autorova
teologie naplnéni se rozviji od ,ustfedni povahy Kristova tajemstvi<!8* S touto jeho
usttedni povahou dale souvisi, Ze v odevzdani se jeho spasnému vlivu ocekdvame jeho

druhy pfichod a ,,pfipravujeme s nim a v ném konecné zjeveni Nebeského kralovstvi.

178 Tameéz.

179 Tameéz.

18 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de ’accomplissement, s.183.
BIDANIELOU, Jean. Essai, s. 19.

182 Tamtéz, s. 186.

183 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement, s. 170.
18 Tamtéz, s. 186.
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Kfestané jsou spolu s ostatnimi uvniti historie sméfujici k naplnéni“!®. Bih, ktery
neustale zasahuje do dé&jin, o¢ekava od cCloveka reakci a ,,spolupraci na spasném
amyslu“!%®. V pozemské skutecnosti se tato spoluprace zjevuje napiiklad v cirkvi,
v ramci mystického téla Kristova.

Pro pochopeni jeho teologie naplnéni jsou dale =zasadni typologie a

87 které jsou ve své podstaté eschatologické, vychazeji z centrality

evangelizace!
Kristova tajemstvi; vénujeme se jim ve tieti kapitole této prace. Jeho nazirani
dynamické tenze mezi pozemskou a eschatologickou realitou rovnéz obohacuje
teologické mysleni, pfiCemz teolog zdiiraziiuje ,,eschatologicky rozmér Bozich zasahii
v d&jinach“!8® kterym se vramci dialogu pozemské skutednosti s eschatologickou

vénujeme ve druhé kapitole nasi studie.

185 Tamtéz.
186 Tamtés.
87 Tameez., s. 170.
188 Tamtéz, s. 182.
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2. Konstitutivni prvky pozemské reality. Smérovani k eschatologické skutecnosti

v Kristu

Ve své knize Budoucnost naboZenstvi (L’avenir de la religion, 1968) Jean
Dani¢lou poznamenava, ze ,,Pavel VI. [...] spravné poukdzal na to, ze Koncil ma dva
ukoly: nejdiive obnovu cirkve v jejim vlastnim nitru, dale pak jeji dialog s modernim
svétem. V tomto proménujicim se sveété predstavuji slovo Bozi, udalost vzkiiseni,
ustanoveni cirkve neménny prvek, mimo né&Z jsme unaseni chaosem*'®. Udalost
vzkiiSeni pro svlj zasadni vyznam predstavuje ustiedni bod misionafského plisobeni
cirkve; soucasné pfinasi pevny bod nadéje a smyslu ve zmifiovaném svété chaosu, kde
zaznivaji teorie zpochybnujici viru a s nimiz se ve svém dile kardinal Danié¢lou pokousi
vést dialog. V soudobém svété pokroku, ktery v duchu védeckého racionalismu
odstraniuje viru jako néco zastaral¢ho, se proto autor dotazuje, zda ,,ateistickd koncepce
Cloveka, zalozena na Marxovi a Freudovi, se stane zakladem nov¢ kultury nebo zda
biblicka koncepce c¢loveéka, ktera vném vidi duchovni bytost, jehoz existence
transcenduje smrt, zistane zakladem nasi civilizace“!®®. Nad hlavnimi body tohoto
dialogu, tedy nad skutecnosti, korelativné i nad vniméanim ¢lovéka a jeho postavenim ve
svéte se zamysli tato kapitola.

S pomoci knih Budoucnost nabozZenstvi a Odvékad vira a dnesni clovék (La foi de
toujours et [’homme d’aujourd’hui, 1969) se pokusime popsat, jak vnima Jean Daniélou
pozemskou skutecnost. Druhd ¢&ast se bude zabyvat virou a jejimi st&€Zejnimi
charakteristikami, kter¢ svou podstatou smctuji ke christologické dimenzi, jiz se
s diirazem na eschatologické naplnéni pokusi konkretizovat treti podkapitola. Ve Ctvrté
podkapitole se v souladu s dilem Modlitba jako politicky problém (L oraison, probléme
politiqgue, 1965) zaméfime na modlitbu jako propojeni pozemské a eschatologicke

reality a jako na urcity indikator byti clovéka ve svéte.

2.1 Skute¢nost

Jean Daniélou pfipomina znamou skute¢nost, ze

pokud je Bih neviditelny, neznamena to, Ze je temnota, ale naopak, Ze je pfili silnym svétlem.
Kdyby se Bith k nam pftiblizil, stézi bychom mohli snést jeho pfitomnost, natolik [...] je hutnost
jeho existence intenzivni; jde o to, co oznaduji tato slova Bible s obdivuhodnou hloubkou:
,Nemiizeme vidét Boha, aniZ bychom zemieli“!?'.

18 DANIELOU, Jean. L ‘avenir de la religion, s. 136.
190 Tamiéz, s. 7.
Y DANIELOU, Jean. La foi, s. 56-57.
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Jako takovy Buh vyzaduje zvlastni inteligen¢ni piistup, ktery unika racionalismu
ateismu; rovnez Blh pfindsi plnost byti, kdy pfesahuje viditelny svét, v némz se dava
poznat ve znamenich. Spokojuje-li se ateismus s hmotnym svétem a s okamzitym
prozitkem, transcendentni plnost eschatologické dimenze je pro n€j nepfijatelna. Odtud
vychazi ,,hutnost jeho existence®, o niz pisSe kardinal Daniélou, nebot’ plna Gcast na jeho
byti nastdvd v eschatologické roving, avSak dava se poznat jiz na zemi nejen ve
svatostech, ale 1 ve vztahovosti, ktera definuje Cloveéka a je zasadni pro rozvoj jeho
osobnosti jakoz 1 existence obecné. Ve vztahovosti Bozi lasky ¢loveék pocituje odraz
této ontologické, transcendentni plnosti, na niz bude mit plny podil ve vzkiiSeni. Proto
Daniélou v dobovych filozofickych a ideologickych smérech nachdzi logické
nesrovnalosti, ktera se nemohou ztotoznit s kiestanskym pohledem na skutecnost,
nebot’ ten presahuje viditelny svét a smeiuje od pozemské k eschatologické roving.

Zpocatku své knihy Odveka vira a soucasny clovek francouzsky teolog

«192 " Daniélou

opakuje Sartriiv vyrok: ,,Svét je absurdni, a proto Buh neexistuje
v argumentaci k nému vychézi ze zminéné Bozi ,,hutnosti®, z toho, ze Buh je absolutni
plnosti vseho, tedy i smyslu. Soucasné¢ dodava, ze také ,,vyznamni védci dneska
zpochybiiuji, Ze by byl svét absurdni, nebot’ se nam naopak zda mimofadné prodchnut
inteligenci. V tomto okamziku, jestlize svét neni absurdni, musi Sartre uznat, ze Bih

«193

existuje Mysleni Sartra poznamendva valeénd zkuSenost a aspekt beznadgje;

absurdita se pro n¢j dotyka také vztahovosti, kdy druhy pfinasi vyznamné omezeni mé

194 'Nasledujici podkapitoly se pokusi shrnout nékteré z hlavnich aspektd

subjektivity
ateismu, v jejichz protikladu Dani¢lou pfedstavuje kiest'anské hledisko. PfedevS§im nas
bude zajimat svoboda, kterou z christologické perspektivy dale doplni kapitola 2.3.2 a

cirkev ve své pozemské jakoz i eschatologické perspektive.

192 Tamiéz, s. 20.

193 Tameéz.

194 Absurdni beznadéj lidského byti se dotyka také v této kapitole analyzované svobody: ,,Svoboda je
nakonec bezpfedmétnd, protoze se nachazi v ramei svéta, ktery nema smysl, svéta, ktery je konec konct
absurdni [...] moje svoboda ma sama o sob¢& sviij vlastni cil: cilem je byt volny, ale neni pro¢. Jedina véc,
ktera se po mné vyZzaduje, spodiva v tom, abych naplnil sam sebe. Jedinou etikou je etika velikosti;
jedinou povinnosti je jit a% na hranici sebe samého“. DANIELOU, Jean. L avenir de la religion, s. 76.
Sartrova svoboda, ktera se soustfedi na ¢lovéka a napliovani jeho vlastniho ja, nevede k Zadnym vys§im
cilim; pfinési jen egoistické tapani v zaslepeném kruhu vlastni individuality a jejich subjektivnich potieb.
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2.1.1 Co nabizi ateismus

Kdyz ve sv¢é knize Budoucnost nabozenstvi kardinal Dani¢lou za¢ind uvazovat o
nabozenstvi a vife v soudobém svéte, pojmenovava jako hlavni problém ,,urcitou krizi
ve vnimani Boha, adorace, modlitby*“!*>. V knize Odveékd vira... pak hovofi o problému
Boha!®. Krize a korelativni problém v uvazovani konceptli vznikd jako disledek
zpochybniovani nabozenstvi védeckymi teoriemi, které jsou poznamenany uvazovanim
o smrti Boha, tedy o jeho neuzite¢nosti pro soudobou spolecnost, ktera naboZenstvi

vnima jako ur¢ity ,ptedvédecky stav:!®’

ve zpusobu zivota a vnimani svéta. Tato
situace neni nikterak nova; problematicka se zde jevi v kontextu krize uvnitt cirkve.
Daniélou ve svém uvazovani nasleduje Pavla VIL.: ,nejzadvaznéj$i nejsou problémy,
snimiz je cirkev konfrontovana zvenci, ale ty, kterym celi uvnitf. Jsme nuceni
konstatovat urc¢itou krizi viry uvniti cirkve [, a to] na vSech urovnich, opousti se od
kn&zstvi, od zasvéceného Zivota, ale také od piislusnosti k cirkvi“!®®. Francouzsky
teolog vnima tuto situaci jako mimotadnou vyzvu, kdy je nutné, aby cirkev ukdzala svijj
vyznam, a piedevs§im svou aktualnost.

Daniélou se postupné vénuje riiznym teoriim, které narusuji vnitini koherenci
cirkve a snazi se chybné ptetvafet kiestanstvi ¢i poukdzat na jeho Gdajnou zastaralou
neadekvatnost tak u¢inng, Ze o své vife pochybuji sami kiestané: seznamuje naptiklad
s teorii filozofa a politického aktivisty Francise Jeansona (1922-2009), ktery vidi
budoucnost kiestanstvi ve vztahovosti, tedy v lasce k bliznimu, v budovani spole¢ného,
pozemského dobra a v solidarité. Je podle n&j viak nutné ,zbavit se Boha“!®®. Tento
pohled kardindl Daniélou nazyva ,horizontalismem, to znamend, 7e je v kiestanstvi
vidéna pouze horizontalni rovina vztahu ke druhému a je zcela omezena vertikdlni

rovina vztahu s Bohem*2%

, skrze niz teprve tento horizontalismus nabyva smyslu.

Na horizontalni roviné zistava také marxismus a existencialismus; spolecn¢ se
shoduji na tom, ze ¢lovék sam rozhoduje o svém osudu. V piipadé marxismu jde o
socidlni sméfovani, u Sartra o individualismus, kdy je ¢lovéku dana neomezena
svoboda, jak naloZi se svym Zivotem v rdmci imanentnich individualnich rozhodnuti:

od nynéjska osud ¢loveéka bude zaviset na ném samém. Toto je samotny zaklad marxistického
stanoviska, pro néjz to, Ze se véfi v Boha, predstavuje zpiisob, jak pfipravit o energii organizaci

195 Tamtéz, s. 22.

196 DANIELOU, Jean. La foi, s. 30.
197 Tamtéz.

198 Tamtéz, s. 30.

199 Tamtez, s. 31.

200 Tamiéz, s. 32.
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pozemské obce; naboZenstvi je jako opium. Takové je rovnéZ Sartrovo vychodisko, pro n¢hoz je
moje svoboda v kazdém okamziku absolutnim poéatkem. Neni nic pfede mnou, je to moje
svoboda, ktera je pocatkem, je tvofeni, je principem; vechno je pro mne mozné a viechno zavisi
absolutné jen na mn&?°!,

V obou ptipadech ¢loveék sam tvoii svij Zivot; mél by se jej snazit naplnovat tak,
aby se dostal ,;na pokraj sebe samého***>. Kromé ptehnaného individualismu Daniélou
upozoriiuje na soudoby pohled, Ze nabozenstvi patii do sféry citu, zatimco skute¢né
jistoty milize pfinést pouze véda*’>.

Vsechny tyto teorie se vsak jevi jako nedostatecné, nebot’ spocivaji na lidské
interpretaci transcendence. Vyznivaji potom jako karikatury nabozenstvi ¢i ptimo jako
jejich détinské popirdni spocivajici na paradoxech, které lidské byti zbavuje jeho
eschatologické dimenze. Daniélou proto opakované zdlraziuje, ze odstranéni Boha ¢ini
skutecnost nelidskou: ,,nicite-li Boha v srdci ¢loveéka, Cinite skodlivé dilo [...] Soudime,

7e omezit Boha na lidsky vytvor, nas vede k nelidskému svétu“?%,

Popteni
transcendence odsuzuje svét k absurdité docasnosti a ni¢ivé sily smrti. Tato omezena
perspektiva nejen zbavuje lidsky zivot nadéje, ale pfirozené se dotyka i vztahovosti a

obecné rozvoji jedince v ramci jeho vlastni existence.

2.1.2 Svoboda

Ateismus se opakovan¢ vyjadiuje k ndbozenstvi jakozto k néCemu, co omezuje
svobodu Clovéka, co jej ¢ini détinskym, anebo slabou loutkou v rukou iluzornich idealt.
Jelikoz Bih ¢lovéka na ontologické Grovni nepfedstavitelné pfevySuje, vzdy zistanou
faleSna a nedostateCna srovnani, kdy Karl Marx soudi, Ze¢ ,,vztah Buh-Clov¢k je
metafyzické odivodnéni vymyslené vlastniky, které ma vysvétlit ontologickym
zpisobem vztah d&lnik-vlastnik“?%. Tento vztah stoji na nepomérné analogii mezi
ontologickou zavislosti pracujiciho vici vykofistovateli, ktery ma kopirovat vztah
stvofeného se svym Stvotitelem?®®. Podobné& zavadgjici je srovnani vztahu rodice-ditéte,
kdy ateista usuzuje, ze ,,Clovek, jakmile se stane dospélym, by jiz nemél poslouchat
Boha, stejné jako dite, kdyZ se stane dospélym, nemusi jiz poslouchat své rodice. Proto

by se dalo fict, Ze ateismus odpovidd dospélosti, zatimco naboZenstvi détstvi*??’.

01 Tameéz, s. 27.

202 Tameéz, s. 28.

203 Tameéz, s. 18.

204 DANIELOU, Jean. L avenir de la religion, s. 67.
205 Tamréz, s. 81.

26 Tameés.

X7 Tameés.
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Teolog ihned vysvétluje zasadni rozdil na Grovni byti; vztah rodi¢e urcuje biologickou
existenci, zatimco vztah k Bohu piindsi zasadni ontologickou determinaci: ,,Vztah
rodice-dité je zalozen na biologické struktufe existence, zatimco vztah Clovék-Bih ma
stéZejni ontologicky charakter a je samym vyrazem vztahu k transcendenci“?*®. Shoda
této komparace spoc¢iva na prvni pohled v obétavé, agapické lasce; ve vztahu Boha k
¢lovéku nicméné piijde o zéklad a podstatu celého naseho byti’®. Liska je Bozskym
tvlir¢im principem, proto ,,byt ve vztahu s Bohem neni otroctvi, ale naopak samy vyraz
existence [...] je to naopak vyraz ze samého zakladu existence*>!’. Laska je ustfednim
vztahem Trojice; je to pravé ve vztahovosti, kdy nam Bth dava nahlédnout do ,,Zivota

w211

z lasky““"". Z lasky a vztahovosti jakozto ustfedni definice ¢lovéka pak vyplyva dalsi

zasadni rozdil mezi kfest’anstvim a ateismem:

Je to v mife, jak jsme angaZovani zakladni strukturou naseho byti, ve vyméné lasky s Bohem,
kdy se stavame Bozim obrazem. Ateista se nejdiive povazuje za izolovaného, pak hledi na druhé
a dotazuje se v jaké mife mize byt s nimi ve vztahu, aniz by jej zbavili jeho svobody. Stale ma
tuto myslenku, Ze zaviset na druhém jej zbavuje jeho svobody, zatimco my se u¢ime od Boha
samého, e zdviset na druhém je piimym vyjadfenim blaZenosti a Zivota?'2.

U¢ime se tedy pfimo od Boha tomu, Ze tfi Bozi osoby na sob¢ vzajemné zaviseji
v plnosti lasky; konstitutivni je rovnéz vztah Bozi lasky k clovéku. Chceme-li se
piiblizit k obrazu Bozimu, znamena to, Zze 1 clovék se pln¢ rozviji pouze
v interdependenci mezi lidmi a ve vztahu lasky k Bohu; v disledku tak neni ohrozena
jeho svoboda, nybrz bez vztahovosti neni vliibec mozné plné rozvinout svou osobnost.
Nachazi-li se v Bohu plnost ve své absolutnosti a idealité, ,,poslouchat Boha neznamena
popirat mou svobodu, je to naopak jeji nejvyssi naplnéni*?!®, nebot’ je-li Bith absolutni
plnosti, nachazi se v ném i plnost vii svobody?!*. Odtud autor odvozuje rovnéz aktualni

fyre2lS

ukol cirkve: ,,osvobodit lidi od sociologickych otroctvi, ktera je jesté tizi““"~, mezi n¢z

spadaji prave riizné teorie, které mu vnucuji svou vizi svéta.

208 Tamréz, s. 81-82.

209 Tameéz, s. 82.

210 Tamiéz.

A1 Tamiéz.

212 Tamiéz.

213 Tamtéz, s. 83.

14 Tameés.

215 DANIELOU, Jean. La foi, s. 25.
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2.1.3 Cirkev

V duchu Druhého vatikédnského koncilu kardinal Danié¢lou vnima cirkev jako
Bozi lid, jako T¢lo Kristovo: zije v Kristu a skrze Krista, coz se piirozené dotyka jeji
pozemské 1 eschatologické dimenze. Cirkev v Kristové duchu vnima jako ,cirkev

hc4216

chudyc a pfipomina, ze ,cirkev je svou podstatou misiondiska. [...] Jejimi

zdkladnimi projevy jsou boj proti valce, proti rasové diskriminaci, proti hladu“*!7,
Cirkev se angazuje na zemi pro naplnéni socialni spravedlnosti, ochrany zivota a
svobody, nicmén€ Dani¢lou dodava, ze ,,je jasné, ze sekularizovat cirkev znamena ji
zmrzadit o jeji eschatologickou dimenzi*?!®, Proto je nutné, aby cirkev reagovala na
krize pozemské skutecnosti, avSak nesmi se ,,rozpoustét v klamném humanismu a musi
dal hlasat zpravu o vzkiiSeni, to znamena mesianismus, ktery se uskutecnuje
v uvédoméni, Ze ¢lovék sam sebe nemiiZze osvobodit“?!®. Vzkiiseni tedy predstavuje jeji
,skutedné naplnéni“??, poselstvi a poslani; v cirkvi se stavaji ,,piitomné svaté d&jiny [,
pricemz] cirkev je spolecenstvi téch, ktefi jsou vtéleni do vzktiseného Krista, ozivovani
duchem svatym a ktefi se stali Bozimi détmi‘**'. Jedna se o spoleenstvi téch, kdo
v duchu pavlovské teologie Téla Kristova: sdileji to, ze ,,oblékli Krista® (Ga 3,27), tési
se tak Bozi milosti, kterda sméfuje k vykoupeni.

Kiest a obecné svatosti poukazuji k propojeni v eschatologické a pozemské
dimenze. K jejich svatostné souvztaznosti Daniélou dodava, ze cirkev ,,ma své jadro
v eucharistii. Je spolecenstvim svatych, to znamena téch, ktefi se podileji na svatostech.
[...] Zde se nachdzi pokraCovani tajemstvi smlouvy, podle niz Bozi ldska ustanovuje

¥ v

nejvy$sim a nezrusitelnym zptisobem bozska dobra, kterd dava komunitg, jiz utvaii<?*2.
Bozska laska tak predstavuje zakladni tviréi princip, v némZz se nerozlucitelnym
zpisobem spojuje ,,viditelné spoledenstvi a spolecenstvi vykoupenych*“*?*. Z prvni
charakteristiky vyplyvd ,svatostné déni [a] soucasné univerzalni povolani ke

svatosti“;>** ve svém druhém pojeti je ,jedineénym cilem (eschatos) lidstva podle

216 DANIELOU, Jean. L avenir de la religion, s. 97.
27 Tamtéz.

218 Tamtéz.

29 Tamtéz, s. 98.

20 Tamtéz.

21 Tamtéz, s. 98-99.

22 Tamiéz, s. 100.

23 Tamiéz.

24 Tamtéz, s. 100-101.
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Boziho zaméru“,??* Daniélou tedy cirkev vnima jako ,jedinou cestu spasy*,*?® ktera

odpovida ,,souéasnému stavu svaté historie>*’,

2.2 Vira jakozto zvlastni druh inteligence v ramci eschatologického smérovani
Nahlizi-1i kardinal Daniélou na viru, shledava v ni n¢kolik problému a soucasné,
jak sam ik4, ,,vyzev'>?®: pravé ateismus vede k jejimu oslabeni a kiest'ané nejsou s to ji
dostatecn¢ branit at’ jiz proti argumentiim ateismu, ¢i z nedostatku vlastniho presvédceni
anebo znalosti. Shrnuje, Ze ,,opravdové drama cirkve je oslabeni viry, ktera je zaludné
podlamovana s ni nekompatibilni kulturou. To, co soucasna doba potiebuje, je pevna a
zdrava vira, ktera nepfipousti rozpory, ale jistotu jakozto kritérium inteligence*>®. Vira,
a to 1 navzdory srovnani s védeckym racionalismem, piedstavuje jistotu, nebot’ ,,Biih je
pravda, protoZe je Skalou, o niZ se miizeme opfit v§i nasi vahou“,>*® a to z hlediska
vlastniho Zivota a jeho sméfovani, ale 1 z hlediska intelektualniho. Daniélou dale
vysvétluje, Ze jistota, kterd vychazi z viry, ,,se zakldda na danosti toho, ze ve slovo
muzeme vlozit veSkerou nasi inteligenci a veSkery na$ Zivot. Je to slovo JeziSe
Krista“?*!. Viru nelze méfit Zadnou védeckou metodou; vyzaduje ,pfisnou praxi
inteligence v jejim nejvyssim stupni“*2, kdy jeji pfijeti ovlivituje cely nas zivot, ktery
se ji podtizuje tak, aby odpovidal Kristovu Slovu. Z divodu tohoto diirazu na osobni
prijeti a obraceni teolog vyvozuje, Zze vira nalezi do ,;fadu jistot, které vychazeji ze

svédectvi, to znamena, Ze spo¢iva na osob& >3,

25 Tamtéz, s. 102. Jako ,jedine¢ny cil* piekladéme polysémicky vyraz ,unique fin“, kde ,,unique®
znamena jedine¢ny, ojedinély, ale také jediny; ,fin“ znamena kromé cile, sméfovani ¢i zaméru, také
konec. Vsechny tyto vyznamové jednotky maji sviij vyznam pro interpretaci mimofadné milosti BoZziho
daru: ucasti na plném byti ve vykoupeni.

226 Tamtéz, s. 102.

27 Tamiéz.

28 DANIELOU, Jean. La foi, s. 25.

29 DANIELOU, Jean. L avenir de la religion, s. 7.

20 Tamréz, s. 31.

31 Tamiéz.

B2 Tameéz. Kardinal Daniélou s ironii ukazuje, 7e pravdy viry spolu s jeji Zitou zkuSenosti nejdou méfit
zadnou védeckou metodou: ,,Stejné jako nikdy nenajdeme dusi ¢lovéka pod skalpelem, nenajdeme nikdy
Boha na zakladé matematické demonstrace ¢i psychologické analyzy“. Tamtéz, s. 30. Vira vyzaduje
intelektudlni proces vnitiniho obraceni, jemuz se dale prizpGsobuje cely Zivot; jde tedy o angazovani
jiného druhu inteligence, neZ s jakou pracuji exaktni, nebo empirické védy.

3 Tamiéz, s. 30. Vira za¢ina obrdcenim a praxi vnitiniho Zivota, ktera se zmoctiuje celého byti ¢lovéka:
,vira neni jen presvédceni inteligence, je proménou celého naseho byti. Nestadi véfit v Jezise Krista, je
tieba zit v Jezisi Kristu. Proto podminkou vscho ostatniho je, abychom byli zivymi kiestany. [...] Byt
kiestanem znamena vykonavat teologické ctnosti modlitbou, vnitfnim Zivotem®. Tamtéz, s. 136-137.
Vnitini Zivot a Zivot z modlitby predstavuji Zitou viru a dialog s Otcem; jsou tedy pocatkem obraceni a
hledani Pravdy, o niz hovoii nasledujici podkapitoly. Aby vira byla skuteéné Zivym svédectvim, vychazi
7z tohoto vnitiniho prostoru do vztahovosti s ostatnimi: ,,Koneéné je tieba, aby vira zatila, aby se usilovalo
0 jeji predavani, aby chtéla osvitit cely svét. [...] Predavani viry pfedstavuje zasadni sluzbu, kterou svét
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Chybi-li osobni zku$enost, jakékoli slovo o Bohu, at' jiz v kézanich ¢i
v teologickych pracich, se stivd ,umélym a abstraktnim“***, Ve viech téchto
vypovedich o Bohu plati, Ze by ,,se méla obracet na ¢lovéka dané doby, ne na trovni
jazyka, [...] ale tak, aby se setkala se srdcem ¢loveka, se srdcem dneSniho ¢lovéka. Bith
mluvi k srdci. Ale srdce neni citlivost, ale hluboky &loveék“**>, O hloubce lidské
existence pojednava Daniélou v zavislosti na pravé existenci, kterd presahuje hranice
lidského poznani a otvira se spasnou ob¢ti JeziSe Krista. Daniélou toto srdce, v némz se
zjevuje eschatologicka realita, priblizuje pomoci slavného citatu svatého Augustina:
,Nase srdce je neklidné, dokud nespodine v tob&“**®, Pii smé&fovani k Bohu, na cesté

svatosti, k niz ¢lovéka Bih Otec sam povolava, naléza ,vnitini odpor*®’

, vjehoz
disledku si ¢lovék uvédomuje, Ze je hiiSnikem: ,,Necitim se svobodny k tomu, abych
nakladal s vécmi podle své viile a podle svého usudku a kdyz tak ¢inim, vim, Ze jdu
proti néfemu, co ve skutenosti, v hloubi mne samotného, se mi nepfestava
vnucovat“>*8. Hlubina byti tedy po¢itd s moralni distinkci sméfujici k osobni proméng,

ktera se u Jeana Daniélou uskutec¢iiuje ve smefovani k absolutni lasce. Jako dalsi ptiklad

udava esteticky zazitek sublimujici prozivani skute¢nosti: Daniélou zmifiuje pohled na

ocekava od cirkve®. Tamréz. Vira se podle kardindla Daniélou nesmi omezit na jakysi osobni, vnitini a
peclivé stiezeny poklad; naopak musi byt dale predivana, nebot’ cirkev ma pfedevsim slouzit, a tedy
predavat viru. Pravé defétismus pied Sificim se ateismem vidi jako jednu z pric¢in oslabovani viry: ,.zda
se, jako by misionafsky dynamismus byl v dnesni dob& narusen a kiestané méli strach z hlasani pravdy,
7e se vzdali snahy zménit svet. Je tieba bojovat s timto postojem demise, odmitnuti, defétismu®. Tamtéz.
B4 DANIELOU, Jean. La foi, s. 42.

5 Tamitéz, s. 42-43.

B6 Tamtéz, s. 43. Pojem srdce se u svatého Augustina objevuje velmi ¢asto: symbolizuje misto konverze,
predstavuje hluboky vnitini prostor, kde se ¢lovek setkava s Bohem, zaziva odraz jeho plnosti; jde rovnéz
o misto prozafené Kristovym svétlem. Paul-Augustin Deproost shrnuje, ze Bith u svatého Augustina od
samého podatku ve stvoreni nabizi ¢lovéku Gcast na plném byti, zve jej k dialogu ve vzajemném sdileni
lasky, kdy Buh vtiskuje ¢lovéku jednotu a krasu svého obrazu. Nejedna se o vzdalenou a osamélou
transcendenci, jiz bychom dosahli jen naprostym sebezapfenim. DEPROOST, Paul-Augustin. La quéte
augustinienne du sublime dans les Cor fessions, un parcours sur les chemins de ’intériorité. Cahiers des
études anciennes 2019, ¢. LVI (19.05.2019), [2022-02-12].
<http://journals.openedition.org/etudesanciennes/1317>. Naopak, stejné jak vidime v argumentaci Jeana
Daniélou, jedna se o zdanlivé paradoxni pohyb do vlastniho nitra ,,az do srdce, kde je Biih jeste niternéjsi,
nez je Elovék sam sob&”. Tamtéz. Srdee pozemského Elovéka je ,,nevyvazené, vyvedené z miry, a tedy
neklidné®. Tamtéz. Jelikoz touzi po plivodnim stavu jednoty s Bohem Otcem, tedy po rovnovaze plnosti
byti, kterou ,,nyni, s ochledem na nase existenéni podminky, mizeme pouze tusit jakozto pouhy zablesk®.
Tamtéz. Hledani Boha a touha po jeho transcendentni vzneSenosti se stava u Augustina ,,vasnivym
hledanim, které jist¢ vede za hranice télesného bloudéni, v piekonavani sebe a svéta“. Tamtéz. Toto
hledéni je pfirozené rozumové, ,.ale navic jesté zasadné emoéni ve viech svych okamZicich, kdy absolutni
transcendence se véficimu ¢lovéku zjevuje nikoli v mysleni, v ramci askeze ducha, ale v srdci, poté co se
jej dotklo tajemstvi Kristovy osoby®. Tamréz. Tento intelektualni pfistup protknuty osobni emoci se pak
objevuje u Jeana Daniélou, kdyZz hovofi o vife. U svatého Augustina jiz vidime, Zze ¢lovék nahlizi do
svého srdce v ramei ,,navratu k sobé v tom smyslu, kdy se moudrost stava virou a kdy se myslenka stava
tajemstvim®. Tamréz. Jde o tajemstvi ve smyslu pfijeti Krista do své Zivota, jez vede k radikalni konverzi
na vsech trovnich lidské existence.

57 DANIELOU, Jean. La foi, s. 43.

B8 Tamtéz, 44.
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krasnou krajinu, ¢i poslech urcit¢ symfonie. Jejich krasa plisobi na vSechny smysly

Cloveka a soucasné se dotykd zminované hloubky v ném, tehdy ,,je néco ve mné¢, co je

239

jakoby zménéné a proméneéné; a vim velmi dobfe, ze tato hluboka rana“”, neni ten

konkrétni predmet, ktery ji zpUsobil, ale skrze né€j miluji krasu pro ni samotnou, a to
proménénou v néco, co presahuje viechno to, co mi néco omezeného mize dat*%,
Slouzi-li tento obraz obraceni nitra jako pfiblizeni viry, vira pak v korelaci zptitomiuje

241 o

ideal plnosti byti, kterého se skrze ni dotykame. V analogickém obrazu lasky
jejim prozivani, se néco meéni v Cloveku, jenz lasku proziva: jde o ,,objev lasky jako
takové; a proto veskerd autenticka laska je sama o sob& urcitou Zizni po realité, ktera ji
presahuje, predstavuje uréity druh volani, budi ve mné& nostalgii absolutni lasky*>*?,

Aby toto uvazovani nabylo smyslu, vSechno Zzivé, s ¢im se Clovek setkava a co
proziva v pozemské skute¢nosti, musi mit sviij dokonaly ptedobraz v Bohu Stvofiteli,
jenz pozemskou realitu ptirozené piesahuje. Jde tedy o

Boha osobniho a Zivého, ve kterém osobné rozpoznavam uskuteénénou tuto krasu, tuto dobrotu,

tuto pravdu, které jsem tapavé hledal u stvorenych tvord. Je tieba, aby tyto hodnoty v ném byly

koneéné uskuteénény, aby viechno ostatni mélo néjaky smysl; jestli neexistuje, nic nema smysl,
nebot’, jestli neni, vSechno, ¢emu jsem véfil, vSechno, éemu jsem dal Zivot, se stane jen

e

obrovskou iluzi, kterda se nakonec rozbije o absurditu smrti. VSechny hodnoty, kterym vétim,
nemaji zadny vyznam, odivodnéni ani opodstatnéni, pokud v objektivni a transcendujici realité
nemaji néco, co je ustanovuje a odivodiiuje’*.

V Cloveéku a v jeho prozivani se pfirozené¢ nachazi transcendujici smysl, ktery
pfesahuje jeho poznani a k némuZz svym existenénim nastavenim sméfuje. Jeho
inteligence tak sméfuje také k vife, skrze niZ se mu dafi dotykat transcendence a
konkretizovat zatim nepfistupnou plnost byti. Vira proto poskytuje ur¢itou vidinu svéta,
v niz je patrna nadéje Cerpajici z eschatologického naplnéni, ktera dale ovliviiuje zplisob

zivota Clovéka. Jak jiz naznacdila ptedchozi podkapitola: bez Boha je lidské existence

239 Pro evokativni silu svého piirovnani Daniélou pouZiva mystického pojmu ,,zranéni®, anebo ,rany*,
které se objevuje napiiklad v podob& transverberace ve vidénich svaté Terezy z Avily, k nimz se
vyjadroval ve svych seminafich psychoanalytik Jacques Lacan (zejména v jejich pfepisech vydanych jako
Séminaire XX: Encore zlet 1972-1973). Daniélou jiz od pocatku zminuje tyto ,rany“ jako korelaty
plného byti, a tedy, jak potvrdi vzapéti, doteku absolutni lasky, ktera radikalné proménuje zakousejiciho
lasku tak, jak je tomu ve vidéni svéted.

20 DANIELOU, Jean. La foi, s. 45.

21 7de je rovn&z patrnd aluze k teorii Jacquese Lacana, kdy pifemysli o lasce v ramci svych koncepti
druhého a Druhého, kdy Druhy funguje jako iluzorni ideal, ktery dopliiuje pocit bytostného chybéni
milujiciho. Laska pro Lacana vlastné piedstavuje zdanlivé doplnéni vlastni netplnosti: u druhého
hledame to, co nam chybi. Toto chybéni neni existenénim hledanim hlubokého smyslu, nybrz naplnénim
vlastnich tuzeb, jejichz se druhy stava uréitym projekénim platnem. Srov. LACAN, Jacques. Séminaire XI
: Les quatre concepts fondamentaux de la psychanalyse. Paris : Seuil, 1973.

2 DANIELOU, Jean. La foi, s. 45.

23 Tamtéz, s. 50.
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zmrzacena a neuplna, bez viry by pak byla nesmyslna, v§echno by podléhalo nicoté a

zanikalo v okamziku fyzické smrti.

2.3 Kristus

Tato podkapitola se pokusi o prvni pfibliZzeni toho, jak kardindl Daniélou pojima
Krista. Jelikoz se tato ¢ast primarné zaméfujeme na konfrontaci s pozemskou realitou,
podivame se nejdiive na to, jak autor z christologické perspektivy definuje cloveka
skrze jeho pozvani k ucasti na plnosti byti, jez se mu nabizi jako gesto lasky ztélesnéné
Kristem. Druha c¢ast této podkapitoly bude vénovana pifimému vymezeni vuci
marxismem nabizenému osvobozeni (libération), proti némuz v knize Budoucnost
nabozZenstvi Daniélou stavi Krista jakozto jediného skute¢ného Osvoboditele, pficemz
jako jediné skutecné a trvalé Osvobozeni vnima vykoupeni. Z této konfrontace
marxismus nutné¢ vystupuje jako iluzorni a nedostatecnd vize skuteCnosti, ktera se
omezuje na materidlni imanenci a rovnéz, jak kardindl Daniélou poznamendva
s karikaturni nadsazkou, nazira vyznam Krista jako vyslednici ,,rozporti ekonomickée

spole¢nosti v Palestiné na po¢atku naseho véku‘>*,

2.3.1 Kristova obét’: spasny dotyk absolutni lasky jako pozvani k Zivotu v pInosti
Krista a jeho kiiz pojima Daniélou jako mimotfadnou a rozhodujici udalost, o niz
hovotime v ivodu této prace: tedy jako uddlost transformujici skutec¢nost na rozhodujici
pfed a po, kdy ,,neni nic nad JeZiSem Kristem, to znamen4, Ze jde o vniknuti Boha do
déjin, které se udalo pfed dvéma tisici lety a soucasné je rozhodujici a kone¢nou
udalosti, nad niz nemtze nic byt“***. Skrze tuto udalost, kdy se ndm dava nahlédnout do
eschatologické vidiny ¢asu a soucasné ,,v Jezi§i Kristu nam Blh odhaluje ve své

tiplnosti to, co bychom méli védét o BoZim tajemstvi a o tajemstvi nasi existence**%°,

V ramci této uplnosti poznani Dani¢lou dodéava, ze kiestanstvi nemuize byt nahrazeno

vy

jinym nabozenstvim, ani institucemi, kdyz ,,v JeziSi Kristu bylo feceno posledni

slovo*?¥ je tedy ,,definitivnim vyrazem“>* vieho védéni, které je pro poznani ¢lovéka

nutné, a také svou podstatou trval¢, nebot’ se ustanovuje Bohem v Kristu.

244 DANIELOU, Jean. L avenir de la religion, s. 69.
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V Kristu se zjevuje tajemstvi nasi existence: Danié¢lou hovoii o ,,poslednim
tajemstvi toho, &imZ jsme, co zcela unikd nagemu vlivu**?, kdy nadm ve svém lidstvi
zjevuje nas lidsky 0dé¢l, ale rovnéz ve své obéti a vzkiiseni vyjevuje Bozi plan. Tedy
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eschatologické sméfovani k ,,plnosti Zivota a existence“™", jeZ pifinasi pro autora

,vrcholnou odpovéd’ na veskeré nase dotazovani, na vSechny naSe otdzky tykajici se
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posledniho smyslu naSeho osudu“*'. Bez Boziho pozvani k plnému zivotu by se

z lidské existenci stala ,,ponura fraska“,>?> kdy by ¢&lovék byl na urcity okamzik vzat
z nicoty, aby by byl do ni nakonec opét uvrzen®>. Jinymi slovy je mozné fict, Ze
Kristova obét’ a jeho vitezstvi nad smrti znamena to, ze ,,nejsme urceni ke smrti, ale
jsme svou podstatou urceni k tomu, abychom byli zivi, tedy abychom méli ti¢ast na
zivoté, ktery piesahuje hranice toho, co nazyvame Zzivot a smrt, abychom se pln¢
rozvinuli za hranicemi tohoto Zivota v tajemné plnosti Boha, na niZ budeme G¢astni“>>.

Toto pfedurceni ke sdileni ucasti na plnosti byti v korelaci s obéti Syna vychazi
ze zékladniho existenéniho piedureni, které spociva v lasce. V souvztaznosti
k ontologické plnosti musi byt rovnéz laska Boha Otce absolutni: dava v ni svého Syna
jednou provzdy a za vSechny, proto jeden kazdy ¢lovek, ,,vSechny tyto duse, vSichni
muzi, viechny Zeny maji v Bozich o¢ich nekone¢nou hodnotu, o niz sami nemaji zdani.
Jsou milovéani vice, nez se miluji oni sami“?>. Kristus tedy pfinasi rozhodujici ,,gesto
Bozi lasky ptichazejici do svéta®“, kdy skrze N¢j ptisobi Bozi laska a soucasné ztélesnuje
,Boha-Vykupitele a Vykoupeného-Clovéka*>>®. Tento zdanlivy paradox piedstavuje
pokracovani starozakonnich proroctvi a jako takovy pfiblizuje ¢lovéku eschatologickou
plnost byti, kterda zalind jiz v pozemském téle. Toto gesto lasky Dani¢lou rovnéz
ilustruje jako bytostnou propast mezi Bohem a ¢loveékem, jiz pfekonava Bih ze své
viile, jeZ je darem a obsahem viry: ,,Toto je vlastnim gestem lasky Boha pfichazejiciho
k ndm, abychom mohli jit my k nému; to znamena to, co absolutné tvrdi kiestanska
vira, Ze Clov€k je neschopen sdm sebe zboz§tit a ze mize jit jen o dar Boha a Ze vira

«257

znamend vé&fit v existenci tohoto Boziho daru Toto zbozs§téni c¢lovéka se

konkretizuje a stava univerzalné mozné praveé ve vtéleni, nebot jak Daniélou opakované

X9 Tamtéz, s. 93.

250 Tamtéz.
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pfipomina: ,,samym pifedmétem kiestanské viry je bozstvi Jezise*,>® ktery v lasce Otce
piekondva zminénou propast a stava se Clovékem. V Kristové obéti a ve vzkiiSeni se

pak gesto lasky stava univerzalné platnym.

2.3.2 Kristus jako vrchol osvobozeni

V souvislosti s poznatky o osvobozeni, které nabizi marxismus, Daniélou
zduraznuje, ze jediné pravé osvobozeni je mozné s Kristem a v Kristu, tzn. jeho obéti. V
duchu svatého Augustina Dani€lou tvrdi, Ze ,,naSe svoboda je zajata a potiebuje byt

osvobozena*“*’; v tomto vychodisku naléza jedinou myslenkovou shodu s marxismem

v tom, Ze se v osvobozeni nejedna o nic ,,abstraktniho®,?*® nybrz o n&co, co transcenduje
individualni zkusenost, a pfitom se dotyka jednoho kazdého z nas v jeho individualite a
konkrétni existencni situaci. V duchu Kristova nasledovani a piislibu eschatologické
plnosti znamena osvobozeni v augustinovském duchu, Ze Clovek se stava ,,svobodny ve
vztahu ke vSem otroctvim téla, kdy jich dokdze uzivat, aniz by jej zni¢ily ve vztahu
k otroctvi pudu a vasnivym reakcim, k sociologickému zajeti socialniho, rodinného
prostiedi a konecné ve vztahu k duchovni bidé€ a hiichu, v té¢ mife, kdy je hiich né¢im,

od ¢eho jsme zcela neschopni se osvobodit sami“?®!, Marxismus nabizi pouze

osvobozeni od ,.ekonomickych otroctvi“?®?, avsak ,lidstvo miize spravedlivé sdilet

materialni statky a rozdélit se o né€, a soucasné miize byt uvézneéno, pokud jde o zasadni

¢innosti“?®, Svou podstatou tedy marxismus zdstivd v socio-ekonomické sféie

materidlni reality imanence, ktera svym umélym upfednostiiovanim redukuje nejen
veskeré dalSi prozivani, ale i1 veSkerou transcendenci imanence.

V porovnani s marxismem nabizi kiestanstvi osvobozeni v zasadni Grovni, ktera
determinuje byti Clovéka, a to skrze eschatologické vykoupeni v pozemské realité:
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Kristus sestupuje do pekel, k samému , koteni zla“~*", a to svym sestupem do pekel, kde

se zlo, utrpeni a hfich zcela vymykaji lidskému dosahu a moZnému plisobeni. Kristovo

MY 4

spasné osvobozeni lidstva prochazi ptes ,,Vzkfiseni, velikonoéni tajemstvic?®

, Znamena
vitézstvi nad kofenem zla, a tedy 1 nad smrti. Toto absolutni a Gplné osvobozeni, jak je

definuje autor, naléza teologicky ekvivalent v pojmu vykoupeni.

58 Tamtéz, s. 68.
259 Tamtéz, s. 84.
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Ve vykoupeni Kristus jedna jako ,,absolutni Osvoboditel**%%; jeho spasné jednani
pfedstavuje mimofadnou milost, v niz Daniélou zduraziluje jeji trinitdrni rozmér. Pro
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autora, ,,je milost vzdy BozZi iniciativou‘~®’, jde o defini¢ni prvek byti, kdy s pomoci

Ducha svatého sméfujeme k obrazu Bozimu na jeho pozvani:
Milost je ¢innosti Otce v nas. [...] Je to pouze skrze Syna, jak miizeme vstoupit do znalosti Otce.
[...] Je to Duch svaty, ktery nas konfiguruje ke Kristu a otvira nam tak pfistup k Otci. Milost je

¢innost, ktera pozveda ¢&lovéka nad néj samotného do svéta, ktery mu je svou podstatou
nepiistupny. MiiZzeme tam vstoupit pouze tehdy, jestli pro nas piijde Biih?%®,

Tato milost se projevuje v pozemské skute¢nosti jako ,,odevzdani a diveéra“?®,

tedy jako vira, kdy cloveék daveéiuje Bohu a nikoli svym umeéle hypertrofovanym
schopnostem. Pozemskou skute¢nost presahuje tajemstvi Trojice, jejimz ustanovujicim
prvkem, na némz je ¢lovéku dano se podilet, je laska: konkrétné jde o ,,pohyb trinitarni
lasky, ktera vychazi z Trojice, aby se zmocnila ¢lovéka a pozvedla jej ke Trojici®?”".
Milost je tedy darem, jenz Bih dava lidem v moZnosti Gcasti na svém Zzivoté skrze
svého Syna; pozvedava tak ¢lovéka z materidlni skute¢nosti a uvadi jej do pravé reality
svého zivota: ,,Tento svét se ndm zd4 jako neredlny, protoze jsme ponofeni do télesnosti
a krve. AvSak ve skuteCnosti jsou t€lesnost a krev neskutecné, zatimco Biih je tim
nejrealnéjSim. Podstata hiichu je radikalni subverzi, v niz je pro nas realny materialni
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zivot a Trojice iluzi [,] jsme to my, kdo se nachazi v iredlnu“~’'. Osvobozeni proto

spociva v odpoutani se od télesnosti materialni skute¢nosti, do niz jak Daniélou naléha,

musi ¢lovék vstoupit ,,hned ted*>7?

svou konverzi, kterd se zavrSuje v eschatologickém
naplnéni.

Zde stale zistava onim absolutnim Osvoboditelem ¢lov€ka a jeho télesnosti
Kristus, jenz zakousi tuto spasnou Bozi milost ve své lidsk¢ podstaté: ,,V Kristu je
milost Bozim Slovem, které¢ se zmoctiuje lidské podstaty. Vtélenim se Slovo zmocnuje
Adama, aby mu jiz nikdy nemohl uniknout. Ocistuje jej krvi svého Kiize a
v Nanebevstoupeni jej bere s sebou k pravici Otce. Od té chvile je ¢ast nds samych ve

sféte trinitarniho Zivota“?”. Kristova obéf determinuje lidské sméfovani a existenéni

podstatu ¢loveéka; Dani¢lou s odkazem na List Zidtim zduraziiuje, ze Kristus ,,v blizkosti

266 Tamtéz, s. 86.
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269 Tamtéz.
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Otce pfitahuje viechno k sob&“?’*, Jak jsme se pokusili ukazat jiz vySe, toto smé&fovani
je priklonem klasce, kterd zhodnocuje pozemsky zivot, pickonidva mylnd zdani
materialniho iredlna a znovu konkretizuje mySlenku prostupujici dilo kardinala
Daniélou: vykoupeni celého lidstva, kdy Kristus
nam otvird cestu. Pfi Nanebevstoupeni nevstupuje Bozi Slovo, ale ztracena ovce, to znamena
celé lidstvo. [...] Veskera milost nebude nikdy ni¢im jinym nez Géast na Kristové milosti. Z toho

divodu, [...] protoZe v ném se ve naplnilo jednou pro vzdy. NaSe nadéje je opodstatnénym
o¢ekavanim, to zdsadni se jiZ naplnilo?”.

Kristova obét’ na kifizi ma univerzalni spasitelskou moc, ktera necini rozdily
mezi lidmi a pfinasi osvobozeni od zla, utrpeni, hiichli a nemoci. Oproti marxistickym
teoriim pfinasi rovnost a osvobozeni, které nabyvaji transcendentniho piesahu a tykaji
se toho, co je v lidské existenci nejzasadnéjsi, co ji vytvafi, orientuje a presahuje. Proto
toto eschatologické ,,osvobozeni“ ve vykoupeni se projevuje v nade¢ji, ktera dava
lidskému Zzivotu a vesSkerému snazeni smysl. Z hlediska pozemské nadéje je rovnéz
zasadni, ze Kristus zvitézil jednou provzdy. Daniélou proto tvrdi, ze vira implikuje
aspekt ,trvalosti*?’%, tedy ,,Ze to, co bylo feéeno v Kristu, bylo feeno jednou provzdy a
nic to nedokaze zmenit [a soucasn¢] v Jezisi Kristu, ktery je Jeho Slovem, Buh ekl vse,
co chtdl ¥ict“*”’. Kristus tedy ztélestiuje trvale a absolutné platné hodnoty, k niZ Zzadna
docasna lidska teorie prizptisobena Casoprostorovym soufadnicim a ideologii svého

autora nemiize prinést adekvatni ndhradu.

2.4 Modlitba jako politicky problém

Nasledujici dvé podkapitoly se kratce zamysli nad modlitbou nejdfive jako nad
prvkem eschatologické nadéje, kdy se modlici subjekt s divérou a laskou obraci
k Bohu, ¢1 pfimo se mu odevzdava, pficemZ se mu tento osobni vklad vraci v podob¢
zakouSené milosti. Pii tomto setkani s Bohem, které sméiuje k sublimaci prozivani, se
Clovek dotyka pravé reality. Ta se pak v kazdodennim Zivoté promita do jeho pohledu
na svét a do vlastni zkuSenosti. Bez tohoto zvnitinéni a bez duchovni kontemplace
Clovek ztraci ponéti sdm o sob€ a o zakladnich hodnotach svého Zivota. Tehdy, v rdmci
vSeobecn¢ho rozvoje lidské existence, se modlitba, jak uvidime ve druhé ¢asti kapitoly,

stava pfedmétem zajmu pozemskych instituci, zejména pak politiky.
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2.4.1 Dialog jakoZzto trinitarni pohyb lasky

Za jeden z prvku, ktery vyplyva z podstaty ateismu, oznacuje Daniélou iluzorni
sobéstacnost ¢lovéka, kdy soudi, Ze se obejde bez Boha?’®. Toto presvédéeni vsak &ini
z jeho pohledu na svét misto toho, aby jej osvobozovalo, faleSnou ,,aspiraci velikosti a
svobody*?”®; jadrem nasi existence by mél byt ,dialog s Bohem, skrze n&jz od Ngj
dostavame kazdou chvili vSe, ¢im jsme a pfi¢emZ musime odpovédét na milost kondni
milosti“?*®. Jde nejen o modlitbu a kontemplaci, ale rovnéz o akt lasky, ktery Bozi
milost odrazi na 0Grovni jednani kazdého znds, a pozménuje tak ,realitu naSich
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zivoti™“~*', nebot’ v tomto ,hnuti lasky vstupujeme do vééného pohybu trinitdrniho

zivota“*®2, Ten se projevuje laskou spojujici viechny mezi sebou v duchu ,,prodlouzeni
pohybu, ktery vychéazi z Boziho srdce*>®3.

Tento pohyb zasahuje ¢lovéka v modlitbé, ktera kromé vztahové provazanosti
poukazuje na propojeni pozemské a eschatologické reality, jelikoz pfi modlitbé se
Clovek setkava ,,s primatem Bozich hodnot uprostied svéta naseho Casu, diky cemuz
miZeme Cist nase dé&jiny ve svétle Ducha svatého*?®*. Daniélou nazyva toto nazirani ve
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svetle Ducha jako ,,zaklad opravdového déni“~®°, jejichZz opravdovost spociva v tom, Ze

jde o odraz eschatologického naplnéni.

2.4.2 Dialog politiky s duchovni zku$enosti

Daniélou modlitbu, a tedy svij pristup k ni, definuje ve své knize Modlitha jako
politicky probléem jako ,,duchovni zkuSenost orientovanou k Bohu [...] Modlitba
nemuze existovat abstraktn¢. Jde o modlitbu konkrétniho ¢lov€ka, zaangazovaného do
existence*?%. Teolog se ve svém dile opakované vraci k tomu, Ze &lovék musi byt podle
svého nadani zaangaZovan do svéta, coz dale rozvedeme v nasledujici kapitole na
postaveé svatého Pavla: v zavislosti na svété se rozviji misijni poslani a jeho odraz ve
vlastni spiritualni zkuSenosti. Vzhledem k tomu, Ze modlitba odraZzi proZzivani a

zkuSenost dotykajici se existence, nutn¢ reaguje na vn¢j$i prostiedi, proto tedy
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»vzajemna zavislost ndbozenskych a civilizanich problémil se projevuje vysostnym
zptisobem v problému duchovni zkusenosti Zité ¢lovékem nasi doby*?’.

V modlitbé se tak soucasné setkavaji eschatologicka a pozemska skuteCnost.
K institucim pozemské skuteCnosti nalezi politika, ktera ustanovuje ,,Casné spolecné
dobro“®¥, Pravé jeden z aspektd spole¢ného dobra spodiva v tom, ze by mélo byt

zajisténo, aby se &loveék mohl realizovat na riiznych trovnich svého byti>®, a proto se

nabozensky aspekt stava jednim z prvka nutnych pro fungovani politického ziizeni>®.
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Modlitba je korelatem eschatologické nadéje, ,,anticipaci vé¢ného Zivota“~’, a cestou

akoluthie, tedy ,,zbozst'ovani* duse a jejimu piiblizovani se ke Kristu. Soucasné vsak je

292,

konstitutivnim prvkem ,,celkového Casného tadu*“~’“: osobni rozvoj, a spolu s nim i

duchovni, odraZeji pfirozenou souvztaznost dusevniho a télesného aspektu byti*%?,
socialni ukotveni, prostiedi jedince atd. Tento socialni piesah duchovniho Zzivota
vyplyva z poselstvi, které zjevuje Kristus ve svém pozemském zivoté¢ a zavrSuje
univerzalitou spasy: ,,Spasa, kterou Jezi§ Kristus pfisel pfinést, Zivot, ktery ptisel dat,
predstavuji spasu a Zivot dany chudym, viem, a ti tedy musi byt pfijati viemi“***. To se
prirozené dotyka celého téla, jehoz je Kristus hlavou na pozemské i1 eschatologické
trovni. Odtud pak také mizeme odvodit, ze ,.cirkev je cirkvi viech“?*>. Modlitba a
duchovni Zivot soucasn& odpovidaji ,,absolutné univerzalnimu lidskému sklonu“*®,
piesto se s ohledem na soudobé Zivotni podminky vytraceji.

Popira-li se tento univerzalni lidsky sklon a pfirozena touha po transcendenci
viditelné, pozemsk¢ reality, pak dochazi k ochuzeni lidské existence, coz, jak fika
Daniélou, vede k depersonalizaci €lovéka: ,,Soucasny ¢lovEk je ¢lovek odcizeny, ktery
pozbyl moZnost nalézt sam sebe, ktery uz nevi kudy kam, protoze ned€ld nic jiného nez,

7Ze vé&cné odpovidd na pozadavky zvenku a kterého v disledku toho vseho ceka

depersonalizace. Nejedna se zde pouze o problém modlitby, ale obecné&ji o moznost

BT Tamtéz, s. 23. Daniélou tento komplementarni vztah s existencidlnim presahem déle vykresluje na
aktualizaci augustinovského symbolu mésta: ,,Mé&sto, kde nejsou vedle tovaren kostely, je nelidskym
méstem. Role politiky je totiz zajistit mésto, ve kterém se ¢lovék miize zeela realizovat v plnosti svého
materialni, bratrského a spiritualniho zivota™. Tamtéz, s. 26-27.
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lidské existence?*’. Clovék tak primarné odpovidd na povinnosti a tikoly, které mu
v okamzitosti kazdodenniho zivota a v zdvislosti na pozadavcich druhych pfijdou
zasadni. Pieziva tak v iluzi existence, ktera se odehrava ve vnéjs$im zdani, vira vSak

“28 nebot v modlitbé jde o ,,setkani viry a duchovni

potiebuje ,,moznost se zvnitinit
zku$enosti“?’. Toto setkani je setkanim v hlubinach byti, jichz se dotyka Bih, jak
definuje Dani¢lou v souladu s cirkevnimi otci: jde o setkani s Bohem a rovnéz s virou
proménovanym vlastnim ja modliciho se subjektu. Role pozemskych instituci na cesté
duchovni zkuSenosti pak spociva v tom, Ze rovn€Zz usiluji, aby se nevytratilo ze

spole¢nosti lidstvi. V tomto bod¢ se modlitba stava jejich spoleénym zajmem.
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3. Eschatologicka vize déjin Jeana Daniélou. VzkriSeny Kristus jako pocatek a

naplnéni v tajemstvi déjin

Eschatologicky orientované pojeti d€jin Jeana Dani¢lou patfi mezi jeho
nejocetovandjsi teologické ptinosy’®’: ve své vizi spojuje pozemskou s eschatologickou
skute¢nosti, na niz pohlizi z ekleziologického, a ptfedevSim tedy z christologické¢ho
hlediska. Toto nazirdni a jeho argumentace vychazeji z teologovy cetby Pisma,
cirkevnich otcli a soucasné z jeho pohledu na typologii a teologii misie, kterou zde
budeme pojimat predevsim v jejim aspektu individudlni angazovanosti na cesté spasy.
Antoine Guggenheim shrnuje, Ze ,,charakteristika teologie naplnéni Jeana Daniélou a
v8i jeho teologie historie, je jeji siln€ christologicky ¢i, mohli bychom fici,
christomorficky rozmér*°!. Christomorficky proto, Ze ,,tvaruje” minulost i budoucnost
pozemskych dé&jin; dodava jim skrze Krista smyslu a pfina$i jejich zévérecné
zhodnoceni: pfindsi naplnéni dvou linii, jez zacinaji ve Starém zdkon¢: linii ,,velkych
Bozich &inli, Magnalia Dei [...] a [linii] odpovédi ¢lovéka a zrani Boziho lidu*,*%? které
tak skrze Krista vpisuji pozemské déjiny do d€jin spasy.

V souladu s knihou Esej o tajemstvi déjin, jejimi mySlenkami a délenim®® se
tato kapitola nejdfive pokusi o vystizeni zdsadnich charakteristik Danié¢louova Krista a
jeho roli v dé€jinach spasy, nebot pro francouzského teologa velikono¢ni tajemstvi a
hypostaticka unie predstavuji zakladni vychozi body v jeho koncepci d€jin. Proto , fici,
ze Kristus je stfedem tajemstvi d&jin, znamenad také fici, ze ¢ekdme a pfipravujeme se
s nim a v ném na definitivni projev Nebeského kralovstvi**®*, Druha kapitola se v rAmci
christomorfické interpretace d&jin rovnéz podiva na typologii, diky jejiz symbolizaci se
dava interpretovat Bozi plan. Tuto symbolizaci ptibliZime prosttednictvim typologické
Cetby symbolu hostiny a vyznamu Postni doby. Tteti kapitola vyjde ze zavErecné Casti
knihy ,,Rozhodnuti®, ktera se na zaklad¢ listh apoStola Pavla a na jeho vlastnim Zzivoté
snazi ukazat angazovanost kiest'ana v déjinach spasy, jeho svobodu, jiz Cerpd z viry a
jeho soteriologicky orientované misijni poslani, které charakterizuje cely jeho Zivot.

Z tohoto hlediska pro nas bude zasadni zavérecna kapitola ,,Nad&je®.

39 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti, s. 200. Antoine Guggenheim upiesiiuje, Ze
,»Zpusob, kterym Jean Daniélou vyzdvihuje eschatologicky rozmér BozZich zasahd, [to, Ze] neustale
pripomina [naplnéni déjin a oekavani zavrieni Boziho dila,] pfedstavuje jedno z hlavnich bohatstvi jeho
mysleni“. GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement, s. 182.

N1 Tameéz, s. 165.

302 Tamieéz.

393 Jak zmituje Givodni &ést této prace, kniha Esej o tajemstvi historie (Essai sur le mystére de I’histoire)
je rozdélena na tii tematické ¢asti: Problémy, Tajemstvi a Rozhodnuti.

39 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de I’accomplissement, s. 186.
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3.1 Eschatologicka charakteristika dé€jin v pojeti Jeana Daniélou. Christomorficka
udalost v déjinach

Daniélou charakterizuje kiestanskou vizi dé€jin jako eschatologickou, ,tzn., Ze
pojem konce (eschaton) tu hraje zasadni roli, a to trojim zpisobem*%. Tyto zplisoby
muzeme shrnout do nasledujicich bodl: 1) Historie jakozto omezeny vyvoj spéje ke
svému naplnéni a konci; ,,pfedstavuje uréity, omezeny plan*%, 2) Kiestanstvi je timto
koncem, jelikoZ ptedstavuje posledni fazi d&jin®"’: , nic nad kiestanstvi neni“, nebot
zavisi na dokonalé a christomorfické udalosti, kdy ,,Kristus pfiSel jako pfichazejici na
konci &asu a jako uvadgjici koneény svét“*%. 3) Tento konec jiz zapocal: ,,s vt&lenim a
nanebevstoupenim Krista bylo dosazeno konce véci“®.

Udalost, kterou ztélesiiuje Kristus, jak rovnéz ukazuji tyto charakteristiky, je tak
naprosto ustiedni pro strukturaci a pochopeni dé&jin. Jak jsme se pokusili ukazat
v predchozi kapitole, Zadny umély pokrok, ani nauka zalozena na lidskych iluzich,
neprinese to, co jiz jednou a definitivné pfinesl Kristus. Tato udélost pro svou centralni
dilezitost déli déjiny na radikalné odlisné pied a po, soucasné vSak jim dava smysl a
propojuje je, pricemz ovliviuje jednoho kazdého ¢loveka, stejné jako celé lidstvo:

Tak se historie kvalitativné méni podle toho, zda jsme pied nebo po Kristu. Déjiny pied Kristem
pripravuji, a vytvareji tedy ¢ekani. Jakmile je v8ak Kristus jednou piitomny, jde nejdiive o to

piedat (parddosis) nyni neménny vklad*®, protoZe konec je jiz dany. Odtud tradice &erpa svij
smysl, nebot odted’ je budouci svét uz tady. Tak je konec &ast jiZ pfitomny s Kristem?!!.

Tyto eschatologické charakteristiky a ¢ekani jakoZto symbolika pozemského
svéta rovnéz determinuji roli cirkve, a tedy i1 kazdého ¢lovéka. Kristovou obéti jiz
,Spasa neni pouze slibend, ale dana“’*'?, a tedy svatosti jsou ,,obrazem a zarukou

budouciho bohatstvi*3!*. Nicméng& Kristus sdm svou vyzvou k bdé&losti upozoriiuje na to,

303 DANIELOU, Jean. Essai, s. 14.

06 Tameéz. Jak Daniélou dale uvadi, toto rozvrZeni historic nachazi u cirkevnich otci metaforu
kosmického tydne: ,k némuz nasleduje osmy den, ktery je budoucim svétem®. Tamséz. Této metafore se
z podobného thlu pohledu dale vénuje nase podkapitola 3.2.2 o Postni dobé& a Letnicich.

397 Daniélou je charakterizuje jako ,,eschatos, novissimus, posledni“. Tamzéz; nebo dale jako ,,v&&¢né mladi
svéta [, kdy] vSechno v porovnani s nim je zastaralé”. Tamiéz. Piirovnani k mladi v sobé rovnéZ nese
existenéni silu, z niz by mél ¢erpat a orientovat se Zivot kazdého ¢loveka; soucasné naznacuje idedlni a
vytouzeny stav, kdy se nejblize pfiblizujeme existenénim idealtm.

308 Tamieéz.

399 Tamieéz.

310 Autor v originilu pouZiva polysémické slovo ,,dépot®, které oznaduje vklad, uschovu, uloZeni apod.
Naznaéuje Bozi vklad (skrze svého Syna svétu a pro jeho spasu), z néhoz lidstvo mize odted’ Cerpat.

M Tameéz, s. 15.

32 Tamréz, s. 16.

313 Tamieéz.
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Ze ,paruzie je neustale imanentni*®'%, Proto zaleZi na konkrétni Zité zkuSenosti a
opravdovosti viry, nebot’ svata historie ,,pokracuje uprostied nas. Zijeme piimo ve svaté
historii“*!>. Tyto charakteristiky dale rozvineme a zpfesnime v nasledujici podkapitole,

ktera nese stejny nazev jako kapitola Eseje, z niz vychazime.

3.1.1 Christologie a historie

V Kiristovi dochazi ke spojeni dvou tendenci, které Daniélou dale rozliSuje
vramci d&jin: Magnalia Dei, Bozich skutkii v déjinach (a vici ¢loveéku) a lidskych
odpovédi na né. Analogickym zpisobem se v ném spojuje Stary a Novy zakon, k némuz
nabizi a soucasné ztélesiiuje interpretacni kli¢. V tomto kontextu se autor odvolava
ke christologickému dogmatu chalcedonského koncilu a z jeho hypostatické jednoty
vyvozuje: ,,JJe to opravdu spojeni dvou podstat, které umoziuje ukazat, jak je Kristus
vyusténim Staré¢ho zakona, jak je koncem, telos, celého planu spasy, jak nakonec zavrsi
Kristiv ndvrat tento plan‘'6. Toto pojeti historie pak ukazuje Krista jakozto ptitomnost,

kterou Stary zakon vnima jako budoucnost®!’

, c0Z soubézn¢ poukazuje ke koncepci jiz
zapocaté eschatologie, a tedy Ze raj se zpfitomiiuje s Kristem?'%.

V ndvaznosti na tradici judaismu autor dodavé, ze eschatologické zavrSeni
v Kristu se za¢ind ve Starém zakong také predobrazy, v jejichz rdmci upozoriuje na dvé
linie, které se z zidovského hlediska jevi jako oddélené. Jde o 1) naplnéni na konci Cast,
které predci vse, co dosud Hospodin ucinil. Jedna se o konecny soud svéta a o nastoleni
definitivniho kralovstvi, coz mizeme pojmout jako ,transcendentni eschatologii, ktera
se zavriuje v Apokalyptikach“*!®. 2) Ptichod Mesiase na konci v&ki, ktery se stane

«320

»hastrojem BoZich plant na konci Casu“’*", ktery vSak bude ¢lovékem a bude z rodu

34 Tameéz, s. 17.

315 Tamieéz.

316 Tameéz, s. 183. Chalcedonské christologickd definice se pro autora jevi jako zdsadni, nebot jak sam
zduraziuvje, ,je to chalcedonské dogma, které umoziiuje opravdovou teologii historie. [...] Je to
chalcedonské dogma, které dava konsistenci ¢asu a méni jej v historii. 7amzéz.

317 Tamiéz.

318 Daniélou se zde odvolava k JeZisovym sloviim na kiiZi: ,,dnes bude§ se mnou v r4ji (L 23,43). R4j
zacind s nim, v ném (jeho nasledovnictvim a virou) a skrze néj (pfes tajemstvi jeho smrti a vykoupent).
Pismo poskytuje ¢etné ditkazy toho, Ze tak dochazi k naplnéni Starého zakona, nebot ptichazi posledni
¢as a v Berankové obéti, ktera snima a smifuje viechny hiichy, je naplnén osud celého lidstva. Autor se
v tomto kontextu odvolava zejména k J 1,29; 1P 1,19-20; 7d 1,2; 7d 9,26; Ga 4,4; Ef 1,10. Tameéz, s.
184.

39 Tamtéz, s. 186.

320 K prvni z linii, kdy ,,Hospodin naplni na konci &asti obdivuhodné skutky, v jejichz zafi vyblednou ty,
které ucinil v minulosti pro Izracl® Tamréz, s. 184, autor cituje proroka Izajase (zejména 1z 40,2 a dale
napfiklad 1z 45,17). Tyto pasaZze (a mnoha dalsi mista Starého zakona) tak obsahuji uréitou gradaci ve
skutcich Hospodinovych, které ¢ini pro svij lid a které nakonec vyusti do své maximalni podoby v daru
jediného Syna. Srov. Tamiéz, s. 185. Druha linie pak ukazuje k pfedobraziim Krista: podobné jako Adama
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Izraele, pficemz vSichni ,krdlové a proroci Izracle se objevi jen jako vybledlé

321 «322

pfedobrazy“’~'. V tomto ptipad¢ hovoii o ,,do¢asném mesianismu*’~*, jehoz hlavni
starozakonni vyjadfeni pfinaseji proroci. V Jezisi tyto dvé linie splyvaji dohromady: to
se odrazi také v christologickych titulech: ,,ma titul Kyrios, coz je v Pismu vyraz pro
Nejvyssi bozi moc a ma titul Christos, ktery oznatuje mesidského krale**?*. Kristus v
diisledku toho pfinasi ,,zavrSeni dvoji linie. Na jednu stranu se nachéazi v prodlouzeni
lidské historie, jejimZ je zavrSenim*“***. Spojuje se tak v ném genealogicka kontinuita
s teologickou®®: pokud jde o prodlouZeni lidské historie, upozoriuji na né rodokmeny,
jimiz zainaji Matousovo a LukaSovo evangelium; v Kristu rovnéz pokracuji
starozdkonni &iny Hospodina®?®: | Jedna se o tvirdi &in, o Bozi piftomnost v lidském
chramu, o uzavieni smlouvy, o zni¢eni smrti‘*?’. V asové posloupnosti pak spatfujeme
teologickou kontinuitu, kdy Kristus rozhodujicim a definitivnim zpiisobem naplituje
Bozi skutky. Tyto dvé linie soucasné opét odkazuji k chalcedonskému dogmatu, kdy
mohou byt smifeny a realizovany praveé pro lidskou a bozskou podstatu Krista: ,,Je-li
Kristus eschatos Adam, je to v tajemstvi jeho osoby, kde eschatologie nachazi své
zavéreéné vysvétleni“3?s.

Kristova osoba pfinasi konvergenci vSech zminénych linii, a navic se stdva jejich
dokonalym naplnénim, které¢ se dotyka vSeho: ¢asu, byti, d¢jin atd. Daniélou shrnuje, ze
Kristus pifinasi ,,absolutni konec, tzn. to, nad co nic jiného jiz neexistuje, protoze
vycerpava vse, co je mozné. [...] béh casu pokracuje a ocekdvame jesté chronologicky
eschaton, konecna realita je jiz pfitomna v osobé Vtclenc¢ho slova, nad néjz nic neni,

protoze nic ani byt nemize*”. Zmoctiuje se tak viech Gasovych dimenzich; je

jej umistuje do raje (tentokrat vSak v novém dokonalém stvofeni), pfinasi naplnéni slibu daného
Abrahamovi (Gn 12,3), stane se prorokem vétsim nez Mojzis (Dt 18,18) atd. Jak zde upozoriiuje sam
Daniélou, nejde zde o ,teologicky, ale o typologicky vztah®. Tamtéz, s. 185.

21 Tamiéz, s. 185.

322 Tamieéz, s. 186.

323 Tamiéz.

324 Tamtéz. Pro zavrieni Daniélou pouziva pojem ,,accomplissement®, jim? Antoine Guggenheim nazira
celou jeho eschatologii praveé pro centralni situovani Krista v déjinach spasy, jez christomorficky pietvafi.
325 Tameéz, s. 187.

326 Tamreéz, s. 187.

327 Tamiéz.

328 Tamtéz, s. 188.

329 Tamtéz, s. 189. Pti formulaci téchto tvrzeni Daniélou pievézné vychézi z Listu Zidtim, konkrétng pak
7d 9,11-28 a 10,14. Kristus je zde vnimén jako velekn&z. Daniélou s odkazem k patristickym analyzam
dodava, Zze toto kné&zstvi vyplyva z hypostatické jednoty a zadina se jiz samotnym vtélenim, dale usti
v eschatologické konotace dokonalé spasné obéti a nového stvoreni: ,,KnéZské plisobeni Krista dava
Bohu dokonalou a definitivni slavu tim zplsobem, Ze rusi vechny ostatni obéti a Ze se Kristova obé&t
navzdy stava oficialnim kultem vSeho stvofeni. Tak skrze néj stvofeni napliuje sviij koneény cil, jimz je
oslavit Boha“. Tamtéz, s. 191.
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dokonalym a koneénym Bozim dilem, které determinuje a zavrSuje budoucnost: toto
dilo absolutni dokonalosti ,,je naplnéno jednou provzdy, je ziskano pro vé¢nost, pfinasi
dokonalost“**®. Je dokonalé, nebot ho nic neni s to ptekonat; jeho naplnéni jednou

provzdy rovnéz znamend, Ze je nezmenitelné; nepfestava tedy zachovavat jednotu

hypostatické unie, v éemz autor spatiuje ,eschatologicky charakter Vt&leni*!,

Chalcedonsky koncil zde ukazuje, ze ,lidskd podstata Krista si vécné zachovava své

vlastni charakteristiky, pii¢emzZ je proménéna. [...] Je zavrSenim Boziho planu, ktery

setrvava ve vlastni realité [...] stvofeni se absorbuje na konci v bozské jednot&*>*2.

S ohledem na stvofeni Daniélou dale dodava, Ze Kristus je ,,pfelom historie**,

«334

nebot’ predstavuje ,konec jednoho svéta a zacatek nového*”””, ktery se napliuje ve

«335

velikonoCnim tajemstvi. Nové stvofeni ,ve vystavbé Kristova téla se poji

s eschatologickym ocekavanim. Eschatologické udalosti (novissima)**®, které ukonéi

,existenci ptitomného svéta“>’

, Jjsou ve své substanci jiz naplnény v Kristu; o¢ekavani
druhé paruzie pak ustanovuje &as cirkve,>*® tedy pravé vystavby Kristova téla
v oCekavani vzkiiSeni. K zavérecné paruzii mize dojit kdykoli, jak opakované vidime
v Pismu (Mt 24,42-44; 2P 3,10 ad.)**®, coz nas vyzyva k neustalé pfipravenosti,
k bd¢losti, o niz hovoii Pismo, a rovnéz odtud odvozujeme misijni zavazky kiestanstvi.
Pfi bliz§im pohledu na paruzii a jeji d&jinnou perspektivu opét rozeznavame dvé linie
uvazovani, které splyvaji v Kristu a smifuji se v hypostatické jednoté. 1) Velké Bozi
¢iny (Magnalia Dei) pokracuji ve svatostném pulsobeni cirkve. Svétosti tak nazirdme
jako ,,pfedobrazy a piipravu eschatologickych udélosti konce***°. Biih je skrze né stale

piitomen; vt&leni se zde jevi jako ,,vrchol a paruzie bude koncem®>*!

. 2) D&iny jsou
pokracovanim vtéleni. Vtéleni a korelativni spasa jsou urceny ¢loveéku jako jedinci i
v kolektivnim pojeti, tzn. celému lidstvu: ,,Stejné jako slovo vstoupilo v kontinuitu

lidského pokoleni, aby jej dovedlo k jeho konci, tak je to toto stejné lidské pokoleni,

30 Tamreéz, s. 189.
B Tameéz, s. 192.
32 Tameéz, s. 193.
33 Tamtéz.

34 Tamtéz.

35 Tamtéz, s. 194.
36 Tamtéz.

37 Tamiéz.

38 Tamtéz.

39 Tamtéz, 196.
30 Tameéz, s. 199.
B Tamieés.
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kde nadale plisobi svou milosti, aby jej uvedlo v u¢ast na jeho vzk¥iseni“**?. Vzkiigeni
vyzaduje lidskou soucinnost; tato spdsa, jez je koneénym osvobozenim, se ,,ned¢je

v ¢lovéku bez ¢loveka. Kazdy tid Kristova téla se na ném podili“**®.

3.1.2 Christomorficky ¢as naplnéni

Pokud jde o tuto participaci, Antoine Guggenheim dodéva, Ze z christomorfické
orientace dé¢jin odvozujeme teologii svobody, jez rovnéz vychazi z velikono¢niho
mystéria a smeétuje k eschatologickému naplnéni v univerzalni zité zkuSenosti, ktera se
realizuje v ocekavani mystického téla. Svoboda tedy v radikalni udalosti Kristovy obéti
znamenad liberaci od zla, vitézstvi nad smrti, které pak dale v synergickém duchu dé&jin
implikuji svobodu k proméné a k nasledovani Krista. Svoboda a osvobozeni nachazeji
své typologické predobrazy v udalostech exodu, ktery vsobé pojima ,veskeré
kfestanské tajemstvi: stvofeni a osvobozeni, pokani a o&isténi“***, Vzk#iseni Krista pak
piinasi dokonalé naplnéni: jde o ,,0svobozeni nové a definitivni“**, které, jak vyjadiuji
Kristova slova ,,dnes budes se mnou v raji“ (L 23,43), nam ,,ukazuje, Ze eschatologicka
budoucnost, budouci osvobozeni oznamené proroky se odted uskuteciiuje3®.
Oc¢ekéavani vykoupeni (realizaci svobody zajisténé Kristovou obéti) doprovazi
sakramentalni ptisobeni Bozi milosti. Kitem zac¢ina osobni pfisvojeni Kristova vitézstvi

347

nad silami zla’*’. Guggenheim shrnuje, Ze

Cas naplnéni je [...] podstatny pro BoZi plan. Je Gasem rozvijeni Kristova tajemstvi v irodnosti
jim zachranéné svobody. Tento christomorfismus umoziuje zdaraznit svobodu kazdého
svatostng, jedineénym zplsobem piijmout podobu dokonalé a eschatologické svobody Krista.
Tato teologie svobody jasné zjevuje, Ze to, co se svatostné napliiuje v cirkvi, se napliuje ve
shodé s bozskou i s lidskou svobodou v kazdém &lovéku, v kazdém narodu, ktefi jsou ve
skrytosti zahrnuti do BoZiho planu**®.

Krom¢ opakovan¢ zduraziiovan¢ho aspektu univerzality, toto naplnéni, a tedy
smefovani ke svobodé v Kristu jako k nejvys$§imu moZznému dobru, nachézi sviij odraz

v akoluthii Rehote z Nyssy>*. Daniélou ji struéné piiblizuje jako ,,BoZi plan, historie ve

32 Tamiéz.

33 Tamiéz.

4 Tamtéz, s. 202.

5 Tamtéz, s. 205.

346 Tamiéz.

37 Tamiéz, s. 206. Daniélou opakované pise o tom, 7e &as v témci d&jin spasy mezi nanebevstoupenim a
paruzii je ¢asem misie: ,,B&hem tohoto ¢asu pokraéuji v cirkvi zazraky osvobozeni, které piedznamenava

I

pfechod Rudého mote, zavrSeny Vzktisenim. Kiest se nachazi v prodlouzeni téchto velkych Bozich
¢, Tamtéz.

38 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de ’accomplissement, s. 174-175.

9 Tamreéz, s. 175.
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své uplnosti, [...] uspordadany sled, jejimz zavrSenim je nastoleni vSech véci
v Kristu**®,  Touto uspofddanosti chipe ,,usporadany chod, ktery postupuje k cili. A
tento cil je pfipodobnéni Bohu. Akoluthia je proces zbozifovani***!. Tento koncept se

dotyka ,,vnitfniho dynamismu‘*?

a pocita s pozemskou materialitou a jejim
pfekonavanim; mize byt zjednodusen jako tendence smétujici k osobni proméné: tuto
proménu s eschatologickou vidinou doprovazi svatosti a jejich piisobeni.

V navaznosti na Daniélouovo pojeti d€jin je mozné odvodit, Ze svatosti
,vytvaieji shodu mezi kazdym okamzikem historie s jejim stiedem. Jde o rozhodujici
giny vsi historie po Kristu“***, Svatosti proto predstavuji pokragovani Boziho plisobeni
v d¢jinach, soucasn¢ vSak pusobi individualng, tzn. v rdmci existence kazdého jedince:
vedou jej k proméné, podporuji ve smeéfovani k Bohu v Kristu; svou podstatou

zptitomnuji, a také skrze individualni spiritualni zkuSenost konkretizuji Bozi kralovstvi.

3.2 Korelativni symboly biblické typologie

Ve druhé ¢asti knihy Tajemstvi (Mystéres) Daniélou pojednava o biblické typologii.
Daniélou zde pohlizi na symboly, jez vedou ke strukturaci historie a skrze udalost
Vzkiiseni nabyvaji eschatologické signifikace urcujici také pfitomnost. Praveé skrze tyto
symboly pfistupuje k Tajemstvim, kterd se dotykaji Bozich udélosti a umoziiuji pfiblizit
realitu Boziho kralovstvi, jehoZ obrysy se zacinaji rysovat od prvnich slov Pisma.
Typologicka cetba tak pfedstavuje spojeni Starého a Nového zékona, pficemz ,,je

zaloZena na analogii BoZich a lidskych &infl v riiznych obdobich d&jin spasy**>*

a jejich
icelem je rovnéz ,ukazat [...] jednotu Boziho planu“®*®, k némuz Kristus piindsi

interpretacni klic.

3% DANIELOU, Jean. Essai, s. 236.

31U Tamtéz, s. 237. Vramci procesu zbozitovani hovoii rovn&z o hiichu. Rehoi z Nyssy pouziva
akoluthii stvoteni jako postup smérem k dobru, ukazuje ji v protikladu k existenci jako procesu
dezintegrace®. Tamtéz, s. 241. Dg&jiny u Rehofe obecné nachézeji pojeti procesu ristu, a naopak
dezintegrace poznamenané hiichem. 7amréz. Dusledek hfichu se v déjinach projevuje napiiklad
Lpritomnosti smrti“. Tamtéz, s. 241.

352 Tamtéz. Ve svém obecném pojeti Daniélou dospiva k tomu, Ze tento koncept je pokusem ,,odvodit ad
historie spasy a zaclenit ji do obecné historie [...] Tak se akoluthia jevi jako ekonomie historie spasy,
pokracovani smluv®. Tamtéz, s. 245.

33 GUGGENHEIM, Antoine. La théologie de 1’accomplissement, s. 187. Daniélou zdiraziiuje, 7e
svatosti ,,piedstavuji okamzik v historii spasy, [...] jsou v ¢ase cirkve, pokra¢ovani mirabilia Dei Starého
a Nového zékona“. DANIELOU, Jean. Essai, s. 201. Mezi nanebevstoupenim a paruzii Kristus jako
,hlava Mystického téla neustale piisobi v téle svatostmi, obdivuhodnymi €iny promény a posvécovani®.
Tamtéz, s. 202.

34 Tameéz, s. 146.

33 COSTA, Frangoa. Le Christ, s. §8.
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Typologickou &etbu se pokusime ukdzat na symbolu hostiny, kterd nabyva
konotace eschatologick¢ho naplnéni, jez se zpfitomnuje v cirkvi predev§im
v eucharistii. Kapitola 3.2.2 se bude vénovat vztahu Postni doby a Letnic, které muzeme
vnimat jako nékolika 1droviiové znazornéni propojeni pozemské reality
s eschatologickou a pozemského casu pfipravy s casem plnosti zakouSené v Kristove

pfitomnosti.

3.2.1 Eschatologicka hostina: pozvani k hostiné Berankové

Ze starozékonnich obrazii uvadi autor spojeni pokrmu s liturgii jeruzalémského
chrimu, a nabyva tedy naboZenského vyznamu (Dt 12,4-7)>°6. Pokrm se poji
s Hospodinovym pfibytkem a stava se obrazem jeho milosti: ,,.Daveérnost s Bohem,
setkani spoleCenstvi, pozivani BoZzské milosti, toto jsou rysy, které charakterizuji
hostinu ve Starém zakon&“*’. Jedna se tak o eschatologicky pfedobraz, ktery se
postupné konkretizuje v piislibu plnosti (Iz 55,1-3; Iz 25,6; P¥ 9,1-2; Z 23,5)*%. Hostina
se vtéchto obrazech kond v jiz zminéném chramu, v palaci, nebo na hote, které
znazoriuji piibytky Hospodina®®. Apokalypticka literatura pak poskytuje lieni jeji
,rajské hojnosti, ktera predstavuje [...] jeden z rysii budouciho svéta**°. Postupné jako
misto Bozi Pfitomnosti se objevuje dalsi vyznam: krom& milosti a hojnosti se u proroki

a zejména pak v Pisni pisni piidava konotace Smlouvy spojené se svatebni hostinou:

z tohoto setkani se zrodi pojeti Budouciho kralovstvi vnimaného jako svatebni hostina, ktera
sehraje svou roli v Novém zakoné. Ta se objevuje poprvé v Pisni pisni, kde Zenich zve své

pratele, aby se zi€astnili hostiny s jeho Nevéstou, ktera se kona v Raji, tzn. v Misté par

excellence jeho BoZi Piitomnosti®!.

Krom¢ liturgické hostiny a zakouSeni neomezené lasky se pfes Stary zakon
dostava pokrm do souvislosti s Pesachem, a tedy s vysvobozenim z otroctvi, které pak
skrze Krista prechazi v eschatologickou liberaci*®2.

V typologické korelaci tak vyvstavaji tii pojeti hostiny. Pljde o 1) svatebni

hostinu, 2) mesianskou hostinu, 3) velikono¢ni hostinu. Prvni dvé se objevuji

3% DANIELOU, Jean. Essai, s. 212.

37 Tamtéz, s. 213.

38 Tamiéz, s. 213-214.

39 Tamitéz, s. 214. Autor piidava dalsi piiklady, kdy se eschatologickd hostina kond ve ,,Mé&st& nebo v
Bozim domé, coz je jiné oznadeni pro Piitomnost”. Tamtéz. Podobnou symboliku teolog naléza
v citované pasazi z knihy Piislovi, kde Dim, ktery stavi Moudrost, symbolizuje obraz plnosti. Tamtéz, s.
214-215.

360 Tamtéz, s. 214. Daniélou zde odkazuje zejména na knihu Henoch (Hen 62,14), dale pak na 4Ezd 7,52.
361 Tamtéz, s. 215. Daniélou v tomto kontextu zmitiuje zejména Pis 5,1.

362 Tamtéz, s. 215-216.
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v zidovské apokalyptické literatuie; na stejném zakladu stoji 1 tfeti, u n€jz se ve Zjeveni
svaté¢ho Jana spoji v8i symbolika v hostinu berankovy svatby symbolizujici budouci
svét’®3. Jiz behem posledni vedeie L 22,16-20 piedstavuje velikono¢ni jidlo predobraz
naplnéni v Bozim kralovstvi*®*. Obraz posledni vecefe rovnéz ukazuje nékolik dal$ich
zasadnich znakli: mesidnsky smysl, ktery se projevuje v radosti z casti Krista na
hosting, tzn. zjeho pfitomnosti: ,,Mohou hosté na svatbé truchlit, dokud je zenich
s nimi?* (Mt 9,15)*%. Tuto radost miiZze zakusit kazdy, jelikoz JeZis jedl s ,.celniky a
hiisniky* (Mt 9,11)%%; jedna se tak o odkaz k univerzalité spasy.

Vsechny obrazy Kristova zivota a jejich starozakonni ptedobrazy nalézaji své
dal§i vyusténi v sakramentdlnim vyznamu. Pokrmy, které Kristus sdili s ostatnimi,
znamenaji ,,naplnéni mesianskych slibil, objevuji se jako obrazy spoleCenstvi Kristova
Zivota a cirkve**®’. Ukazuji spojeni Krista (jeho Zivota, uceni, piikladu, zde ve sdileni
jidla) se spoleCenstvim a cirkvi: ,,Tak pfechazime z christologického smyslu
k eklezialnimu a sakramentalnimu‘**®. Skrze pokrmy a podobenstvi hostiny ukazuje své
spolecenstvi s cirkvi a jeji eschatologické sméfovani*®.

Svatosti v sobé nesou piirozené propojeni zminénych tii smysld; v ptipadé
eucharistie Dani¢lou z hlediska typologie zdUraziiuje jeji ,uzky vztah se Zzivotem
sakramentalnim a mystickym. Tomu odpovida dvoji aspekt, eklezidlni a individualni,
spolecensky a vnitini, ktery predstavuje kiestansky Zivot3’?. Spojuje v sobé predobrazy

eschatologické hostiny Starého zikona (Z 23,5 ad.)’”!

. Autor se zde pozastavuje nad
poharem pfetckajicim vinem, nad krvi Kristovou s opojnym ucinkem, ktery se stava
mystickym obrazem zakousSeni duchovni radosti:

Kristova krev je vinem, které opiji. Tato opojnost ve své podstaté znamena vyjiti ze svéta htichu
a vstup do svéta milosti. Zplisobuje zapomnéni starého ¢lovéka. Vlastné vino pfinasi radost. Tak

363 Tamtéz, s. 216-217.
364 Tameéz, s. 217.
365 Tamitéz, s. 218.

366 Tamtéz, s. 219. Daldim mesidnskym rysem, kterému se francouzsky teolog vénuje, piedstavuje
»zazratna hojnost [, kterd] nevyzaduje Zzadnou praci“. Tamtéz. lzraelci se zmany t&8i jiz za svého
putovani na pousti; dale Daniélou cituje rozmnoZeni chlebl v Exodu, které pfedznamenavaji novy
Exodus, kdy Kristus nasyti celé zastupy (Mt 14,20-21). Tamtéz, s. 220. Potom autor piipomind svatbu
v Kani Galilejské (J 2,1-11) arybolov v Galileji (J 21,1-14). Tamtéz.

367 Tamtéz, s. 222.

368 Tamtéz, s. 223.

39 Tamiéz, s. 222-223.

310 Tamieéz, s. 227.

311 Tamtéz, s. 225. Daniélou jako tii zékladni texty Pisma, z nichz vychézi pfi studiu eucharistie, uvadi
Zalm 23, Pise pisni a Piislovi (zejména vyse citovanou pasaz o hosting Moudrosti).
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se krev Kristova stava principem duchovni radosti. Soucasné se jedna o svatostnou symboliku a
také o symboliku mystickou, o proménu, kterd v dusi vyvolava zkuSenost Bozskych véci’”.

Typologii téchto motivii se dotykame mystéria svatosti, které zjevuji plnost
Boziho kralovstvi*”®. Daniélou dodava, ze se jedna o naplnéni pozvani ke svatebni
hosting, kterou piislibuje Pisefi pisni a v souladu s kazanimi Rehofe z Nyssy dodava, Ze
opojnost eucharistie spoc¢iva v tom, ze vytrhuje ,,Cloveéka z jeho ptirozeného zivota, aby
jej uvedla do Zivota Bozského*7*. Tato opojnost koresponduje s patristickym motivem

5

sobria ebrietas®”, podle niz se opojnou zd4d byt Bozi milost, a tedy pfislib

eschatologické plnosti: nahlédnuti do Bozich tajemstvi vede c¢lovéka na jeho

spiritualnim sméfovani k nim a ukazuje efemérnich charakter pozemskych véci’.

3.2.2 Postni doba a Letnice jako interpreta¢ni kli¢ Velikono¢niho mystéria

V kapitole o Postni dob¢ a Letnicich (Caréme et Pantecote), kterd ndm piijde
v této Casti stézejni, nebot’ poskytuje syntézu symboli odkazujicich k velikono¢nimu
tajemstvi, uvadi autor jako pravidlo biblické typologie to, Ze ,,skuteCnosti Starého
zdkona jsou nejdfive obrazy Kristova tajemstvi a nalézaji v ném své naplnéni>”’.
V ptipad¢ Postni doby se spojuji tfi roviny: 1) ¢tyficet dni, které prozil Kristus na pousti
a které ,jsou ¢asem postu a pokuseni*’8. 2) ,Jejich vztah se &tyficeti lety stravenymi
Izraelem na pousti, aby zde byl pokousen, se &tyficeti dny postu Mojzise a Eliage*”. 3)
Postni doba jako liturgické obdobi. V souladu s Danié¢louovym pojetim déjin stojime
pfed trojim planem d&jin spasy; jde o historii ,,Starého zakona, Krista a cirkve“*8?,
V tomto kontextu svatosti cirkve pfedstavuji obrazy eschatologické reality, coZ plati
rovnéz v piipadé Postni doby, ,.kterd je liturgickym a symbolickym vyrazem piipravné

<381

povahy, jiz ma souCasny svet“’®'. Zahrnuje tak kazdého véficiho na individudlni i

univerzalni Grovni, jak rozvedeme v kapitole 3.3.1 o nad¢ji. Pravé Postni doba a Letnice
tak pfedstavuji symboly, v nichz se znazoriiuje ,kiestanskd vize historie jakoZto

piipravy a oekavani budouciho svéta* 382,

372 Tamieéz, s. 226.
33 Tamiéz.

34 Tamtéz, s. 227.
375 Tamiéz, s. 227-230.
376 Srov. tamtéz.
37T Tamtéz, s. 248.
378 Tamtéz.

379 Tamtéz.

B0 Tamiéz.

B Tamieéz.

B2 Tamiéz, s. 248.

72



Podivame-li se jesté jednou detailn€ji na tyto tfi vrstvy, vénujme se nejdiive
samotnému Cislu Ctyficet. Danié¢lou jej vnimé jako znak, u né&jz je zasadni, k jakym

3

skute¢nostem odkazuje*®’. Zjeho typologické interpretace vyplyvd, Ze ,zkouska

Ctyficeti let Starého zakona wvyustilo v prohru, a je tedy jen piedobrazem jiné

zkousky*3%4

, a to zkousSky eschatologického charakteru: Bozimu lidu se nepodaftilo dojit
do zaslibené¢ zem¢, vstoupi do ni pln¢ az skrze synovskou filiaci v Kristové obéti.
V Kristu se kralovstvi zpfitomnuje ihned: na kiizi slibuje odsouzenému zlocinci, Ze
jeste toho dne s nim bude v Otcové kralovstvi. V nésledovani Krista a jeho obéti zaCina
novy exodus: v zidovské tradici se &islo &tyficet spojuje s pokusenim®®; Kristus se
rovnéz ocitd na pousti: ,,vérnost Krista se stavi do protikladu k nevérnosti Izraele***®,
Toto vSechno nachazi sviij dalsi odraz v cirkvi a v liturgii: ,,je tieba, aby se na tomto
Kristoveé pokuseni, stejné jako na vSech jeho mystériich, podilel kazdy kiestan. Liturgie
nam ukazuje, ze mystéria naplnéna v udech se nejdfive uskute¢iiuji v hlave“*®’”, V ramei
0di a liturgického roku &tyticet dni predchazi intenzivni piipravé na kiest*®®. S odkazem
na kazani svatého Augustina Daniélou dodava, Ze Postni doba pfedstavuje ,,naplnéni
Ctyticeti dni postu MojziSe, Eliase a JeziSe — a vlastné symbol celého lidského Zivota,
jako asu pokani“*®’. Symbolika lidského Zivota piesahuje do dé&jin spasy svym
odkazem ke kitu, jeZ nds vyzyva k tomu, abychom ,,nechali zemfit starého ¢lovéka“*?.

Oboji se spojuje v symbolice postu, kdy v nasledovani Krista a v eschatologické nad¢ji

383 Kniha Numeri zachycuje Boi hnév, jehoz diisledkem je bloudéni na pousti. Daniélou pfipomind, Ze
¢islo ctyticet se signifikaci trestu se jiz objevuje v kontextu Potopy (Gn 7.4; 7,12; 7,17), ale také u
Ezechiela (Ez 4,6; 29,11-13). V Deuteronomiu pak jde o ¢as zkousek Boziho lidu, kdy vsak Bith svij lid
neopousti. Tamtéz, s. 249-250. Daniélou dodava, Ze ,.€as na pousti je ¢as milosti, kde Bith pro svij lid
koné zazraky“. Tamtéz, s. 250. Ctyficet let jako ¢as milosti pak nalezneme také napiiklad v Am 2,10.
Jedna se viak i o ¢as pokani a obraceni; s touto signifikaci se objevuje v knize Jonas, kdy prorok vyzyva
k obraceni, jinak bude mésto Ninive za &tyficet dni zniceno. Tamtéz, s. 255 Daniélou zde spatiuje
pieobraz cirkve hlasajici obraceni a blizici se soud. Taméz. V Novém zakoné pak &islo étyficet nabyva
zvlastni dilezitosti: nalezneme tu rozdéleni MojziSova Zivota na obdobi po &tyficeti letech (Sk 7,23;
7,30); upozoriiuje na to, Ze Ctyficet let trva také vlada Saula (Sk 13,21). Najdeme zde také, Ze
Nanebevstoupeni Krista probéhlo étyficet dni po vzkiiseni (Sk 1,3). Tamtéz, s. 250-251. Typologické
propojeni se nachazi také dale: Mojzi§ pobyva étyficet dni na Sinaji, kde dostava Zakon. Elias kraci
k Chorebu ¢tyticet dni a noci, po cesté jej syti andél (1Kr 19,8). Béhem Proménéni na hoie doprovazi
Krista pravé Mojzi§ a Elias: Jezis je novym MojziSem, ve kterém Zakon naléza své naplnéni. Tamréz, s.
254.

34 Tamiéz, s. 251. Daniélou své zavéry opird o Setbu Zalmu 95, k némuz piimo odkazuje List Zidim (Zd
3,7-11; 2d 4,6-7).

35 Tamtéz, s. 252.

386 Tamiéz.

BT Tamtéz, s. 252.

388 Daniélou piipomind, Ze ,katechumen je rozpolcen mezi Satanem, ktery se jej snazi zadrZet a Kristem,
ktery jej 1aka do svého kralovstvi“. Tamréz. V liturgii se setkava vicero tradic, coz Daniélou ukazuje na
prikladu symboliky kiestni vody, ktera nachazi sviij pfedobraz v ,ni¢ivé vodé Povodné a v ozivujicim
pusobeni vody a Ducha zvéstovaného proroky®. Tamtéz, s. 253.

39 Tamiéz, s. 256.

30 Tamiéz.
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nam pust pifipomind, abychom zbyte¢né nelpéli na materidlnim aspektu pozemské

skuteénosti?!.

Podle teologa tak v sob& plst spojuje ,,paméti a proroctvi [...] Skrze liturgicka
znameni oznacuje historickou skute¢nost**2. Liturgie sama ve své podstaté spojuje

vSechny Casové dimenze; u Postni doby se jednalo v ramci minulosti a pfitomnosti o

«394

,Pokuseni a Pokani***}. O vztahu k budoucnosti svédéi ,,Priprava“*, jez v sobé nese

eschatologicky ndboj. Jde o ,pfipravu s vidinou Bozi milosti“*: plst odkazuje k

pokani v ramci ptipravy na udalosti svaté historie.
Piiprava nachdzi své symbolick¢é zavrSeni v Letnicich, které napliuji

eschatologickou symboliku. Tak liturgicka navaznost Ctyficeti (Postni doby) a padesati

396

(v Letnicich) ptedstavuji ,,pfipravu a zavrSeni, pokani a odménu eschatologické

“¥7 v nichz se spojuje

dimenze odkazujici k vécnosti; jsou obrazem ,,aplnosti dé&jin
pozemsky a eschatologicky ¢as. Mezi obéma se nachédzi zlomova udalost VzkiiSeni,
jakozto kairos, diky niz je mozné prozivat radost z toho, co pfijde: ,,Tak je Cas Letnic
obrazem vé&nosti stejné jako je Postni doba obrazem ¢&asu®®, tzn. obrazem
pozemského Casu, ¢asu lidského Zivota.

™ r

3.3 Svaty Pavel jako vzor angaZovaného kiest’anstvi. Misijni Sifeni nadéje

433
1

Tieti ¢ast Daniélouovy Eseje nazvanou ,,Rozhodnuti* Gibellini interpretuje jako

rozhodnuti, ,kterd musi kfestan ¢init, a duchovni postoje, které si musi osvojit*®?;
soucasn¢ ve svctle listh apostola Pavla a piikladu jeho Zivota francouzsky teolog
,.vymezuje zikladni rysy kiestanské spirituality*®, kterou sam vnimé jako ,,0zvénu
historie spasy v individudlni existenci“*!. Jde tedy o pfijeti védomi, Ze BoZi kralovstvi

je pfitomné na zemi a v zZivoté jednoho kazdého clovéka: ,,.Soud svéta se zapocal.

Historie vstupuje do svého kritického obdobi. Toto kritické obdobi je ustanoveno ¢asem

391 Tamtéz.

2 Tamieéz, s. 256.

33 Tamieéz, s. 257.

394 Tamiéz. Daniélou se vraci k uvedenym udélostem Pisma: v piipadé Moj7ise, JonaSe i Barucha jde o
,otekavani trestu, ktery stihne hiidny svét®. Tamréz.

395 Tamiés.

96 Tamtéz, s. 258.

37 Tamtéz, s. 259.

398 Tamiés.

399 GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti, s. 202.
400 Tameeéz.

4“1 DANIELOU, Jean. Essai, s. 273.
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cirkve**%2, Hovoti-li autor o kritickém obdobi, krizi zde miizeme mimo jiné vnimat jako
nutnost zmény, jako Cas pripravy vyzyvajici k radikalnimu obraceni. Spiritualita tak pro

3

francouzského teologa pocitd se zavazky kiestana®® a vede jej k jeho zaangaZovani

v déjinach spasy. Pavel, ktery se pro Jeana Dani¢lou stava vzorem této
angazovanosti*®®, je zde piedstaven skrze 1) odvahu (audace), kterd je existenénim
postojem, kdy prestdvame spoléhat pouze sami na sebe a své schopnosti a za¢iname
vice diivéfovat Bohu*®. Tato odvaha k divéie pak dale vede k misijnimu poslani: k
piedavani poselstvi Slova®®®. 2) Chudobu (pauvreté), ktera predstavuje odpoutani se od
rozptylujici hmoty a vede k prohloubeni lasky k Bohu*’. 3) Upiimnost (sincérité), ktera
je osobnim postojem uzce souvisejicim s chudobou, kdy by kiestan mél ve svém nitru i
¢inech opravdové nasledovat Krista a na prvni misto umistit ,,zajmy a sluzbu Bohu**%,
4) Horlivost (zele), 5) Poznani (gnose), vnémz se setkava pohled na pfitomny sveét

spolu s védomim budouci slavy*”, ktera pak usti v 6) nadéji (espérance), kterou

detailnéji rozviji nasledujici podkapitola.

402 Tameéz.

403 Daniélou piimo hovoii o ,,engagement®, tedy o angazovanosti. Srov. Tamzéz, s. 331.

404 Pavel pro n& predstavuje postavu par excellence znizorhujici dramaticky stiet pozemského a
bozského, na néjz celou svou existenci odpovida: ,svaty Pavel je angaZovan v existenci, ktera je skute¢né
dramaticka. Je angazovan do nejdrsnéjsiho dramatu svéta, dramatu svéta svého ¢asu, ale také do dramatu
vSech dob; a nejen do vnéjdiho dramatu svéta, tzn., kdy stoji proti sob& vnéjsi sily politické nebo
ekonomické moci, ale do jadra toho, co je skute¢né drama svéta, tzn. duchovni drama®. Tamtéz, s. 283.
Tedy drama, kdy jde o dusi; o takové, které se odehrava ,mezi silami Krista a silami, které Kristu
odporuji. Tamtéz, s. 284.

405 Tameéz, s. 274. Takova divéra, kterd rovnd? znamena nasledovani Krista, ndm umoZiiuje naplnit
misijni poslani, podobné jako ¢inil apostol Pavel. Tamtéz, s. 275. Odvaha divéry také zbavuje strachu pii
tomto poslani: Pavel je nastrojem Bozim, jelikoZz sleduje svij ukol, jehoz dulezitost presahuje jeho
subjektivitu. Tamiéz. Ackoli se sam citi slaby, vi, Ze skrze néj jedna Btih. Tamtéz, s. 277. Kde nestaci jeho
vlastni sily, tam plsobi Bih, ,,nebot’ co je nemozné ¢loveéku, je mozné Bohu®. Tamtéz, s. 280.

406 Tamiéz, s. 279-280.

407 Pavel se rozhodne nasledovat Krista; tim se dostdva do rozporu s komunitou, z niZ pochdzi. Ve své
angazovanosti pro Krista se ¢asto stavi proti tomu, co se libi ostatnim a co oéekavaji od Krista i od svych
zivotd. Tamtéz, s. 284-285. Jeho zplisob zivota také vede k tomu, Zze se ziika jakékoli materialni &i
existenéni jistoty. Toto nasledovnictvi Krista v odiikani jej vSak soudasné vede k ,,nejvyssi svobodé
v absolutni sluzb¢ lasky*. Tamiéz, s. 286. Laska tak predstavuje skutecné bohatstvi: ,,Je to v chudobg, kdy
se laska ukazuje nejvice, protoze uz neni nic jiného nez ona. Tak se v Betlémské chudobé zjevila Kristova
laska ve svém nejcistsim svétle™. Tamréz, s. 293. Gradaci téchto paralel prichazi Daniélou ke vztahu mezi
pozemskou chudobou a radosti, ktera nese eschatologické konotace, kdy dospivame k ,,nejvyssi chudobg,
k chudob¢ smrti, a k nejvyssi radosti, vizi Boha®. Tamréz, s. 295. Kristus na kiizi je vieho zbaveno a za
dar vlastniho Zivota, tzn. za maximalni vyraz lasky, pfinadi radost vzkiiSeni, ktera neustile oziva
v mystickém téle cirkve.

408 Tamteéz, s. 296. Svaty Pavel kritizuje ty, ktefi ,,8idi“ Bozi slovo, do n&z piimichévaji nepravdy
podobnég jako hostinsky vodu do vina a narusuji tim jeho radostnou zvést. Tamtéz, s. 298-299. V rameci
upfimnosti upozoriuje Daniélou na dva jeji hlavni aspekty: 1) ,Cistota zaméru®“. Tamréz, s. 299. Tedy
myslet pfedeviim na to, co je milé Bohu a nikoli lidem. 2) ,,Uptimna laska®. Tamréz, s. 301. Abychom
skute¢né a nezaujaté pomohli druhému.

409 Tameéz, s. 325.
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3.3.1 Eschatologicky orientovana nadéje
Z eschatologického hlediska se jevi jako zasadni nad&je (espérance), ktera

poskytuje interpretacni prvek propojeni pozemské a eschatologické skuteCnosti: je

«410 411

zavazkem ,,svaté historie“*"”, pfedstavuje ,,ctnost toho, kdo je v case“*'’. Jde o ctnost
z hlediska zapojeni se do d&jin spasy prostiednictvim misijniho pilisobeni lasky a
pristupem ke zpusobu zivota. Nadé¢je tak prostupuje vSechny sféry casu a pohlizi
k eschatologické budoucnosti, tedy k zavérecnému naplnéni dé&jin: ,,Vychazi
z minulosti, aby dosahla budoucnosti pies trpélivost piitomnosti. [...] Je ocekavanim
zavrieni d&jin, ustanoveni Boziho kralovstvi“*!?. V piitomnosti se nachazi obtize, proti
nimz se vyhraiiuje duchovni ¢lovék*®: Daniélou zmiiiuje napiiklad optimismus, ktery
nabizeji rizné ideologie. Ty hledaji nefunk¢ni prostfedky odpoutani od tragického
aspektu lidské existence, avSak ekonomické zmény nedokazou odvratit pozornost od
,nespravedlnosti a krutosti, utrpeni a smrti“*'%. Iluze optimismu vedou ¢lovéka
k presvédceni, ze sdm sebe mize osvobodit, ¢imz jej od spasy pouze vzdaluyji.
Smeérovani k nad€ji naopak vidi vuvédomeéni si beznadéje, ktera prameni
z pozemské skute¢nosti*'’, v tomto okamZiku se mfize zrodit v srdci ¢lovéka nadgje
jakozto prvni znameni Bozi milosti*'®. Nadé&je se nutné spojuje s Kristovou obéti:
,Kristus ptisel, aby rozbil nase lidské hranice a dal ndm pfistup do hlubin Bozského
zivota. Tak je nadéje tvofena pokorou a diivérou“*!”. Tato mimoiadna milosti oéekava
od c¢loveka zieknuti se egoistickych hranic vlastniho j4 a jeho obraceni v duchu lasky.
Daniélou dodéva, ze ve chvili, kdy si uvédomime, Ze se pln¢ odevzdame Bohu, teprve

tehdy za¢ina skute¢né nas§ duchovni zivot*!8,

410 Tamréz, s. 331.

4L Tameéz.

42 Tameéz.

M3 Tameéz.

44 Tamiéz, s. 332. Déle v duchu svatého Pavla Daniélou piipomind, 7e ¢lovéka se dotyka dvoji smrti:
smrt duse rusi nova smlouva; nejsme vsak zbaveni stradani a zaniku téla. Tamtéz, s. 336. V tomto duchu
ptipomina (Tamtéz, s. 336-337): ,,i my ve svém nitru sténame, ocekavajice piijeti za syny, totiz
vykoupeni svého t&la® (R 8,23). Plné piijeti za syny, naplnéni synovské filiace, nastivd aZ
v eschatologické skuteénosti. Zde ¢loveék odlozi své trapeni a bude plnén odén v Krista, jak ¢asto evokuje
Pavel v metafofe kitu a nasledovani Krista. Pozemsky $at zndzorfiuje tizivé utrpeni pozemské reality,
nebesky Sat pak lasku a blaZenost eschatologické reality: ,,Proto zde sténame touhou, abychom byli odéni
Satem nebeskym. Vzdyt jen kdyz jej oblékneme, nebudeme shledani nazi. Pokud jsme totiz v tomto
stanu, sténame pod t&zkym bfemenem, nebot’ nechceme, aby znas bylo svleéeno nase pozemské télo,
nybrz aby pies né bylo obledeno nebeské, aby to, co je smrtelné, bylo pohlceno Zivotem*™ (2K 5,2-4).

45 Tamiéz, s. 332.

46 Tamréz, s. 333.

M7 Tamiéz.

A8 Tamréz, s. 334.
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Bozi milost prostupuje d&jinami, kdy slib se eschatologické nad¢je zptitomniuje

419

v Kristu a pokracuje dale v Kristové mystickém téle™”. V ramci Kristova téla nachézi

h420

v duchu Zd 12,1 dikazy ve svédectvi svatych**’, v nanebevzeti Panny Marie*?!, které

prohlubuje tajemstvi Trojice, ale také ve svatostech. Nova smlouva se z toho hlediska

w422,

jevi jako ,,fetézici se laska“*~": , Kiest je Bozim slibem a zdvazkem. [...] Eucharistie je

svatosti smlouvy. Pfipomind zisadni udalost a ¢&ini nadg&ji neotfesitelnou?.
Eschatologickd nadéje se promita ve svatostech, které provazeji a strukturuji zivot
cloveka; Kristovou obéti a Bozi milosti vstupujeme do synovské filiace, kdy piestavame
byt otroky a stdvame se syny***. Daniélou ji tedy v ramci existenéniho odevzdani se
Bohu vnima4 jako parhésii, ,,dokonalou déivéru v Boha“4>,

V d€jinné perspektivé vSak eschatologickd nadéje presahuje jednotlivce a
zahrnuje veskeré lidstvo v duchu nadé¢je nového stvoreni: ,,nadéje se nevztahuje jen ke
spase dusi, ale k vykoupeni vesmiru“**®, Novym stvofenim v Kristu unikd stvoieni
Starého zakona zkaze; Kristus pfindsi naplnéni tvofivého Slova a ptesahuje hranice
viditelného svéta. S touto univerzalné platnou nadé€ji také souvisi to, Ze se v ni napliuje
smysl teologie misie. Skrze ni si totiz uvédomujeme, Ze jsme jiZ Vv procesu
,,naplflovéni“427, a proto v duchu MatouSova evangelia nesmime zapomenout, Ze: ,,toto
evangelium o kralovstvi bude kdzdno po celém svété na svédectvi v§em narodim, a
teprve potom piijde konec” (Mt 24,14). ,,Zaruka* paruzie musi byt dana vSem narodim.
Nema smysl sméfovat k uspiSeni paruzie; to, co viak spécha, je obraceni dusi**®. Nadgji
proto neni mozn¢ vnimat pouze jako individudlné prozivany pocit, nybrz jako vztah

k celému stvofeni, nebot se tyka celych déjin a jejich spasn¢ho naplnéni:

419 Daniélou znovu rozviji myslenku, které jsme se jiz vénovali vyse: ve Starém zdkoné& se nachéazi piislib
nadéje ve slibu daném Abrahamovi. Ten se napliiuje jednou provzdy a s univerzalni platnosti v nové
smlouvé: ,Pro Zidy jiz velké Bozi &ny v &ase Exodu piedstavovaly nad&ji eschatologického
vysvobozeni. Ale pro kiestany je to mnohem vic. To hlavni ze slibu se uskuteéiiuje jiz v Kristove
vzkfiseni. A od té chvile veskery pohyb svaté historie, ktery nas pfedchazi ve své mohutné skutecnosti,
dava nasi vife neotfesitelnou podporu. V Kristu se Bozi slovo spojuje s lidskou podstatou. A to je ziskano
jednou provzdy; smlouva je neodvolatelna. Kristus se zmociiuje celé budoucnosti®. Tamtéz.

20 Tamtéz, s. 334-335.

21 Tamtéz, s. 335. Daniélou u Panny Marie upozoriuje na jeji eschatologickou roli. S odkazem na
Nanebevzeti pise, Ze ,,¢ckame jen na rozsifeni toho, co je jiz ziskano pro viechny narody, které musi
vstoupit do Trinitarni Slavy; jiz vime, Zze Kristus a Panna do ni vstoupili. Nanebevzeti jesté prohlubuje
tajemstvi Nad¢je: pouhd Zena je v Trinitarni S1avé, a to je pro nas obrovska zaruka®. Tamteéz.

422 Tameéz.

423 Tameéz.

424 Tamiéz, s. 335-336.

425 Tamtéz, s. 335.

426 Tamtéz, s. 337.

27 Tamtéz, s. 340. Autor opét pouzivéa terminu ,,accomplissement®, ktery jsme vidéli ve spojeni s celym
pojetim jeho eschatologie.

28 Tamréz, s. 340.
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Piilis ¢asto ji vaimame pfili§ individualistickym zptisobem pouze jako nasi osobni spasu. Avsak
nadéje se vztahuje predevsim k velkym &iniim Boha v déjinach, které se tykaji celého stvofeni.

Je o¢ekavanim Paruzie, Navratu Pana, ktery pfijde zavrsit déjiny. Vztahuje se tak k osudu celého

lidstva. To, co odckdvame, je spasa svéta*?.

Toto univerzalni pisobeni v d€jinach rovnéz vyvraci nazor, Zze bychom pro své
htichy byli nehodni darti Bozi milosti. Z tohoto hlediska se jevi jako zasadni laska: jde o
Bozi lasku, ale také o agapickou lasku k bliznimu, kterd pocitd s odpusténim a
v misionarské snaze usiluje o spasu jeho duse. Na tomto zdkladé Daniélou vyvozuje
vztah dé&jin s nad¢ji: nejde o individualni spasu jedné dusSe, ale o osud celého svéta a

lidstva, na némyz je tieba pracovat, a tak ,,se angaZovat v historii spasy*+*°.

L9 Tameés.
B0 Tamréz, s. 340-341.
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Zavér

Kdyz se Jean Daniélou zamysli nad pozemskou skutec¢nosti své doby, pohlizi na
ni skrze krizi modlitby a spirituality, ale predev§im obecné skrze krizi ve vnimani Boha.
Tento stav mimo jiné zapficinil technicky vyvoj a védecky racionalismus: ten
nabozenstvi nazird jako infantilni, ptedvédecky stav, ktery détinskym ¢ini také ¢loveka
samotn¢ho; fadi jej do sféry citu, zatimco jistoty ¢lovéku miize pfinést opét pouze véda.
Sviij podil na tom maji také marxismus a existencialismus, mySlenkové smeéry, které
nahlizeji existenci zhlediska imanence, okamzit¢ho prozitku, bezprostiedni
budoucnosti a subjektivniho napliiovani vlastnich potieb. Z tohoto divodu se
transcendentni plnost eschatologické skutecnosti stava pro ateistické teorie nepftijatelna
a radikaln€ ji odmitaji.

Marxismus se snazi na zaklad¢ socialni spravedlnosti a rovného pfistupu
ke spole¢nym dobrim nastolit umély rdj na zemi. Z tohoto raje vSak vyhani Boha,
nebot jej odsuzuje jako otrokate. Takové odstiizeni od Boha, a tedy od eschatologické
dimenze, odsuzuje svét k zaniku a k fyzické smrti; bez viry v eschatologicky presah se
lidska existence stdva nesmyslnou. Tuto vizi skute¢nosti pfirovnava Danié¢lou k ponuré
fraSce s tragickym koncem smrti. Bih vede ¢lovéka ke spéase a zve jej naopak k pIné
svobode¢, jez vychazi ze vztahu lasky, ktera ustanovuje Bozsky tviir¢i princip a vyraz
samotné existence ¢loveka.

Kardinal Dani¢lou ve svém dile zduraznuje, ze bez transcendence, ¢i jednoduse
bez Boha, je lidska existence zmrzacena o to podstatné: clovék neni odsouzen ke smrti a
k nicote, nybrz skrze Krista je povolan k zivotu. Kristus svym vzk#iSenim zvitézil nad
smrti, a dava tak ¢loveéku to nejdokonalej$i mozné osvobozeni: od zla, utrpeni a smrti.
Univerzalita a trvalost spasy, jiz dosahujeme v Kristové udalosti, tak mnohondsobn¢
pfed¢i tfidni rovnost promulgovanou marxismem a okamZitou svobodu vlastniho ja,
kterou prosazuje existencialismus. Jiz to, Ze se Clovék Bohu odevzda, napiiklad
v modlitb€ ¢i ve svém rozhodovéni, Ze Mu dlivéfuje a neni odkazan pouze na vlastni
subjektivni rozhodovani, vnima teolog jako odraz eschatologické dimenze a nad¢je,
ktera je schopna proméiovat lidsky Zivot.

Propojeni eschatologické a pozemské skute¢nosti v sobé ve své podstaté nese
cirkev, jez je viditelnym spoleCenstvi a soucasn¢ spoleCenstvim vykoupenych.
Zviditelnuje BoZzi milost ve svatostech a jako cesta ke spase vede Clovéka k jeho

jedine¢nému cili podle Boziho planu: k eschatologickému naplnéni. Neni mozné cirkev
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zbavovat této dimenze a ve snaze zavdecit se dobovym idedlim ji omezit na budovani
horizontalni vztahovosti. Cirkev pfispivd v pozemské skuteCnosti, napiiklad k
napliovani socialni spravedlnosti, v ochrané¢ Zivota a svobody, ale predevSim se
angazuje v Casnych d¢jinach nasledovanim a hlasanim Krista, nebot’ udalost vzkiiSeni
pro sviij zasadni vyznam predstavuje ustiedni bod misionatského pasobeni cirkve. Ukol
cirkve spociva v piedavani viry, jiz se snazi védecky racionalismus vymytit jako néco
zastaralého, nicméné je to praveé ona, co dava lidskému Zivotu smysl. Tento smysl by
pak mél byt konkretizovan osobnim svédectvim: teolog opakované vyzdvihuje, ze vira
nema byt peclivé stiezenym pokladem, nybrz by méla zafit a tlumocit poselstvi nadgje.
Vira v sob¢ soucasné nese christomorficky rozmér, ktery je pro mysleni Jeana Daniélou
zasadni: vira vede Clovéka k osobni proméné, jiz vnima jako sméfovani k absolutni
lasce, ktera svou podstatou nemiize nechat lidsky Zivot netknuty. Podle teologa
inteligence Cloveéka prirozen¢ smétuje k vite, kterd mu pomahd konkretizovat zatim
nepfistupnou plnost byti, kterou vSak jiz zakousi ve vlastni zité zkuSenosti.

Transcendence se Cloveék rovnéz dotyka modlitbou, jiz Daniélou vnima jako
politicky problém, jelikoz stejné jako modlici se subjekt nepfedstavuje abstraktni
konstrukt, nybrz nalezi do konkrétnich ¢asoprostorovych soutadnic a vznika jako reakce
na prozivanou realitu. Politika mé sméfovat k vytvoreni co nejidedlngjsich podminek k
tomu, aby se ¢lovék mohl rozvijet v socialnim i v duchovnim Zivoté. K nému pfirozen¢
nalezi modlitba a rozvijeni spiritudlni zkuSenosti; Daniélou upozorfiuje na to, Ze
soucasnému ¢loveku se nabizi tolik moznosti, Ze ztraci ponéti o tom, kym je a piestava
tusit, co je dialezité v pfemite povrchnich povinnosti. Modlitba pocita se zvnitinénim, s
dialogem, ktery pak mize vést ke zminéné proméné Zivota.

Daniélou tedy poddvad obraz pozemské skutecnosti, vniZz se pod vlivem
technického pokroku a dobovych teorii, zastird pravda o tom, co potiebuje ¢loveék pro
rozvinuti sv¢ existence a to, co je pro n¢j zasadni. I zde poukazuje na christomorfickou
centralitu Krista, jenz nepfestdva pusobit v lidskych d&jinach, zpfitomiuje se ve
svatostech, v cirkvi i v modlitb€. Toto plisobeni je pokracovanim Magnalia Dei, BoZich
zasahu v pozemskych déjinach, jez soucasné vyzaduji lidskou soucinnost. Svatosti pak
z tohoto hlediska pfedstavuji pfislib budouciho bohatstvi a soucCasné se stavaji
pfedobrazy a ptipravou eschatologického zavrSeni d&jin.

K zavrSeni dé¢jin, k zadvéreCné paruzii, muze dojit kdykoli, coz nas vyzyva
k neustalé pripravenosti a k bdé€losti, o nichz hovoti Pismo. Odtud kardindl Daniélou

odvozuje misijni zavazky kiestanstvi. Jisté je, Ze se Cas naplnil, ze pozemsk¢ kralovstvi
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zacinad tady a ted: ackoli ocekdvame chronologicky eschaton, koneCna realita se
naplituje jiz ve vzkiiseni. Cas se dokonale a trvale zavrSuje v Kristu, nebot’ On je
absolutnim koncem, nad né&jz neni nic jiného mozné. Kristus dé€li d€jiny na radikalni
pied a potom; nyni Zijeme v Case vystavby Kristova téla, v Case cirkve: v Case
oCekavani vzkiiSeni a definitivniho nastoleni Nebeského kralovstvi.

Tato kontinuita pozemského svéta s eschatologickou realitou vyvstava jiz pii
typologické cetbé Pisma, k niz Kristus pifinasi interpretacni kli¢ pro hledani korelaci
mezi Starym a Novym zakonem: tam, kde Stary zakon hovoii o budoucnosti, jde o jiz
zapocCatou eschatologii, jez usti v Krista, ktery je jejim definitivnim naplnénim.
Typologické Cetba se zakldd4 na analogii Bozich a lidskych ¢inti v riznych okamzicich
déjin spasy a poukazuje na jednotu Boziho planu, v némz zistava zasadni centralita
Krista: proto napiiklad symbol hostiny odkazuje ke Kristové obéti, ke kralovstvi
nebeskému, ale i k jejimu zpfitomnéni v cirkvi prostfednictvim eucharistie. Stejn¢ tak
Postni doba ptedstavuje ¢as pripravy a o¢ekavani budouciho svéta; smétuje k Letnicim,
kterou jsou Casem plnosti zakousené v Kristove pritomnosti.

Tyto symboly se zpfitomnuji také v liturgii: to, co bylo naplnéno hlavou
mystického téla, nyni mohou zakouSet jeho udy. Tato (spolu)ucast na pfislibu
Nebeského kralovstvi je vSak soucasné zavazujici: ¢lovek je veden k aktivni participaci,
tedy k odpovédim na Bozi Ciny v pozemské skute¢nosti, o nichz Daniélou hovoii v
souvislosti se svou teologii misie. Pro jeji ilustraci voli Pavla, apostola celym svym
zivotem angazovan¢ho do boje za spasu dusi. Pavel se pro francouzsk¢ho teologa stava
personifikaci kiestanské spirituality, kterou nahliZi jako ozvénu spasy v individualni
existenci, tedy ji pojimé jako osobni pfijeti pfitomnosti BoZiho kralovstvi do vlastniho
Zivota, jez by jej mélo vést k osobnimu angazovani v d€jinach spasy. Z tohoto hlediska
se zdsadni jevi nadéje, kterd je zdvazkem misijniho pilisobeni lasky. Nadéje vede pies
uvédoméni si beznad€je a utrpeni pozemské skute€nosti a odevzdani se s pokorou a
ditvérou Bozi milosti; nasledovanim Krista a participaci na jeho kiizi vlastnim utrpenim
vstupujeme do synovské filiace. Nadéje vSak jeSté presahuje individualni rozmér a
v ramci univerzality spasy doddva nadgji v§em v duchu nového stvofeni. Snahou misie
by tedy mélo byt obraceni dusi ke spasnému Bozimu slovu, které pfinasi univerzalni
zéaruku paruzie.

Skrze tyto souvztazné prvky pojeti d¢jin Jeana Daniélou v sob¢ propojuje
pozemskou a eschatologickou realitu: jeho eschatologii mizeme vnimat jako jiz

zapocatou, nebot’ zacina jiz ve vtéleni, a angazuje kiest'ana celou jeho existenci na cesté
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spasy, na cest¢ ke kone¢nému naplnéni v Kristu. Jeho eschatologie esencidlné¢ vychazi
z teologie naplnéni, kterd determinuje nazirani nejen individualniho lidského Zivota, ale
i celé pozemské skutecnosti, jez ustanovuje casoprostor ocekavani. Z téchto zakladnich
charakteristik jeho mysleni je mozné odvodit specifika jeho teologie dé&jin, kdy
pozemska historie pfedstavuje pouze omezeny vyvoj, ktery spéje ke svému dokonalému
naplnéni a konci. Tento konec jiz zapocal v Kristové udalosti: v Kristu bylo dosazeno
neptekonatelného konce vsech véci. Na zakladé dokonalosti christomorfické udalosti

také odvozuje kiestanstvi jako posledni fazi d¢jin.
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Seznam zkratek
Biblické zkratky*!
Stary zakon

1Kr Prvni Kralovska

Am Amos

Dt Pata kniha MojziSova (Deuteronomium)
Ez Ezechiel

Ezd Ezdras

Gn Prvni kniha MojziSova (Genesis)
1z 1zajas

Pis Pisen pisni

Pt Ptislovi

7 Zalmy

Novy zakon

1K Prvni list Korintskym
1P Prvni list Petrav

2K Druhy list Korintskym
2P Druhy list Petrav

Ef List Efezskym

Ga List Galatskym

J Jan

L Lukas

Mt Matous

R List Rimantim

Sk Skutky apoStolské

Zj Zjeveni Janovo

Zd List Zid&im

Ostatni zkratky

ES Ecclesiam suam

GS Gaudium et spes

“1 Oznageni biblickych referenci vychazi ze zkratek uvedenych Seskym ekumenickym piekladem. Bible:
ekumenicky preklad. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1987. Zkratky jsou pro piehlednost fazeny
abecedné.
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