Univerzita Karlova

Filozoficka fakulta
Ustav romanskych studii

Romanskeé literatury

DisertacCni prace

PhDr. Alice LukeSova

Kulturni identita Mexika a Argentiny ve vybranych esejich

Reflection on the Cultural Identity of Mexico and Argentina in

Selected Essays

Vedouci prace prof. PhDr. Anna Houskov4, CSc.

2022



PROHLASENI

Prohlasuji, Ze jsem disertatni praci napsala samostatné s vyuzitim pouze uvedenych a Fadné
citovanych pramend a literatury a Ze prace nebyla vyuzita v ramci jiného vysokoskolského studia ¢i k

ziskani jiného nebo stejného titulu.

V Praze dne 9. fijna 2022 PhDr. Alice LukeSova, v. r.



PODEKOVANT{

Rada bych podékovala vedouci disertacni prace prof. PhDr. Anné Houskové, CSc. za cenné rady a

pripominky a své rodiné a pratellim za podporu.



ABSTRAKT

Disertacni prace se zabyva pojetim kulturni identity Mexika a Argentiny v dile vybranych
esejistti. Kulturnimu aredlu Hispanské Ameriky ¢asto byva vytykana neexistence pivodni
filozofie. Hispanoameric¢ané se ve svych pracich povétSinou vyhybaji dogmatickym tvrzenim
a striktné definovanym pojmim. V jejich dilech naopak pievazuje mysleni v obrazech, jez je
¢asto zpracovano formou eseje. Z tohoto diivodu predstavuje esejisticka tvorba dulezity zdroj
poznani hispanoamerického mysleni. Pro tcely této prace byli vybrani autofi az ze stoleti
dvacatého, kdy dochdzi k obratu ve zpiisobu uvazovani o vlastni kultute. Dila vybranych
spisovatelll zpracovavaji otdzku kulturni identity z riznych dhli pohledu a 1isi se také styl
jejich esejistiky.

Prvni ¢ast prace pfiblizuje mySleni Ricarda Rojase (1882—-1957) z Argentiny a Alfonse
Reyese (1889-1959) narozeného v Mexiku. Reyes i Rojas vidi zdklad ndrodni identity
v harmonickém miSenf{ jednotlivych ras a kultur v prabéhu déjin obou zemi. Dilo téchto
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autort je prostoupeno optimismem, oba spisovatelé véii v lepsi, misty az utopickou,
budoucnost nejen svych zemi, ale i celého kontinentu. Druha ¢4st prace se zabyva esejemi
Argentince Ezequila Martineze Estrady (1895-1964) a Mexi¢ana Samuela Ramose (1897-
1959). Tito spisovatelé své tvirci obdobi zacinaji pod vlivem roz¢arovani z netispéchu a
nenaplnéni cilt, jez si zemée predsevzaly. Jejich dilo kontrastuje s harmonii a nadé&ji
predchozich autor. Ramos a Martinez Estrada se snazi odhalit pfi¢iny problémd, s nimiZ se
oba staty potykaji. Ve svych pracich zkoumaji psychologii Mexi¢ana ¢i Argentince, analyzuji
minulost, zabyvaji se vlivem cizich kultur na povahu spolecnosti. Tieti ¢ast prace je vénovana
esejistickym textim Ernesta Sdbata z Argentiny (1911-2011) a Octavia Paze z Mexika
(1914-1998). Jednim z témat, jeZ provazi texty obou spisovatelil napfi¢ Zanry, je otdzka
samoty. Tu zpracovavaji nejen ve vztahu k jedinci, ale i jejich uvazovani o narodni identité
spojuje problém odcizeni. Ve své analyze kultury zkoumaji prvky, jez ztélestiuji povahu
ndroda, zabyvaji se odlisSnym piistupem ke smrti v jejich kulturdch, vztahem k Evropé ¢i
Spojenym statim americkym. Kritizuji zbozstovani védy v moderni dob¢.

Rozborem téchto eseji se snazime ukdzat, Ze i pies dané rozdily je ve zptsobu uvazovani
jednotlivych autortt mozné rozpoznat mnoho shodnych rysti. Oba stity na cesté¢ k pozndni své
specifi¢nosti nardZely na podobné problémy, Casto se liSil pouze jejich konkrétni projev.
Posledni zkoumanou otdzkou tedy je, zda vytvoteni vlastni svébytné kultury stoji v rozporu

s myslenkou o existenci nadndrodniho celku. Vybrani{ autofi shodn¢ ukazuji, Ze existuji rizné



polohy nacionalismu, a Ze narodni hrdost neznamend nutn€ xenofobii, naopak uvédomeéni si
vlastni specifi¢nosti a schopnost ocenit ji jsou nezbytné k tomu, aby jednotlivé stity mohly

koexistovat jako rovnocenni partnefi.

Klicova slova: Rricardo Rojas, Alfonso Reyes, Ezequiel Martinez Estrada, Samuel

Ramos, Ernesto Sabato, Octavio Paz, Mexiko, Argentina, kulturni identita, esej



ABSTRACT

This doctoral thesis deals with the concept of the cultural identity of Mexico and Argentina
in the works of selected essayists. The cultural area of Hispanic America is often criticized for
not having an original philosophy. Hispanic Americans generally avoid dogmatic statements
and strictly defined concepts in their works. In their writings prevails thinking in images,
which is often processed in an essay form. For this reason, essay writing represents an
important source of knowledge about Hispanic American thought. The authors included in
this work were selected from the twentieth century, when there is a shift in the way of
thinking about one's own culture. The works of the selected writers deal with the question of
cultural identity from diverse points of view, and the style of their essays also differs.

The first part of the work focuses on the thinking of Ricardo Rojas (1882-1957) from
Argentina and Alfonso Reyes (1889-1959) born in Mexico. Both Reyes and Rojas see the
basis of national identity in the harmonious mixing of individual races and cultures
throughout the history of both countries. The work of these authors is filled with optimism,
both writers believe in a better, sometimes even utopian, future not only for their countries but
for the entire continent.

The second part of the thesis deals with essays by the Argentine Ezequiel Martinez Estrada
(1895-1964) and the Mexican Samuel Ramos (1897-1959). These writers begin their creative
period under the influence of disillusionment with the failure to fulfill the goals that the
country has set for itself. Their work contrasts with the harmony and hope of previous
authors. Ramos and Martinez Estrada try to uncover the causes of the problems both states are
facing. In their works, they examine the psychology of Mexicans and Argentines, analyse the
past, and deal with the influence of foreign cultures on the nature of society.

The third part of the work is devoted to the essayistic texts of Ernesto Sabato from
Argentina (1911-2011) and Octavio Paz from Mexico (1914-1998). One of the themes that
accompanies the texts of both writers across genres is the subject of loneliness. They explore
this not only in relation to the individual but also their thinking about national identity
connects to the problem of alienation. In their analysis of culture, they examine the elements
that embody the character of the nation, they deal with the different approaches to death in
their cultures, and the relationship with Europe or the United States of America. They criticize

the deification of science in modern times.



By analysing these essays, we try to show that, despite the given differences, it is possible
to recognize many common features in the way of thinking of the individual authors. Both
states encountered similar problems on the way to recognizing their distinctiveness, and often
only their specific manifestation differed. The last question to be examined is whether the
creation of one's own distinct culture conflicts with the idea of the existence of a transnational
entity. The selected authors unanimously show that there are different positions of nationalism
and that national pride does not necessarily mean xenophobia, on the contrary, awareness of
one's own distinctiveness and the ability to appreciate it are necessary for individual states to

coexist as equal partners.

Key words: Ricardo Rojas, Alfonso Reyes, Ezequiel Martinez Estrada, Samuel Ramos,

Ernesto Sabato, Octavio Paz, Mexico, Argentina, cultural identity, essay
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UvVOD

Prace se zabyva pojetim kulturni identity Mexika a Argentiny v dile vybranych esejista.
Kulturnimu aredlu Hispanské Ameriky casto byva vytykana neexistence ptivodni filozofie.
Skutecnost, Ze se vétSina prednich myslitelt odklonila od tradi¢nich evropskych disciplin
(ontologie, metafyziky ¢i gnoseologie), ale neznamenad, Ze v této oblasti nevznikalo originalni
mysleni. Ackoliv napodobovani evropskych modeli je i v obdobi po ziskani samostatnosti
prevladajici tendenci, jiz v dobé boju za nezavislost nalézame autentické prace vyhranujici se
proti pfijimani cizich ideji bez vlastni reflexe. Hispanska Amerika také disponuje bohatou
mytologii nativnich kultur obsahujici odpovédi na zdkladni existencidlni otdzky. Dochovaly
se myty kosmogonické, theogonické ¢i anthropogonické.

Z4dny z téchto textd viak nemd formu typickou pro tradiéni evropské filozofické spisy
(systematické Cist¢ logicky-dusledné rozvijeni dané teze) a vyrazné se odliSuje i pouZity
jazyk. Amerika pfedjima myslenky evropské postmoderni filozofie, kritizuje moZnost
jednoznacného vykladu svéta a prosazuje pluralitni decentralizovanou interpretaci
skute¢nosti. Jiz od konce devatendctého stoleti je patrny jiny zptisob mysleni, kdy nad snahou
o vytvofeni univerzalnich pravd, dsilim definovat jednotlivosti pfesnymi terminy a s tim
spojenou nutnou abstrakci, pfevaZzuje mysleni v obrazech, prezentovdno uméleckou formou a
zpracovano v esejich. Velky ohlas proto v Hispanské Americe ziskal spis némeckého filozofa
Theodora W. Adorna Esej jako forma (vydany v knize Pozndmky k filozofickému mysleni).t
V tomto dile Adorno konfrontuje aspekty tradi¢nich filozofickych praci s prvky typickymi pro
esej a ukazuje, Ze postupy, pro néz byl diive tento Zanr zavrhovan, jsou naopak jeho pfednosti

MV

a v mnohém mysleni obohacuji. Miroslav Petiicek Adorntiv pfistup shrnuje nasledovné:

Esej se nefidi pravidlem organizované védy a teorie, totiZ, Ze podle vyroku Spinozova je fad véci
tyZ jako fad ideji. ProtoZe fad pojmu bez mezer nespadd vjedno se jsoucim, neni jeho cilem
uzaviend, deduktivni ¢i induktivni stavba. Boufi se proti nauce, jejiZ koteny jsou uz u Platdna, a
podle niZ je ménicim se, efemérnim pfedmétem nedtistojnym filosofie. Bouii se proti onomu
starému bezpravi na pomijivém, které je jeSté jednou prokleto v pojmu. M4 hrtizu z nasilnosti
dogmatu: z rezultatu abstrakce, to jest z toho, Ze ontologicka zdvaznost néleZi pojmu, jenzZ je

vzhledem k individuélnu, jeZ je v ném uchopeno, ¢asové invariantni.?

L ADORNO, T. W. El ensayo como forma. In Notas de literatura. Barcelona: Ariel, 1962.
2 PETRICEK, Miroslav. [online]. [cit. 2019-01-29]. Dostupné z: <https://www.advojka.cz/archiv/2010/11/esej-
jako-forma>.
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Také Hispanoameric¢ané se boufi ,,proti onomu starému bezpravi* a prave esej se pro n¢ stane
idedlnim prostfedkem, jak zachytit neuzavieny piib¢h svych narodti vymykajicich se
evropskym dogmatim. Esejistickd tvorba proto predstavuje dilezity zdroj poznani
hispanoamerického mysleni.

Esejisté byli vybrani z Mexika a Argentiny z ndsledujicich dvodi. Zminéné staty jsou
nejrozlehlej$imi celky Hispanské Ameriky. Mexiko je nejlidnatéjSim statem oblasti, Argentina
zabird nejveétsi izemi. Tyto zemé Casto pro svllj vyznam a odliSnost byvaji povazovany za
krajni pdly hispanoamerického spole€enstvi, nebyt spole¢né minulosti pod Spanélskou
nadvladou, asi jen malokdo by je spojoval. Ostatné praveé srovnani téchto dvou sttt zaujalo i

jednoho z vybranych esejistti Alfonse Reyese. Jeho slovy tedy:

Ma srovnéni v naSem piipad€ vyjimecny prospéch, protoZe se neustanovuje mezi ledasjakymi
zemémi nasi rasy, ale mezi Mexikem a Argentinou, dvéma pdly, dvéma extrémy dvou zdkladnich

zpusobl existence, jeZ najdeme v Hispanské Americe.

En nuestro caso, la comparacién posee un interés singular, porque no se establece entre dos paises
cualesquiera de nuestra raza, sino entre México y la Argentina, los dos paises polos, los dos
extremos representativos de los dos fundamentales modos de ser que encontramos en

Hispanoamérica.’

A prave definice daného fenoménu pomoci jeho extrému je podle Reyese zpusob, jak cely
proces zkratit.

Zakladnim rozdilem dodnes urcujicim rdz mexické a argentinské spolecnosti je zcela
odlisné osidleni téchto zemi pted ptichodem Evropant. Zatimco na izemi dneSniho Mexika
existovaly vyspélé indianské civilizace, vétsi ¢ast Argentiny byla neobydlend, nebo zde Zily
prevazné nomadské kmeny. Pouze hrani¢ni oblasti se soucasnym Peru byly zasaZeny inckym
vlivem a dosédhly vétsiho rozvoje. Po obsazeni izemi Span¢lskymi dobyvateli dochézelo
v Mexiku k mnohem vétSimu propojeni evropské a indianské populace, nez tomu bylo
v piipad¢ Argentiny. V dob¢ zacatkl bojii za nezdvislost se proto velmi lisila nejen historicka

zkuSenost z predkolumbovského obdobi, ale rozdilné bylo také slozeni obyvatelstva.

3 REYES, Alfonso. Palabras sobre la nacién argentina. Obras completas, IX. México, D.F.: Fondo de Cultura
Econémica, 1996, s. 29.
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Tato odliSnost se naddle prohlubovala i v porevoluénich letech. Po konsolidaci stdtniho
usporadani se oficidlni argentinska politika vymezila vi¢i Indidnim, v rdmci vojenské mise
Dobyti pustiny (Congquista del Desierto) mezi lety 1878 a 1885 doslo k vyvrazdéni ptivodnich
obyvatel, pficemz opusténé tizemi mélo byt osidleno pfichozimi z Evropy. Snaha proménit
sloZeni populace je ostatné patrnd jiz v dstave z roku 1853, kde je ukotvena podpora evropské
Ameriky, zatimco v soudobém Mexiku Indidni tvofili téméf polovinu obyvatelstva.

Rozdilny je také piistup k ptivodnim kulturam. Ustiedni postavy argentinského politiky,
jako naptiklad Domingo Sarmiento ¢i Juan Alberdi, je oznacuji za barbarské a usiluji o jejich
pfeménu. ZaloZeni Argentiny je koncipovéano jako porevolu¢ni projekt, vytvaii se novy stat
bez minulosti. Naproti tomu Mexiko navazuje na tradici aztécké fiSe a citi se byt jejim
pokraCovatelem. Na jedné strané€ tak stoji jedna z nejmladSich zemi, na druhé dzemi
s mnohasetletou historii. Li${ se i zkuSenost z kolonidlniho obdobi. Hlavni mésto pozdéjsiho
Mexika bylo metropoli mistokralovstvi Nové Spanélsko zaloZeného v roce 1535, jednalo se o
ekonomické a kulturni centrum celé oblasti s univerzitou fungujici jiZ od roku 1551. Oproti
tomu, dzemi Argentiny tvofilo spiSe okrajovou soucast mistokralovstvi Peru, a to az do roku
1776, kdy se oblast odpojila a vzniklo mistokrdlovstvi Rio de la Plata s hlavnim méstem
Buenos Aires. Prvni univerzita byla zaloZena az roku 1613 v Cérdobeé.

Rozdilna minulost se promitla i do pisemnictvi. V dob¢ osamostatnéni Mexiko
disponovalo mnohasetletou literarni tradici, v Argentin€ se dochovalo pouze par izolovanych
del. Jiz od zacatkl boji za nezavislost vSak v Argentin€ za¢ina vznikat mnoho textl. A prave
esej se stane stéZejnim Zanrem v rdmci projektu budovéani nového statu a naroda. Jeji pocatky
v Hispanské Americe sahaji do kolonialniho obdobi, naplno se rozviji po ziskani nezavislosti.
Ptedni esejisté Casto pati{ mezi nejvyznamné&jsi postavy politické scény. V esejich uvazuji o
statnim uspofadani, politické situaci zemé, vytvaii projekty do budoucna. Ptikladem Ize
zminit literdrni produkci Generace 37, Zdklady a vychodiska pro politickou organizaci
Argentiny (Bases y puntos de partida para la organizacion politica de la Repiiblica
Argentina) od Juana Alberdiho ¢i dilo Dominga Sarmienta.

Esej zastava diilezitou roli také v mexické spolecnosti. Esejistické prvky nalezneme jiz
v textu Odpovéd sestre Filotas de la Cruz (Respuesta a Sor Filotea de la Cruz) od Sor Juany
z roku 1691, tento zanr se pak dale rozviji v porevolu¢nich letech. Podobné¢ jako v Argentin¢
je vyuzivan k reflexi politické a spolecenské situace zemé, a i zde je patrné znacné propojeni

v s

s politickymi kruhy napiiklad v dile Ignacia Altamirana. Esej stoji u zrodu literatur a tési se
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v obou zemich velké oblib€ aZ do soucasnosti. Esejistika Argentiny a Mexika patf{ mezi
nejbohatsi v Hispanské Americe.

Vyznamnou tlohu v literatufe obou zemi zastava piiroda. Jeji obraz, interpretace
jednotlivych jevi, ¢i vliv piirody na vytvareni osobitosti ndroda jsou témata hojné
zpracovavana napfi€ Zanry. Existuje mnoho eseji, jez se zabyvaji pravé provazanosti ptirody
s obyvateli daného naroda. V pfipadé nami vybranych zemi tak stoji v kontrastu argentinska
Reyes. PrestoZe se charakter piirody riizni, analyzou danych eseji se ukazuje, Ze v umélcich
vyvolava podobné emoce a dojmy. Jednim z nejvyraznéjSich pociti je samota, a to jak
individudlni, tak i kolektivni.

Na piikladu esejistické tvorby zabyvajici se kulturni identitou vybranych stitti se pokusime
ukdzat, Ze i pres znacné rozdily dané pfirodnimi podminkami ¢i historickym vyvojem tzem{
nalezneme v kulturni roviné mnoho shodnych prvki, pficemz ne vSechny souvisi pouze
s kolonidlnim obdobim. Na této skute¢nosti je pak postavena premisa, Ze kulturni aredl
Hispanské Ameriky neni prfekonanym konceptem, ale sdruZuje zemé& nejen se spole¢nou
historii, ale také se spole¢nym kulturnim vyvojem, jenZ pokracoval i po ziskani nezavislosti.

Roger Scruton, britsky filozof a politolog, datuje vznik pojmu stiat v modernim smyslu
slova do dob Machiavelliho.* Od konce patnictého stoleti predni evropsti filozofové a pozdgji
politologové (Hegel, Weber, Hobbes, Bodin) usiluji o definici statu. Existuje mnoZstvi teorif,
jez se daji rozdélit do dvou zédkladnich kategorii: prvni vychazi z teorie politiky zaloZené na
pravech, druha na moci. Syntézou téchto definic Roger Scruton dochazi k vymezeni pojmu
stat na zaklad¢ nasledujicich Ctyt bodu: sdruzeni osob, pravni organizace, vazba k jistému
uzemi, personifikace (osobni identita statu). Obyvatelé statu déle piislusi k jednomu ¢i vice
ndrodiim, pfi¢emz ndrod je definovan jako skupina lidi sdilejici spolecny jazyk, izemi,
zvyklosti a tradice.

V ptfipad€ Mexika a Argentiny doSlo k nésledujicimu vyvoji. Pod vlivem osvicenského
mysSlen{ pronikajiciho do Ameriky se béhem 18. stoleti zacala formovat skupina usilujici o
zménu stavajiciho ziizeni. Pozadavek odtrzeni se od Spanélska zesilil ve chvili, kdy Spojené
staty americké ziskaly nezdvislost a valecny konflikt naplno propukl po Napoleonové taZeni
do Spanélska. Argentinti historici Easto oznaduji za zatétek boje ttok anglické flotily na
ptistav v Buenos Aires roku 1806. Jako den ziskani nezavislosti pak Argentinci oslavuji 25.

kvéten 1810, kdy byla zaloZena prvni junta. V mexickych déjindch je boj symbolicky zahdjen

4 SCRUTON, Roger. Slovnik politického mysleni. Brno: Atlantis, 1989.
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po Provolani z Dolores (Grito de Dolores) 16. zati 1810 a kon¢i roku 1821 vstupem Agustina
de Iturbideho do hlavniho mésta.

Ideologickd opora revolu¢niho hnuti vychdzi z mys$lenek importovanych z Evropy. Prvni
kroky nové vzniklych mocenskych sloZek se opét snazi kopirovat evropské ¢i severoamerické
modely. Mexiko a Argentina usiluji o zaloZeni stitu na zaklad¢ cizich kritérii a stanou tak
pred Cetnymi problémy. Ackoliv se konkrétni uddlosti porevolucnich let 1i$i, nutnost
vymanéni se z evropského vlivu a rozpracovani vlastnich koncepci je pro obé zemé spole¢na
a urcuje smér, kudy se nové mySleni bude ubirat. Osvobozenim se ze Spanélské nadvlady
spole¢né kulturni d€jiny Mexika a Argentiny nekonci, naopak miizeme vymezit zakladni
témata, jimZ se argentin$ti a mexicti myslitelé primarné vénuji. PfestoZze v mnoha ptipadech
pfi feSeni vychazi z odliSnych skutecnosti, ¢asto dochazi ke stejnym zavéram.

Mexiko a Argentina po ziskdni nezavislosti pfijaly za sviij evropsky piistup k otdzce statu
a naroda. Dand kritéria vSak reflektuji cizi historicky vyvoj a situace v Hispanské Americe si
v mnoha ohledech Zad4 odli$ny pohled. Snaha splnit evropské normy a zrovnopravnit tak své
staty v o¢ich Evropant vedla Hispanoameric¢any k umélému pretvareni skutecnosti a popirani
vlastni reality. Nyn¢&js$i podoba Mexika i Argentiny je ddna piedevSim mocenskymi boji a
vysledky vojenskych konfliktti v 19. stoleti. Jak piSe Octavio Paz: ,,nové republiky byly
vytvoreny na zdklad¢ politickych a vojenskych potieb daného okamZiku, ne proto, Ze by
vyjadfovaly opravdovou historickou osobitost. ,Narodni rysy ‘ se dotvétely pozdé€ji, v mnoha
pifpadech jako pouhy diisledek kdz4ni vldd o ndrodu.

Raz ptredkolumbovskych civilizaci byl nasilné pretvoren béhem Spané¢lské kolonizace,
piichozi z Evropy osidlovali tzemi bez jednotné vize ¢i propracovaného konceptu.

V neposledni fadé mistokralovstvi byla uméle vytvofenymi spravnimi celky a neodpovidala
pottebdm daného dzemi. Po ziskdni nezdvislosti se proto Mexiko ani Argentina nemohly opfit
o plan obnovy dfive existujiciho stitu, jako tomu bylo v pfipadé¢ mnoha evropskych zemi
usilujicich o emancipaci v 19. €i 20. stoleti. Napiiklad o tom, Ze Buenos Aires je dnes soucasti
Argentiny, a naopak Uruguay samostatnym statem, rozhodly mocenské zajmy, nikoliv
obyvatelé na zaklad¢ své kulturni ¢i narodni identity. Obdobna situace nastala v ptipade

Guatemaly a Mexika.

> PAZ, Octavio. El laberinto de la soledad. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica, 1976, s. 110. «Asi, las
nuevas Reptblicas fueron inventadas por necesidades politicas y militares del momento, no porque expresasen
una real peculiaridad histérica. Los ‘rasgos nacionales’ se fueron formando mds tarde; en muchos casos, no son
sino consecuencia de la prédica nacionalista de los gobiernos.»
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Pokud se vratime zpét k zakladnim bodiim vymezujicim pojem statu, problematickou ¢ast
pro obé zem¢ piedstavovala posledni kategorie, tj. otdzka personifikace stitu, jeho osobni
identity. Po ustdleni hranic potfebovaly Argentina a Mexiko vytvofit nové narody, jejichZ
ptislusnici by pocitovali soundlezitost k danému tzemi a odliSnost od svych sousedtl, aby tak
zem¢& mohly dosdhnout iplné emancipace nejen v roviné politické, ale i kulturni.

Nalezeni vlastni identity se v 19. a 20. stoleti stalo jednim z tstfednich témat
hispanoamerického mysleni. Na jedné stran¢ stdla oficidln¢ podporovana filozofie vyucovana
na Skolach, jeZ az do 20. stoleti pfedevs$im ptejimala mySlenkové proudy z Evropy, na druhé
strang se jiZ od bojl za nezavislost zacina rozvijet autentické hispanoamerické myslen{
zpracované prevazné ve formée eseje. Prave esejistika po staleti usiluje o nalezeni kulturni
identity statli, poukazuje na nemoznost piijeti této kategorie z Evropy a zdtraziuje nutnost
vlastni cesty. José Miguel Oviedo ve své definici esejistického Zanru vyzdvihuje individudlni
piinos eseje, jenZ je proto pro poznani osobni identity kli¢ovy.® Exaktni védy vyZadujici
abstrakci nikdy nemohou postihnout konkrétni identitu tak, jako esej ¢i romdnovéa tvorba.

Literatura je jednou ze stéZejnich oblasti, kde se projevuje hispanoamericka svébytnost a
jejim prostiednictvim také zacala Evropa Ameriku bliZe pozndvat. Na dileZitost literatury pro
pochopeni hispanoamerické skutecnosti poukazovalo mnoho ptednich osobnosti. Naptiklad
Fernando Ainsa tvrdi, Ze: ,,statistické udaje, védecké a objektivni informace se jevi druhotné
oproti evokativni sile obrazu ¢i podnétu, jejZ ndm dava metafora.*” Duch naroda tak vyvérd
z jeho stéZejnich romana a kulturni identita je zachycena v eseji. Hispanoamericané si jsou
védomi sily imaginativni slozky, v jejich tvorb¢ prevladaji umélecké obrazy a metafory nad
exaktnimi pojmy. Analyza pfednich esejistickych dé€l ndm tak umoZiuje odhalit jednotlivé
aspekty kulturni identity vybranych zemd.

Prvni eseje v€nované problematice narodni a kulturni identity v Mexiku a Argentiné
vznikaji zdhy po vyhldSeni nezévislosti na zacatku devatenactého stoleti. Osobnosti stojici u
zrodu novych statl si uvédomuji, Ze vitezstvi ve vdlce je pouze prvnim krokem na cesté k
dosazeni plné emancipace. Jejich idedly vSak €asto neodrédZeji realitu daného tzemi, ale
imituji vzory z Evropy ¢i Spojenych stati. Kdyz Alfonso Reyes premyslel nad formou

prezentace Ameriky, zastdval ndzor, Ze: ,,Svétu neméame ukazovat lomy a kamenné kvadry,

6 OVIEDO, José Miguel. Breve historia del ensayo hispanoamericano. Madrid: Alianza Editorial, 1991.

7 AINSA, Fernando. Espacio literario y fronteras de la identidad. Costa Rica: Editorial de la Universidad de
Costa Rica, 2005, s. 7. «los datos estadisticos y las informaciones cientificas y objetivas resultan secundarios
frente al poder evocador de una imagen o la sugerencia de una metéfora.»
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ale, pokud je to moZné, uz postavené budovy.“® V tomto duchu tak pro tcely této prace byli
vybrani autofi aZ ze stoleti dvacatého, jejichZ dila navazuji na myslenky svych piedchidci.
Nekteré z nich se ukdzaly jako pevné zdklady, na nichZ je moZzné stavbu dokoncit, nékteré
konstrukce neodolaly vlivu ¢asu a musely byt zboteny. Dila vybranych esejisti tak jiZ jsou
témito dostavénymi ,.budovami‘‘ hodnymi svétového obdivu. Zpracovavaji otazku kulturni
identity z riznych dhld pohled a jejich analyza proto nabizi uceleny obraz.

Prvni ¢ast prace priblizuje mysleni Ricarda Rojase (1882—1957) z Argentiny a Alfonse
Reyese (1889-1959) narozeného v Mexiku. Oba autofi se kromé eseji vénovali také divadlu a
poezii, psali literarni studie a kritiky, vyzdvihovali vyznam humanitnich oborQ pro rozvoj
narodni kultury, zaslouzili se o vyznamné zmény ve Skolstvi a otevieni novych studijnich
oborl. Reyes a Rojas se poznali v Paiizi a znovu setkali v Buenos Aires béhem Reyesova
pusobeni v diplomatickych sluzbach, po mnoho let pak udrzovali pravidelnou korespondenci.
Jejich esejistickou tvorbu ovlivnily udélosti spojené s rokem 1910, jenZ v obou zemich
pfedstavoval vyznamny milnik nejen pro politické uddlosti, ale i v oblasti kultury. Argentina
si 25. kvétna 1910 pripomind stoleté vyroci od vyhldSeni nezavislosti, tento symbolicky
moment se stane impulsem pro hlubsi zkoumani narodni otazky. V zemi je patrny vzestup
naciondlniho citéni, spole¢nost si uvédomuje, Ze ani po sto letech Argentina nedosahla tplné
emancipace a nepodatilo se ji konsolidovat svou narodni identitu. Ricardo Rojas byva fazen
do skupiny Generace stého vyroc¢i (Generacion del Centenario), jiz literarni historici
pripodobiiuji ke Generaci 98 ve Spanélsku. Jeji ¢lenové jsou rozéarovani ze soudobé situace
zem¢, poukazuji na to, Ze predchozi vyvoj neprobihal tak, jak se vlddnouci slozka snaZila
v§tipit spolecnosti. Generacion del Centenario si klade za cil objevit podstatu ,,argentinstvi*,
odhalit dusi nédroda, jeji specifika a odliSnosti.

V Mexiku v roce 1910 naplno vyvrcholi nespokojenost s mnohaletou vladou Porfiria Diaze
a 20. listopadu propuka otevieny védle¢ny konflikt, jenZ je oznacovdn za zacatek Mexické
revoluce. V ndsledujicich letech dochézi k rozvratu mexické spolecnosti, diive potlacované a
zcela upozadéné vrstvy se dostdvaji do poptfedi, méni se kulturni situace. Tyto uddlosti mimo
jiné vyvolaji zvyseny zdjem o narodni identitu. Pravé Alfonso Reyes patii mezi
nejvyznamng&js$i myslitele zabyvajici kulturni identitou Mexika.

Ptes rozdilné sloZeni spolecnosti v Mexiku a Argenting, Reyes i Rojas vidi zdklad nérodni

identity v harmonickém miSen{ jednotlivych ras a kultur v pribéhu déjin obou zemi. Dilo

8 REYES, Alfonso. Valor de la literatura hispanoamericana. Obras completas, XI. México, D.F.: Fondo de
Cultura Econdémica, 1996, s. 128. «Al mundo no debemos mostrar canteras y sillares, sino a ser posible edificios
ya construidos.»
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téchto autord je prostoupeno optimismem, oba spisovatelé vefi v lepsi, misty az utopickou,
budoucnost nejen svych zemi, ale i celého kontinentu.

Druha ¢4st prace se zabyva eseji Argentince Ezequila Martineze Estrady (1895-1964) a
Mexic¢ana Samuela Ramose (1897-1959). Tito spisovatelé zazili rok 1910 jako néctileti a své
tvurci obdobi zacinaji pod vlivem roz€arovani z nedspéchu a nenaplnéni cili, jez si zeme
v roce 1910 predsevzaly. Jejich dilo kontrastuje s harmonii a nadéji ptedchozich autort.
Martinez Estrada a Samuel Ramos se snazi odhalit pfiiny problém, s nimiZ se oba staty
potykaji. Ve svych pracich zkoumaji psychologii Argentince ¢i Mexicana, analyzuji minulost,
zabyvaji se vlivem cizich kultur na povahu spole¢nosti.

Teorie Samuela Ramose o komplexu ménécennosti, jejZ povazuje za jeden z hlavnich ryst
Mexicant, je provazana s otdzkou, jaky vztah zaujmout k evropské tradici a kultufe. Za jednu
z pticin vzniku tohoto pocitu Samuel Ramos povazuje nedosazitelnou snahu dostat
evropskym modelim. Ve svém rozboru kulturni situace v soudobé mexické spole¢nosti
upozoriiuje na nutnost pfehodnotit dosavadni ptistup k evropskému dédictvi a misto
vyprazdnénych forem se do vzdé&lavaciho systému snaZi prosadit ,,novy humanismus®.
Komplexy a pocity ménécennosti v argentinské spolecnosti se zabyval Ezequiel Martinez
Estrada. Jeho popis gauca se v mnoha ohledech podoba Ramosové mexickému ,,hrubidnovi*
(el pelado). Ezequiel Martinez Estrada déle vyjadiuje své roz€arovani nad soudobou
argentinskou spole¢nosti, ostie kritizuje zpiisob modernizace a nedspesny proces integrace
imigrantd. Argentina nepfedstavuje jednotny narod, ale je spiSe seskupenim nesourodych
prvki. Pfes mnoZstvi odliSnosti, jeZ nalezneme mezi Mexikem a Argentinou, dila Samuela
Ramose a Ezequiela Martineze Estrady dokazuji, Ze v zdsadnich otdzkdch se oba narody
potykaji se stejnymi problémy.

Treti Cast je vénovana esejistickym textim Ernesta Sdbata z Argentiny (1911-2011) a
Octavia Paze z Mexika (1914-1998). Jedna se o autory bezesporu mezindrodné nejzndméjsi,
jejichz dlouhy zZivot jim umoznil reagovat na uddlosti téméf celého dvacatého stoleti. Zatimco
esejim Octavia Paze se dostdvd podobné pozornosti jako jeho basnickému dilu, v piipadé
Ersnesta Sabata stoji esejisticka tvorba ve stinu jeho romant. Jednim z témat, jez provazi
texty obou spisovateli napfi¢ Zanry, je otdzka samoty. Tu zpracovavaji nejen ve vztahu
k jedinci, ale i jejich uvaZovani o ndrodni identité spojuje problém odcizeni. Ve své analyze
kultury zkoumayji prvky, jez zt€lesnuji povahu naroda, zabyvaji se odlisnym piistupem ke
smrti v jejich kulturdach, vztahem k Evropé ¢i Spojenym statim americkym.

Rozborem téchto eseji se snazime ukazat, Ze i pies dané rozdily je ve zplisobu uvazovani

jednotlivych autori mozné rozpoznat mnoho shodnych ryst. Oba staty na cest€ k poznani své
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specifi¢nosti nardZely na podobné problémy, Casto se liSil pouze jejich konkrétni projev.
Posledni zkoumanou otdzkou tedy je, zda vytvoteni vlastni svébytné kultury stoji v rozporu

s myslenkou o existenci nadndrodniho celku. Vybrani{ autofi shodn¢ ukazuji, Ze existuji rizné
polohy nacionalismu a Ze narodni hrdost neznamend nutné xenofobii, naopak uvédomeni si
vlastni specifi¢nosti a schopnost ocenit ji jsou nezbytné k tomu, aby jednotlivé stity mohly
koexistovat jako rovnocenni partnefi.

Analyza dél téchto ptednich hispanoamerickych esejistl se snazi zprosttedkovat zptsob,
jakym se ubiralo uvazovani o kulturni identité v Mexiku a Argentin€ v obdobi po upevnéni
politické nezavislosti a ustanoveni hranic. Pii formovani kultury a vlastni identity nemohly
zem¢ vychazet pouze z evropského konceptu naroda. I z tohoto diivodu se premysleni nad
svébytnosti a konstituujicimi prvky daného spolecenstvi ukdzalo byt nezbytnym pro dosaZeni
opravdové nezdvislosti. Od svého vzniku musf stéty Celit kritice, Ze jejich duchovni bohatstvi
je pouhou imitaci Evropy. Tato prace ukazuje, Ze v prubéhu dvacatého stoleti vzniklo na
uzemi Hispanské Ameriky origindlni mySleni, jeZ v nékterych otdzkach dokdze zastinit i
tvorbu evropskou. Staty nalezly cestu k uchopeni své kulturni identity a v prubéhu staleti
dokazaly vytvofit zcela osobitou kulturu a pln€ se osamostatnit nejen v roving politické, ale i

duchovni.
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RICARDO ROJAS (1882—-1957)

Argentinsky esejista a literarni kritik Ricardo Rojas se narodil v roce 1882 v Tucuménu a
vyrustal v provincii Santiago del Estero. Do Buenos Aires odeSel za studiem prav v roce
1889. Svijj ptichod do hlavniho mésta popsal Rojas jako kulturni Sok. Buenos Aires v ném
vyvolavalo pocity odcizeni. Mésto bylo podle n¢j plné egoismu, individualismu, roztfi§téné
na jednotlivé ¢astecky, postradajici soundleZitost. Ricardo Rojas prichazejici ze

severovychodni ¢asti zemé si v Buenos Aires piipadal jako cizinec.

Kdyz vlak, jenz mé vezl ze Santiaga del Estero, vjel de Buenos Aires vrbovim Palerma, pocitil
jsem, jak mé srdce tluce nostalgii po rodné zemi a touhou po budoucnosti [...] Néco podobného
tedy musel citit i pfistéhovalec z ciziny, kdyZ hledél na piistav: na konec své nejisté cesty. Protoze
ve skutecnosti i ja jsem byl imigrantem, pfestoZe jsem nepiiplouval po mofi, ale pfichdzel z hor; ne

od Atlantiku, ale z And...

Cuando el tren que me conducia desde Santiago del Estero entré en Buenos Aires por el sauzal de
Palermo, senti pulsar mi coraz6n entre nostalgias del terrufio y anhelos del porvenir [...] Algo
andlogo debia sentir entonces el inmigrante gringo al contemplar el puerto en el final de su incierto
viaje. Porque, a la verdad, inmigrante era yo también, aunque yo no venia del mar sino de la

montafia; no del Atldntico sino de los Andes...°

Tento pocit cizince v rodné zemi prohloubil Rojastiv zdjem o zkoumdni narodni identity.
Ricardo Rojas studium prav nedokoncil a zacal se v€novat literatufe, problematice vzdélavani,
a prave otazce naroda. Nejdiive psal do novin a ¢asopist (El Pais, La Nacion) a v roce 1903
vySla jeho prvni kniha sbirka basni Vitézstvi clovéka (La victoria del hombre). Jako
dopisovatel periodika La Nacion a zmocnénec ministerstva skolstvi byl roku 1907 vyslan do
Evropy, aby zde ve vybranych zemich zpracoval zpisob, jak je vyucovana predevsim historie.
Své poznatky sepsal v dile, jeZ vySlo o dva roky pozd€ji pod ndzvem Obnova ndroda (La

restauracion nacionalista), s podtitulem Esej o vzdéldvdni. Pravé tuto knihu naptiklad

9 ROJAS, Ricardo. Entre Bohemios y Doctores. In FERRAS, Graciela Liliana. Ricardo Rojas: mestizaje y
alteridad en la construccion de la nacionalidad argentina. [online]. [cit. 2021-07-13]. Dostupné z:
<https://bibliotecadigital.univalle.edu.co/bitstream/handle/10893/577/Ricardo%20Rojas.pdf;jsessionid=CB05 A2
C2925AB3775DF2FFAO6F874E5A ?sequence=1>.
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4'° ¢i Dante Ramaglia'! povazujf za prvni

Eduardo José Cardenas, Carlos Manuel Pay
argentinskou préci, v niZ je téma nacionalismu pojato jako koherentni doktrina zpracovavajici
téma statu a jeho historie. Otdzce argentinského ndroda Rojas ndsledné vénoval dilo StFibrny
blason (Blason de Plata).

Ricardo Rojas véfil, Ze v literatute se zrcadli duch kaZzdého naroda. Basniky oznacoval za
,komentétory a pritkopniky vSech zmén, jeZ se v zemi odehraly.* !> Za dilezity krok na cesté
k poznani argentinské identity proto povazoval vytvoreni d¢jin narodniho pisemnictvi.

V souladu s timto pfesvédcenim velkou ¢ast svého profesniho Zivota zasvétil studiu literatury.
Po letech tsili se mu v roce 1912 podafilo prosadit zaloZeni katedry argentinské literatury na
filozofické fakulté univerzity v Buenos Aires. Otevieni tohoto oboru znamenalo vyznamny
posun v piistupu argentinskych myslitelt k lokalni tvorb¢.

V devatenéctém stoleti pfevazoval ndzor, Ze do argentinské literatury mizeme zaradit
pouze texty napsané az po ziskani nezdvislosti. VeSkera tvorba vznikl4 pfed symbolickym
datem 25. 5. 1810 tedy byla oznacena jako Spanclskd, kolonidlni, neautentickd a aZ do
dvacatého stoleti stdla stranou zdjmu odborné vefejnosti. Argentinci se tak pfipravili o celou
literarni tradici. Naptiklad Bartolomé Mitre v roce 1881 zamitl snahu o ziizen{ katedry
argentinské literatury s vysvétlenim, Ze doposud neexistuje Zadna hispanoamericka literatura,
v duchovni oblasti Argentina setrvava v kolonidlnim podruci a nalezneme pouze hrstku spist
tvoticich zéaklad, jenzZ musi byt v budoucnu rozvijen, aby se dalo uvaZovat o konceptu

samostatného narodniho pisemnictvi.

DEJINY LITERATURY VYTVARI NAROD

Ricardo Rojas neni pouze zakladatelem nové katedry, ale pfedevS§im prvnim, kdo sestavil
ucelené d&jiny argentinské literatury. Na nérodni literaturu pfitom pohliZel jako na vyjadfeni
argentinské duse. ! Kritizoval soudobou situaci na univerzité, kdy bylo mozné studovat

politologii, sociologii, geologii, faunu ¢i floru zemé, ale pred jeho prichodem se nevyucovala

10 CARDENAS, Eduardo José, PAYA, Carlos Manuel. El Primer Nacionalismo Argentino En Manuel Gdlvez y
Ricardo Rojas. Buenos Aires: A, Pefia Lillo, 1978, s. 9.

'"RAMAGLIA, Dante. La formacion del espiritualismo argentino. Proyecto y discurso en Ricardo Rojas.
[online]. [cit. 2021-07-13]. Dostupné z:
<https://bdigital.uncu.edu.ar/objetos_digitales/1580/ramagliacuyo15.pdf>.

12ROJAS, Ricardo. Historia de la literatura argentina; ensayo filosdfico sobre la evolucién de la cultura en el
Plata. Volumen I. Buenos Aires: G. Kraft, 1957, s. 61. «los poetas han sido siempre los comentadores o los
precursores de todas las transformaciones argentinas...»

13 Ibid., s. 65. «la existencia de una literatura nacional como la expresion del alma argentina.»

21



literatura. Poslanim nové€ zaloZené katedry tak mélo byt zkompletovani védomosti o
formovani argentinského naroda. Z uméleckych text mizeme vycist myslenkové proudy,
vasng, emoce, odhalit niterny aspekt ducha Argentiny.

Nov¢ vznikly obor neusiloval o pouhy souhrn argentinské literatury, ale pfedevsim se
jejim prostiednictvim snaZzil o zachyceni védomi naroda. Zpracovanim danych materiala chtél
prokazat existenci intelektudlni tradice a podnitit v lidech zajem o tuto problematiku a jeji
dalsi zkoumani. Jorge Dubatti proto zdlraznuje, Ze Rojasovym cilem nebyla katedra sama o
sobg, ale predevsim se jednalo o prostiedek k rozvijeji nacionalistické doktriny.'* Jak
pfipomina Laura Estrin v pifpadé& Rojase ,,d&jiny literatury vytvaif narod.«!>

V dobé¢ zalozZeni katedry existovaly pouze dil¢i studie vénované né€kolika méalo autorim.
Nejprve proto musel Rojas stanovit pravidla pro vymezeni textd, jeZ budou povaZovany za
soucast narodn{ literatury. UZ ze zptisobu vybéru a klasifikace jednotlivych dé€l je ziejmé, Ze
cilem nenf pfinést pouhy piehled o vyvoji literatury na daném dzemi. Ricardo Rojas
nepovazuje literaturu za izolovanou akademickou disciplinu, ale za prosttedek, jak proniknout

do duSe naroda.

Nérodnf literatura je plodem individualnich schopnosti, ty jsou vSak ¢innostmi kolektivniho védomi
ndroda, jehoz d&jinné soucdsti jsou: izemi, rasa, jazyk, tradice. Vysledna ténika téchto Ctyt prvki
se odrazi ve zpusobu, jak chdpeme, citime a Zijeme Zivot, neboli v dusi ndroda, jehoZ dokumentem

je jeho literatura.

Una literatura nacional es fruto de inteligencias individuales, pero éstas son actividades de la
conciencia colectiva de un pueblo, cuyos 6rganos histdricos son el territorio, la raza, el idioma, la
tradicion. La ténica resultante de esos cuatro elementos se traduce en un modo de comprender, de

sentir a de practicar la vida, o sea en el alma de la nacién, cuyo documento es su literatura.'®

V pisemnictvi se zraci d€jinny vyvoj, bez jehoZ znalosti zemé postrada pamét’. Ostatné se
jedné o jednu z prvnich oblasti, jeZ dosahla nejen emancipace na evropskych modelech, ale

v ur¢itém momentu se stala vzorem pro evropskou tvorbu. Narodnf literatura je protkdna

“ DUBATTI, Jorge. Ricardo Rojas y “La Literatura Argentina” en 1913: Universidad, estudios literarios

y proyeccion politico-social. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://bdigital.uncu.edu.ar/objetos_digitales/1190/dubatticuyo2122.pdf>.

15 ESTRIN, Laura. Entre la historia y la literatura, una extensién. La Historia de la literatura argentina de Ricardo
Rojas. In ROSA, Nicolas. Politicas de la critica. Historia de la critica literaria en la Argentina. Buenos Aires:
Biblos, 1999, s. 75. «la historia literaria origina la nacién.»

16 ROJAS, Ricardo. Historia de la literatura argentina; ensayo filosdfico sobre la evolucién de la cultura en el
Plata. Cit. d., s. 23.
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internimi historickymi elementy. Ricardo Rojas véfi, Ze je nutné zachrdnit ndrodni
jedinecnost. Ta se zaCatkem dvacatého stoleti skryva pod dvoji vrstvou evropského vlivu
sestavajiciho jak z piejimani evropskych modeld, tak z viny evropské imigrace, kdy dochézi
k prekryti argentinské specifi¢nosti odliSnymi kulturami nové piichozich obyvatel.

Rojas se nevyhranuje vici cizincim, ale usiluje o jejich lepsi zaclenéni do spolecnosti.
Zdiraziuje, Ze narod netvoii roztiisténé izolované skupiny imigranti udrZujicich si svou
kulturu, ale pokud chce Argentina vytvofit fungujici stat, musi u nove piichozich podnitit
lasku k vlasti. Této role se ma zhostit predev§im Skolstvi, kde vSechny déti bez ohledu na
puvod mohou poznat duchovni zdzemi zemé (fondo espiritual) a ,,argentinstvi* (argentinidad).
Jak upozoriiuje Luis Garcia Fanlo, termin ,,argentinstvi‘ nepopisuje proces, jak byt pravym

Argentincem, ale spiSe zpiisob, jak tizemi vlddnout.'”

Tradi¢ni heslo argentinskych politikti
,vladnout znamen4 osidlovat* (gobernar es poblar) se postupné méni na ,,vlddnout znamena
vzdélavat® (gobernar es educar), az nakonec Manuel Gélvez ve své knize Denik Gabriela
Quirogy (El diario de Gabriel Quiroga) pravi: ,,V tuto chvili vlidnout znamena
,,poargentinét’ovat‘‘.“18

Ricardo Rojas upozoriiuje na vyznam tradice, a to i v pfipadé Argentiny, ¢asto oznacované
za mlady stit bez minulosti. V 19. stoletim prevladala snaha se veskeré minulosti zbavit. VSe
Spanélské bylo oznaceno za vinika zaostalosti zemé¢, proti Indidntim se v rdmci projektu
Dobyti pustiny (Congquista del Desierto) vedly likvidacni vypravy, jeZ vyvrcholily roku 1885
podmanénim posledni velké provincie v oblasti Patagonie Chubutu. Toto valecné taZeni vedlo
ke genocid¢ piivodnich obyvatel, kdy v rdmci ,,modernizace* zem¢ prakticky zanikly veskeré
indianské usedlosti. Argentina se oficidln¢ od své minulosti distancovala a usilovala o
naplnéni utopické ptredstavy o existenci bez predchozi historie. Pivodni obyvatelstvo se mélo
integrovat, nebo zmizet beze stopy, bez vzpominky, bez odkazu. David Vifias se proto ve své
knize Indidni, vojsko a hranice (Indios, ejército y frontera) v kontextu udélosti ,,Spinavé
véalky* v pribéhu vlady vojenské junty ptd: ,,Byli snad Indidni ,,los desaparecidos*

(zmizelymi) roku 18797+

17 GARCIA FANLO, Luis. La argentinidad: un marco interpretativo. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://scielo.conicyt.cl/pdf/polis/v10n29/art16.pdf >. «el término argentinidad para designar no tanto el modo
y forma de ser de los argentinos sino una forma de gobernar. ejercicio del poder: gobernar es poblar, gobernar es
educar, gobernar es argentinizar.»

18 GALVEZ, Manuel. El diario de Gabriel Quiroga: opiniones sobre la vida argentina. Buenos Aires: Taurus,
2001, s. 103. «En la hora presente, gobernar es argentinizar.»

19 VINAS, David. Indios, ejército y frontera. México, D.F.: Siglo XXI, 1982, s. 12. «O, quiz4, los indios ¢ fueron
los desaparecidos de 18797»
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Ricardo Rojas s timto piistupem nesouhlasi. Zastdva ndzor, Ze pocCatek argentinského
ndroda je zahalen tajemstvim, nikoli prazdnotou, z niZ by byl narod umeéle vytvoten, jak véfili
napfiiklad ¢lenové Generace 37. Ve svém dile usiluje o nalezeni kofenti, snazi se odhalit
puvod ab initio, jenz determinuje klicové rysy ,,argentinstvi*, ptfiCemz prosazuje nazor, zZe
vSechny néarody a kultury, jez obyvaly tzemi dneSni Argentiny v prub¢hu déjin, se podileji na
vytvareni argentinské identity. Syntézou vSech téchto vlivii vznika ,la argentinidad®.

Tento nazev pravdépodobné poprvé pouzil Miguel de Unamuno, a to pti hodnoceni
Rojasovy prace Obnova ndroda (La restauracion nacionalista), pro oznaceni toho, co déla
Argentince Argentincem. ,,Nechat rozkvést v kolektivnim védom{ argentinstvi, aby se tak

posilnilo, vyjasnilo a obohatilo ovzdusi ob&anského Zivota a historie,*°

pak Miguel de
Unamuno povazuje za hlavni cil Rojasovy prace. Zaroven zdUraziuje, Ze ,,argentinstvi je
misto, kde Argentina musi hledat svou univerzilnost“.?! Az ve chvili, kdy si sami Argentinci
ujasni, kym jsou, mohou se plnohodnotn¢ zaclenit do amerického spoleenstvi. Poznani
tohoto ,,argentinstvi* se proto stane hlavnim tkolem nejen Rojase, ale i ostatnich intelektudli

z Generace stého vyroci.

GENERACE STEHO VYROCI

Dario Pulfer fadi dilo Ricarda Rojase do tvorby Generace 1900 (Generacién del 900). Do
této generace spadaji osobnosti narozené mezi lety 1874 a 1882, jakymi byli napiiklad
Leopoldo Lugones, José Ingenieros, Alberto Ghiraldo, Manuel Géalvez ¢i Manuel Ugarte.
Tyto autory pfedevSim spojovalo odmitnuti liberalismu Generace 80, kritika materialismu a
s tim souvisejici hlubsi zaméteni na duchovni oblast byti. B€hem jejich tviir¢iho obdobi
dochézi k profesionalizaci povolédni spisovatele a zlepSuje se gramotnost obyvatelstva, ¢imz
se vyrazné rozsifuje okruh potencidlnich Ctendii. Vyznamné se tak proménuje postaveni
spisovatele ve spole¢nosti a roste jeho vliv.?? Okruh témat jednotlivych autorti je tedy
podobny, lisi se vSak pfistup k nim. Dilo Ricarda Rojase tak napiiklad predstavuje protipdl k

pesimismu pozitivisticky orientovanych sociologii Carlose Bungeho ¢i Josého Ingeniera.

20 UNAMUNO, Miguel de. Sobre la Argentinidad. In Contra esto y aquello. [online]. [cit. 2021-07-14].
Dostupné z: < http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/contra-esto-y-aquello-785974/html/ff20cca0-eeQe-
4c60-bd38-e18c63b83f84_2.html#I_9_>. «a eso tiende la labor de Rojas: a sacar a flor de conciencia colectiva la
argentinidad, para que se robustezca y defina y acreciente al aire de la vida civil y de la historia.»

2! Ibid. «Y en la argentinidad es donde tiene que buscar la Argentina su universalidad.»

22 FERRAS, Graciela Liliana. Ricardo Rojas y la literatura como documento de la memoria colectiva: entre el
canon literario y un grito de batalla. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://core.ac.uk/download/pdf/334407839.pdf>.
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Eduardo José Cardenas a Carlos Manuel Paya proto vytvéii podskupinu nazvanou
Generace stého vyroci, kam fadi autory narozené mezi lety 1876 az 1885, jiZ se soustiedili
roku 1910. Ricardo Rojas spolu s Manuelem Géalvezem byvaji povaZovani za predni postavy
tohoto obdobi. Dale jsou zminovani naptiklad Juan Pablo Echagiie, Ricardo Olivera, Alberto
Gerchunoff, Emilio Becher, Atilio Chiappon ¢i Mario Bravo. Nazev generace se vztahuje
k stému vyroci kvétnové revoluce roku 1810, tedy k udalosti symbolicky oznacované za vznik
nezdvislého statu.

José Luis Romero v ¢lanku Ideologie ndrodni kultury (Las ideologias de la cultura
nacional) upozornuje na zvySujici se napéti mezi jednotlivymi sloZkami argentinské
spolec¢nosti na po¢atku dvacdtého stoleti.?®* Masivni imigrace soustiedéna predeviim do
hlavniho mésta vyrazn€ zménila sloZeni obyvatelstva a ovlivnila pfistup k otdzce naroda
v politickych i intelektudlnich kruzich. Cést viidéf spoleénosti navazovala na mysleni
Generace 80. Zastdvala postoje v duchu liberalismu a vétila v lepsi budoucnost zarucenou
technickym pokrokem a socioekonomickym ristem. Na Buenos Aires pohlizela jako na
kosmopolitni velkomésto, vykladni skiifi zemé. Tento oficidlni proud vSak Celil neustale se
zvySujici kritice jak ze strany tradi¢nich rodin obdvajicich se zmén zptisobenych cizimi
kulturami a ideologiemi, tak ze strany nové¢ pfichozich, jimZ se nedostdvalo moznosti zlepsit
své postaveni a pifijmy. V tomto obdobf se situace ve spolecnosti vyostiila a rozdilné postoje
se promitaly i do samotnych oslav. Na jedné stran¢ nalezneme nadseni, atmosféru spojenou
s oslavami ndroda, opévovani jedinecnosti Argentiny a optimistické vyhledy do budoucnosti,
na druhé pak nejistotu, nutnost pfehodnoceni pozic Generace 80 a jeji snahy o vytvoteni
ndroda, relativizaci ptinosu pokroku ¢i znepokojeni nad stile silici imigracni vinou.

Nové ptichozi proménovali rozdéleni spolec¢nosti, a kromé riznych politickych ndzort a
ideologii s sebou ptinaseli i sviij jazyk a tradice, jez se vyrazné podilely na vyvoji lidové
kultury. V kreolsko-imigrantské ¢asti spolecnosti se tak napiiklad vyvinula mluva cocoliche
¢i lunfardo a v ramci predméstské hudby predevsim tango, jeZ se postupem Casu stalo jednim
ze symbolll Argentiny.

V reakci na piichod cizich riznorodych prvki se proto do popiedi zdjmu autorti Generace
stého vyro¢i dostava predn¢ otdzka naroda. Pfredmét tvahy tak zlstava stejny jako u

Sarmienta, Alberdiho, Vicenta Fidela Lépeze ¢i Mitreho, lisi se vSak interpretace. Eduardo

B ROMERO, José Luis. Las ideologias de la cultura nacional. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://jlromero.com.ar/textos/las-ideologias-de-la-cultura-nacional-1973/>.
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José Cérdenas a Carlos Manuel Pay4 hlavni odliSnost spatfuji v tom, Ze u Ricarda Rojase a
Manuela Gélveze se poprvé setkavame s pohledem na narod jako na ,historickou osobnost
ozivenou vlastni dusi,*?* proto tyto autory oznacuji za osoby stojici u zrodu prvniho
argentinského nacionalismu. Galvez a Rojas se ve svém dile vyhrafiuji vici pozitivismu a
materialismu, naopak Cerpaji inspiraci ze spiritualistickych filozofii. Pfehodnocuji pohled na
Spanélské dédictvi a odsuzuji ,,hispanofobii®. V tomto pojeti tedy nejsou soucasti Generace
1900. Ackoliv se spisovatelé z této generace také zabyvali otdzkami niroda, vytvafenim
narodnich mytt ¢i homogenizaci spolec¢nosti, v jejich dile nenalezneme nacionalismus jako

koherentni doktrinu zpracovavajici danou zemi a jeji historii.

ROJASOVO POJETI NACIONALISMU

Mysleni Ricarda Rojase byva oznacovano jako kulturni nacionalismus, jenZ vznikal
v reakci pfedevsim na pozitivismus tésici se v Argentiné velké oblibé mezi lety 1890 az 1910.
Je dulezité zdlraznit, Ze tento nacionalismus je zcela odlisny od nacionalismu prosazujiciho
se v Argentiné od roku 1930 po politickém pfevratu, jejZ Rojas ostie odsoudil a jako odptirce
rezimu byl posldan do vyhnanstvi do Patagonie. V Rojasové piipadé se nejednd o pravicovy
nacionalismus, neni etnocentricky a neobsahuje rasovou ideologii. Ricardo Rojas nevéti
v Cistotu ras (no hay rasas puras), ostatné to ani pro vyvoj argentinské spolec¢nosti neni
dilezité, protoze charakter obyvatel neurCuje jejich rasa, ale zemé (tierra), kde vyrustaji. Ta
na lidi ptsobi po staleti a je pojitkem jednotlivych generaci bez ohledu na jejich ptivod. Rojas
ani nezpracovava propojeni pravnich a politickych ideélii, pouze vyzdvihuje potiebu
demokratického a pacifistického mysleni. Zdiraznuje, Ze je nutné nejen sdilet spolecné
zvyky, tradice, kulturu, jazyk, ale také napti¢ narodem posilovat védomi o nich. Rojasovo
pojeti ndrodni identity je ovlivnéno jednak romantismem a déle snahou nahradit ,,védecké*
pojmy pozitivismu pojmy metafyzickymi. Rojasovo tsili o hledani pravdy a krasy ¢i jeho
kritika materialismu jej pak spojuje s mySlenim uruguayského spisovatele Josého E. Rodda.

Francouzsky sociolog Jean Baechler zastdva ndzor, Ze pro existenci ndroda je dulezité, aby
jeho clenové sdileli ,,presvédcent, Ze jejich Zivotni id¢l je odlisny od osudu jinych narodu.

Tento udé€l je zakotenény ve spolecné minulosti jako vysledek spole¢né piekonanych

24 CARDENAS, Eduardo José, PAYA, Carlos Manuel. El Primer Nacionalismo Argentino En Manuel Gdlvez y
Ricardo Rojas. Cit. d., s. 6. «la de la nacion, considerada ésta como una personalidad histérica, animada de un
alma propia...»
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zkousek.“? V souladu s timto piistupem Rojas vyzdvihuje nejen diileZitost vyuky historie, ale
také vytvoreni historiografie ndroda. Rtizné myty, legendy a dals{ piibehy je vSak nutné hledat
ve vnitrozemi, nikoliv v Buenos Aires. Pfesunuti pozornosti z mést a umisténi duse naroda na
venkov odkazuje k romantickému smysleni. Rojastiv nacionalismus sdili prvky s Herderovou
filozofif n4roda,?® n&kdy proto jeho dilo byva pfitazovano k neoromantismu, nenavazuje viak
na praci Alberdiho ¢i Sarmienta, s nimiz Rojas nesdili konstruktivni piistup k historii.?’
Literarni prace Rojase se tak 1idi slovem ,,interior* (dovnitf), nejen v zemépisném slova
smyslu do vnitrozemi, ale také dovnitt sebe sama, do duSe, do nejhlubsiho pravdivého jadra.

Zaveérem, pro nezkreslenou interpretaci Rojasova dila je dileZité zdtraznit, Ze Rojas
prosazoval nacionalismus ve své podstat¢€ laicky a demokraticky, jenZ ma byt pacifisticky a
mi reflektovat solidaritu mezi americkymi zemémi.?® , Nacionalismus je ¢innosti védomt,

uvédomovénim si existence a jedine¢nosti vlasti a laskou k ni.*%

STRIBRNY BLASON

Jak jsme jiz uvedli, Ricardo Rojas vyzdvihuje duleZitost spisovatele pro narod a jeho
kulturu. V Obnové ndroda (La restauracion nacionalista) poukdzal na to, Ze znalost d&jin je
nezbytnym krokem na cest€ k pozndni ndrodni svébytnosti. Historie a dédictvi po predchozich
generacich tvofi nedilnou soucdst kazdého ndroda a ur€uji jeho charakter.

Prvni informace o d&jindch Latinské Ameriky cerpame z kronik ¢i epickych bésni.
Nejedna se tedy o objektivni popis situace, ale o subjektivni pohled na vlastni ¢i
zprostfedkované prozitky. Pfistup k uddlostem je téZ siln€ ovlivnén ocekdvanim ctendte,
jemuz je text uren. Narod potfebuje zndt svou historii. K historii v§ak nelze pfistupovat jako

s s

k exaktni véde€. Nikdy nepracuje pouze s objektivnimi fakty, ale vytvaii se také na zdkladé

25 BOUDON, Raymond, BESNARD, Philippe, CHERKAOUI, Mohamed, LECUYER, Bernard-Pierre.
Sociologicky slovnik. Univerzita Palackého v Olomouci, 2004, s. 125.

26 FERRAS, Graciela Liliana. Ricardo Rojas y la literatura como documento de la memoria colectiva: entre el
canon literario y un grito de batalla. Cit. d. «Corolario Alberini habia declarado que éste es a la Argentina lo que
Herder fue a la Alemania,»

27 MAILHE, Alejandra. Ricardo Rojas: viaje al interior, la cultura popular y el inconsciente. [online]. [cit.
2021-07-15]. Dostupné z: < https://cerac.unlpam.edu.ar/index.php/anclajes/article/view/1143/2130>.

2 ROJAS, Ricardo. La restauracion nacionalista. Buenos Aires: Ministerio de Justicia é Instruccién Piblica,
1909, s. 42. «El nacionalismo en Francia es catélico y mondrquico por tradicién francesa, y guerrero por odio a
Alemania. En la Argentina por tradicién laico y democrdtico, ha de ser pacifista por solidaridad americana.»

2 DUBATTI, Jorge. Ricardo Rojas y “La Literatura Argentina” en 1913: Universidad, estudios literarios

y proyeccion politico-social. Cit. d. «Rojas piensa el nacionalismo como una actividad de la conciencia,
conciencia de la existencia y singularidad de la patria y del amor a la patria.»
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subjektivnich vjem@ a imaginace jednotlivct.*® Pogatek d&jin je proto tizce spjaty s
literaturou, jejiZ vliv na historii nemtzeme ignorovat. Jednotlivé americké narody tak maji
epicky ptivod podobné jako napiiklad antické Recko &i Rim. Ve St7ibrném blasonu (Blasén
de Plata) se Ricardo Rojas vénuje duchovnim dé&jindm své vlasti a inspirovan myslenim
Miguela de Unamuna usiluje o odhaleni intrahistorie zeme.

Dilo Stribrny blason Ricardo Rojas pojal jako oslavu argentinského naroda. Spolu
s Obnovou ndroda (La restauracion nacionalista), Argentinstvim (Argentinidad) a Euroindii
(Eurindia) tvofi cyklus, jejz sam autor nazval Filozofii ndrodnosti (Filosofia de la
nacionalidad).’! Poprvé text vySel symbolicky v deniku La Nacién roku 1910 u piileZitosti
stého vyroci samostatného argentinského statu.

Ricardo Rojas v ivodni eseji uvadi, Ze knihu koncipoval jako odpovéd’ na Sarmientovu
otdzku z roku 1883: ,,Argentinci? AZ pokud a od kdy, bylo by dobré si uvédomit.*** Striibrny
blason mapuje déjinny vyvoj od pfedkolumbovského obdobi azZ po ziskani nezavislosti roku
1810. Ricardo Rojas pouziva rizné literarni Zanry a postupy, sam piitom konkrétni zafazeni
dila odmit4. Ctendfe upozoriuje, Ze nechce sledovat evropské modely, vytvofit doktrinu &i
védeckou préci, ale jeho cilem je sepsat dilo zaloZené na emocich (knihu o ldsce, poezii,
zdhadg, zjeveni a nadéji),* jeZ navaZe na tradici kronik z doby po objeveni Ameriky, kde se
vzdjemné prolind objektivni se subjektivnim, realita s imaginarnim. Fantazie pii pozndvani
naroda nemuze byt opominuta, nelze se opirat pouze o historickd fakta. Ostatné smichan{
tradic, legend, mytl ¢i povér pochazejicich z riznych Casti svéta provazelo Ameriku od
pocatkl. Chiméra motivovala redlné skutky lidi, jeZ pak byly opét pfetvoreny v legendy.

V tivodu Ricardo Rojas promlouva k Argentincim, vyzyva je k Cetbé této knihy, vtahuje je
do ptibchu, jenz usiluje o objasnéni pocatki argentinské civilizace podobné jako vylicila

lliada dé¢jiny antického Recka ¢i Aeneida zpracovala narodni epos Rimani. Dilo vSak neni

30 ROJAS, Ricardo. La restauracion nacionalista. Cit. d., s. 26-27. «Desde luego, la Historia no es ni puede ser
una ciencia, en el sentido positivo de esta palabra. La ciencia requiere hechos, susceptibles de comprobacion
objetiva, y después conocimientos susceptibles de organizarse en sistema y de fundarse en leyes. La historia
carece de tales hechos, desde que sdlo se nos alcanza del pasado una sombra mental, una reconstruccion que es
siempre imaginativa. Hechos de tal naturaleza son tan controvertibles, y tan ddciles a nuestras concepciones a
priori, que tampoco se ha podido fundar en ella una sola ley sobre la Civilizacién. Casi todas las fantésticas leyes
de la llamada filosofia de la historia se hallan hoy en descrédito. Agréguese a ello la cantidad de pasiones o
prejuicios de raza, de época, de escuela que perturban los juicios humanos, y se habrd anotado un factor
subjetivo que unido a la naturaleza misma de los fendmenos sociales y del conocimiento histdrico, impedira a
este ultimo organizarse en sistema cientifico.»

31 ROJAS, Ricardo. Blasén de Plata. Buenos Aires: Editorial Losada, 1941, s. 9.

321bid., s. 9. «;Argentinos? Hasta dénde y desde cudndo, bueno es darse cuenta de ello.»

3 Ibid., s. 12. «Libro de amor, de poesia, de misterio, de revelacién y de esperanza...»
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uréeno pouze Argentinciim, ale viem Ameri¢antim, Span&lim a ostatnim cizinciim: neboli
kazdému, kdo chce proniknout do taji této nove se formujici zeme.

Rojas upozornuje, Ze kniha je vysledkem jeho spontannich emoci, neusiloval o dodrZeni
pravidel zadného Zanru ¢i formy. Uvadi, Ze inspiraci Cerpd z ptirody, jeZ je zcela autenticka,
nikoliv z néjakého jiz existujiciho dila. Nicmén¢ hned v tivodnich kapitolach pro objasnéni
nazvu Plata ¢i Argentina Rojas pouZiva tryvky z dél kolonidlnich kronikatii ¢i basniki a
ukazuje, jak se legendy podilely na objevovani novych tzemi, jez tak od zacatku provazi
utopické predstavy. Povéry o gigantech, zvlaStnich stvofenich obyvajicich prostor Patagonie
apod. pteZivaji i po ukonceni boji za nezdvislost prakticky aZ do vojenské mise generala Julia
A. Rocy. Argentina se tedy na svém pocétku formuje jako zemé, kde v myslich n¢kterych
obyvatel ptezivaji bajné postavy. Ackoliv Ricardo Rojas misty uvadi konkrétni data ¢i fakta,
vétsina jeho textu ma spiSe umélecky neZ historicky charakter. Predklada nam nové bajné
ptibehy o prevazné idylickém dobyvani a souziti Evropanti s Indidny. Je mu proto vy¢itano,
7e zbavil d&jiny nésilf a rozporti, aby je zaplnil poezii.** Rojasovym cilem v§ak nebylo sepsat
ucebnici argentinské historie, ale poloZzit zaklad pro vytvofeni mytu o vzniku Argentiny, tedy
formu pfi jejimZ ¢teni neklademe otdzky, nezpochybiiujeme vérohodnost, pouze naslouchdme
pribehiim.

V dile Ricarda Rojase se prolina epicky popis postav se snahou o vyjmenovani
historickych faktti. Danou tematiku misty zpracovava ve stejném duchu, v jakém byly
sepsany antické eposy. Popisuje myty a legendy a uvadi, jak tyto piibéhy pretvorily pohled na
mistni obyvatele, on sdm vsak pozd¢ji k vyli¢eni udalosti dobyvani a charakterizaci
jednotlivych historickych osob pfistupuje stejné. Dokonce uvadi, Ze néktefi conquistadofi ve

svych heroickych ¢inech ptekonali postavy z imaginarnich ptib&h.

Takovi hrdinové, jiz dsilim svych pazi ptfekondvali nejvznesSencjsi hrdinské ¢iny ze starych basni;
predstavivost doby jesté vice roznicend v panenském prostiedi indidnskych houstin a naivita kment
sdélujicich si pii svych ndhodnych obchodnich toulkdch zvésti o podivuhodnych ttocnicich; to vse
dohromady ptinéselo z jedné oblasti do druhé famy o dobyvani piekrucujic objevy ¢i hrdinské ¢iny

pozlatkem Car a pfiznivych ndhod.

3 CATTA, Victoria. En busca de la argentinidad. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://www.historiahoy.com.ar/en-busca-la-argentinidad-n262>. «Rojas se permitia vaciar a la historia de
violencias u oposiciones y llenarla de poesia.»
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Tales protagonistas que superaban con el esfuerzo de su brazo la mas alta hazaifia de los viejos
poemas; la fantasia de la época, exaltada atin més en el &mbito virgen de las brefias indianas, y la
ingenuidad de las tribus que en el comercio accidental de sus correrias se comunicaban la nueva de
tan extrafios invasores; todo eso junto, llevaba de unas zonas a las otras el eco de la conquista,

desfigurando el hallazgo o la proeza en doradas visiones de hechicerfa y de fortuna.*

Andrea Pasquaré oznacuje text za esej, v niZ prostupuje narativni vypravéni minulosti
s poznatky soudobé antropologie, eponymnimi piib¢hy, legendami a folklérem, pficemz

s\

umélecké prvky pretvaif historicky piib&h v epopej.*® Rojas ve svém dile misi argumentaci

s fabulaci. Eseje obsahuji lyrickou slozku, siln¢ zidealizované piibchy a obrazy tehde;jsi
spolecnosti a vzajemného souziti. Kniha je diikkazem velké erudice autora, z textu je patrna
dikladna znalost kronik, baji ¢i legend z kolonidlniho obdobi. Ricardo Rojas ukazuje, jak tato
vypréavéni predurcovala podobu jednotlivych oblasti, pfichozi neobjevovali nové misto, ale
ovéfovali pravdivost piibéhti. Setkani s realitou proto Casto pfineslo rozcarovani.

RS

Uzemi, je se sjednotila pod vlivem La Platy, nenabizela dobyvateliim bohatstvi difvéjsich velkych
civilizaci. Argentina je pfildkala na zaklad¢ legend o zemi, zde vSak nalezli pouze ko¢ovného a

nahého Indidna skryvajiciho se v pralese ¢i Zirné pampé.

Los territorios que se unificaron bajo la influencia del Plata, no ofrecieron a los conquistadores la
fortuna de una gran civilizacion anterior. La tierra argentina les atrajo con su leyenda geogréfica, y

en ella sélo hallaron al indio némade y desnudo escondido en su selva o en su pampa feraz.’’

Kdy?Z proto pti prvnim setkdni nedoslo k naplnéni o¢ekavani, vznikaly na misté dalsi ptibehy,
k nimZ vybizela velka rozlehlost izemi a Spatnd dostupnost mnoha oblasti. Po staleti tak
napiiklad pieZivala legenda o mésté v Patagonii nazvaném Los Césares podle Spanélského
dobyvatele Césara. kde Ziji nesmrteln{ lidé.

Odklon od téchto bajnych predstav pozorujeme az s ptichodem myslenek osvicenstvi a
racionalismu zacatkem 19. stoleti. Ackoliv fantastické smySlenky byly postupné vyvraceny,
Indiani stali mimo nove vznikajici argentinskou spolecnost. Osobnosti Generace 37 usilovaly

a rozchod s kolonidlni i ptedkolumbovskou minulosti, vytvoreni ndroda se stalo projektem do

35 ROJAS, Ricardo. Blason de Plata. Cit. d., s. 32.

36 PASQUARE, Andrea. Indianismo e historiografia en la “repiiblica mundial de las letras”: narraciones del
pasado, cultura y naturaleza en Ricardo Rojas. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<http://citclot.fahce.unlp.edu.ar/viii-congreso/actas-2012/Pasquare- %20Andrea%20F.pdf>.

37 ROJAS, Ricardo. Blason de Plata. Cit. d., s. 41.
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budoucnosti. V ndsledném obdobi pod vlivem positivismu se na Indidny pohliZelo jako na
niz8i vyvojovy stupen prekonany pomoci pokroku. Rojas s timto tvrzenim nesouhlasi. Zastava
ndzor, 7e v ,,indidnstvi“ je nutné hledat po¢dtek a kontinudlnost argentinskych d&jin.*® Indiani
stali nejen na zacatku, ale béhem staleti dochazelo k miSeni a vzdjemnému ovliviiovani vSech

kultur, jez se po svém piichodu do oblasti dneSni Argentiny podiidily sildm zem¢.

SILY ZEME A JEJICH VLIV NA PODOBU NARODA

Zakladnim elementem urcujicim povahu naroda tak je pro Ricarda Rojase zemé. Piirodn{
sily svym ptsobenim pietvafi charakter obyvatel. Rojasova teorie o narodu proto byva fazena
mezi telurické. Rojas popird vyznam rasy pro piistup ke spolecnosti, pro Argentinu neni
dalezita rasa jedince, ale jeho vztah k zemi. Sdilenim stejné zem¢ a jejich sil dochézelo
ke sblizovani jednotlivych kultur. Ricardo Rojas usiluje o vylepSeni obrazu kolonidlni
minulosti, protoZe pravé do tohoto obdobi zasazuje pocatky argentinského naroda. Ty vidi
v miSeni Indiand se Spanély, jeZ bylo fizeno silami zemg. Pfijeti vlivu piirody a podtizeni se
jejim zakontim povazuje Rojas za stézejni krok k zaclenéni nové prichozich. Respekt k mistni
zemi a spolecny cil pfispivat k jejimu rozvoji umozni, aby riznorodé kultury koexistovaly
v harmonickém celku. Ze zemé& vyyvstaly jednotici prvky argentinské spole€nosti vytvéatejici

unikatni charakter naroda. Zem je tedy nadfazena vSem rasdm a kulturdm. Argentina je proto

oteviena kazdému, kdo se s témito principy ztotoZni a pociti ldsku a respekt k této zemi.

Nase pét set let dlouha historie by nebyla uskute¢néna bez této bajné zemé, jez ptilakala
dobyvatele, asimilovala imigranta z jinych Cast, zformovala jeho potomka, semkla piivodni
obyvatele v jeden ndrod a ud¢€lala argentinskou dusi state¢nou, Stédrou, vzpiimenou a

zZ_ 2z

optimistickou. Indidnska zem byla nasi kolébkou a naS$im blasonem; argentinska tradice v ni naléza
svij ptivod a své pokracovani: kit se v rodnych vodach nasi feky, vyZivuje se irodnym bahnem
naSich pamp, je korunovana svétlem na nedotcenych vrcholcich naSich hor, zkrasluje se v prameni

mistnich legend, jeZ jsem vypravél...

Nuestra historia de cinco siglos no se hubiera realizado, sin esa tierra legendaria que tent6 al
conquistador, que asimil6 al inmigrante de otras épocas, que caracterizé a su descendiente, que le
ali6 al aborigen en la unidad de un pueblo, y que hizo el alma argentina valiente, generosa, altiva y

optimista. La tierra indiana ha sido nuestra cuna y nuestro Blasén; la tradicion argentina encuentra

38 1bid., s. 145. «es en el indianismo donde ha de buscarse el origen y continuidad de nuestra historia.»
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en ella su origen y su continuidad: se bautiza en las aguas natales de nuestro rio, se nutre en el limo
fecundo de nuestras pampas, se corona de luz en la cima inviolada de sus montafias, se embellece

en la fuente de las leyendas territoriales que he narrado...*

Zakladnim rysem a piednosti argentinského naroda je slouceni riiznych etnik. Ani pied
ptichodem Evropant nebylo piivodni obyvatelstvo homogenni. Predkolumbovské kultury na
tizemi dne$ni Argentiny se nachazely v riznych fazich historického vyvoje. Cast kmeni se
dostala pod vliv Incké fiSe a jejich ptivodni jazyk a spolecenské usporadani se tak zacaly
promeénovat a vice pripodobiiovat incké kultufe. Ricardo Rojas proto upozoriuje, Ze oblasti
Guarani, Quochua, ale také pampa, kde dochazi k migracnim vlndm, nejsou nositeli
etnografické skutecnosti predkolumbovskych kofent. Napiiklad Sanavirones a Tonocotés
ptestali pouZivat své jazyky a pfijali guarani, respektive keCudnstinu. Tento pfechod byl déle
podporovan Spanélskymi misionéfi, jiZ komunikovali s mistnim obyvatelstvem, bez ohledu na
konkrétni kmen, pravé prostfednictvim téchto dvou jazykt. Do nich byly také prelozeny
nabozenské texty pouzivané k evangelizaci Indidnt. Najdeme vSak i mista zcela izolovdna od
ostatnich uchovéavajici si svou autenticitu az do pfichodu Evropand.

O velké ¢asti ptivodniho obyvatelstva mame pouze dilci ¢i Zadné informace. Tohoto faktu
Rojas vyuziva a jejich popis pfizpisobuje snaze zahrnout vSechny obyvatele do harmonického
heterogenniho celku, jejZ spojuje laska ke stejné zemi. V okamZiku, kdy usiluje o soulad mezi
jednotlivymi skupinami, neni moZné vychéazet z obrazu minulosti zalozeném na likvida¢nim
stietu mezi dobyvateli a ,,krveziznivymi* Indidny, jak se do¢teme v n€kterych kronikach, ¢i
z vyobrazeni Indidna jako nelidské, bestidlni bytosti neslucitelné s civilizaci, jaké prinasi
emblematicka dila argentinské literatury, naptiklad Zajatkyné (La Cautiva) nebo Martin

Fierro.®°

Pokud chce Ricardo Rojas Indidna zaclenit do spole¢nosti, musi tuto tradici preformulovat.
Krvavé stfety mezi Indidny a potomky Evropanil vSak nelze zcela opominout, a proto se Rojas
rozhodne rozdé¢lit Indidny do dvou skupin. Na jedné stran¢ popisuje pratelské kmeny vitajici
nove prichozi a navazuje tak na tradici Kolumbova vyobrazeni dobrého, nezkazeného
domorodce, kdyZ uvadi, Ze dobyvatelé byli privitani ,,se stejnym pohostinstvim jako
v Antilach“.*! Proti této prevladajici skupiné nasledné postavi pér ,,nepfizptisobivych*, kdyz

pise: ,,Kment otevien¢ odmitajicich civilizaci bylo ve skute¢nosti malo a ty vzdorujici

¥ Tbid., s. 156.

40 RIVARA, Lautaro. Metdforas de la nacion: indigenismo, mestizaje y telurismo en Ricardo Rojas. [online].
[cit. 2021-07-14]. Dostupné z: <https://publicaciones.sociales.uba.ar/index.php/elatina/article/view/5150/pdf>.
4 ROJAS, Ricardo. Blasén de Plata. Cit. d., s. 66. «la misma hospitalidad que en las Antillas.»
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zahubila valka v nerovném boji.“42 Téchto Indiant se i Rojas snazi ,,zbavit“, aby nebranili
jeho piibéhtim o harmonickému souZiti ,,dobrych* domorodcii s nove piichozimi. Do svého
projektu vytvéafeni argentinského naroda pak Ricardo Rojas zaclefiuje pouze onu piivétivou,
zidealizovanou ¢ast nativniho obyvatelstva.

Nemuzeme tedy tvrdit, Ze by Rojas usiloval o obnoveni ¢i opravdové poznani
predkolumbovskych civilizaci. Pfisuzuje jim vyznam pro narod, ale nesnazi se o pochopeni
indidnské problematiky v jeji celistvosti. S indidnskym svétem pracuje pouze v upravené
podobe¢ tak, aby odpovidal jeho ciliim a estetice jeho dél. Bernardo Canal Feijoo proto Rojase
kritizuje za to, Ze vytvofil spiSe posmrtnou alegorii. V jeho indianismu chybi Indidn z masa a

kosti a existuje pouze jakysi esteticky obraz z minulosti.*’

Ricardo Rojas, jeden z Argentincii nejvice suZovany americkou ,vasni‘, vice neZ kdo jiny
potteboval pro své dila Indidna. Dle svych slov vérny svému ,argentinstvi‘, a jako pfesny odraz
dobovych podminek své zemé, se vydal hledat Indidna. Pfijal jej vS§ak pouze tam, kde se uZ nemohl

nachézet fyzicky: v minulosti nebo v polomytologické ¢i folklorni ptitomnosti. ..

Ricardo Rojas, uno de los argentinos mis profundamente aquejado de ‘pasién’ americana, necesitd
mas que ninguno del indio para sus representaciones, pero -fiel a su ‘argentinidad’, segtin su
palabra, y reflejo exacto de las condiciones histéricas de su pais- fue a buscar al indio, o s6lo lo
admiti6, donde no podia estar corporalmente; en el pasado o el presente semi-mitolégico o

folklérico...*

Siln¢ idealizovany pohled ndm Ricardo Rojas ptedklada i v jeho interpretaci zac¢atki boji
za nezavislost. Béhem tohoto procesu opét vyzdvihuje predevsim vyznam zemé, konkrétné
pojednava o zdzraku indidnské zemé (milagro de la tierra indiana), jejimz ptisobenim doslo
k zuslechténi narodniho védomi. Zemé dokazala propojit heterogenni prvky a podnitit
v ndrodu bez tradice a vzdé€lani touhu nejen po svobodé, ale predevsim po demokracii a lidské
solidarité. Prolnutim indianské duse s novée pfichozimi se v podob¢ mestict zrodil zaklad
pro boj za samostatnost. Tato ¢ast spolecnosti v§ak byla pfili§ pasivni a chybé¢l ji impuls

k zahdjeni rebelie. Ten dodali kreolové, v jejichZ srdci se propojily evropské idedly s laskou k

# bid., s. 69. «Las tribus abiertamente reacias a la civilizacién fueron pocas en realidad, y las que resistian eran
exterminadas por la guerra en una lucha desigual...»

43 CANAL FEIJOO, Bernardo. Sobre el americanismo de Ricardo Rojas. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné
z: <https://revista-iberoamericana.pitt.edu/ojs/index.php/Iberoamericana/article/view/1833>. «de paso a una
péstuma alegoria»

“ Ibid.
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americké zemi, kde se narodili. Spojenim téchto dvou sil pak bylo mozné znovu ziskat
nadvladu nad kontinentem bez zptetrhani pout s Evropou.

Ricardo Rojas tak na jedné strané pokracuje v tradici pfisuzujici stéZejni postaveni
v procesu emancipace kreolim, na druhé na rozdil od svych ptredchtidcti ¢i vrstevnikil usiluje
o zapojeni Indidnt a pfiznani jim vyznamné role. Ziskani nezavislosti v jeho interpretaci neni
pouze zasluhou potomkilt Evropantl, ale dspéchem spoluprace vSech riznorodych skupin, jezZ
spojila laska k mistni zemi. Ackoliv byl tento piistup v Rojasové dobé pokrokovy, z dnesniho
pohledu nelze opominout fakt, Ze ani u Rojase si jednotlivé skupiny nejsou rovny. Kreolové
maji jména. V piibézich vystupuji konkrétni historické postavy, stavaji se narodnimi hrdiny.
Naproti tomu Indidni pfedstavuji pouze anonymni masu.

Pfti liceni udélosti spojenych s emancipaci ndroda Rojas ¢asto sklouzdva nejen k zminéné
idealizaci, ale az k patosu, kdyz napiiklad piSe, Ze ,,B¢hem pouhého desetileti nase
osamostatnéni znamenalo vyzdviZeni indidnského védomi az k vySindm hrdinstvi, pfevzeti
vlady nad jejich americkym tizemim, idedlni propojeni vSech lidi narozenych v této rozlehlé
oblasti...“* Nebo ,,vyhldseni rovnosti, svobody a bratrstvi, jeZ byly pozdé&ji nabidnuty viem
lidem svéta jako piislib solidarity ve spole¢ném dile civilizace.**® Neustdle je zdtiraziiovdno
idedlni spojeni, spokojenost a nadSeni vSech pro spolecny cil: nezavisly, autenticky nérod.
Ricardo Rojas zcela opomiji veskeré konflikty, jez ndsledovaly po ziskdni nezdvislosti.

Naopak oblast oznacuje za mirumilovnou, touZici po solidarité.

Ideal lidské solidarity, charakteristicky pro lid La Platy, nés, zda se, pobizi, abychom v této Casti
svéta zaloZili novou civilizaci a uskutecnili toto dsili kontinentu o lidské Stésti. Preambule nas{
ustavy, napsané krédo, odkud prameni nase mirumilovna politika a naSe fizeni imigrace, je
nejuslechtilejsim potvrzenim, jaké kdy né&jaky ndrod uskutecnil ve prospéch vsech lidi. Tém, kdo

vvvvv

usiluji, Ze Argentina ma byt filidlkou naroda ¢i ttocistém nasich neptatel.

El ideal de solidaridad humana, que es caracteristico de los pueblos del Plata, parece movernos a
iniciar en esta parte del mundo la nueva civilizacion y a realizar este esfuerzo continental por la

felicidad de los hombres. El predmbulo de nuestra constitucion, credo escrito de donde brotan

4 ROJAS, Ricardo. Blasén de Plata. Cit. d., s. 120. «Nuestra independencia significé, en sélo una década: la
exaltacion de la conciencia indiana hasta las alturas del heroismo; la toma de posesion de su territorio americano;
la fusion ideal de todos los hombres nacidos en tan enorme territorio...»

46 Ibid., s. 120. «y proclamacién de la igualdad, la libertad y la fraternidad, ofrecida mds tarde a todos los
hombres del mundo, como promesa de solidaridad en la obra comun de la civilizacién.»
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nuestra politica pacifista y nuestra economia de inmigracion, es la afirmacién més generosa que
pueblo alguno haya realizado en favor de todos los hombres. "A los que quieran vivir con nosotros
les daremos tierra" —segtn ya lo decian los indios a Aarén Levi; pero esto no significa— segin
algunos lo pretenden— que la Argentina haya de ser una sucursal de las naciones o un asilo de

nuestros adversarios.*’

Alejandra Mailhe upozoriiuje, Ze texty zabyvajici se spiritualitou a miSenim indidnt se
Spanély se podileji na idealizaci pohledu na kolonidlni minulost.*® V 19. stoleti bylo toto
obdobf zatracovano, pfi¢emz Spanélé byli povaZovani za hlavni pii¢inu zaostalosti a §patné
prosperity hispanskych zemi. Na zacdtku 20. stoleti je patrny obrat v pfevladajicim mysleni.
Reakci na kosmopolitni liberalismus a nariistajici imigraci se stava snaha o navrat k narodnim
kofentim, jez mnozi spatfuji pravé na Iberském poloostrové a usiluji o potvrzeni kontinuity
Spanélského dédictvi v Americe.

Ricardo Rojas patii mezi nejvyraznéjsi zastdnce Spanélského dédictvi. Prosazuje nézor, Ze
za jeho popirdnim béhem 19. stoleti staly politické vasné, jez tak vedly nejen k deformaci
vlastni minulosti, ale poukazovaly i na nevyzrilé polické mysleni tehdejs$i doby. Popirdni jak
Spanélského, tak indidnského dédictvi povaZzuje Rojas za jakési vystrelky argentinského
procesu sebeuvédomovani a usiluje o nalezeni rovnovdhy mezi jednotlivymi zdédénymi
sloZzkami uvniti daného uzemi. Pfedkolumbovsky substrat neni vymizely, ovliviioval a
pfeménoval ptichozi v minulosti, a i nadéle se podili na formovéni novych generaci
Argentincti. Ricardo Rojas tedy na kolonizaci nepohliZi jako na obdobi upadku, ale povazuje
ji za rozhodujici pro vytvoreni argentinského naroda. Podle Alejandry Mailhe se Rojas v dile
Stiibrny blason idealizaci miSeni ptivodnich obyvatel s nové piichozimi Spanély snazi
o vytvoteni formule, jez, stejné jako dokdzala stmelit spolecnost v minulosti, dokaze
absorbovat stédle nartstajici pocet imigrantd a jejich kultur tak, Ze nedojde k naruseni
argentinského byti.

Argentinskou dusi Ricardo Rojas naléza v provinciich, pfedev§im pak v oblasti
severovychodni Argentiny, konkrétn€ v mist€ jeho détstvi Santiagu del Estero. V tamnich
legendéch, lidovych zvyklostech a mytech se ukryva autenticky genius loci Argentiny, jehoz
obnova muze narod uchrénit pfed pfeménou zpisobenou kosmopolitismem ptichdzejicim

z Buenos Aires.

471bid., s. 143.
* MAILHE, Alejandra. Ricardo Rojas: viaje al interior, la cultura popular y el inconsciente. Cit. d.
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EXOTICNOST — INDIANSTVI

Rojas usiluje o nalezeni syntézy schopné v sob¢ obsahnout vSechny slozky. Odmita tedy
veskeré nendvistné teorie. Zaroven vSak varuje pfed pfijetim evropskych kritérii pfi
posuzovani vlastni skutecnosti. Evropské dédictvi nelze pti zkouméni mistni spole¢nosti
opominout, vychozim bodem ale musi byt hledisko americké. Pokud se ztotoZnime s timto
piistupem, pak barbary nejsou Indidni, ale cizinci. Barbarem nemtize byt ten, kdo jednal
v souladu se zdkony zem¢, a to i v ptipadé€, Ze jeho skutky byly vedeny pudové, ne néjakym
presvédcenim. Rojas proto navrhuje nové ¢lenéni na exotic¢nost (exotismo) a ,,indianstvi*
(indianismo). Tedy na prvky cizokrajné, nové pronikajici na tizemi, a na ty, formujici se

vlivem ptisobeni lokélnich piirodnich elementt.

[...] tato antiteze oznacuje konflikt nebo soulad mezi dovezenym a mistnim, vysvétluje mi boj
Indidna s dobyvatelem o zemi, kreola s royalistou o svobodu, federalisty s unitdfem o dstavu — i
dokonce nacionalismu s kosmopolitismem o duchovni autonomii. Z indidnstvi a exoti¢nosti se

sklada nase historie ve své celistvosti, véetné té, jez zatim nebyla uskutecnéna.

[...] esta antitesis que designa la pugna o el acuerdo entre lo importado y lo raizal, me explican la
Iucha del indio con el conquistador por la tierra, del criollo con el realista por la libertad, del federal
con el unitario por la constitucidon—y hasta del nacionalismo con el cosmopolitismo por la
autonomia espiritual. Indianismo y exotismo cifran la totalidad de nuestra historia, incluso la que

no se ha realizado todavia.*’

Ricardo Rojas timto ptepracoval ve své dobé prevladajici teorii Dominga Sarmienta.
Odmité jeho dichotomii civilizace a barbarstvi pro popis argentinské spolecnosti. Zastava
nazor, Ze prave tento piistup se podilel na vytvafeni nevrazivosti a predsudkll ve spolecnosti.
Jedna se o historicky pfekonany konstrukt, od néhoz je nutné se odvritit, aby se Argentina
mohla ve svém vyvoji posunout déle.

Ricardo Rojas kritizuje terminy samotné, kdyZ je oznacuje za evropské a poukazuje na
fakt, Ze jejich pouziti prohlubuje neschopnost Ameri¢anti pohlizet sami na sebe ze své
perspektivy. Slovo barbar odkazuje k fecko-fimské tradici, kdy pojem slouZil k oznaceni

ciziho, nesrozumitelného, stojictho vné dany kulturni okruh. Pokud tedy Sarmiento poklada

¥ ROJAS, Ricardo. Blasén de Plata. Cit. d., s. 107.
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predkolumbovské kultury za barbarské, znamena to, Ze ptivodni obyvatelé se stavaji cizinci ve
své vlasti, narusiteli civilizace, jez pfichdzi zvenci, z Evropy.

Zatimco Rojas povazuje americkou zemi za tviirce argentinského néroda, pro Sarmienta se
lokélni, americké, stava prekazkou k vytvoreni fungujiciho stitu. V neposledni fad¢é
v Rojasove pojeti netvorti barbarstvi a civilizace dvé od sebe oddé¢litelné sloZky spolecnosti,
ale jejich interakci vznika argentinska spolecnost. Graciela Ferras k tomu dodava: ,,Nejenze
Rojas pfevraci vyznam tohoto protikladu, kdyZ za barbara povaZuje evropského imigranta a
za ,,civilizovaného* pivodniho obyvatele, ale vypravi narodni d¢jiny na zakladé¢ dialektického
procesu souznéni a stfetli mezi exotickym a esoterickym prvkem neboli mezi evropskym a
indidnskym, pfi¢emzZ tento proces vytvaii podminky pro moznou syntézu, jeho zndmou
Euroindii.*“ > Graciela Ferrds oznacuje proces za dialekticky, pokud ale budeme vychdzet
z Rojasova dila St7ibrny blason, jednalo by se spiSe o diivejsi pojeti slova dialektika; tedy ne
o pouhy stiet prvki a jejich vzdjemné soutéZeni, ale o snahu nalézt shodu a smir.

Proménu spole€nosti a svou interpretaci Sarmientova mySleni Ricardo Rojas symbolicky
shrnuje slovy: ,,Prastary boj mezi civilizaci a barbarstvim neskon¢il, pouze zmé&nil své jevisté
a formu. Jeho divadlem je mésto, nikoli uZ venkov, a bojovnik pouZiva misto koné€ elektfinu:
Facundo jede v tramvaji.*>! Centrem barbarstvi v Argentiné se tak stiva hlavni mésto Buenos
Aires. Podobné jako Ruben Dario i Ricardo Rojas spatfuje soudobé barbarstvi ve spolecnosti,
jejiz snaha o pokrok nevytstila ve vytvoteni vznesendjsi kultury, ale utilitafstvi a
materialismus mocenskych sloZek ji dovedl k opaku. Ve své knize Pralesni zemé (El pais de
la selva) Ricardo Rojas symbolicky posilé tradi¢ni postavu argentinského folkloru d’abla
Zupaye do metropole se slovy, Ze pravé zde nalezne svou zaslibenou zem. Sam Zupay, jenZ
vznikl spojenim inckého démona zla Supaye s kfest’anskou piedstavou o pekle, je ptikladem
Rojasova presvédceni o prolinani jednotlivych kultur. Promeéna spolecnosti vSak ovliviiuje i
tohoto démona zla, a ten se ze svého tradi¢niho prostiedi pampy ¢i hor nové presouva do

bart, tovéren ¢i parlamentu.

50 FERRAS, Graciela Liliana. El "Indianismo", un término polémico. A propésito de Blason de Plata (1912) de
Ricardo Rojas. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4047698>. «Rojas no sélo invierte el sentido de esta
antinomia, encontrando ‘barbaro’ al inmigrante europeo del presente y ‘civilizado’ al habitante precolombino,
sino que narra la nacién histérica a partir de un proceso dialéctico de acuerdos y pugnas entre el elemento
exotico y el elemento esotérico, es decir, entre el europeo y el indio, generando las condiciones de posibilidad de
una sintesis: su conocida Eurindia.»

S ROJAS, Ricardo. Discursos. In Pozzi, Pablo. Socialismo y cultura: ;de dénde vienen las ideas socialistas?
[online]. [cit. 2021-07-15]. Dostupné z: <https://gric.univ-lehavre.fr/IMG/pdf/pablo_pozzi-3.pdf>. «La antigua
lucha entre civilizacién y barbarie, no ha terminado, ha cambiado simplemente de escenario y de forma, su teatro
es la ciudad, ya no el campo y el montonero, ya no emplea el caballo sino la electricidad: Facundo va en
tranvia.»
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Ricardo Rojas nekritizuje modernizaci jako takovou, ale zptisob, jakym v Argentiné
probiha. Graciela Ferrds upozoriiuje, Ze v ptipad€ Rojase ,,barbarstvi vyjadiuje prekazku pro
civilizaci chdpanou jako kultura [...], technika zbavena hodnot, zvykt a tradic vyvoldva
barbarstvi. Za absurdni povaZoval Rojas antagonismus mezi venkovem a méstem; mezi
Amerikou a Evropou.*>? Zdtraziioval, Ze i v Evropé m4 civilizace rtizné podoby. Evropa
neznamend pouze PatiZ, Londyn ¢i Madrid. V kazdé evropské zemi nalezneme i mista, kde
prevlada barbarstvi.

Rojasovo ¢lenéni na indidnské a exotické zahy po zvetejnéni celilo silné kritice. A pravé
ve vztahu k ndzorim vrstevnikil ovlivnénych predevsim pozitivismem a darwinismem vynika
pokrokovost Rojasova mysleni. Nejvétsi kontroverzi vyvolavalo tvrzeni, Ze se indidnské
civilizace nejen podilely na vyvoji argentinského néroda, staly u jeho zrodu, ale dokonce i
naddle jsou jeho soucasti. Naptiklad José Ingenieros odmita zaclenéni Indianid do
argentinského nédroda. V €lanku Argentinsky nacionalismus (El nacionalismo argentino)

s despektem oznacuje Spanélsko-indidnské spojeni za ,,Slichtu®, od niZ se argentinska rasa
odtrhla utvéiejic se podle ,,poevropstélych* forem.”* I v dalgich ¢ldncich z let 1900 az 1905,
vydanych v dile Argentinskd sociologie (Sociologia Argentina), Ingenieros zdlraznuje
nerovnost mezi lidmi. Na déjiny pohliZi jako na boj mezi niZ$imi a vy$$imi rasami, pficemz
nové¢ piichozi bilé obyvatele z Evropy oznacuje za vyspélejsi rasu, jeZ postupné nahradi
puvodni etnika. V jeho pojeti tedy formovani argentinského niaroda neprobiha kontinudlné, ale
je projektem do budoucnosti.>*

Dalsi silné vina kritiky se soustfedila na Rojastv piistup k imigrantim. Rojas totiz
,indidnstvi“ neztotoZiiuje pouze s pivodnimi obyvateli ¢i s kreoly, ale za ,,indidnstvi*
oznacuje vlastnost utvarejici se ve vztahu ¢lovéka s mistni zemi. Nemusf se jednat o jeho
rodnou zemi, ¢lovek k ni vSak takto musi pfistupovat. Italsky imigrant, jenZ souzné¢l

s Argentinou jako se svym novym domem, tak je pro Rojase vice indidnsky nez kreol

kopirujici evropské manyry. Proti této myslence vystoupil naptiklad Manuel Galvez. Podle

52 FERRAS, Graciela Liliana. EI "Indianismo", un término polémico. A propésito de Blasén de Plata (1912) de
Ricardo Rojas. [online]. [cit. 2021-07-14]. Cit. d. «Aqui, barbarie viene a significar obstdculo a la civilizacién
entendida como cultura; [...], la técnica ‘vacia’ de valores, costumbre y tradiciones, genera barbarie.

Absurdo consideraba Rojas ese antagonismo entre campo y ciudad; entre América y Europa.»

33 INGENIEROS, José. El nuevo nacionalismo argentino. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://filosofia.org/hem/dep/cyc/9141114i.htm>. «desvinculandose de la bazofia hispano-indigena y
conformédndose en moldes europeizados.»

3 INGENIEROS, José. Filosofia de la argentinidad. [online]. [cit. 2021-07-14]. Dostupné z:
<https://filosofia.org/hem/dep/cyc/9141121i.htm>.
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néj imigrant ,,nepfichdzel s jinym cilem neZ se obohatit**>>

a popira tedy, zZe by v nékterych
ptipadech mohl mit hlubsi narodni citéni nez kreol. Naopak Ricardo Rojas zdlraziuje, Ze
Argentina je a vzdy byla ndrodem imigrantl. Imigrace nepfedstavuje problém poslednich let,
ale jde o samou kvintesenci Argentincti.

V dile St#ibrny blason proto Rojas vybizi ostatni narody, aby pfisly do Argentiny. Je vSak
nezbytné, aby se zaclenily do spolecnosti a spolupracovaly na rozvoji mistni kultury. ,,Ptijd’te
vsichni podilet se na nasi kultufe, protoZe se bliZi den, kdy na argentinské ptidé Angli¢an
nebude Anglicanem, ani Francouz Francouzem, Ital Italem, Némec Némcem, ani 7id Zidem
¢i Arab Arabem.*>® Argentincem se ¢lovék nemusi pouze narodit, ale miiZe se jim i stt, kdyz
bude sdilet stejny idedl. Kolektivni védomi je formovano v pribéhu déjin a pribézné
obohacovano novymi kulturami.

Ricardo Rojas zastdvd nazor, Ze v devatendctém stoleti, v dob€ po upevnéni argentinského
statu, utrp€l narod dvoji ztratu svych kofenti: ¢ast Argentince, jeZ se citila byt americkou, se
odvracela od Spanélského dédictvi a jeho druhd Spanélska ¢ast osobnosti zastdvala proti-
indidnské postoje. Rojas vidi pfi¢inu tohoto rozdvojeni v nedostatecné historické
informovanosti, deformaci minulosti ve sluzbach rtiznych politickych propagand ¢i
nevyzralosti ndrodniho védomi.’’ Za sté&Zejni proto povazuje reformu Skolstvi. Nové se
vSechny déti bez ohledu na plivod maji seznamit s argentinskymi dé&jinami v celé jejich $ifi.
Argentina je zemi s bohatou historif, na niz se v prub¢hu staleti podileli vSichni, kdo na dizem{
vstoupili a souznéli s mistni zemi. Jeji specifickd energie plisobi na ptichozi a bez ohledu na
jejich plivod je pretvaii. Pampa, hory, feky, mistni fauna a fléra formuji dusi obyvatel.
,Argentinskd zemé, ta byla nasi spole¢nou matkou: tito&istém a tavicim kotlem rasy.*>® Rojas

P13
1

proto, jako jeden z prvnich, neztotoZnoval ,,argentinstvi“ s konceptem Cistoty rasy. V Americe
nikdy neexistovala jedna rasa, stejné jako tomu je i nyni. Podobn¢ jako dobyvatelé,
kolonizétofi ¢i nove prichozi imigranti, i ¢ast Indiani kdysi pfiplula do Ameriky na lodich.

Rojas zduraziiuje, ze béhem 300 let trvajiciho souziti probihalo vzdjemné miseni vlivi. Jedna

55 GALVEZ, Manuel. El solar de la raza. Madrid: Saturnino Calleja, 1920, s. 14. «No traia otro propdsito sino
enriquecerse...»

36 ROJAS, Ricardo. Blasén de Plata. Cit. d., s. 155. «Venid, todos, pues, a colaborar en nuestra causa de cultura,
porque estd proximo el dia en que, sobre el suelo argentino, el inglés no sea un inglés, ni el francés un francés, ni
el italiano un italiano, ni el alemédn un alemdn, ni el judio un judio, ni el drabe un arabe.»

37 1bid., s. 96. «El pueblo argentino, al cobrar conciencia de sf mismo durante el siglo XIX, ha padecido un doble
extravio acerca de sus origenes: en lo que tenfa de americano crey6 necesario el antihispanismo, y en lo que tenia
de espafiol juzg6 menester el antiindianismo. Semejante posicion espiritual era el resultado de una deficiente
informacion histérica, o la deformacién del pasado a través de las pasiones politicas, o la prueba de que la propia
conciencia nacional no habia llegado a su madurez.»

8 Ibid., s. 144. «La tierra argentina, ésa era nuestra madre comun —talén y crisol de la raza.»
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kultura ovliviiovala druhou a vytvofila se tak nova jedine¢na identita. Zptsob Zziti, oblékant,
stravovani, fungovani stitu, vSechny oblasti se vyvijely pod dvojim vlivem a vzdalovaly se
nejen od predkolumbovskych spole€nosti, ale i od té Spanélské. Argentinci vzesli

z kolonidlniho obdobi, ze souziti Indidna s dobyvatelem. Soucasti ,,argentinstvi je jak
indidnstvi, tak exoticnost. Rojasova Euroindie (spojeni vlivii indidnskych a evropskych) je

proto syntézou obou termini.>

¥ Ibid., s. 107. «‘Eurindia’ es la sintesis de ambos términos»
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ALFONSO REYES (1889-1959)

Alfonso Reyes se narodil v roce 1889 v Monterrey. Jeho otec general Bernardo Reyes
patfil mezi nejvyznamnéj$i osobnosti v obdobi porfiridtu, kdy zastdval funkci guvernéra statu
Novy Leon ¢i ministra valky a ndmotnictva. Reyes tak jiz od utlého détstvi mél pristup k
nadstandardnimu vzdé€lani. Po ukonceni stfedni Skoly zacal studovat pravo v hlavnim mésté.
Béhem univerzitnich let se podilel na zaloZeni spolku Ateneo de la Juventud. Tato védecka
spolecnost sdruzovala myslitele z riznych humanitnich obort a pfedni osobnosti kulturniho
Henriquez Ureiia, filozof Antonio Caso ¢i José Vasconcelos. Spolek navézal na praci Justa
Sierry a pokracoval v polemice s pozitivismem, jenZ uddval spolecenské nastaveni zem¢é
v obdobi porfiridtu. Alfonso Reyes pozdé&ji napsal, Ze vytky proti pozitivismu a skuping tzv.
Cientificos se daji vystihnout slovy Francouze Juliena Bendy, jenZ ve svém clanku Vase
opravdovd hloupost (Su verdadera estupidez) tvrdi, Ze opravdova hloupost 19. stoleti
nespocivala v souhlasu s Comteho: ,,Fyziko, stfeZ se metafyziky, ale v zamoteni metafyziky, a
dokonce naboZenstvi fyzikou ve snaze pfemenit je skoro aZ v experimentalni védy.
(,Metafyziko — mohl by napsat — brati se pred fyzikou*).*°

Clenové Atenea de la Juventud proto zddraziovali vyznam do té doby opomijenych
humanitnich obord. Usilovali o otevieni se Mexika univerzalni vzdélanosti. Piisobeni spolku
je napiiklad vyznamné propojeno s ndvratem k antickému dédictvi. Jednim ze stéZejnich
témat pak byla filozofie kultury nejen Mexika, ale celé Hispanské Ameriky. Mysleni vSak
nemusi metodicky rozpracovavat na zacatku stanovenou tezi, ale vyznam je pfisuzovan
intuici. Opousti se vira v neomylnost védy a navraci se k pochybnosti a polemice.

Cinnost spolku byla oficialng zahajena 28. 10. 1909. O rok pozdgji Francisco Madero
vyhlasil manifest Plan de San Luis, jenz vedl k povstdni proti Porfiriu Didzovi a zapocal
dekady trvajici sérii konflikt ptrelévajicich se po celé zemi. Mexicka revoluce postupné
zasdhla vSechny slozky spolecnosti a ovlivnila vyvoj statu po celé dvacaté stoleti. V roce 1913

byl béhem pokusu o puc zabit Reyesiiv otec. Alfonso se tak ocitl na stran¢ neptatel a byl

nucen odejit do exilu nejdiive do Francie a ndsledné do Spanélska.

80 REYES, Alfonso. Cuaderno de lecturas. Obras completas VIII. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica.
1996, s. 214. «Benda viene a decir que la verdadera estupidez del siglo XIX consistid, no tanto en decirse, con
Comte, ‘fisica, gudrdate de la metafisica’, cuanto en haber contaminado de fisica la metafisica y aun la religion,
pretendiendo casi convertirlas en ciencias experimentales (‘Metafisica —pudo haber escrito—, gudrdate de la
fisica’).»
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Reyesovo madridské obdobi byva oznacovano za jedno z jeho nejplodnéjsich, béhem néj
ziskal mezinarodni uznani nejen jako literarni kritik, ale i pfedni spisovatel. Vysoce
ocetlovany jsou jeho price vénované Spanélskému Zlatému véku, ale Reyes byl také jednim
z prvnich, kdo dokézal nélezité docenit dilo mexické feholnice Juany Inés de la Cruz. D4 se
tak fici, Ze Reyes seznamil Spanélské publikum s mexickymi autory, ale znovuobjevil pro né i
nekteré autory mistni, naptiklad basnika Luise de Gongoru. Z Reyesovy umélecké tvorby
vynika esej z roku 1915 Vidina Andhuacu (Vision de Andhuac), jeZ je mnohymi ozna¢ovana
za Reyestiv nejlepsi text vibec. Ve Spanélsku spolupracoval s vyznamnymi &asopisy své
doby Revista de Filologia Espaiiola, Revista de Occidente a Revue Hispanique.

Po zméné politické situace v Mexiku odjel Reyes zpatky do Ameriky a jako velvyslanec
pusobil dvakrat v Argentiné (1927-1930 a 1936-1937) a v letech 1930 az 1936 v Brazilii.
Béhem svych pobytll v ciziné navazal Reyes ptatelstvi s mnoha piednimi intelektudly
napiiklad s Victorii Ocampo, J. L. Borgesem ¢i Ortegou y Gassetem. S Ricardem Rojasem se
Reyes sezndmil jiz v PatiZi. Opétovné se setkali v Buenos Aires, a i po odchodu Reyese z
Argentiny zustali v pravidelném kontaktu. Na zdkladé dochovanych dopist Serge 1. Zaitzeff
uvidi, Ze k sobé vzdjemné pocitovali obdiv. ' Sdileli podobny vztah k literatuie, shodovali se
v otdzce americkych idedld, oba se zabyvali zkoumanim narodni identity. Reyes si cenil
lidskosti a hloubky Rojasova dila, ten popisoval nadSenti, s jakym cetl naptiklad Proslov za
Vergilia (Discurso por Virgilio). Dalsim, s kym si Reyes dopisoval, byl Martinez Estrada.
Opét nalezneme slova plnd vzajemné ucty, respektu a také shodny postoj k otdzce literarni
kritiky.

Béhem svého ptisobeni v Argentiné m¢l Reyes na konferenci v roce 1929 prednasku
nazvanou Slova o argentinském ndrodu (Palabras sobre la nacion argentina). V ni uvadi, Ze
Argentinu pokladd za zemi bez historického vkladu (depdsito histérico). Byla vytvorena vuli
jedinct, je skoro plodem pfani (fruto de un deseo). ,,Kolonista zde nasel ko¢ovné kmeny bez
zdklad civilizaci a musel s sebou dovézt vie — véetné paraziti.“®> Za dva pal&ivé problémy
soudobé argentinské spolecnosti pak Reyes povaZzoval jednak boj mezi ,,patriciji“ a nové
prichozimi, kdyZ poukazoval na neochotu tradi¢nich rodin pfijmout mezi sebe imigranty a

déle si v8§imal, jak velky vyznam pfisuzuji Argentinci svému zevnéjSku a tomu, jak je vnima

81 REYES, Alfonso. Mds epistolarios rioplatenses de Alfonso Reyes. Edicién de Serge 1. Zaitzeff. México, D.F.:
Universidad Auténoma Metropolitana, 2009.

62 REYES, Alfonso. Palabras sobre la nacién argentina. Obras completas IX. Cit. d., s. 34. «Mds que una nacién
de acarreo o depdsito histérico, la Argentina es una nacién de creacion voluntaria. La hizo la conciencia de los
hombres, de los individuos. Es, casi, el fruto de un deseo. El colono encontré aqui tribus némadas sin
yacimientos de civilizacion, y tuvo que importarlo todo consigo — jhasta los pardsitos!»
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jejich okoli. Situaci glosoval slovy, Ze ve snaze dodat zdani iluzi pravdivosti se vetfejnd
prostranstvi stavaji t€locvi¢nami, kde lidé ukazuji, jak dobfe se naucili vyZadované ,,sestavy*
spravného chovéni a vzezieni. Téma pfetvatky, kdy Argentinci své opravdové ja skryvaji pod
maskami zdanlivého spolecenského uspéchu, a problémy s nedspeSnym zaclenénim imigrant
do argentinské spolecnosti pak o Ctyfi roky pozdéji v knize Radiografie pampy propracoval
Martinez Estrada.

Do Mexika se Reyes natrvalo vratil v roce 1939. Stal se prezidentem kulturni instituce
Casa de Espana en México (pozd¢jsi Colegio de México), jez sdruZovala Spané€lské exulanty,
a spolupodilel se na zaloZeni Colegio Nacional. V roce 1945 byla Reyesovi ud€lena cena
Premio Nacional de Literatura. Na Nobelovu cenu byl navrzen pétkrat a i ptesto, Ze jeho
tvorba byla vysoce ocetiovdna jiZ jeho vrstevniky, ocenéni nikdy neziskal. V letech 1957 a
1959 Reyes puisobil jako feditel Mexické jazykové akademie (Academia Mexicana de la
Lengua). Alfonso Reyes zemtel v roce 1959 v Mexiko City.

Pro Ceské ctendte pak neni bez zajimavosti pratelstvi Alfonse Reyese s nasim
prekladatelem a hispanistou Zdeitkem Smidem. Pravé Zdenék Smid se zaslouZil o vy&lenéni
hispanoamerické literatury z literatury $pan¢lské, pticemZ poukazoval na jeji nezaménitelnd
specifika a originalitu. V ¢eském prostiedi byl také jednim z prvnich, kdo patfi¢né docenil
vyznam hispanoamerického eseje jako literarniho fenoménu. MiZzeme jen spekulovat, Ze
jistou zasluhu na tom mozna mél praveé i Alfonso Reyes. Jejich dlouholetd korespondence se

v roce 2014 doc¢kala knizniho vydani.®?

ALFONSO REYES: NEJLEPSI PROZAIK VE SPANELSKEM JAZYCE

Alfonso Reyes patii mezi nejvyznamnéjsi americké spisovatele a stéZejni predstavitele
hispanoamerického mysleni. Napiiklad Jorge Luis Borges jej dokonce oznacil za nejlepsiho
prozaika ve Spané€lském jazyce, pricemz tvrdil, Ze Reyes oZivil prézu ve $panélstiné a na

diikaz tcty a uznani mu vénoval i jednu ze svych bdsni.** Velmi ocetiovand je nejen Reyesova

63 ROSENZWEIG, Gabriela. Procurando contactos a la literatura mexicana. Alfonso Reyes - Zdenek Smid,
Correspondencia (1932-1959). México, D.F.: El Colegio de México, 2014. Vice k tomuto tématu také v
¢lanku HOUSKOVA, Anna. Kulturni preklad: Pocétky transatlantickych studii. Svet literatury, 2019, vol 59, s.
52-63.
% REYES, Alfonso, LAGO CARBALLO, Antonio. Alfonso Reyes. Madrid: Cultura hispanica, 1992, s. 13.

Reyes, la indescifrable providencia

Que administra lo prédigo y lo parco

Noa dio a los unos el sector o el arco,

Pero a ti la total circunferencia.
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tvorba esejistickd, ale velkému zdjmu se t&$i také jeho poezie a povidky. V neposledni fad¢ je
Reyes povazovan za jednoho z ptednich literarnich kritikd. Jeho prvni dilo vénované literatute
vyslo jiz v roce 1911 pod ndzvem Estetické otdzky (Cuestiones estéticas). Reyes se zkoumani
literatury z riznych uhld pohledu vénoval cely Zivot a setkame se i s tvrzenim, Ze rozvinul
vlastni literarni teorii. Ta je, stejn¢ jako celé jeho dilo, zaloZena na humanismu, otevienosti
vSem kulturdm a snaze o pochopeni odlisného. Autor véii v moznost lidského zlepseni a
bojuje za lidskou distojnost.

Reyesovi letité pobyty v ciziné jej jesté vice pfibliZily k mistnim kulturdm. Ve Francii se
umocnil jeho pohled na propojenost Ameriky s Evropou, roky strdvené ve Spanélsku
podnitily jeho zdjem o zkouméni spole¢né historie. V Argenting€ spatfoval mozZnost, jak 1épe
proniknout do Hispdnské Ameriky, a to nahlédnutim na tento kulturni areél z opané
perspektivy, nez je ta mexicka. Pisobeni v Brazilii pak posililo jeho piesvédceni o
soundleZitosti ke kultufe iberoamerické. Site zpracovanych témat je piisobiva a ukazuje na
vyjimecnou erudici autora. Reyes byl také spisovatelem velmi plodnym. Pro ilustraci miizeme
uvést, ze jeho Sebrané spisy (Obras completas) vySsly ve 26 svazcich, pticemz jeden dil ma
priblizné¢ 400 az 500 stran.

Ve své tvorbé dokdzal Reyes propojit dvé Casto navzdjem se vylucujici pfednosti. Svou
vzdélanost napfi¢ humanitnimi obory, diikladnou znalost piednich dél svétové literatury a
vynikajici praci literarniho kritika skloubil s lehkosti psani. Nenechal se svazat akademickymi
znalostmi a tvofil vysoce propracovana dila, Casto ptsobici jednoduse a pfirozen¢. MySleni
Alfonse Reyese, ale také jeho literarni styl, by se tak nejlépe dalo vystihnout slovem
harmonie. Na rozdil od Ricarda Rojase jej hlubokd znalost studované problematiky nesvedla
k zahlceni ¢tenare daty. Formalni dokonalosti nedosahoval na tkor citl ¢i emoci, ty se
projevuji nejen v jeho poezii, ale také esejistice. Reyesovy texty jsou bohaté na umélecké
prostiedky, neslouzi v§ak pouze k okrase, ale brilantnim zptisobem rozvijeji a posouvaji
predklddané myslenky. UmoZiiuji ndm tak pohlédnout na téma z jiné perspektivy, uvédomit si
Sir8i souvislosti ¢i pochopit drobné nuance.

Naptiklad v eseji Predtucha Ameriky (El presagio de América) obohacuje Reyes
vSeobecné zndma fakta ptirovndnimi, jeZ nds vedou k pfehodnoceni nékterych nazord na né.
Expozici dat dile oZivuje smySlenymi dialogy historickych postav a nechdvd tak vyniknout
tenkou linii mezi ,.fakty* a myty. Zaroven uvadi, Ze jeho cilem neni sepsat erudovanou studii

(investigacion erudita), ale nabidnout Ctenéfi sugesci o smyslu udédlosti (una sugestién sobre el
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sentido de los hechos).®

Zatimco jednotlivé poznatky mohou v priibéhu historie vlivem
novych objevll pozbyt platnosti, Reyesovo podmanivé plisobeni na nasi mimorozumovou
oblast je stdle aktudlni.

Esejisticka tvorba zabyvajici se Hispanskou Amerikou, jizZ sim Reyes v odkazu na Josého
Martiho nazyval ,,nasi Amerikou®, by se dala rozdélit do nasledujicich okruhti. Jedna se o
texty vénované minulosti (otdzka dédictvi predkolumbovskych civilizaci a Spanélska),
pritomnosti (pozice Ameriky ve svété, souZziti jednotlivych kultur a statd, kosmopolitismus a
jeho vztah k jednotlivym narodiim, vzdélani a ukol intelektudld ve spole¢nosti) a budoucnosti
(vytvofeni harmonického celku, projekt vlastni utopie). V duchu hesla ,,asimilar, asegurar,
afirmar* Alfonso Reyes véfil, Ze pochopeni a pfijeti nasi minulosti vede k ukotveni
piitomnosti. Potvrzenim si nasi pfitomnosti upeviiujeme své postaveni v
budoucnosti. Filozofii kultury se vénoval po cely svij tvurci zivot. Ackoliv jednotlivé eseje
vznikly v riznych letech, Reyesovy ndzory jsou konzistentni, pfi¢emz nékterd témata se
opakuji ve vice textech. Vybrané eseje byly vydany v Sebranych spisech ve svazcich 11, VIII,
IX a X1.%

POHLED NA MINULOST

Vyuziti tradice neznamena krok zpét, ale krok doptedu.

El aprovechamiento de una tradicién no significa un paso atrés, sino un paso adelante.5’

Alfonso Reyes zastaval ndzor, Ze pfijeti minulosti neni snahou o jeji zakonzervovani, ani
pokusem navritit se zpét. Ne vSe, co se v minulosti odehrdlo, tvoii nasi tradici. Nejednd se o
proces s€itdni, ale selekce. Neméli bychom chtit pouze kumulovat v§echny udélosti, ale naucit
se s poznatky spravné pracovat. Cilem je tradici vyuzit k lepSimu pochopeni sebe sama.

Reyes byl velkym obdivovatelem a znalcem antické kultury, jiZ nepoklddal za cizi, ale za

zaklad kultury evropské, a tedy i t€ americké. V dopise Pedru Henriquezi Urefiovi napsal:

vvvvv

utopii, protoze chce védet vse, aby dosahl dokonalosti.

8 REYES, Alfonso. El presagio de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 12.

% Obras completas 11 (Visién de Andhuac, Las Visperas de Espafia), VIII (A vuelta de correo), IX (Norte y Sur),
XI (Ultima Tule, Tentativas y orientaciones)

57 REYES, Alfonso. Atenea politica. Obras completas XI. Cit. d., s. 195.
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[...] es el pueblo que trae al mundo la inquietud, el progreso, que inventa la discusién y la critica, la

historia y la utopia, porque quiere saberlo todo para alcanzar la perfeccién.®®

Zda se, jako by i Reyes chtél o antickém svéte védét vse. Rozsah textd vénovanych této
tematice je impozantni. Zabyva se v nich nejen literaturou a mytologii, ale také ndboZenstvim,
rétorikou ¢i kritikou. Reyes antické dédictvi vSak pouze nezkoum4, ale inspiruje se jim i ve
vlastni tvorbé. Jiz v roce 1923 vysla Reyesova basen na motivy Euripidovy tragédie Krutd
Ifigenie (Ifigenia cruel), v roce 1948 pak byla publikovana sbirka sonetd Homér

v Cuernavace (Homero en Cuernavaca), jiz Reyes napsal béhem piekladani hrdinského eposu
lias.

Alfonso Reyes zastava nazor, Ze koteny Spanélské kultury sahaji do antiky, a tedy i
Hispanska Amerika vlivem Spanélska sdil{ tyto zdklady. Ostatné samy texty o bdjném tizemi
ukryvajicim se pfed zbytkem svéta, jeZ staly u zrodu zdjmu o hledani Ameriky, vznikaly jiz
ve starém Recku a Rimé. ,,Po Recich zdédila Evropa sklon k tomuto mysleni a uz v obdobi
Renesance miZeme fici, Ze dfive, neZ byla Amerika objevena mofteplavci, byla vymyslena
humanisty a basniky.“®° Reyes ve svych esejich zahrnuje antické dédictvi i do americké
mytologie. Odkazuje k starofeckym bdjim, nachéazi ptirovnani mezi jednotlivymi udalostmi,
své texty obohacuje citéty ¢i réenimi z klasické literatury. Naptiklad v esejich vénovanych
historii Mexika opakované poukazuje na podobnost pfistupu panovnika Moctezumy ke
Cortésovi a krdle Latina k Aineidsovi.”’ Po¢dtek d&jin mexickych i fimskych tak byl udavén
virou, zZe doslo k naplnéni ddvné vestby.

Blizk4 je Hispanoameri¢aniim i situace méstskych stétii ve starovékém Recku. P¥islugnost
k polis se neshodovala s pozdéjSim konceptem ndroda, nebyl dulezity spolecny jazyk,
nabozenstvi ¢i kultura, ale o obCanstvi rozhodovalo vlastnictvi pozemku v daném staté. Jak
uvadi Anna Houskova v dvodni studii ke knize Druhy bireh Zdpadu, také pro staty Hispanské

Ameriky byla urcujici pfedev§im vlast, ne narod.

Budovatelé novych hispanoamerickych republik opirali sviij nacionalisticky diskurs o stat,

vymezeny uzemne¢ a politicky, a nikoli o historické spolecenstvi. Nedovoldvali se naroda, ale vlasti

% De ZULETA, Emilia P. Alfonso Reyes y la funcion de la critica. [online]. [cit. 2022-06-19]. Dostupné z:
<https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/boletin-de-la-academia-argentina-de-letras--1/html/02c5667a-
82b2-11df-acc7-002185ce6064_15.html>.

% REYES, Alfonso. Capricho de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 75. «A través de los griegos, Europa
hereda esta inclinacién de la mente, y ya en el Renacimiento podemos decir que América, antes de ser
encontrada por los navegantes, ha sido inventada por los humanistas y los poetas.»

70 Napiiklad v eseji México en una nuez.
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(slovo patria bylo velmi frekventované v nazvech vlasteneckych spolki, vlasteneckych basni ¢i v
nazvech periodik). Pojem vlast — star$i neZ pojem nérod, rozsiteny az po Francouzské revoluci — je

bytostné spjaty s obyvanym tdzemim, které je pro ndrod spiSe ,,situaci.”!

Z tohoto pojeti vlasti vyplyvd i vyznamné zastoupeni telurickych teorif v rdmci filozofie
kultury v Hispanské Americe. Napiiklad Ricardo Rojas povazoval sily zemé za klicové pro
spojeni riznorodych kultur v jeden harmonicky celek a také Reyes ptipousti vliv piirody na
utvareni lidské spolecnosti. V eseji Vidina Andhuacu ukazuje, jak razné civilizace zaujaly k
ptirodé stejny postoj. Ta byla jejich spojnici. Motivovala je ke stejnym ¢inim, myslenkdm a

také vyvoldvala podobné emoce.

At uz se hldsime k jakémukoli historickému ptesvédéeni (a ja nepatiim k t€m, ktefi sni o
absurdnim pfetrvani indidnské tradice, ani ptili§ neveétim v pretrvani tradice Spanélské), s divnou
rasou nds spojuje, pomineme-li krev, spolecnd snaha ovladnout nasi divokou, nepfistupnou ptirodu;
snaha, kterd je hrubym zdkladem historie. Spojuje nés také mnohem hlubsi spole¢na kazdodenni
emoce ze stejnych pifrodnich jevi. Stiet senzibility se stejnym svétem utvaii, plodi spole¢nou dusi.
Ale i kdybychom nepiijali jedno ani druhé — ani vliv spolecné ¢innosti ani vliv spole¢né
kontemplace —, shodneme se, Ze historickd emoce je soucdsti dne$niho Zivota, a Ze bez jejiho tipytu

by nase ddoli a nase hory byly jako divadlo bez svétla.”

Cualquiera que sea la doctrina histérica que se profese (y no soy de los que suefian en
perpetuaciones absurdas de la tradicién indigena, y ni siquiera fio demasiado en perpetuaciones de
la espafiola), nos une con la raza de ayer, sin hablar de sangres, la comunidad del esfuerzo por
domeifiar nuestra naturaleza brava y fragosa; esfuerzo que es la base bruta de la historia. Nos une
también la comunidad, mucho mas profunda, de la emocidn cotidiana ante el mismo objeto natural.
El choque de la sensibilidad con el mismo mundo labra, engendra un alma comun. Pero cuando no
se aceptara lo uno ni lo otro —ni la obra de la accién comuin, ni la obra de la contemplacién
comun—, convéngase en que la emocion histdrica es parte de la vida actual, y, sin su fulgor,

nuestros valles y nuestras montafias serian como un teatro sin luz.”

Na druhé strané nechce Reyes vliv pfirody preceiiovat a podporovat tak teorie o rozdilnosti

lid{ a jejich neslucitelnosti dané jejich ptirozenosti. Zastava nizor, Ze vlivem rozmanitosti

THOUSKOVA, Anna. Reflexe iberoamerické kultury. In Druhy bieh Zdpadu: vybor iberoamerickych esejii.
Praha: Mlada fronta, 2004, s. 13.

72 Druhy bieh Zdpadu. Cit. d., s. 114.

3 REYES, Alfonso. Visién de Anghuac. Obras completas II. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica, 1995,
s. 34.
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zem¢ a podnebi nabyva lidska rostlina (planta humana) rdznych podob. Tento fakt ma stéZejni
vliv pfedevsim na primitivni a izolované spolecnosti v pocatcich jejich vyvoje. Jedna se o
tisicilety postupny proces. Bylo by proto mylné z toho vyvozovat zavEéry pro moderni
spole¢nost, kdy se vzdalenosti zkratily a zmény zrychlily. Geograficka evoluce tak ustoupila
do pozadi. Ackoliv ptiroda podnécuje kulturu, nevytvari ji, kultura vychazi z cloveka, uci se a
nedédi biologickou cestou. Béhem procesu uceni se nasledn¢ pretvaii a nabyva riiznych
poloh. Neexistuje tedy pfirozen¢ ptivodem dana kultura, ale zdklad nasi kultury je formovan
mistem, kde Zijeme. Rozdilné pfirodni podminky proto nebrani spojovani svéta, naopak
umoziuji proces asimilace. Zatimco ve méstech se imigranti vytlacuji na okraj, kde vytvareji
politické abscesy a etnické menSiny (abscesos politicos y minorias étnicas), na venkove se
,odevzdaji a jsou snadné&ji pohlceni: §iré nebe, Ziva voda, rozjezend a obnaZena zem se
postaraji o jejich nacionalizaci.’* Rozdilné misto narozeni neznamend, Ze by se lidé stavali
neslucitelnymi, ale naopak vliv pfirody miZe svym pisobenim spojit jedince pfichazejici

zriznych koutl svéta.

PRIJETI SPANELSKEHO DEDICTVI

Nezapomen, Ze Spanélsko je cestou k nasi Americe.

No olvides que Espafia es el camino para nuestra América.”

Pobyt ve Spanélsku umoznil Reyesovi jesté hloubgji proniknout do §panélské kultury a
navdazat spoluprici s mnoha ptrednimi intelektudly. Podobné¢ jako Ricardo Rojas ani Reyes
Spanélskou kulturu nepovazoval za cizi, ale za ¢ast kultury hispanoamerické. Véfil, Ze
poznéani Spané&lska Mexigantim usnadni pochopeni vlastni minulosti. Alfonso Reyes se stavél
kriticky k ndzortim, jez popiraly Spanélské dédictvi ¢i usilovaly o jeho zni¢eni. Ani k samotné
kolonizaci nepfistupoval ryze negativné. Zastival ndzor, Ze Spanélsky ptistup nebyl ten
nejhorsi, jak prosazovala tzv. ¢ernd legenda (leyenda negra). Tu §ifili jeho protivnici s cilem
Spanglsko zdiskreditovat, a také si vytvofit prostor pro zakryti vlastniho barbarstvi.
Pietrvavajici zast viici Spanélsku povaZoval Reyes za jednu z piekaZzek k dosaZeni duchovni
emancipace. Zapomenuti ¢i falSovani vlastnich déjin vede k sebedestrukci. Vzdy ke své
minulosti musime zaujmout néjakou pozici. I rozhodnuti historii ,,nemit* je reakci na ni. Oba

extrémy: na jedné stran€ obdiv a imitace, na druhé nendvist a ignorance, uvrhuji dany subjekt

74 REYES, Alfonso. Significado y actualidad de “VIRGIN SPAIN”. Obras completas XI. Cit. d., s. 175.
7 Ibid., s. 139.
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do podfadného postaveni. Nerozviji se svobodné, ale jeho chovéni je ur€ovédno vztahem

k druhému. Pfijetim kolonialni minulosti a vlivu Spanélska se tak Mexiko posouvd na cesté za
osamostatnénim. Reyes tvrdi, Ze jiz n&jakou dobu mezi Amerikou a Spané&lskem existuje pocit
smifeni s minulosti a rovnosti. Tento fakt mu mimo jiné umoznuje prohlasit: ,,Dospéli jsme.

Velmi brzy si zvyknete s ndmi po&itat.«7®

IDEALIZACE PREDKOLUMBOVSKYCH KULTUR

Ptistup Alfonse Reyese k nativnim obyvatelim se v mnohém podob4 nazorim Ricarda
Rojase. Oba autory spojuje snaha o harmonické pojeti spolecnosti. Tomuto cili se pak
podfizuje i jejich pohled na indidnskou kulturu. D4 se tak fici, Ze vytka Bernarda Canala
Feijoa, Ze Rojas vytvotil spiSe posmrtnou alegorii, neZ aby se Indidny podrobné zabyval,”’ se
muZe vztdhnout i na Reyese. V jeho esejich také chybi Indidn z masa a kosti a pracuje se
s pouhymi idejemi. V eseji Vidina Andhuacu si Reyes v§ima kladnych aspektii indidnské

kultury a jeho vypravé¢ odvraci zrak pted hrtiznou strankou dédictvi.

[...] hriizna svédectvi o obétech kiestanského vojdka brzy odradi a ten se radéji s rozkos{ zdrzi u

popisu trziste.’®

[...] los testimonios ominosos del sacrificio, pronto alejan al soldado cristiano, que, en cambio, se

explaya con deleite en la descripcién de la feria.”™

Ostatné tento redukujici pohled je v souladu s Reyesovym piistupem k tradici, ta ma byt
selektivni, ne kumulativni. ZdUraziuje nutnost poznat svou minulost a nasledn¢ si vybrat jeji
plodnou ¢ast, pfekonané aspekty by pak mély upadnout v zapomnéni.

Reyes tak vystihuje prevazujici piistup mexické spolecnosti, potlacujici negativni prvky
své historie, jeZ vSak, jak ukaze o par let pozdéji Octavio Paz, ve spolecnosti v latentni podobé
prezivaji. Kriticky je dnes pfijiman Reyestv piistup k ptivodnim jazykiim, jeZ oznacil za

archeologickou relikvii (reliquia arqueolédgica). Pricemz zastdval ndzor, Ze cilem je, aby

76 Ibid., s. 90. «Hemos alcanzado la mayoria de edad. Muy pronto os habituaréis a contar con nosotros.»
77 CANAL FEIJOO, Bernardo. Sobre el americanismo de Ricardo Rojas. Cit. d. «de paso a una péstuma
alegoria»

8 Druhy bieh Zdpadu. Cit. d., s. 104.

7 REYES, Alfonso. Visién de Andhuac. Obras completas II. Cit. d., s. 18.
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nativni obyvatelé ptesli k ,,velkym ndrodnim jazykim*.®° Jak upozortiuje Rafael Gutiérrez
Girardot, Reyes varuje pted snahou o navraceni se k predkolumbovskym kulturdm v ptivodn{
podob&.?! Tento indidnsky svét jiz zanikl. Vliv Evropy nelze vzit zpét. Cilem dnesni generace
by tak m¢lo byt zachranit dané dédictvi a naucit se s nim co nejlépe pracovat.

Ricardo Rojas zastdval ndzor, 7e i Argentina m4 historii pted piichodem Spanéli, pouze je
soucasnym Argentincim mélo zndma. Podle n¢j se predkolumbovské civilizace i zde podilely
na vyvoji spolecnosti. Naopak Reyes se priklani k tvrzeni Lugonese, Ze Argentina je zemi
budoucnosti. Na rozdil od Mexika podle néj neni zatiZena dlouhou a sloZitou historii.
Povazuje to za jeden z vyznamnych rozdili mezi obéma zemémi: Argentina svj stat buduje
od zacdtku, Mexiko se musi potykat s mnohasetletym dédictvim, jeZ je krdsné a v mnoha

ohledech obohacujici, ale zdroveti i hodné zatéZuje (pesa mucho).®?

Pfipomind také slova
Ortegy y Gasseta o rozdilném prubéhu uddlosti po objeveni Ameriky: Mexiko bylo dobyto,

ale Argentina kolonizovina.

VZAJEMNY VLIV KULTUR

Reyes zastdva nazor, Ze kultura je prchdva entita, neustéle se vyviji a méni svou podobu.
Neni proto moZzné ji definovat neménnymi pojmy platnymi za vSech okolnosti. Reyes byl
ovlivnén myslenim britského historika a filosofa d¢jin Arnolda J. Toynbeho, na jehoZ praci se
v nékterych esejich pifimo odvoldva. Souzni s jeho kritikou, Ze by se ndrodni d¢jiny nemély
studovat izolovang, a také zdtraznuje propojenost historie nejen jednotlivych evropskych
statl mezi sebou, ale i evropskych dé&jin s témi americkymi. V neposledni fad€ se pak piistup
Alfonse Reyese k prolinani kultur v Americe v mnoha ohledech shoduje s pojetim

transkulturace kubanského antropologa Fernanda Ortize.

[...] slovo transkulturace 1épe vyjadiuje odliSné etapy procesu prechodu od jedné kultury k druhé,
protoZe tento proces nespociva pouze v dosazeni jiné kultury, coz ve skutec¢nosti oznacuje

angloamericky vyraz akulturace, ale zahrnuje nevyhnuteln¢ i ztrdtu a odtrZeni predchazejici

80 REYES, Alfonso. Posicién de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 268. «las lenguas autéctonas son
reliquia arqueoldgica, y el sentido continental consiste en atraer a los poblados que atin las hablan hacia el
disfrute de las grandes lenguas nacionales.»

81 GUTIERREZ GIRARDOT, Rafael. Prélogo. In REYES, Alfonso. Ultima Tule y otros ensayos. Caracas:
Biblioteca Ayacucho, 1992.

82 REYES, Alfonso. Palabras sobre la nacién argentina. Obras completas IX. Cit. d., s. 30.

50



kultury, coZ by se dalo ¢astecné vyjadrit slovem dekulturace, a kromé toho znamena i ndsledné

tvofeni novych kulturnich jevi, které by se daly nazvat neokulturace.®®

[...] el vocablo transculturacién expresa mejor las diferentes fases del proceso transitivo de una
cultura a otra, porque éste no consiste solamente en adquirir una distinta cultura, que es lo que en
rigor indica la voz angloamericana acculturation, sino el proceso implica también necesariamente
la pérdida o desarraigo de una cultura precedente, lo que pudiera decirse una parcial desculturacion,
y, ademds, significa la consiguiente creacién de nuevos fendmenos culturales que pudieran

denominarse de neoculturacién.?*

V eseji Zaujmout pozici (Toma de posicion) Reyes piimo Fernanda Ortize zmitiuje, kdyZ
tvrdi, Ze i u zcela porazenych ndrodd, mizeme pozorovat, jak ovlivnily kulturu svych
premoziteld.® Reyes ddle odmité ndzor, Ze by Amerika pouze piejala evropskou kulturu a
zbavila se dédictvi pfedkolumbovskych civilizaci. Naopak podle n&j dochézi k syntéze
jednotlivych vlivl. Ty nejsou pouhym souctem danych jednotlivosti, ale jejich spojenim vnika
prvek novy. Reyes to ilustruje na ptikladu H20. Nenf to pro nds pouze vodik a kyslik, jejich

slou¢enim vznikd voda.®¢

HARMONICKE SOUZITI RAS A KULTUR

Pro Ameriku nenf jiné rasy, nez rasy lidské.

Para América no hay mds raza que la raza humana.?’

Latinskd Amerika je mnohokulturni spole¢nosti. Na riznorodost v§ak Alfonso Reyes

nepohliZi jako na nevyhodu, ale naopak ji povaZuje za ptednost. ZkuSenost s civilizacemi

zriznych koutl Zemé dava Americe piilezitost ukdzat svétu, Ze i rozdilné prvky mohou

8 Druhy bieh Zdpadu. Cit. d., s. 119.

8% ORTIZ, Fernando. Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar: advertencia de sus contrastes agrarios,
economicos, historicos y sociales, su etnografia y su transculturacion. Madrid: Cétedra, 2002, s. 260.

8 REYES, Alfonso. Posicién de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 256. «Aun los pueblos definitivamente
conquistados suelen seguir determinando los rumbos de la cultura y venciendo a sus vencedores, operandose asi
esa 6smosis para la cual el maestro cubano don Fernando Ortiz ha acufiado en nuestra lengua el término
“transculturacién”.»

8 Ibid., s. 265. «Finalmente, en la sintesis no vemos un compendio o resumen, una mera suma aritmética, como
no lo es la del hidrégeno y el oxigeno al juntarse en el agua, sino una organizacién cualitativamente nueva, y
dotada, como toda sintesis, de virtud trascendente.»

87 Ibid., s. 268.
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vytvortit kompaktni celek. ,,Pracovité nitro Ameriky pozvolna smichdva tuto heterogenni
hmotu a dnes jiZ existuje typické americké ¢lové&enstvo, existuje americky duch.®8
Alfonso Reyes opakované€ vyzdvihuje rovnost lidi. Pojem ,,rasa* povazuje za ,,staticky
koncept bez védeckého zdkladu, bez Zadného dopadu na lidskou distojnost ¢i inteligenci.”
Zduraziuje, Ze ,,Na zacatku jsou si vSichni rovni, pokud jsou jim nabidnuty stejné
piileZitosti.* ¥ DosaZeni rasové rovnosti pak Reyes povaZuje za jeden z hlavnich tikol{

,jejich® Ameriky.”

VZTAH NACIONALISMU A KOSMOPOLITISMU

Podobé jako Ricardo Rojas i Reyes fesi otdzku, jak pfistoupit k silicimu nacionalismu ve
spole¢nosti. V souladu se svym pojetim harmonického souziti riznych kultur odmita
provincialismus a prosazuje kosmopolitismus zakotfenény ve vlasti (con la raiz patria).
Sté€Zejnim se stava pfijeti svobody mysleni, jeZ nema hranice. Bez této volnosti pfijde mySleni
o hlavni impuls a zadus{ se, stane se provin¢nim. ,,Kultura neni pouhou ozdobou nebo
pfidanou véci, néjakou ingredienct, ale je to stavebni prvek ¢lovéka, mozna ptimo jeho
podstata.*”! Pomaha ndm v tisiciletém boji proti zvifecim pudtim, diky nf se ¢lovék stava
¢lovékem. ,,Zachovat ji a rozvijet znamena zachovat a rozvijet ¢lovéka.“?

Podle Reyese je zdkladem kultury kontinuita. Nové prvky nejsou novymi v absolutnim
hledisku, ale pouze ve vztahu k tém starym. Reck4 kultura se tak vyviji z egyptské, na ni
navazuji Rimané. Antika je zakladem kultury evropské a z ni pochdzi ta americk4. Pro plné
pochopeni mexické kultury tak studium téch cizich neni ptekdzkou, ale jedinou moznosti. Je

proto nutné rozvijet kulturu ve tfech rovindch: mezindrodni, iberské a lok4lni.”® Vechny jsou

vzdjemné propojené, jedna bez druhé nema smysl.

8 REYES, Alfonso. Notas sobre la inteligencia americana. Obras completas XI. Cit. d., s. 83. «La laboriosa
entrafla de América va poco a poco mezclando esta sustancia heterogénea, y hoy por hoy, existe ya una
humanidad americana caracteristica, existe un espiritu americano.»

8 REYES, Alfonso. Posicién de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 265-266. «concepto estético sin
fundamento cientifico ni consecuencia ninguna sobre la dignidad o la inteligencia humanas, uniformes en
principio cuando se les ofrecen iguales posibilidades...»

% Ibid., s. 266. «cosa transitoria cuya exacta nivelacién nuestra América entiende como uno de sus deberes
sociales inapelables e indiscutibles.»

°' REYES, Alfonso. Para inaugurar los “CUADERNOS AMERICANOS”. Obras completas XI. Cit. d., s. 150.
«La cultura no es, en efecto, un mero adorno o cosa adjetiva, un ingrediente, sino un elemento consustancial del
hombre, y acaso su misma sustancia.»

2 Ibid., 150. «Conservarla y continuarla es conservar y continuar al hombre.»

% Ibid., 151. «Sin duda la elaboracién de un sentido internacional, de un sentido ibérico y de un sentido
autoctono.»
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V neposledni fad€ se nabizi otdzka, co si nacionalisté pfedstavuji pod opravdovou
mexickou kulturou. Reyes zastaval nazor, Ze mexicka kultura je stdle v procesu formovani.
Nérodni aspekty se proménuji a vyvijeji v reakci na zmény ve spolecnosti. Zredukovat tedy
ndrodni kulturu na pouhou folklérni tradici by znamenalo pfipravit se o jeji vyznamnou ¢ast.
Reyes jednotlivé narodni nuance povazuje za ,,pivabné ozdoby, jeZ si kultura vési na
hrud’.“** Je dobré je podporovat, ale zdrovet si musime uvédomit, Ze velkd ¢ast kultury ma

notn€ univerzalni charakter.

[...] kdyZ myslime na opravdové idedly kultury; kdo bude piedstirat, Ze nase védeckd pravda je jind
nez védeckd pravda jiného naroda? Co by fekl Platén o Mexicanovi, jenzZ se snazi nalézt jisty druh

dobré moralky aplikovatelny pouze na Mexiko?

[...] todos estamos dispuestos a robustecer el desarrollo del matiz local, porque al fin se trata de
adornos graciosos que la cultura se cuelga al pecho. Pero cuando pensamos en los verdaderos
ideales de la cultura, ;quién va a pretender que nuestra verdad cientifica sea diferente de la verdad
cientifica de otro pueblo? ;Qué diria Platon del mexicano que anduviera inquiriendo una especie de

bien moral sélo aplicable a México?®

V letech 1930 az 1937 Reyes vydaval vlastni ¢asopis Monterrey, jejZz oznacoval za literarni
korespondenci. Cést byla vénovana vztahtim spisovatel v Americe, druh4 evropskym
mysliteliim zabyvajicim se Amerikou. O to paradoxng&ji plsobi fakt, Ze prave toto periodikum
poslouZilo k natceni Reyese z nedostatecného zdjmu o vlast.

V dobé¢ stupnujiciho se napéti mezi nacionalisty a sympatizanty kosmopolitniho pfistupu
vySel v kvétnu roku 1932 v El Nacional ¢lanek Héctora Péreze Martineze. V ném obvinil
Alfonse Reyese z upfednostiiovani cizich témat na tkor téch narodnich. Z textu je patrné, Ze
dand ,,obvinéni* nemaji ptili§ velkou vahu, a jak upozoriiuje Serge 1. Zaitzeff, ¢lanek je
motivovén pfedev§im snahou vtadhnout do polemiky tak vyznamného ptedstavitele kulturniho
déni v Mexiku, jakym Alfonso Reyes bezesporu byl, a to i ptesto, Ze v dané dob& pobyval

v cizing.”®

9 REYES, Alfonso. Discurso por Virgilio. Obras completas XI. Cit. d., s. 170. «el desarrollo del matiz local,
porque al fin se trata de adornos graciosos que la cultura se cuelga al pecho.»

% Ibid., s. 170.

9 7 AITZEFF, Serge. Alfonso Reyes y A vuelta de correo. La polémica de 1932. [online]. [cit. 2022-07-09].
Dostupné z: <https://www.persee.fr/doc/ameri_0982-9237_1998_num_21_1_1394>.
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Slavnd je Reyesova odpoved” Obratem posty (A vuelta de correo). Eugenia Houvenaghel si
v§Tm4, Ze text je sepsdn jako obhajoba dodrzujici form4lni pravidla rétoriky z dob antiky.”’
Reyes tak pro svou obranu univerzalniho pouzil prostedek, jenZ sdm o sobé odkazuje
k svétovému dédictvi. Vzhledem k pozitivnimu ohlasu, jaky text vyvolal i u ,,Zalobce®, je
patrné, Ze samotnou formou textu Reyes potvrdil silu spojeni narodniho s kosmopolitnim.

V neposledni fadé Reyes zdlraziuje, Ze jeho cilem neni dostat ocenéni, svou jedinou
prednost, jiZ se v textu snaZi obhdjit, je ta, Ze je Mexi¢anem.”® Nutnost vystoupit proti natéeni
z nezdjmu o rodnou zem vysvétluje tim, Ze v mladém staté, kde si ,,Hidalgo jesté nesundal
jezdecké boty,” jsou lidé v otdzce vlasti zraniteln&j$i neZ v pifpadé tradi¢nich narodd.

Reyes zastdva nazor, Ze téma textu neni rozhodujici. ,,Mexick4 literatura je souhrnem dél
mexickych spisovatelt.“!% Enrique Gonzalez Martinez nastalou situaci glosoval slovy, Ze
vSichni, kdo se ,,nespecializuji na nopdly a guacamole* (especializados en nopales y
guacamole) vitaji tento text, jejZ by nikdo nenapsal 1épe neZ Reyes.!”! Ten dodaval, Ze
k tomu, abychom byli dobrym Mexic¢anem, ,,neni nutné vzyvat jméno vlasti od aperitivu az k
dezertu.*!%? Serge 1. Zaitzeff pak tvrdi: ,Je ziejmé, Ze Obratem posty dokdzal vyjadtit mysleni
celé jedné generace, jeZ pohliZela na pojem mexikanismu ze Siroké a oteviené

perspektivy.“!% Reyes v ném poukazuje na kulturni propojenost jednotlivych statti Latinské

Ameriky. Studium jedné zemé proto znamena také poznavani urcitého aspektu Mexika.

Ne a tisickrat ne: nic nAm nemuZe byt cizi, mimo to, o ¢em nemame tuseni. Jediny zpiisob, jak byt
narodu prospésny, spociva v tom byt velkoryse univerzalni, nikdy se neporozumelo ¢asti bez

celku.

No y mil veces no: nada puede sernos ajeno sino lo que ignoramos. La tinica manera de ser
provechosamente nacional consiste en ser generosamente universal, pues nunca la parte se entendié

sin el todo.'*

9 HOUVENAGHEL, Eugenia. Alfonso Reyes y la polémica nacionalista de 1932. [online]. [cit. 2022-07-15].
Dostupné z: <https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=2875990>.

% REYES, Alfonso. A vuelta de correo. Obras completas VIII. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica,
1996, s. 449. «Pero todos los elogios literarios, fruiciosa y largamente bebidos, no podrian compensarme de que
me quieren arrebatar la tnica virtud que aqui defiendo, y es la de ser un mexicano.»

% Ibid., s. 449. «Hidalgo todavia no se quita las botas de campafia.»

100 Ibid., s. 440. «La literatura mexicana es la suma de las obras de los literatos mexicanos.»

101 7 ATTZEFF, Serge. Alfonso Reyes y A vuelta de correo. La polémica de 1932. Cit. d.

102 Tbid. s. 438. «para ser buen hijo de México, tampoco es fuerza invocar el nombre de la patria desde el
aperitivo hasta los postres...»

1037 AITZEFF, Serge. Cit. d. «Es evidente que A vuelta de correo logré expresar el pensamiento de toda una
generacion que veia la nocién de mexicanismo desde una perspectiva amplia y abierta.»

104 REYES, Alfonso. A vuelta de correo. Obras completas VIII. Cit. d., s. 439.
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Vv v

Reyestiv kosmopolitismus neni v rozporu s laskou k vlasti. Naopak véfi, Ze prednosti
ostatnich dokaZe opravdu docenit pouze ten, kdo si je védom své vlastni hodnoty. Clovék
vézici si své kultury je zdravé sebevédomy a nepocituje ptiznani kvalit druhého jako své
pokoteni. Reyes tedy nevystupuje proti nacionalismu, ale odmita jeho extrémni polohy.
StéZejni v ramci celého Reyesova mysleni je touha po spojeni, k tomu ale nema dojit na ukor

jednotlivosti.

Spojeni neznamena vzdat se jednotlivych chuti véci, néceho necekaného, ¢i dokonce dobrodruzné
Casti, jeZ ma Zivot nabizet, aby byl Zivotem. Pouze znamenad lepsi proudéni Zivota uvniti Zivota.
Spojeni neni zbrzdéni; je to usnadnéni pohybu. Spojeni neni zplosténim véci, pfiménim ztratit své

vlastni vyjadreni, ale ustanoveni pravidelného systému mezi nimi.

La unificacién no significa la renuncia a los sabores individuales de las cosas, a lo inesperado, y
aun a la parte de aventura que la vida ha de ofrecer para ser vida. Sélo significa una circulacién
mejor de la vida dentro de la vida. Unificar no es estancar: es facilitar el movimiento. Unificar no
es achatar las cosas haciéndoles perder su expresion propia, sino establecer entre todas ellas un

sistema regular de conexiones.'%

A prave ke spojeni véci ma podle Reyese poslouZzit kosmopolitismus. Reyes odliSuje dva
jeho zakladni druhy. Jeden se projevuje jako imperialismus, kdy se autoritativni reZim snazi
ovladnout cizi staty bud’ vojensky, nebo ekonomicky, a jeho cilem je potlacit origindlni prvky
a unifikovat jednotliva tizemi. Ve druhém piipadé kosmopolitismus naopak respektuje
svobodu a vnitfni autonomii kazdého uskupeni. Jeho cilem je usnadnit pohyb lidi, rozvijen{
naSeho poznéni a porozuméni mezi kontinenty, nirody i jednotlivci. Tento kosmopolitismus
usiluje o smir, sladéni zajmu a postupny rozklad svari. Jeho cilem neni unifikace a zbaveni

véci jejich originality, ale zabranéni nevraZivosti vychézejici z neznalosti a nepochopent.!%

105 REYES, Alfonso. Atenea politica. Obras completas XI. Cit. d., s. 184.

106 Thid., s. 190-191. «facilitar la circulacién del hombre dentro del mundo humano, desarrollar el conocimiento
del hombre dentro del mundo humano y la comprensién entre los pueblos, la coordinacién de los intereses
complementarios y la lenta disolucién de las fricciones, procurar la Concordia y estorbar la discordia.»
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VYZVA PRO AMERIKU

PREDSTAVIVOST, ta nase blazniva, ma pro intepretaci lidskych ¢inti stejnou vahu jako historie.
Vse spociva v umeéni veédet, jak se ji tdzat, a zachdzet s ni v rukavickach. Mytus je prukazné

svédectvi o n¢jaké bozské Cinnosti.

La IMAGINACION, la loca de la casa, vale tanto como la historia para la interpretacién de los
hechos humanos. Todo esta en saberla interrogar y en tratarla con delicadeza. El mito es un

testimonio fehaciente sobre alguna operacién divina.'”’

Na zacdatku novych dé&jin Ameriky nesehral stéZejni roli rozum, ale lidska fantazie. Objeveni
Ameriky nenfi raciondlnim projektem, ale doslo k nému ve chvili, kdy se vSechny aspekty
lidského ducha propojily. Predstavivost, jez si existenci ukrytého svéta vysnila, emoce
pohangjici moteplavce vpred, ale také védecky pokrok umoziujici naptiklad stavbu

dostatec¢né odolnych lodi. Jedna oblast by bez druhé nefungovala.

Amerika byla vymyslem basniki, hadankou geografi, tlachdnim dobrodruhi, hamiznosti podnikt a
v souctu nevysvétlitelnou touhou prekonat hranice. Prijde Cas, kdy se predtucha cte na vSech

Celech, zafi v ocich moteplavct, krade spanek humanistiim a ptinasi do obchodu tctu pro védéni a

zaniceni pro hrdinstvi.

América fue la invencién de los poetas, la charada de los gedgrafos, la habladuria de los
aventureros, la codicia de las empresas y, en suma, un inexplicable apetito por transcender los
limites. Llega la hora en que el presagio se lee en todas las frentes, brilla en los ojos de los
navegantes, roba el suefio a los humanistas y comunica al comercio un decoro de saber y un calor

de hazafia.'®

Myty a sny stdly na pocatku a ovliviiovaly také zptisob, jak Evropané k novému svétu
pfistupovali. ,,Historici 16. stoleti ustanovuji charakter neddvno objevenych zemi tak, jak se
jevil o&im Evropana: zvyraznény prekvapenim, ob&as piehnany.*“!® Amerika neni

zprostfedkovdna na zdklad¢ racionédlniho zkoumani, ale jako umélecky obraz. Reyes mluvi o

W7 REYES, Alfonso. Capricho de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 75.

108 REYES, Alfonso. El presagio de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 14.

109 REYES, Alfonso. Visién de Andhuac. Obras completas II. Cit. d., s. 13. «Los historiadores del siglo XVI
fijan el cardcter de las tierras recién halladas, tal como éste aparecia a los ojos de Europa: acentuado por la
sorpresa, exagerado a veces.»
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malbé civilizaci (pintura de civilizaciones),''? ta viak ¢asto byla prezentovana jako ,,védecky*
vyzkum. Pod vlivem dojmil o rajském misté a nezkazenych lidech zacali Evropané sepisovat
nové utopické projekty, pticemz nékteré z nich se pokusili i realizovat. A€koliv v§echny tyto
snahy byly neudspésné a Casto zamérné zkresleni informaci uvrhlo Ameriku do neredlné
situace, stalo se utopické mysleni jeji soucasti. Alfonso Reyes proto nechce tento aspekt
historie zavrhnout, ale vidi v ném piileZitost. Zejména v obdobi rozvratu evropské spolecnosti
vlivem svétovych valek nadesel cas, aby Amerika piijala své ddvné poslani a stala se mistem
lidského zlepSeni.

V duchu Toynbeeho tvrzeni, Ze civilizaci zakladaji tvotivé menSiny, jeZ objevi odpoveéd’ na

né&jakou vyzvu,'!!

se Reyes obraci na americkou inteligenci, aby prevzala pozici kulturniho
centra v dobé, kdy se evropsky svét zhroutil a €eli ztraté veSkerych hodnot. Nelze vytvofit
zcela novou kulturu, Amerika tak stoji pfed vyzvou stat se pokracovatelem humanitni tradice
a zachranit kulturni dédictvi ,,rozbitych* ndrodd. Amerika byla nucena preskakovat jednotlivé
vyvojové etapy. Musela zvolit vlastni tempo, aby se vyrovnala zemim, jeZ se na cestu vydaly
diive. V nékterych otdzkach pak mé potencidl evropskou spolecnost piedejit. Tato vyzva neni
formulovédna v podminovacim ¢i rozkazovacim zptsobu, ale jedna se o neobycejny
gramaticky jev zpiisob ,,prorocky*."'> Ud&lem Ameriky je vrétit se ke svym kofentim a znovu
se stat mistem lidskych snti a nadéji o lepsi budoucnosti. Jejich kultura je v rozkvétu, jak
zdirazioval Reyes: ,,Nejsme n¢jakou kuriozitou pro nadSence, ale nezbytnou soucasti

svétového mysleni.«!!3

KULTURNI AREAL HISPANSKE AMERIKY

Americ¢ané sni o [...] Soudrzné a harmonické Americe, kde kazdy z jednotlivych dlomkd,

trojuhelnikii a lichob&znikti zapadne bez tieni ¢i nésili do mezer ostatnich.

[...] América coherente, armoniosa, donde cada uno de los fragmentos, tridngulos y trapecios

encaje, sin frotamiento ni violencia, en el hueco de los deméas.!'*

10 REYES, Alfonso. El presagio de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 13.

M REYES, Alfonso. Posiciéon de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 269. «A las minorias directoras, a los
profetas, a los maestros y escritores, toca orientar la voluntad de América hacia la toma de posicién en la cultura,
puesto que de ellos nacen los movimientos culturales.»

112 1bid., 254. «pertenece a un modo extravagante de la gramdtica: el modo profético.»

13 REYES, Alfonso. Valor de la literatura hispanoamericana. Obras completas XI. Cit. d., s. 134. «No somos
una curiosidad para aficionados, sino una porcién integrante y necesaria del pensamiento universal.»

14 REYES, Alfonso. Capricho de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 77.
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Vlivem historického vyvoje jsou si zem€ v Americe mnohem bliZ neZ staty evropské.
Spojuje je nejen kolonidlni dédictvi, ale i po ziskani nezavislosti prochdzely stejnym vyvojem
a Celily podobnym vyzvam. Po¢ate¢ni nejistota ohledné statniho uspotadani, vliv stejnych
myslenkovych smérl, revoluce, z nich vzeslé diktatury a jejich pady... tento piibéh maji
vSechny zem¢ spolec¢ny. Od svého vzniku také byly nuceny zvykat si na riznorodé. SouZziti
ruznych ras a kultur pro né€ nebylo teorii, ale realitou. Maji tak mnohem vétsi potenciél
k nalezeni shody a vytvofeni onoho vysnéného celku.

Alfonso Reyes zmituje projekt ,,mir pro historii* (la paz por la historia), jenZ se zacal
realizovat mezi Mexikem, Argentinou a Brazilii a k némuz se postupné piidavaly dals{ stéty.
Ten vychdzi z uvédoméni si, Ze ,,slovo, nizev, jenz se vécem d4, ovliviiuje ¢iny.“!!> | Amerika
nevytvorila vlastni politicky jazyk, ale ptijim4 ten evropsky.“!'® Spolu s nim &asto prevzala i
nevrazivost vychazejici z evropskych pomért a historického vyvoje. Jednou z ¢asti tohoto
projektu je tak revize Skolnich texti o d€jindch. Cilem neni falSovanf historie, ale snaha najit
smir. Mnoho textl ostatn¢ bylo upraveno tak, aby ocerfiovaly byvalé neptatele, a nejsou vzdy
pravdivé. Hodindm dé&jepisu je potfeba dodat ,,charakter v&tstho mezindrodniho porozuméni a
autenti¢téjsf lidské srdeénosti“,!'” nevyvoldvat tak nevhodnym popisem nové nepfatelstvi.
Lidé se nerodi s nendvisti k druhému nédrodu, ale Spatn€ zvoleny piistup k historii ji mize
podnitit. Velky daraz tak Alfonso Reyes klade na reformu vzdélavani v Mexiku. Je nutné
zalozit skoly dostupné v§em bez rozdilu a umoznit jim rozvijet dany potencial. Aby zem¢e
mohla vzkvétat, musi mit obcany schopné svobodn¢ premyslet. Vzdé€lavat se nejen

v piirodnich védéch, ale i v humanitnich oborech.

ETICKY A DUCHOVNI ROZMER

Vv, M N v

KaZdy kousek se ndm sdm o sob& zda propracovanéjsi nez trochu neotesané cihly z diivéjsiho

obdobi. Chybi ale celkovy plan, a tak uz jednotlivé ¢asti hlavolamu do sebe snadno nezapadaji.

Cada pieza nos aparece mucho mejor trabajada en si misma que los ladrillos, algo toscos, de la
época anterior. Pero ya las piezas no encajan facilmente en el rompecabezas, por falta de un plan de

conjunto. '8

115 REYES, Alfonso. Ciencia social y deber social. Obras completas XI. Cit. d., s. 118. «que la palabra, la
denominacién que se da a las cosas, influye en los actos;»

16 Tbid., s. 118. «América no ha creado su lenguaje politico, sino que adopta el europeo.»

U7 1bid., s. 116. «un espiritu de mayor comprension internacional y més auténtica cordialidad humana.»
118 Ibid., s. 107.
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Rozum by mél korigovat emoce, ale etika zdroven musi usmériiovat védu a pokrok.
Problém nastal ve chvili, kdy se stroj pohyboval rychleji nez ¢lovék. Lidé zacali pouZivat
nové vyndlezy diive, neZ je dokdzali zasadit do etického rozméru. Reyes upozortiuje, Ze po
staleti si této nutnosti byla spolecnost védoma a fidila se také vyS$imi principy. Zd4 se, Ze az
moderni doba ve snaze vymanit se z vlivli riznych naboZenstvi rezignovala na etickou
stranku. Ze zietele se tak ztratil celek a jednotlivé ¢asti, a¢ samy o sobé propracovangjsi nez
kdy diive, do sebe nezapadaji.

Podminky v Hispanské Americe neumoznily intelektudltim tzce se specializovat. Vlivem
historického vyvoje ziistali neustdle zapojeni do spolecenského déni. To je na jedné strané
brzdilo v hlub§im studiu, na druhé stran¢€ se neuzavteli do svého svéta odtrzeného od béZzného
Zivota. Prave propojeni s vetejnosti povazuje Reyes za dulezité pro spisovatele. Ti maji ,,vzdy
nechat v budodru miz oteviené okno do ulice; pravidelné jit do novin a v nich vSe vysvétlovat
Sirokému publiku.“!"” To prospiva jak vefejnosti, tak samotnym spisovateltim.

Alfonso Reyes €asto zminuje uruguayského myslitele Josého E. Rodéa a odkazuje k jeho
nejslavnéj$imu dilu z roku 1900 Ariel. V ném Rodé proti sob¢ postavil severoamericky
utilitarismus symbolizovany netvorem Kalibanem a idealismus ztélesnény postavou Ariela.
Reyes se hldsi k tomuto odkazu a spolecné€ s Rodéem tvrdi, Ze v Hispanské Americe prevlada
duchovni odkaz Ariela.!?® A pravé duchovni hodnoty jsou to, co jednotlivé stity spojuje.

Edgar Montiel tak prohlasuje: ,,Nase Amerika je predevsim realitou kulturni.*!?!

19 REYES, Alfonso. A vuelta de correo. Obras completas VIII. Cit. d., s. 438. «dejar siempre, en el gabinete de
las musas, una ventana abierta a la calle; el ir con frecuencia al periddico y explicarse alli con el gran publico.
Esto robustece al publico y robustece al escritor.»

120 REYES, Alfonso. Capricho de América. Obras completas XI. Cit. d., s. 71. «Por gracia y obra del genio
orientador que disteis al mundo, preside a nuestros afanes el claro espiritu de Ariel...»

12l MONTIEL, Edgar. El ensayo americano, centauro de los géneros. In El humanismo americano. Filosofia de
una comunidad de naciones. [online]. [cit. 2014-09-19]. Dostupné z:
<https://www.ensayistas.org/critica/ensayo/montiel.htm>. «Nuestra América es antes que nada una realidad
cultural.»
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EZEQUIEL MARTINEZ ESTRADA (1895-1964)

e

Ezequiel Martinez Estrada se narodil 14. zati roku 1895 v San José de la Esquina v
provincii Santa Fe. Podobné jako Ricardo Rojas tedy nepochdzi z Buenos Aires, ale
z vnitrozemi. Do hlavniho mésta se piestéhoval roku 1907 po rozchodu rodi&t. Spatnd
finan¢ni situace mu nedovolila pokracovat ve studiich, a proto v roce 1914 zacal pracovat na
ustiedni pobocce posty v Buenos Aires (Correo Central de Buenos Aires), kde ztstal az do
odchodu do diichodu v roce 1946. Kromé¢ prace na posté plisobil piilezitostné i ve Skolstvi.
Naptiklad mezi lety 1924 az 1945 (tedy do ptevzeti moci J. D. Perénem) vyucoval literaturu
na Laplatské univerzit¢ (Universidad Nacional de La Plata). Své prednaSky nasledné sestavil
do knihy Prehled literatur (Panorama de las literaturas) vydané v roce 1946. V jeho ptipade
je tak mnohymi vyzdvihovano, zZe vysoké erudice dosahl jako samouk a své rozsahlé literarni
dilo sepsal ve volném case, ¢asto bez finan¢ni Ghrady.

V prvnich letech literdrni tvorby (1918-1929) se Martinez Estrada v€noval pifedevsim
poezii ovlivnéné mimo jiné dilem Leopolda Lugonese. Za sbirky Humoreska (Humoresca) a
Loutky s hbityma nohama (Titeres de pies ligeros) ziskal v roce 1929 Prvni ndrodni cenu
(Primer Premio Nacional). V tomto obdobi Martinez Estrada také poprvé zpracoval obraz své
vlasti. Basen Argentina z roku 1927 se nese v podobném duchu jako tvorba Generace stého
vyro¢i. Zemé prosperuje a lidé véti v lepsi budoucnost. Eugenio Pucciarelli v ¢lanku Obraz
Argentiny u Martineze Estrady (Imagen de la Argentina en Martinez Estrada) tuto basen
charakterizuje nasledovné: ,,Autor neskryva svillj optimismus, nepotlacuje svou Zivotni
euforii. V dile se projevuje jeho spokojenost s pfitomnosti, ditvéra v budoucnost, obdiv
k minulosti.*!??

O t1i roky pozdéji vSak prichézi silné rozcarovani. Rok 1930 povaZzuje Ezequiel Martinez
Estada za zlom ve své tvorbé€. V eseji Zbytecnd predmluva (Prologo iniitil) oznacuje toto
obdobi za celosvétovou krizi mordlnich hodnot a spole¢nosti.'** Dési se argentinské podpory
oslav vitézstvi faSismu v Itélii a ostfe odsuzuje nasledny vojensky puc a svrZeni prezidenta
Hipdlita Yrigoyena. Tento moment poklada za pfechod z postkolonidlniho systému
k faSistickému rezimu. Pad Yrigoyena a vytvoieni Zivné pudy pro vladu vojenskych kast

podle Martineze Estrady odhaluji, Ze pod maskou vyssi kultury zadpadoevropského typu

122 PUCCIARELLI, Eugenio. “Imagen de la Argentina en Martinez Estrada . Sur, 1965, €. 295, s. 39. «El autor
no disimula su optimismo, no reprime su euforia vital. La obra muestra su complacencia por el presente, su
confianza en el futuro, su admiracién por el pasado.»

123 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. [online]. [cit. 2021-08-31]. Dostupné z:
<https://www.ensayistas.org/filosofos/argentina/eme/eme2.htm>.
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pifezivala v latentni podobé€ kolonidln{ struktura spole¢nosti, hlubinna realita, do niZ lze
proniknout jen pomoci rentgenu. Tak ostatné pojmenoval i své pfelomové dilo Rentgen
pampy (Radiografia de la pampa) z roku 1933. Od této chvile tvorba Ezequiela Martineze
Estrady ostfe kontrastovala s optimismem autorti z predchoziho obdobi. Spisovatel stale
Castéji zdiraziioval nutnost umélce reflektovat déni ve spolecnosti a od poezie presel
predevsim k esejistice. Na Rentgen pampy navazal mnoha dily, pficemz jako nejvyznamnéjsi
muzeme zminit eseje Hlava Golidsova (La cabeza de Goliath, 1946) ¢i Smrt a prevtéleni
Martina Fierra (Muerte y transfiguracion de Martin Fierro, 1948), jeZ pokracuji ve zkoumani
a analyze argentinské spolecnosti. V roce 1947 za svou literarni ¢innost ziskal, stejn¢ jako
Ricardo Rojas, Hlavni cenu Argentinské spolecnosti spisovatelil (el Gran premio de la
Sociedad Argentina de Escritura) a v roce 1949 byl navrZen na Nobelovu cenu. PrestoZe se
Martinez Estrada drZel spiSe stranou spoleCenského Zivota, stal se naptiklad pfedsedou
Argentinské spolecnosti spisovateltl (Sociedad Argentina de Escritores), prezidentem
Argentinské ligy za lidské prava (Liga Argentina por los Derechos del Hombre), ¢i
spolupracoval s ¢asopisem Sur vedenym Victorii Ocampo, s niZ ho pojilo pratelstvi.
Pisobeni Martineze Estrady v Argentiné se zménilo po nastupu J. D. Per6na, na jehoZ
vladu reagoval vydanim dila Co je tohle? (; Qué es esto?, 1956), v némz Per6nliv reZim
odsoudil, a dostal se tak do konfliktu nejen s vladnimi predstaviteli, ale i s intelektudly z fad
stoupenct peronismu. Napiiklad Abelardo Ramos se ve své knize Krize a vzkiiSeni
argentinské literatury (Crisis y resurreccion de la literatura argentina) z roku 1954 siln¢
vymezuje proti Martinezovi Estradovi a tvrdi, Ze svym dilem poniZuje Argentinu. V reakci na
udélosti spojené se vzestupem Perdna se Martinez Estrada rozhodl odejit do dobrovolného
exilu v Mexiku a nasledné se roku 1961 radikalizoval na Kubé. Zde se nadchnul pro idedly
kubénské revoluce, v nichz vidél nad¢€ji pro Ameriku v boji proti vojenskym rezimtm.
Zklamén vyvojem udalosti se v roce 1962 vraci zpét do Argentiny. Izoluje se od
spolecenského déni ve svém ,.exilu“ v Bahia Blanca, kde setrvéd aZ do smrti roku 1964.
Ezequiel Martinez Estrada byva fazen do generace 1925, kam patii také napiiklad
Bernardo Canal Feijéo, Jorge Luis Borges, Rail Scalabrini Ortiz nebo filozofové Luis Juan
Guerrero ¢i Francisco Romero. Tyto v mnohém velmi odlisné autory spojuje roz€arovani
z vyvoje v Argenting, kdy optimistické roky kolem oslav stého vyro¢i statu ukoncil pad
Yrigoyena a nastup vojenské diktatury. Ve Zbytecné predmluvé Martinez Estrada vzpomind,

Ze prave tento moment byl pro néj jakymsi prozienim, Ze predstava Argentiny jako zemé
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s vyspélou kulturou zdpadniho stylu byla klamn4.'?* V latentni podob& pod maskou
civilizované spole¢nosti pfezival narod, jenZ upravil svou vnéjsi podobu, ale v jadru se od dob
kolonizace pfili§ nezménil. Cilem Martineze Estrady se tak stalo odhalit tuto ukrytou realitu.
Ovlivnén dily Georga Simmela, Sigmunda Freuda ¢i Oswalda Spenglera se pustil do
psychoanalyzy argentinské spolecnosti.

Zatimco Ricardo Rojas usiloval o vytvoreni ndrodni mytologie, Martinez Estrada
predchozimi generacemi vykonstruovany obraz Argentiny nelitostné bofil, a to i pfesto, Ze se
k praci Rojase vyjadfoval velmi uctivé.!? NevraZivost, s jakou bylo jeho dilo mnoha
soucasniky piijato, si pak vysvétloval jako pfirozeny mechanismus obrany. Oznaceni
,pesimisticky*, ,,negativni & ,,protivlastenecky* nepovazoval za urdzku, ale za poctu.'?°
Chapal, Ze vyvracenim milosrdnych 171, povér a falsifikac{ historie se pro mnohé dopustil az
svatokradeZe, kdyz jim znic€il pracné vytvotené berlicky, jez drZely jejich spolecnost pfi
Zivoté.

Podle mnohych vynikal Martinez Estrada ve schopnosti vnimat podnéty kolem néj a
nenechat se jimi pohltit. Dokézal odhalit skryté problémy a nebezpeci, jeZ si vétsina
zucastnénych uvédomi az s odstupem Casu. David William Foster zastava nazor, Ze Martinez
Estrada v Rentgenu pampy ptinasi ,,podrobnou analyzu v§ech mechanismu, struktur a

“127 3 varuje tak

strategii, jejichZ prostiednictvim se vytvofil ndrodni klam o argentinské vlasti,
pred bliZicim se nebezpecim. Pro tuto schopnost je nékdy oznacovan jako prorok (profeta).
Uméni Martineze Estrady odhadnout budouci vyvoj zemé 1€pe neZ jeho vrstevnici ostatné
potvrzuji i slova historika Jiftho Chalupy. Ten v knize Déjiny Argentiny upozornuje na fakt,
7e ,,Jen malokdo na konci 30. let [vSak] mohl pfedpokladat, Ze vojensky puc byl ptedzvésti
mnohem vétsich, a nikoliv uz jen politickych katastrof, které na Argentinu ve druhé poloviné
20. stoleti ¢ekaji.“!?® Tuto dobovou atmosféru ,,zaslepenosti* ilustruje napiiklad komentat

Bernarda Canala Feijoa. Ten v ¢lanku Neblahé rentgeny (Radiografias fatidicas) vydaném

v Casopise Sur v roce 1937 kritizoval, Ze Martinez Estrada ziskdva cenu za jiZ Ctyfi roky staré

124 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. Cit. d.

125 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. El homenaje a Ricardo Rojas. Nosotros. [online]. [cit. 2021-11-10].
Dostupné z: <https://digital.iai.spk-berlin.de/viewer/toc/51602325X/1/-/>. «En nuestro pafs y en este momento,
esa obra representa, el esfuerzo mas inteligente y valioso por distinguir entra la balumba cosmopolita las lineas
de la mas pura tradicién nacional y los signos de nuestro destino»

126 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. Cit. d. «...el calificativo de ‘pesimista’, de ‘negativa’ y de
‘antipatriota’. Tal como ellos y yo entendemos esos vocablos, son para mi supremo honor.»

127 FOSTER, David William. Hacia una lectura deconstructivista de «Radiografia de la Pampa» de Martinez
Estrada. [online]. [cit. 2021-09-15]. Dostupné z: < https://www.persee.fr/doc/carav_0008-
0152_1983_num_41_1_1659>. «a un pormenorizado andlisis de todos los mecanismos, estructuras, estrategias
mediante los cuales se ha construido una mentira nacional de la patria argentina.»

122 CHALUPA, Jifi. Déjiny Argentiny, Uruguaye, Chile. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1999, s. 183-184.
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dilo, jez Canal Feijo6 povazoval za pfekonané, poplatné pouze své dobé. '*° Vechna hlavni
témata knihy byla podle né;j jiZ diive zpracovana napiiklad v dile Sarmienta, Alberdiho,
Carlose Octavia Bungeho ¢i Ingenierose. Martinez Estrada pouze jednotlivé problémy
propojil, systematizoval a dodal jim porazenecky tén. To, co pro ostatni znamenalo pouhou
prekazku na cesté¢ k lep$i budoucnosti, ziskava v dile Martineze Estrady fatalni obrysy.
Nasledné roky vsak ukazaly, Ze pad Yrigoyena 6. zafi 1930 nebyl izolovanou akci, ale
zacatkem obdobi nazyvaném hanebné desetileti (década infame), tedy prvnim z mnoha
armadnich puct devastujicich Argentinu 20. stoleti. V roce 1964 tak Ezequiel Martinez
Estrada mohl napsat, Ze mlada generace: ,,pravé Cte skuteny text mé knihy. Ne v knize
samotné, ale v zZivot¢ naroda. Nanestésti, uddlosti mi ddvaji za pravdu a potvrzuji mou
diagn6zu. 130

V pfistupu k dilu Martineze Estrady se proto vyrazn€ projevuje mezigeneracni rozdil.
Zatimco soudobf literdrni kritici opakované€ oceniovali jeho poezii a naptiklad Ricardo Rojas
Martinezovi Estradovi napsal: ,,CoZpak nejste jednim z naSich nejpivodn&jsich basnikd...,'!
pozdé&jsi generace autorii Ctyficatych a padesatych let se vici jeho poezii vymezuje. Oproti
tomu esejisticka tvorba Martineze Estrady se postupem Casu t€si vétSimu zajmu a napiiklad
Rodriguez Monegal zastdva ndzor, Ze Martinez Estrada byl tim, kdo nejsilnéji ovlivnil
ndslednou generaci.'3? Pro ni byl charakteristicky revizionisticky piistup, coz bylo mimo jiné
dano odvratem hispanoamerickych myslitelii od evropské tradice v dobé po svétovych
vélkach, kdy i oni zaZivaji vykofenéni a musi se smifit s osudem dédice kultury, od niZ se
sami Evropané distancuji. Ismael Vifias tak prohlasuje, Ze Argentinci jsou dédici ni¢eho.!* H.
A. Murena v eseji Lekce nemajetnym (La leccion a los desposeidos) vydaném v Casopise Sur
roku 1951 a pozdé&ji zatazeném do knihy Hriich Ameriky (El pecado de América) kritizuje
poezii Martineze Estrady, zastdva ndzor, Ze po technické strance je obstojnd, ale celkové

Spatnd, pficemZ vystupuje pfedev§im proti kopirovani evropskych modelt.'** Naopak Murena

129 CANAL FEIJOO, Bernard. Radiografias fatidicas. Sur, 1937, &. 37, s. 64. «Esta ‘Radiografia’ se ha
desvanecido y velado algo mds de la cuenta, la obra ha quedado clavada en por aquellos dias, y que el tiempo ha
venido marchando desde entonces sin ella y hoy se nos anuncia con voces fundamentalmente distintas.»

130 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. Cit. d. «estd leyendo el verdadero texto de mi libro. No en
el libro mismo sino en la vida de la nacién. Desgraciadamente, los hechos van ddndome razén y confirmando el
diagndstico.»

131 STABB, Martin. Martinez Estrada frente a la Critica. [online]. [cit. 2021-08-9]. Dostupné z: <http://revista-
iberoamericana.pitt.edu/ojs/index.php/Iberoamericana/article/viewFile/2224/2418>. «acaso sea usted uno de lo
mads auténticamente originales de nuestros poetas.»

132 RODRIGUEZ MONEGAL, Emir. El juicio de los parricidas. Macagno: Deucalion, 1956.

133 Ibid., s. 26.

13 MURENA, Héctor A. Martinez Estrada: la leccién a los desposeidos. Sur, 1951, €. 204, s. 6. «Mala poesia,
decorosa, esto es, mala, la verdad sea dicha sin eufemismo. Su rubenismo bien aprendido, su cultura sabida, los
progresos del verso libre sumados, pero en definitiva poesia gratuita.»
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velmi oceniuje esejistické dilo Martineze Estrady. Tvrdi, Ze na rozdil od svych soucasnikd, jiz
i naddle pokracovali v argentinském sebeklamu, vytvotil Martinez Estrada dramaticky a
presny popis problémt, ve svém dile zpracoval realitu Argentiny a jeho snaha piedstavuje

,,zrod amerického védomi*.'3>

RENTGEN PAMPY

V pracich vénovanych dilu Rentgen pampy se Casto uvazuje o samotné podstaté eseje.
Kritici Martinezovi Estradovi vyc¢itali nedostateCnou praci s daty, chybéjici metodiku ¢i
nevédecky postup prace. Zavery eseje povazovali za slabé, protoZe se neopiraly o empiricka
data. Naptiklad vyse zminény Bernard Canal Feijoo kritizuje Martineze Estradu za to, Ze sviij
pohled ,,ja vidim* (yo veo) prezentuje jako objektivni analyzu.!*® Proti témto vyhraddm bylo
nutné zdtraznit, Ze se nejednd o sociologickou studii. Héctor Murena dokonce odmita i
sociologickou povahu dila, podle n¢j se esej nevztahuje ke konkrétni situaci dané spole€nosti,
ale feii spise ontologické otdzky, samotnou podstatu byti, otdzku Zivota a smrti.'*” Také
Eugenio Pucciarelli upozoriiuje, e Rentgen pampy neni studif argentinskych dgjin.'¥®
Historické okamziky se zminuji pouze tehdy, kdyZ dotvéteji néjaky obraz zemé. Knihu ani
nemuzeme oznacit za sociologicky text, autorovo vychodisko neni védecké, nesleduje
néjakou metodologii, pouze vyjadiuje jeho ndzor. Na strdnkéach knihy promlouvd béasnik,
pfinasi ndm svou vlastni zpovéd’, nékdy se mluvi dokonce o autorové katarzi. Eugenio
Pucciarelli také ocetiuje, jak Martinez Estrada mistrné kombinuje rozum a city, a podotyka, Ze
autorova bystrost mu umoznila zachytit symptomy, jeZ mén¢ zdatné oci nevidély. Martinez
Estrada vynikal v uméni vyzdvihnout ur¢ity moment ¢i detail a zapusobit tim na city Ctendre.
Silné emoce naptiklad vzbuzuje, kdyz vyjadiuje bolest své vlasti. V piipad¢ Martineze
Estrady by se tak dala parafrazovat véta Miguela de Unamuna ,,boli mé Spanélsko (me duele
Espafia) na ,,boli m¢ Argentina®.

Martinez Estrada pracuje se Zanrem, v némz je ,,skutec¢nost™ pojata z umeéleckého hlediska.
V eseji se prolinaji fakta s fikei, otdzka ,,pravdivosti* neni nahliZena stejnym prismatem, jako
je tomu v piipad¢ odbornych praci. Do popiedi se dostava autoriiv subjektivni ndzor, cilem

vy

neni védecky zpracovat danou problematiku, ale rozsifit povédomi o ni, vybidnout ¢tenate

135 Ibid., s. 12. «el surgimiento de la conciencia de América.»

136 CANAL FEIJOO, Bernard. Radiografias fatidicas. Cit. d., s. 67.

137 MURENA, Héctor A. Martinez Estrada: la leccion a los desposeidos. Cit. d., s. 13.

138 PUCCIARELLI, Eugenio. “Imagen de la Argentina en Martinez Estrada®. Cit. d., s. 39.
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k vlastnimu zamysleni se nad danou situaci. Ostatné témata jako svét magie, chiméry,
fatalnosti ¢i ztraty iluzi se jiz svou povahou vymykaji védeckému zkoumani a vynucuji si
spiSe umélecky ptistup. Ve Zbytecné predmluve Martinez Estrada vysvétluje, Ze pouzil mytus
a alegorii, aby proniknul do oblastf, kam se rozum a logika nedostanou.'* St&zejnim rysem
eseje je tedy predevsim jeho literarnost a o umélecké kvalité Martinezovych praci nemiize byt
pochyb. Dinko Cvitanovic vyzdvihuje zejména bohatstvi pouzitych metafor a spisovateliv cit
pro jazyk. V esejich Martineze Estrady se prolina tajemstvi, pravda a basnictvi, v§e mistrn¢
zpracovéno v hutné a kompaktni préze.'** Liliana Weinberg pak zdiiraziluje vyznam eseje pro
studium spole¢nosti.'*!

Absolutni snaha o objektivitu ndm €asto brani proniknout k jadru problému. Interpretacni
esej sehrdl v d¢jindch latinskoamerické literatury nezaménitelnou tlohu, kdy pravé pfiznani

individuality autora a subjektivity jeho ndzorti umoznilo zkoumat niternéjsi polohu

spolecnosti, jeZ ndm pfi snaze o objektivni pfistup unika.

TELURICKE SILY

Uvodni ¢ast knihy Rentgen pampy pojmenoval Martinez Estrada slovem Trapalanda.
Tento nazev odkazuje k bajnému M¢stu cisafil, jez se ma podle legend nachazet na
nejjizn&j$im cipu Ameriky, v Patagonském tdoli na pomezi dneSniho Chile a Argentiny.
Trapalanda reprezentuje svét magie, fatalnost osudti pohanénych lidskou chimérou, deziluzi
z nenaplnénych snu a piedstav, a praveé tuto symboliku povazuje Dinko Cvitanovic za
leitmotiv knihy.'*?

Z hlediska literarniho a folklérniho je Trapalanda utopii zahrnujici nejriiznéjsi evropské
myty a legendy, jeZ pfildkaly dobyvatele do Ameriky. Namisto zemé€ bohatstvi a snadného
Zivota vSak nalezli pustinu. Argentinské d¢€jiny tak jiz od pocatku provazi frustrace a ztrata
iluzi. Stejné jako Ricardo Rojas i Martinez Estrada pfizndva stéZejni vyznam telurickym
silam. V jeho pojeti v§ak pampa vystupuje jako nicitel lidskych snti.

Zahy po prichodu do Ameriky celil dobyvatel a nasledné kolonizator pisobeni sil zemé.

Namisto toho, aby proménoval okoli k obrazu svému, ptizptisoboval se mistnim podminkam a

139 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. Cit. d.

140 CVITANOVIC, Dinko. Elementos estético-literarios en la Radiografia de la pampa. [online]. [cit. 2021-07-
15]. Dostupné z: <https://bdigital.uncu.edu.ar/objetos_digitales/12698/13-cvitanovic.pdf>.

14 WEINBERG, Liliana. Ezequiel Martinez Estrada: la interpretacién y la institucién de sentido de la sociedad
argentina. Prismas, 2001, €. 5, s. 261.

192 CVITANOVIC, Dinko. Elementos estético-literarios en la Radiografia de la pampa. Cit. d.
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vracel se tak vyvojové do minulosti, misty az do prav€ku. Pro Martineze Estradu jsou pravé
skryté telurické sily klicovym prvkem pro formovani argentinského charakteru.
Nepftizpusobivost prvotnich obyvatel mistnim pfirodnim podminkdm pak méla pro vyvoj
Argentiny fatdlni nasledky. Zem postupuje pomalu, miZe byt napadnuta a nicena, ale Casem
jeji sila nad agresorem zvitézi. James Maharg zdlraznuje, Ze Martinez Estrada odmital
pohliZet na historii jako na ptehlidku vyznamnych bitev, osobnosti ¢i dat, ale kliCové pro n¢j
bylo proniknout do hlubsich vrstev a odhalit tak pfi¢inu ndrodnf frustrace.'** Celé kolonidln{
obdobi dochdzelo k vykoftistovani piirody, jez se dala do protittoku. Novi obyvatelé se s ni
nesZili a nezapustili v zemi své kotfeny. Pampa proniké az do lidského nitra, ovlada jeho hlas a

zploituje jeho pohled. Clovék je obklopen v§udypiitomnou samotou.

SAMOTA PAMPY

Motiv samoty (spolecenské i individudlni) je ostatné jednim ze stéZejnich motivt celé
knihy. Martinez Estrada v mnohém navazuje na dilo Dominga Faustina Sarmienta. Ten
poukazoval na neustdlou nejistotu, jeZ v clovéku osamé&lost pampy vyvolava. Vtiskuje
Argentinci jistou stoickou rezignaci pted nésilnou smrti. Nebezpeci jedince obklopuje na
kazdém kroku a stava se soucasti jeho kazdodenniho Zivota. Podili se také na lhostejnosti,

s jakou Argentinci pfijimaji i zpGsobuji smrt.'** Martinez Estrada k tomu dodév4, ze
pozorovatel hledici na pampu je pohlcen jeji bezbiehosti. Stfed v ni tvofi samota ¢lovéka
ohrani¢end dvéma horizonty: nebem a zemi. Dinko Cvitanovic proto fadi Rentgen pampy

k dilim telurické literatury.'*> Zatimco dobyvatel je jednou z postav piibshu, protagonistou je
zemg. Jejim sildm nové prichozi podlehnou. Pampa determinuje jejich ndsledny osud a zni¢i
rezistentni prvky v nich. Konkrétni rysy jednotlivct se stiraji.

Svét mimo pampu je v pohybu, a tedy pomijivy. V obyvatelich vnitrozem{ proto vzbuzuje
neduvéru. Jedinou jistotu pro né predstavuje statickd zem. Podle Martineze Estrady jejich
tradi¢ni svét tvoii rané, strom, studna, pes, kin a rodina. Nic jiného je nezajima. KdyZ se
v dob¢é modernizace najednou vSe ptipojilo k dfive nedosaZitelnému méstu, i oni se stali

soucdsti jiného vétsiho systému. Jejich okoli se dalo do pohybu a jejich klid byl naruSen.

19 MAHARG, James. Reflexiones en torno a la ideologia de Ezequiel Martinez Estrada. [online]. [cit. 2021-07-
25]. Dostupné z: <https://www.cervantesvirtual.com/obra/reflexiones-en-torno-a-la-ideologia-de-ezequiel-
martinez-estrada/>.

144 BORGES, Jorge Luis. Prélogo de Jorge Luis Borges. In Facundo. Domingo Faustino Sarmiento. Buenos
Aires: Emecé, 1999, s. 40.

145 CVITANOVIC, Dinko. Elementos estético-literarios en la Radiografia de la pampa. Cit. d.
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Tehdy se prohloubil pocit samoty mistniho ¢lovéka. ,,VSe, co slouzi ke spojeni: telegraf,
Zeleznice, automobily, jej vzdaluje jeste vice. Metropole k sob¢ zacala pfitahovat veskerou
otevienou krajinu a odsouvala jej tak kaZdym dnem hloubé&ji za hranice primitivniho svéta.«!4®
Modernizace narusila tradicni svét obyvatel venkova, ale nedokdzala jim nabidnout nové
moznosti. Viid¢i osobnosti se nezajimaly o duchovni Zivot obCantl, pouze o ten materidlni.
Clovék byl vykofenén za svého tradiéniho prostiedi, ale do nového nepronikl, ziistal ztracen
mezi dvéma svéty. Martinez Estrada to glosuje slovy: ,,Prvni lokomotivu, jeZ projizdé€la pres
n4s venkov, se rolnik pokousel chytit do lasa.“!*” Nové vydobytky, na néZ neni obyvatel
venkova pfipraven a neumi je vyuZivat, jesté vice zdaraznily jeho vzdélenost, samotu a
zatraceni.

Prave velké vzdalenosti mezi jednotlivymi osadami ddle negativné ovliviiuji argentinsky
narod a zvé&tSuji izolovanost lidi. Nejednd se pouze o vzdalenost izemni, ale i Casovou.
Jednotlivé vesnice jsou od Buenos Aires oddéleny tisici kilometry pusté krajiny a stovkou let
dé€jinného vyvoje. Martinez Estrada k tomu dodéva: ,,Je znacné obtiZzné dosdhnout soudrznosti
v zemi, jejiz osidleni se velmi podob4 rozesetym ptakiim poté, co se rozlétli.“!*® Vechny tyto
vesnice jsou stejné, lis{ se pouze poctem obyvatel a ndhodné vybranym ndzvem, jenZ s nimi
nema zadnou spojitost. Pokud bychom jejich nazvy prohodili, ztistaly by stejn¢ nevhodné a
cizi. Vesnice byly pojmenovany bez zietele na celek ¢i jazyk. Nesou jména napiiklad jiz
nezndmého vojdka nebo je tvori shluk nesrozumitelnych hlasek, u nichz se pouze predpoklada
mozZnd spojitost s nékterym z piivodnich jazyku.

Na vesnice se naskytd smutny pohled. Pro mnohé lidi znamenaji vézeni, z n¢hoz je téméer
nemozné uniknout. Obyvatelé jsou zde izolovani nejen od okolniho svéta, ale i mezi sebou.

V mistech se tak nepteddva zadnd kulturni tradice, kazd4 generace zaciné od zacatku.
Chybéjici kontinudlnost lidského osidleni déle prohlubuje pocit samoty a nehostinnosti, jenz
v nds krajina vyvolava. I k té nejvic netirodné zemi pfistupujeme pozitivnéji, kdyz vime, Ze
n¢kdy v minulosti byla obydlend. Pokud tuto ndvaznost nenajdeme, pfidava se k pfirozené
vyprahlosti krajiny jest¢ vyprahlost pocitovand v hloubi nasi duse. Pampa ptedstavuje pouze

s s 2

fyzickou oporu nasSich krokd, nepfina$i ndm piibéh predchozich civilizaci.

146 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Radiografia de la pampa. Buenos Aires: Editorial Losada, 1961, s. 120.
«Todo lo que sirve para unir: telégrafo, ferrocarril, automdviles, lo separaban mds. La metrépoli comenzé a
arrastrar hacia si toda la campafia, colocdndolo a él cada dia mds lejos, en los confines del mundo primitivo.»

47 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo imitil. Cit. d. «A la primera locomotora que anduvo por nuestros
campos, un paisano traté de enlazarla.»

148 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Radiografia de la pampa. Cit. d., s. 102. «Es muy dificil obtener cohesién
en un pais en que la poblacién se parece mucho a pajaros asentados después de desbandarse.»
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CHYBEJICI DEJINY

Podle Martineze Estrady nemély predkolumbovské civilizace vliv na vyvoj argentinského
ndroda. Tvrdi, Ze v téchto koncinach se neodehrélo nic, co by k Argentincim hluboce
promlouvalo. Clovék je zde sam v dany okamzik i v priib&hu d&jin, beze stop, jeZ by ho
navedly spravnym smérem, bez dédictvi pfedki. Ani mohyly a pohfebisté podavajici
svédectvi o prehistorickych méstech na dnesni obyvatele jiz nepiisobi. Maji vyznam pouze
pro studium nékterych védnich obord. Martinez Estrada zastava nazor, Ze ,,Indian je v pravém
slova smyslu ¢lovékem bez historie.*!*’ Dochovaly se materidlni ndlezy, jeZ mohou byt
vystaveny v muzeich, ale ptib&éhy s nimi spojené jiz Argentince neoslovuji. Po pfichodu
Evropant nalezli ptivodni obyvatelé ttocist¢ v nehostinnych oblastech Patagonie, kde diive
neexistoval Zivot. ,,Indidn byl vyhos$tén do téchto mist, aby zemfel, protoZe tato zem¢ je
smrti.“!> Nem4 tedy perspektivu do budoucnosti, nerozviji se v pfitomnosti a tim se vytraci i
jeho minulost. Nemoznost dnesnich Argentinct navéazat na tradici ptedkolumbovskych
civilizaci neni zptisobena velkym ¢asovym odstupem, ale je ddna osudem Indidnd. Jejich
zkuSenosti nezasahly do vyvoje nového statu. Situace je tak odlisnd napiiklad od asijskych
zemi, kde po kolonizaci mohli navazat na ptivodni kulturu, protoze v jejich nitru prezivala.
Martinez Estrada proto tvrdi, Ze ,,Amerika méla civilizace, ale nemé&la minulost, byla svétem

«I51 ' Na tomto tzem{ bez lidské minulosti,

bez minulosti a az do té€ doby i bez budoucnosti.
jsme prvnimi osidlovateli svéta.“!>> A Liliana Weinberg k tomu dod4va: ,Nase d&jiny
zacinaji jako d&jiny jinych: pfedstava o Americe, vymysleni Ameriky, zmyleni se v Americe,
iluze a deziluze o Americe, naS nyné&jsi svét se zrodil jako cizi, zaloZen nové¢ ptichozimi bez

ndvaznosti na kulturu prvnich obyvatel.*!>?

199 1bid., s. 121. «el indio es por excelencia el hombre sin historia.»

150 Ibid., s. 126. «El indio se confind en esas regiones para morir, porque €sa tierra es muerte.»

51 Tbid., s. 77. «América tenfa civilizaciones, pero no tenia pasado, era un mundo sin pasado y hasta entonces sin
porvenir...»

152 1bid., s. 122. «Sobre este suelo sin pasado humano somos los primeros pobladores del mundo.»

153 WEINBERG, Liliana. Ezequiel Martinez Estrada: la interpretacion y la institucion de sentido de la sociedad
argentina. Cit. d., s. 264. «Nuestra historia comienza como la historia de otros: imaginacién de América,
invencién de América, error de América, ilusion o desilusiéon americana, el mundo que hoy vivimos como
nuestro nacié como extrafio, fundado por recién llegados sin continuidad con la cultura de los primeros
moradores.»
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ARGENTINSKY SEBEKLAM

Pampa ovliviiovala povahu nové pfichozich i v dalSich ohledech. Martinez Estrada
upozoriuje, Ze pokud se na svét divame jako na planinu s horizonty bez hranic, kde je mozné
jit kamkoli a stéle pfi tom zUstat na stejném misté, nenabizi se ndm vychodisko. Ocitime se
ve vyprahlé pusting, kde je ¢loveék cloveéku vlkem. Dennodenné se tak u¢ime maskovat nasi
opravdovou osobnost a snazZime se uniknout nevyhnutelnému osudu. Nasi hybnou silou je
strach. Obava z toho, Ze nas prevlek bude odhalen a my budeme zesmésnéni. Pocity
ménécennosti se skryvaji za lepsi spolecenské postaveni, problematicka témata jsou
tabuizovéana. Argentinci nejen, Ze nemaji feSeni svych problémd, ale odmitaji si je pfipustit.
Realita je cenzurovéna, z chudoby se unikd ostentativnim pfedvadénim prosperity a blaha,
jimZ Argentina nedisponuje. Pocity poniZeni, jeZ by vyvolalo pfiznani si pravdy, piekryvaji
pravou existenci obyvatel. Vznikd tak fetézovy moment prevlekl a pretvarek. Vsichni
ptedstiraji opak. Jakdkoliv béZna oslava ziskdva karnevalovy rys. Rozehrdva se hra masek. Za
bujarym veselim se lidé snazi skryt potlacené komplexy, sviij smutny kazdodenni Zivot. Na
tento aspekt argentinské spole€nosti upozornioval také Alfonso Reyes, opominul vsak, Ze
problém pocitu ménécennosti a snaha zahalit skute¢nost pod maskami se tykd i Mexika. Tato
témata rozpracovali jeho ndsledovnici Samuel Ramos a Octavio Paz.

Nejostentativnéjsim piikladem argentinské pretvarky a umélého pozlatka je ulice v Buenos
Aires pojmenovand Florida. David William Foster proto mluvi o fetézci metonymif, kdy
Martinez Estrada na piikladu Buenos Aires konkretizuje urcity fenomén argentinského
ndroda, jejZ pak detailngji rozviji p¥i popisu Floridy.'>* Martinez Estrada tuto ulici nazyva
,.svite¢nim Satem Buenos Aires noSenym kazdy den*.!>® Florida je vylohou ambici. Lidé do
ni chodi jako do kina. Sni zde o tom, co nemaji, ale vlastnit by chtéli. Podle Martineze
Estrady je krasné na této fikci, Ze vSichni podvédomé pfistoupili na nepsand pravidla,
nechavaji se dobrovolné podvadét. Zdani dodavaji pocit reality. Pokud si nékdo mysli, Ze vSe
je lez, netika to, Florida v dusi vérnych pfezivd, mluvi se zde o projektech, a ne o nezdarech,

,j& konkdvnim zrcadlem, jez ndm vrati zvétSeny obraz toho, co si myslime, Ze jsme a

13 FOSTER, David William. Hacia una lectura deconstructivista de «Radiografia de la Pampa» de Martinez
Estrada. Cit. d.

155 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Radiografia de la pampa. Cit. d., s. 218. «Florida es el traje de domingo
de Buenos Aires, que usa todos los dias...»
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budeme.“ '*® Spatné myslenky pohlti a dodd lidem optimismu. Tato ulice nendvidi upifmnost.

Florida je mistem, kde se rodi utopie a vznika komedie ze snii Argentincti.

ROZVRAT SPOLECNOSTI V RYTMU TANGA

Ezequiel Martinez Estrada se pfi svém zkoumani argentinské spolecnosti zabyva i otdzkou
tanga. Tento tanec byva ¢asto oznacovan za vyraz duse ndaroda a jeden ze symbola Argentiny.
I k nému vSak Martinez Estrada pfistupuje béhem své diagnostiky kriticky a na jeho ptikladé
ukazuje rozvracené vztahy ve spole¢nosti.

Tango je hudbou noci. Ty jsou v Buenos Aires nehostinné. Je to ¢as, kdy pod rouskou tmy
vtrhavéd do mésta venkov. ,,Buenos Aires nemd jinou noc nez tu, jezZ k nému ptichézi
z nezmérné pampy.“'>’ Svymi melancholickymi tény tango rozesmutiiuje mista noéni zdbavy,
ve svych rytmech odrazi pozistatky minulosti, pfindsi ozvuky Zivota, z n¢jZ se snazime
uniknout. Podle Martineze Estrady se zaklady tohoto tance zrodily mezi otroky, kdyZ hledali
unik od kazdodenniho utrpeni. Projevuje se v ném vile vstiebat ndmahu a pretvofit ji
v pozitek.

Tango je tancem pasu a nohou. Od pasu nahoru télo netanci, je strnulé, jako by probuzené
nohy nesly spici telo. ,,Snad Zadna hudba se neproptijcuje zasnéni tolik jako tango. Zmocni se
¢lovéka a omami jej. Je moZzné v jeho rytmu piestat myslet a nechat plynout dusi v téle jako
mlhu v planin€. Pohyby nejsou vynucené, rodi se pfirozen¢ z hudby, jez si neseme ve svém
nitru, <158

Drive, kdyz se tango tancovalo spontdnné na pfedméstich, mélo svou originalitu.
Predstavovalo jakousi rebelii proti oficidlnim pravidlim, pfetvéice a cenzuie chovani. Ve
chvili, kdy se presunulo z predmésti do no¢nich podnik, vSak ztratilo svou autenticitu.
Eroticky naboj vyprchal a nahradila jej povinnost. Pfirozenost vystiidaly monoténné se
opakujici mechanické prvky tél bez duse, jeZ rezignovala na sviij Zivot. SpiSe neZ tanec
v paru, pozorujeme solitérni akt dvou navzdjem si cizich osob. Véasen, zdpal ¢i emoce zmizely
v obchodni transakci. Materialismus ovladl i tuto oblast. Martinez Estrada pro popis tohoto

tanga pouziva znacné nelichotivé obraty, kdyz napftiklad tvrdi, Ze tanec je ,,pomaly,

156 Tbid., s. 220. «Florida es un espejo céncavo, que nos devuelve la imagen agrandada de lo que pensamos que
SOMOS y Seremos.»

137 1bid., s. 221. «Buenos Aires no tiene noche, sino la que le llega desde la inmensa pampa.»

158 Ibid., s. 227. «Quiz4 ninguna musica se preste como el tango a la ensofiacién. Entra y se posesiona de todo el
ser como un narcético. Es posible, a su compds, detener el pensamiento y dejar flotar el alma en el cuerpo, como
la niebla en la llanura. Los movimientos no requieren ser producidos, nacen automadticos de esa musica, que ya
se lleva en lo interior.»
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s vla¢enyma nohama, s chiizi vola, jenZ se pase.“'>® Nebo, kdyZ uvadi, Ze ,,Po konci tance pro
Zenu neni mozné zapomenout na chladny akt, kdy se ji jako mékkySe zmocnili ve vzajemném
spojeni.“!° T v tangu se tak Argentinci projevuji jako ndrod Zijici v neustdlé pietvaice, souZzici

se samotou, piestoze jsou obklopeni lidmi.

POKRYTECTVI ARGENTINSKE SPOLECNOSTI

Podle Martineze Estrady je v Argenting ¢lovék smutkem pifmo sycen (es lo que come).'®!

Karnevalova maska reprezentuje smutek prevleceny za radost. Tento ,,Zivot uvéznény v
kapsli pokrytectvi, kdy neexistovalo nic mimo dva extrémy: cudnost uzaviena do tdstrani,
nebo prostituce.“!®? Vzhledem k ponuré minulosti se radé&ji hledi do budoucnosti, protoZe
mezi Argentinci panuje obava, Ze pokud se podivaji zpét, budou starym svétem pohlceni a
unik jiZ nebude mozny. Podobné jako Octavio Paz i Martinez Estrada pracuje s problémem
prekryté minulosti. I pies obrovskou touhu se ji zbavit, opomijend minulost i nadéle ovliviiuje
budouci vyvoj spole¢nosti: ,,pfekryva se poslednimi vydobytky védy a uméni, kyne jako kvas
a nabourdva vie. 1%

Martinez Estrada navazuje na Sarmienta i ve své charakteristice nejvyrazng&jsich typa osob,
s nimiZ se v argentinské spolecnosti setkdme. Také v této oblasti je Martinez Estrada velmi
kriticky a postrada obdiv, jenz Sarmiento pocitoval alespon k nékterym dovednostem.
Jednotlivé postavy ,,frajera” (guapo), ,,partdka* (compadre) ¢i ,,chvastouna* (fanfarrén)
spojuje rizné se projevujici pocit frustrace, nutnost pretvarky, problematické fungovani ve
spole¢nosti ¢i machismus. Zejména typologie ,,frajera” se v mnoha ohledech shoduje
s mexickym ,,hrubianem* (pelado) z dila Samuela Ramose. Je pro né&j charakteristickd snaha
povySovat se nad ostatni a zesmésnovat své okoli. Timto chovanim se snaZzi kompenzovat
svou neuplnou osobnost. Chodi ozbrojen, neustéle pfipraven k utoku. Navenek zduraziuje své
muzské atributy, at’ uz v mluveé pouzivanim vulgarnich vyrazi ¢i gesty odkazujicimi k jeho
genitdliim. Boji se obnaZit svou pravou tvéf, za exaltovanou sexualitou je skryta samota.

Skutecnost, Ze se tento typ osoby stal pfedlohou pro hrdiny argentinskych dél, naptiklad

159 Tbid., s. 225. «Lento, con los pies arrastrados, con el andar del buey que pace.»

160 Tbid., s. 227. «Terminado el baile, no es posible olvidar en la mujer ese acto frio, en que ha sido poseida como
un molusco, en ayuntamiento reciproco.»

61 1bid., s. 228.

162 Tbid., s. 180. «vida encerrada en una cdpsula de hipocresfas. No habia més que dos extremos: la castidad
emparedada y la prostitucion.»

163 Tbid., s. 178. «se cubre de las dltimas conquistas de la ciencia y del arte, y se levanta como un fermento y
trastorna todo.»
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Moreiru ¢i dona Segunda Sombru, poukazuje spiSe na nemoc spole¢nosti nez na dobry

charakter ,,frajera‘.

Ve spole¢nosti zaloZené Spatné anebo zaloZené na nespokojenosti reprezentuje protispolecensky
prvek znacnou ¢ast potla¢enych citli oné samé spole¢nosti: spole¢nosti latentni. Odtud heroicky a

sympaticky charakter, jenz v n¢kterych ptipadech pfekryva nicemnost ,.frajera‘.

En una sociedad mal constituida, o constituida con descontento, el elemento antisocial representa
una gran parte de los sentimientos reprimidos de la misma sociedad: la sociedad latente. De ahi el

carécter heroico y simpdtico que en algunos casos recubre la maldad del guapo.'**

Neutéseny prifez argentinskou spolecnosti pak Martinez Estrada zavrSuje pohledem na velmi
Spatnou situaci argentinskych Zen.

Lidé v Argentin€ jsou ovlivnéni nejen pfirodnimi silami, ale také siln€ zatiZeni minulosti.
Martinez Estrada se v tomto kontextu zabyva otdzkou podiadného postaveni Zeny
v argentinské spolecnosti. To je jednak ddno piirodnimi podminkami, ale predevs§im
pokracuje v zidovsko-kiest'anském pojeti, jeZ Evu vini za vyhnani z rdje, a Zenu tak oznacuje
za puvodniho strijce v§eho zla. Martinez Estrada je k témto naboZenstvim velmi kriticky,
kdy? jejich pohled na Zenu pojmenovéva jako ,,praddvné pohrdéani!® a dodéva, ze
,,v katolickém svéte je Zena prostiedkem k pozitku, d’abliv nastroj, zosobnénim hiichu. Pokud
organismus neni dostatecné obranyschopny, aby dokdzal vymytit tento virus, zmocni se jej a
nakaz{ ho.*“!%® V piipadé Argentiny se stét této ,,ndkaze* nedokdzal G¢inng branit. Pronikl do
bézného Zivota, jazyka, zptisobu mysleni. Navenek se vynucovala piehnand striktnost
odsuzujici i ty nejnevinngj$i projevy télesné pfitazlivosti, uvnitt byl ¢lovék zmitén slabosti a
pnutim. Tento rozkol mezi pfirozenymi lidskymi pudy a cenzurou potlacovanou sexualitou
vyustilo ve dva extrémy. Na jedné stran¢ vznikaly ,,domy rozkoSe* (casa de placer), na druhé

stdl domov suzovan Zivotem bez lasky. Pozice Zeny ve spolecnosti se ani v dobé modernizace

prilis nezlepsila, a i naddle se projevovalo silné pokrytectvi.

184 Ibid., s. 70.

165 Tbid., s. 179. «Al desprecio natural por la mujer, cuya posicién en la sociedad era inferior por un complejo de
circunstancias, se unié el ancestral desprecio judeo-cristiano que la consideraba fuente de todo mal; la incitacién
de Eva y la caida del género humano cobraban evidencias teologicas.»

166 Tbid., s. 179. «En el orbe catélico, la mujer es el instrumento del goce, el artefacto del diablo, el pecado por
antonomasia; si la vida no tiene una potencia organica capaz de eliminar el virus, se incauta de ella y la
inficiona.»

72



Schvaluji se zdkony, jez ji ochraiuji, ale ochranu nema. Zitra se bude moci rozvést, znovu vdat,
bude moci volit, ale nebude svobodna. Sta tisice o¢i na ni dohlizi, kdyz vyjde na ulici, kdyz
zasedne ke stroji nebo se sehne nad knihami; a kdyZ se vraci. Ani na ulici ani ve svém domé neni

ni¢im vic, nez byla veera, ackoliv nyni se vraci se svym platem v penéZence.

Se sancionan leyes que la amparan, pero no tiene amparo. Mafiana podra divorciarse y volver a
casarse, podra votar, pero no serd libre. Cien mil ojos la vigilan cuando sale de su casa, cuando se
sienta en su silla frente a las maquinas o se encorva sobre los libros; y cuando vuelve. No es en la

calle ni en su casa mds de lo que fue ayer, aunque ahora regrese con su salario en la cartera.'®’

Zeny se zalaly dostévat na pracovni pozice, jeZ byly difve povazovany pouze za muZské.
V préci vSak musi Celit diskriminaci, sexudlnimu obtéZovéni ze strany nadfizenych a za
stejnou préaci jsou ohodnoceny vyrazné niz§im platem. Spolecnost se pak na né ¢asto divala
s despektem. ,,Vyd¢lavala si na sviij chleba a byla povaZzovana za chudinku bez rodiny, se

stigmaty chudoby, svobodného stavu nebo nest'astného manZelstvi.*!®8

NARODNI MYTY A HRDINOVE

KaZzdému narodu je ddna potieba vytvaret své myty. Tyto myty vznikaji jednak pfirozené
pri Sifeni ordlni tradice, pfedevsim pak ale jsou pfedavany ve statem podporované podob¢ pii
vyuce ve $kole &i v diivéjsich dobach napiiklad pii kazani v kostelech. Reénici, spisovatelé,
vladci svym vlivem upravuji podobu myttl, aby 1épe héjily poZadované predstavy a cile.
Obyvatelé malokdy podrobi vyslechnuta slova kritickému dsudku a pfijmou je za sv4, za
hotovou véc. David William Foster zdlraziuje, Ze Martinez Estrada narodni argentinské myty
poklada spiSe za dusevni nemoc, jez zabranuje Argentinci vidét duchovni a kulturni dpadek,

v némz Zije.'®” Martinez Estrada dale upozoriiuje, jak byl falsifikovanim znamych d&jin
posilovan narodni duch Argentincti. Prvni obdobi porevoluc¢nich let ovliviiovala predevsim
snaha zbavit se jak Spanclského dédictvi, tak vlivu pfedkolumbovskych civilizaci. Vzorem se

stala zejména kultura Anglie, Francie ¢i Spojenych stat americkych. Plivodni hrdinové byli

167 Tbid., s. 182-183.

168 Tbid., s. 284. «Se ganaba su pan y se la consideraba una pobre hembra sin familia, con los estigmas de la
pobreza, de la solteria o del matrimonio infeliz.»

169 FOSTER, David William. Hacia una lectura deconstructivista de «Radiografia de la Pampa» de Martinez
Estrada. Cit. d. «<Entonces, lejos de creer que esos mitos sean productivos para sustentar un sentido de
nacionalidad, Martinez Estrada ve en las ideas de las tradiciones liberales que edificaron el pafs una enfermedad
espiritual que desilusiona al argentino y que le impide ver la bancarrota espiritual y cultural en la que vive.»
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oznaceni za vudce barbarstvi, a jako takovi zavrZeni. Zarovein se vytvarely myty s postavami
z cizi historie/mytologie, aby zaplnily prazdné misto v nadrodnim ,,pantheonu®. V druhém
obdobi dochdzi k obratu a stejnou mérou, jakou se bojovalo proti v§emu z kolonidlni doby, se
zacCalo vystupovat proti pfijimani cizich, evropskych forem. Martinez Estrada tento postup
shrnuje slovy: ,,V napodobovani, v obratném padélani a davtipném podvadéni, v klamech, jez
utéSuji zranénou marnivost, pocitujeme urcitou jistotu jiz znamé cesty, ta syti vdhavé
svédomi pocitem vlastni diileZitosti.“!’ Rad&ji neZ hledat vlastni historii, rozhodli se
Argentinci ji vytvofit. Nahradit redlné ,,nehezké* skute€nosti vzneSenymi klamy s virou, Ze
horsi by bylo smifit se s pravdou. Tato cesta v§ak misto feSeni problému vedla k jejich
hromadéni: co zprvu probihalo skryté, pozdéji propuklo naplno.

Prezivani frustraci v latentni podobé¢ zptisobuje, Ze argentinskd spolecnost se neustéle
nachdzi v ohroZent, blizko nésilného ptevratu. Martinez Estrada tak podotykd, Ze veSkera
historie Argentiny je vdlecnymi d¢jinami. V Latinské Americe se nejdiive zformovalo vojsko
a az nasledné se vytvofil ndrod. Nebylo tedy mozné zcela aplikovat mysleni osviceneckych
filozofli na spolecnost vzeslou z armady. Narod byl z velké casti sestaven na zdkladé
vojenskych norem. To se promitlo i do fungovani mnoha instituci, jezZ formaln¢ spliiovaly
naroky demokratického zfizeni, ale ve skutecnosti se rozhodovaly podle starych struktur.
Noveé vsak jejich zaveéry byly vydavany pod hlavickou demokratické organizace.

Predni osobnosti vetejného Zivota se v Argentin€ vZdy hrd€ hlasily ke svym vojenskym
hodnostem. Vojenska kariéra nahrazovala dobry piivod, rodinny majetek ¢i vzdélani a
prinasela spoleCenskou prestiz. Vitézstvi ve valkach bylo odménovano ziskem pozemkd.
Casto se proto vedly bitvy k izemnimu zisku nikoliv v okolnich stétech, ale ve vlastni zemi.
Napjata situace v regionu si vynutila nutnost udrZovat vojsko i v dobach oficidlniho miru.
Martinez Estrada ale poukazuje na to, Ze je velmi obtiZzné udrzovat arméadu v ne¢innosti. Cim
mén¢ hrozi otevieny konflikt s jinymi zemémi, tim vice se zesiluje plisobeni vojenskych
predstavitell ve vefejném Zivoté. Armada nedokdze setrvat v miru, po chvili vZdy zacind na
néco utocit. Za jeji angaZzovanost ve véci stdtu zaplatila Argentina mnoha vojenskymi puci a
naslednymi diktaturami. Martinez Estrada upozoriuje, Ze okolnich stitl je potieba se obavat,
protoZe nejsou spokojeny se svym osudem, a v takové situaci hrozi, Ze budou chtit uniknout
z bolestivé reality itokem na tu cizi. Pfiklad najdeme u samotné Argentiny. Ve chvili, kdy

vojenskd junta znicila veSkery Zivot uvnitf statu, nasmérovala svoji pozornost ven. S Velkou

170 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Radiografia de la pampa. Cit. d., s. 335. «<En la imitacién, en la
adulteracion hébil, en el fraude ingenioso, en los espejismos que consuelan la vanidad herida, sentimos cierta
seguridad de camino conocido, que impregna la conciencia hesitante del propio valer.»
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Brit4nii vSak narazila a tato prohra urychlila jeji definitivni konec. Pfedev§im si proto
Argentina musi poradit se svymi vnitinimi nepfateli, jichZ je nespocet: chudoba, nemoci,
samota, vzdélenost, pustina, cizi kapitdl likvidujici mistni primysl, politika ¢i oficidlni

povrchni kultura.

PROLINANI CIVILIZACE A BARBARSTVI

Podobné¢ jako Ricardo Rojas i Martinez Estrada navazuje na Sarmientv koncept civilizace
a barbarstvi. Striktni rozdéleni svéta na barbarské a civilizované vSak podle n&j neni moZné.
Martinez Estrada upozoriiuje, Ze hranice mezi jednim a druhym se vzajemné prolinaji, Casto
dokonce vrstvi. ,,Zacalo se mluvit francouzsky, anglicky, nosit frak; ale gaucho i nadéle
piezival pod vyZehlenou kosili...*!”! Barbarstvi v Argenting prortist4 strukturami civilizace a
neustdle ji rozvraci.

Spole¢nost se v Argentiné nevyvijela stejné€ jako v Evropé. Mnohd obdobi pfirozeného
vyvoje byla piesko¢ena, podobné jako v ptipadé Mexika a jinych statl v Americe, jak
upozoriiuje i Alfonso Reyes. Na zmény pfichdzejici z Evropy proto spole€nost nebyla vzdy
pfipravena. Evropska civilizace se promichala s mistnim barbarstvim. Ismael Vifias k tomu
dodava, Ze ,civilizované* moderni instituce: $kola, univerzita, banka, tfad, soud, nevznikaly
postupné v reakci na promény spolecnosti, ale byly dodany uméle zvenci na ptivodni
barbarské podloZi a pouze zastirajf realitu. Nefunguji na zdkladé demokratickych principt.'”?

Tyto instituce, jeZ byvaji tradicn€ povaZzovany za vydobytky civilizace, tak v Argentiné
naopak napomahaji tomu, aby se u moci udrZelo barbarstvi. Osoby prosazujici se ve vefejném
Zivoté se snazi uchovat stdvajici status quo, protoZe dané spolecenské nastaveni je vyneslo
k moci. Pod zastitou zdkona, ,,demokraticky* zvolené autority ¢i prava se agresivné vymezuji
proti veskerym snahdm o zménu. Martinez Estrada obvituje i ¢4st intelektudl®, spisovateli,
ucitell ¢i novinafd, Ze se z pohodlnosti podileji na pokracovani duchovni ,.kolonizace®.

NepohliZi tedy na civilizaci a barbarstvi jako na dvé oddé€lené casti spolecnosti, ale v jeho
interpretaci se ob€ sloZky prolinaji. Ve vnitrozem{ se setkdme s barbarstvim, a i v metropoli
vladne barbarstvi, jen je pfevlecené za civilizaci. Civilizovana spolecnost Buenos Aires je
pouhym klamem. Funguji zde stejné barbarské mechanismy, jen mnohdy skryly svou pravou

tvaf pod maskou. Snaha 0 modernizaci zemé ani nové technologie nezajistily moralné lepsi

171 Tbid., s. 343. «Se llegé a hablar francés e inglés; a usar frac; pero el gaucho estaba debajo de la camisa de

plancha...»
172 VINAS, Ismael. Alrededor del “Sarmiento®. Ciudad, 1954, ¢. 1,s. 31.
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spole¢nost. V roce 1930 se opakuji podobné procesy jako v roce 1830. Jedinym rozdilem je,
7Ze se na n¢ divime s odstupem. Martinez Estrada dale tvrdi, Ze ¢im vice roste vyroba a
zvySuji se materidlni hodnoty, tim hloubéji klesd intelektudlni a mordlni droven naroda.
Zlepseni mezinarodniho obchodu s sebou piinasi zhorSeni argentinskych poméra. ,,Vzdy,
kdyZ se v historii zvysil mocensky vliv (politicky ¢i ekonomicky) Evropy, doslo v Americe
k poklesu intelektualnich, uméleckych i emoénich hodnot.*!7?

Dalsim problémem spojenym se snahou o modernizaci je jeji nerovnomérné rozprostieni.
Prakticky veskery kapitdl a nové technologie jsou soustfedény do hlavniho mésta, jeZ se
priblizuje Evropé, ale o to vice se stale vzdaluje zbytku zemé. Podle Martineze Estrady je
metropole hlavou chobotnice, jejiZ chapadla vysavaji provincie. ,,Zridny rust Buenos Aires,

z n€hoZ se stalo sidlo a zrcadlo republiky, uvrhl vnitrozemi do je§té vyraznéjsiho podruci.
Kazdy mrakodrap tycici se v centru metropole ma sviij podil na tom, Ze ¢ast zem¢ ve vzdalené
provincii se stavé jesté vice chudou, zaostalou a neproduktivni.“!"

Nové vynélezy a technologie neznamenaji automaticky lepsi spolecnost. Jak zduraziiuje
Martinez Estrada: ,,Civilizaci je spravné pouZiti forem, jez sama vytvaii.“!” Kritizuje tedy
nepodloZenou viru v lep$i budoucnost zaru¢enou pouze technickym pokrokem a rostoucim
kapitdlem. Je nutné kultivovat také spolecenské hodnoty. Mnoho modernich véci pouZitych
v neetickych kontextech naopak zptisobuje nezmérné barbarstvi, coz se v jedné
z nejzradnéjsich podob naplno projevilo o par let pozd€ji béhem druhé svétové valky.
Martinez Estrada ptipomind, Ze ,,uz Alberdi prohlasoval, Ze i telegraf a tiskdrna mohou
pohénét barbarstvi.“!’6 Na techniku a pokrok musi byt spole¢nost odpovidajicim zpisobem
pfipravena a musi védét, jak ji pouZit ku prospéchu, jinak ma opacny efekt a z nového stroje
se stane staré Zelezo.

Martinez Estrada také kritizuje velké mnoZstvi univerzit v zemi. Jejich zaklddani se stalo
jakymsi znakem politické prestiZe a jejich pocet a zaméteni nereflektuje redlné potieby
Argentiny. V mnoha oborech se proto setkdme s nadbytkem odborniki, jiz se po ukoncen{
studia nemaji kde uplatnit. To zpisobuje jednak rozCarovani mladé generace, ale také se z

titulu stava jiny druh komodity. Mnoho lidi nejde studovat kvtli zdjmu o obor, ale s vidinou

13 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Radiografia de la pampa. Cit. d., s. 174. «Cuanto mayor ha sido el
crecimiento de lo que corresponde a la historia del dominio — politico o capitalista — de Europa en América, lo
intelectual, poético y emocional ha disminuido.»

174 1bid., s. 175. «El crecimiento monstruoso de Buenos Aires, desde que se constituyd en sede y espejo de la
Republica, ha colocado al interior en una dependencia de signo menos con respecto a su adelanto. Cada
rascacielos que se alza en la planta central de la metrépoli hace mds pobre, mds ignorante, mas improductivo el
pedazo de tierra alejado en las provincias...»

175 Ibid., s. 176. «Civilizacién es el uso correcto de las formas que ella crea.»

176 Ibid., s. 176. «Alberdi decia que el telégrafo y la imprenta podian ser vehiculos de barbarie.»

76



ziskani spolecenské prestiZe. Ostatné také Reyes si béhem svého pobytu v Argentiné v§imal,
jak velky vyznam Argentinci titulim ptikladaji. Lidé z venkova pak kazdého, komu chtéji
projevit dctu, oslovuji ,,doctor*. Naopak v Mexiku prevazuje osloveni ,,jefecito” nebo
,.patrén”, jeZ zdiraziuji moc a majetek dané osoby.!”’

Ptes Skolstvi se Martinez Estrada snazil upozornit na dlouhotrvajici systémové problémy
prorustajici celou spolecnosti. Vzdélavani je zneuZivano pro politické ucely. Nekompetentni
osoby se v tomto prostiedi dostaly k moci, a nutn¢ se tedy brani zméndm, jeZ by tento systém
podkopaly a ohrozily tim i jejich postaveni. Zlo vytvéii dalsi zlo, aby se s jeho pomoci
udrZelo u moci. Pokud se pteskakuji vyvojové faze a opomiji se pfirozeny vyvoj spolecnosti,
nejnovejsi vydobytky civilizace namisto pokroku uvrhnou spole€enstvi zpét k primitivnim

formdm byti.!”

VZTAH BUENOS AIRES A VNITROZEMI

Pro obyvatele Buenos Aires hledét do vnitrozemi znamend divat se pryc¢, do ciziny. Vlastni mu je
Evropa. Vnitrozemi uZ jej nelaka pod pfislibem bohatstvi nebo svobody tak jako diiv, vnitrozemi je
jiZ zbaveno sni, predstavuje pouze praci, nemoc, zaostalost a zapomnéni. Nic z toho, co se tam

nachazi, nas nezajima.

Para el portefio, mirar al interior es mirar hacia afuera; al exterior. Interior es para €l Europa. Ya el
interior no le atrae, como en afios anteriores, con la promesa de la fortuna o de la libertad; el
interior ya estd purgado de ilusiones: es el trabajo, la enfermedad, la ignorancia, el olvido. Nada de

lo que alli hay nos interesa.!”

Argentina je rozdé€lena na dva ,,staty: Buenos Aires a provincie. Opusténost velké casti
uzemi a neznalost okoli jest¢ vice prohlubuji ndrodni riiznorodost. Argentince paradoxné
spojuje pouze pocit cizince, jejz zakusi, kdyz se ocitnou v jiné provincii, nezZ kde vyrustali.
Vsechny oblasti tvoii stejné¢ vzdalenou periferii metropole. ,,NejbliZze k Buenos Aires se
nachdzela Evropa a Buenos Aires bylo jejim nejvzdalengj$sim méstem. V urcitém duchovnim,

Mevs oo

historickém a ekonomickém smyslu, coz jsou ostatné ty nejdulezitéjsi, je Buenos Aires bliZ k

177 REYES, Alfonso. Palabras sobre la nacién argentina. Obras completas IX. Cit. d., s. 33.

178 Ibid., s. 315. «regresa mediante ese vehiculo a las formas primordiales mds pronto que salié de ellas.»
179 Ibid., s. 203.
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Paii7i nez k mistim Chivilcoy ¢&i Salta.*!%° Piestoze se v§ak na prvni pohled vzhledem a
zpiisobem Zivota podoba Buenos Aires svétovym kosmopolitnim metropolim, ve své podstaté
je stejné jako jakdkoliv zapadl4 vesnice Argentiny.'3!

V architektuie Buenos Aires se zrcadli egoismus jeho obyvatel. Uzaviené domy stranici se
okoli odkazuji k jeho vzniku. Jediné, co jeho zakladatele spojovalo, byla snaha vymanit se
z vlivu barbarstvi. Martinez Estrada zastava nazor, Ze kdyZ prvni dobyvatel vkroc¢il na
americkou pudu, jeho dalsi osud urcoval strach. ,,Rozeviela se pfed nim pfiroda ve své
jednoduchosti, on si v§ak sebou pfindsel sloZitou pfedstavu o ni.“!®? V osamoceni ozivala
fantazmata a povéry z bajnych vypraveéni. Kdyz se setkal s pokornym Indidnem, jenz jej chtél
uctivat, rad¢ji jej ze strachu obctoval. Nespokojil se s tim, Ze mu ukradl zem, zotro€il Zeny a
déti, aby potlacil své obavy, musel vymazat jeho existenci ve vSech ohledech. Dobyvatel citil
strach z rozlehlych pustych oblasti, jako by kracel vstiic smrti. Stézi ptezil ttrapy dlouhé
namoini plavby a misto slibeného rdje nalezl prazdnotu. Dobyvatelé byli odvazni, a odvaZny
tak byl i jejich strach. Mnozi si vybrali vyhosténi pfed v€zenim, propadli svym ptfedstavam,
nechtéli se jich vzdat, a tak pro né jiZ nebylo cesty zpét. Nepostavili se tomu, kdo je oklamal,
ale kompenzovali si své roz€arovani na tkor Indianti. Mésta se stavala pevnostmi, jeZ je méely
ochranit pted divochy a barbarstvim. Cast barbarstvi viak sami vnesli dovniti. Neustéla
nutnost stranit se vn¢jSich vlivll Zivila v lidech pocit neklidu a strachu. Mésta predstavovala
hermeticky uzaviené ostrivky civilizace izolujici se od okolniho svéta. Postupem casu se tak
zacCalo projevovat, Ze ustrnula ve svém vyvoji a pro svou opozdénost se i ona pro okolni svét
stala zt€lesnénim barbarstvi. Martinez Estrada k tomu dodév4, Ze pro narod je lepsi byt
pohlcen a piekondn jinym statem nez si uchovat svrchovanost své zaostalosti.

Meésto samo se na barbarstvi podili, kdyZ nic{ tviiréi osobnosti. Podle Martineze Estrady
Buenos Aires pfildk4 intelektudla, svede jej a ndsledné zkorumpuje. Nedostatek opravdové
kultury je nahrazovén kulturou pfedstiranou. Spole¢nosti, reklama ¢i noviny se zaprodaly
politikiim a touze po penézich. Osobnost autora je rozmélnéna v konzumu, rozhoduje to, co
prodava. Dobfi spisovatelé jsou chudi a Zivi se né¢im jinym. Odbornik ¢i umélec pracuji se
stejnou zistnosti jako kapitdlovy obchodnik. PfestoZze m4 meésto univerzity, soudy, divadla a

jiné vydobytky civilizace, s takovymito hosty se stdvd pouhou vyrobnou. Nenf to pocit

130 Tbid., s. 199. «Europa vino a resultar el punto mds préximo a Buenos Aires, y éste su ciudad mds a trasmano.
En ciertos sentidos espirituales, histéricos y econémicos, que son los que cuentan, en definitiva, Parfs estd mas
cercano a Buenos Aires que Chivilcoy o Salta.»

181 Ibid., s. 199. «Pero se parece mds por dentro, en su sangre y su estilo, a cualquier pueblo olvidado de La Rioja
o San Juan o San Luis o Catamarca o Jujuy, que a ninguna ciudad europea o norteamericana de su categoria:
Buenos Aires es la capital federal de 1a Republica Argentina.»

182 Ibid., s. 255. «La naturaleza se mostraba en su abierta sencillez y €l trafa una complicada imagen de ella.»
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poslani, co vétSinou motivuje odborniky k praci v jejich oboru, ale snaha zajistit si co
nejstabilngjsi zisk a diplom znamenajici spoleCenskou prestiz. Z vySe uvedeného vyplyva, Ze
postoj Martineze Estrady k hlavnimu méstu byl silné€ kriticky ve vSech ohledech. Namisto
toho, aby se Buenos Aires stalo centrem fungujiciho statu, prosperovalo na tikor ostatnich
provincii, aniz by si vladnouci vrstvy uvédomovaly, Ze nedmérnd velikost jednoho piimo

zpiisobuje neimérnou malost druhého.

NEZVLADNUTA IMIGRACE

Martinez Estrada oznacuje Argentinu za zemi umeéle ,,nafouknutou* imigranty. Podobné
jako prvni dobyvatelé i oni byli do oblasti pfildkani vidinou lepsiho Zivota, a i je Casto ¢ekalo
zklamani po setkani s realitou. Argentina tak zaZila dal$i vinu nesplnénych ocekdvani a
prohloubent jiZ existujici frustrace. Politika zalidilovani oblasti opakovala stejné sliby jako
koloniza¢ni obdobi. Déle ldkala nové€ ptichozi pod vidinou lepsi budoucnosti dosazené pouze
s minimem préce. Op¢t slibovala novou verzi zaslibené zemé ,, Trapalandy*. Stat se o
zacClenéni imigrantti do spole¢nosti nezajimal a nechdval je napospas vlastnimu osudu.
Osidlovani uzemi i naddle pokracovalo chaoticky bez respektu k piirodé€. VéEtSina imigrantt
ziistala v Buenos Aires. Mésto se rozriistalo zmateéné, bez koncepce, bez plani. Spatnou
polohu mést a vesnic jeSté zvyraznilo chybné navrZeni Zeleznice. Pfi jeji stavbé nedoslo
k pfepracovani tizemniho planu, ale pouze ke kopirovani jiz daného rozloZeni.

Prvni dobyvatelé nezaklddali mésta s vyhlidkou v nich ztstat a vytvofit infrastrukturu pro
nové vznikajici stat, ale pouze s cilem co nejrychleji se obohatit a ze zemé odejit. Pokud
imigranti nejsou plnohodnotné za¢lenéni do spolecnosti, chovaji se stejné. Jejich zdmérem
nenf natrvalo se usadit v Argentin¢, podle Martineze Estrady se stavaji neptizpiisobivymi a
naruSuji mistni kulturu.

Kreolové se jiz adaptovali na Zivotni podminky v Argentin€. Jejich déti jsou soucasti
spolecenskych struktur a jsou ochotné je piijmout za své. Nejsou tedy nuceny menit stavajici
realitu. Naproti tomu déti imigrantl Casto nepovazuji Argentinu za svij domov. Ziistavaji
siln&ji propojené se zemi svych rodic¢tli, objevuje se u nich pocit vykofenéni, v mnoha

v

piipadech se nedokdZou ztotoZnit s mistnimi. JeSté vice tak prohlubuji roztiiSténost Argentiny.
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MLUVA ARGENTINCU

Jazyk a ndboZenstvi, dva velmi mocné aspekty kultury, jak je nazyval Ernesto Sébato,'®?
pfevzaly hispanoamerické staty z Evropy. A podle Martineze Estrady se v jejich pfistupu
k jazyku stdle odrdzi fakt, Ze SpanélStina je dédictvim po dobyvatelich (otcich) a neni tedy
jazykem ,,matefskym®. Argentinci podle néj nepocituji ndvaznost k predkolumbovskym
kulturam a snaha vritit se k pavodnim jazykam je spiSe projevem odporu ke Spanélsku.
Rozhodli se tedy i nadile pouZzivat Span¢lstinu, ale v jejich podvédomi dochazi k touze tento
jazyk jako néco ciziho, s ¢im se nedokdzou plné€ ztotoZnit, zni¢it. Martinez Estrada pak tvrdi,
Ze tento latentni odpor k jazyku dobyvatele je nejvice patrny v mluvé obhroublych hlasii
venkova, jeZ projevuji svlij postoj bez okolkl. SpiSe nez k deformaci (vzdy probihajici
pomalu) dochézi k bezprostfednimu pievraceni. Mluvit naruby (vésre) je patologickym
projevem jak nendvisti, tak neschopnosti plné€ si jazyk osvojit. OpovrZeni je vyjadiovano
piehazovanim slabik. PfestoZe se stéle jedn4 o tentyZ jazyk, jevi se opacny, prevraceny.!8*

Znalost dalSich jazykt a kultur na jedné stran¢ ¢lovéka obohacuje, na strané druhé také
dochazi k jakési ,,invazi“. Pronikdme do dalSich svétt, ale zaroven opoustime ten pivodni. U
mnoha lidi u€eni se novym jazyk@m neni motivovdno pouze touhou obohatit sviij duchovni
Zivot, ale také zrac{ jisté pohrdani rodnym jazykem. Martinez Estrada to pfirovnava k situaci,
kdy ¢lovék nespokojen se svymi predky misto svého jména pouZiva pseudonym ¢i
jinojazyénou variantu.!83

Evropska kultura se spiSe nez preddvanim zvyklosti a tradic §ifila prostfednictvim jazyka,
jenz brzy pronikl na rozsahla izemi. Martinez Estrada vSak upozoriiuje, Ze mimo ptvodni
krajinu a spole€enstvi neplni jazyk zcela svou funkci. ,,Slova, jeZ do Ameriky ptivezl

dobyvatel, neodpovidala americké realit&.*!%¢ Napiiklad pro popis mistni fauny a fléry zcela

chybéla potiebna oznaceni. Misiondfi se naucili jazyky guarani a keCuanStinu, aby mohli

183 SABATO, Ernesto. El escritor y sus fantasmas. Buenos Aires: Aguilar, 1963. [online]. [cit. 2021-07-13].
Dostupné z: <https://archive.org/details/elescritorysusfa0000unse/mode/2up?q=cultura& view=theater>.

18 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Radiografia de la pampa. Cit. d., s. 193. «En el bajo pueblo, cuyo instinto
va directamente contra las cosas con menos rodeos, mds bien que la deformacion — siempre lenta —, es
sencillamente la inversién — inmediata —. Hablar al revés, el ‘vésre’ es una forma patoldgica del odio cuanto
de la incapacidad. No pudiendo hablarse otro idioma, desdefidndoselo cuando se lo habla, y careciéndose de
recursos para dar escape a la resistencia vital, en el lenguaje que forzosamente ha de usarse en el trato social e
intimo de todo género, se opta por invertir las silabas de las palabras: con lo que el idioma, siendo el mismo,
resulta ser totalmente contrario, lo inverso.»

185 Ibid., s. 193. «Aparte lo que haya de necesario para la vida espiritual, en muchos es un movimiento de
repugnancia al idioma nativo; como en el que esta descontento de sus padres hay la tendencia al seudénimo y a
la simpatia por nombres de estructura extranjera.»

186 Ibid., s. 189. «Las palabras traidas por el conquistador no correspondian a la realidad americana...»
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evangelizovat nativni obyvatele. Martinez Estrada to povazuje za prvni vitézstvi Indidnd.
Kfiest'anska nauka k nim zacala promlouvat matetskym jazykem. Pies veskerou snahu

sv 0

misionart predat uceni v ptivodni podobé doslo pfi prekladu k proniknuti indidnskych jazykt

i do obsahu. ,,Cistota doktriny se znicila. 1%’

Bylo nutné uchylit se k zdlraziiovani dojemné a ptivabné stranky, aby se oslovila duse divocha.
Uceni bylo zjednoduSené a materidlni. Katolictvi se muselo vratit k prvotnim formam doktrin

svatého Pavla a povolit, aby do n¢j byly zahrnuty prvky z mistni mytologie...

Tuvo que recurrirse a hiperbolizar lo pintoresco y patético de la religién para que conmoviera el
alma del salvaje, y que poner a su alcance una creencia simplificada y materializada. El catolicismo
hubo de regresar a las formas primitivas, de las doctrinas de Pablo, y consentir que se le infiltraran

los elementos de la mitologia autéctona. .. '8

JiZ sami misionéfi tedy viru pfeddvali v pozménéném znéni. Nové pokiténi pak tuto
upravenou verzi §ifili a ddle ménili. ,,Spojenim nového kultu a staroddvné povéry se vytvoril
jisty druh omamné tropické latky.“!® P¥i snaze pouZit ndboZenstvi k roziteni svého
mocenského vlivu a podmanéni si obyvatel tak doSlo k posunuti viry do jeji sttedoveéké

podoby.

VZTAHY ZEMI V HISPANSKE AMERICE

Nezname se, ale mdme pro sebe pochopeni.

No nos conocemos, pero nos comprendemos.!*°

PrestoZe jednotlivé zemé v Hispanské Americe postupné ptizpusobovaly Spanélsky jazyk i
konkrétni podobu katolické viry svym potiebdm, stdle se jednd o dv€ oblasti, jeZ je bezesporu
spojuji. Mimo tyto pozustatky stejné kolonidlni minulosti vSak staty proZivaji i stejnou
piitomnost. Podle Martineze Estrady jsou vSechny pouze dodavatelem surovin a plni funkci
pfedmésti Europy. Zat€Zuje je barbarstvi a anarchie zrozend béhem emancipacnich let.

Jednotlivé zem¢& Ameriky zlstdvaji izolované, ¢asto maji lepsi spojeni s Evropou nez mezi

187 Ibid., s. 185. «la pureza de la doctrina se corrompi6 al cambiar de idioma.»

138 Tbid., s. 183.

139 Tbid., s. 183. «Se elabor6 una especie de droga enervante y tropical con el nuevo culto y la Antigua
supersticion.»

19 Ibid., s. 97.
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sebou. Zadny z téchto stitu nedokazal dosahnout tiplné svobody, jejich osudy jsou takika
identické. Vzhledem k odloucenosti jednotlivych mist uvnitf jedné zemé, neni piekvapivé, Ze
ani samotné staty mezi sebou piili§ nekomunikuji. Martinez Estrada pfipomind, Ze izolace
oblasti byla ptiznacna uz pro Indidny. Uméli plout po fece, ale nevyuzivali toho, necht¢li, aby
je feky spojovaly, ale naopak je mély odd€lovat a chranit. Vyznamné osobnosti kazdého statu
maji pouze lokdlni vyznam, jejich slava neptesahuje hranice. Zatimco déni v zemich
Hispanské Ameriky bylo ¢asto rozhodovano okolnim svétem, jejich déjiny do chodu jinych
kontinentt pfili§ zasdhnout nedokazaly. Osamoceni jednotlivych zemi zpiisobené chybéjici

komunikaci vn€ i mimo dany stat, dile prohlubuje jejich zaostalost.

VYZVA PRO DALSI GENERACE

Martinez Estrada Rentgen pampy oznacuje za vyzkum, analyzu a exegezi (kriticky rozbor
textu) argentinské reality. V dobé psani knihy dle svych slov duSevné vyzrél a poklad4 ji za
své nejvyznamng;jsi dilo v oblasti kolektivni psychologie, historie a spole¢enskych obori. !
Také Dinko Cvitanovic povazuje Rentgen pampy za stéZejni praci Martineze Estrady, v niz
jsou zpracovany zdkladni myslenky autora. Mnohé pozdéjsi eseje proto oznacuje za jakési
rozs&hlé piilohy &i dodatky pravé k Rentgenu.'?

Na Argentinu Martinez Estrada pohliZi jako na zaostalou zemi, jeZ dosdhla plnoletosti,
aniz by si skute¢n¢ prosla fazemi détstvi a dospivani. Symbolizuje ji portrét Spatné
vychovaného mrnéte obleceného v uniformé svého dédy a svatebnim zavoji své sestry.'*?
Rodolfo A. Borello zastava nazor, Ze jedna z hlavnich myslenek knihy by se dala vystihnout
slovy: ,jsme barbarstvi“ (somos barbarie).'** Argentinci se stali rezistentn{ civilizaci. Veskeré
usili adaptovat se na zapadni formy bylo ovlivnéno barbarstvim a zahrnovalo v sob¢ popteni
toho, ¢eho se snazili dosdhnout. Gaucho je tedy vytvorem piirodnich sil. Snaha tento fakt
poptit vedla k pretvaice ve spolecnosti a ke vzniku frustrace ze sebe samého. Rodolfo A.
Borello odmitd, Ze by podobu argentinské spolecnosti vytvarely pouze neviditelné tektonické

sily (fuerzas tectonicas invisibles) a vyhraiiuje se proti tomuto zbaveni se odpovédnosti a

191 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. Cit. d. «la obra fundamental de mis estudios histéricos,
sociales y de psicologia colectiva...»

192 CVITANOVIC, Dinko. Elementos estético-literarios en la Radiografia de la pampa. Cit. d. «sus ensayos
posteriores a 1933 son en muchos casos extensos suplementos y apéndices a las meditaciones presentes en la
Radiografia, por lo cual esta obra es una expresion central de su pensamiento y en definitiva de su estilo.»

193 MARTINEZ ESTRADA, Ezequiel. Prélogo iniitil. Cit. d. <El retrato de un chiquilin mal educado que se
habfa puesto el uniforme del abuelo y el velo de novia de la hermana.»

194 BORELLO, A. Rodolfo. Dos aspectos esenciales de la Radiografia de la pampa. Ciudad, 1954, ¢. 1, s. 24.
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rezignaci na vlastni osud. Souhlasi s Martinezem Estradou, Ze problémy by nemély byt
umlcené, ale je nutné je studovat a snazit se pro n€ najit mozna feSeni. Pfiznava, ze chov
dobytka ¢i produkce obili se podepsaly na charakteru lidi, ale nevysvétluji vSe. Chyby, jichZ
se Argentinci dopustili, nenf moZné svalit pouze na cizi vlivy ¢i demonstrovat jen na
mytickych postavach. ,,Propadnout se do pekla neni nejlepsi cestou, jak se z n¢j zacit snazit
dostat.“!*> Casto Martinezovi Estradovi byva vy¢itano pasivni pfijimani faktii, neschopnost
nabidnout feSent, jak prestat byt rukojmim pftirodnich sil, ¢i, jak pfipomina Liliana Weinberg,
,jeho trvani na tom, Ze barbarstvi nebylo ptfekondno, ale Ze se pravidelné vynotuje, aby
ukdzalo na trhliny v civilizaénim projektu.*“!°® Héctor A. Murena napiiklad tvrdi, Ze pokud
Martinez Estrada povazuje popsané problémy za nevylécitelnou nemoc, je nutné tuto nemoc
pfijmout jako souddst jejich piirozenosti a naudit se s ni zit.'”’ Z divodu, Ze Martinez Estrada
nenabizi feSeni, byva nékdy oznaCovan za nihilistu, on sdm zduraznuje vliv Kafky, jehoz dilu
se vénoval napftiklad v praci O Kafkovi a jiné eseje (En torno a Kafka y otros ensayos).
Ezquiel Martinez Estrada tedy svym dilem nabidnul diagnostiku nemoci, jeZ suzZovala

argentinsky ndrod, a nechal na pfiStich generacich, aby se pokusily objevit 1ék.

195 Tbid., s. 30. «Hundirnos en el infierno no es la mejor forma de empezar a salir de é1.»

19 WEINBERG, Liliana. Ezequiel Martinez Estrada: la interpretacion y la institucion de sentido de la sociedad
argentina. Cit. d., s. 262. «En efecto, su insistencia en que la ‘barbarie’ no ha quedado superada, sino que
emerge de manera recurrente para mostrar las grietas del modelo civilizatorio, es otro de los temas centrales que
la critica de la Radiografia ha recuperado con molestia.»

197 MURENA, Héctor A. Martinez Estrada: la leccion a los desposeidos. Cit. d., s. 18.

83



SAMUEL RAMOS (1897-1959)

Samuel Ramos se narodil roku 1897 ve mésté Zitacuro v oblasti Michoacan. Zprvu se
rozhodl stét stejné jako jeho otec Iékarem. Béhem studia mediciny vSak zacal nav§tévovat
prednésky z filozofie, jezZ vyucoval Antonio Caso. Ty jej zaujaly natolik, Ze zanechal studia na
1ékai'ské fakulté a zapsal se na filozofii na Skole vyssich studif pti Narodni univerzité
(Escuela de Altos Estudios de la Universidad Nacional). Pravé tato kombinace mediciny a
filozofie jej podle Marii del Carmen Roviry Gaspar dovedla k zdjmu propojit psychologii
jednotlivce s vyvojem ndroda.'”® V letech 1921 az 1926 piisobil Samuel Ramos jako profesor
filozofie a etiky. Nésledn& podnikl cestu do Evropy (Paiiz, Rim), kde dle svych slov doplnil
své vzdélani. V dalSich letech i naddle pusobil v oblasti Skolstvi nejen jako vyucujici, ale
podilel se i na organizaci vzdélavani v Mexiku. JiZ v roce 1920 Samuel Ramos zacal
spolupracovat s Josém Vasconcelosem v rdmci nového projektu narodniho vzdélavani.
Vasconcelos zaloZzil ¢asopis Antorcha, kde Ramos také publikoval, a po odchodu
Vasconcelose do exilu jej i vedl. MySleni Vasconcelose a jeho teorie ,,.kosmické rasy* (la
Raza Césmica) Ramose ovlivnilo a prohloubilo jeho zdjem o vytvofeni ndrodni filozofie.

Od roku 1932 Ramos ptisobil na Ministerstvu Skolstvi. Své poznatky vydal ve spise
Dvacet let vzdéldavani v Mexiku (Veinte aiios de educacion en México). Za hlavni problémy
pokladal krizi nejen ndrodni kultury, ale celkové moderniho svéta, poukazoval na chybé&jici
koncept vzdelavani v zemi €i uceni se cizich redlii na dkor téch vlastnich. Podobné jako
Ricardo Rojas tak kritizoval, Ze vyuka je v mnoha ohledech pftili§ okopirovana z Evropy a
neodrazi potieby Mexicani. V roce 1941 prosadil Samuel Ramos vznik katedry d¢jin filozofie
v Mexiku na Mexické narodni autonomni universit¢ (UNAM). A setkal se s podobnym typem
vytek jako prave Rojas, kdyZ zalozil katedru argentinské literatury. Samuel Ramos vzpomina,
7Ze zpocatku se ke studiu prihlasilo jen malo zajemct. Projekt celil nedtvére, Ze by v Mexiku
mohla existovat dostate¢nd filozoficka tradice, aby vydala na samostatné studium. Filozofie se
vsak podle Ramose v Mexiku péstovala jiz pred zalozenim prvni univerzity v roce 1553 a je
tedy se svou vice nez Ctyfsetletou historii siln¢ zakofenéna v mexické kultute. DileZité nend,
7Ze dany filozoficky smér vznikl v jiné zemi. Nepopird se silnd provdzanost s Evropou. Kazda

filozofie vznika v kontextu néjaké spolecnosti a jinak se nasledné rozviji v odliSnych

kulturach. Je tedy nutné zabyvat se nejen ptivodni podobou, ale také tim, jak se jednotlivé

1% ROVIRA GASPAR, Maria del Carmen. Samuel Ramos ante la condicién humana. [online]. [cit. 2022-03-25].
Dostupné z: < https://www.ensayistas.org/critica/generales/C-H/mexico/ramos.htm>.
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mysSlenky pojaly v Mexiku. Vyznamné filozofické sméry z Evropy byly v Mexiku zndmé.
Samuel Ramos vyzdvihuje pfedevsim dilleZitost casopisu Revista de Occidente (1923-1936) a
redakéni préci Ortegy y Gasseta. V tomto periodiku bylo publikovdno mnoho preklada
vyznamnych filozofl a jejich mysleni se tak zpfistupnilo i $pan€lsky mluvicimu svétu.
Mexiko spolecné s Argentinou ptredstavovalo centra obnovy filozofie v Hispanské Americe.
Ukolem mistni filozofie viak neni pouze o evropské filozofii pfednéset, ale asimilovat ji a
zpracovat, aby mohla byt rozvijena v souladu s ndrodnim myS$lenim. V rdmci piipravy
podkladi k vyuce sepsal Ramos knihu Dejiny filozofie v Mexiku (Historia de la filosofia en
México), jez polozila zaklad pro dalsi generace. Mezi lety 1944 a 1952 pak pusobil jako dékan
Filozofické fakulty UNAM. V tomto obdobi se podilel na vyznamné spolupraci s intelektualy
prchajicimi z frankistického Spanélska.!® Mexiko jim poskytlo nejen politicky azyl, ale
umoznilo i dle pokracovat v jejich védeckém oboru.

Samuel Ramos pravidelné publikoval v riznych periodikach. Ve dvacatych letech
spolupracoval naptiklad s ¢asopisy Horizonte nebo Ulises.*® Od roku 1929 psal ¢lanky
vénované kreolské kultute?®! a pozd&ji zaclenéné do préce Profil clovéka a kultury v Mexiku
(El perfil del hombre y la cultura en México) pro list Contempordneos. Samuel Ramos proto
s dal§imi vyznamnymi pfispévateli byva fazen do generace nesouci nazev tohoto ¢asopisu:
Los Contemporédneos. Spisovatelé v§ak nevytvofili Zddny spole¢ny program, a i kdyz je
spojoval zdjem o modernizaci riznych odvétvi kultury, vétSinou se liSili v ndzorech, jak by
meéla probihat. Jeden ze ,,¢lenti* Xavier Villaurrutia proto toto uskupeni piejmenoval na
Skupinu bez skupiny (Grupo sin grupo). V roce 1952 se Ramos stal ¢lenem El Colegio
nacional a o rok pozdé&ji se podilel na zaloZzeni Mexické spole€nosti filozofie (Sociedad
Mexicana de Filosofia). Samuel Ramos zemfel v roce 1959. Na jeho préaci navazali jeho
studenti, jednim z nejvyznamngjSich byl Leopoldo Zea.

Tvorba Samuela Ramose byla vyznamné ovlivnéna ¢innosti ¢lenti ze spolku Ateneo de la
Juventud. Zatimco na mnoho jejich myslenek a aktivit Ramos navazal, vici dilu svého

prvniho ucitele filozofie Antonia Casa se ¢asem vyhranil. V roce 1927 Samuel Ramos

199 Napiiklad: José Gaos (1900-1969); Juan David Garcia Bacca (1901-1992); José Manuel Gallegos Rocafull
(1895-1963); Eugenio Imaz (1900-1950); Juan Roura Parella (1897); Eduardo Nicol (1907-1990); Adolfo
Sanchez Vazquez (1915); Jaime Serra Hunter (1878-1943); Joaquin Xirau (1895-1946); Ramén Xirau (1924);
Marfa Zambrano (1907-1991); Wenceslao Roces (1897-1992); Luis Recasens Siches (1903-1977); Agustin
Mateos (1908); Martin Navarro Flores (1901-1950); Luis Abad Carretero (1895-?) y Joaquin Alvarez Pastor
(1885-1950).

200V roce 1928 vysla kompilace Ramosovych ¢ldnkil publikovanych mezi lety 1924 a7 1927 nazvand Hypotéza
(Hipdtesis).

201 Piipad Stravinského (EI caso Stravinsky, 1929), Diego Rivera (1930) a Kreolskd kultura (La cultura criolla,
1931).
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publikoval v ¢asopise Ulises esej s ndzvem Antonio Caso, antipozitivistickd kamparn (Antonio
Caso, la campaiia antipositivista). Podle jeho slov se jednalo o ,,prvni pokus souhrné
definovat a ohodnotit dilo a osobnost naseho nejvyznamnéjsiho myslitele*.?°> Samuel Ramos
ocenoval piinos Antonia Casa pro rozvoj sveétové filozofie v Mexiku, ale zaroven tvrdil, Ze
nevytvoiil Z4dnou vlastn{ origindlni filozofii.?*®* Caso se jako prvni z mexickych myslitel@
naplno vénoval filozofii, bojoval proti pozitivismu, pfipravil prostor pro rodici se narodni
filozofii, ale také se misty neubranil dogmatismu, vii¢i némuz se sam dfive vyhranoval.
Antonio Caso na kritiku svého byvalého Zdka zareagoval textem Ramos a jd, esej osobniho
hodnoceni (Ramos y yo, un ensayo de valoracion personal). Ve své odpovédi predevsSim
obvinil Ramose z nedostate¢né odbornosti, coz Ramos povazoval za argumentacni faul.
Namisto obhajoby své prace Caso pouze zaitocil na osobu autora ¢lanku s cilem jej
zdiskreditovat.

Tvorbu Samuela Ramose vyznamné ovlivnil i spor mezi nacionalisty a stoupenci
proevropského ptistupu v literatute. Pfiblizn€ kolem roku 1925 se ve vefejném prostoru stéle
¢astéji objevuji vytky mexickym spisovateliim, Ze se, na rozdil od jinych umeéleckych
obori,?** dostate¢né nezabyvaji narodni tematikou. Polemika se také to¢i okolo zptisobu, jak
nejlépe vyjadrit mexickou svébytnost. Zatimco nacionalisté zdiiraziuji nutnost zpracovavat
témata bezprostifedn¢ se tykajici naroda, skupina Contemporaneos navazuje na praci Alfonse
Reyese a zastdva nazor, Ze literatura nemtiZe byt izolovana od vnéjsich vlivi. Autenticka
mexicka literatura by méla vzniknout v dialogu s literaturou Zapadu.

Do sporu s nacionalisty byl Samuel Ramos piimo vtazen v ramci svého ptisobeni v redakci
Casopisu Examen, jenZ se snaZil poukazovat na socidlni neklid a kulturni problematiku
v Mexiku. KdyZ mu v roce 1932 vysly ¢lanky Psychoanalyza Mexicana (Psicoandlis del
mexicano) a Divody ke zkoumdni Mexicana (Motivos para una investigacion del
mexicano),’® &elil Ramos nejen kritice, ale i soudnimu sporu. Statni zastupitelstvi jej

spolecné s feditelem Casopisu Jorgem Cuestou a spolupracovnikem Salazarem Mallénem

202 MARTINEZ SALGADO, Ariadna Odette. Enciclopedia Electrénica de la Filosofia Mexicana. [online]. [cit.
2022-07-09]. Dostupné z:
<http://dcsh.izt.uam.mx/cen_doc/cefilibe/images/banners/enciclopedia/Diccionario/Autores/FilosofosMexicanos/
Ramos_Samuel.pdf>. «primer intento de definir y valorar en conjunto la obra y la personalidad de nuestro mas
destacado pensador.»

203 Ibid. «A la larga, la obra de Caso ha dado sus frutos, educando a varias generaciones, entre las cuales ha
despertado muchas vocaciones filoséficas. Gracias a su esfuerzo constante, la situacién de la filosofia ha
cambiado radicalmente en México.»

204 Napiiklad v hudbé byli zastdnci nacionalismu ocefiovani Carlos Chdvez, Silvestre Revueltas a Manuel M.
Ponce, v uméni pak pfedevsim muralisté José Clemente Orozco, David Alfaro Siqueiros y Diego Rivera.

205 Tyto ¢lanky se staly zdkladem dila Profil clovéka a kultury v Mexiku (El perfil del hombre y la cultura en
Meéxico).
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oznacilo za vinné z hanobeni mordlky a Ramos byl ndsledné propustén z Ministerstva
Skolstvi.

Tento spor s nacionalisty, v némZ ¢asto zaznivaly protichidné argumenty zaloZené
predevsim na emocich, podnitil Samuela Ramose, aby pro své nazory hledal oporu
tvrzeni. Ramos tak reaguje na intelektualismus pfedchozi generace kolem spolku Atenea a
usiluje o kompromis mezi védeckym a intuitivnim pfistupem. Zdlraznuje nutnost pfijmout
metodicky postup. V ¢lanku Incipit vita nuovall z roku 1925 oceniuje pfinos Casa a
Vasconcelose pro rozvoj zajmu o mexicky ndrod, ale zdroven prohlasuje, Ze v porovnani
s nimi bude jeho prdce méné romantické a vice systematickd. Emoce a intuici maji nahradit
argumenty. Abelardo Villegas upozoriiuje, Ze se Ramos chce odliSit od svych bezprostfednich
predchidct, snazi se analyzovat mexickou kulturu takovou, jaka je; ne, jaka by mohla nebo
méla byt. Jeho filozofie nenf utopick4, neni filozofii budoucnosti, ale pfitomnosti.>*® Snaha
najit pro své myslenky oporu ve filozofickém systému nakonec dovedla Ramose
k perspektivismu Ortegy y Gasseta. Inspirovan jeho filozofii zachrany Spanélskych okolnosti

)207

(filosofia de salvacion de las circunstancias espafiolas)”™’ se Ramos pokusil zachranit

okolnosti mexické.

PROFIL CLOVEKA A KULTURY V MEXIKU

Stézejni dilo Samuela Ramose Profil cloveka a kultury v Mexiku (El perfil del hombre y la
cultura en México) poprvé vychazi v roce 1934, pticemZ nékteré kapitoly knihy byly jiZ difve
vydany ve formé ¢lankd. V predmluveé sam Ramos oznacil dilo za esej charakterologie

)?%8 a popfel, Ze by se jednalo o esej

(zkoumani povahy lidské osobnosti a filozofie kultury
z oboru socialni psychologie. Cilem knihy bylo systematicky a z védeckého hlediska pojednat
o psychologii a charakteru Mexic¢anil a zaroven podnitit dal$i studium. JiZ v roce 1901

v Revista Positiva vysel text Esej o rozliSujicich znacich citlivosti jako faktoru mexického
charakteru (Ensayo sobre los rasgos distintivos de la sensibilidad como factor del cardcter
mexicano), v némz se filozof Ezquiel A. Chavez snaZil definovat charakteristické rysy

Mexicant, pfijit na to, co déla Mexicana Mexi¢anem. Upozorioval na dulezitost studia

206 VILLEGAS, Abelardo. La filosofia de lo mexicano. México, D.F.: UNAM, 1979.

207 Ortega y Gasset zdiiraziioval, Ze soucésti kazdého jedince je i svét, v némz Zije, jeho okolnosti.

208 RAMOS, Samuel. El perfil del hombre y la cultura en México. México, D.F.: Editorial Planeta Mexicana,
2001, s. 10. «un ensayo de caracterologia y de filosofia de la cultura.»
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psychologie jednotlivc, jiZ tvofi danou spole¢nost. Vzhledem k okolnostem je velmi
nepravdépodobné, Ze by Samuel Ramos tuto esej neznal. PrestoZe zdlraznuje, Ze otdzka
komplexu ménécennosti neni nové a Ze jeho piinosem je metodické a systematické
zpracovani dané problematiky, jak uvadi Ma. del Carmen Rovira Gaspar, nikdy se nezminil o
praci Ezequiela A. Chdveze, coZ piisobi pfinejmensim neprofesiondlng.?% Jako dali{ zdroj
inspirace byva oznacovano dilo Martineze Estrady Rentgen pampy, jenZ vysel o rok diive.
Podobna je vychozi teze prace, kdy Martinez Estrada zastdval ndzor, Ze nevzdé¢lanost,
zaostalost a izolovanost mtize v lidech vyvolat komplex ménécennosti, jenz déle vede
k pocitu ,,poniZzeného syna‘* (hijo humillado). Bez znalosti tohoto fenoménu nemiZeme nikdy
dobie pochopit psychologii gaucha & dusi mnoha Argentinciti.?!° Komplex ménécennosti je
stéZejni 1 pro pochopeni psychologie Mexicana, a i snaha o diagnostiku ,,nemoci‘ se
v mnohém podobd. Od Martineze Estrady se v§ak Ramos odliSuje tim, Ze jeho cilem je
uchopit téma mexické identity z odborného hlediska, vyhnout se pohledu ,,yo veo®, za n¢jz
byl Martinez Estrada Casto kritizovdn. Mexickou osobnost proto Ramos zkouma z dvoji
perspektivy, pficemZ kombinuje perspektivismus Ortegy y Gasseta a psychoanalyzu Alfreda
Adlera. Struktura dila se tak podoba klinické studii ,,jako by Mexiko bylo pacientem a my se
seznamovali s priib&hem jeho sezeni u psychiatra.“*!! Mexickd duse je analyzovéna jako duse
konkrétniho jedince. Zkouma se minulost zem¢ a zplsob, jakym se podepsala na jejim vyvoji.
Dulezita je otazka historické danosti, limitd s ni spojenych ¢i mozna feSeni do budoucna.
Ramos zdlraznuje, Ze impulsem k napsani knihy byla védecka pochybnost, ta se stala
zakladem dila a byla metodicky rozpracovana (jedna z kapitol je ostatn€ pfimo nazvana
Metoda). Ramos se v textu snaZi potlacit svou osobnost, nevyjadfuje city ¢i emoce, ale
naopak usiluje o raciondlni a logicky ton. Vyhyba se také pouziti singuldru a osobu ,,ja*,
typickou pro Zanr eseje, nahrazuje ,,védectéjSim* my. Své tvrzeni opird o autority (Hegel,
Curtius, Keyserling, Spengler, Scheler), ptiklad4 kritické otdzky a zminéna je i polemika
s opacnymi nazory €i piiznani nedostatecnosti nékterych argumentti. Na prvni pohled tak

Ramos popird prvky esejistického zanru. Napiiklad Gémez-Martinez tvrdi, Ze v eseji neni

209 ROVIRA GASPAR, Maria del Carmen. Samuel Ramos ante la condicion humana. Cit. d.

210 MARTINEZ PERSICO, Marisa. El ensayo de interpretacién nacional. Radiografia de la pampa de Ezequiel
Martinez Estrada. [online]. [cit. 2022-07-19]. Dostupné z:
<http://ww.ucol.mx/interpretextos/pdfs/282_inpret1407.pdf>. «Nunca se comprenderd bien la psicologia del
gaucho ni el alma de las multitudes andrquicas argentinas si no se piensa en la psicologia del hijo humillado, en
lo que un complejo de inferioridad irritado por la ignorancia puede llegar a producir.»

21 HOUVENAGHEL, Eugenia. Samuel Ramos y el género ensayistico: el perfil del hombre y la cultura en
Meéxico (1934) como ensayo camuflado. [online]. [cit. 2022-07-15]. Dostupné z:
<https://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0716-58112014000200003>.

«Como si el problema de México fuera un paciente que estaba pasando sesiones de un psiquiatra...»
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prostor pro systematické filozofické mysleni ani védecky objektivismus. Pravda eseje spociva
v subjektivnim pifstupu k véci, nesnazi se o védecké pojeti.?!? Jak vsak podotykd Eugenia
Houvenaghel, Ramosiiv cil sepsat védeckou studii nebyl v mnoha ohledech naplnén. Prestoze
ma text zdanlive logické fazeni, na mnoha mistech odbocuje od tématu, n€ktera témata se

v pritbéhu opakuji, jind jsou naopak pferusena ¢i neuzaviena. I pfes pouZiti neutralniho ,,my*
Casto vystupuje do poptedi osobnost autora a jeho vlastni hodnoceni zaloZené spiSe na
pocitech nez diikazech (napftiklad otdzka uméni nativnich obyvatel). Autor se v textu piimo
obraci na ¢tenéfe (,,Ctendf chape®, ,,Ctendrf si predstavi®, ,,Ctendf si mé vzit na starost®) a snazi
se jej tak vtdhnout do tématu. Ramos pfili§ nepouZivd odborné vyrazy, text je proto bez
problému srozumitelny Sirokému okruhu ¢tendit, ne pouze védecké komunité. Na rozdil od
védeckych publikaci obohacuje Ramos praci uméleckymi figurami. Eugenia Houvenaghel si
v tomto kontextu v§ima jeho snahy uvést naptiklad v metafordch odbornd slova, aby text

vyznél ,,védestsji«.?!?

[Pozitivismus] byl exotickou rostlinou, nasel v§ak ve zdejsim prostiedi kyslik, jenZ ho vyzivoval, a

proto prezil.

Era [el positivismo] una planta exética pero que encontraba aqui en la atmésfera oxigeno que la

alimentara, y que por eso vivid.2!*

Ramos tak podle ni usiluje o skryti rétorickych znak, jeZ nemaji védeckou prestiz.
Rétoriku spojuje se svymi predchtidci Casem ¢i Vasconcelosem, od jejichZ utopického eseje a

odmitani védecké metody se snaZzi distancovat.

KOMPLEX MENECENNOSTI

Podle Ramose je kultura ovlivnéna urcitou mentalni strukturou ¢loveka a zazitymi
udélostmi. NesnaZi se porozumét Mexicanovi v jeho jednotlivosti, ale jako osob¢ patiici

k urcité politické komunité. Zdkladni myslenkou knihy je, Ze psychologie Mexicanti se utvaii

212 GOMEZ-MARTINEZ, José Luis. Teoria del ensayo. México, D.F.: UNAM, 1992. [online]. [cit. 2022-09-25].
Dostupné z: < http://www.ensayistas.org/critica/ensayo/gomez/ensayo4.htm>.

213 HOUVENAGHEL, Eugenia. La retérica bajo el barniz de la l6gica: Samuel Ramos y su discurso sobre la
inferioridad mexicana. [online]. [cit. 2022-07-09]. Dostupné z:
<https://www.researchgate.net/publication/271941669_La_retorica_bajo_el_barniz_de_la_logica_Samuel_Ramo
s_y_su_discurso_sobre_la_inferioridad_mexicana>.

214 RAMOS, Samuel. Cit. d., s. 118.
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snahou skryt pocit ménécennosti, jenzZ MexiCany provazi béhem celé historie. Pfi rozboru
tohoto komplexu usiluje Ramos o metodické vyuZiti Adlerovych teorii.?!> Rakousky
psycholog Alfred Adler predpoklad4, Ze priméarni pocit ménécennosti vznikd u déti ve chvili,
kdy si za¢inaji uvédomovat nedostatek své sily v porovnani se star§imi. Komplex je nasledn¢
prohlubovan, pokud ma okoli pfilisné naroky na daného jedince. Tuto situaci pfipodobnuje
Ramos ke stavu, v némz se nachdzi Mexiko. Podle n¢;j si jako nové vznikly stat vytvofilo

k Evrop¢ podobny vztah jako ma dité k dospelému. Sekundarni komplex ménécennosti se
nasledné rozviji u osob, jeZ se aZ pfehnané snazi o potvrzeni vlastni individuality.

Uspéchem pieZiti je umét se adaptovat na okolnosti, pifpadné okolnosti zménit, aby ndm
1épe vyhovovaly. Lidské usili je v§ak omezovano souborem danych jednotlivosti, na né¢z
nemame vliv a jeZ je moZné nazyvat osudem. I pfes tuto danost vSak podle Ramose existuje
oblast, kde se ¢lovek miize a musi svobodné rozhodovat o svych ¢inech. Nelze se spokojit
pouze s naplnénim zdkladnich Zivotnich potieb, asem vyZadujeme vice. Clovéku je vrozena
potfeba mit moc nad svétem, jenZ nds obklopuje. Pokud ve svém usil{ selZe, za¢ind se v ném
postupné vytvéret pocit ménccennosti. Tuto inferioritu skryvé ptehnanou ,.kompenzaci ¢i se
ji snazi zménit na situaci dostatku, coZ se projevuje usilovanim o nadiazenost. Ziskani moci
mnohym lidem piinasi pocit bezpeéi. Clovék ve chvili, kdy ztrati svou hodnotu sdm pied
sebou, i kdyz je jeho podfazenost pouze relativni, mtiZze sklouznout k pesimistické rezignaci
nad svym Zivotem. Jedna se o vysledek neschopnosti adaptovat se na okolnosti, dosahnout
cilt, jez si sam stanovil. Instinkt tthnouci po moci jej pohani pfili§ daleko a neodpovida jeho
redlnym sildm a schopnostem. Vytvaii se nerovnoviha mezi tim, o co se usiluje a co je
moZzné.

Ramos zdlraznuje, Ze v knize nikdy netvrdil, Ze by ménécennost byla MexiCaniim vrozena.
Pocit ménécennosti je psychologicky mechanismus, ne vlastnost dina mexické rase. Autor si
uvédomuje zdvaznost svého tvrzeni. Pfijmout tuto charakteristiku mexické povahy
pfedstavuje sloZity ukol a je logické, Ze ji mnozi budou popirat. Cilem Ramose neni poniZzit
mexicky ndrod &i jeho obyvatele uvrhnout do deprese.?'® Usiluje o popsdni problému, ne
proto, aby se s nim Mexicané smifili, ale aby jej zacali feSit. Ramos tvrdi, Ze Mexi¢an nemuze

za tento svuj charakter, jedna se o dopad historického vyvoje, jejz nebylo v jeho silach

215 Ibid., s. 51. «Lo que por primera vez se intenta en este ensayo, es el aprovechamiento metédico de las teorias
psicoldgicas de Adler al caso mexicano.»

216 Tbid., s. 50. «nos mueve a prevenir al lector sobre el contenido del presente capitulo, que es una exposicién
cruda, pero desapasionada, de lo que a nuestro parecer constituye la psicologia mexicana. Seria abusar de nuestra
tesis deducir de ella un juicio deprimente para el mexicano, pues no lo hacemos responsable de su caracter
actual, que es el efecto de un sino histdrico superior a su voluntad.»
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ovlivnit. Neni moZné zménit minulost, budoucnost vSak ano. Tento charakter je pouze
pljéeny a Mexi¢ané jej nosi jako ptevlek (lo llevamos como un disfraz).?!” Ramos souhlasi
s tvrzenim, Ze nemd smysl se kritizovat za véci, jeZ nemtizeme zmenit, coz ale v tomto
ptipadé neplati. Pokud si MexiCané ptiznaji krutou realitu bez piikras, mohou zacit svou

situaci zlepSovat.

ANALYZA MEXICKYCH DEJIN

Podobné, jako kdyZ psycholog zkouma détstvi svého pacienta, analyzuje Ramos mexické
dé¢jiny. Zastava nazor, Ze k déjindm bychom nem¢éli pfistupovat jako ke konzervovani mrtvé
pritomnost. Kazdy moment v dé&jindch mé své jedinecné datum a uz se nikdy nebude
opakovat. Intepretace historie by méla pomoci poukdzat na chyby, jichZ se Mexicané

dopustili. Mexiko je mladou zemi (México es un pais joven)?'8

a béhem dospivani je
pfirozené chybovat. Ramos je optimistou do budoucnosti a véfi, Ze je mozné se poucit. Neni
divod, aby se ¢tendf urazil, netvrdi, Ze Mexican je podiadny, ale Ze se tak citi.

JiZ prvni kolonizatofti zazivali pocit podiizenosti (inferioridad) pfed rozsdhlym tzemim,
pfiroda byla mocnd a vzbuzovala respekt. Vytvofily se malé ostrivky civilizace utopené
v rozlehlé krajin€ a takto izolovana spolecnost ztradcela dynamiku vyvoje. Vychozi stav tak
v mnohém pfipominal situaci v Argentin€ a pocity popsané Martinezem Estradou. Ramos za
kulturu povazuje viechny aktivity inspirované duchem. Ve chvili, kdy si Spané&lsko upevnilo
mocenské pozice v koloniich, zacalo s dobyvanim i v rovin€ duchovni. Katolicka cirkev si
narokovala monopol na vzdélavani. Informace Sitené v koloniich podléhaly silné cenzute, aby

P13
1

tak byly ochranény pied evropskou ,,zkazenosti*“. Misionéii v koloniich uskutec¢nili duchovni
dobyti (conquista espiritual)?!® Mexika a zakazali ,,dovoz* myslenek.

Komplex ménécennosti se proto zacina vytvéret jiz v obdobi dobyvani a kolonizace.
V piipadé Mexika doslo ke stfetu dvou mocnych kultur, jeZ se zpocatku nedokdzaly vzajemn¢
obohatit, ale pouze ni¢it. Bohatstvi bylo vyvéaZeno a vyznamné funkce zastévali jen Spanélé.
Obyvatelé narozeni v koloniich méli velmi omezené moznosti, jak se na chodu spole¢nosti
podilet. Vyhody se ziskdvaly jinak neZ praci a byly pfistupny pouze ur€ité ¢asti. VétSina lidi

tak rezignovala na déni kolem a nevytvately se zdklady pro budouci ob¢anskou spole€nost.

27 Tbid., s. 50.
218 Ibid., s. 16.
219 Ibid., s. 29.
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Monotoénni a rutinni Zivot se podepsal na charakteru Mexicana a zptsobil jeho necinnost,
apatii a absenci viile.

Podobné jako Alfonso Reyes, i Samuel Ramos povaZzuje za typicky rys Spanélské
spole¢nosti silny individualismus, jenZ udava raz déjinného vyvoje zemé. Paradoxem pfi tom
je, ze tento individualismus neni v rozporu s pfislusnosti ke Spanélskému narodu, naopak ¢im
vice se Cloveék chova individualisticky, tim vice Spanélsky je. Tento rys se projevil i pii
dobyvani a kolonizaci Ameriky, kdy napiiklad dobyti Mexika je vniméno jako dilo Hernana
Cortése, nikoliv Spanélské arméady. Nepfimétend mira svobody a pravomoci, jimiz
disponovali dobyvatelé, se podepsala na chaotickém zptsobu kolonizace Ameriky.
Individualismus zdédény po Spané&lech nasledné ovlivnil i boje za nezdvislost a zakladan{
novych statll. Umocnil odstfedivé tendence a podilel se na rozpadu kolonii na spoustu malych
,Spanélsek*, namisto vytvoteni jednoho celku. Samuel Ramos to glosuje slovy, e i pies
nendvist a popirani Spanélského dédictvi, ,,jsme neudélali nic jiného neZ se osamostatnit od
Spanélska na $panélsky zpaisob.*?2

Tyto problémy se pak naplno projevily v dobé emancipace a formovani narodniho
charakteru. Do jiz existujici civilizace s ur¢itym rozdélenim svéta pfisel novy stat Mexiko.
Ramos ptipomind slova Reyese: ,,na civiliza¢ni hostinu jsme byli pozvéni k jiZ prostfenému
stolu.*“??! Tato situace pfindsi nejen omezeni, ale i mnohé vyhody. KdyZ rozvineme Reyesova
slova, nabizi se ndm ndsledujici tivaha. Kdo pfijde k prostfenému stolu, nemtize ovlivnit
podavané menu. Na druhé stran€, pokud je s nabizenymi pokrmy spokojen, ma z nich uzitek,
aniz by se pred tim musel snaZit piijit na jejich vyrobu ¢i sehnat potfebné suroviny. V ptipade,
Ze se serviruje jidlo, jeZ mu nechutnd, ztistane bud’ o hladu nebo se pokusi mu pfijit na chut’.
Muize se ale stat, Ze neéktery typ pokrmu nedokéze ani pti nejvetsi snaze jeho télo stravit ¢i ma
na n¢j ptimo alergii. Az do 20. stoleti vSak jako by Ameri¢ané ztstali az ptiliS opojeni
poddvanym alkoholem a neuvédomili si, Ze do budoucna bude jejich télo 1épe prospivat, kdyz
si pokrmy okofeni vlastnimi produkty.

Netspéchy Mexika v 19. stoleti nebyly zptisobeny podiadnosti jejich rasy, ale prehnanymi
ambicemi vladnouci menSiny, posedlé fantasknimi plany. Ignorovaly se skutecné problémy
ndroda. Silné heterogenni obyvatelstvo se rozprostiralo na obrovském tzemi, velkd ¢ast
populace neméla zadné vzdélani a pouze pasivné prezivala v mizernych podminkach.
Mensina sice byla dynamickd a vzdélana, ale potykala se s pfehnanym individualismem

nasobenym pocitem ménccennosti. Podle Ramose je Mexi¢an idealista. KdyZ o néco usiluje,

220 Ibid., s. 32. «No hacfamos otra cosa que emanciparnos de Espafia a la espafiola.»
21 Ibid., s. 119. «hemos sido convidados al banquete de la civilizacién cuando ya la mesa estaba servida.»
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je jeho cilem utvrdit pfi tom hodnotu vlastni osobnosti. I kdyZ projekt selze, Mexic€an se jej
snazi dokoncit alespon ve fiktivni podobé€, aby neponiZil své ego. Opét se tim prohlubuje
nepomér mezi svétem vysnénym a redlnym. Dal$im problémem je, Ze kroky Mexi¢ani jsou
motivovany predevSim vasni, a to i kdyZ usiluji o zdanlivé raciondlni véc. Bojuji s vasni a
nejsou schopni kompromisi. Situace se Casto dostava do extrémil: bud’ v§echno, anebo nic.
Vasen neni Spatnd, ale neméla by byt sama o sobé cilem. Ramos se inspiruje Jungovym

d&lenim na introvertni (orientovany dovnitf) a extrovertni (smérem ven)*??

arozliSuje vasen
z prospéchu a prospéch z va$ng. S vasni se ma bojovat za dosaZeni cile, ale je nutné se
vyhnout boji, k némuz nds nuti pouze vasen.

Ve chvili, kdy se mexické tizemi dostalo do podru&i Spanélska, stalo se periferii
evropského statu s centrem v Madridu. Jak upozoriiuje Gémez-Martinez: ,,Politicka
nezdvislost s sebou nepfinesla opétovné ziskani centra, ale jeho pozvolny pfesun do Francie,
Anglie a USA.“ 2%} Mexi¢ané tak ziistali na hranici Evropy.

V 19. stoleti pocitovali obdiv pfedevsim k Francii, jizZ povazovali za archetyp moderni
civilizace.?** Nejdtive je zaujala svymi politickymi ndzory, pozd&ji se obdiv pfenesl na celou
kulturu. V moderni dob¢ byla Francie symbolem klasického ducha. Piijala ¢ast feckého,
fimského a renesanéniho vlivu. Ramos se pt4, pro¢ si Mexic¢ané za svlij vzor vybrali pravé
Francii, a ne napiiklad Anglii, za niZ Francie ekonomicky zaostiavala. Odpovéd nachazi ve
francouzské revolucnosti, jez byla Mexi¢aniim blizka. I oni chtéli razantné skoncovat se
starymi poradky. NadSeni pro Francii vyvrcholilo v dobé porfiriatu, kdy dochéazelo az k
usmévnym situacim. Napiiklad bohati obyvatelé si nechavali stavét stfechy podle
francouzského vzoru, i kdyZ v jejich oblasti nikdy nesnézi. Jako dekorativni prvek casto
slouzila i dstava. Mnoho pravnik ji po francouzském vzoru studovalo a rozebiralo, nicméné
v béZzném Zivoté se jejimu dodrzovani politici a dstavni Cinitelé vysmivali. PfestoZe se stile
jednalo o velmi mladou zemi, bylo patrné usili skokové se dostat na droven staré evropské
civilizace, a tim se vyvolal konflikt mezi tim, co chceme a co miiZzeme. ReSeni spoéivalo
v napodobovini Evropy, kdyz se vSak jednotlivosti pfejimaly v nezménéné podobé,

nereflektovaly mexické potieby a uméle vyvolavaly psychologicky konflikt. Samuel Ramos

22 Ibid., s. 119. «la pasién del interés y el interés de la pasién»

23 GOMEZ-MARTINEZ, José Luis. "Mestizaje" y "frontera” como categorias culturales iberoamericanas".
[online]. [cit. 2022-06-30]. Dostupné z: <http://www.ensayistas.org/critica/teoria/gomez/gomez1.htm>. «La
independencia politica no trajo consigo la recuperacién del centro, sino el traslado paulatino de éste a Francia, a
Inglaterra, a Estados Unidos.»

224 RAMOS, Samuel. Cit. d., s. 41. «arquetipo de la civilizacién moderna»
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pfipomin4, Ze jiz Bolivar psal, Ze Ameri¢ané jsou po pravu Evropany.?”®> Mexi¢ané viak toho
po staleti zneuZivali a jejich prvotnim hiichem (pecado original) bylo, Ze si z dédictvi, jeZ jim

naleZelo, nedokdzali vybrat pro n€ vhodnou ¢ést a tu nasledné rozvijet a kultivovat.

MEXICKA ,,SKLENIKOVA“ KULTURA

V otazce ptistupu k evropskému dédictvi navazuje Ramos na dilo Alfonse Reyese, jehoz
myslenky i na mnoha mistech cituje. Ramos kritizuje snahu prevzit veskerou evropskou
kulturu a stat se pouhym rozsitenim Evropy. Nelze opominout vliv pfedkolumbovskych
civilizaci a mistni pfirody na formovani mexické spolecnosti. Mexické d¢jiny se utvarely pod
vlivem Evropy a podle Ramose jsou Mexi¢ané jejim rozvétvenim.?*® Zatim vSak nedok4zali
pln€ rozvinout vlastni kulturu. Odd¢lili ji od béZného Zivota a vytvofili umély konstrukt, jenZ
neodrézel realitu. Samuel Ramos tento europeismus v Mexiku nazyva sklenikovou kulturou
(una cultura de invernadero),?*’ a zdiiraziiuje, Ze je nutné vztdhnout kulturu k Zvotu. ,,U%
nechceme mit umélou kulturu, jeZ Zije jako kvé&tina ve skleniku; nechceme faleSny
evropeismus.“??® Podobné jako uz difve José Marti i Ramos tvrdi, Ze stejné véci se v Americe
Casto musi realizovat jinym zptisobem. Um¢ly europeismus je jako fasdda par vybranych
domu. Ty, a¢ zvenci ptipominaji domy v Evropé, jsou uvnitf jiné, mexické. I prava tvar
Mexicana se Casto skryva pod maskou.

Nadseni Evropou a kopirovani jeji kultury bylo u mnoha Mexi¢ant motivovano snahou
alespont o duchovni tnik z vlasti. Pfevzatd kultura se v téchto pfipadech stala ttociStém pro ty,
kdo opovrhovali svou zemi a odmitali si pfipustit skute¢nou situaci. Napodobovani zem{i
téSicich se v Mexiku oblib¢ tak v disledku vedlo k sebeponizovani, k oCerfiovani své vlasti.
Jednim z problémi americkych stétii bylo, Ze pfi formovani vlastnich kultur pohliZely na
Evropu jako na referencni bod. Bud’ se ji snaZily vyrovnat, nebo se od ni distancovat, ale vzdy
se jednalo o zaujeti polohy vici evropské kultufe, nikoliv o definovani vlastni kultury bez
zietele na tu evropskou. Pokud Mexic¢ané piijmou ndzor, Ze jsou pokracovateli a rozsifovateli

evropské tradice, nemd vyznam, aby k ni pfistupovali jako k protip6lu. V tomto piipadé€ se

225 Ibid., s. 33. «Bolivar, que ofrece un ejemplo raro de genio entre los caudillos americanos, entre otras cosas
por su justa visién de nuestra realidad, decfa: «Nosotros no somos europeos ni tampoco indios, sino una especie
intermedia entre los aborigenes y los espafioles. Americanos de nacimiento, europeos de derecho. . . asf nuestro
caso es el més extraordinario y el méds complicado.»

226 Tbid., s. 95. «Nuestra raza es ramificacién de una raza europea.»

227 Ibid., s. 67.

228 bid., s. 96. «No queremos ya tener una cultura artificial que viva como flor de invernadero; no queremos el
europeismo falso.»
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stavaji soucasti evropské kultury a déleni na americké a evropské postradd smysl. Americké

naopak znamena spojeni amerického a evropského.

PRISTUP K EVROPSKEMU DEDICTVI

Na zacatku dvacatého stoleti miiZzeme pozorovat obrat v piistupu k Evrope. Zména je
jednak dana povzbuzenim narodniho védomi béhem Mexické revoluce, dile je ¢im dile vice
zfejmé, Ze snaha o imitaci evropské kultury selhala. Mexican si uvédomil, Ze europeismus jej
,,vedl k tomu, aby ve své zemi zaséval seminka, jeZ se mohou péstovat pouze v evropském
podnebfi a jeZ tady rostla slabd a bez Zivota, jako kvétiny ve skleniku.*?*° Ud4losti tvrdé
Mexicany naucily, ze musi hdjit sviij vlastni charakter. Postupné vSak dochdzi k druhému
extrému, a to ptehnanému usili o vytvofeni protip6lu k Evropé. Ramos upozoriiuje na
paradox, Ze: ,,KdyZ se chtélo Mexiko otocit zddy k Evropé, naslo ttoc€isté v nacionalismu [...],

jenz je sam evropskou myslenkou.“?** Z45t a zklamani z netispéchu vyvolaly nevraZivost.

Na zacétku byl nacionalismus prazdnym hnutim, jeZ nemélo jiny obsah nez popirani toho
evropského. Vysledkem bylo, Ze se Mexiko izolovalo od civilizovaného svéta, dobrovoln¢ se

zbavilo pfinosnych duchovnich vlivli. Bez nich vSak neni moZzné rozvijet dusi, po niZ touZi.

Al iniciarse el nacionalismo, fue un movimiento vacio, sin otro contenido que la negacién de lo
europeo. El resultado fue que México se aislara del mundo civilizado, privaindose voluntariamente

de influencias espirituales fecundas, sin las que el desarrollo de esa alma que anhela tener, serd

imposible.?*!

Mexicané si tedy odmitaji ptipustit pravy diivod svého netdspéchu a opét se vydavaji
neptirozenym a od reality odtrZenym smérem. SnaZzi se uméle vytvofit €isté mexickou
kulturu. Tento projekt je vSak jest¢ vice utopicky nez predstava o pieneseni Evropy. Pokud
cilem Mexika neni znovu projit celym kulturnim vyvojem od neolitu, znamenalo by to
predpokladat, Ze je moZzné vybudovat néco z ni¢eho. Ramos tvrdi, Ze historické dédictvi,

zvlastnosti daného prostiedi a ptivodniho etnika pfedurcuji vyvoj Zivota, ovliviuji osud

29 Ibid., s. 66. «Esa actitud lo llevé a sembrar en su tierra semillas que sélo en climas europeos pueden cultivarse
y que aqui han crecido débiles y casi sin vida, como plantas de invernadero.»
230 Ibid., s. 85. «Para volver la espalda a Europa México se ha acogido al nacionalismo [...] que es una idea

europea.»
21 Ibid., s. 86.
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Mexicant a ten neni mozné zmenit. Samuel Ramos tak kritizuje snahu o pfehnany
mexikanismus. Ten ve své extrémni podob¢ piisobi spiSe jako parodie a z mexické kultury se
stava ky¢ pro cizince. Zredukovat narod na kaktus, Indidna a sombrero neni cesta k ziskan{
rovnocenného postaveni.

Odsouzeni evropské kultury proto neni feSenim. Problém byl zpiisoben dlouhotrvajicim
imitovanim Evropy, kdy si Mexicané mysleli, Ze napodobovanim piinaseji do zem¢ civilizaci.
Mexicky ,,mimetismus‘ nebyl vyvoldn marnivosti a probihal nevédomé. Podle Ramose je
lidskou pfirozenosti napodobovat to, co pokldddme za lepsi, tim se vSak umoctoval pocit
ménécennosti vici Evropantim. Martinez Estrada povaZzoval umélou kulturu za jakési opium
spole¢nosti, jeZ ji brani naplno pocitit projevy jeji nemoci. Podobné Ramos tvrdi, Ze ve chvili,
kdy je kultura pouhym napodobovanim ,,ztraci svtij duchovni vyznam a je zajimava pouze
jako povzbuzujici droga uZivand k odleh&enf tiZivé niterné deprese.***> To ukazuje na
piikladu legislativy. Mexicané prevzali zdkony z USA a Evropy, aniZ by odpovidaly situaci
ve spolecnosti. Z préva se tak stalo jakési pozlatko zakryvajici nettéSnou realitu.

Skute¢nd mexicka kultura je odvozend z té evropské, ale nepiedstavuje jeji pouhou kopii.

76
1

Je nutné zduraznit rozdil mezi imitac{ a asimilaci. Kulturni ,,dobyvéani*“ Mexika probihalo ve
dvou etapéch. Tu prvni nazyvd Ramos transformaci (transformacién), druhou oznacuje jako
asimilaci (asimilacion). Vzhledem k minulosti musi byt mexicka kultura z&asti odvozena,
odvozend vSak neznamend okopirovand. Lepsi neZ imitace, coz je umély proces, je asimilace,
k niZ dochézi ptirozené. Nejdiive je ptivodni kultura pfenesena na nové tizemdi, kde je
postupné pfijimana. BEéhem tohoto procesu se upravuje, aby 1épe odpovidala nové situaci a
obyvatelé se s ni mohli ztotoZnit. Asimilovand kultura je tak na rozdil od kultury okopirované
hluboce zakotenéna do podvédomi ducha ndroda a na jeji podobé se odrazi nové skutecnosti.
Mexiko potiebuje rozvijet vlastni kulturu, jezZ bude vychdzet z mexické reality, tu vSak
spoluvytvérela i kultura evropskd, a proto je pfirozené, Ze bude i nadéle zastoupena. Mexicané
se v§ak musi naucit, jak s ni spravné zachdzet. Je nutné sundat ptevlek a zacit byt sim k sobé
upiimny, Mexic¢ané si musi pfipustit, Ze jejich kulturni perspektivy jsou uzavieny do

evropského ramce, kulturu si nelze vybrat jako klobouk.

Mame evropskou krev, nas jazyk je evropsky, evropské jsou také nase zvyky, moralka, a i celkové

nase nefesti a ctnosti jsme zdédili po Spanélech. To vse spoluvytvaii nas osud a vytyCuje ndim

22 bid., s. 22. «La cultura desde este momento pierde su significado espiritual y s6lo interesa como una droga
excitante para aliviar la penosa depresion intima.»
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cestu. Schazela nam vSak moudrost rozvinout tohoto evropského ducha v harmonii s novymi

podminkami, do nichz byl zasazen.

Tenemos sangre europea, nuestra habla es europea, son también europeas nuestras costumbres,
nuestra moral, y la totalidad de nuestros vicios y virtudes nos fueron legados por la raza espafiola.
Todas estas cosas forman nuestro destino y nos trazan inexorablemente la ruta. Lo que ha faltado es

sabiduria para desenvolver ese espiritu europeo en armonia con las condiciones nuevas en que se

encuentra colocado.?*?

Potencidl pro rozvijeni autentické kreolské kultury spatfuje Ramos ve stfedni tfidé. Ta ma
v sobé ptirozen€ hodné¢ evropského, ale na rozdil od movité&jsi ¢asti spolecnosti toto dédictvi
neupravuje podle aktudlnich trendt, ale rozviji pfirozené v souladu s okolnim dénim. PfestoZe
je tato vrstva spolec¢nosti v Mexiku mélo pocetnd, pfedstavuje hlavniho striijce narodnich

déjin.

PROJEV MENECENNOSTI U MEXICANU

Ramos zkouma narodni charakter na tiech ptikladech projevii ménécennosti u Mexicand.
Postupné analyzuje postavu ,hrubidna“ (el pelado), obyvatele mésta (el mexicano de la
ciudad) a (malo)méstana (el burgués mexicano). Chovani vSech je urCovano tsilim skryt
komplex ménécennosti, 1i$i se pouze zplsob, jak se toho snazi dosdhnout. Klamou nejen své

okoli, ale pfedevsim sami sebe.

PELADO

Oznacent ,,pelado‘ odkazuje k ¢lovéku, jenz je sprosty, neurvaly, hruby, patii mezi
spolecenskou spodinu. Podle Ramose ,,pelado* ztélesniuje zakladni a nejlépe zosobnény vyraz
narodniho charakteru. Stal se pfedlohou pro mnoho postav v divadle, romédnu ¢i malifstvi.
Cilem Samuela Ramose je tento pitoreskni obraz vytvoteny v uméni analyzovat zevnitf.
Zjistit, jaké zékladni principy determinuji jeho charakter. JiZ samo oznaceni ,,pelado*
predurcuje nas piistup k nému. ,,Pelado* zcela odhaluje svou dusi. Cynicky a ostentativné

projevuje navenek zdkladni pudy, jeZ se ostatni lidé snazi skryvat. Ramosiiv popis ,,pelada“ je

23 1bid., s. 67.
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velmi kriticky. Opakované se o ném vyjadfuje jako o ,,lidském odpadu velkého mésta“*** a

tvrdi, Ze po intelektudlni strance je na drovni primitiva, jeho ekonomicka situace je horsi nez u

proletariatu.

Zivot byl k nému nepfételsky ve viech smérech a on k nému pocituje temnou z4st'. Jiz od podstaty
je vybusny. Jednat s nim je nebezpecné, protoze pii prvni sebemensi neshodé zattoci. Jeho
vybuchy jsou slovni, jejich obsahem je utvrzovani sebe sama prostfednictvim vulgarniho a
agresivniho jazyka. Vytvofil si vlastni dialekt, jehoZ slovni zdsoba oplyva béZné pouzivanymi

slovy, jimZ dodal novy vyznam.

La vida le ha sido hostil por todos lados, y su actitud ante ella es de un negro resentimiento. Es un
ser de naturaleza explosiva cuyo trato es peligroso, porque estalla al roce mds leve. Sus explosiones
son verbales, y tienen como tema la afirmacién de si mismo en un lenguaje grosero y agresivo. Ha
creado un dialecto propio cuyo Iéxico abunda en palabras de uso corriente a las que da un sentido

nuevo.??

),236 o to vice

Podle Ramose je ve skutecnosti ,,pelado® ,,iplnou nulou* (cero a la izquierda
stupiiuje svou snahu presvédcit své okoli, Ze tomu tak neni. Cokoliv, co by jej v jeho narusené
mysli mohlo poniZzit, se stdva zdminkou k vybuchu hnévu. Ramos dokonce citf nutnost
ospravedlnit, Ze v textu uvadi piiklady jeho mluvy. Tvrdi, Ze tak postupuje z pozice védce: je
nutné tato slova zminit, aby na nich mohl ilustrovat jeho chovani a ptistup k okoli. VétSina
,peladem® pouzivanych vyrazu ¢i slovnich spojeni opét slouzi k tomu, aby vyzdvihly jeho
,muznost* a utvrdily tak jeho pfevahu nad ostatnimi: k tomu pouZivd odkazy na genitalie ,,ma
velky koule* (tiene muchos huevos) nebo zdlraznuje svou nadfazenost ,.,jsem tviij otec (yo
soy tu padre), pfiemzZ v této patriarchdlni spole¢nosti je otec symbolem moci.

Pti analyze tohoto ,,hrubidna* mluvi Ramos také o falické obsesi (obsesion falica).?’

V tomto piipadé€ vSak penis neni uctivan jako symbol plodnosti, ale je znakem sily a moci.
Jedna se o jedinou hodnotu, jiZ miZe tento ,,macho* dosdahnout a pred¢it v ni i ostatni. Ve
chvili, kdy se ,,pelado* snazi vyrovnat se svou bezvyznamnosti (nulidad), stavi proti evropské

véd¢, umeéni a technice svou muZznost. ,,Oni moZnd maji tohle v§echno, ale my jsme opravdovi

chlapi.“?*® Ramos k tomu podotyk4, Ze se jednd o muZnost pouze ve zvitecim slova smyslu,

24 1bid., s. 54. «el desecho humano de la gran ciudad»
235 Ibid., s. 54.
236 Tbid., s. 54.
237 1bid., s. 54.
238 Tbid., s. 55.
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na pudové drovni. Ac¢koliv ,,pelado* neustale zdlraznuje svou virilitu, nemiiZeme se nechat
oklamat zdanim. Podle Ramose nenf ani silny ani state¢ny. Zije v permanentnim strachu, Ze
jeho maska bude odhalena, neni si sdm jisty svou pozici ¢i silou. Kazdého poklad4 za
nepiitele. Ma dvé osobnosti: skute¢nou a smyslenou. Tu realnou neskryva pouze pted okolim,
ale také sam pied sebou. Tyto jeho osobnosti stoji v rozporu. Tim, Ze ,,pelado* nemé oporu

v redlném svété, sdm sob¢ neveti a nedivera urCuje i jeho vztah k ostatnim. Pfi kontaktu

s okolim je ptecitlivély, zahlouban sdm do sebe, introvertni. Kazdy naznak bere jako

provokaci a zdminku ke sporu.

MEXICANO DE LA CIUDAD

Na prvni pohled je nejvyraznéjsi vlastnosti Mexicana z mésta neopodstatnéna nedivéra. A
priori s nf pfistupuje k okolnimu svétu. Nejen k lidem, ale i ke své profesi, veéde, vite i
spolecenskému zfizeni. M4 tendenci vSe popirat. Podle Ramose je MexiCan z mésta
,.zosobnénim negace*.?*’ Vytviif dojem, Ze pieZivd bez premysleni a pouze se stard o
naplnéni svych bezprostiednich zajmia. Budoucnost jej nezajima. Vytlacil ji za svého védomi
a fidi se jen instinkty. Podle Ramose se vSak spolec¢nost bez projekt do budoucnosti nemuze
rozvijet a ustrne v chaosu. Mexican z mésta, podobn¢ jako ,,pelado®, vidi za v§im ttok na
vlastni osobu, a tak ¢asto nesmyslné napadd své okoli, jen aby byl prvnim, kdo zaitoci.
Opravdova sila vSak spoc¢iva v tom, kdyZ rozumem dokdZeme ovladat své instinkty. To

Mexi¢an neumti, a proto misto sily odhaluje svou slabost.

BURGUES MEXICANO

Na tomto pifikladu Ramos ukazuje, Ze komplex ménécennosti neni ddn ekonomickou
situaci, pocit'uji jej osoby napiic¢ spolecenskymi vrstvami. Inferiorita se u Mexic¢ant rozvijela
vlivem historickych udalost{ a je spojena s ndrodnosti. Tuto provdzanost Ramos ilustruje na
zpisobu, jakym se u Mexicanti projevuje vlastenectvi. Exaltovana slova a hrubé vyktiky
béhem statnich oslav, toto neustile dokazovani si své velikosti, ukazuje, jak mélo si je ve
skute¢nosti Mexican jisty hodnotou své vlasti. Ramos odmitd podfadnost ras a zdaraziuje, Ze,
prestoZe je komplex ménécennosti spojen s narodnosti, neznamen4 to, Ze by Mexican byl

horsi nez jini, ale pouze fakt, Ze tomu sdm uv¢fil. Toto sebeponiZovani se pak tyka lidi

29 Ibid., s. 59. «es la negacion personificada.»
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s riznym spolecenskym postavenim, proménuje se pouze zpusob, jakym se u nich navenek
projevuje. (Malo)méstan dokaze svou frustraci 1épe skryvat. Neodhaluje své pocity tak
piimocate jako ,,pelado* a umi presvédciveji napodobovat sviij evropsky vzor. Piesto
v nestiezenych momentech i on ztraci svou masku a z jeho reakcf a chovani je zfejmy pocit
ménécennosti, jenZ jej suzuje. Takto podle Ramose vzniklo i dslovi ,,podobas se peladovi***
odkazujici prave k situacim, kdy (malo)méstan vyjde ze své role. Ani on si neuvédomuje, Ze
svij svét si pouze nalhava. V pribéehu stoleti se ménily véci, jeZ napodobuje, ale on se
nevyviji. Pod touto ochranou vrstvou zlstava stejny. ,,Utikd sdm pted sebou, aby nasel
lito¢iste ve smysleném svéte. >4

Na jedné strané¢ tak Ramos zdtraziuje, Ze pocit ménécennosti je nirodnim zlem, ale
zaroven uvadi rozdily v tom, jak se tento pocit projevuje v riznych spole¢enskych vrstvach.
Tento ptistup kritizuje napiiklad Roger Bartra, jenZ tvrdi, Ze definice Mexi€ana se méni
v ndstroj, jak legitimizovat vykofistovani a ttisk nizsich vrstev vy$§imi.?*? N&které ¢asti
spole¢nosti nemaji hlas a nemohou definovat sami sebe, pouze jsou vysvétlovani témi
privilegovanymi. S kritikou je také pfijiman fakt, Ze v Ramosové€ rozboru mexického naroda
nejsou zastoupeny Zeny. V piipadé (malo)meést’dka by se popis dal do jisté miry vztdhnout i na
n¢, ale zensky ekvivalent ,,pelada* zcela schazi. Je tak zesilen obraz siln¢ patriarchdlni
spole¢nosti, kde Zena neni definovana sama o sob¢, ale slouzi pouze k zvyraznéni muzské
virility. Atributy tradi¢n¢ pfisuzované Zenam pouziva ,,pelado* ke zesmésnéni svého soka, se

Zenou neni schopny udrZovat vztah, jeji pfitomnost ma pouze utvrdit jeho postaveni ,,samce®.

VLIV NATIVNICH OBYVATEL

Ramos se zabyva psychologii lidi z mést a stranou nechava vesnice prevazné s indidnskym
obyvatelstvem. Ackoliv jsou Indidni pocetnou skupinou, v soucasném chodu statu podle néj
zastavaji pasivni roli. Aktivni skupinu tvofi mestici a kreolové Zijici ve méste. Indian ovlivnil
dusi ostatnich Mexicand, ale jeho vliv v socidlni a duchovni oblasti se dnes redukuje na
pouhou piftomnost. ,.Je jako chér, jenz se ml¢ky ticastni dramatu mexického Zivota.**** Na

jiném misté v textu v§ak Ramos podotyka, Ze i kdyZ byl vliv Indidna omezeny, je stéle

240 Ibid., s. 62. «pareces un pelado»

241 Tbid., s. 64-65. «huye de si mismo para refugiarse en un mundo ficticio.»

22 BARTRA, Roger. La jaula de la melancolia: identidad y metamorfosis del mexicano. México, D.F.: Penguin
Random House, 2012.

23 RAMOS, Samuel. Cit. d., s. 58. «Es como un coro que asiste silencioso al drama de la vida mexicana.»
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vyznamny a zastoupen ve vSech oblastech mexického byti. Jsou to pravé ty oblasti, jeZ se
nejvice vzpouzi modernizaci v duchu zapadni civilizace.

Pti asimilovani nové kultury hraje stéZejni roli ndboZenstvi a jazyk. Pfedkolumbovské
civilizace byly siln€¢ naboZensky zaloZené, a tudiZ podle Ramose receptivni k novym
podnétiim v této oblasti. Samuel Ramos pak rozviji teorii o pasivité, apatii a ztuhlosti

v

nativnich obyvatel postavenou na zdklad€ povrchni analyzy jejich umeéni. Piebira diivejsi
ndzory, Ze ptivodni uméleck4 tvorba potlacovala fantazii, byla nezvratn4 a statick4.>**
ZtotoZiuje ji s nelidskou ztuhlosti staroddvného egyptského uméni.**> Zastdva néazor, Ze
fantazie a invence se potlacovaly a cilem bylo neustdlé opakovani ,,spravnych* forem. SpiSe
nez o umélce, jednalo se o umélecké femeslniky (artesano). Indidni neZili pro budoucnost,
pouze chtéli uchovat stavajici status quo. Pravé toto odmitani zmény je pak podle Ramose ¢ini
nekompatibilnimi se zdpadni civilizaci. Indidni nejsou podfadni, pouze se nedokdzi zaclenit
do spole&nosti, jez Zije budoucnosti.*¢ Césti Mexika zasaZené indidnskym vlivem se pak
brani byt vtaZeny do moderniho svéta.

KdyZ nechdme stranou fakt, Ze i teorie povazujici samu egyptskou kulturu za zkostnatélou
a nepfistupnou pokroku a vyvoji vznikaly v 18. stoleti v ndvaznosti na renesancni
vzdélance?*’ a jiz v Ramosové dobé byly mnohymi kunsthistoriky odmitany, nelze opominout
nevhodnost srovnani egyptského uméni s uménim nativnich obyvatel Ameriky. Uzemi
dnesniho Mexika bylo v pribéhu staleti obydleno vice kulturami v riznych fazich vyvoje,
jejichZ uméni se v mnoha ohledech lisilo. Ramostv popis ,,indidnského* uméni je tak nutné
znacn¢ selektivni. Zatimco mixtecké uzité umeéni by odpovidalo Ramosove popisu snahy o
dosazeni dokonalé formy neustidlym opakovianim nauceného femesla bez invence,
teotihuacanké ndsténné malby jsou pfimo v rozporu s Ramosovym tvrzenim, Ze indidnské

umeéni postradalo kreativitu. Naptiklad José Pijoan uvadi nasledujici: ,,Jednim

244 GARCIA GOMEZ, Arturo. El “egipticismo” indigena de Samuel Ramos. [online]. [cit. 2022-06-23].
Dostupné z: <https://devenires.umich.mx/devenires/index.php/devenires/article/view/270/226>. «Sus
afirmaciones sobre el arte monumental mesoamericano se basan en la teoria estética de Wilhelm Worringer y
Alois Riegl. La cita de Worringer, que Samuel Ramos no especifica, suponemos fue tomada de Egyptian Art
(1928).»

24 Ibid. «El texto revela un arraigado prejuicio decimonénico sobre la pasividad, apatia y rigidez del ‘indigena’
mexicano, que Samuel Ramos justifica en su juicio sobre el estilo artistico monumental precortesiano, de ‘escasa
fantasfa’ y ‘pesantez inorgénica’, inconmovible y estética. Identificdndolo incluso con la rigidez inhumana del
antiguo arte egipcio.»

246 RAMOS, Samuel. Cit. d., s. 37. «Si el indio mexicano parece inasimilable a la civilizacién, no es porque sea
inferior a ella, sino distinto de ella. Su egipticismo lo hace incompatible con una civilizacién cuya ley es el
devenir.»

247 PIJOAN, José. Déjiny uméni I. Praha: Odeon, 1977, s. 45. ,Pravé oni (renesanéni vzd&lanci) byli plivodci
stdle jesté znacné rozsifené povésti, ze egyptsky narod byl sice ze vSech nejstarsi, ale Ze to byl narod zkostnatély,
nepfiistupny pokroku a vyvoji.“
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z nejdojemné;jsich poselstvi teotihuacadnského malifstvi je obraz boha Tlaloka v jeho rdji,
Tlalocanu, tropické rajské zahrade¢, jezZ byla vysnénym idedlem téchto obyvatel drsné Mexické
ndhorni ploSiny. Je to rdj zpévu, prostomyslnych her a potéSeni z vody mezi motyly a
vazkami, na bfehu zurcicich potokd lemovanych kakaovniky, kvéty a kukutficnymi klasy;
nézny a détinsky rdj, sen lidi...***® Neméné& ndpaditd je maysk4 architektura v Palenque, jeZ
,.Sv&d¢i o pozoruhodné fantazii a dekorativnim smyslu.“?** Nalez Usmévavych figurek
,uchvacujicich svéZesti spontdnniho smichu, jimz jako by se otfdsaly*,*° pak popird tvrzeni o
konzervativnim pfistupu. V neposledni fad¢ Arturo Garcia Gémez piipomind rafinovanost
metafor aztéckych basni, jezZ jsou dokladem hojné fantazie, Zivotni energie, extaze ¢i
opojnosti indidnského uméni. A podotykd, Ze toto uméni je ,,velmi vzddlené porazeneckému
duchu, jenZ se podle Ramose nechal dobyt.**!

Ramostv piistup k nativnimu obyvatelstvu dlouhodobg ¢elil ostré kritice. Mauricio Avila
Barba napiiklad upozoriiuje, Ze ,,egipticismo* Indidnit Ramos nevysvétluje pomoci Adlerovy
psychologie, na nizZ se béhem celého textu odvoldva. Ramos podle néj neptikladd patfi¢nou
véhu vlivu ptivodnich nabozenstvi, jejich legend ¢i myti, jeZ se vyznamn¢ podepsaly na
pristupu nativnich obyvatel k dobyvatelim. Podmanéni Indidni spiSe zapfticinila jejich
religiozita nez pasivita. Gabriel Vargas Lozano pak oznacuje Ramosiiv pfistup k indidnské

P13
1

kultufe za ,,opovrhovani (desprecio).?>? Na z4klad& vytek Ramos pozdéji tuto &4st z knihy
vytadil. Misto pfepracovani a snahy o lepsi pochopeni, tak nativni obyvatelé byli ze studie o

lidech a kultufe v Mexiku vyjmuti.

VZDELAVANI A KOMPEX MENECENNOSTI

Pti formovani mexického charakteru hraje vyznamnou roli také vzdélavani. Samuel Ramos
proto tvrdi, Ze jednim z hlavnich cilii Skolstvi by mélo byt vyvraceni mexickych zlozvykt a
predsudki. Pocit ménécennosti neni problémem pouze par jedincli, nema opodstatnéni
v mexické pfirozenosti, ale vznika na zaklad¢ zkreslenych informaci a predstav. Vzdélavaci

systém v Mexiku by mél piestat kopirovat evropské osnovy a naopak pfizpisobit vyuku

248 Ibid., s. 250.

24 Ibid., s. 281.

230 Ibid., s. 268.

251 GARCIA GOMEZ, Arturo. Cit. d. «Un arte de exuberante fantasia que dej6 rastro de la subjetividad del
hombre mesoamericano, de su modo de ser vital en el éxtasis y la embriaguez, asi como en el refinamiento de la
metafora poética de ‘flor y canto’. Un arte muy alejado de aquel espiritu vencido que se ‘dejé conquistar’, segin
afirma Samuel Ramos.»

2522 VARGAS LOZANO, Gabriel. Esbozo histérico de la filosoffa mexicana del siglo XX. [online]. [cit. 2022-06-
09]. Dostupné z: <https://www.ensayistas.org/critica/mexico/vargas/>.
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mexickym potfebam. I pfes nékolik vlasteneckych vin se v prvni poloviné dvacétého stoleti
nepodafilo, aby se nepfebiraly cizi teorie poniZujici MexiCany nejen na zdklad€ neznalosti a
stereotypt, ale i z divodu prosazovani evropskych zajmt. Hispanoameri¢ané buduji svoji
spole¢nost v duchu myslenek oznacujicich je za ménécenné. Maji nastroj, jak vysvétlit
spolecenské udalosti, jez v jejich zemi nikdy nenastaly, a védi, jaké by k nim méli zaujmout
stanovisko, ale jejich vlastni redlné problémy zistavaji stranou.

Je tfeba si uvédomit, Ze v minulosti méla filozofie také slouZzit k tomu, aby Evropaniim
poskytla teoretickou oporu pro kolonizaci amerického izemi. Argumentaci pro vykofistovani
nativnich obyvatel cerpali dobovi filozofové i z antickych textii. Naptiklad skotsky filozof
John Mair se roku 1510 odvolava na Aristoteltiv spis Politika a obhajuje uvrhnuti Indiant do
podiizeného postaveni na zdklad¢ uceni o pfedurcenosti n€kterych lidi k otroctvi, jeZ je ddna
jejich ptirozenosti.?>? Jiz zdklady evropské filozofie jsou tak pouZity proti Ameri¢antim a ti je
nutné nemuzou vykladat stejnym zptisobem, pokud se chtéji z této situace vymanit.

I filozofové , kanonizovani zdpadnimi védeckymi institucemi jako napiiklad Hobbes, Locke,
Voltaire, Hume, Kant, Hegel ¢i Marx ve svych dilech vyzdvihuji bilou rasu, pfipadné oslavuji
podmanéni Hispanské Ameriky.

Napiiklad Hegel, dodnes mnohymi oznacovén za jednoho z nejvyznamnéjsich filozoft, o
Americe tvrdi, Ze jiZ samotny kontinent prokazuje jistou nezralost oproti Evropé¢, dokonce i
zvitata jsou podle néj hiife vyvinutd neZ ta evropska. 2>* Nativni obyvatelé jsou podiadni,
pficemZ: ,,Ménécennost téchto individui se projevuje ve viem: véetné jejich vzriistu.*?>
Hegel dale uvadi, Ze obyvatelé se chovaji jako déti: pouze existuji, nepfemysleji a nestanovuji
si vysi cile. M4 se s nimi proto i jako s détmi zachazet. Cést o Novém svété pak Hegel
uzavira slovy, Ze Amerika je zemi budoucnosti a jako takova neni pfedmétem jeho zajmu,
nebot’ filozof neni prorokem.

Ani po ziskédni nezdvislosti se pfistup k Hispdnské Americe nezlepSuje. Pti cteni Marxe a
Engelse se tak naptiklad Mexican dozvida, Ze je tteba oslavovat vitezstvi USA a ndslednou
anexi hrani¢nich oblasti Mexika, protoze Mexi¢ané jsou dédici Spatnych Spanélskych

766
1

vlastnosti (lenost, nabubftelost, ,,donjuanstvi®) a zem¢ dosahne prosperity pouze, pokud bude

253 BEUCHOT, Mauricio. La querella de la conquista: una polémica del siglo XVI. México, D.F.: SIGLO XXI,
1997.

24 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Lecciones sobre La Filosofia de la Historia Universal. Madrid: Editorial
Tecnos, 2005, s. 265-275.

23 Ibid., s. 267.
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pohlcena. Zisk Kalifornie a dal$iho pohrani¢niho tizemi je oznacen za diistojnou predehru
budouci expanze Spojenych statf.2>

Prestoze béhem dvacétého stoleti dochazi ke kritice a prehodnoceni nékterych myslenek
kanonu evropské filozofie, vétSina evropskych praci se soustfedi na jiné oblasti (napf.
postaveni Zeny ¢i rasovou otdzku obecné). Proto je tkolem Hispanoamericant a jejich
filozof poukdzat na tyto negativni aspekty i u slavnych filozoft, vyvratit diskriminujici
myslenky a nabidnout vlastni interpretaci.

Je neredlné presvédcit ostatni, aby se o Mexiko zajimali, kdyZ i sami Mexicané svou zem
opomijeji. Ve vétsing oblasti vi absolvent vice o redliich ostatnich nez svych vlastnich.
Mexic¢ané musi pfijmout fakt, Ze jsou Mexic¢ané, a tedy pohliZeji na svét ze své jedinecné
perspektivy, jez je utvafena jejich pozici ve svété. Z toho vyplyvd, Ze by se také méli zabyvat
pfedméty a jevy z jejich bezprostfedniho okoli. Ramos to shrnuje slovy: ,,Musime hledat
poznani vSeobecného svéta prostfednictvim konkrétniho pfipadu, jimz je nd§ maly mexicky
svét. 27

Ramos v tomto ohledu zdiraznuje nutnost také humanitniho vzdélani, jez pomtize lidem
zorientovat se v téchto otdzkach. Je chybné usilovat o Skolstvi zamétené pouze na
bezprostfedni pouZiti. Tradi¢né se vyuka v Mexiku zaklddala na pfijeti jiZ danych pravd, aniz
by studenti pochopili proces, jak se k nim doslo. Uceni se zredukovalo na osvojeni
mechanickych postupil, bez vysvétleni jednotlivych procesi. Takto (ne)vzdélany clovek se
stava robotem schopnym pracovat pouze v neménnych podminkéch, je zajatcem své
specializace.

Tato vyuka nepodnécovala k rozvoji mysleni a ducha, nebyla tedy humanitni. Bez kultury
¢lovek nezije jako lidska bytost, pouze pteziva jako ZivociSny tvor. Ramos kritizuje
zbozstovani védy, zprumyslnéni lidského Zivota a hdji novy humanismus. Cilem nenf vratit se
v Case a prevzit humanismus v jeho renesancni podobé, ale nebrnit rozvoji nového
humanismu. Tyto myS$lenky zpracoval v dile Smérem k novému humanismu (Hacia un nuevo

humanismo), vydaném v roce 1940, jez dopliuje Profil cloveka a kultury v Mexiku.

236 MARX, Karl, ENGELS, Friedrich. Materiales para la historia de América Latina. Cérdoba: Ediciones
Pasado y Presente, 1972, s. 189-190, 201, 501.

7 RAMOS, Samuel. Cit. d., s. 135. «Tendremos que buscar el conocimiento del mundo en general, a través del
caso particular que es nuestro pequefio mundo mexicano.»
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ERNESTO SABATO (1911-2011)

Ernesto Sabato>?

se narodil ve mésté Rojas, jez spadd do provincie Buenos Aires. V roce
1924 zacal navstévovat Skolu Colegio Nacional de La Plata, kde mimo jiné vyucovali i
Ezequiel Martinez Estrada a Pedro Henriquez Urefia. Dle jeho slov méli prave tito profesofi
stéZejni vliv na jeho budouci sméfovani.?> Sdbato vystudoval matematicko-fyzikalni fakultu
na Univerzité La Plata, kde roku 1937 ziskal doktorat ve fyzice. Sabattv prvni publikovany
text vysel roku 1931 v ¢asopise Claridad pod nazvem Véda a cirkev (Ciencia e Iglesia).*®
»abato v ném s humorem, ironif a divkou nihilismu piSe o zfizeni pracovny radiotelefonie.
Ta by méla papezi slouZit k pohodIné komunikaci se svymi oveckami a 1épe nez kdy jindy se
postarat o to, aby 74dn4 nesesla z cesty.“?®! Téma tohoto ¢ldnku i jeho zpracovani ukazuje na
Sabattiv postoj, kdy se béhem studia zhlédl ve viding socidlni spravedlnosti. Nejdiive se
zapojil do akci anarchisti, pozd¢ji se spolupodilel na fungovani skupiny Insurrexit. Ta v dobé
zdkazu komunistické strany sjednocovala levicové smyslejici mladez v Argenting. Jako jeji
zastupce se v roce 1934 v Bruselu zucastnil komunistického kongresu proti faSismu a vélce.
Zde se zdésil rétoriky a fanatismu, s jakym stoupenci komunismu obhajovali €iny ve
Stalinové Rusku a vystupovali proti jinym ndzorim. Po této zkusenosti se od komunismu
distancoval. V letech 1938 a 1939 v ramci stipendia pasobil v PafiZi v prestizni laboratofi
Joliota-Curie a ndsledné v Technologickém Institutu Massachusetts. V roce 1940 se vratil do
Argentiny, aby zde zastaval pozici docenta na Laplatské univerzit¢.

Béhem své védecké kariéry vSak Sabato neustale naraZel na pocity frustrace a nenaplnéni.
V dobé, kdy pracoval v PafiZi, se seznamil s predstaviteli surrealismu. Pravidelné se schizel
napiiklad s malifem Oscarem Dominguezem,?®? jehoZ povaZoval za jednoho z nejvice
autentickych predstavitelll tohoto sméru, a m¢él moZnost se osobné potkat i s André Bretonem

a byt tak ptimo v centru déni. Ovlivnén jejich myslenkami a pfistupem k Zivotu sdm zacal

258 V pifpadé Ernesta Sdbata se napii¢ jeho dilem setkdvdme s variantou Sdbato i Sabato. Ve studii La visidn
gndstica y el téma de la verdad Mario César Ingenito uvadi, Ze v roméanu Abaddon el exterminador Ernesto
Sédbato pro své alter ego, spisovatele Sabata, pouZil schvdlng variantu bez piizvuku, aby tak vyjadfil drobnou
nuanci mezi nimi. Z tohoto diivodu jsme se v této praci pfiklonili pro pouZiti varianty Sdbato.

2% Naptiklad Henriquez Urefia Sdbata podpotil, aby zacal psit pro ¢asopis Sur. Ten Sdbato pozd&ji nazval svou
Luniverzitou* a spolupracoval s timto periodikem vice nez tficet let.

20 Claridad, 11. dubna 1931, ¢. 228.

261 FLEISCHER, Ariel Gustavo. Sabato: el escritor y sus fantasmas; contribuciones de Ariel Gustavo Fleischer.
Buenos Aires: Biblioteca Nacional, 2018, s. 9. «Allf Sabato escribe con humor, ironia y una dosis de nihilismo
sobre la instalacidn de un estudio de radiotelefonia que el Papa utilizaria para ‘comunicarse comodamente desde
su escritorio con el rebafio y cuidar mejor que nunca alguna oveja descarriada tome el camino ancho’...»

262 Ernesto Sdbato se také vénoval malbg&. Sdm se oznacoval za expresionistu. V roce 1989 mél vystavu obrazd v
Petit Foyer v galerii Centre Pompidou, v roce 1992 vystavoval v kulturnim centru Villa v Madridu.
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psat?% a postupné nalézat tinik od exaktniho a raciondlniho svéta védy, jenz mu nedokdzal
pomoci s jeho existencidlnimi problémy a pochybnostmi. Ukon¢it védeckou kariéru se Sébato
definitivné rozhodl v roce 1943 a o dva roky pozd¢ji vydal svou prvni knihu eseji Jedinec a
vesmir (Uno y el Universo). PiestoZe se esejistice vénoval po zbytek Zivota a sepsal mnoho
vyznamnych dé¢l, jeho esejisticka tvorba stoji ve stinu té romanové. Ernesto Sébato vydal
pouze tfi romany,?** jejich kvalita v8ak nadchla literarni svét a udélala z néj jednoho

z nejvyznamngéjSich autorts Hispanské Ameriky. Oficidlniho ocenéni se dockal v roce 1984,
kdy ziskal cenu Premio Miguel de Cervantes povaZovanou za nejprestiznéjs$i vyznamendani
Spanélsky psané literatury.

Do podvédomi argentinského ndroda se v§ak Sabato nezapsal pouze jako védec ¢i
spisovatel, ale také jako zastdnce boje za lidskd prava. V tomto kontextu je pfi riznych
vyrocich €asto citovan jeho vyrok: ,,Existuje zptisob, jak pfispét k ochrané lidskosti, a tim je
na ni nerezignovat.“?®> V souladu s timto piesvédéenim Ernesto Sabato z Argentiny nikdy
neemigroval, ale stal se kritikem nedemokratickych postupti napti¢ politickym spektrem.
Vymezoval se proti zlo¢intim spichanym komunisty, stejné jako béhem perénismu.?®® Carlos
Catania k tomu dodav4, Ze Sdbatova kritika sméfujici jak k levici, tak k pravici, doklada, Ze
neusiloval o podporu jedné nebo druhé strany, ale $lo mu predevsim o zachovani diistojnosti
¢lovéka, bez niZ nem4 smysl zachrafiovat Zadnou spole¢nost.?%’ Po padu vojenské diktatury
Sabato piijal povéreni vést komisi pro vySetfeni osudil nezvéstnych lidi Comisién Nacional
sobre la Desaparicion de Personas, CONADEP, ustanovenou tehdejSim prezidentem Ratlem
Alfonsinem. Cilem této komise bylo zdokumentovat ptipady osob perzekuovanych béhem
teroru vojenské junty (1976-1983). Na zavér svého pusobeni dne 20. zai{ 1984 Sabato vydal
zpravu nazvanou Nikdy vic (Nunca mds), jez se stala mementem Argentiny a vyzvou, aby
podobné skutky jiz nikdy nedopustila. Ernesto Sabato zemfel v roce 2011 v nedoZitych sto

letech.

263 FLEISCHER, Ariel Gustavo. Sabato: el escritor y sus fantasmas; contribuciones de Ariel Gustavo Fleischer.
Cit. d., s. 10. Naptiklad ¢ast romanu La fuente nuda, z n€hoz byl na naléhdni uruguayského spisovatele
Felisberta Herndndeze publikovan fragment v ¢asopise Sur (¢islo 157,1947). Nekteré motivy a také napiiklad
postavu Carlose Sdbato zakomponoval do svych pozdéjsich romanti.

264 B tiinel (1948), Sobre héroes y tumbas (1961), Abaddén el exterminador (1974).

265 Universidad Nacional de la Plata. [online]. [cit. 2021-06-24]. Dostupné z:
<https://www.nacio.unlp.edu.ar/2021/06/recordamos-a-ernesto-sabato-a-110-anos-de-su-nacimiento/> «Hay una
manera de contribuir a la proteccién de la humanidad, y es no resignarse.»

266 B otro rostro del peronismo (1956).

267 CATANIA, Carlos. Genio y figura de Ernesto Sdbato. Buenos Aires: Editorial Universitaria de Buenos Aires,
1987, s. 13. «constante denuncia que Sdbato ha hecho a lo largo de su vida contra los crimenes de derecha o de
izquierda no permite a nadie bien nacido acusarle de ‘servir a los intereses de la reacciéon’ con esta simétrica
prédica: sirve unicamente a dignidad del hombre, sin la cual no hay sociedad futura que valga la pena instaurar.»
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PROLINANI ROMANU A ESEJE

V rozhovoru s Carlosem Cataniou Sdbato uvadi, Ze nezacal psat proto, aby vydélal penize,
ziskal ceny nebo snad z diivodu, Ze by ho literarni prace téSila. Naopak psani oznacuje za
tripent, za temny trest. Musi v§ak psit, aby dokézal vzdorovat tize lidského byti.?®® Ernesto
Séabato byl ke své literarni tvorbé velmi kriticky. Zduraziioval, Ze je obtizné vyd¢lat si penize
jako spisovatel, aniZ by se pfitom neprostituovala literatura.”®® Dle vyzdvihoval nutnost
nenechat se ve své umélecké ¢innosti ovlivnit vnéj$imi okolnostmi. ,,Spisovatel by si mél
zachovat svou ,,proradnost®, coZ neni nic jiného nez pravo mluvit vZdy pravdu, byt proti
politické, mordlni a ideologické podiizenosti.*"°

Ernesto Sabato sim o sob¢ prohlaSoval, Ze je osobou plnou kontradikci a pochybnosti,
ostatné proto se také stal spisovatelem, nikoliv filozofem. ,,Nejsem schopen piemyslet nad
idejemi v jejich ryzi podobé nebo, 1épe feCeno, mizu nad nimi ptemyslet, ale nenapliiuji me,
neslouzi mi k Zivotu.“*’! Proto také tvrdil, Ze nikdy nelitoval svého sbliZeni se
s komunismem, surrealismem ¢i zapojeni do védeckého vyzkumu. PfestoZe se Zddnou
z téchto cest nevydal, nepokladal je za ztratu Casu, aby je mohl odmitnout, musel se s nimi
nejdiive dikladné seznamit. Sdbato prohlaSoval, Ze nemtze véci studovat pouze v teoretické
roviné, musi je proZit. Podle Solomona Lippa Sdbato navazuje na dilo Alfonse Reyese a
Carlose Vaz Ferreiry. ,,Sdbatovou filozofif ¢i 1épe feceno filozofickym postojem (protoze
nevytvofil Zadny strukturovany filozoficky systém) je znicit faleSné spolecenské normy.

S radosti pak proti odptirctim ¢lovéka pouZiva ironii.**’?

Ernesto Sabato, podobn¢ jako Martinez Estrada, oznacuje rok 1930 za zlom a konec jedné

éry Argentiny. Podle né&j skoncila doba namyslenosti a naplno se projevil zacatek narodni

krize. Obdobi optimismu a nadsen{ vystiidal druhy extrém: konfrontace s realitou vyvolala

silny pocit frustrace a spolecnost zachvétila mnohdy aZ ptehnané vlna sebekritiky. Po

268 [bid. «Escribir es un desgarramiento, una oscura condena.»

269 SABATO, Ernesto. Interrogatorio preliminar. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 12. «ganarse la vida sin
prostituir la literatura»

270 SABATO, Ernesto. El estado contra el artista. La cultura en la encrucijada nacional. Buenos Aires: Editorial
Sudamericana, 1985, s. 68. «el escritor debe mantener su ‘deslealtad’, que no es otra cosa que su derecho a decir
siempre la verdad, contra toda supeditacién politica, moral o ideoldgica.»

211 SABATO, Ernesto. Interrogatorio preliminar. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 53. «No soy capaz de
pensar ideas al estado puro, o, mejor dicho, si puedo pensarlas pero no me colman, no me sirven para vivir.»

212 LIPP, Solomon. Ernesto Sdbato: Sintoma de Una Epoca. [online]. [cit. 2022-01-25]. Dostupné z:
<https://www.jstor.org/stable/pdf/165219.pdf refreqid=fastly-
default%3A319645a343dffe5cfc54c6d65balf8be&ab_segments=0%2Fbasic_search_gsv2%?2Fcontrol&origin=s
earch-results>. «La filosoffa, o mejor dicho, la actitud filoséfica de Sabato, (porque aqui no hay sistema
filoséfico bien ordenado) es destruir la existencia de falsas convenciones. La ironia es su técnica predilecta. La
utiliza en contra de los detractores del hombre.»
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obdobich autoritaiskych rezimti byla touha po svobod¢ a demokracii patrnd, ale k jejimu
dosazeni nebylo postupovano eticky. VzneSeny cil prestava byt vzneseny, kdyZ se na cesté k
nému spachaji hriizné ¢iny.?’® Vira v lepsi osud ¢lovéka viak Sdbata neopustila ani v téch
nejtemné&jSich momentech historie. V duchu Spenglera ¢i Schelera hleda v zacatcich
modernich dé&jin proces, jenZ piivedl ¢lovéka k bodu zlomu, kdy ztrata tradi¢nich hodnot
nebyla nahrazena hodnotami novymi, ale naopak doslo k zvécniovani clovéka a ztrat€ jeho
lidstvi a dastojnosti. Sdbato ve své tvorbe brani duchovni svét, poukazuje na problém
rozdéleni na raciondlni a iraciondlni.?’’”* Aby byl ¢lovék ¢lovékem, musi obsdhnout obé
oblasti. Liliana Weinberg pak Sébatlv piistup oznacuje jako ,.existencidlni proti-zvécnovani‘
(anticosificacién existencial).?”

Zasluhou velké popularity Sabatovych romant se do poptedi zdjmu dostaly pfedevsim
eseje zamyslejici se nad jeho literarni tvorbou. Jak viak upozoriiuje Angela Dellepiane,
tematika Sabatovy esejistiky je mnohem rozmanit&jsi.>’® V mnoha esejich se piimo vénuje
kultufe, politice ¢i spolecenské situaci v Argenting, ale i texty na prvni pohled Cisté estetické
maji Casto hlubsi pfesah a jsou tzce provadzany s otdzkou argentinského nidroda. Solomon
Lipp zastava nazor, Ze Sabato ,,patii do skupiny spisovateld, jiz se pies sklicujici
problematiku své zeme¢ dostali az k otdzce univerzalnich hodnot. Jedn4 se pii tom o pocit
zdéSeni, jez svét kolem nds v ¢lovéku vyvolava. Sabato vyjadiuje samotu a smutek své

zemé, 277

a to nejen v esejich, ale také v romédnech. Vyzdvihovana je tak propracovana
psychologie jeho postav, kdy Sédbato véfil, Ze: ,,Lidské bytosti nikdy nemohou vyjadiovat
metafyzické tizkosti jako ryzi ideje, ale vytvareji je tim, Ze je zhmotni, zatemni svymi city a
va$némi.“?’® Bernardo Chiesi piSe, Ze Sdbato v roménech pracuje s postavami, jejichZ chovani
je motivovano emocemi vznikajicimi hluboko v lidském podvédomi.?”® Tyto emoce, at’ uz

v ptipad¢ konkrétnich lidi, ¢i celych narodu, zistavaji bézn¢ skryty, a je tak Casto obtizné

23 DELLEPIANE, Angela. Los ensayos de Sdbato: intelecto y pasion. S. 9. [online]. [cit. 2021-10-25]. Dostupné
z: <https://www.cervantesvirtual.com/buscador/?q=los+ensayos+de+sabato>.

24 M. MADRID, Lelia. Sabato/Borges: Sobre el cielo y el infierno. [online]. [cit. 2021-10-25]. Dostupné z:
<https://revista-iberoamericana.pitt.edu/ojs/index.php/Iberoamericana/article/viewFile/5007/5166>.

25 WEINBERG, Liliana. El ensayo en didlogo. México, D.F.: UNAM, 2017, s. 173.

276 DELLEPIANE, Angela. Los ensayos de Sdbato: intelecto y pasion. Cit. d.

277 LIPP, Solomon. Ernesto Sdbato: Sintoma de Una Epoca. Cit. d. «Sdbato pertenece al grupo de escritores
argentinos que se han sumergido en los valores universales mediante la problematica angustiosa de su pais. Se
trata aqui del sentimiento de espanto que el mundo circundante produce en el hombre. Sdbato expresa la soledad
y la tristeza de su pais.»

218 SABATO, Ernesto. Interrogatorio preliminar. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 14. «Los seres humanos
no pueden representar nunca las angustias metafisicas al estado de puras ideas, sino que lo hacen encarnandolas,
oscureciéndolas con sus sentimientos y pasiones.»

279 CHIESI, Bernardo. El suefio como prefiguracién de la muerte en el pensamiento de Ernesto Sabato. In
Ernesto Sdabato en la crisis de la modernidad. Buenos Aires: Edigraf, 1985.
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odhalit motiv nékterych ¢ini. Graciela Maturo pak zastava nazor, Ze celym Sabatovym dilem
prostupuje silny osobni t6n.?%" Ptes patrny vyvoj a prohlubovani problematiky
zpracovavanych témat je jeho dilo koherentni. Spisovatel sviij ndzor vyjadfuje riznou formou
a stylem. Dochazi tedy k jistému prolindni Zdnru romanu a eseje. ,,Sabatova fikce ma kriticky,
patrajici a reflexivni charakter, zatimco jeho eseje tthnou k tonu podavajicimu svédectvi o
zivot&.“?! Téma Argentiny a ndrodni identity je tak zpracovano nejen v esejich, ale

v symbolické roviné se objevuje i v jeho romanech. V roce 1973 byla pod titulem Kultura na
rozcesti ndroda (La cultura en la encrucijada nacional) vyddna kompilace ze Sdbatovych
eseji vénovanych kultufe a déjindm Argentiny. Mnoho z téchto eseji vSak bylo piipojeno i do
definitivni verze knihy Spisovatel a jeho prizraky (El escritor y sus fantasmas) i vySlo

W

v diivéjsich sbirkéch.

RUZNORODOST JAKO PRILEZITOST

Uzemi dne$ni Argentiny i pied piichodem Spanéli bylo osidleno znaéné rozdilnymi
spole¢enstvimi, pficemz o vétSin€ z nich nemame zadné ¢i pouze dtrzkovité informace.
Zatimco na severovychod zemé zasahoval jesté vliv incké fiSe, jih byl obydlen Araukénci.
Jednotlivé imigracni viny pak rozmanitost Argentiny jest¢ vice prohloubily. Ernesto Sédbato si
uvédomuje, Ze diverzita zemé¢ ztéZuje formovani jednotného néroda a pfipousti, Ze
pochybnosti jsou na misté. Odmitd v§ak na riznorodost pohliZet pouze jako na komplikaci,
naopak v ni vidi pfilezitost. Zastava nazor, Ze je lepsi byt riznorody nez unifikovany.
Diverzita pfind$i moZnosti a je pouze na Argentincich, zda z nich dokdzi profitovat ¢i ne.

V minulosti za svobodu naroda bojovali lidé z riznych zemi. A¢ nesli cizi jména: Scalabrini,
Mosconi, Jassen... spojoval je pocit soundleZitosti ke stejné vlasti. Hleddni ndrodni identity se
stalo jednim z hlavnich kol myslitelti po ziskani nezdvislosti. Sdbato tvrdi, Ze misty az
zbé&sila snaha o nalezeni vlastni osobitosti, Casto provdzend pesimismem a zasti, je ditkazem

toho, jak velky vyznam Argentinci tomuto procesu prikladali a jak autenticti v jeho pritbéhu

byli.

2800 MATURO, Graciela. La aventura filoséfica de Ernesto Sdbato. In Ernesto Sdbato en la crisis de la
modernidad. Buenos Aires: Edigraf, 1985.

281 Ibid., s. 15. «Sus ficciones participan de un caracter indagatorio, critico y reflexivo, asf como sus ensayos se
tienen de matices vitales y testimoniales...»
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CHYBEJICI DEDICTVI NATIVNICH OBYVATEL

Otazka nativnich obyvatel stoji mimo hlavni oblast Sdbatova zdjmu. Nevyhranuje se vici
nim, ale v pfipadé Argentiny povaZuje za stéZejni evropsky vliv. Podle jeho ndzoru
v Argentin¢ neexistovaly vyznamné predkolumbovské kultury, jeZ by zasdhly do pozdéjsiho
vyvoje, pouze primitivni kmeny nomadi. Timto nedostatkem ,,exotismu‘ ztraci Argentina
v o¢ich mnoha Evropanil osobnost ¢i charakter. Hlavni problém pak nastava ve chvili, kdy i
mnoho Argentincil tomuto nizoru zaéind véfit.?®? Ernesto Sdbato uvadi piiklad s hudbou.
Pisné s vyraznou melodii jsou pro kazdého snadno zapamatovatelné a presvédcuji nas tak o
své jedineCnosti. V kontrastu k nim stoji hudba s rafinovanéjsi melodii, Casto sofistikovang;jsi,
ale pro mnohé htite rozpoznatelnd. Jeji kvalita tak miize vice lidem uniknout, protoZe jeji
specifi¢nost neni pro kazdého rozlisitelna. To vSak neznamend, Ze by byla hor${ ¢i méné
osobitd. Podobn¢ pampa pro povrchniho pozorovatele miize predstavovat pouze beztvary a
jednolity, tedy nudny kraj.?®* AZ ve chvili, kdy se ¢lovéku podaii proniknut hloub&ji, dokaze

ocenit jeji specifika.

Cizinci, silné€ zasaZeni riodejaneirskym karnevalem ¢i typicky mexickym obleckem, maji ve zvyku

tvrdit, Ze Argentina je zemi bez ,charakteru. A jeSté zdvaznéjsi je to, Ze v této dob¢, kdy tthneme

pouze k tomu vidét nase chyby, tomu mnoho Argentincti samo uvéfilo.

Golpeados fuertemente por el carnaval carioca o por la tipicidad de un conjunto mexicano, los
extranjeros suelen sostener que la Argentina es un pais sin ‘cardcter’; y, lo que es mucho mas
grave, muchos argentinos terminan por creerlo, con esa propension que nos caracteriza en estos

tiltimos tiempos a ver tnicamente nuestros defectos.?**

Oblasti Rio de la Plata dobyvatelé osInéni nebyli. Zivot v kolonidlnim obdobi zde byl t&zsi
nez v jinych oblastech, lidé se nachazeli v nepfetrzité hrozb¢ utokli. Vyznamné osoby ze
Spanélska jezdily do Peru & Mexika a na tizemi dne$ni Argentiny se dostdvali spise
ztroskotanci ¢i blaznivi snilkové, jiz ptichazeli zkouSet své §tésti v pusté a odtazité krajiné
obrovskych rozméru. ,,Uprostied této planiny bez hranic a charakteristickych znakd, této

<« 285

metafory Nic¢eho a Absolutna se zrodila ona zahlouband povaha Argentincti.

282 SABATO, Ernesto. Sobre nuestra hibridez. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 15.

23 Ibid., s. 15.

284 Ibid., s. 15.

285 Sobre el acento metaffsico en la literatura argentina. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 96. «en
medio de esa metafora de la Nada y de lo Absoluto que es la llanura sin limites ni atributos.»
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ZEME IMIGRACE

Ernesto Sabato nazyva Argentinu zemi imigrace, kdyz tvrdi, Ze ,,dnesSni Argentina je
souétem po sobé& jdoucich invazi, jez zapo&ali Spanélé pred nékolika staletimi...“?%° Tento
nazor dokldd4 i vyvoj populace Buenos Aires. Béhem padeséti let se pocet obyvatel mésta
rozrostl z 200 000 na 8 miliénd, piicemz nartst byl zptisoben predevsim prichodem
imigrantt. Ernesto Sdbato upozoriiuje na jejich problematickou situaci, kdy se nahle ocitaji
mezi dvéma svéty. Jejich frustrace a zklaméni z nenaplnénych pfedstav o novém lepSim
Zivot¢ se misi s frustraci pivodnich obyvatel. Ti k nové pfichozim pocituji zast' a obavaji se
piipadnych zmén, jeZ by sebou mohli pfinést. Zatimco se mistni burZoazie nadchla Francif ¢i
Britanii, ¢asto pohrdala Spanélskem a Itlii, odkud piichdzela nejv&tsi &dst imigrantd. Tato
situace vytvéafela tenze ve spolecnosti a stavéla ji do kiehké a nejisté situace. Dand
rozpolcenost se nejvice dotyka potomkil imigrantii. Na jedné stran¢ jejich krev pochazi
z Janova ¢i Toleda, od détstvi jsou syceni nostalgii svych rodi¢t, kdyZ poslouchaji vypravéni
o vzdélenych konc¢indch, kam se tfeba sami nikdy v Zivoté nepodivaji. Na druhé stran¢ v§ak
citi, Ze vSechny tyto myty a piib&hy se jich jiz tykaji jinym zptisobem, jejich vlast je jinde, je
to misto, kde se narodili a vyrustali. Ernesto Sdbato tak naptiklad prohlasuje, Ze jeho
domovem je Argentina, nikoliv Itdlie, odkud pochazela jeho rodina. Tento nazor tedy popira
tvrzeni Martineze Estrady, Ze déti imigrantli nevnimaji Argentinu jako svou vlast a

znesnadiuji zemi formovani spolecného naroda.

TIHA EVROPSKEHO DEDICTVI

Podle Ernesta Sabata Argentina pfesné vzato neni ani Evropou ani Amerikou, krize

evropské civilizace tak na ni dopadla s dvojitou silou.

Jsme na konci jedné civilizace a na jednom z jejich pomezi. Podrobeni tomuto dvojitému krachu
v Case a v prostoru jsme predurceni ke dvojnasobné dramatickému zdZitku. Rozpaciti a skli¢eni
jsme herci temné tragédie bez opory v starodavné indidnské kultufe ¢i moZnosti narokovat si
veskerou evropskou tradici. A jako by toho snad jesté bylo malo, nestihli jsme vybudovat a
vymezit vlast diive neZ se svét, jenZ ndm dal vzniknout, zacal hroutit. To znamen4, Ze pokud je

tento svet chaosem, my jsme jim na druhou.

28 Sobre nuestra hibridez. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 19. «Argentina de hoy es la suma de
sucesivas invasiones, principiando por la que llevaron a cabo hace algunos siglos espafioles...»
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Estamos en el fin de una civilizacién y en uno de sus confines. Sometidos a esa doble quiebra en el
tiempo y en el espacio, somos destinados a una experiencia doblemente dramética. Perplejos y
angustiados, somos actores de una oscura tragedia, sin tener detras el respaldo de una antigua
cultura indigena y sin tampoco poder reivindicar del todo la tradicion de Europa. Y como si todavia
eso fuera poco, no habiamos terminado de construir y definir una patria cuando el mundo que nos
habfa dado origen comenz6 a derrumbarse. Lo que significa que si ese mundo es un caos, nosotros

lo somos a la segunda potencia.?®’

V dobé po svétovych vilkach a viné€ roz€arovani ze selhani evropské spolecnosti je nutné
vyhnout se hrozicimu nebezpeci, Ze ptehnany obdiv a piiliSna imitace evropské kultury piejde
do opacného extrému a veskeré toto dédictvi bude zavrhnuto. Kritici ciziho uméni napiiklad
tvrdili, Ze se jednd o kulturu urenou pouze elitdim spolecnosti, k niZ vétSina obyvatel nema
piistup. Sabato ironicky upozoriiuje, Ze pokud by se Argentinci chtéli zbavit vSech cizich
vlivli, museli by mimo jiné zrusit i vyuku teorie relativity — také byla vytvofena cizincem.
Srovnani socidlnich rozdilt by tak neme¢lo probihat zptisobem, Ze kultura bude znicena, ale
naopak se zpiistupni kazdému bez ohledu na jeho ptivod.?® Cilem je pozdvihnout lid
k duchovnimu vrcholu, ne obétovat uméni na dkor kyce. Je nutné vytvofit spojeni mezi
lidovou a vyssi kulturou, mezi kulturou narodni a svétovou.”®” Ernesto Sdbato zastiva néazor,
Ze po dlouhych letech snahy o vytvofeni ndroda Argentina dospé€la, a méla by proto byt
konecné schopna pfiznat si bez vasni, Ze zakladem jeji kultury je kultura evropska. Pred
ptichodem Spanéli se jeji situace lisila od jinych hispanoamerickych zemi, kde vznikly
vyznamné civilizace. Na tizemi dneSni Argentiny existovaly pouze nesourodé kmeny, jejichz

dédictvi upadlo v zapomnéni a vyznamnéji neovlivnilo kulturni vyvoj.

Dospéli jsme a jednim ze znaktli dospélosti naroda je dokdzat si ptiznat svoje predky bez zasti a
ostychu. Mluvim o Rio de la Plata, ne o Mexiku ani o Peru, kde se problém riizni kviili mocnému
kulturnimu dédictvi Indianti. Tady se mésto a kultura vybudovaly na ni¢em, na pampg, kde se

prohdnély divoké a kruté kmeny. Skoro vSe k ndm dorazilo z Evropy: od jazyka a ndboZenstv{

287 Sobre el acento metafisico en la literatura argentina. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 101.

288 Dos palabras para esta seleccién. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d. s. 8-9. «No se trata de
suprimir el cdlculo infinitesimal, sino de hacerlo accesible a todo muchacho capaz, por humilde que sea su
origen.»

289 1bid., s. 9. «vinculo entre una cultura popular y una cultura superior; y entre una cultura nacional y una cultura
universal...»
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(dvou mocnych faktord kultury) aZ po vétsi cast krve jejich obyvatel. Pokud bychom uposlechli ty,

jiz ndm kazdou chvili vy¢itaji europeismus, museli bychom psat o loveni pstrosa v feci pampy.

Hemos llegado a la madurez, y uno de los rasgos de una nacién madura es la de saber reconocer sus
antecedentes sin resentimiento y sin rubor. Estoy hablando del Rio de la Plata, no de México ni del
Pert, donde el problema difiere por la poderosa herencia cultural indigena. Aqui la ciudad y la
cultura se edificaron sobre la nada, sobre una pampa recorrida por tribus salvajes y duras. Casi todo
nos llegé de Europa: desde el lenguaje y la religion (dos poderosisimos factores de cultura) hasta la
mayor parte de la sangre de sus habitantes. Si fuéramos consecuentes con los que a cada rato nos
estan reprochando el “europeismo*, deberiamos escribir sobre la caza del avestruz en lenguaje

pampa.?*

Ernesto Sabato, saim potomek italskych imigrantd, tedy povazuje evropské dédictvi za

zaklad argentinské kultury, z jehoZ vlivu neni mozné, ostatné ani Zadouct, se vymanit.

Nase kultura pochézi z Evropy a nemiZeme tomu zabranit. A navic, pro¢ bychom tomu méli
branit? Cim nahradit toto cenné dé&dictvi? Cokoliv unikdtniho, co vytvoiime, vytvofime s timto

dédictvim, anebo neud€lame viibec nic.

Nuestra cultura proviene de Europa y no podemos evitarlo. Ademads ;por qué evitarlo? ;Con qué

reemplazar esa preciosa herencia? Lo que hagamos de original se hara con esa herencia o no

haremos nada en absoluto.?”!

Ptfiznén{ si evropského dédictvi v§ak neznamend rezignovat na origindlni tvorbu. JiZ po
ptichodu Spanélt za¢ala vznikat novd kultura a vyvijet se novd podoba $panélitiny, je by
1épe dokdzala vystihnout mistni realitu. Ernesto Sabato k tomu dodava, Ze kazda kultura je
hybridni. Je to nejen nevyhnutelné, ale vzdy zirodiiujici.>*> Cilem by tedy mélo byt pokusit se

nalézt idedlni spojeni téchto riznorodych prvkia. Vyhnout se jejich niceni, ¢i prekryvani.

290 SABATO, Ernesto. Interrogatorio preliminar. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 31. Sabato tak pokraduje
v Borgesové odsouzeni prehnaného provincialismu (viz esej El escritor argentino y la tradicion).

PLbid., s. 31.

22 SABATO, Ernesto. Sobre nuestra hibridez. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 20. «Porque,
aparte de ser casi inevitable, el hibridaje es siempre fertilizante...»
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Myslim, Ze nejsubtiln€jSim znamenim toho, Ze spolecnost je zrald na hlubokou socidlni pfeménu je,
Ze revoluciondfi se jevi schopni pochopit a sesbirat duchovni dédictvi spolecnosti, jez zanika.

Pokud se toto ned¢je, revoluce neni dospéla.

Pienso que el signo mas sutil de que una sociedad estd ya madura para una profunda
transformacion social es que sus revolucionarios se revelen capaces de comprender y recoger la

herencia espiritual de la sociedad que termina. Si eso no sucede, la revolucion no estd madura.?*

Ptijeti evropského dédictvi k sob¢ pfiblizuje i jednotlivé staty Hispdnské Ameriky.
V otazce jejich souZiti navazuje Ernesto Sdbato na mysleni svého ucitele Pedra Henriqueze
Ureiii a jeho projekt ,,Magna Patria®. ,,Jednotna historie, jednotny cil v politickém a
intelektudlnim Zivoté ¢ini z nasi Ameriky jeden subjekt, velkou vlast, spolecenstvi narodt
uréenych k tomu, aby se kaZdym dnem sjednocovaly vice a vice.*?** Sabato proto vyzdvihuje
nutnost spoluprace mezi zemémi. Odmitd veskeré xenofobni teorie a zasazuje se o dialog

mezi jednotlivymi komunitami.

JAZYKOVA VARIANTA ARGENTINCU

KaZzdy néarod vytvaii jiny jazyk. Jeho fonetické a syntaktické zabarveni jsou nevyhnutelnym
disledkem jeho dé&jin, geografie, rasy, dokonce i podnebi a barvy mistnich ptaki. Nic s tim

nenadélame. A v kazdém z téchto narodd nebo regionti miZe jazyk dosdhnout svych nejjemnéjsich
a nejkrasnéjsich forem v dilech velkych basnikt, v roménech prozaikii, a dokonce i

v nepopsatelném ptivabu Sprymu déti ulice.

Cada pueblo elabora una lengua diferente, y sus matices fonéticos y sintdcticos son consecuencia
inevitable de su historia, su geografia, su raza y hasta su clima y el color de sus pajaros. Qué se le
va a hacer. Y en cada una de esas naciones o regiones es posible alcanzar a esa lengua sus mas

sutiles y hermosas expresiones, en los poemas de sus grandes poetas, en las novelas de sus prosistas

y hasta en la gracia inefable de sus chicos callejeros.?*?

293 SABATO, Ernesto. Variaciones sobre el mismo tema. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 105.
24 HENRIQUEZ URENA, Pedro, RAMA, Angel. La utopia de América. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1989, s.
5. «La unidad de su historia, la unidad de propdsito en la vida politica y en la intelectual, hacen de nuestra
América una entidad, una magna patria, una agrupacién de pueblos destinados a unirse cada dia mds y mas.»
25 SABATO, Ernesto. Variaciones sobre el mismo tema. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 221.
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Hispanoameri¢ané jsou pokracovateli evropské kultury. Jejich jazykem je SpanélStina, jeZ
vsak neni majetkem pouze metropole s vysadnim pravem na jeji podobu. Stejné jako se po
expanzi Rimant postupné zadaly z latiny vyvijet romanské jazyky, piirozend se méni i
puvodni evropska Spanélstina v Hispanské Americe. Ernesto Sdbato zastava nazor, Ze pokud
ma jazyk obsdhnout jednotlivosti kazdého naroda, musi se do jeho podoby jednotlivé nuance
promitnout. Jeho slovy: ,.Jazyk je krvi ducha.***® H4ji proto pouZivéni vlastni argentinské
jazykové varianty, ¢imz se utvrzuje i pravo Argentincli na osobity nérod, jehoZ zvlastnosti si
¢asto vynucuji jiné jazykové prostiedky, nez potiebuji ostatni stéty.

Argentinskd varianta Span¢lstiny patii mezi ty nejvice odlisné. Zmeny se projevuji ve
vyslovnosti, slovni zdsobé€ i v oblasti syntaxe. Jeji pouzivani vSak nepoukazuje na
negramotnost ¢i nevzdélanost mluvEiho, naopak slouZzi k vyjadieni argentinskych skute¢nosti.
Cilem tedy neni zb¢sild snaha se za kaZzdou cenu liSit €i si vytvofit vlastni jazyk, ale obh4jit
pravo na pouZzivani vlastni varianty na rovnocenné drovni. O to Argentinci usilovali nejen
pred Spanély, jiz z pochopitelnych divodi hdjili sviij jazykovy purismus, ale predeviim bylo
dilezité zrovnopravnit jejich jazyk i pfed mnoha Argentinci opovrhujicimi lokdlni variantou
jako né¢im podfadnym. Ernesto Sdbato v tomto kontextu mluvi o ,,domorodém
masochismu*,?” kdy naptiklad napsénim ptedmluvy k argentinskému roménu byl povéfen
Spanél Américo Castro, jenZ dlouhodobé hispanoamerické formy §panélitiny kritizoval a za

jejich pouiti celé dilo shodil. Spanélska varianta neni lepsi nebo horsi ne’ ta argentinska.

Argentinsky spisovatel je stejnym potomkem Bercea ¢i Cervantese jako jakykoliv spisovatel

z Madridu. A soud€ na zdklad€ neddvnych vytvorti s mnohem lepsimi vysledky. Nejsme ,nova
literatura“, ani bychom se neméli povaZovat za adolescenty umeéni a pisemnictvi z divodu, Ze
patiime k ndrodu, jenZ se politicky osvobodil pied stoletim a ptl: Kvétnova revoluce mize vynést

kokardu, ne striktn€ vzato novou literaturu.

Un escritor argentino es tan descendiente de Berceo y de Cervantes como un escritor de Madrid, y,
a juzgar por los hechos actuales, con muchos mas resultados. No somos una ‘nueva literatura’, ni
debemos considerarnos como adolescentes de las artes y las letras, por el hecho de pertenecer a una
nacién que politicamente se ha liberado hace un siglo y medio: la Revolucién de Mayo puede

producir una escarapela, no una literatura estrictamente nueva.”*®

2% SABATO, Ernesto. Lengua nacional y conciencia nacional. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s.
129. «el idioma es la sangre del espiritu.»

27 Ibid., s. 135. «masoquismo indigena»

28 SABATO, Ernesto. Seamos nosotros mismos. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 91.
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Argentinska literatura tedy nejenZe navazuje na vice neZ tisiciletou tradici Spané€lského
pisemnictvi, ale ¢erpd i z dédictvi dal$ich evropskych literatur. Ma tedy byt zaclenéna do
tohoto kulturniho aredlu, a ne vyloucena na okraj s vymezenou tematikou exotického,
indidnského svéta v Americe. Jejim cilem samoziejmé neni evropskou tvorbu pouze
napodobovat, jak podotykd Ernesto Sabato, kazdy imitétor je maly, ale vychdzeje ze stejnych
zakladl vytvofit vlastni dilo. Pravé umeélci mohou narod vyjmout z podruc¢i duchovniho
kolonialismu. Ernesto Sédbato je nazyva ,,nejcitlivéj$imi nédstroji na zachyceni téméf tajného
Sepotu spolecenstvi*.?*” Diky uméni miiZeme poznat a pochopit opravdovou dusi naroda.
UmoZznuje nam proniknout do nejzazsich zakouti, studovat narodni charakter. Umélecka
produkce se také podili na zptisobu, jak je ndrod vniman zbytkem svéta. Zatimco v jinych
zemich se spisovatel rodi do jiz utvorené vlasti, v Argenting ji musi psanim vytvofit.*?
Ernesto Sabato zastdva ndzor, Ze Argentinci si kone¢né zacinaji uvédomovat, Ze nejenze
vytvotili vlastni kulturu, ale jejich uméni patii mezi to nejvyznamnéjsi na svété, ma své

zvl4stnosti a zastupuje a popisuje jejich realitu.’’!

TANGO: SYMBOL ARGENTINCU

MiSenim vlivi z riznych ¢asti svéta vznikla v Americe vétSina populdrnich tanct, jeZ
pozdéji okouzlily Evropu. Jednim z nich je i argentinské tango. Podle Ernesta Sdbata se jedna
o jediny introvertni tanec z této skupiny. ,,Tango je smutné, dramatické, velmi dobte
vyjadiuje zdsadni rys rioplatenského ¢loveéka: jeho frustraci, nostalgii, introspektivniho ducha,
nesoulad, z43t a jeho nespokojenost.“3%? A jako takové je symbolem Argentincti v cizing, at
uz se jim to libi, ¢i ne. Tango vzniklo propojenim dvou vlivl, vstupuje do né¢j slozka evropska

a americka. Na jednu stranu je tak Evropantiim bliZsi neZ ostatni latinskoamerické tance,

299 SABATO, Ernesto. Sobre nuestra hibridez. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 13. «los artistas
son invariablemente los mds sensibles instrumentos para registrar los murmullos casi secretos de una
comunidad.»

300 SABATO, Ernesto. Cultura superior y cultura popular. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 144.
«Un escritor nace en Francia y se encuentra, por decirlo asi, con una patria hecha; aqui debe escribir haciéndola
al mismo tiempo como aquellos pioneros del lejano oeste que cultivaban la tierra con el arma al lado.»

301 SABATO, Ernesto. Sobre nuestra hibridez. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 13. «sin la
jactancia infantil de otro tiempo, pero también sin los sentimientos de inferioridad que luego nos dominaron, los
argentinos empezamos a advertir que nuestra nacion tiene una cultura propia, una literatura y una pintura que no
sélo se ha colocado entre las mas importantes del mundo sino que tiene sus propias peculiaridades y representa o
describe nuestra realidad...»

302 SABATO, Ernesto. Sobre nuestra literatura. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 26. «El tango es
triste, es dramadtico, expresa muy bien el rasgo esencial del hombre rioplatense: su frustracion, su nostalgia, su
espiritu introspectivo, su desencuentro, su rencor y su descontento.»
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zahrnuli jej ostatn€ i mezi tance ,,standartni, ne latinskoamerické. Na druhé stran€ jim na
pocatku byli poboufeni a museli jej ocistit od jistych prvki a vlivii povazovanych za

<13 413 413

,hemravné®. , Evropska‘ slozka tance je k nému pfiblizila, ,,latinskoamerickd* je oslnila, ale
zaroven uvedla do rozpakt. Tango tak nejlépe vystihuje onu pozici Argentiny mezi Evropou a
Amerikou. ZdGraznénim dvojznacnosti proto bylo nékterymi popirdano a opovrhovano,
pricemz jej oznacili za produkt periferie Buenos Aires a ne pravé tradi¢ni Argentiny. Sébato
vSak poukazuje na to, Ze maloco vystihuje ducha Argentiny tak dobte, jako pfedmésti
hlavniho mésta, kde se smisily prvky z kultur imigrant{ a pivodnich obyvatel.**> Déle
dodava, Ze kdyz se protnuly cesty chudych cizinct s kreoly z predmésti, vznikl ,,vystfedni
kiizenec bujarého Neapolitdnce se zdrzenlivym ,potomkem zemé&*...*3* Jeho vytvorem je

tango, zvuky bandonednu jsou prostoupeny nostalgii po evropské vlasti.

MY, BARBARI

Ernesto Sabato posouva tradi¢ni otdzku argentinského ndroda, zda v zemi pfevaZuje
civilizace, ¢i barbarstvi a v jaké podobé jsou jednotlivé slozky zastoupeny, jest¢ ddle.
S urcitou ironii Argentince oznacuje pouze za barbary. V kapitole nazvané My, barbari
(Nosotros, los bdrbaros) je vSak patrné, Ze Ernesto Sabato tim nechce tvrdit, Ze by
v Argentin¢ neexistovala civilizace, ale poukazat na piistup Evropy k Americe. Na piikladu
zejména Francie predklada predsudky a ignoranci starého kontinentu. Vzpomind na iniciativu
Casopisu L’Esprit des Lettres, jenz navrhl kulturni dialog mezi Francii a Amerikou. Nikdo
z vyznamngjSich predstavitel francouzské kultury se rozhovort nezicastnil, jak se, podle
Ernesta Sébata, dalo ptedem ocekavat. Kulturni vztahy mezi obéma zemémi se uskutecnovaly
pouze jednim smérem. Na jedné strané stil nezmérny obdiv Argentiny, na stran¢ druhé
nezdjem, opovrhovini a zcela zcestné oznaceni ,,tropicky narod*. Tato ,,nepfesnost* nebyla
zplsobena nevédomosti, ale spise lehkovédznosti, s jakou Evropa k Americe piistupovala.®®’
Ernesto Sabato vSak tvrdi, Ze kultura je vzdy dialektickd, vliv je oboustranny, i kdyz ¢asto

neptiznany. ,,Barbati vzdy zastdvali v§znamnou roli ve vztahu k ptehnané vytiibenym

303 SABATO, Ernesto. Sobre nuestra hibridez. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 18-19. «Quiza
nada mejor que el tango revele esa fractura rioplatense y esa condicién bifronte. No es de extrafiar que este
fenémeno el mas original que hemos producido haya sido repudiado por algunos argentinos viejos, que, con
desprecio y un poco de rencor, lo consideraron como una excrecencia del arrabal portefio, no como algo
hondamente argentino.»

304 SABATO, Ernesto. Variaciones sobre el mismo tema. El escritor v sus fantasmas. Cit. d., s. 189. «extrafio
hibrido de exuberante napolitano y de reservado ‘hijo del pais’...»

395 Ibid., s. 238.
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kulturdm.*3% Ameri¢ané tak v mnoha ohledech dodali potiebny impuls, jenZ umoZznil

Evropantim patfi¢né docenit svou vlastni kulturu.>"’

Je pravdépodobné, Ze nase vlastni ,barbarstvi‘ a piesvédceni nasich ucencii, Ze bychom méli
pohliZet na Evropu jako na vzor, nds udrZelo vnimavéjsi k jejich kulturnim hodnotdm nez samotné
Evropany. [...] diky nasf situaci, odsud miZeme nestrannéji soudit Cecha, Francouze ¢ Némce.
Zatimco v PaftiZi se dilo Dostojevského ¢i Kafky zacalo néleZité cenit aZ neddvno po druhé svétové

valce.

Es probable que nuestra misma ‘barbarie’ y la conviccién de los doctores de nuestra Organizacion
que debiamos mirar hacia Europa como hacia paradigma, nos mantuvo mas licidos hacia sus
valores culturales que los propios europeos. [...] dada nuestra situacién, desde aqui podemos juzgar

mas equitativamente a un checo, a un francés o a un alemén; mientras en Paris recién empezo a

valorarse debidamente a Dostoievski o a Kafka a partir de la segunda guerra mundial.>*®

Pti¢inu, pro¢ mnoho prednich kulturnich vytvor dosahlo uznani az v momentu, kdy se o
né€ zacali zajimat predevsim Francouzi, je v§ak nutné hledat u Ameri¢anti samych. Ernesto
Sabato zastava nazor, Ze by se v oblasti sociologie ¢i psychopatologie méli vénovat otdzce po
puvodu tohoto fenoménu az ,,zbozné extaze* pred jistymi prestiznimi kulturami, zv1asté tou
z Patize " V kapitole nazvané Budme sami sebou (Seamos nosotros mismos) upozoriiuje na
nutnost vymanit se ze stdle pfetrvavajiciho duchovniho kolonialismu (colonialismo
intelectual).’!® A¢koliv Francie nepatii mezi viidce svétové ekonomiky, jiz od dob Ludvika
XIV. udéava trendy a t&s{ se obdivu nejen Ameriky, ale i Evropy. Francouzi dokdzi docenit a
svétu prodat své kulturni bohatstvi, ale také ptfijmout a v jejich praci podpofit umélce z celého
svéta, jejichz tvorbu ovlivni tak, aby odpovidala jejich pfedstavam a pozd¢ji prezentuji jako
svou vlastni. Podifadné postaveni pocitované Hispanoamericany ve vztahu k PafiZi neni

chybou Francouzii. Ernesto Sdbato uvadi, Ze ,,Vinu musime hledat v nas samych, v naSich

306 SABATO, Ernesto. Nosotros, los barbaros. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 81. «Por lo
demads, los barbaros desempefiaron siempre un papel importante frente a las culturas excesivamente refinadas.»
397 Ibid., s. 81. «De modo que si no sirviésemos para otra cosa, por lo menos servirfamos para facilitarles la cabal
conciencia de ciertos hechos europeos a ciertos europeos.»

398 Tbid., s. 80.

309 SABATO, Ernesto. Seamos nosotros mismos. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 86. «Serfa
fertilizante llevar a cabo una sociologia y hasta una psicopatologia de los sentimientos y resentimientos que dan
origen a estos fendmenos de éxtasis venerativo ante ciertas culturas prestigiosas, y particularmente ante todo lo
que nos llega de Paris.»

310 Ihid., s. 85.

118



pocitech ménécennosti, v mylnych piedstavdch o naSem podiizeném a détinské postaveni.*3!!

Jednim z projevli ménécennosti Argentincti je kritika dspéchti ostatnich. Sabato tvrdi, Ze
Argentinec se vyziva v niceni toho, co citi, Ze neni schopen sam ud¢lat. Zarovein pocituje i
strach ze zesmé$néni a nejistotu z toho, Ze jeho ndzor muze byt ostatnimi zpochybnén. Zast
k ostatnim je pfitom vnéj$im projevem zasti k sobé samému. Hadka s sebou i ostatnimi je
podle Sabata samou kvintesenci primérného Argentince. V tomto ohledu se tak podoba
Ramosové popisu Mexicani.

Jiz épanélsko nejen z divodu své technické zaostalosti, ale i kulturni pestrosti
piedstavovalo pro mnohé jakousi periferii Evropy.*'? Kolonidlni minulost spojujici
HispanoameriGany pravé se Spanélskem je tak uvrhla do jesté podfadngjsi pozice. Ve svém
vnimani se stali periferii evropské periferie a citili se ménécenni nejen vici Evropé, ale i tfeba
Spojenym statim americkym.

Ernesto Sdbato navazuje na praci svého ucitele Pedra Henriqueze Ureiii, k némuZz choval
velky obdiv a tctu. Pokracuje tak v myslence, Ze kultura je syntézou zdédéného bohatstvi a
vSichni jednotlivi ,,dédici* maji nejen stejny ndrok na to sdilet jeji plody, ale také s ni naddle
pracovat. Toto d&dictvi se tykd jednak Spanélska: ,,Hluboce milujeme Spanélsko a nejen
obdivujeme jejich vyznamnou literaturu, ale jako vSichni Hispanoameri¢ané se povazujeme za

«313

jejiho deédice se stejnymi pravy jako ti, co obyvaji Pyrenejsky poloostrov,“”'” ale zahrnuje

také veskeré fecko-latinsko-Zidovské tradice.

[...] patiime do stejného kulturniho aredlu jako Némci, Francouzi a Italové: vSichni pochazime ze
staroddvné fecko-latinsko-zZidovské vétve. Nasimi duchovnimi pfedky nejsou Calfucurd a
Caupolicdn, ale Hérakleitos a Kazatel, Platén a Odyssea, Vergilius a Bozska komedie, ackoliv je

ziejmé, Ze nase tvorba md zabarveni odlisného tizemi a skutecnosti se svymi vlastnimi nuancemi.

[...] pertenecemos al mismo dmbito cultural de los alemanes y franceses e italianos: todos
provenimos del ancestral acervo greco-latino-judaico. Nuestros antepasados intelectuales no son

Calfucurd y Caupolicdn, sino Heraclito y el Eclesiastés, Platon y la Odisea, Virgilio y la Divina

311 Ibid., 90. «La culpa debemos buscarla entonces en nosotros mismos, en nuestros sentimientos de inferioridad,
en equivocadas ideas sobre nuestra situacidn subalterna o infantil.»

312 SABATO, Ernesto. Nosotros, los barbaros. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d. s. 80-81.
«Herederos por una parte de la cultura latina y francesa, pero descendientes de un pafs como Espafia, que, como
toda la periferia ‘barbara’ de Europa, no tuvo un Renacimiento en el sentido estricto, racionalista y cientifico...»
313 SABATO, Ernesto. Lengua nacional y conciencia nacional. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s.
136. «<KAmamos hondamente a Espafia y no s6lo admiramos su gran literatura, sino que, como todos los
hispanoamericanos, nos consideramos herederos de ella, con los mismos derechos que los que habitan en la
Peninsula.»
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Comedia aunque, por supuesto, todas nuestras creaciones tengan el acento de un territorio diferente

y de una realidad con sus propios matices.*'*

V oblasti literatury Evropané od Americanti ocekavali exotismus, ptibéhy jezdct
prohangjicich se divokou pampou. Ernesto Sdbato vSak podotykd, Ze je dulezité si uvédomit,
Ze nejvyznamngjsi argentinska literatura byla napsdna ve mésté, v nestviirn€ rozmérném
meésté s vice nez 8 miliony obyvatel, kde Zije znacnd ¢ast argentinského naroda bez ponéti o

konich & pampé.®!d

BUENOS AIRES: OBLUDNA JUXTAPOZICE SAMOT

Ezequiel Martinez Estrada v Buenos Aires vidél jednoho ze striijct argentinskych
problémt, kdyZ je mimo jiné obvinoval z toho, Ze jeho obyvatelé z n&j nechtéli vytvoftit hlavni
mésto celého stdtu, ale pouze megalopoli, jeZ se krmila a rostla na tikor zbytku niroda. Oproti
tomu Ernesto Sabato nenf kriticky pouze k Buenos Aires, ale ke v§em velkym méstiim, jez
oznaduje za ,,obludné juxtapozice samot*.>!® Tato zcela anonymni mésta se podileji na
odlidstovani &lovéka, kdy v mnoha piipadech piipominaji spise tovarnu na véci. Clovék byl
do tohoto kolobéhu zaclenén a postupné ztraci své lidstvi. NemtzZe vSak existovat sdm o sobé
a vzdy je soucasti n¢jaké spolecnosti. UZ v Sarmientové Facundovi se projevuje hriiza z
nezmérného prostoru. Clovék pak uprostied nééeho neznamého a rozlehlého, bez viditelného
konce, hledal bezpeci v tkrytu. Vybudoval mésta, aby se pomoci technologie skryl pfed
nejasnymi démony noci, aniZ by si uvédomoval, Ze si vyrabi nové. Ve méstech zaziva pocit
konec¢nosti a pomijivosti. Gary L. Brower zastdva ndzor, Ze u Sdbata argentinstvi spociva
v kontrastu Buenos Aires a pampy.>!” Pravé toto napéti mezi dvéma odli$nymi svéty, jeZ
dohromady ptedstavuji Argentinu, se podili na vytvafeni narodniho charakteru. Paradoxné

s\ s

Buenos Aires pfinési stejné ni¢ivou samotu jako pampa. V pamp¢ vladne osaméni vyvolané

314 SABATO, Ernesto. Seamos nosotros mismos. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 92.

315 SABATO, Ernesto. Sobre al acento metafisico en la literatura argentina. La cultura en la encrucijada
nacional. Cit. d., s. 95. «Ciudad monstruosa de ocho millones de habitantes totalmente desprovistos de caballo y
pampa.»

316 SABATO, Ernesto. Misién de la novela. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 122. «las grandes
ciudades no son otra cosa que monstruosas yuxtaposiciones de soledades.»

317 BROWER, Gary L. Sdbato, Martinez Estrada, Mumford: Attack on the Megalopolis. [online]. [cit. 2022-01-
29]. Dostupné z:
<https://www.jstor.org/stable/20778100?searchText=au%3A%22Gary%20L.%20Brower%?22&searchUri=%?2Fa
ction%2FdoBasicSearch%3Fsi%3D1%26Query%3Dau%253 A%2522Gary%2BL.%2BBrower%2522%?26s0%3
Drel&ab_segments=0%2Fbasic_phrase_search%2Fcontrol&refreqid=fastly-
default%3A31ffe23e033d734c4f2b9d10d6d2c4a8>.
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nepiitomnosti lidi (solitude of absence), ve mésté panuje samota zptisobend neucasti lidi

(solitude of presence).’!®

VLIV VEDY NA CLOVEKA A SPOLECNOST

Casto se mé ptaji, zda to, co chci, je vritit lidstvo do ¢asti pfed mechanizaci; s demagogii se mé
ptaji, zda to, co si pieji, je vzdat se lednice. Ne, to, co ja chci, je néco mnohem skromnéjsiho:
sesadit ji z piedestalu, kde je velebena jako smésny laicky biZek, a poloZit ji na droven podlahy, do

kuchyné. Tam, kam patfi.

Se me pregunta a menudo si lo que quiero es volver a la humanidad premecanicista;
demagdgicamente, se me pregunta si lo que deseo es prescindir de la heladera eléctrica. No, lo que

yo quiero es algo mucho mas modesto: es bajarla del pedestal en que ella estd entronizada, como un

grotesco diosecillo laico, para ponerla al nivel del suelo, en la cocina. Donde le corresponde.?'

Ernesto Sabato zastava nazor, Ze prochdzime obdobim vSeobecné krize civilizace, zaZivame

320 Clovék se vrhnul na dobyti véci, aniZ by

kolaps celkové koncepce ¢lovéka a skutecnosti.
si uvédomoval, Ze on sam by se mohl v jednu proménit.***! Je tedy nutné piehodnotit vztah
¢loveka k védé a technickému pokroku.

Po staleti bylo veskeré lidské chovani ovliviiovano ndboZenstvim. V pribéhu 19. stoleti
pak nastava zlom, kdy se lidstvo ve snaze vymanit se z podru¢i viry postupné uvrhlo do
zavislosti na véde¢ a pokroku. Ve vétsin€ ptipadii pak dochdzelo k riznym paradoxdm.
Naptiklad i analfabet, neschopen si cokoliv precist, Zil ovlivnén a fizen védou. Ne na zakladé
vlastniho poznani, ale opét na principu viry. ,,Véda se stala novou magif a ¢lovek z ulice ji
za¢inal véfit tim vic, ¢im méné ji rozumél.*“*?? Véda se postupné podili na ni¢enf lidské duse,
protoZe ji abstraktnimi pojmy nedokdZe uchopit. Bernardo Chiesi poznamenava, Ze v reakci

na tuto situaci usiloval Sabato o navraceni se do svéta nevédomi, snd a m)’Itﬁ.323

318 Tbid.

319 SGABATO, Ernesto. Las letras y las artes en la crisis de nuestro tiempo. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s.
77.

320 Ibid., s. 56. «Crisis general de la civilizacion, el colapso de toda una concepcién del hombre y de la realidad»
321 Tbid., s. 59. «ser que se lanzd a la conquista de las cosas: ignoraba que él mismo serfa convertido en cosa.»
322 Ibid., s. 65. «La ciencia se habfa convertido en una nueva magia y el hombre de la calle empez6 a creer tanto
mads en ella cuanto menos iba comprendiéndola.»

323 CHIESI, Bernardo. El suefio como prefiguracién de la muerte en el pensamiento de Ernesto Sabato. In
Ernesto Sdbato en la crisis de la modernidad. Cit. d., s. 132.
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Zapomina se, Ze analyza adekvétni pro mnohostény, sinusoidy a matice neni vhodna pro
rozporuplnou bytost, jakou je ¢lovek. Bytost natolik rozporuplnou, Ze je dokonce schopna vytvorit
systémy, jeZ ji samu popiraji. A tak, tam dole zGstava chudak d’abel nuceny kracet, myslet a trpét

prostiednictvim pocitaca.

Se olvida que un andlisis adecuado para poliedros y sinusoides y matrices no lo es para ese ser
contradictorio que es el hombre, tan contradictorio que hasta es capaz de inventar sistemas que lo
niegan. Y asi, alld abajo queda el pobre diablo, obligado a marchar, pensar y sufrir mediante
computadoras.’?*

Sabato usiluje o zdchranu konkrétniho ¢lovéka ve svété, kde se lidé méni v roboty.?
Cilem spole¢nosti zaloZené na technokracii je potlacit veskeré individudlni rysy, vytvofit
jednolitou masu mezi sebou snadno zaménitelnych lidi. Masmédia usiluji o zni€eni vkusu a
individudlnich pfani osob, aby se v co nejvétsi mite staly odbérateli vyrobkd, na jejichz
prodeji je zaloZen ,,blahobyt* konzumni spole€nosti. Svoboda, jez si ¢lov€k myslel, Ze ziskava
ve chvili, kdy se mu povedlo vymanit z vlivu ndboZenstvi, se tak jevi pouze jako zdanliva.
,,KdyZ odejdou z fabrik nebo kanceléii, kde jsou otroky stroju ¢i ¢isel, vstupuji do iluzorniho
kralovstvi vytvofeného jinymi stroji, jeZ jsou tovdrnami na sny.**?® Jak podotyk4 Gary L.
Brower, u Sabata stejné jako Martineze Estrady se symbolem mechanizace ¢lovéka stavaji
hodiny, jeZ nim misto uleh&eni Zivota, zadaly Zivot programovat.>?’

Bez ohledu na to, zda je u moci kapitalismus ¢i komunismus, je svét fizen penézi a
raciondlnim rozumem. Oba ismy, i kdyz kazdy jinym zptGsobem, jsou pod vlivem idealizovani
védy a technického pokroku a aspiruji tak na automatizaci veSkerého Zivota. Sixto Mardoqueo
Reyes zdiraziiuje, Ze Ernesto Sabato neni proti védé¢ jako takové, pouze proti jejimu
,zbozsténi*.3?® Napiiklad v rdamci vzd&lavani md mit véda vyznamné a diistojné postaveni, ale
ne vysadni. Je nutné ucit se nejen raciondlni mysleni, ale i se vzdélavat v oblasti emocni a

mezilidskych vztahti. Dulezita je také funkce etickd a rozvijeni kreativity. Vzdy musi byt

zapovézena veskerd dogmata, jedinec by se mél naucit obhdjit svou svobodu a dastojnost.

324 SABATO, Ernesto. Una carta de Ernesto Sabato. In Ernesto Sdbato en la crisis de la modernidad. Cit. d., s.
9.

325 SABATO, Ernesto. Lengua nacional y conciencia nacional. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s.
137. «salvacién del hombre concreto»

326 SABATO, Ernesto. Las letras y las artes en la crisis de nuestro tiempo. EI escritor y sus fantasmas. Cit. d., s.
67. «Y al salir de las fébricas y de las oficinas, en que son esclavos de la maquina o del nimero, entran en el
reino ilusorio creado por otras maquinas que fabrican suefios.»

327 BROWER, Gary L. Sdbato, Martinez Estrada, Mumford: Attack on the Megalopolis. Cit. d.

328 MARDOQUEO REYES, Sixto. Ernesto Sabato: testimonio y profecia. In Ernesto Sdbato en la crisis de la
modernidad. Buenos Aires: Edigraf, 1985.
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S technickym pokrokem a modernizaci zacal €lov€k ze svého Zivota odsouvat jevy, jeZ
nedokdazal védecky uchopit. Vytésnéni smrti z béZného Zivota vSak nevede ke smifeni se s ni,
naopak prohlubuje nasi zranitelnost. Jak upozoriioval rakousky spisovatel Hermann Broch,
veskera lidska ¢innost je motivovana strachem z nezndmého. Tim, Ze v€éc pozname a
pojmenujeme, se proti strachu branime. Poznavani je proto jakymsi obranym mechanismem,
podle Brocha: ,,bez uspokojovani metafyzickych potieb by ¢lovék nemohl existovat®.3?

S poznanim iraciondlniho svéta ndm véda ani technika pomoci nemohou. Sébato vSak véfi, Ze

prekonat propast mezi rozumovym a emo¢nim védomim ndm miZe usnadnit umeéni,

predevsim pak roman.

VYZNAM UMENI

Obdobi renesance a humanismu vyvolalo podle Ernesta Sébata tfi paradoxy. Ackoliv se do
sttedu zdjmu poprvé dostal konkrétn{ jedinec, postupné dovedl spole¢nost k zmasovéni. 1
kdyz se zvysil zdjem o pfirodu, ndsledné kroky vedly do tovéren a k vyrobé¢ stroji. Tato
produkce se pak podilela na ni¢eni obdivované ptirody. V neposledni fad€ se jednalo o
humanismus, jenZ ve svém kone¢ném diisledku zbavil lovéka jeho lidstvi.>** Jednostranny
charakter pfirodnich véd redukujicich svét na pouhy soucet jednotlivych objekti vhodnych
pro vyzkum tak pfivedl Evropu a ndsledn¢ i Ameriku ke krizi byti. Neustdle nartistajici objem
znalosti se stal pro jedince neuchopitelnym. Jak piSe Milan Kundera ve své eseji Zneuzndvané
dédictvi Cervantesovo, ¢lovék byl nucen své poznani tizce specializovat. ,,Cim dél postupoval
ve svém védéni, tim vic ztracel z oci celek svéta i sebe sama, zapadaje tak do stavu

zapomnéni byti.«33!

Nejraznéjsi védecké teorie a objevy Cloveéku nepomohly s jeho existencidlnimi a
dusevnimi nepokoji. Potfeboval se tedy navratit k uméni, vydat se pry¢ od abstrakce a
zveécnovani, jeZ sebou pfinesla moderni doba. Cilem umeén{ je nabidnout ndm novy pohled na
svet a odhalit skutecnosti, jeZ se naSemu racionalnimu mysleni vymykaji. Nékdy i zména thlu
pohledu muize vést k pozndni né¢eho nového, zcela jedine¢ného. Umélec je v tomto smyslu

objevitel (revelador).**? Nasim pohledem nemiizeme nikdy obsdhnout cely svét, zdleZi tedy na

32 BROCH, Hermann. Romdn — mytus — ky¢. Praha: Dauphin, 2009, s. 235.

330 SABATO, Ernesto. Las letras y las artes en la crisis de nuestro tiempo. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s.
68-69. «Ya se ha dicho que el Renacimiento engendra tres paradojas, pues el individualismo llevara a la
masificacion, del naturalismo a la maquina, y de la humanizacién a la deshumanizacién.»

31 KUNDERA, Milan. Zneuzndvané dédictvi Cervantesovo. Brno: Atlantis, 20035, s. 10.

332 SABATO, Ernesto. Variaciones sobre el mismo tema. El escritor y sus fantasmas. Cit. d., s. 150.
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tom, na jaky jev se zamétime, ¢i co zdiraznime. Uméni neni pouhou reflexi, kdyby tomu tak
bylo, ¢lovek by se nemohl posouvat mimo oblast své bezprostfedni zkusenosti. VZdy dochazi
ke spojeni mezi umélcem a jeho okolnostmi. Umélec je €asto v opozici ke spole¢nosti, kde

Zije, protoZe prave snaha vyjadfit onu nespokojenost jej motivovala k tvorbé.

ROMAN: ZACHRANCE KONKRETNIHO JEDINCE

Véda usiluje o objektivitu, a tudiZ pravda, jez se snaZi nalézt, je realitou odpovidajici predmétim.
Oproti tomu v roménu je pravda objektivni i subjektivni, uvniti i vné€ jedince a zahrnuje tak danou
skute¢nost vice v celistvosti nez véda. I v téch nejvice subjektivnich fikcich nemiize spisovatel

opominout okolni svét, a naopak i v téch usilujicich o objektivitu se jedinec konstantné projevuje.

La ciencia aspira a la objetividad, pues la verdad que busca es la del objeto. Para la novela, en
cambio, la realidad es a la vez objetiva y subjetiva, estd fuera y dentro del sujeto, y de ese modo es
una realidad mas integral que la cientifica. Aun en las ficciones mas subjetivas, el escritor no puede

prescindir del mundo; y hasta en la mas pretendidamente objetiva el sujeto se manifiesta a cada

instante. 3

Ernesto Sabato na roman pohliZi jako na zplsob, jak zachranit lidstvi cloveka a vyvést jej ze
stavu ,,zapomnéni byti. ,,Na rozdil od védy roman nemtZze opominout konkrétniho jedince,
tato ,nemoZznost‘ je vSak prave jeho prednosti, diky ni dokdZe roman upozornit na bohatsi a
komplexn&jii realitu.*>3* Podle Jorge Antonia Fotiho ndm Sabato prostfednictvim romanu
umoZiiuje pozndvat ¢lovéka v jeho celistvosti.**> Uvédoméni si sama sebe jako jedine¢né
osobnosti neznamend nebo nemusi znamenat egocentrismus a popteni socidlnich otazek,
naopak ocenénf jedine¢nosti druhého je mozné pouze v piipadé€, pokud si jsme védomi
jedine¢nosti nds samych.?* Jak piipomind Sixto Mardoqueo Reyes vyzdvihnuti konkrétniho
¢loveéka do popredi z4jmu, automaticky také znamend pracovat s konceptem toho druhého (el
otro) a zabyvat se i vzdjemnym souZitim.**” S tim je také spojena problematika mezilidské

komunikace. Maria Rosa Lojo upozoriiuje na vztah mezi Sdbatovou tvorbou a n€kterymi

333 SABATO, Ernesto. ;Literatura subjetiva? La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 72.

334 Ibid., s. 72. «en tanto que la ciencia prescinde del yo, la novela no puede hacerlo. Pero esta ‘imposibilidad’ es
justamente su virtud, pues le permite dar cuenta de una realidad mds rica y completa.»

33 FOTI, Jorge Antonio. Ernesto Sdbato o la novela como acceso al conocimiento integral del hombre. In
Ernesto Sdabato en la crisis de la modernidad. Buenos Aires: Edigraf, 1985.

336 SABATO, Ernesto. ¢ Literatura subjetiva? Nota. La cultura en la encrucijada nacional. Cit. d., s. 73.

37 MARDOQUEO REYES, Sixto. Ernesto Sabato: testimonio y profecia. In Ernesto Sdbato en la crisis de la
modernidad. Cit. d.
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myslenkami romantismu.>* Poté, co ,,logos* vytlagil mytus z naseho b&Zného Zivota, nasel
tento zpusob lidského uvazovani o svéte utocisté praveé v romanu. Lze jej tedy pokladat za
jakousi zachranu nasi individudlni i kolektivni duSe. Jeho mySleni je nad€asové a pomédha
¢loveku najit smysl Zivota. Proto velké krize lidské spolecnosti pfindseji i bohatou romanovou
produkci. Tvrzeni, Ze je roméan v krizi, Sdabato odmit4 s tim, Ze tento Zanr pouze odrazi déni ve
spolec¢nosti. Pokud je spole¢nost v krizi, projevuje se krize i v roménech.

Roman, jako forma podnécujici k mysleni, odmitajici absolutni pravdy a vybizejici
k pluralité nazort, byl ve Spanélskych koloniich zakazan. Ostatn¢ dokud Evropané pohlizeli
na Ameriku jako na utopicky svét, tedy konstrukt jejich racionalniho mysleni, jednalo se o
prostor, jenZ by se mél podiidit abstraktnim pravidlim. V tomto ohledu tedy v utopii romany
ani vznikat nemohly. Evropané se tak snazili vzit Ameri¢aniim iraciondlni svét a vytvorit
z nich zhmotnéni svych utopickych pfedstav. Romanovy Zinr se v Hispadnské Americe naplno
prosadil jako posledni. Béhem své relativné kratké existence vSak zaZil nebyvaly rozmach, a
pravé Americané se postarali o obrodu romdnu, ve chvili, kdy n€kteti Evropané uvazovali o
jeho konci. Roman, tradi¢né€ poklddany za vrcholny projev evropského mysleni, je symbolem
propojeni kultury Ameriky a Evropy a ditkazem kulturni emancipace byvalych kolonii.

Ernesto Sdbato navizal na mysleni Pedra Henriqueze Ureilii i v otdzce vztahu uméni a
spole¢nosti. Vyzdvihoval nutnost socidlni spravedlnosti, ale vyhranoval se proti ndzortim ¢asti
levicove orientovanych intelektuall, Ze by uméni bylo v rozporu s jejim dosazenim.
Povazoval za absurdni pokladat umélce za nepftatele spolecenského smiru a, jak upozoriiuje
Isabel de Armes, usiloval o zlepSeni pohledu na né.>* Sabato zdtraziioval, Ze cilem by
nemélo byt degradovat uméni na troven prosté propagandy, aby bylo srozumitelné masam,
ale vzdélavat vSechny lidi bez ohledu na jejich ptivod ¢i majetek a umozZnit jim tak ocenit i
vrcholné projevy umélecké tvorby. Neni nutné a priori vynucovat spoleensky angaZzovana
dila. Clovék sdém o sobé neexistuje, vzdy je soutdsti n&jaké spolenosti, i jeho nejniterngjsi
myslenky v dasledku vychdzeji z univerza, jez ho obklopuje. Kazdy romadn, i ten nejvice
psychologicky, je proto v jistém ohledu romdnem spolecenskym. Aby ¢lovék mohl dosdhnut

svého lidstvi, musi se vymanit nejen z chudoby materiélni, ale i duchovni.

338 LOJO, Maria Rosa. La poética neorroméntica de Ernesto Sabato. In Ernesto Sdbato en la crisis de la
modernidad. Cit. d., s. 187.

339 ARMAS, Isabel de. Entre la fisica y la metafisica. [online]. [cit. 2021-10-25]. Dostupné z:
<https://www.cervantesvirtual.com/buscador/?q=Entre+la+f%C3 % ADsica+y+la+metaf%C3%ADsica>.
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ARGENTINSKY NAROD A JEHO ,,PRIZRAKY*

Ricardo Rojas zaznamenal niladu ndroda béhem bujarych oslav narozenin Argentiny.
Opojen dobovym optimismem Vvéfil, Ze zemi ¢eka velkolepa budoucnost. Ve své tvorbé tak
mimo jiné usiloval o vytvofeni mytd a hrdint po vzoru velkych dél antické literatury, na néz
by mohly byt hrdé pozd¢€jsi generace. Narod vSak Zil na dluh a ¢asem se ukazalo, Ze pfedchozi
roky promarnéného Zivota se vyrazn¢ podepsaly na jeho zdravi. Diive skryvané a prehlizené
problémy jizZ nebylo mozné nadéle opomijet. Martinez Estrada se proto snazil upozornit na
skrytou hrozbu, jeZ pii zanedbani 1éCby ,,nemoci* naroda miliZe zemi naplno zachvitit.
Usiloval o zbofeni ndnosu 17i, jimiZ se Argentinci snazili pfekryt nedtéSnou realitu zem¢ a své
frustrace. Prestoze Martinez Estrada Argentinciim sebral ¢4st ,,omamnych latek* a ti tak zacali
pocitovat opravdovou bolest, problémy se nepodatilo zastavit, nemoc postupovala a napadala
télo 1 dusi ndroda. Naplno pak propukla pravé béhem vojenské diktatury (1976-1983). Ta
dovedla Argentinu na pokraj totdlniho kolapsu a zanechala v organismu hluboké rany, jez se
ani po letech zcela nezahojily. Pokud se ,,nemoc‘ nedd zcela vylécit, Ernesto Sabato usiluje o
to, aby se s ni narod naucil Zit a dokézal tlumit piipadné ataky. Navraceni se do iraciondlniho
svéta ma pomoci k lep§imu pochopeni a postupnému uzdravovéni zlomené duse ve
zmrzaceném téle. Sdbatova Zprava Nikdy vic je pak symbolem, Ze nemoc uZ nesmi nikdy

zcela propuknout, protoZe tentokrat uz by mohla Argentin¢ ptivodit definitivni konec.
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OCTAVIO PAZ (1914-1998)

Octavio Paz se narodil v roce 1914 v hlavnim mésté Mexika v obdobi revolu¢nich bojt.
Zacal studovat ve Spojenych statech americkych, kam byl jeho otec Octavio Paz Sol6rzano
vyslan s delegaci Emiliana Zapaty, pro néhoZz pracoval jako pravnik a pozdé&ji v jeho stran¢
zastaval 1 funkci poslance. Octavio Paz na svou prvni zahrani¢ni zkuSenost vzpominal se
slovy, Ze se poprvé setkal s tim, jaké to je byt odliSny. V USA na n¢j pohliZeli povySené, po
navratu do Mexika jej pak oznacovali za gringa.

K literatufe byl Octavio Paz veden jiZ od tdtlého détstvi. Své prvni basné vydal v pouhych
17 letech v €asopise Barandal. Po vzoru svého otce zacal Paz studovat prdvo na UNAM. Na
Skole jej ale spiSe zaujala filozofie, byl siln€ ovlivnén myslenim Josého Vasconcelose,
pricemz se nasledné stal i jeho politickym podporovatelem. Piistup Octavia Paze k riznym
ideologiim a politickym hnutim se v mnohém podoba postoji Ernesta Sdbata. Gabriel Zaid to
komentuje slovy: ,,[Paz] nesledoval konkrétni ideologickou linii, ale vlastni historicky,
basnicky a moralni instinkt. Dokonce i jeho chyby a zmény nazort prokazuji autenticitu.*34°
V mladi mél Octavio Paz blizko k anarchismu a nésledn¢ i k myslenkdm komunismu. Poté, co
se zacaly §ifit zpravy o hriizach pachanych v SSSR, se vSak od néj distancoval, a naopak se
stal kritikem vSech téchto totalitnich rezimt.

Octavio Paz v mnoha rozhovorech za zlomovy okamzik, jenZ zménil jeho pohled na
komunismus, povazuje svou ucast na mezindrodnim kongresu antifasistickych spisovatelt ve
Valencii (Internacional de Escritores Antifascistas en Valencia) v roce 1937. Z tohoto
kongresu byl za svou kritiku stalinistického rezZimu v dile Ndvrat ze SSSR (Retour de I’URSS)
vyloucen André Gide. Octavio Paz se zdésil rétoriky né€kterych pfitomnych, jiZ tohoto
francouzského spisovatele oznaCovali za zradce a nepfitele Span€lského lidu, casto pak
vzpominal, Ze jej mrzi, Ze v dané situaci pouze mlcel. Postupné se i on sdm zacal vyjadfovat
kriticky k praktikdm v SSSR a upadl tak v nemilost levicové smyslejicich intelektudld v
Latinské Americe.

Braulio Hornedo upozoriiuje na vyznamnou roli, jakou v Zivoté Paze sehralo ptatelstvi

s Alfonsem Reyesem.**! Podle Horneda byl Reyes nejvyznamnéjiim mexickym spisovatelem

340 ZAID, Gabriel. Un espiritu excepcional. In Octavio Paz sin concesiones. Quince miradas criticas. César
Cansino, Omar Mayorga Gallardo a German Molina Carrillo. México, D.F.: Mariel, 2016, s. 22. «[Paz] no
seguia una linea ideoldgica, sino su instinto histérico, poético y moral. Hasta sus errores y cambios de opinién
demostraban autenticidad.»

34 HORNEDO, Braulio. Reyes y reinos de Paz. De la conversacion entre las generaciones. In Octavio Paz sin
concesiones. Quince miradas criticas. México, D.F.: Mariel, 2016.
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prvni poloviny 20. stoleti, Paz té druhé. Reyes nejen ovlivnil Paziv pohled na literaturu, ale i
jeho Zivot. Na Reyesovo doporuceni se Paz rozhodl zazadat o Guggenheimovo stipendium,
jeZ mu v roce 1943 umoznilo studovat na Kalifornské Univerzité, a Reyesova pfimluva mu
pomohla i v diplomatickych sluzbach. V neposledni fadé se pak Reyes z pozice prezidenta El
Colegio de México zaslouZil o to, aby nakladatelstvi Fondo de Cultura Econémica v roce
1949 vydalo Pazovu sbirku basni Svoboda na cestné slovo (Libertad bajo palabra). Pravé
Reyes dokézal rozpoznat vysokou kvalitu dila, jez zahdjilo Pazovo nejvyznamné;jsi tvarci
obdobi a jez sdm Paz povaZoval za svou opravdovou prvni knihu. O rok pozdéji vysly Pazovy
nejslavngj$i eseje pod ndzvem Labyrint samoty (El laberinto de la soledad). Tou dobou jiz
pusobil jako diplomat ve Francii, kam odjel v roce 1945. Pozd¢ji pracoval i v Japonsku a
Indii, pficemz mistni kultura méla vyznamny vliv na jeho mysleni i tvorbu.

Svého postu velvyslance se Octavio Paz vzdal na protest proti krvavému potlaceni
studentského hnuti vlddou prezidenta Gustava Diaz Ordaze, k némuz doslo dne 2. fijna 1968
na namesti Tlatelolco. V reakci na tento masakr poklidné stavky neozbrojenych studentd, jejz
se vlada snazila pfejit ml¢enim a uhlazenim stop, se Octavio Paz vraci do Mexika a dostdva se
do poptedi mexického disidentu. Sviij ndvrat komentuje slovy: ,,Vratil jsem se tam, kde jsem
zadal. Vyhrl jsem ¢&i prohral? Ptas se, jakymi zakony se #idi tspéch & krach?***? V roce 1970
vydava soubor eseji Postskriptum (Postdata), v nichZ rozebira okolnosti masakru v Tlatelolku
ve svétle piiprav na olympiddu a snaZi se odhalit historické a kulturni pti¢iny vedouci k tak
ndsilnému potlaceni. O rok pozdéji Paz zalozil ¢asopis Plural, v ném se propojovala literatura
s politikou, pficemz slouZil jak ke kritice vlady, tak vSech nedemokratickych rezimt. Poté, co
vlada toto periodikum v roce 1976 uzaviela, navédzal na svou predchozi ¢innost v rdmci nové
vzniklého Casopisu Vuelta.

Paz pochézel z politicky angaZované rodiny a sdm v této tradici pokraCoval. Nebyl v§ak
¢lenem Zadné politické strany, stoupencem jedné ideologie ¢i zastdncem néjakého
naboZenstvi. Tvrdil, Ze povinnosti intelektudla je tcastnit se vetejného déni v zemi, ale vZdy
z pozice nezavislého. Aby diskuze plnila svij tcel, musi byt motivovana raciondlnimi
diivody, ne obhajobou dogmat. Za problém nejen Latinské Ameriky, ale i Spanélska
povazoval skutecnost, Ze ve svém vyvoji ,,pfeskocily* 18. stoleti. Maji vyznamné autory
z difvéjsiho i1 pozd¢jsiho obdobi, ale schazi jim tradice racionalismu, na nizZ by mohly navazat.
Jejich politika je tak vedena vasni a neschopnosti pfijimat kritiku, Casto pak do ni vkladaji

nenaplnitelné piedstavy. Podle Paze si stity musi uvédomit, Ze politika nedokdze zménit

32 PAZ, Octavio. Vuelta. Barcelona: Editorial Seix Barral, 1976, s. 24. «<He vuelto adonde empecé. ;Gané o
perdi? Preguntas, ;qué leyes rigen ‘éxito’ o ‘fracaso’...»
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¢loveka k lepSimu, jak néktefi doufali, jejim cilem je najit shodu a kompromis. Chybé&jici
tradice schopnosti dialogu a reflexe kritiky se pak projevila i v ptipad¢ samotného Paze. Za
¢lanky odsuzujici poruSovéni lidskych prav v komunistickych rezimech byl Paz ostrakizovan
stoupenci levice, a také ¢asti univerzitnich studentl. Navzdory potiZim, jeZ jeho postoje

vyvolavaly, Paz zlstal svym nazoriim vérny aZ do své smrti v roce 1998.

BASNIK-ESEJISTA, ESEJISTA-BASNIK

Octavio Paz v eseji vénované mexické inteligenci o Reyesovi napsal, Ze neni spisovatelem,
ale ,,skupinou spisovatel*“.>** V podobném duchu ani Paze neni moZné charakterizovat

K3** ¢ prekladatel. Ucty

jednim slovem. Byl vynikajici basnik, esejista, ale také literarni kriti
se t&sil 1 jako diplomat a cenény jsou i jeho prace zabyvajici se vytvarnym uménim.

Poezii Octavia Paze nelze pfifadit k jednomu hnutf ¢i stylu. Gabriel Zaid tak uvadi, Ze
v Pazové dile vyustila basnicka avantgarda 20. stoleti, jeho inovativni pfinos nisledné podnitil
tvorbu dalsi generace velkych basnik(.**> Ostatné své nejvice ,,avantgardni** dilo Bild
(Blanco) vydal Paz az v roce 1967, tedy v dobé&, kdy uZ byla avantgarda ddvno na dstupu.
Propojil v ném vytvarné a basnické uméni; soucasti jeho poezie je i kniha samotnd. Do své
tvorby zaclenil Paz poetiku nativnich kultur, inspiraci €erpal také z ¢inskych a japonskych
basni nebo indickych ndbozenskych a filozofickych textd. Prvni knihou Octavia Paze
preloZenou do francouzstiny se stala sbirka basni Orel nebo slunce (Aguila o sol). Pod
nazvem Aigle ou soleil vySla v roce 1957 v pfevodu Jeana-Clarence Lamberta. Kniha byla
pfijata s nadSenim a stala se zdrojem inspirace pro mistni umélce. Symbolicky se tak zavrsila
cesta Mexika od kopirovéni francouzské kultury k vytvoreni origindlniho dila, jeZ se stalo
vzorem. Octavio Paz vyslySel Reyesovu vyzvu. Za svou literarni tvorbu ziskal v roce 1981
ocenéni Premio Cervantes a v roce 1990 i Nobelovu cenu.

Jak sam Paz v dile Luk a lyra (El arco y la lira) poznamenal, urCujicim prvkem jeho
literarniho stylu je prolnuti prézy a poezie. Mnoho motivii z Pazovy poezie prostupuje i jeho
eseji, naptiklad otdzka Casu, (ne)moznost zachyceni okamziku, propojenost myta a historie.

Namisto odbornych citata casto ilustruje zpracovavané téma prostiednictvim basni. Pazovy

383 PAZ, Octavio. El laberinto de la Soledad. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica, 1976, s. 146. «Reyes
es un grupo de escritores.»

34 Napfiklad Pazovu praci Sor Juana aneb ndstrahy viry (Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe) z
roku 1982 povazuje Mario Vargas Llosa za jedno z nejlepsi dél literarni kritiky. Neobsahuje pouze rozbor jeji
tvorby, ale pfiblizuje ¢tenafi i dobovy kontext.

345 7 AID, Gabriel. Cit. d., s. 19.
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eseje jsou bohaté na umélecké prostiedky, pficemz stéZejnim se stdva obraz a jeho evokativni
sila. Obraz umoZnuje pfibliZeni a nahromadéni vzdalenych ¢i protikladnych jevi. Lze v ném
navrstvit riizné skutecnosti, podobné, jako se vrstvily jednotlivé kultury v Mexiku. Plisobi na
nds bezprostiedni vjem, pod nim se nachazi dalsf a z jejich interakce vychézi jiny. Pomoci
obrazu miizeme 1épe zachytit okamzik, a to diky tomu, Ze jednotlivé vjemy nejsou
vstiebavany postupné, ale ptisobi na nds soucasné. Ve chvili, kdy jeden obraz vyvolava
ruznou percepci, dochazi k naruSeni linedrniho procesu ¢teni.

Paz zastdval nazor, Ze mySlenky maji byt vyjadfeny jasné, jeho styl je uspotddany a
jasny*. Zaroven vSak pouzité metafory misty umoznuji rozdilny vyklad. To se také projevilo
na zpusobu, jakym byly texty pfijimany. Fernando Castro Florez tak za jednu z hlavnich
prednosti Pazovy tvorby povaZuje pravé to, Ze nabizi vice moZnosti interpretace. *° Tvrdi, Ze
v dobrém slova smyslu provokuje ¢tendfe, aby se zapojil. Nuti ho k pfemysleni nad tématem,
vybizi k diskuzi. Pazovy texty nelze pouze pfejit, autor nds ,,pfim&je* vybrat si jednu, nebo
druhou stranu.

Labyrint samoty byl poprvé vydan v roce 1950, vyvolal vSak jen malou odezvu. Vyraznéji
se dilo proslavilo az v roce 1959, kdy bylo publikovano jeho druhé upravené vydani. Paz sam
tyto korekce oznacuje spiSe za drobné aktualizace a odli$né pfijeti dila pfisuzuje zméndm ve
spole¢nosti, kdy se definitivné uzavielo aktivni obdobi mexické revoluce a v zemi se ukotvil
institucionalismus.

V pozdéjsim komentéii k dilu nazvaném Ndvrat k Labyrintu samoty (Vuelta a El laberinto
de la soledad) Octavio Paz uvadi, Ze necht¢€l napsat ,,ani ontologii, ani filozofii Mexic¢ana.3*’
Vytvotfil spiSe knihu v rdmci francouzské tradice moralismu. Popisuje urcité chovani typické
pro cast Mexicant a interpretuje d€jiny. David A. Brading pak uvadi, Ze Octavio Paz se svéfil
Reyesovi, Ze Labyrint samoty napsal, aby se ,,osvobodil od pokrouceného nacionalismu, jenz
usti v agresi, pokud je silny, nebo v narcismus, pokud je slaby, jako je tomu v naSem

pfl’padé.“348

346 CASTRO FLOREZ, Fernando. Dokument Institutu Cervantes «El laberinto de Octavio Paz». [online]. [cit.
2022-09-10]. Dostupné z: <https://www.youtube.com/watch?v=FJ5T-rFGKjU>.

347 PAZ Octavio, FELL Claude. Vuelta a El laberinto de la soledad. In: Cahiers du monde hispanique et luso-
brésilien, n°25, 1975, s. 174. [online]. [cit. 2022-09-01]. Dostupné z: <www.persee.fr/doc/carav_0008-
0152_1975_num_25_1_1997>. «yo no quise hacer ni ontologia ni filosofia del mexicano.»

38 BRADING, David A. Octavio Paz y la poética de la historia mexicana. México, D.F.: FCE, 2002, s. 35. «Paz
le confesé a Alfonso Reyes que habia escrito este libro para liberarse de un nacionalismo torcido, que desemboca
en agresion si se es fuerte y en narcisismo si se es miserable, como ocurre con nosotros.»
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Octavio Paz zminuje vliv marxismu, fenomenologie ¢i filozofie kultury. Za zdsadni dilo,
bez n&jz by Labyrint samoty nevznikl, pak povazuje Nietzscheho Genealogii mordlky.>*
Uvadi také, Ze jeho snahou bylo rozlustit mexické myty. V duchu tvrzeni Leviho-Strausse o
tom, Ze i prace rozkryvajici myty se Casem samy myty stavaji, vytvofil i Paz svym dilem novy
mexicky mytus.*° Jako dodatek k Labyrintu koncipoval Octavio Paz knihu eseji z roku 1970
Postskriptum (Posdata). V uvodu piSe, Ze eseje obsahuji reflexi udélosti, jezZ Mexiko zazilo od

vydani Labyrintu, ptiCemz stéZejni jsou predevsim tivahy o roce 1968.

SAMUEL RAMOS V LABYRINTU SAMOTY

Vzhledem k tématu obou d¢l se zdhy po vydani Labyrintu samoty objevuji srovnani s
Ramosovym Profilem ¢lovéka a kultury v Mexiku, pticemz nalezneme i extrémni postoje, kdy
napiiklad Emmanuel Carballo obvinil Paze z plagiatorstvi Profilu. Octavio Paz v§ak Ramose
zminuje hned na ivod a v prubéhu let opakované poukazuje na rozdilny zdmér obou knih.
Samuel Ramos zvolil psychologickou cestu, u Paze se jedna spiSe o moralni zkousku.
Nicméné i Octavio Paz zminioval vliv Freudovy psychoanalyzy na jeho dilo, kdy se inspiroval
pfedevsim ndzorem, Ze naSe myslenky €asto vyjadiuji skryté nepfiznané skutecnosti.

K vysvétleni viditelného pak musime proniknout do reality skryté. I v ptipadé Pazova
Labyrintu bychom tak mohli nalézt urcitou paralelu k Ramosov¢ klinické studii Mexika jako
»pacienta®.

Paz v tvodu ptirovnava situaci Mexika k adolescentovi, jenZ se v ur¢ity moment svého
Zivota zacina ptat, kym je. Ve zbytku textu se pak Paz snazi na tuto otdzku najit odpovéd'.
Nevydava se cestou Adlerovy psychoanalyzy, ale jeho kniha ptsobi spiSe jako droga podana
Samany, pomoci niZ se jedinec ponoii do své mysli a za¢ina pronikat jednotlivymi vrstvami
svého védomi. Rozkryva tak svou minulost, hleda cestu, jak se smifit s potlacovanymi,
skrytymi traumaty, jez v piipad¢ Mexika predstavuje naptiklad ¢ast aztéckého dédictvi.

Héctor Aparicioy v ¢ldnku Samuel Ramos zkoumd Labyrint samoty (Samuel Ramos
examina El laberinto de la soledad) zastava nazor, Ze v jednotlivych dilech obou autorti je

patrny dialog mezi nimi.**! Nejen v Labyrintu samoty, kde Paz Ramosovu préci ptimo uvadi,

349 Paz, Octavio. Vuelta a El laberinto de la soledad. Cit. d., s. 187.

30 Tbid., s. 176.

351 APARICIOY, Héctor. Samuel Ramos examina El laberinto de la soledad. [online]. [cit. 2022-08-19].
Dostupné z: <https://letraslibres.com/revista/samuel-ramos-examina-el-laberinto-de-la-soledad/>.
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ale i zmény, jez Ramos uskutecnil ve tfetim vydani své knihy z roku 1951, podle Aparicioyi,
probéhly v reakci na cteni Labyrintu.

Samuel Ramos ¢tyfi mésice po vydéani Labyrintu samoty zvetejnil v asopise La Repiiblica
esej Nové myslenky o Mexicanovi (Nuevas ideas sobre el mexicano),*>* v niz podrobné
komentuje jednotlivé pasdze Pazova dila. Ramos povaZzuje Labyrint samoty za ,,jeden
z nejzdaftilejsich a nejsolidn&jsich pokusti rozlustit jisté vystiedni projevy mexické duse*.>>?
Oceiiuje Pazovu erudici a vynikajici literarni styl. Podle n¢j se vSak v textu neprojevil pouze
autortiv basnicky talent, ale také filozoficka schopnost proniknout do lidského Zivota. Za
vyhodu té7 povazuje, Ze mél Paz béhem svych pobytl v zahrani¢i moZnost odstupu a
posouzeni mexické reality z vnéjSku. ,,...pohled z dalky nejen umociiuje vzpominku na vlast,
ale také zjemniuje vidéni mnoha véci, jeZ se tomu, kdo Zije mezi nimi, jevi nejasné, anebo na
né nenf pro nedostatek odstupu & vhodného referenéniho bodu vitbec upozornéno. *3>*

Ramos zastdva ndzor, Ze Paz usiluje o interpretovani mexické historie ve vztahu k
zdkladnimu cili knihy, jimZ je nastinit charakterologii Mexic¢ana. Uvadi, Ze dilo obsahuje
vystizné postiehy, jako je napfiklad otdzka popirani, kamufldZe, charakteristika ,,pachuca® ¢i
véha, jakou Mexicané pfisuzuji oslavam a ritudlim. OdliSny nazor vSak zastava v piipade
vysvétleni pocitu samoty. Ramos tvrdi, Ze Paz mu pfisuzuje metafyzicky rozmér, podle néj je
vsak hlavni pfi¢inou nevyvaZeny vztah mezi jedincem a spolecnosti. Jedinec exaltuje svou
individualitu na dkor svého socidlniho zaclenéni, coZ u néj nasledné vyvolava pocit samoty a

opusténi. Ramos také upozoriiuje, Ze se Paz zam¢fil jen na urcitou oblast a mnoho aspektil

mexického naroda zlstava i nadile neprozkoumano.

Mam dojem, Ze se dava piilisny diraz na abnormdlni rysy mexického charakteru, jeZ praveé
pro svou neobvyklost jsou nejvice patrné na prvni pohled. Je zfejmé, Ze intepretace téchto
anomalif umoZnila objevit, co je smySleného na na§em narodnim charakteru. Ale zd4 se mi, Ze

nadesel Cas zaobirat se zejména, aby se tak feklo, normdlnimi projevy mexického Zivota.

Tengo la impresién de que se ha insistido demasiado en los rasgos anémalos del caracter del
mexicano, que justamente por su anomalia son los més notorios a primera vista. Es cierto que

la interpretacion de tales anomalias ha permitido descubrir lo que hay de ficcién en nuestro

32 RAMOS, Samuel. Nuevas ideas sobre el mexicano. La Repiiblica, 1950, &. 32.

353 Ibid. «El laberinto de la soledad que es uno de los intentos més logrados y mds serios para descifrar ciertas
extrafias manifestaciones del alma mexicana.»

334 Ibid. «han sido favorecidos por una perspectiva lejana, que no solo exalta el recuerdo de la patria, sino que
afina la visién de muchas cosas que, para el que vive entre ellas, aparecen confusas o no son advertidas, por falta
de una distancia y un punto de comparacién adecuados.»
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cardcter nacional. Pero me parece que ha llegado el momento de considerar principalmente las

manifestaciones, por decirlo asi, normales de la vida mexicana.’

Na zavér své eseje o Labyrintu samoty a i v pozd¢jSich dpraviach Profilu vystupuje Ramos
optimisticky ohledné& budoucnosti Mexika. V¢Efi, Ze se Mexiko dostdva do rovnovédhy a Ze
dokaze ptrekonat konflikty a ndsilna pnuti ve spolecnosti. Podle né&j stat zaZival kulturni
rozkvét a nezpochybnitelny materidlni pokrok, jeZ, spole¢né¢ s ptehodnocenim a lep$Sim
pochopenim své minulosti, pomohou Mexi¢aniim postupn¢ vylécit komplex ménécennosti.
Jak se Ramos v téchto uvahdch zmylil, ukdzal devét let po jeho smrti masakr studenti na
namésti Tlatelolco. Tato zriidnost zménila uvazovani o mexické spolecnosti na dekady let a

ukdzala, jak vyznamné chod statu ovliviiuji ony ,,abnormalni* rysy mexického charakteru.

ROZDILNY CHARAKTER OBYVATEL USA A MEXIKA

Urcité rysy mexického charakteru ilustruje Paz na piikladu obyvatel pivodem z Mexika
Htradicnim* Severoamericanim dokéaze nejlépe zvyraznit dané odliSnosti. Pazlv ,,pachuco® se
v mnohém podobd Ramosové ,,peladovi®, je v§ak v Zivoté jesté vice ztracen. Neciti se byt
prijat spolecnosti v USA, ale zaroven se nehlasi ani ke svému mexickému ptivodu. Zistal
mezi dvéma svéty.

»Pachuco® Zije v USA od narozeni ¢i utlého détstvi. Mluvi tamnim jazykem, ale piesto by
ho nikdo nezaménil s ostatnimi obyvateli. ,,Pachuco* ostatné dé€ld vSe proto, aby se odliSil. Na
prvni pohled zaujme svym vyraznym oblecenim, hlasitym a exaltovanym projevem i gesty.
Vytvafi si také vlastni jazykové varianty. Za svlij pivod se stydi a nehlasi se k mexické
kultufe. Nechce byt ani Mexi¢anem, ani ,.tradiénim‘ obyvatelem USA. Proti nému se Casto
zveda vlna rasismu, ,,Pachuco® neni ochoten zaclenit se do spolecnosti, ale ani ta jej nechce
pfijmout. Vznika tak zacarovany kruh. Na neptatelstvi okoli reaguje ,,pachuco* prehnanym
utvrzovanim si vlastni osobnosti. Paz toto chovani nazyva ,,dandismo grotesco®. Za podstatu
jeho charakteru pak povaZuje piani ponizovat sdm sebe. ,,Pachuco* se snazi na sebe
upozornit, a protoZe toho neni schopen v jinych oblastech, imysln¢ vyvolava skandély a

spory. V nasledné perzekuci pak dosahuje své autenticity.

35 Tbid.
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[...] je si védom toho, Ze vyniknout je nebezpecné a Ze jeho chovéani popuzuje spolecnost; nezajima
ho to, hleda, ptitahuje perzekuci a skandél. Jenom tak miZe ustanovit Zivy vztah mezi spolecnosti,
jiZ provokuje: obét’ miiZze zaujmout misto v tomto svété, jenZ ho jesté do neddvna ignoroval,

delikvent se stane jednim z jejich zlovéstnych hrdint.

[...] sabe que sobresalir es peligroso y que su conducta irrita a la sociedad; no importa, busca, atrae,
la persecucidn y el escandalo. So6lo asi podré establecer una relacién mas viva con la sociedad que
provoca: victima, podrd ocupar un puesto en ese mundo que hasta hace poco lo ignoraba;

delincuente, sera uno de sus héroes malditos.>>®

,,Pachuco® se stavd padouchem spolecnosti, ale zarovei je i jeji obéti. UZ nestoji vné, ale je
jeji soucdsti, ma v ni své misto.

Povaha ,,pachuca® plnd kontrastli a neshod je také ddna tim, Ze se v ném poji dva
protichiidné svéty: Spojenych stati americkych a Mexika. Na jejich rozdilném charakteru se
podle Paze vyrazné podepsalo uz odlisné pojeti kiestanstvi pronikajici do téchto oblasti.
Puritani se vyhybaji kontaktu s cizim, aby se ,,nepoSpinili®, a silné rezervovany vztah maji i
k vlastnimu t€lu a jeho prozitkiim. Naopak pro katolictvi je typické shromazdéni, kontakt
s vn&jSim svétem a snaha okolni svét pohltit. Katolictvi ddva na odiv své bohatstvi a chce si je
vychutnat.

Vliv na odli$ny pfistup obou naroda ke svétu méla také jejich rozdilnd historicka
zkugenost. Na po¢atku mexickych d&jin stoji prohra se Spanély a rozvrat stévajici spole¢nosti,
naopak Severoamericané ptichdzeji do Nového svéta realizovat své idedly. Maji tak viru
v lepsi budoucnost, Mexican je nihilistou. Nerozhodl se tak z vlastniho piesvédceni, ale tento
postoj mu byl ddn instinktivné, a proto je obtiZné jej vyvritit. Severoamericané véii, Ze
mohou zlep§it svét, Mexicané se z n&j chtéji vykoupit.

Vyznamny rozdil mezi MexiCany a obyvateli nejen USA, ale i velké ¢asti Evropy

nalezneme i v jejich ptistupu ke smrti. Podle Paze:

Kult Zivota, pokud je opravdu hluboky a celistvy, je také kultem smrti. Jsou od sebe neoddélitelné.

Civilizace, jeZ popird smrt, skon¢i popiranim Zivota.

El culto a la vida, si de verdad es profundo y total, es también culto a la muerte. Ambas son

inseparables. Una civilizacién que niega a la muerte, acaba por negar a la vida.>’

356 PAZ, Octavio. El laberinto de la Soledad. Cit. d., s. 15.
357 1bid., s. 54.
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Moderni svét se tvari, Ze smrt neexistuje. Ve Spojenych statech americkych, ale také ve
vétsin€ Evropy, je to slovo, jeZ se nikdy nevyslovuje. Spole¢nost dé€lé vSe proto, aby ji
vytésnila. Naopak pro Mexicana je smrt soucasti Zivota. Zminuje ji asto, ,,vysmiva se ji,
laskd ji, spf s ni, oslavuje ji.“*>® Octavio Paz soudi, Ze moZn4 je v tomto piistupu ke smrti
stejnd mira strachu jako v ptipadé¢ jejiho popirdni. Mexican se vSak alespon pied ni neskryva,
ale uvazuje o ni. Je pro n&j také typicka lhostejnost ke smrti. Pocit'uje k nf stejnou netecnost,
s jakou pohlizi na Zivot. Bez rozpaki zabiji, protoZe jeho ani cizi Zivot nema Zadnou hodnotu.
Pred smrti stejn¢ jako pted Zivotem se MexiCan uzavirad a nedba jich.

Podobnou lhostejnost ke smrti pozorovali také Sarmiento a Martinez Estrada u
argentinskych gauchti. U nich tento pocit vyvoldvala samota pampy, uprostied niZ se cloveék
nachdzel v neustdlém ohroZeni Zivota a osvojil si tak jistou stoickou rezignaci pted nasilnou
smrti. Pravé na to upozornovali Pazovi kritici. Netecnost pied smrti je podle nich, spiSe nez
vlastnosti typickou pro Mexi¢ana, obecné reakci ¢lovéka na jeho bezitéSnou Zivotni situaci.

Nejen osobnost ,,pachuca®, ale i rysy typické pro mexicky ndrodni charakter zobrazuje Paz
na zékladé protikladii mezi MexicCany a Severoamericany. Ti, o nichZ pojednava, vSak
reprezentuji pouze Cast spolecnosti Spojenych statl americkych. V dobé, kdy Paz sepisuje
Labyrint samoty, stéle existuje v USA mnoho rasistickych a diskrimina¢nich zakoni proti
vlastnim obyvatelim, jiZ jsou v mnoha ohledech ve stejné pozici jako ,,pachuco®. I kdyZ jim
byl upten hlas, i nadale ptedstavovali zna¢nou Cast spolecnosti a bylo by namisté je do tivah o
kultufe v USA zaradit. Paz se vSak vénuje pouze tém u moci, urcujicim oficidlni smér, jakym
se zem¢ vydava, opomiji tak fakt, jenZ sdm v pfipad¢ Mexika vyzdvihoval. Ani spolecnost

v USA neni homogenni, a i potlacované skupiny obyvatel ovliviiuji jeji chod a podobu.

MEXICKE MASKY

Maska, magicky prvek urceny k ptestrojeni knéze nebo k ochrané zemtelého, znazoriiuje obvykle
,druhé ja* nositelovy osobnosti. Aby dosahli co nejvétsi plisobivosti, vykladali Aztékové masky
ulomky lastur, tyrkysu a obsididnu a z mozaiky pak vyvstdvala tvar stejn¢ nddherna jako

hrtizostragn4.>’

38 Ibid., s. 52. «la burla, la acaricia, duerme con ella, la festeja...»
3% PIJOAN, José. Déjiny uméni I. Cit. d., s. 299.
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Témito slovy popisuje José Pijoan aztéckou masku boha Quetzalcoatla. ,,Zalibu* v maskach
pak po svych predcich zdédili i Mexicané. Jiz se nejednd o masky hmotné, ale v pfeneseném
slova smyslu o neosobité spolecenské projevy, za nimiz se ukryva prava tvar ¢loveka; nékdy
nadhernd, jindy hrizostrasna.

Podle Octavia Paze je Mexican ,,bytost, jez se uzavird a chrani se: zakryva svou tvar a
zakryva sviij dsmév.*%° Naproti tomu Ramosiiv ,,pelado* zcela odhaloval svou dusi. PiestoZe
se snazil své pravé ja skryvat, nebyl uspésny a jeho pudy se vzdy projevily. Paz tvrdi, Ze
Mexi¢ané jsou bytosti, jeZ se schovévaji za maskou, aby tak skryly svou zranitelnost.’*! A
dodava k tomu: ,,Pfetvatujeme se s takovym usilim, Ze skoro neexistujeme.* 3621 e7 ma
v jejich kazdodennim Zivot¢ kliovou tlohu, cilem nenf ani tak oklamat druhého, jako
pfedevsim sami sebe. V mnohém tak pfipomind slova Martineze Estrady, jenZ podobnou
snahu zamaskovat svou opravdovou osobu pozoroval u Argentincti. Ti pak Zili v neustdlém
strachu, Ze jejich ptevlek bude odhalen. Ani oni si nechtéli pfipustit realitu a dobrovolné se
nechdvali oklamat zd4dnim.

Ramos zastdval ndzor, Ze MexiCan z mésta je ,,zosobnénim negace“.363 Paz na toto tvrzeni
navazuje, kdyz za jeden ze zakladnich projevl chovani povazuje ,,ninguneo. Mexic¢an popira
vyznam existence druhého a déla z néj nikoho. Abstraktni nic se individualizuje.

V Mexiku si lidé ,,uzkostlive stieZi svou i cizi intimitu, dokonce se ani neodvazi zavadit o
sousedovy oéi: i pouhy pohled miiZe rozpoutat hnév téchto dusi nabytych elektinou.**%* Ve
muze MexiCana ranit, a to nejen slova, ale i jejich ndznaky. Jeho projev je plny vyhybavych
obratl, zadumané mlcenlivosti. Mezi sebe a okolni svét stavi zed’ a udrZuje si odstup nejen od
ostatnich, ale strani se i sim sebe. Paz poukazuje na to, jak se z uzavienosti stala v hovorovém
jazyce prednost. MuZnost spociva v tom, nikdy se ,,neoteviit” (no rajarse nunca). Pficemz
sloveso ,,rajar v sob& obsahuje nejen nasili vyvinuté k tomu, abychom se dostali ,,dovniti*,
ale implikuje také zbab¢lost, vzdani se a titck toho, kdo se nechd ,,rajar”. V duchu tohoto
piistupu jsou pak Zeny povazovény za ,,podfadné, protoze ve chvili, kdy se odevzdaji muZi, se

oteviou. 36

360 PAZ, Octavio. El laberinto de la Soledad. Cit. d., s. 26. «un ser que se encierra y se preserva: mascara el
rostro y mascara la sonrisa.»

361 Ibid., s. 13. «eres que se disfrazan»

362 Ibid., s. 39. «Nos disimulamos con tal ahinco que casi no existimos.»

363 RAMOS, Samuel. El perfil del hombre y la cultura en México. Cit. d., s. 59. «es la negacién personificada.»
364 PAZ, Octavio. El laberinto de la Soledad. Cit. d., s. 26. «Tan celoso de su intimidad como de la ajena, ni
siquiera se atreve a rozar con los ojos al vecino: una mirada puede desencadenar la cdlera de esas almas cargadas
de electricidad.»

365 Ibid., s. 27. «Las mujeres son seres inferiores porque, al entregarse, se abren. Su inferioridad es constitucional
y radica en su sexo, en su ‘rajada’, herida que jamads cicatriza.»
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Zena neni vnimdna jako rovnocenny partner, ani jako osobnost, ale jako predmét ¢ muziv
ndstroj. Nikdy nenf svou vlastni pani. V kontrastu stoji, kym skutecné je, a ptedstava o tom,
jakd by méla byt, jeZ ji byla vnucena okolim. Jeji projevy nejsou autentické, ale vytvofené
muzi. Ani mexickd mytologie k postavé Zeny neni lichotiva. Paz zminuje dvé hlavni podoby,
jakych nabyva. Na jedné stran€ stoji Panna Marie Guadalupska, jez i v Mexiku je Matkou,
nékteif Indidni ji pak stile nazyvaji jménem aztécké bohyn¢ Tonantzin. Jejim hlavnim dkolem
uz vSak neni pecovat o trodu, ale nabidnout ochranu opusténym. ,,Panna Marie je ttéchou pro
chudé, §titem slabych, ochranou utiskovanych. Zkritka je Matkou sirotki. 3%

Na druhé strané pak najdeme postavu nazvanou ,,chingada®, jez je zosobnénim znasilnéné
Matky. Pfedstavuje pasivni figuru, nebranf se, je ne€innd. Paz ji asociuje s conquistou, ta také
byla zndsilnénim; v obrazném slova smyslu naroda, redln¢ mnoha indidnskych Zen. Mexicané
jsou pak potomky téchto Zen a nésilnickych otct, jiz je ve vétSiné piipadl opustili.

MuzZskou variantu Paz oznacuje slovem ,,chingén®. Ten je pfedevs§im zt€lesnénim sily.
Avsak sily v negativnim slova smyslu. Zrafiuje, ni¢i, ndsiln€ otvird, hubi a poniZuje. Je
servilni k mocnym, sympatizuje s lidmi, ne hodnotami. Mexické d&jiny pak ukazuji, Ze kdyz
se dostane sam k moci, nikdy neni zakladatelem, tviircem ¢i ochrancem. Je neschopny
komunikace a jeho sila je destruktivni. Ni¢i sdm sebe i vSe, ¢eho se dotkne.

Jako si kiestanstvi vytvortilo postavu Evy zodpovédné za vyhnani z raje, i Mexiko ma
svého vinika. Je jim divka jménem Malinche, neboli dofia Marina, jak byla pfejmenovana
Spangly. Pfekroucenim informaci a ti¢elnou manipulaci s nimi byla obvinéna ze zrady a
spoluprice s dobyvateli. Za ,,malinchistu jsou pak oznacovani, ti, kdo se otviraji svétu a jsou
,nakaZeni cizimi vlivy*.3¢

Nehostinné prostiedi a neustdly pocit ohroZeni nuti Mexic¢any k tomu, aby se uzavieli pied
svym okolim, ,,jako rostliny na nhorni ploging, jez hromadi své §t4vy v trnité kiife. 3%

Na rozdil od jinych nédroda, kde je idedlem muznosti agresivni vrhnuti se do otevieného boje,
Mexi¢ané vyzdvihuji defenzivu a schopnost vyékavani. Cihajf pfipraveni odrazit ttok.
,Macho* je uzavien sdm do sebe, schopen se ubranit a stfeZit i jemu své&fené véci. ,,Muznost

[

se m&ii nezranitelnosti zbranémi neptatel a idery zvenci. Stoicismus je nejvzneSencjsi

366 Ibid., s. 77. «La Virgen es el consuelo de los pobres, el escudo de los débiles, el amparo de los oprimidos. En
suma, es la Madre de los huérfanos.»

367 Ibid., s. 78. «contagiados por tendencias extranjerizantes»

368 Ibid., s. 27. «como esas plantas de la meseta que acumulan sus jugos tras una cdscara espinosa.»
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z nasich valeénych a politickych prednosti.«*® Jiz od détstvi se Mexi¢ané uéi s diistojnosti
pfijimat prohry. ,,Odevzdanost je pak jednou z nasich lidovych ctnosti.*37

Nemoznost moderniho demokratického rezimu v Mexiku vysvétloval Octavio Paz mimo
jiné pravé jejich stoicismem. César Cansino v eseji Ndvrat k labyrintu (Volver al laberinto)
poukazuje na rozdil mezi stoicismem u Paze a Alfonse Reyese.?”! Pro Paze se jednd o
vysledek pasivniho pfijimani dané situace, znamend pro né&j neschopnost se vyjadfit ¢i se
smifit se svou minulosti, je to rezignace na Zivot a na mozné spolecenské zmény. Naopak pro
Reyese stoicismus nebyl pouze podiizeni se okolnostem, ale také zptisob vnitini rebelie.
Daval Mexicanim moZnost, jak uniknout z oprese. Diky stoicismu mohli najit alespon vnitini
svobodu. Nejednd se o podfizeni, ale o adaptaci na neptatelské podminky. Neni mexickym
osudem, ale volbou. César Cansino pak poukazuje na fakt, Ze Mexi¢ané ,,az na nedavné
vyjimky nikdy neméli demokracii, ale také [jsme] neméli tak hrozné tyranie, jako ty, co pted
neddvnou dobou zni¢ili nase latinskoamerické sousedy*.>”> OdtaZitost Mexi¢ana od stétu a
skute¢nost, Ze se jen ziidka chce aktivné podilet na jeho chodu, mu sice brani nadchnout se
pro demokracii, ale zdrovenl ho zrazuje od toho, aby se stal soucasti ni¢ivé maSinerie
diktatorskych rezimu.

Octavio Paz zastaval ndzor, Ze, at’ uz skute¢ny pocit ménécennosti, nebo pouze domnéla
inferiorita, mohou Castecné vysvétlit zdrzenlivost Mexic¢ana ¢i propuknuti necekaného nasili,
s nimZ reaguje na urcité podméty. Stézejni dopad na charakter mexického naroda vSak podle

néj nema pocit ménécennosti, ale samoty.

LABYRINT SAMOTY, OSAMENI A OPUSTENI

Mexican je uvéznén nejen v labyrintu samoty, ale i v labyrintu osaméni a opusténi.
Podobné jako v pfipad¢é Argentiny, rozsdhlé tzemi a Spatnd infrastruktura zapticCinily
izolovanost lidi a jejich samotu. Martinez Estrada zastaval nazor, Ze pampa je jednim
z protagonistii argentinského pifbhu. Clovék v ni byl pohlcen samotou, pampa ménila
charakter lidi a urovala jejich osud. Podobné€ krajina v Mexiku ohrom{ ptichozi svou

bezbiehosti a vnuti jim pocit samoty.

3% Ibid., s. 28. «La hombria se mide por la invulnerabilidad ante las armas enemigas o ante los impactos del
mundo exterior. El estoicismo es la mds alta de nuestras virtudes guerreras y politicas.»

370 Ibid., s. 28. «La resignacién es una de nuestras virtudes populares.»

371 CANSINO, César. Volver al laberinto. Consideraciones criticas sobre la identidad del mexicano en Octavio
Paz. In Octavio Paz sin concesiones. Quince miradas criticas. Cit. d.

372 Ibid., s. 247. «Aqui nunca hemos tenido democracia, salvo en tiempos recientes, pero tampoco tiranfas atroces
como las que asolaron no hace mucho a nuestros vecinos latinoamericanos...»
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Stejné pro ob¢ zemé je i osameéni, jeZ s sebou pfinasi Zivotni styl moderni doby. Dnes je
¢lovek osamélejsi nez kdy predtim. Ni¢emu se zcela neoddd, vzdy néjaka jeho ¢ést ziistava
nezasazena. VSe se odviji od prace, ¢asto nesmyslné, nikdy nekoncici. Dfive veSkerd natizeni,
oslavy, ale i zdkazy usilovaly o to, aby clovek nikdy neziistal sdim, moderni svét je zrusil, ale
nedokdzal nabidnout adekvatni ndhradu. Jak tvrdil Ernesto Sdbato, v pampé¢ (a potazmo i
v mexické krajin€) vladne osaméni vyvolané neptitomnosti lidi, ve mésté panuje samota
zpiisobend netcasti lidi. Podobn¢ jako Martinez Estrada kritizoval Buenos Aires, i Paz se na
své hlavni mésto diva jako na monstrézni hlavu na chabém téle, jez ji st€Zi dokaze podpirat.
Jeho nestviirny rist zptisobil centralismus zdédény jak po Aztécich, tak po Spanélech. Vzniké
zde paradox, kdy se se zvysujici hustotou obyvatel ¢asto prohlubuje jejich samota. Lidé v ném
Ziji osamocenti, jednotlivci se uzaviraji ve svém sveéte.

Mexiko vSak, na rozdil od Argentiny, muselo v prub¢hu dé€jin opakované Celit i pocitu
opusténi. Prave ten Octavio Paz pokldda za stéZejni pro formovani narodniho charakteru.
V3ude na svété je ¢loveék sdm, samota Mexicana je vSak v jednom ohledu odli$nd. Paz ji stavi
do protikladu k té ve Spojenych statech americkych, kde je ,,Severoameri¢an ztracen
v abstraktnim svété strojli, spoluob&anti a mravnich predpisi.*>”* Oproti tomu svét, jenz
obklopuje Mexi€ana, existuje sim o sob€, nebyl vytvofen ¢lov€kem jako v USA, ale ma
vlastni Zivot.>’* Mexic¢ané viak z n&j byli uméle vyrvani a pouta spojujici je s jejich realitou
tak byla zpfetrhana. Mexican zUstal sim, vydan napospas pfirod¢ stile jesté osidlené

Mo s

nenasytnymi bohy (poblada todavia de dioses insaciables). ,,Proto kfi¢i, nebo ml¢i, boda,
anebo se modli, zdifmne si na sto let.*3"

Spanélé béhem kritké doby dobyli nejen aztéckou 18, ale rozvratili vedkery svét
predkolumbovskych civilizaci. ,,Cuauhtémoc a jeho lid umiraji sami, opusténi svymi ptateli,
spojenci, vazaly a bohy. V ositelosti.“*”® Zrazeni svymi stvofiteli vpousti ptivodni obyvatelé
do svého zivota ¢ast kfestanstvi. Katolici, na rozdil od protestantti osidlujicich dzemi

budoucich Spojenych stati americkych, jim otviraji svou naruc.

313 PAZ, Octavio. El laberinto de la Soledad. Cit. d., s. 18. «es diversa a la del norteamericano, extraviado en un

mundo abstracto de maquinas, conciudadanos y preceptos morales.»

374 Ibid., s. 18. «La realidad, esto es, el mundo que nos rodea, existe por si misma, tiene vida propia y no ha sido

inventada, como en los Estados Unidos, por el hombre.»

375 Ibid., s. 18. «Por eso grita o calla, apufialea o reza, se echa a dormir cien afios.»

376 Ibid., s. 87. «Cuauhtémoc y su pueblo mueren solos, abandonados de amigos, aliados, vasallos y dioses. En la
orfandad.»
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Katolictvi nabizi Gto¢isté potomkm téch, jiz videli vyhlazeni svych vlddnoucich vrstev, destrukei
svych chrami a rukopisi a zruSeni vysSich forem své kultury. Brani jim vSak v tom, aby mohli

vyjadrit svou jedinecnost.

El catolicismo ofrece un refugio a los descendientes de aquéllos que habian visto la exterminacién
de sus clases dirigentes, la destruccidn de sus templos y manuscritos y la supresion de las formas

superiores de su cultura pero les niega toda posibilidad de expresar su singularidad.’”

Poté, co nové vite obctuji Mexic¢ané ¢4st své identity, se i tento ,,azyl“ rozpada ve chvili, kdy
se zem¢ rozhodne vydat cestou modernizace a oslabit vliv ndboZenstvi. ZlepSeni Zivotni
situace se vSak tykd jen malé Casti spolecnosti a vétSina opé€t pouze ztraci alespon néjaké
Zivotni jistoty.

Mexicané jsou tak béhem své historie mnohokrit ,,zrazeni* a opusténi. Oproti tomu

P13
1

Argentinci ,,pochézejici z lodi*, jak tvrdil Octavio Paz, jsou t€mi, kdo svlij plivodni svét
opoustéji, aby se vydali hledat novy. Podobné¢ jako Severoamericané si jej nasledné vytvareji
k obrazu svému. Naopak MexiCan je nucen srovnavat se s jinymi kulturami, jeZ v prubéhu
¢asu ,,dobyvaji* jeho dzemi. A to jak vojensky, tak i duchovné. V porovnéni s ostatnimi
zjist'uje, Ze je jiny, a tedy sam, opustén. Ztraceni v labyrintu samoty hledaji Mexicané unik ze
své tristni situace, ale zdroveil se pokouseji o ndvrat do sttedu svého svéta, odkud byli
vyrvani. Postupuji dopfedu smérem k modernimu, ale Casto zjist'uji, Ze se vydali Spatnym

smérem a musi se vratit zpé&t. Stale ¢ekaji na svou Ariadnu...

MEXICKE OSLAVY

Uniknout ze samoty Mexicanovi umoziuji nejriznéjsi zdbavy, oslavy ¢i vetejnd
shromdZdéni. Paz prohlasuje: ,,Jsme narod rituali.**’® Bez ohledu na viru ma kazdy svého

svatého, jehoZ kazdy rok uctiva.

Nase chudoba se dd méfit poctem a okdzalosti lidovych slavnosti. Bohaté zemé jich maji malo:
neni ¢as ani ndlada. A nejsou potiebné; lidé maji jiné véci na praci, a kdyz se bavi, délaji to

v malych skupinkéch.

377 Ibid., s, 95.
378 Ibid., s. 42. «Somos un pueblo ritual.»
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Nuestra pobreza puede medirse por el niimero y suntuosidad de las fiestas populares. Los paises
ricos tienen pocas: no hay tiempo, ni humor. Y no son necesarias; las gentes tienen otras cosas que

hacer y cuando se divierten lo hacen en grupos pequefios.®”®

Motivaci Mexi€ana k oslavdm neni ani tak moZnost pobavit se, jako snaha uniknout ze
svého Zivota, v némz je svazan nejriznéjsimi restrikcemi. Proto jsou také vSechny oslavy plné
nasili a zbésilosti. Je to vybuch emoci. To, zda se jim opravdu povede zapomenout a odhalit
svou opravdovou tvat, vSak nikdo nevi.

Béhem oslav se Mexican dokdze vymanit ze své zavislosti na ¢ase a rozumu.
Prostiednictvim ritudlll se navraci k mytické minulosti, proziva ryzi ptitomnost. Rozpadad se
stavajici spolecenska struktura, vznikaji nové vztahy, necekand pravidla. Ze Zivota se vytraci
potddek a zavladne chaos. Diky oslavdam se Mexican otvird, ani v tento moment vSak neni
schopen dialogu, ozyvaji se pisné, zvolani ¢i pouhé skieky. Paz to shrnuje slovy. ,,pokud se
béhem Oslavy, opilosti nebo diivérnosti otevieme, délame to tak ndsilné, Ze se rozdrasdme a

skon¢ime vymazani.“*%°

PAZOVO POJETI DEJIN

D¢jiny Mexika jsou déjinami ¢lovéka, jenZ hleda svou piislusnost, sviij pivod.

La historia de México es la del hombre que busca su filiacion, su origen.*®!

Octavio Paz zastava nazor, Ze d&jiny a ¢lovéka od sebe nelze oddélit. Clovék neni v dé&jindch,
ale je d&jinami.>®? Pi vysvétlovani této skutecnosti v eseji Ndvrat k Labyrintu samoty
poukazuje na vyhodu Spané€lského jazyka; v ném se sloveso byt prekladd dvéma zpiisoby, a to

jako ser a estar.

,Estar en la historia‘ znamena byt obklopen historickymi okolnostmi; ,ser la historia‘ znamen4, Ze
sdam jedinec je historickymi okolnostmi, Ze sdm je proménlivy. TotiZ, Ze ¢lovek je nejen predmétem
nebo subjektem dé&jin, ale také on sdm je d€jinami, on je témi zménami. Jeden z faktorQ

nazyvanych historickymi, jenZ na néj pisobi... je on sam. Existuje nepfetrZitd interakce.

3 Tbid., s. 43.

380 Ibid., s. 57. «En suma, si en la Fiesta, la borrachera o la confidencia nos abrimos, lo hacemos con tal violencia
que nos desgarramos y acabamos por anularnos.»

381 Tbid., s. 18.

B2 PAZ. Octavio. Vuelta a El laberinto de la soledad. Cit. d. s. 175. «no estd en la historia, es historia»
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Estar en la historia significa estar rodeado por las circunstancias histdricas; ser la historia significa
que uno mismo es las circunstancias histéricas, que uno mismo es cambiante. Es decir, que el
hombre no solamente es un objeto o un sujeto de la historia, sino que €l mismo es la historia, él es
los cambios. Uno de los llamados factores histéricos que operan sobre €l es... él mismo. Hay una

continua interaccion.’®?

D¢jiny tedy nejsou vnéjsimi, neosobitymi uddlostmi, ale maji sviij subjekt, jim jsou vSichni
konkrétni lidé, jiZ v historii existuji. Paz proto ocefiuje vystiznost Unamunova pojmu
intrahistorie, jenZ v sob&€ obsahuje ono zvnitinéni d¢jin. Zarovein zastava nazor, ze ,,Historii
netvoii pouze udalosti, ale také presvédéeni naroda, jeho ndbozenstvi; zkratka jeho myty.«3%*
Tato ¢ast mexické historie je tou, jeZ obsahuje odpovédi na viechny otdzky.

Na zédklad¢ tohoto tvrzeni pak Héctor Jaimes v praci Octavio Paz: mytus a historie
v Labyrintu samoty (Octavio Paz: el mito y la historia en el Laberinto de la soledad) zastava
ndzor, e Paz navrhuje pokusit se porozumét a vyloZit d&jiny na zdkladé mytd.*> Ty nejsou
oddélené od d¢jin, podileji se na nich a ovliviuji je. Myticky €as neni postupné za sebou
jdoucim sledem casové ohrani¢enych udélosti, ale obsahuje protiklady naseho Zivota. Muze
byt ,,dlouhy jako vécnost, nebo kratky jako fouknuti, neblahy ¢i piithodny; plodny anebo

sterilni.**3¢ Myticky ¢as je v opozici k ¢asu historickému. Jednotlivé udalosti nemaji

konkrétni data.

Na celou historii Mexika od dobyti aZ po Revoluci by se dalo pohliZet jako na hleddni nds samych,

prekroucenych nebo pod maskou cizich instituci a formy, jeZ by nds méla vyjadfit.

Toda la historia de México, desde la Conquista hasta la Revolucion, puede verse como una
bisqueda de nosotros mismos, deformados o enmascarados por instituciones extrafias, y de una

Forma que nos exprese.*®’

33 Ibid., s. 175.

384 JAIMES, Héctor. Octavio Paz: el mito y la historia en el Laberinto de la soledad. Revista Iberoamericana,
2001, vol. LXVII, €. 194-195, s. 271. «Ademads, para el ensayista mexicano no sélo son los eventos los que
constituyen la Historia, sino también las creencias de los pueblos, sus religiones; en fin, sus mitos.»

385 Ibid., s. 268. «es la relacién entre el mito y la Historia; relacién —por lo demds— que presenta una
revolucionaria propuesta historiografica: entender e interpretar la Historia a partir del mito.»

386 PAZ, Octavio. El laberinto de la soledad. Cit. d., s. 189. «largo como una eternidad o breve como un soplo,

nefasto o propicio; fecundo o estéril.»
387 Ibid., s. 148.
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Pravé nenalezeni vhodné formy pak Paz povazuje za jeden z hlavnich mexickych
problémt. ,,MexiCan nechce byt ani Indidnem, ani Spanélem, ani z nich nechce pochazet.

«“388 Stava se potomkem nikoho. Za¢ind sam o sob&.“3% Prestoze md Mexiko tak

Popiri je.
hluboce zakotenénou svou bohatou minulost, utvaii se jako popirani svého ptivodu. Diive
Mexicané piebirali cizi formy a snaZili se upravit vlastni skutecnost, aby jim odpovidala.

S Zadnou se tak Mexican nemtzZe ztotoZnit, Zddna nedokdZe vystihnout mexikanstvi. Vlastni

formu vsak jesté stile nedokazali vytvorit.

VRSTVENI KULTUR A HISTORICKYCH EPOCH

Na nasem tzemi vedle sebe Ziji nejen rizné rasy a jazyky, ale také rozdilné historické trovné.

En nuestro territorio conviven no sélo distintas razas y lenguas, sino varios niveles histéricos.>*

Octavio Paz nesdili optimismus Alfonse Reyese. V eseji Kritika pyramidy (Critica de la
pirdmide) poukazuje na to, Ze jednotlivé civilizace v Mexiku nevytvofily harmonicky celek,*!
Reyesovo ,,pracovité nitro Ameriky* nemélo dostate¢nou silu, aby prekonalo vSechny rozdily.
Na jedné strané byly kultury natolik mocné, Ze se je nepodatilo ze spolecnosti vymytit, na
druhé strané spiSe, nez aby koexistovaly vedle sebe jako rovnocenné, se na sebe vrstvi.

o113

Vlivem historickych udalosti se proménuje ,,vadci* kultura, jeZ je na povrchu a na prvni

66
1

pohled tou ,,oficidlni“, ostatni v§ak pod touto vrstvou zlstavaji a v urcitou chvili se s riznou
mirou intenzity ve spole¢nosti projevi.

Za nejvyrazngj$i momenty, kdy doslo piimo k ,,vybuchu® téchto latentnich sil, povazuje
Octavio Paz Mexickou revoluci a masakr studentského protestu v roce 1968. Béhem revoluce
povstalo ono chudé, , kolonidlni* Mexiko, v némz piezivalo ndboZenstvi, viry a povéry,
nedotcené myslenkami liberalismu, demokracie, pozitivismu ¢i modernitou. Zarovei dochézi
k znovuobjeveni lidové tvofivosti a uméni, jeZ oslni i intelektudly diive nadSené francouzskou
kulturou. V mifte brutality a bezcitnosti, s jakou zasahla vlada proti studentiim v roce 1968, se

pak podle Paze projevilo aztécké dédictvi. Tento rok probihaly studentské protesty v riznych

Castech svéta, reakce v Mexiku se vSak od téch v Evropé zasadné liSila. Namisto dialogu se

388 Ibid., s. 78-79. «El mexicano no quiere ser ni indio, ni espafiol. Tampoco quiere descender de ellos. Los
niega.»

3% Ibid., s. 79. «Se vuelve hijo de la nada. El empieza en si mismo.»

390 Ibid., s. 11.

91 Kritika pyramidy (Critica de la pirdmide) je posledni ze tif esejii knihy Postdata (México, D.F.: SIGLO XXI,
1970, s. 99-148). V ceském piekladu Kritika pyramidy vysla v rdmci vyboru eseji Druhy breh Zdpadu.
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vladni strana PRI, jiz Paz povazoval za néstupce aztéckych tlatoani, rozhodla ¢ast lid{
obétovat, aby Huitzilopochtli dostal svou krev. Slunce tak ,,pro né¢* vyslo i dalsi den, ale
pfedstavy o mexické demokracii se zahalily do tmy na dal3{ desitky let.

Octavio Paz otdzku rozmanitosti mexické kultury posouva jest¢ dale, kdyZ tvrdi, Ze na
uzemf{ koexistuji nejen rizné rasy a kultury, ale také se prolinaji jednotlivé historické epochy.
Alfonso Reyes zastdval ndzor, Ze Mexiko preskakuje jednotliva vyvojova obdobi, v pojeti
Octavia Paze nejde o pohyb pouze doptedu, ale v§emi sméry. Mexickym charakterem
prostupuji rizné historické trovné, jez se nevyvijely linedrné, ale cyklicky se ptisobenim

ménicich se okolnich podnét navrace;ji.

Jakykoliv kontakt s mexickym lidem, jakkoliv prchavy, ukazuje, Ze pod zadpadnimi formami stéle

pulsuji staroddvné viry a zvyky.

Cualquier contacto con el pueblo mexicano, asi sea fugaz, muestra que bajo las formas occidentales

laten todavia las antiguas creencias y costumbres.*?

Mexiko je rozdé€lené na dvé zemé. Z hlediska ekonomického proti sob¢ stoji rozvinuté a
chudé rurdlni oblasti, z pohledu historického vyvoje je pak v kontrastu Mexiko moderni,
demokraticky smyslejici a Mexiko zastaralé, kde pteZivaji vSechny viry, tradice a povéry.
Ostatné tuto ¢ast spolecnosti nalezneme vsude. Bez ohledu na to, jak se méni svét kolem nés a
jakych pokrokt v technice a véd¢ dosahujeme, stale existuji ti, jiZ se ptaji hvézd na svlij osud,
stejné jako lidé ve starovékém Recku.

Octavio Paz také upozoriiuje na synkretismus v ndboZenstvi, jenZ se netykal pouze miSeni
Spanélské a aztécké viry, ale zasahoval mnohem hloubéji. Aztékové jiz pied piichodem
Spanéli piijali nékteré bohy z jinych predkolumbovskych kultur, a také katolictvi je
synkretismem feckolatinské €i orientdlni tradice. V neposledni fad€ byla katolickd vira ve
Spanélsku ovlivnéna mnohosetletym souZitim s islimem. Do Mexika se pak dostiva
katolictvi v dobé protireformace, tedy v zastaralém pojeti branici se zméndm, jeZ vétsina
zapadniho svéta praveé opousti. Prijeti evropského je tak nestavi na jejich uroven, ale o krok

Zpet.

Veskery ndvrat k tradicim nds pfivadi k tomu, abychom uznali, Ze jsme ¢ast{ univerzalni tradice

Spanélska, té jediné, jiZ mizZzeme piijmout a v niZ my Hispanoameri¢ané miZeme pokracovat.

2 1pbid., s. 81.
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Toda vuelta a la tradicién lleva a reconocer que somos parte de la tradicién universal de Espafia, la

tinica que podemos aceptar y continuar los hispanoamericanos.>*?

Podobng, jako je tomu v piipadé Mexika, existuji také dvé Spanélska: jedno uzaviené,
odkazujici ke sttedovéku a druhé oteviené, heterodoxni. Pravé to se ucastnilo objeveni
Ameriky, proti prvnimu pak Ameri¢ané neustile bojovali. ,,Univerzalni Spanélska tradice
spociva zejména v tom, Ze je kontinent povazovén za vyS$si jednotku...* Smyslem nédvratu ke

Spanélské tradici je pak predevsim navraceni se k této hispanoamerické jednote.

KRITIKA PAZOVA DILA

Vysoka umélecka hodnota Pazovych texti je nezpochybnitelna, kritici se tak zamétovali
h3%4

pfedevsim na chybéjici socidlni aspekt jeho dval a Casto spiSe nez dilo samotné
zohlediiovali politické ndzory jedné nebo druhé strany.>*> Podle téchto kritikii Paz opomiiji
vliv prostiedi na utvareni charakteru lidi. Extrémni chudobé¢ a chybé&jici ochrané ze strany
statu Celila pfevazna Cast spolecnosti v pribéhu vSech obdobi. Spojnici jednotlivych kultur
nejsou pouze stejné emoce vyvolané krajinou, ale také neschopnost zajistit svym obaniim
alespon elementarni pocit bezpeci, kdy vtrhnuti banditi ¢i vlastni armady mélo pro vesnici
stejn¢ nicivy dopad. Existence v neustalém ohroZeni Zivota pak v lidech vyvolava apatii a
tthnuti k osudovosti byti, frustraci. Tyto emoce propukly béhem Mexické revoluce. Ta byla
nefizenym vybuchem, explozi hnanou touhou po zméné nesnesitelné situace, ale ve vétsing
ptipadl nebyla motivovana n¢jakou ideologii ¢i programem. Podobné¢ jako v piipad¢ mexické
rezignace pfed smrti se tak nabizi otdzka, zda jsou Pazem analyzované vzorce chovéani
uréovany mexickou ndrodnosti, ¢i spiSe socioekonomickou situaci.

Labyrint samoty je vSak predev§im umélecké dilo, nikoliv odborna studie. Sdm Paz na

otazku, zda n¢kdy usiloval o napsani roménu, odpoveédel, Ze vytvoril pouze ¢ast romanu a ta

se stala zdkladem pravé Labyrintu.>*® Hlavnim hrdinou je Mexiko a my sledujeme jeho

93 Ibid., s. 137.

394 Napiiklad Bartra, Roger: La jaula de la melancolia. Identidad y metamorfosis del mexicano. Cit. d.

395 Pfikladem muiZe byt tieba prace Enriqueho Gonzaleze Roji El rey va desnudo. Los ensayos politicos de
Octavio Paz (Dostupné z:

<http://www.enriquegonzalezrojo.com/pdf/El1%?20rey %20va%20desnudo%?20(completo).pdf>, v niZ se autor
zaméfuje predevsim na politické a socidlni mysleni Octavia Paze.

3% V rozvoru s Joaquinem Solerem Serrano [online]. [cit. 2022-08-09]. Dostupné z:
<https://www.rtve.es/play/videos/a-fondo/octavio-paz/1349841/>.
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s Ns

dospivani. S trochou nadsédzky se tak d4 tici, Ze se jednd o jakysi bildungsroman. Knize by
proto nemélo byt vycitano naptiklad to, Ze fakta a data ustupuji do pozadi na tikor
uméleckého zdméru autora.

José Joaquin Blanco Paze kritizoval pravé za to, Ze na tkor basnického prozitku uméle
mytizuje mexickou skutecnost. Ddle mu vycital ,,aroganci, autoritafstvi, slepotu pted
kaZdodenni realitou...“**’ Z textii Joaquina Blanca je patrné, Ze velkd ¢ast z nich je
motivovéna predevsim osobni antipatii k autorovi a odliSnymi politickymi nazory. Ani Paz se
vSak nad své kritiky nedokdzal povznést tak, jako jeho pfitel Alfonso Reyes. Ten si ziskal
ndklonnost Siroké vetrejnosti mimo jiné tim, Ze ke kritice vZdy pfistupoval s nadhledem a
slusnosti. Nikdy se nezapojoval do osobnich sport, vZdy se vyhnul slovnim ttoktim na autory
textu. Naopak Paz se Casto nechal strhnout a na urdzky svych ,,protivnikd* reagoval
v podobném duchu. Joaquin Blanco ho napfiklad obvinuje z toho, Ze ze svych kritiki déla
karikatury a satirizuje jejich nézory.

Jako jedna z nejvyznamnéjSich postav svétové kultury, jejiz dilo tvofi kdnon nejen
mexické literatury, je v dneSni dobé Octavio Paz také astym terCem osob jednajicich v rdmci
kultury ruseni (cancel culture). Pazova tvorba tak byva vytrhoviana z kontextu a autor
opétovné Celi naf¢enim z rasismu, misogynie €i elitafstvi. Je pak otdzkou, jakym smérem se

percepce jeho dila bude dile ubirat.

397 BLANCO, José Joaquin. Respuesta a Octavio Paz. ;Siempre!, 1977, &. 1279, s. 187. «la arrogancia, al
autoritarismo, a la ceguera ante la realidad cotidiana e histdrica»
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ZAVER
ARGENTINA A MEXIKO: ZEME TAK BLIZKE, TAK VZDALENE. ..

Domingo Faustino Sarmiento svym dilem Civilizace a barbarstvi: Zivot Juana Facunda
Quirogy (Civilizacion y barbarie: vida de Juan Facundo Quiroga) z roku 1845 udal smér,
jakym se uvazovani o piivodnich obyvatelich v Argentin€ bude dalsi stoleti ubirat. K jeho
protikladu civilizace — barbarstvi se, at’ uz souhlasné, ¢i kriticky, vyjadfovaly vSechny
nasledujici generace. Stal se dstfednim motivem tvah o argentinstvi.

Ricardo Rojas poklada dédictvi nativnich kultur za jeden ze stéZejnich prvkl nové se
formujictho ndroda. Misty az ohyba dé&jiny, aby Argentincim mohl alespon ¢ast tohoto
dédictvi nabidnout. Namisto pojmu barbarstvi pouZiva indidnstvi a civilizaci nahrazuje
exoti¢nosti. Pozménuje tak piistup k jednotlivym slozkdm. Ukazuje, Ze Sarmientovo
barbarstvi neni né¢im cizim, ale je Argentincim historicky vrozené, je jejich nedilnou
soucasti. Naopak exoti¢nost odpovida dovezené kultufe, jez predstavuje evropské pojeti
civilizace. Argentinstvi je tvofeno obéma témito slozkami. Rojasova Euroindie (spojeni vlivl
indidnskych a evropskych) je pak syntézou obou termin.

Martinez Estrada na civilizaci a barbarstvi nepohliZel jako na dvé od sebe oddélené slozky,
ale v jeho pojeti se prolinaji. Evropské formy jsou pouhou maskou, pod ni stéile preziva
,barbarsky* gaucho. Na nemozZnost se této stranky svého niroda zbavit pak poukazuje
Ernesto Sabato, kdyZ s jistou mirou nadsazky tvrdi, Ze vSichni Argentinci jsou barbary.
Ostatné likvidacni vypravy proti Indidniim, jeZ po ziskani nezavislosti Argentinci vedli,
ukézaly, jak velkou mirou barbarstvi je jejich ,,civilizace* vykoupena.

Naproti tomu Mexic¢ané si vice nez jakykoliv jiny ndrod v Latinské Americe ptfipousti, Ze
pfedkolumbovsky svét je jejich soucdsti. Déleni na civilizaci a barbarstvi zde nenaslo tak
zivnou pudu jako v piipad¢ Argentiny, jez nechtéla sviij nové vznikly stat odivodnit
historickou tradici, ale naopak se vétSinou snazila od vSech neevropskych prvki distancovat a
ukdzat tak svou rovnocennost s Evropou. O to dulezitéjsi jsou pak v Mexiku tvahy o
vyznamu a vlivu pfedkolumbovskych civilizaci. Ty jsou Mexi¢any nazyvané
,precortesianas*, tedy existujici ne pted pfichodem KryStofa Kolumba, ale pted dobytim
Herndanem Cortésem. Pravé historickd zkuSenost prohry, pokofeni a rozvraceni dosavadniho
svéta je pro dalsi vyvoj mexického naroda urcujici.

Dédictvi nativnich obyvatel je v Mexiku tak vyrazné, Ze je nelze opominout. Lisil se vSak

vyznam, jaky mu jednotlivi autofi pfisuzovali. Alfonso Reyes za st¢Zejni povazuje Spanclské,
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potazmo evropské dédictvi a k indidnské kultufe pfistupuje selektivné: ocetiuje uméni
nativnich obyvatel, ale odvraci zrak od hriizné stranky jejich civilizace. Samuel Ramos vliv
Indiant pfipousti a vidi jej predevsim v castech Mexika, jeZ se nejvice vzpouzeji ,civilizaci®.
Tento vliv je vSak podle n¢€j pouze pasivni a skryty. Naopak Octavio Paz vyzdvihuje
daleZitost predevsim aztéckého dédictvi.

Alfonso Reyes véril, Ze jednotlivé kultury se v Americe promichaly a vytvotily
heterogenni, ale harmonicky celek. Octavio Paz s timto pojetim nesouhlasi. Podle né&j se
kultury v pribéhu d¢jin nespojily, ale vrstvily na sebe. Indidnské dédictvi tak preziva pod
vrstvou toho kolonidlniho a na né€ se postupné poklada kultura moderni. Jednotlivé civilizace i
historickad obdobi v Mexiku koexistuj{; a to nejen s jejich krasnou strankou, ale i tou désivou.
Kazdy aspekt pak v riiznou v chvili mize vyjit na povrch.

Ricardo Rojas odmital, Ze by na zacdtku argentinskych déjin byla prazdnota, a usiloval o
pfivlastnéni si alesponi ¢asti inckych dé&jin. V tomto pohledu viak byl spiSe osamocen. VétSina
argentinskych myslitelti se ptiklan€la k ndzoru, Ze argentinské déjiny zacinaji az vyhlaSenim
samostatnosti v roce 1810. Martinez Estrada pak pravé onu chybéjici historickou zkuSenost
povazuje za tizivou, pticemz poukazuje na to, Ze je jednodussi osidlovat izemi, o némz vime,
Ze jiz dfive bylo obyvané, nez byt prvnim, kdo se o to pokusi. Také Ernesto Sdbato poklada
chybéjici dédictvi predkolumbovskych civilizaci za nevyhodu. Jednak to ztéZuje dsili
Argentiny najit vlastni vyjadfeni, jeZ by ji dostate¢né odliSovalo od jinych zemdi, a pak také
zvySuje zavislost na kultufe evropské. Predev§im v dobé po skonceni druhé svétové valky,
kdy se Evropa dostala do hluboké duchovni krize, neméla Argentina oporu v ptivodnich
kulturich jako napiiklad Mexiko.

Na zacdtku argentinskych dé&jin je tedy prazdnota, na zacatku téch mexickych znicenf a,
jak upozornuje Octavio Paz, opusténi. Mexic¢ané jsou zrazeni svymi bohy a zlistanou na sveéte
sami, Argentinci jsou naopak témi, kdo sviij dosavadni svét opoustéji a vydavaji se budovat
novy. Martinez Estrada vSak ukazuje, Ze jejich sny a pfedstavy o lep$i budoucnosti se zdhy po
setkdni s realitou rozplynou. Namisto bdjné Trapalandy nachazi pouze pustou pampu.
Zatimco Ricardo Rojas na sily zemé pohliZel jako na pozitivni element, jenZ svym plisobenim
promeéni charakter nové ptichozich a propoji je, Martinez Estrada tvrdil, Ze pampa ma na
obyvatele zniCujici vliv. Vyvoldva v nich pocit opusténi, strachu, rezignace pted smrti.

Reyes, také jednotlivé civilizace propojuje tim, Ze v nich vyvoldva stejné emoce a nuti je

k stejnym Cinlim, zaroven vSak prohlubuje i jejich pocit samoty.
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Alfonso Reyes a Ricardo Rojas zdtraziiovali, Ze na po¢atku americké historie staly
evropské bije a legendy. Pribéh americkych déjin pak byl ovliviiovan utopickymi
predstavami a sny Evropant. Utopie Ameriku provazi po celou jeji existenci a ma misto i
v tivahach o jeji budoucnosti. Zadny z autorti nepfichdzi s projektem spojeni zemi Hispanské
Ameriky v jeden stét, vSichni vSak s riiznou mirou intenzity zdtraziuji jejich kulturni
propojeni. ,,Nase“ Amerika, jak ji s odkazem na Josého Martiho nazyval Alfonso Reyes, je
predevsim kulturnim aredlem, nespojuje ji pouze dobyvatel ¢i kolonizdtor na pocatku jejich
déjin, ale i podobny historicky vyvoj v nésledujicich letech.

V roce 1929 na konferenci v Argentin€ pronesl Reyes ptispévek Slova o argentinském
ndrodu (Palabras sobre la nacion argentina). V ném upozoriioval na vyznam porovnavani
jednotlivych hispanoamerickych zemi mezi sebou, véfil, Ze ,,z podobného srovnani se musi
zrodit zevrubngjsi pozndni vlastniho narodniho byti.“*® Dojmy cizince, jenZ nenf tak tplné
cizincem, by podle n¢j mohly vzbudit pfinejmensim zvédavost. V piipadé Argentiny Reyes
upozoriiuje na pietvarku, na duraz, jaky se klade zevnéjsku, na zautomatizované chovani, kdy
se za spolecnosti ,,schvdlenymi‘ projevy ukryva opravdové osobnost ¢lovéka. Tento jeho
popis vsak do jisté miry odpovida i charakteru (malo)méstana z Mexika, jejZ pozdé&ji v
Profilu ¢lovéeka a kultury v Mexiku zpracoval Samuel Ramos. Co Reyese zaujalo z pohledu
cizince, opomijel ve své vlasti. Sdm na sobé tak potvrzuje onu nutnost odstupu a pohledu z
vnéjSku. Moznd prave tim, Ze si obé zemé byly v tomto ohledu velmi podobné, nevyniknul
tento kontrast tak vyrazné€, jako tomu bylo v ptipad¢ Octavia Paze a jeho pobytu ve Spojenych
statech americkych.

O Ctyfti roky pozdé&ji vydal Martinez Estrada knihu Rentgen pampy. Ac¢koliv v ni Reyese
neuvadi, Cast eseje je vénovana prave otazce argentinského sebeklamu. Na ném se podle néj
podileji i ndrodni myty. Zatimco Ricardo Rojas vé&fil v nutnost vytvofit pro zemi vlastni
mytologii, Martinez Estrada tvrdil, Ze myty se vymykaji kritickému dsudku a nuti nés
pfijmout své pravdy jako hotovou véc. Jedna se tak spiSe o duSevni nemoc néroda, jeZ brani
svym obyvateliim uvédomit si duchovni a kulturni dpadek zemé a podili se na falsifikovani
argentinské reality.

Ricardo Rojas a Alfonso Reyes usiluji o to, aby se z Argentiny, respektive z Mexika, staly
suverénni staty nejen z hlediska politického, ale i duchovniho. Velkou véhu pfisuzuji zejména
literatufe, v niZ je obsaZen duch naroda. Ostatné literatura se stala jednou z prvnich oblasti,

kde se Americané dokazali nejen od svych evropskych modeld odpoutat, ale v mnohém je i

3% REYES, Alfonso. Palabras sobre la nacién argentina. Obras Completas IX. Cit. d., s. 28.
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ptfedcit a sami se stét jejich vzorem. Laska k vlasti jim v8ak nebrani v uznédni pfednosti
ostatnich. Oba autofi se vyhraiuji vici v té dobé silicimu radikalnimu nacionalismu a
zdtraznuji dulezitost kosmopolitniho piistupu. Touzi po harmonickém souziti vSech lidi bez
ohledu na jejich rasu ¢i ptivod v rdmci jednoho stitu, ale i nadnarodniho celku. Jejich myslen{
je plné optimismu a véfi, Ze s pomoci vzdélani mohou spolecnost zlep$it. Cilem je pfivést
Skolstvi i do téch nejodlehlejsich oblasti a dat moZnost ,,zlepSeni* v§em, nehledé na jejich
socioekonomickou situaci.

Tyto optimistické vize se vSak pro ob¢ zemé& ukaZzi jako t&€Zce realizovatelné a nadSen{
vystiida deziluze. Martinez Estrada a Samuel Ramos poukazuji, Ze narody se nevyvijely tak,
jak pfedchozi generace doufaly. ZlepSeni nebylo redlné, ale pouze ptedstirané. Zemg si
odmitaly pfipustit své selhdni a svou skutecnost skryly pod maskami. Misto aby se vyrovnaly
evropské kultute, pouze ji netispéSné kopirovaly. Ocitly se tak v podfizené pozici a vytvortily
si pocit ménécennosti.

Nasledujici generace autorti Ernesto Sabato a Octavio Paz prozili skoro celé dvacaté stoleti
a neblahé zkusenosti s riznymi ideologiemi je dovedly k ndzoru, Ze intelektudl se ma
vefejného déni aktivné dcastnit, ale nebyt stoupencem konkrétni strany, hnuti ¢i naboZenstvi.
StéZejnim tkolem je uchovat si svobodu vyjadieni, tvofit uméni, nikoliv pamflety. Jak tikal
Ernesto Sabato, intelektudl musi disponovat jistou mirou proradnosti, aby mohl upozoriiovat
na problémy napfi€ politickym spektrem. Ostatné€, oba autofi se pro svou kritiku
komunistickych totalitnich reZimi stali neptateli latinskoamerické radikélni levice.

Octavio Paz a Ernesto Sabato vénovali ¢ast své tvorby snaze vyrovnat se s hrtizami, jichz
se jejich ndrody na sob€ samych dopustily. Za jejich Zivota se ukdzalo, Ze ptedchozi generace
méla pravdu, kdyZ upozoriiovala na nemoci spolecnosti a latentni hrozby z nich vychazejici. [
ve zpusobu, jak se tyto ,,nemoci® projevily, se odrazel ,,duch* ndroda. V Tlatelolcu mexicka
vlada dala ptikaz k masakru, jednalo se o vybuch bezprostfedniho ndsili, nimésti zalila krev.
Oproti tomu argentinskd vojenskd junta sviij teror zesilovala postupné, jeji odpurci tiSe mizeli;

spole¢nost sedm let pfezivala v rytmu tanga: smutné, dramaticky, zddumcivé.
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PROMENLIVOST ESEJISTICKEHO ZANRU

Esej: tento kentaur Zanru, v némz je od kazdého néco a kam se vse vejde...

El ensayo: este centauro de los géneros, donde hay de todo y cabe todo...>

Laska k fecké mytologii se projevila i v Reyesové oznaceni eseje za kentaura zanrt. Toto
pfirovnani poukazuje nejen na jeho hybridnost, ale i nezkrotnost a nespoutanost. Casto je
ovladan emocemi a vasnémi, mize vSak také byt rozumny a laskavy. Neni lehké jej osedlat a
je cti se na ngj ,,posadit*. José Miguel Oviedo pak esej povazoval za ,.,chameleonsky zanr,**
jenz v riznych situacich nabyva rtizné podoby. A pravé tuto proménlivost esejistického Zanru
reprezentuje i dilo zde vybranych autort.

Ricardo Rojas usiloval o vytvoreni argentinské mytologie. V jeho Stribrném blasonu se
prolina esej s prvky z eposu. Li¢i hrdinské Ciny z argentinské minulosti, ale také uvadi
historicka fakta. Bajna vypravéni se misi s citacemi z kronik, ty vSak autor blize
nespecifikuje. Dle svych slov vynechal: ,,pozndmky pod ¢arou, jeZ zatemiuji text, aby se
nenarusila jeho uhlazenost.” **! Rojas odkazuje k antickym mytiim, ale také zmifiuje ty
indianské, naptiklad ptibéh bratrti Tupi a Guarani ¢i legendu o krali Nezahualcoyotlovi.

Z textu je patrnd velkd erudice autora, Casto je vSak Ctendf zahlcen daty a snaha obsdhnout vie
se odrazi na umélecké kvalité textu. Vypravéni je na mnoha mistech naruSeno vyctem, jenz
spi¥e pripomind encyklopedické heslo a ¢tendie odvadi od tématu.*> Pokud bychom
parafrdzovali Reyesova slova: Takto podan4 historie ¢tenafe obohacuje, ale zdroven i hodné
zatézuje. ..

Zcela opacny dojem vyvolavaji eseje Alfonse Reyese. V jeho ptipad€ hlubokd znalost
tématu nijak nesniZzuje uméleckou hodnotu textu. JiZ jen Reysovo dilo samo by mohlo
ilustrovat promé&nlivost esejistického Zanru. Naptiklad v Predtuse Ameriky (El presagio de
América) se esej prolind s prvky povidky, do autorovy uvahy o objeveni Ameriky je v¢lenén

fiktivni piibéh KryStofa Kolumba a jeho spolupracovniki. Reyestv styl je harmonicky, misty

3% REYES, Alfonso. Las nuevas artes. Obras completas IX. Cit. d., s. 403.

400 QVIEDO, José Miguel. Breve historia del ensayo hispanoamericano. Cit. d., s. 11.

401 ROJAS, Ricardo. Blasén de plata. Cit. d., s. 11. «he querido, por elegancia, prescindir de las notas marginales
que entorpecen el texto.»

402 Naptiklad ptehled indidnskych kmend, s nimiZ se dobyvatelé snaZili uzaviit mir. Ibid., s. 92. «los pueblos que
se denominan los timbu, los carcard, los chands, los mocoretd, los cofiamee, los mepenes, los agaces, los
gandules, los nogaes, los camés, los beguaes, los calchines, los yaros, los payaguds, los guatos, los mbays4, los
agnards, los carios, los chands, los arechanes, los chiquis, los corumids, los chayos, los gualachos, los cuataguds,
los ibiticucuyes, los guarapayos, los maneses, los mifios, los guayands, los jarayes, los mogolas, los napabes, los
pates, los tatdas, los saramocosis, los travasicosis, los peaubeyts, los yapuris, los comengudas, los
perabanzanhes y hasta los propios charrdas y querandies...»
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odleh¢eny humorem. Pfiméry z antické mytologie umoZzniuji pohlédnout na téma z jiné
perspektivy, tvoii pfirozenou soucdst textu a nepiisobi pouze jako demonstrace autorovy
erudice, jako je tomu misty v Rojasové dile. Historicka data ¢i odkazy nenarusuji plynulost
textu. V Reyesove tvorbeé, podobné jako v jeho konceptu spolecnosti, jsou vSechny
heterogenni prvky propojeny v harmonicky celek.

Jak sam Martinez Estrada uvadi, popudem k napsani Rentgenu pampy bylo roz¢arovani a
negativni emoce, jeZ v ném vyvolaval stav argentinské spolecnosti. Jedna se o interpretacni
esej, v ni ndm autor ze svého pohledu ,,yo veo* nabizi vlastni analyzu argentinského néroda.
Nesetii uméleckymi prostfedky a naopak véii, Ze mnoho aspektl spolecnosti 1ze vystihnout
1épe pomoci metafory nez védecké definice.

Naopak Samuel Ramos opakované zdiraziiuje, Ze usiluje o metodické zpracovani
tematiky. Na poc¢atku neni pocit, ale raciondlné stanovend teze. Opird se o autority z védnich
obort, uvadi citace, ume¢lecké prostiedky jsou upozadény na tkor ,,védectéjsiho* jazyka. Pies
veskerou snahu vSak ma vysledny text k odborné studii daleko. Ramos opakované vstupuje do
textu s vlastnim hodnocenim a nizory, jeZ jsou motivovany spiSe jeho emocemi nez
védeckym poznatkem, jako je tomu naptiklad v ¢asti vénované nativnim obyvatelm. Jazyk
textu nenf odborny, ale bez problému srozumitelny Siroké vetfejnosti. Autor se také neubran{
pouziti alespon nékolika metafor, jeZ sice odkazuji k védnim obortim, ale zaroven posouvaji
Ramostv text od studie k eseji.

V esejistické tvorbé Ernesta Sabata a Octavia Paze se projevilo, Ze zaroven §lo také o
vynikajictho romanopisce, respektive basnika. Sabatovy eseje a roman se navzajem ovliviuji.
Jak uvadi Graciela Maturo: ,Jeho fikce ma kriticky, patrajici a reflexivni charakter, zatimco
jeho eseje tthnou k ténu poddvajicimu svédectvi o Zivotd.“4%? V ptipadé Octavia Paze pak
najdeme propojeni eseje s poezii. Mnoho Pazovych bédsni m4 filozoficky ptesah, eseje
obsahuji lyricky ton. Jiz ndzev Labyrintu samoty je sdm o sob¢& metaforou, a také jednotliva
témata jsou zpracovavana z pohledu umé¢lce, nikoliv odbornika. K objasnéni piikladd neslouzi
definice, ale vloZené basné.

Pokud se vratime k Reyesové definici Zanru; jako kentaur Nessos vynikaji vybrané eseje
svou piesvédcivosti, jako Folos pfevySuji ostatni moudrosti v nich obsaZenou, jako Cheirén
jsou pak dulezitym zdrojem poznani. Stejn¢ jako postava kentaura jsou vSak dilem lidské

vl

fantazie, nikoliv vysledkem védeckého badani. Dokazi tak zachytit ¢ast lidského byti, jeZ se

403 MATURO, Graciela. La aventura filosdfica de Ernesto Sabato. Cit. d., s. 15. «Sus ficciones participan de un
cardcter indagatorio, critico y reflexivo, asi como sus ensayos se tienen de matices vitales y testimoniales...»
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exaktné stanovenym postupiim a definicim vymyka. Nabiz{ subjektivni pohled autora; esejista
u svych ¢tenaiti chce podnitit zdjem o téma a vést s nimi dialog.

Vybranym spisovatelt jejich kritici vycitali nedostateCnou praci s daty, chybéjici
objektivitu ¢i opomijeni ¢asti problematiky. Nebrali pfitom v tvahu, Ze se jedna piredevsim o
umeélecka dila, nikoliv sociologické, antropologické ¢i kulturologické studie. Jako bychom
vycitali abstraktni malbé, Ze nezachycuje detaily, a neocenili, Ze ndm otvird novy rozmer
zobrazovaného. Autofi svym uménim poukdzali na dileZité aspekty svych ndrodu a vybidli
tak zbytek spolecnosti, aby se nad nimi zacala zamyslet a prozkoumavat je i z jinych thla
pohledu. S jejich ptispénim dosahly stiaty emancipace i v roving kulturni a staly se
rovnocennymi partnery zbytku svéta. Na téchto zdkladech pak mohly dalsi generace zacit
rozvijet i oblasti, jeZ vybran{ autofi zcela opominuli ¢i vyrazné zkreslili. Jedna se zejména o
otdzku postaveni Zeny a jejitho vlivu na vyvoj stitu, nedostate¢nou pozornost vSak také
vénovali napiiklad socioekonomické problematice spole€nosti. Zcela pak opomijeji hlasy
nativnich obyvatel, bez jejichZ dostate¢ného zastoupeni je tézké predejit sklouznuti
k tokenismu.

Ackoliv Mexiko a Argentina predstavuji dva pdly Hispanské Ameriky, jak je nazval
Alfonso Reyes, ukdzali jsme, Ze uvaZovani o kulturni identité v obou stitech se, pfes vSechny
jejich rozdily, ubiralo podobnym smérem. Jednotlivé generace autorti se od pocatecniho
optimismu a viry v budoucnost Hispanské Ameriky posunuly ke skepsi a roz¢arovani
z vyvoje udalosti, aZ nakonec pfisly na zpisob, jak se se svou situaci nejen vyrovnat, ale najit
v ni 1 pozitiva. Autory tak nespojuje pouze stejny jazyk ¢i kolonidlni minulost, ale také to, jak
se jejich zemé& na své cesté za dosazenim plné emancipace musely vypotfddat s podobnymi
vyzvami.

Oproti jinym byvalym koloniim se vSak situace zemi v Hispanské Americe zna¢né lisila.
Spanglsko pii podmanovani si dobytého tizemi ziistalo na piil cesty. Rozvratilo dosavadni svét
nativnich obyvatel, pfineslo mnoho ze svého, ale zaroveni z kolonif dalsi ,,Evropu*
nevytvorilo. Staty v Hispanské Americe tak ziistaly osamoceny. Nebylo mozné vritit se zpét a
navéazat na predkolonidlni tradici jako v ptipad¢ asijskych statd, ¢i se od Evropy vyrazné
distancovat jako v piipadé Afriky. Zem¢ Hispanské Ameriky se staly prikopnikem nové
cesty; jako prvni byly nuceny najit vlastni zptsob, jak vytvofit kompaktni celek z mnoha
heterogennich prvkl. A v tomto ohledu si vedly 1€pe nez jiné Casti svéta, jeZ této vyzve zacaly
Celit pozdéji.

Hispanskd Amerika v otdzce naroda piedbéhla Evropu. V prubehu let se dokdzala vymanit

z jejiho siln¢ omezujiciho pojeti a v praci svych mysliteld nam ukazuje, jak pfistoupit
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k souziti mnoha, ¢asto velmi odli§nych, kultur. Eseje vybranych autorti nejsou pouze kritickou
reflexi minulosti, ale jsou pro nds i dilleZitym zdrojem poznéni a inspiraci, jak i my miZeme
pfistoupit k nasi ,,evropské* budoucnosti. At uz, vérni svému zanru, nabyvaji eseje
jakychkoliv podob, odhaluji také iraciondlni stranku clovéka, jeZ je v odbornych pracich
opominuta, ale pro poznéni lidského spolecenstvi je st¢Zejni. Eseje vybrané ze dvou krajnich
poli Hispanské Ameriky ukazuji, Ze ptislusnost k nadnarodnimu celku neohrozuje suverenitu
a osobitost jednotlivych statll. Véfime proto, Ze kulturni aredl Hispanské Ameriky neni
pfekonanym konceptem, ale naopak v mnoha ohledech vzorem pro zbytek svéta, a to i pfesto,

nebo naopak pravé proto, Ze tento vzor je zCasti utopicky, z¢asti realizovatelny pouze

v Reyesove neobycejném gramatickém jevu zpiisobu ,,prorockém®.
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