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Abstrakt

Projekt dizertacni prace vychazi z terénniho vyzkumu mezi komunitou Berbert ve
Vysokém Atlasu v Maroku. Analyzuje transformaci mistniho prostifedi v navaznosti na
nové diskursivni praktiky, které se objevuji v souvislosti s pronikanim globalni
ekonomiky, environmentalnich programii a politiky rozvojové pomoci. Projekt vychazi
z Appaduraie a vznasi otazku lokality v sou¢asném svété a s ni spojenou problematiku
sousedstvi, ktera jsou predstavovand, produkovana a udrzovana v jistém prostredi.
Kontextualni a generativni dimenze sousedstvi poskytuje teoreticky tihel pohledu na
vztahy mezi globalni a lokalni realitou s mysSlenkou kulturné hybridizovaného svéta.
Prace se tedy zabyva tim, co lokalita znamena v situaci, v niZ narodni staty celi konkrétni
transnacionalni destabilizaci. Dizertacni projekt sleduje dva zaméry. (1) Po popisu
strukturalnich podminek, v nichZ turisticky priimysl v horach operuje, (2) analyzuje
limitace lokalnich reakci na procesy globalnich trht, neboli v $ir§im smyslu dopady
globalizace. Pro naplnéni druhého zadméru je nezbytné definovat a strukturalné ukotvit
kolonialni subjekt a nasledné analyzovat vzajemny vztah mezi mikro a makroprocesy.
Vyjdeme-li opét z Appaduraie, je nezbytné vybudovat ramec, ktery by propojil procesy
odehravajici se v malém a vétSim méritku a konceptualizovat jejich dialekticky vztah.

Prostrednictvim takového pristupu si projekt klade za cil teoreticky zakotvit jemné

rozdily v chapani povahy globalnich proudi a to syntézou vyse zminénych cilti.

KLiCOVA SLOVA: turismus; Maroko; neoliberalismus; environmentaln{ strategie; rozvoj



Abstract

The dissertation project is based on a long-term fieldwork among the Berber community
in the Moroccan High Atlas Mountains. It looks at the transformation of the local
environment since new discursive practices are emerging as a result of an interference
of the global economy, environmentalism and developmental policies. Following
Appadurai, the thesis raises a question of locality in contemporary world and
neighborhoods, which are imagined, produced, and maintained against some sort of
ground while the context-generative dimension of neighborhoods provides a theoretical
angle on the relationship of global and local realities with the idea of culturally
hybridized world. Together with Appadurai, the thesis deals with “what locality might
mean in a situation where the nation-state faces particular sorts of transnational
destabilization.” The thesis has thus two main aims. (1) After describing the structural
conditions in which the tourism industry in the mountains operates, (2) it will discuss
the limitations of the locals’ responses to the global market, or more broadly the impacts
of globalization. It is necessary to establish a framework, which would connect the large-
scale and small-scale processes and identify the concept of their dialectical relationships.
Through such a reading, the thesis attempts to theorize a nuanced understanding of the

nature of the global streams through a synthesis of the above-mentioned aims.

KEYWORDS: tourism; Morocco; neoliberal policies; environmental policies,

development
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Prolog

»Zkusim to jesté jednou, uZ naposledy. Zavolej na mé, kdyby to naskocilo.”

VySe zminénou vétu jsem za uplynulou hodinu, béhem niZ jsme se spole¢né s Ibrahimem
pokouseli zachytit televizni signal otacenim antény, slySela alespon dvacetkrat. Obcas se
totiZ prihodi, Ze tisicimetrové Stity hor ucini sledovani televize pritrz. Tehdy odpoledne
se vysilal oblibeny americky serial a nasledujici dil nechtél nikdo z rodiny zmeskat,
prestoZe se pri sledovani museli spokojit pouze s obrazem. Anglicky totiZ neumél nikdo.
Priblizné ve stejnou dobu se o tfi tisice kilometri smérem na sever asi Ctyricetilety
Marocan pracujici na recepci luxusniho prazského hotelu omluvil své eské nadrizené a
odkracel na toaletu. Nikoliv za ucelem, za nimz se toalety obycejné navstévuji, ale proto,
Ze uzavreny prostor kabinky byl jedinym mistem, kde mohl neruSené a bez hrozby
nasledné sankce vykonat pravidelnou modlitbu. V tomto pripadé nadrizena nerozumeéla
vyznamu, jenZ v sobé pro muslimského zaméstnance nese ritual péti kazdodenné
praktikovanych modliteb. Popsané situace ilustruji néktera z témat, jimiZ se tato prace
zabyva.

Maroko nastolilo s pifichodem Mohameda VI. na triin kurs liberalizace, ktery
demonstruji objevujici se zarodky pozvolna vznikajici ob¢anské spolecnosti a v SirSim
kontextu i udalosti tzv. arabského jara. Faktory pomahajici ustavit novy rad jsou smésici
mezinarodniho financovani, vojenské sily, budovanti Sirsi platformy hospodarskych
vztaht se zahrani¢im a konstrukce obrazu zemé tak, aby se jevila jako turisticky
atraktivni. V poslednich dvou dekadach prochazi Maroko dtilezitymi politickymi,
institucionalnimi a demografickymi zménami. Po smrti krale Hassana II. v roce 1999
vyhlasil jeho syn vladu prava, anticipoval rozvojové projekty a rovnost prav pohlavi,
ktera je v souladu s principy moderni liberalni spolec¢nosti. Opozi¢ni politické strany

ziskavaji podil na vladé a podileji se na rozvoji obcanské spolecnosti. Verejny Zivot ¢im



dal vice ovliviiuji média. Rok 2011 se odehral ve znamenti série reforem, které maji
prispét k transformaci Maroka na monarchii konstitu¢niho typu. Postupnou liberalizaci
pomért charakterizuje i skute¢nost, Ze soucasny predseda vlady Abdelilah Benkirane

byl v sedmdesatych letech levicovym politickym aktivistou.

Projekt se opira o data ziskana v letech 2011, 2012 a 2014, kdy jsem realizovala
vyzkumné pobyty mezi vesnicany, etnickymi Berbery, v oblasti udoli Imlil. V roce 2011
jsem se do oblasti nevypravila poprvé, terénnimu vyzkumu predchazely dvé navstévy.
Potreti v roce 2011, jsem stravila Sest tydnti ve vesnici Mzik nachazejici se v turistickém
epicentru v Imlilu. Ubytovala mé rodina, jeZ vlastni dva domy, z nichZ jeden tehdy
vyuzivala k ubytovani cizincti. Bydlela jsem v domé s celou rodinou a méla ty nejlepsi
podminky k pozorovani interakce mezi vesnic¢any a turisty. Byla jsem svédkem jejiho
pribéhu a méla jsem moznost zaznamenat, jak ovliviiuje Zivoty ostatnich obyvatel
vesnice. Kromé mnozstvi rozhovori jsem se nékolikrat pripojila ke skupindm turisti

s mistnimi privodci a absolvovala s nimi nékolikadenni vypravy do hor. Zatimco terénni
vyzkum v roce 2011 byl skokem do hluboké neznamé vody, v niZ jsem se musela naucit
vidét a rozeznavat detaily, které jsem méla pred o¢ima, o rok pozdéji jsem celé déni
pozorovala ,ze brehu”. Tentokrat jsem bydlela ve vesnici Tagadirt Ait Ali, ktera se
nachazi sedm kilometra od imlilského udoli. Jako bych se ocitla v jiném svété, jelikoz
pres vesnici nevedly Zadné turistické stezky, nebyli zde ani Zadni turisté. Lidé okolo mé
az na vyjimky nehovorili francouzsky ani anglicky, a tak jsem se povétSinou musela
spolehnout na pomoc svého pritele a prekladatele, pripadné na svou znalost mistniho
jazyka. Pravé tady jsem se dozvédéla nejvic o tom, co to znamena byt Berber ve staté
arabskych elit. Po setméni vyslechla mytologickeé pribéhy, které z Gist vesniCanky s

tlumenym hlasem znély jako potichu pronasené modlitby. Tady mé ze spanku budily

kromé tahlého zpévu muezina o paté ranni hodiné i telenovely unikajici oknem
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sousedniho domu. PrestoZe tyto dvé geograficky blizké oblasti mély mnoho spolecného
(a bylo by krajné nepresné predstavovat si je jako reprezentanty tradi¢niho a moderniho
svéta), zaroven se svym subtilnim zplisobem jedna od druhé odliSovaly. Ve své praci
jsem se nechtéla zabyvat zkoumanim jednoho nebo druhého, protoze obé dvé

predstavuji jeden celek, jedno Maroko, kterému jsem chtéla porozumét.

Plivodné jsem prijela proto, abych prozkoumala, jakym zptisobem turismus ptispiva

k sociokulturni zméné v dané oblasti, jak méni mysleni lidi a raz krajiny. Jiz na poc¢atku
prvniho terénniho pobytu jsem si po nékolika kolech rozhovori s vesnicany, turisty i
hoteliéry uvédomila, Ze s turismem je pevné provazana i fada dalSich fenoménti a stavba
ubytovacich zarizeni hotelového typu je pouze jednim z nich. Zredukovat probihajici
zmény pouze na dusledek existence jednoho jevu mi najednou ptipadalo jako hrubé
zjednodusujici ptistup. Turismus poslouZil jako skvély odrazovy miistek pro analyzu
téchto zmén, protoZe tvori jakousi platformu, z niZ vSe vychazi. Diky ptitomnosti turisti
byl vyhlasen narodni prirodni park vcetné implementace pravidel ochrany prirody a
restriktivnich opatreni, rozbihaji se prvni neziskové projekty a vznikaji lokalni
kooperativy. Z perspektivy sociologie dochazi k postupné stratifikaci spole¢nosti

v disledku vzristajicich rozdila v prijmech jednotlivych rodin. Na dopadech na Zivotni
prostredi se podileji dva zakladni faktory, prvnim z nich je postupny priklon ke
konzumnimu zpiisobu Zivota. Druhym pak nadmérna pritomnost navstévniki, ktefi

generuji anorganicky odpad, jeZ taméjsi prostiedi nestaci bez nasledki absorbovat.

Psani dizertace pro mé znamenalo i potykani se s otazkou, zda ma v dneSni dobé
antropologie jako disciplina, jeji existence, opodstatnéni a zda je schopna predkladat
intelektualné a akademicky prinosné vystupy a vysledky. Kulturni antropologie se jako
samostatna védecka disciplina konstituovala v podminkach, kdy svét rozdélovala ostra

¢ara, na jejiz jedné strané jsme stali my, prislusnici ,civilizovanych spole¢nosti“ a na
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druhé jsme ponechali ty, které jsme ucinili predmétem naseho zkoumani. Dnes je tato
distinkce ptekonana. V ptivodnim smyslu slova uz ty druhé nenajdeme ani v Melanésii,
ani v rovnikové Africe, ani v jihovychodni Asii. Ztrata predmétu studia a nutnost
reflexivity predstavuje v soucasné antropologii vyzvu. Etnografickeé texty podléhaji
omezeni, ktera jsou diktovana zZanrem. VétSina debat se soustredi kolem otazky, jak
naloZit se ztratou subjektu, pripadné co antropologie subjektem rozumi. Antropologové
navic mnohdy studuji jevy ukotvené v ¢ase pomoci nastroji pochazejicich z doby, kdy
byli objekty studia lidé nachazejici se ,mimo Cas"“. Vysledkem jsou texty, v nichZ do
znacné miry autenticti lidé absentuji. Jak podotyka Rosaldo (1993) tradi¢ni
(pozitivistickou) antropologii 1ze nejlépe prirovnat k prirucce slusného chovant ...
»dozvite se v ni o oficidlnich pravidlech, ale uZ v ni nenajdete nic o skutecném Zivote"“.
Védoma si téchto okolnosti, pristupuji k analyze predmétu prace s vyuzitim kombinace

novych nastrojli analyzy i ptivodnich koncepti.

S touto otazku uzce souvisi i konstatovani Paula Rabinowa (2007), totiZ Ze souCasna
antropologie prehodnotila postoj vii¢i svému zakladnimu metodologickému nastroji -
terénnimu vyzkumu a jeho nasledné reflexi v proudu psaného textu. Debata
soustred’ujici se kolem otazky nakolik pri tvorbé textu dodrzovat konven¢ni postupy a
do jaké miry se pri prezentaci zjisténych vysledki pokouset aplikovat nové postupy,
ovlivnila i muj ptistup. Narativni slozka sehrava ve strukture textu vyznamnou roli,

stejné tak jako reflexivni uvahy.

Textem prostupuje tazani po roli, funkci a smyslu antropologie v dneSnim
spolec¢enskovédnim diskurzu podiizeném premisam postmoderny s pluralitnim
piistupem ke skute¢nosti. Cinim tak i v kapitole zasvécené piehledu antropologickych
vyzkumi, které byly v lokalité Maroka realizovany. Neni bez zajimavosti, Ze mnohé

osobnosti, které ve druhé poloviné dvacatého stoleti zasahly do celosvétového vyvoje



oboru, realizovaly terénni Setfeni na izemi Maroka. At uz se jednalo o Clifforda Geertze,
Paula Rabinowa nebo Vincenta Crapanzana. Jejich prispévky nelze redukovat na
,pouhé,“jakkoliv excelentni etnografické studie, ale jedna se o publikace nastolujici
obecné otazky spjaté s teorii oboru, které ovlivnily podobu teoretické antropologie.

K této otazce se vracim i v prehledu vybranych otazek soucasného stavu
antropologického poznani i v podobé vlastnich reflexi, jeZ uvadim na konci kazdé
kapitoly ve formé plivodnich neupravovanych denikovych zaznamf, které jsem pfti

terénnim vyzkumu poridila.

Vérim, Ze vSechny etnografické prace, at uz si zvoli jakykoliv tihel pohledu, by nakonec
mély ctit jedno pravidlo, mély by byt studiemi lidského Zivota. Souhlasim se slovy Tima
Ingolda, Ze ,antropologii skutecné odlisuje to, Ze viibec neni studiem néceho, ale studiem
s nékym. Antropologové pracuji a studuji s lidmi“ (Ingold, 2011). Pri psani jsem se tuto

skutecnost snazila mit na zreteli jeSté€ o trochu vice neZ ty ostatni.



Ilustrace 1: Pohled na udoli Imlil

vi



1. Uvod

»Richarde, proc jsme sem jezdili?"

Jak to myslis, proc¢? Rikal jsem si, Ze by se Ti to mohlo libit.”
,Vazné, proc jsme tady?”

»Zapomenout, byt sami.”

,Sami...”

Babel

Jeden z ptibéhli uvedeného filmu vypravi o americkém manzelském paru, ktery se
pokousi zaZzehnat manZelskou krizi odjezdem na zajezd po Maroku. Monotonnost
kamenitého vnitrozemi pozorovanou pres zabarvena skla klimatizovaného autobusu
narusuji shluky pravouhlych obydli a na obzoru ostré Stity skal. [dealni kulisy pro to byt
sdm a zapomenout, nebot lidskou pritomnost davaji tusit pouze cas od ¢asu vynorivsi se
postavy, které rychle zase zmizi, aniz by navstévniktim dali nahlédnout hloubéji a
poznat, kdo vlastné Berbefi jsou a ¢im se zdaji byt. Mistni chlapci v ramci nevinné hry
odkryji, Ze tato zemé je podobné jako jakakoliv jina osidlena symboly, vyznamy, jazyky,
komplikovanymi rodinnymi vztahy, nedorozuménti a slzami, pficemz ptivodni predstava

zemé nikoho vezme za své.

Nejspis proto, Ze okolni prostiedi neskyta ptili§ mnoho vyraznych odstinti (dominuji mu
valéry hnédé, zelené, okroveé cervené a blankytné modré), nachazeji lidé zvlastni zalibeni
v kriklavé studenych barvach, kterymi vytkavaji koberce, zahaluji si téla a obcas je
pouzivaji i tam, kde po nich ve skuteCném svété nenalezneme ani stopu. Kresba
znazornuje vesnici tak, jak ji vidi jeji desetilety obyvatel. Jednotliva staveni se
koncentricky propojuji ve shluky budov a z nich ubihaji cesticky, které dotvareji
labyrinticky charakter osidleni. Uniformni vzhled a diiraz na fad odkazuje na vnitini

integritu.



Ilustrace 2: Vesnice Ait Souka v tdoli Imlil

Labyrinticky prostor je pouze inverznim vyjadfenim kosmického principu

v architekture, postrada jasné kontury a cil a tim padem zjevné i smysl, ten vSak
,---SpOCivd sam v sobé, je bez pocdtku a konce. Je tedy v podstaté ,kosmicky...“ (Norberg-
Schulz, 1994). Stity hor cloni me$itu, kolem niZ se konstituuje naboZensky a spole¢ensky
7ivot komunity. Krajinu ozafuje oranZové slunce. Siroka $kala pouZitych barev vyvazuje
absenci detailli - dravych ptaki, osob, rostlin a stad ovci. Tyto detaily spoluvytvareji
obraz ran, odpoledni a mizi az s prichazejicimi vecCery. Pro mnoho vesni¢ant byva az
symptomatické vnimani svéta skrze tfi zakladni pilife - hory, domov a viru. Lze na né

take pohliZet jako na tfi vzajemné provazené dimenze konstituujici identitu.



1.1 Zivot ve Vysokém Atlasu. Socialni a subsistenéni strategie

D’oti venons-nous ? Que sommes-nous ? Ou allons-nous?

Paul Gaugain

Imazighen jsou severoafri¢ané se svétlou pleti a patfi mezi prvni obyvatele Maroka.
Hovori vlastnim jazykem, udrzuji specifické tradice a disponuji svébytnym historickym
povédomim. Kdyz ptijde rec na jejich ptivod, ocitdme se na ptadé spekulaci. Ptiblizné
kolem roku 1200 pr. Kr. se Fénicané patrajici po novych kovech setkavaji s lidmi, kteri
uctivaji slunce a obétuji mésici. Po nékolika netspésnych pokusech si je podmani,
populaci, kterou dnes po arabském zvyku nazyvame Berbery (Keohane & Shakespeare,
1991). Marocti Berbefi nebyli vystaveni masivnimu tlaku primé transformace tolik jako
Berbefi zijici v Alzirsku.! V obdobi ristu a upeviiovani statni moci kmeny nachazejici se
daleko od mocenskych center alespoii formalné uznavaly svou podrizenost statu,

v ptripadé jeho oslabeni ho plenily, ¢i dokonce uskutecCnily prevrat (Geertz, 1968).

Maroko se rozprostira na tizemi o rozloze 447 000 km?; sttedem zemé se témér po celé
jeho délce vine pas pohoti, smérem na sever Stredni Atlas, ktery jiZzné prechazi v ostré
$tity Vysokého Atlasu a Antiatlasu (p¥iloha 1). Ctvercova pole, na nichZ se péstuji rajcata,
papriky a brambory, lemuji jabloniové sady, jejichZ prodej do obchodti a
zpracovatelskych podniki predstavuje spolu s prodejem ofechii pro ¢ast rodin jediny
zdroj prijmu. Tato Cinnost doplnéna o pastevectvi na horskych loukach tvori
ekonomickou zakladnu tamniho Zivota naplnéného stovkami kazdodennich tukolt. Patii

mezi né i Ait Mizane, definovani jako heterogenni klan majici spolecného nikoliv predka,

1 Pfed prichodem Evropant v devatendctém a dvacatém stoleti byly Maroko a severni Afrika osidleny
kmenovymi uskupenimi. V Alzirsku dochazelo k rozrusovani kmenovych celkd vyraznéji, na marockém
uzemi je stdle mozné nakreslit mapu kmenovych uskupeni (Gellner, 1969).
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ale misto, z néhoZ vyrostl duch celé kmenové organizace a jeho faktické vyjadreni.2
Obyvaji centralni Vysoky Atlas (priloha 2), oblast leZici ve sméru bohatych
vnitrozemskych plani a hlavniho mésta regionu, Marrakese. Historicky se regionu také
prezdivalo ,Atlas MarrakeSe.“ Dnes tvori alfu i omegu spolecenského a obchodniho
zivota Imlil, kde donedavna koncila uzka asfaltka. Jejich domovem se stalo udoli sevirené
Stity horského masivu od doby, kdy byli z irodnych pobreznich oblasti vytlaCeni do
vnitrozemi arabskou populaci, ktera se na vyprazdnéném prostoru usidlila. Na prikrych
kamenitych svazich vybudovali Imazighen prvni obydli a postupné pftijali hory za svij
domov. Sidla vystavéna v zavislosti na podlozi z kameni ¢i hliny se skladaji

z geometricky pravidelnych domii s plochou stiechou. Obklopuji je terasovita pole, jez
oslnivou zeleni vystupuji ze skalnatého povrchu a upozoriuji na pritomnost ¢lovéka.
Udoli Imlil nalezneme na tipati hory ]'Bel Toubkal3 (4167 m) a tvoii ho jednotlivé
vesnice rozprostrené po svazich do ¢ty svétovych stran. NejvySe z nich poloZenj,
Aremd, se za podzimnich obla¢nych dni vynoruje nad mraky v nadmortské vySce témér
dva a ptl tisice metri. Domy v udoli stoupaji strmé vzhiru, ptivodni starobylé stavby
poskladané z kameni jsou slepené hlinou, ty nejstarsi maji tmavou barvu a obklopuji je
sluncem vysusené kmeny a vétve stromi slouZzici jako topivo. Jejich zemita struktura
kontrastuje s novéjSimi stavenimi z betonovych tvarnic barvy holubici Sedi. Postavit
dlim neni v soucasné dobé viibec snadné. Rodina, u niZ jsem bydlela v roce 2011 ve
vesnici Mzik se k samostatnému obydli dostala az po vyrizeni piijcky, kterou

nasledujicich osm let splacela. K vesnici v té dobé nevedla pristupova cesta, po niZ by

2 Podle Harta je klicovym indikatorem heterogenity jméno kmenu, které je prevzato z nazvu lokality, z niz
vyrista pocit vzajemné loajality (citovano z Miller, 1984). Ait Mizane jsou poslednim vyhonkem
berberského osidleni oblasti. Jsou potomky kmenu Masmuda, ktery osidlil Maghrib ptred pfichodem
islamu v sedmém a osmém stoleti naseho letopoctu. Ti po sobé nezanechali Zddné pisemné zaznamy,
zminKky o jejich pfitomnosti jsou soucasti lidové slovesnosti zachycené ranymi arabskymi historiky.
Ackoliv se obecné ma za to, Ze tyto kmeny jsou demografickymi predky obyvatel Antiatlasu a Vysokého
Atlasu, neexistuji ptimé dlikazy, které by toto jednoznacné potvrzovaly ¢i vyvracely (Miller, 1984).

3 J'Bel znamenda v mistnim jazyce taSelhit hora“, ,pohoti“, nafec¢ni vyraz odvozeny od arabského terminu
jabal.



mohly projet vozy se stavebnim materialem. Jejich dopravu obstaravaly muly, coZ pro
rodinu znamenalo zvySené finan¢ni investice a delSi dobu stavby. Systém zavlaZovacich
kanald ubiha napii¢ ovocnymi sady po obvodu lemovanymi rozlozitymi korunami
oresaku. Udoli obyva asi sedm tisic obyvatel. Letni teploty ptesahuji 30°C, zatimco
zimnimi klesaji k nule, obohacené navic o vydatné srazky. Hlinéné nebo kamenné stavby
v teplych mésicich poskytuji Zadouci chlad a v zimé zase dostatecné kumuluji teplo,
takze Cini pobyt uvnitf snesitelny i pres nepritomnost vytapéni a sklenénych tabulek

v oknech. Elektfina v Imlilu byla zavedena v roce 1997, vesnice Agens n'Ouansa ve
vedlejSim udoli Ourika elektrifikovana doposud nebyla. Privedeni vody do imlilskych
domacnosti se uskutecnilo na poc¢atku druhého tisicileti, v Tagadirt Ait Ali v roce 2001.
Kanalizace chybi, proto museli majitelé domt zajistit vykop jimky na prostranstvi pred
domem. Skalu misty prorazeji trsy hrubé Slahounovité travy a sem tam ji zdobi
zprohybané igelitové pytle a prodéravélé kelimky od jogurtii. Do sebe zapadajici skalni
masivy s ob¢asnou kapkou zelené dokresluji vysoko plachtici siluety dravci. Udoli se v
pravidelnych intervalech rozezniva tahlym hlasem muezzina, zpévem déti vracejicich se
ze Skoly a vysoce posazenym placem batolat. Sit’ stezek spojujicich vesnicky na uboci se
sbiha v silnici vedouci do centra Imlilu, jeZ se v kontrastu s tamni ospalou atmosférou
jevi jako betonové bludisté latinsko-americkych aglomeraci s gangy prodejcti
nabizejicich podle jejich vlastnich slov nejlepsi a nejlevnéjsi sortiment od gravirované

dyky pres parfém ve flakonu s orientalnim ornamentem.

Spolecnost Ize popsat jako patriarchalni, patrilokalni a gerontokratickou. S dostupnosti
hormonalni antikoncepce souvisi i sniZujici se natalita. Sou¢asna generace tricatniki ma
zpravidla méné potomki nez generace jejich rodict. Ani dnes ale nebyvaji poCetné
rodiny vyjime¢nym jevem. V kazdé vesnici Zije alespon jedna rodina vlastnici vétsi

mnoZzstvi pozemki a polnosti. Rodiny pozemKky postupné odkrajuji a na vzniklych



parcelach pribyvaji stavby jejich potomki. Institut rozvodu neni neznadmy, v Imlilu ho
vyuzivaji muzi i Zeny. V piipadé Zen se jedna o poziistatek socidlni dynamiky
predislamského obdobi, v némz berberské Zeny zastavaly autonomni ulohu. ManZelka se
v pripadé rozluky i rozvodu vraci spolecné s détmi do rodného domu a stava se soucasti
ptivodni rodiny. Produké¢ni a reprodukeni schéma kopiruje genderové modality.
Povinnosti Zeny je peCovat o rodinu a o domacnost. Jeji role manZelky a matky stoji v
protikladu k roli pracujici sily. Bourdieu (2003, s. 136-7) provedl prostorovou analyzu
berberského domu a identifikoval soubor opozic - muzsky (svétly) versus Zensky
(tmavy). Vnitfni organizace prostoru je inverzi vnéjsiho svéta. Geometrické vlastnosti
berberské architektury definuje jako inverzi interniho k externimu. Orientaci Zen
smérem dovniti a muZzl ve sméru ven reflektuji i kontrasty nahote - dole, vzadu -
vepredu, noc - den, vysoko - nizko. Zminéné binarity se ucastni socializa¢niho
procesu; dalece prekracuji hranice prostorového rozdeéleni a ovliviiuji charakter
neverbalnich projevi i konstrukeci self. Dité vyristajici v tomto prostiedi absorbuje
predstavy o lidském Zivoté a vztazich mezi pohlavimi. Zatimco pracovni prileZitosti u
muzi doznaly zmén, u Zen analogicka transformace neprobéhla. Zlistava otazkou,
nakolik v budoucnosti dojde k symetrické zméné, jeZ bude reflektovat Zivotni podminky
Zen, jejichZ marginalni postaveni na trhu prace dosud vysvétluje rodinna konstelace.
Genderova dualita vede ke konstrukci oddélenych sfér a tvorbé ideologie, ktera ma svou
oporu v naboZenském systému a spolecenskych pravidlech. Jak podotyka Bourdieu
(2003), od berberskych muzi se o¢ekava, Ze s rozbieskem opusti dlim a stravi cely den
az do zapadu slunce na verejnosti pod dohledem ostatnich. Podobné jako Zena, ktera
travi vétSinu dne uvnitt domu, od muZe se oCekava, Ze bude pobyvat venku. Pod vlivem
neoliberalni ekonomiky dochazi k presunu vyrobni slozky za hranice domacnosti. Tato

skuteCnost determinuje percepci domacnosti jako mista zasvéceného reprodukci a



neplacené prace. DileZité ekonomické a politické kroky se odehravaji ve verejném
prostoru. Proto se Zeny, asociované s teritoriem domu, ocitaji v inferiorni pozici. Jejich
vystupovani na verejnosti signalizované postojem a sklopenyma ocima vyjadruje
védomi vlastni nepatti¢nosti a absence prava tam byt (Mernissi, 2011). Zeny
nevykonavaji praci, za niz by byly finan¢né odménény a k penéziim maji pristup jen
prostirednictvim svych otcti a manZzeli. Prostorové usporadani stoji v zakladé socialniho
statusu a prenesené i autority (Mernissi, 1987). V nékterych starSich domech jsem
zaregistrovala mistnost, ktera byla plné oddélena od obytné ¢asti domu a slouZzila jako
tzv. pansky pokoj. Bourdieu (2003) k tomuto podotyka zZe
,O0hnisteé, které tvori srdce domu (byvd téZ identifikovdno s Zenskou délohou) ...
predstavuje doménu Zeny, které je svérena autorita ve vSech zdleZitostech tykajicich
se kuchyné a uchovdvdni potravin. Své jidlo si Zena bere stranou, zatimco muz,
otoCeny smérem ven, ji uprostred mistnosti nebo ve dvore.” (s. 136)
Ve Vysokém Atlasu se oddélena konzumace jidla praktikuje v pripadé, Ze rodinu navstivi

muz nebo skupina, jeZ nepatii mezi pribuzenstvo. Tehdy Zeny stoluji v kuchyni.

v

Ekonomicka zavislost Zen na muzich je takika bezvyhradna a Zeny podléhaji vétsi
socialni izolaci nez jejich manzelé. Obvykla mista socialni interakce mizi. Nyni v Imlilu
neexistuje Zadna pravidelna verejna prilezitost, ktera by Zendm umozinovala sdruzovat
se. Analogicky ke vztahu mezi pohlavimi mliZeme vnimat i prostorovou separaci pri
interakci vesnic¢ant s turisty v prostredi soukromych ubytovacich zarizeni. Turistiim je
vyhrazen prostor, nejcastéji samostatna mistnost, v niz je nékterym z muzi podavano

jidlo. Navstévnici tak neprijdou s ostatnimi ¢leny rodiny do kontaktu.

Déjiny udoli spoluvytvarela kolonizace, vyznamnou roli nicméné sehral diky staleti
trvajicimu plisobeni i isldam. Prvni kontakt Maroka s isldmem probéhl uz v sedmém

stoleti; padesat let po smrti proroka Mohameda. Ve stoleti nasledujicim uz bylo



nabozenstvi muslimi plnohodnotnou a nedilnou soucasti lokalni reality (Geertz,
1968). Zcasti kvili egalitdrnimu charakteru vidéli berbersti nomadsti klanovi viidci
prichazejici Araby jako populaci se stejnym zptisobem Zivota. Klasicka religiozita

v sobé obsahuje mysticky prvek. Internalizace ocekavaného moralniho chovani
implikuje reciprocitu, tudiz rovinu zavazkovych vztaht. ,Isldm v obdobi barbarstvi byl
ndboZenstvim uctivajicim svaté, glorifikujici magickou silu a agresivni pietu” (Geertz,
1968). Jeho vyjadrenim byli marabuti, svati muzi (Gellner, 1969; Gellner & C. Micaud,
1972) a baraka, transcendentalni a spiritualni moudrost a sila, jiZ v sobé mohou
obsahovat lidé i predméty za vSe prostupujiciho principu prisnosti. Baraka je
konceptualizaci modality, skrze niZ boZské dosahne na tento svét (Geertz, 1968).
Marabuti disponuji barakou v nejvyssi mozné mire. Navenek se projevuje tak, Ze muZzi
jsou vnimani jako silni, odvaZzni, dlistojni, oplyvajici schopnostmi a dovednostmi,
plivabem a inteligenci. Splynuti téchto dvou principli konstituuje doktrinu maskulinni
superiority, jejimZ manifestem je i muzska dominance v oblasti vnéjSich socialnich

vztahu.

JestliZe je prace uvnitf domacnosti zaloZena na striktni hierarchii, organizace prace
vné domdci sféry byva predmétem vyjednavani a smluvnich vztaht. Tyto aktivity jsou
navic podrizeny dvéma konceptiim, které stoji ve vzajemném protikladu. Pravidlo
podrizenosti nejstarSimu muzskému clenovi rodiny dopliiuje princip egalitarismu

(napf. Gellner, 1969) a idea rovnosti.

Vyznam domacnosti jako centralni produkéni jednotky pomalu klesa i vlivem hlubSiho
zaclenéni vesnicant do struktury Sirsich ekonomickych vazeb a intervenci statu
(Crawford, 2008). Vystavba hotelli a ubytovacich zarizeni je financovana zahrani¢nim
kapitalem. Spolecné s verejnymi investicemi do lokalni infrastruktury vytvari podminky

pro transformaci spoleCenského radu. Soucasné s fenoménem namezdni prace



v z

zapricinuji zménu nejen materialnich podminek, ale i modality €asu. Volny ¢as jako
méritelna veli¢ina je v moderni a postmoderni dobé neodmyslitelné spjat s konzumni

spolecnosti a predstavuje jednu z podminek existence cestovniho ruchu.

1.2 Berberi a politika identit

Byl jsi nékdy opravdu sam sebou?

Orhan Pamuk

Podle Meada (1980) v Zivouci formé nalézame individualni néco, co trva prostrednictvim
vzajemné determinace formy a jejiho okoli. Svét, ktery nas obklopuje, je tak spojen se
zviretem Ci rostlinou, ktera svou citlivosti reaguje tak, Ze proces Zivota nadale pokracuje.
Nékde v tomto bodé se ustavuji zaklady identity lidskych bytosti, které ji ovSem mediuji
plastém poskytovanym kulturnim ramcem. Prostredi, kmen a islam mohou byt tremi
vychodisky premysleni o lokalni identité u Ait Mizane. Jednotlivé sloZzky, které utvareji
identitu, mohou byt prozkoumany oddélené, ale v zasadé pilisobi jako provazané
elementy tvorici konstrukci vlastniho socialniho Zivota a domova i Zivotl ostatnich.
Berbefi byli v kontextu marocké spole¢nosti marginalizovani a odsunuti na okraj nejen
geograficky, navic do oblasti s nepriznivymi prirodnimi charakteristikami (Konopikova,
2009). Jejich identita byla povaZovana za vynalez francouzskych kolonistl stvoieny pro
snazsi defragmentaci naroda. Nacionalistické hnuti postavilo konstrukt identity na bazi
arabské nacionalistické ideologie importované z Egypta a Libanonu (Fentress, 1997).

Berbefi ve Vysokém Atlasu az do roku 1933 nepodléhali Zddné formé externi moci.

V osmdesatych letech se paradigmata postulujici jak pristupovat k vyzkumnym otazkam
v antropologii, vyCerpala. Namisto kultury jako centralni antropologické kategorie se

objevuji snahy o analyzu s vyuZzitim konceptu identity. Identita totiZ poskytuje Siroky



prostor a jako substituce za vSeobjimajici pojem ,kultura“ se ukazuje coby idealni.
Slouzila jako termin, pod ktery bylo mozné schovat hodné véetné mnoha politicky
motivovanych zajmu a témat (Rabinow et al., 2008, s. 34). Zkratka se jednalo o politické
téma spiSe neZ o socialné organizacni princip. Francouzska protektoratni vlada jiz ve
tricatych letech vyuzila berberskou identitu pro své vnitropolitické cile. Na druhou
stranu je evidentni, Ze se Berberi v protektoratnim Maroku selektivné zapojili do
francouzského soudniho systému tak, aby z hegemonnich struktur moci méli uzitek

(Amster, 2013).

Rutina projevujici se v nau¢eném chovani a zvladnuti jeho rtiznych forem v ranych
fazich lidského Zivota predstavuje mnohem zavaznéjsi prvek nez jen prosté zpiisoby
privyknuti k danému svétu osob a objektii (Giddens, 1991, s. 42). V emo¢nim vyvoji ndm
pomaha prijimat realitu externiho svéta, bez niz je lidska existence a pocit bezpeci jen
obtiZné dosazitelny. Toto ptijeti je ve stejném momenté praptivodcem identity self, ktera
nam ik, co uzZ nejsme my, vymezujeme se vici svétu vné nas (Giddens, 1991, s. 42).
Identita se konstituuje kolem nékolika zakladnich kategorii, spiSe bychom rekli
zodpovézeni nékolika zakladnich existencialnich otazek (Konopikova, 2009). Podle
Giddense je ,ontologicky bezpecné“ zodpovédét tyto existencialni otazky, které nam
lidsky Zivot predestira. Néjak formulovanou odpovéd’ si nakonec pro sebe naléza kazdy,
kdo se projevuje v kontextu socialni aktivity, ale jednotlivé odpovédi mohou v zavislosti
na ménicim se prostredi variovat. Konstrukce identity podle tohoto ramce probiha na
zakladeé uvédomeéni si sebe sama, védomi vlastni konecnosti, uvédomeénti si existence
druhych lidi a nakonec identity self pojednané vyse (Giddens, 1991, s. 47-54). Self-
identita je ,verbdInim konceptem, ktery drZime sami o sobé a nase emociondIni
identifikace s timto popisem”. KdeZto socialni identitu , utvdreji ocekdvdni a ndzory, které

maji druzi o nds samych”(Barker, 2003, s. 220). Identitu jedince tak nelze nalézt v
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chovani ani v reakcich druhych lidi, ale jak podotyka Huntington (2001), je mozZné ji
definovat pouze ve vztahu k jinému, k jiné osobé, kmeni, rase nebo civilizaci. Od
okamziku zrozeni je individualni zkuSenost zahalena plastém kultury, ktery ma vliv na
vytvareni nebo 1épe Feceno tvarovani aspektii nasi individualni identity do navzajem do
sebe zapadajicich dilkd, jez zprostredkovavaji nas vztah ke svétu. Jedinec se stava
drzitelem tii riznych nastroji: identity ziskané narozenim, identity emocionalniho
zakladu ziskaného v rodiné a identity druhové. Ty mu pomahaji utvaret vztah
k vnéj$imu svétu i sobé samotnému. Clovék identifikuje primarni kulturni identitu jako
imaginarni prostor, k némuz se citi byt pripoutan a toto je také vychozim bodem na jeho
cesté za poznanim rozmanitosti, jeZ ho obklopuje. Individualni identita je
determinovana prijimanim symboll z vnéjsku a zaroven vné zanechava stopy svého
ptivodniho ega. Lze konstatovat, Ze identita je produktem dialektického vztahu mezi
jedincem a jeho kulturni zkuSenosti.

,MiiZeme takto pojmout lidi jako fungujici pres a uvniti rozmanitych postaveni

subjektu sloZenych z priisecikii a kriZovatek diskurzii tykajicich se rasy, pohlavi,

véku, ndrodnosti, tridy atd. Navic, my nevlastnime, nemame tento propletenec

riznych pristupi, postoji, viry, jazyka atd. Presnéji receno, my jim jsme.” (Barker,
2003,s.262)

Abu-Lughod hovori v souvislosti s feminismem o nutnosti oprostit se od vytvareni umélé
koherence v procesu konstrukce identity (Abu-Lughod, 1990, s. 25), nebot ta v sobé
nese diferencia¢ni funkci a naopak hlasa priklon k percepci identity jako fragmentarniho
jevy, jehoZ jednotlivé vrstvy se vzajemné prolinaji. Podobné fragmentarni identita
vychazejici z kolonialni minulosti, prisluSnosti k venkovskému obyvatelstvu, socialniho
postaveni i z genderu ¢ini individualni zkuSenost vesni¢anti natolik odliSnou, Ze afiliace

k jedné etnické skupiné predstavuje pouze jednu z vrstev identity, ktera ma pluralitni

charakter.
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Kromé dynamického vztahu mezi vnéjSim prostredim a individualnim prozivanim hraji
v lidském zivoteé diilezitou roli i jednotlivé diskursy, které na nas v riiznych oblastech
socidlniho Zivota ptlisobi a ovliviiuji nase jednani a prozivani. Diskurs predstavuje korpus
,textl“ nabyvajicich mluvenou, psanou, ikonickou, kinetickou, hudebni nebo jinou formu
vytvarenou v riznorodych kontextech (Holy, 2010), jenz je tfeba pro potieby
diskurzivni analyzy rekonstituovat. Zaroven nesmi byt odkazovan ke vzdalené
pritomnosti pocatku, ale musi byt vniman tak, jak a kdy se objevi (Foucault, 2002, s. 42).
V Zivoté Ait Mizane se projevuje mnoZzstvi diskursivnich rovin. Rozpor mezi religiéznim
diskursem podrizenosti a tribalni identity postavené na egalitarismu dopliuji mocenské
praktiky moderniho statu, které zasahuji do Zivota vesni¢ani. Tato specifika rozvoje
zemi globalniho Jihu nelze zjednodusSené vysvétlit jako posun smérem k moderni
spolecnosti, ale je nutné klast si otazky, jaké oblasti Zivota této zméné podléhaji.
Modernizace s sebou ptinasi i predstavu ¢asovosti, obchodni praktiky investort

z méstskych aglomeraci a ze zahranici a intervenci vladnich struktur, které se stavaji
kazdodenni soucasti reality udoli Imlil. Lidé si vytvareji rozdilny vztah k lokalité a zemi,
kterou obyvaji v okamziku, kdyZ zjisti, Ze z ni mohou mit zisk. Nejen Ze znovu
konceptualizuji svét kolem sebe, ale toto jejich poznani vede ke vzniku nového diskurzu,
ktery je mistné a dobové podminény. Pritomnost turistli determinuje vznik novych
socialnich praktik. Turismus ovliviiuje vztahy k prirodnimu prostredi, které se projevuji
uvnitf komunity i zvnéjsku prichazejici podnéty, jez usti v artikulaci environmentalnich
strategii. Rostouci Zivotni uroven a intervence neziskovych organizaci na mezinarodni i
lokalni irovni smérujicich ke zlepSeni Zivotnich podminek zaroven vznasi radu otazek
tykajicich se stereotypi, které o zemich globalniho Jihu panuji a byvaji pti implementaci
rozvojovychch programi uplatiiovany. Kazdy, kdo bude chtit provést analyzu zmén

v riznych segmentech Zivota, musi navic vzit v dvahu kolonidlni minulost Maroka a
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soucasnou postkolonialni realitu, ktera je zcasti diskursivni formaci. Diskurzivita se stala

znakem a prostorem, na jehoZz zakladé se odvijeji Zité reality Ait Mizane*.

Bylo by priliS zjednodusujici oznacit turismus za novodoby modus postkolonialni
intervence, nebot ho doprovazeji procesy, pocity a neCekana spojeni, do nichz se
promitaji Zivotni osudy jednotlivci i historie komunity. Tsingova (2005) podotyka, Ze
vSechny lidské kultury jsou tvarovany a preménovany v priibéhu dlouhé historie siti
moci, obchodu a vyznamu vedoucich od regionalni trovné ke globalni. Univerzalie

v kontextu lokalniho nabyvaji novych, kulturné specifickych vyznami a zajmy vlady,
environmentalnich aktivist{, obchodniki a vesni¢ant se nachazeji ve stavu vzajemného
rozporu. Z tohoto hlediska je historie tidoli Imlil vyrazné lokalizovana a univerzalné

exemplarni.

Velka bila pismena ve skale na vychodnim svahu udoli se skladaji do trojice slov: ,Alldh,
zeme, krdl”. Za svitu ostrych slunecnich paprski je nelze prehlédnout. Predstavuji entity,
pred nimiz se nelze nikde ukryt a které jsou stejné hluboce jako ve skale vryty v myslich
lidi, pro néZ znamenaji neotresitelnou a nezpochybnitelnou konstantu byti a zaruku
radu. Domnivam se, Ze jedno slovo zde chybi. Globalizace. ProtoZe pokud pouZijeme
globalizaci jako rastr pro nahlédnuti jednotlivych kategorii, zjistime, Ze jejich
jednoznacnost, neotresitelnost a stabilita je klamnym poselstvim. Globalizace
neznamena kulturni homogenizaci. Appadurai (1996) uvadi, Ze globalni ekonomika
souvisi s jistymi zasadnimi rozpory mezi ekonomikou, kulturou a politikou, o nichz
mame zatim jen mlhavé tuSeni. Enkulturace u Ait Mizane probiha v obdobi, v némz
tradice coby rezervoar jistoty, je naruSovana tekutosti transnacionalni komunikace a
vlivem médii, které pro mladou generaci predstavuji zdroj ke koncipovani vlastni

identity.

4 Ait znamena , déti“, ,lidé" (nékoho).
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1.3 Denikové zaznamy

Diim stdl na svém miste, vlastné vsechny domy ziistaly tak jak jsem si je pamatovala,
moznd jich pdr pribylo. Neprekvapily mé hlasité zvuky zvirat, mueziniiv zpév linouci se
z mesity, Spinavé détské ruce. Naopak mé prekvapilo mrholeni, které se spustilo, uz kdyz
jsem stdla na silnici v Asni a ¢ekala, aZ se nashromdZzdi dostatecny pocet cestujicich a

doddvka se vydd na cestu.

Nikdo neni doma, déti nejspis sedi ve skole, A. pracuje v sadu a jeho Zena s nejmladsim
nezndmo kde. Potomci ziistali ve stejném poctu, jen mé piekvapilo, Ze viibec nevyrostli,
zdaji se dokonce jesté drobnéjsi nez pred dvéma lety. Sedivd obloha se vybrala, zpivaji
ptdci, kavky v mékce modelovanych vindch obtdceji vrcholky hor. Oknem svého pokoje jsem
dokonce zahlédla sykorku, po terase obcas probéhne jestérka. Praveé zacala sezéna

vlasskych orechti, co chvili mé vyrusi duté zvuky skordpek dopadajicich na zem.

Diim se od mé posledni ndvstévy promeénil, stiesni terasa je zvétsend a zasahuje do
pristupové cesty smérem k nitru vesnice. Pribyla pracka, lednice a tepld voda, coZ je skvélé.
Spim dokonce v tom samém pokoji jako posledné, akordt v ném leZi dvé matrace navic,
taburetka se zrcadlem, vésdak a malé vitrdZové barevné okno (Zlutd, bila a modrd odshora)
na druhou mensi terasu, jeiZ plochu pokryvd souvisld vrstva orechil. Ze sousedni terasy,

z niZ obcas vykoukne Zena s pichlavyma ¢ernyma oc¢ima. Obyvaci prostor je vyladény do
silenych skrumdZzi kriklavych barev. Tyrkysovd, riizovd, Zlutd s divokymi kvétinovymi vzory,
které estetické citéni Evropana privddéji do varu. Nizké lavice podél celého obvodu

mistnosti a televize opletend riiZovymi umélymi kvéty, které jakoby vypadly z Adély.

Domy stoupaji po levé strané strmé vzhiiru. Po pravé strané se vine cesticka, kterd se
pozdéji meéni v silnici spojujici Mzik s Imlilem, jeZ se v kontrastu s ospale linou atmosférou
rurdlniho osidleni jevi jako betonovd dZungle Ria s gangy nabizect, prodejcti sperki,

techniky a vselijakych vymoZenosti, pokrikujicich na vS§echny kolem. Ted'v Fijnu jsou
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restaurace a kavdrny poloprdzdné, maximdlné v nich postdvd pdr vesnicanti, coZ se se

situaci béhem léta nedd srovnat.

Zeny jsou na rozdil od muzii oblecené v etnickém odévu, tmavé dlouhé sukni spadajici aZ na
zem (silueta A) a rovnéZ tmavém nebo cerném Sdtku. Zrovna ted’ mlada divka v tmavé
modrych Satech, sdtku, barevnych ponoZkdch s cervenomodrymi pruhy susi prddlo tak, Ze
ho rozklddd na hlinénou podlahu terasy a je do své ¢innosti tak zabrand, Ze se mi nedari{
zachytit jeji pohled. V Mziku maji Zit tri Zeny, které uméji aspon zdklady francouzstiny,

z CehoZ plyne, Ze s gramotnosti to aZ tak slavné nebude. Déti jsou hravé a zvédavé jako
sténdtka a kontakt s nezndmym vyhleddvaji skoro instinktivné. Malé se chtéji mazlit a ty
starsi se aspon ze zvédavosti prijdou podivat. Ted’ se celé tidoli rozeznélo, jako kdyby se
pravé zvedl roj vcel. V téch nékolika vesnicich stoji mesity, skoro to zni, jakoby ta v Mziku

(Mzik znamend maly) byla centrdlni, muezin tdhlym zpévavym hlasem zahajuje allah

akhbar, jez zesilené pres amplion ptisobi vskutku impozantné.

Mzik se rozklddd na jiznim svahu a tvori ho celkem osmdesdt domti, v kazdém bydli jedna
rodina. Nebo i vic jako v pripadé této domdcnosti. Ve spodnim patre Zije bratr mého
hostitele s rodinou. CtyFi déti, tii dcery a jeden syn komplementdrné ke stavu tady nahote.
Na prvni pohled by se mohlo zddt, Ze je vesnice obydlend pouze zviraty a satelity, které

obcas doplnl fistule Zen vyvaZujici jejich fyzickou absenci tou akustickou.
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2. Plan vyzkumu. Metodologické otazky

Predmétem veskeré védy, at' uZ prirodni nebo psychologie, je koordinovat nase zkusenosti a
privést je do logického sledu.

Albert Einstein

O kvalitativnim a kvantitativnim pristupu: “Kolik kwakiutlskych pohrbii jste vidél,
profesore Boasi?"

»~Pouze jeden. To je také vse, co jsem potreboval vidét.”

Predmétem dizertacni prace je analyza sociokulturni transformace berberské komunity
v centralni oblasti Vysokého Atlasu v Maroku. Prace si klade za cil zkoumat, jakym
zplisobem prezentovany narativ turismu dopliiuje nebo rozporuje dominantni oficialni
vyklad turismu, ochrany prirody a rozvojové pomoci. Jako platforma pro vyzkum slouZzi
etablovany turisticky ruch, ktery do udoli Imlil kazdoro¢né piivadi mnoZstvi turistt
pochazejicich prevazné ze zemi globalniho Severu. Prichozi interaguji s vesnic¢any a
proménuji nejen je, ale nepiimo i okolni krajinu a lokalni prostredi. Jejich pritomnost tak
zprostredkovava kontakt mezi globalnim a lokalnim; jinymi slovy kulturni a ekonomicka
globalizace ziskava svou jedinecnou a mistné determinovanou podobu. Globaliza¢ni
proudy totiZ neznamenaji unifikaci a homogenizaci, ale v konkrétnim misté byvaji
konkrétné vyjadreny. (srov. napt. Tsing, 2005; Li, 2014; Appadurai, 1996). Do dialektiky
vzajemného vztahu mezi globalnim a lokalnim zasahuji i dal$i aktéri, kteri vytycuji
mantinely pro reakce zucastnénych. Zasahy statu a nadnarodnich entit
zprostredkovavaji vztah mezi vesnic¢any a turisty a dotvareji ramec jeho fungovani.
Cilem vyzkumu je pochopeni mechanisml zmény v lokalité Vysokého Atlasu a jejich
analyza z pohledu konkrétné situovanych aktérti. Prvni ¢ast shrnuje souc¢asny stav
poznani berberské spolecnosti na zkoumaném teritoriu a predstavuje osobnosti a
antropologické vyzkumy realizované v oblasti. Druha kapitola se zaméruje na vzajemny

vztah mezi vesniCany a turisty s prihlédnutim ke konkrétnim okolnostem kontaktu i
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specifiklim lokalni kultury. V nasledujici ¢asti se zabyvam tim, jaké nasledky ma takovy
kontakt na Zivotni prostredi a s tim souvisejici limity ochrany prirody. V souvislosti

s noveé vznikajicimi vztahy na pozadi trend piekracujicich hranice stati i kontinent
dochazi k prenosu myslenkovych obsahii a konceptli vychazejicich z hodnot zapadni
civilizace. Jeden z nich predstavuje i oblast rozvojové pomoci, jeZ v idoli Imlil formuluji
vznikajici neziskové projekty. Rozbor mechanismi vzniku, fungovani a nasledk
jednoho z nich jsou tématem posledni kapitoly. Navazuji na svou diplomovou praci, v niZ
jsem jako hypotézu kulturni a socialni promény studované lokality stanovila
ekonomickou migraci a turismus. V pribéhu vyzkumu a po opakovanych terénnich
vyjezdech se ma hypotéza castecné potvrdila. Na zakladé sesbiranych dat jsem
formulovala zavér, Ze na transformaci ma majoritni podil pravé pritomnost turistického
ruchu, a proto jsem se rozhodla v dizerta¢ni praci vénovat pouze jemu. Tvori narativni
kostru, na niZ budu demonstrovat transformaci komunity, prirodniho prostredi a
navazné pronikani diskurzu rozvojové pomoci. Interpretacni ramec prace popisuje mira
a zpusob kulturni zmény lokality vcetné deskripce lokality, jeji analyzy a ndsledného
vyhodnoceni. Centrem vyzkumu bylo tdoli Imlil a nejblizsi okoli, v némz byla
identifikovana nejvétsi koncentrace turistli a infrastruktury. Jednotlivé vesnice
predstavuji kompaktni celek geograficky, etnicky, kulturné a lingvisticky.
Socioekonomicky status jednotlivych rodin doposud neni diametralné rozriiznény a

umoziuje zachytit probihajici transformaci.

V textu pracuji s kategorii sousedstvi. Appadurai (1996) definuje sousedstvi jako
LSituovanou komunitu charakterizovanou jejich skutecnosti”. Mnohoznacnosti konceptu si
jsem védoma a stejné tak i skutecnosti, Ze ho lze vymezit riznymi zptisoby. Pojmu
rozumim jako souhrnu kazdodennich interakci, mikroprocest, struktur a souboru

vztaht taktéZ definovanym pocitem sounadlezitosti, socidlnim systémem ¢i ideologii
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usazenému v konkrétni lokalité. Uzemi, které je predmétem mého vyzkumu, je
domovem pro nékolik vesnic a nékolik tisic lidi. Ti jsou vzajemné propojeni pribuzensky,
sdileji stejné socialni hodnoty, naboZenstvi a vztah k zemi, z niZ pochazeji. Jakkoliv nelze
hovorit o uzavrrené jednotce, pro potreby této prace se ukazala jako vhodny koncept,
pomoci néhoz jsem mohla analyzu provést. Pokud se v textu objevi termin ,,udoli Imlil,*

odkazuji pravé na sousedstvi ve smyslu situované komunity.

Turisticky ruch predstavuje celosvétovy fenomén, jenz se pro miij zamér zkoumat
vzajemné vztahy lokalniho a globalniho s konkrétnimi implikacemi ukazal jako
nejvhodnéjsi. Soucasny obraz svéta je nacrtnut rychlymi pohyby stale vzriistajici
Casoprostorové komprese, ktera akceleruje vzajemnou propojenost. S timto obratem
souvisi i otazka situovanosti kultury a jejiho vyzkumu. Strukturalistické pristupy
nedisponuji dostateCnym aparatem, ktery by postihl prinik a nestalou realitu dnesnich
amorfnich kulturnich celki. O predmétu by se dalo uvazovat konzistentné, pokud
bychom zachovali konvencni pristup, strukturu a organizaci materialu. Nejnové;jsi
trendy v antropologii od tohoto pristupu upoustéji. Tento obrat souvisi s priklonem

k narativnim strategiim, pluralitnim diskursim a percepci antropologie jako svého

druhu narace, jez je konstituovana v procesu interakce a nasledného prekladu mezi

prislusnikem kultury a antropologem.

Pro uspésSnou realizaci vyzkumného ukolu, jmenovité terénniho vyzkumu, bylo nezbytné
alespon do urcité miry disponovat tremi kompetencemi. Jazykovou, kulturni a
teoretickou. Nejen kulturné, ale ani jazykové nebylo izemi Maroka jednotné. Na jeho
uzemi se setkavali mluvci arabstiny a berberstiny. Oficialnimi jazyky zemé jsou moderni
standardni arabstina a tfi berberské jazyky souhrnné nazyvané Tamazight (priloha 3).
Nékterym z nich hovori 15-18 miliéna obyvatel, priblizné polovina populace statu

(Deroche, 2008, s. 14). Marocané v kazdodenni komunikaci vyuZzivaji takzvanou ,derizu”,
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marockou arabstinu, ktera je matefskym jazykem vice nez 2/3 populace (priloha 4).
Maroko je mnohojazytnou zemi, v niZ se historicky projevuje disparita mezi oficialnim
jazykem - moderni standardni arabsStinou, jeZ v drtivé vétSiné neni prvnim jazykem
obyvatel zemé a deriZou i mezi moderni standardni arabstinou a berberskymi dialekty,
které byly prohlaSeny oficialnim jazykem v roce 1994. Transliterace souhlasek byla z
iniciativy Berberské Akademie provedena ve dvacatém stoleti. Moderni derivat pisma
znamy jako neotifinaght vyvinuty z iniciativy Kralovského institutu kultury Imazigheni
(IRCAM) se pouziva v zakladnich Skolach nizsiho stupné a v kniznich publikacich.
Zaroven jsme svédky rostouciho vlivu anglictiny. Podle zpravy vypracované pro
Britskou radu (BC) se 14 % mistni populace dorozumélo anglicky, pricemz
francouzstinou vladne 63 % obyvatel (Euromonitor International, 2012). Pro Berbery je
tedy francouzstina podobné jako arabstina druhym, respektive tretim jazykem. Ve
Vysokém Atlasu potkavame Berbery hovorici arabsky a francouzsky, i kdyz mira
kompetenci jednotlivych mluvcich je znacné kolisava a individualné variuje. Hovorim o
muzskych prislusnicich komunity, Zeny disponuji elementarnimi zaklady arabstiny, ale
plynnou francouzstinou nebylo mozné rozpravét s Zadnou. Znalost francouzstiny, na
jejimZ zlepSeni jsem musela intenzivné pracovat, tvorila neodmyslitelny zaklad mé
prace, bez niz by vyzkum nebylo moZné realizovat. Casem jsem pochytila i zakladnf fraze
v lokalnim jazyku taselhitu. Role tlumocniki, kteti se ocitli i v roli mych

spolupracovniki, byla od zac¢atku do konce nenahraditelna.

Terénni vyzkum je podminény narodnostné, etnicky i genderové, protoze jeho
nastrojem se stava sam vyzkumnik. Pocity dezorientace, izolovanosti, zmatku, tzkosti,
absence socidlnich a kulturnich nastroji k adekvatni reakci na prozivané socialni situace
jsou souhrnné nazyvany jako kulturni ok, jenz mliZe nastat v okamziku konfrontace

s cizi kulturou. Tento psychicky stav zaZzivaji lidé pri snaze prizpiisobit se radikalné
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odliSnému kulturnimu prostredi (Soukup, 2009, s. 166). Povaha vyzkumu vyZadovala
primou ucast na kulturnich aktivitdch komunity, emocionalni kompetenci pro zvladani
situaci, demokratickou osobnost (viz Guba & Lincoln, 1994, s. 171) a schopnosti. Ma
predchozi dlouhodoba zkuSenost s pobytem v jinych kulturach, byt nemély charakter
terénniho vyzkumu a neodehravaly se v kontextu muslimské komunity, mi poskytly jisté
opérné body a matrice chovani, které, jak jsem pozdéji zjistila, maji univerzalni platnost

ve stavu paniky nebo pocitii ztraty v prekladu.

2.1 Paradigma

Pri vyzkumu vychazim z konstruktivistického paradigmatu. Konstruktivismus postuluje
existenci viceCetnych realit a poznani svéta povaZuje za socialni konstrukci. Stoji

v protikladu k objektivistickému pristupu, nebot hlasa, Ze zakouSeny svét nelze
nahlédnout zvnéjsku a tedy objektivné. Predklada racionalni nepoznatelnost reality za
hranici nasi zkuSenosti. Relativisticka ontologie vnima skute¢nost jako mnoZstvi
nehmotnych mentalnich a plastickych (Schwandt, 1994, s. 125) konstrukci, které jsou
zaloZeny socialné a experimentalné, jsou lokalizované a specifické (Guba & Lincoln
1994, s. 110). Lidska existence je lokalizovana temporalné i prostorové a ¢as a prostor
predstavuji prozitkové konstrukty. Socialni konstruktivismus (Glasersfeld, 1991a)

v antropologii zdliraziiuje roli kultury z hlediska jejich uc¢inki na lidské chovani (srov.
napr. Bateson, 2000; Benedictova 2013; Kroeber, 1972; Meadova, 2010). Spolecenské
vztahy utvareji poznani a realitu, které jsou vysledkem vzajemného ptlisobeni divaka i
sledovaného. Antiesencialisticka povaha konstruktivismu prisuzuje ,samoziejmé“ jevy
existenci rozmanitych diskursivnich praktik. Praveé ty je nutné odhalit, analyzovat a

interpretovat.
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Porozuméni a vyznam vznikaji v situaci koordinace a vzajemné interakce. Vyznamy
socialniho svéta jsou konstruovany a modifikovany lidskou interakci a plodem
historického a kulturniho vyvoje (Berger & Luckmann, 1967). Pro porozuméni realité
v Atlasu je nezbytné poznat organizaci socialniho Zivota, v niz aktéri interaguiji,
komunikuji, produkuji a modifikuji vyznamy svéta, jeZ obyvaji. Etnografickd metoda

s ambici deskripce jevi, které navrhuje zkoumat a nasledné interpretovat spociva ve

snaze porozumét procesu konstrukce téchto vyznami.

Pti tomto pristupu je nezbytné porozumét vyznamuim, které prikladame svétu. Védéni a
pravda jsou vytvoreny, nikoliv objeveny mysli. Tradi¢ni konstruktivismus pracuje se
sdilenymi vyznamy. Sdilené vyznamy jsou abstrahovany z individualnich subjektivnich
zkuSenosti (Glasersfeld, 1989a, 1989b). Nékteré Siroce sdilené vyznamy maji normativni
charakter a predstavuji pokusy dospét ke spolecné dohodé ohledné Sirsich komplexd.
Podle radikalniho konstruktivismu (srov. napt. Glasersfeld 1989b, 1991a; Hardy &
Taylor, 1997) je védéni vysledkem procesu adaptace k dosaZeni Zivotaschopné
interpretace zkuSenosti. Socidlni konstruktivismus klade dliraz na kolektivni vytvareni
vyznamd, které jsou ovlivnény jazykem a dalS$imi socidlnimi procesy (Schwandt, 1994).
Pokusim se o syntézu téchto pristupt. Radikalni konstruktivismus nepopira existenci
objektivni reality, upozornuje pouze na jeji nepoznatelnost subjektem. ,Védouci“ ovSem
nemusi nutné zkonstruovat znalost ,pravého” svéta. Glasersfeld priznava ulohu socialni
interakci. Kazda individualni abstrakce zkuSenostni polozky je omezena, a proto rizena
socidlni interakci a nutnosti spoluprace s ostatnimi ¢leny skupiny, v nizZ jedinec vyrista
(Glasersfeld, 1991b). Vyznamy, které subjekty komunikuji, nemuseji byt sdilené, ale
museji byt kompatibilni (Hardy & Taylor, 1997, s. 8). Kompatibility je dosaZeno

v pripadé, Ze Zadny z ticastniki komunikacniho procesu nejedna zptsobem, ktery by

ostatni prekvapil.
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Vicendsobné reality zrcadli konkrétni situovanost jednotlivych aktért, perspektiva
jednotlivych ucastnikil je unikatni. Cilem aplikace konstruktivismu je interpretativni
porozumeéni vyznamiim, které zkoumané subjekty ptisuzuji jeviim (Guba & Lincoln,
1994; Schwandt, 1994). Prostredi, v némz antropologové provadéji své vyzkumy, dava
podobu geopolitické usporadani postkolonialniho a imperialniho svéta (Gupta &
Fergusson, 1997, s. 10). Pfedmétem vyzkumu je pluralita modelti socidlniho svéta
jednotlivych aktéri zastavajicich jiné pozice. Sméruje k odmitnuti trvalych, neménnych
standardd, jez ndm umozinuji poznat pravdu. Ta mtZze byt konsenzudlnim vysledkem
dialogu, ktery posouva argumenty o pravdivych prohlasenich aZ za hranici objektivity a
relativity smérem k validité prostiednictvim argumentace dc¢astnikl v diskurzu (Guba &
Lincoln, 1994, s. 177-178). Pfitomnost novych aktérii generuje novy diskurs.
Sledovanim téchto postulati se odvracime od dualistického a linearniho modelu mysleni
a prijimame perspektivu komplexni a mnohoznacné situace jdouci za hranice
dominantniho diskursu. Prostorova a socialni podoba zkoumané lokality je vysledkem
dialektického vztahu mezi mikro-procesy a makro-procesy. Sousedstvi je vyjadrenim
socializace a lokalizace konkrétniho mista a zprostredkovava ho reprezentace,
performance a akce. Jedna se o skutecné existujici socialni formy, v nichz byva
uskutefniovana lokalita. Imlilské tidoli svym charakterem pregnantné vyjadruje
predstavu sousedstvi, protoZe jako unikatni socialni formace v sobé obsahuje velké
zbytkové prostory, v nichZ je politika statu vystavena kontinualni vyzvé, a jeji
pritomnost je tak oslabenda. Soucasné odporuje predstavé lingvistické jednoty,
ekonomické disciplinovanosti, efektivnim komunika¢nim kanaltim i predstavé politické
loajality (Appadurai, 1996) vlastni prostredim pod uplnou statni kontrolou. Proto je
nutné angazovat jiZ zminény konstruktivisticky pristup, ktery dokaze postihnout

mnohoznac¢nou a mnohostrannou realitu takového tizemi, v némz cirkulace lidi
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manifestovana turismem, narusSuje izomorficky charakter prostredi, lidi a suverénni

moci statu.

2.2 Vyzkumna metoda

Pouzitou metodou je terénni vyzkum. Celkové jsem v oblasti realizovala pét vyzkumnych
pobytl. Prvni probéhl v ¢ervenci roku 2008, druhy jsem realizovala v srpnu 2010.

V oblasti jsem stravila vzdy po dvou tydnech. Treti pobyt jsem uhradila z finan¢nich
prostiredki, jeZ jsem ziskala z projektového ticelového stipendia Filozofické fakulty
Univerzity Karlovy. Tehdy jsem odcestovala na Sest tydnt v fijnu a listopadu roku 2011.
Do Atlasu jsem se vratila presné rok poté, opét na dobu Sesti tydni. Tento pobyt zpétné
povazuji za velmi diilezity, nebot na néj jsem odcestovala pouze nékolik tydnti po svém
navratu ze Sestimésicni studijni staZe na Novém Zélandu. Diametralné odlisny kulturni
kontext, v némz jsem predchozi mésice pobyvala, jenZ nebyl mym vlastnim prirozenym
prostredim, mi umoznil odstup a zpétné revidovat a upresnit nékteré zavéry, které jsem
v minulosti formulovala. Naposledy jsem oblast navstivila v kvétnu roku 2014 a kratce
v zari téhoz roku, abych provedla posledni reSerSe a hloubkové rozhovory vedouci

k ziskani informaci nutnych k ovéreni vyzkumnych otazek. Celkem jsem tedy v Maroku

stravila 5 mésict, pricemz mé pobyty pokryvaji vSechna ro¢ni obdobi vyjma zimy.

2.3 Subjekty vyzkumu

Uéastniky vyzkumu byli vesni¢ané trvale Zijici v idoli Imlil. Jednalo se o muze a Zeny
podobnych socioekonomickych charakteristik: stupné dosaZeného vzdélani, vyse
vydélku, prislusniky jedné etnické skupiny. DalSimi subjekty byli zahrani¢ni podnikatelé,

zaméstnanci statu, a zapadni a marocti pracovnici neziskové organizace. Jadro
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vyzkumného procesu predstavoval pobyt mezi Berbery v idoli Imlil, konkrétné mezi
jedinci ¢cinnymi v turistickém ruchu a jejich rodinami. P¥i vybéru respondenti jsem
uplatiiovala hermeneuticky pristup, ktery klade dliraz na prosetieni vnimani vlivli a
zazitkl prozité zkuSenosti. Kritériem pro prijeti do vyzkumného projektu bylo
porozumeéni a povédomi potencialnich ucastnikd o vyzkumném zaméru (hermeneutické
predporozumeéni - srov. Gadamer [2010] a porozuméni z perspektivy zkoumaného
subjektu - srov. Willis [2007]). Pri organizaci vyzkumu jsem nejvice vyuzivala metodu
snéhové koule (napft. Faugier & Sargeant, 1997), pfi niZ jsem prostrednictvim
navazanych kontaktii ziskavala ptistup k ostatnim ¢lentim komunity. U¢astnici byli
vybirani cilevédomé s ohledem na miru vhodnosti pro zamysleny projekt a také

s ohledem na jejich ochotu se na vyzkumu podilet. Jména spolupracovniki a

protagonistili pripadové studie jsem z divodu zachovani jejich anonymity zménila.

2.4 Vyzkumné nastroje, procedura, konstrukce dat

Kvalitativni participativni vyzkum formou fizenych polostrukturovanych rozhovori
tvori paterni metodu projektu. Provedla jsem také dvacet hloubkovych rozhovort,
pricemz jeden z nich jsem vyuZila v pripadové studii v jedné z kapitol prace. Rozhovory
byly vedeny ve francouzsting, taselhitu, marocké arabstiné a anglictiné. Neméné
duilezitou technikou uplatnénou pfi terénnim vyzkumu bylo zic¢astnéné pozorovani,
které probihalo kontinualné po celou dobu realizace terénniho vyzkumu. Jeho soucasti
byla ma u€ast na turistickych pochodech, pri nichZ jsem méla moZnost sledovat chovani
pravodct, turistl i jejich vzajemnou interakci nepietrzité po nékolik dni. Pi terénnich
pobytech jsem bydlela v mistnich rodinach, kde jsem se zapojila do kazdodenniho chodu
domacnosti i venkovnich aktivit. V projektu jsem se pokusila reprezentovat situaci
o¢ima respondentli, cemuz napomohlo ustaveni vztahu aktivniho a metodického
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naslouchani. To redukuje symbolické nasili ptisobici v ramci asymetrického vztahu mezi
vyzkumnikem a zkoumanym subjektem, jehoZ nejvyssi artikulaci je lingvisticky kapital,
kterym je kazdy ze dvojice obdaren (Bourdieu, 1999, s. 609). Rovnéz jsem se zucastnila
nabozenskych i soukromych oslav, muslimského svatku Id dal-Adh4 a svatebni slavnosti.
Pfi jednotlivych vyzkumech jsem zamérné stridala mista pobytu. Bydlela jsem ve vesnici
nachazejici se v epicentru turistického ruchu ptimo v tidoli Imlil i v nékolik kilometra
vzdalené vesnici, kam turisticky ruch az na drobné vyjimky nezasahuje. Druhy zminény
,2referencni” pobyt se ukazal jako dilezity hned ve dvou rovinach. Pojmenovala jsem,
jaké zmény jsou bezprostrednim nasledkem turistického ruchu, a oddélila jsem je od
téch, k nimZ dochazi nezavisle na jeho pritomnosti. Zaroven mi zprostiredkoval
uvédomeéni, Ze nitky turismu zasahuji hloubéji a maji dalekosahlejsi ak¢ni radius, nez
jsem si pii designu vyzkumu uvédomovala. Rizené a polostrukturované rozhovory jsem
vedla i s turisty a predstaviteli samospravy, policisty i predstaviteli statniho aparatu

v Marrakesi a pracovniky turistické kancelare tamtéz. Paralelné jsem se také vénovala

porizovani fotografii a kratkych kamerovych zaznami dokumentarni formou.

Realizovala jsem téz sbér genealogickych dat, ktery jsem doplnila sbérem
demografickych, statistickych a faktografickych adajt. Samotnému vyzkumu
piredchazela nékolikamésicni faze studia pisemnych materiali vCetné analyzy

antropologickych textl pojednavajicich o této lokalité.

VSeobecné skloniovanym terminem v antropologii se hned vedle problematiky krize
reprezentace a jejiho reSeni stava oblast reflexivity. Reflexivita ,je procesem kritické
reflexe self vyzkumnika, lidského jako ndstroje” (Guba & Lincoln, 1981) nebo také jinymi
slovy ,neznamend nic jiného neZ prizndni vlastni subjektivity antropologa pri provddeéni
terénniho vyzkumu“ (Soukup, 2014, s. 127). Po dobu trvani vyzkumu jsem se stala

soucasti prostiedi, v némz jsem se pohybovala, a proto jsem povazovala za dilezité
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ucinit tuto skutecnost soucasti prace. Zvolena participativni forma projektu nechava
promlouvat ucastniky samotné, jejich hlas vstupuje primo do textu nékdy i s omyly,
kterych se dopustili. Ma vlastni pritomnost se stala soucasti socialni reality, jiZ jsem
studovala. Podle Soukupa (2014) se antropologicky vyzkum vzdy tyka lidi, s nimiz
navazujeme vztahy. A ty nelze myslet bez emoci ... vyzkumnik proto musi vénovat
zvysenou pozornost reflexi viastniho emocniho stavu, a proto by si mél vést reflexivni
denik” (Soukup, 2014). Sviij pobyt jsem glosovala kazdy vecer na strankach terénniho
deniku, ktery je v autentické podobé soucasti prace. Denikové zaznamy jsou zarazené
bud’ v samotném textu, nebo se objevuji na konci kazdé kapitoly. Reflexivni proces nas
nuti nejenom vyrovnat se s témi, jeZ zkoumame, ale i sami se sebou a vicero identitami,
které na sebe bereme. NejenZe sami sebe privadime do terénu, my se v ném nékym
stavame. Terén nas modeluje a utvari podobné, jako postupnymi ¢rtami v deniku my
modelujeme terén. Tato situacni sloZka naSeho self komplementuje identitu mé jako
Michaely i mé jako antropoloZzky/vyzkumnice. Reflexivita znamena, Ze zpovidame kazdé
ze svych self s ohledem na vyzkumné usili a binarity, rozpory a paradoxy, které prinaseji

nase vlastni Zivotni osudy.

2.5 Vyzkumné otazky

Zminéné metody mé dovedly k formulaci vyzkumnych otazek, které 1ze rozClenit do tri
oblasti. Jak turismus méni vnimani aktérq, jak plisobi na krajinu a nakonec jakym
zplisobem (pokud viibec) transformuje ideové obsahy. Konkrétni hypotézy do znacné

miry kladl samotny terén, nicméné jsem pfri praci vychazela z nasledujicich premis:

Turismus predstavujici hlavni determinantu zmény v lokalité s sebou prinasi i proménu
socialnich vztahi, ekonomickou transformaci regionu a zasahy statnich i nestatnich entit

ovliviiuji podobu prirodniho prostiredi. Dale ma vliv na rozhodovaci procesy hlavnich
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aktérq, kdy ovSem nezptlisobuje rozchod s tradici, ale predznamenava ptizptsobeni
konkrétnim podminkam. Na rozdil od predpokladu adaptace jako rozchodu s originalni
strukturou je v tomto piipadé predpokladané prizpisobeni. Latentni pfitomnost
kolonialnich struktur v zemi se projevuje v symbolické a materialni roviné a vyZaduje
formulaci novych temporalnich a kognitivnich ramcii pro potieby nasledujiciho

vyzkumu.

2.6 Analyza dat

Konstruktivisticka hermeneutickd metoda rekonstruuje vytvorené konstrukce a na

zakladé jednotlivych vypovédi reflektuje dil¢i diskurzy. Dale ovéruje jejich kompatibilitu.

Vérohodnost ziskaného materialu jsem testovala ovérenim vnitini konzistence pri
opakovanych terénnich vyzkumech a pro zvyseni piresnosti a divéryhodnosti informaci
piezkoumanim u jinych mistnich spolupracovnikti. Metoda member check byla pouZzita
jako forma reflexe a analyzy vysledkli. Pomoci opakovanych rozhovort se ¢leny
komunity jsem piezkoumavala deskriptivni validitu sebraného materialu. Priibéh
dotazovani byl kontrolovan sdilenou formou mezi tazatelem a ucastniky. Dale jsem
uplatnila metodologickou triangulaci spocivajici v kombinaci technik rozhovoru,

observace a studia dokumentu.

2.7 Limitace studie

Uplatnéna metoda je do velké miry kvalitativni a neni ukotvena v kvantifikovatelnych
datech. Jako takova podléha limitacim v oblasti reliability a validity, které se mohou
objevit pri pouziti kvantitativnich typ méreni. Primarnim zdmérem studie neni

predloZeni konkrétnich ucinnych opatreni sledované problematiky, nybrz si klade za cil
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porozumét jiz probihajicim déjlim. Zhodnoceni situace z pohledu rozli¢né situovanych
aktérd miiZe nasledné slouzit jako vychodisko pro navrzeni postupii ¢i modifikace

stavajicich paradigmat tak, aby byly co nejvice v souznéni s lidmi, kteri lokalitu obyvaji.

2.8 Denikové zaznamy

Proslechlo se, Ze se na ndbreZi objevila novd tvar - ddma s psickem.

vvvs

Zacdtky jsou vZdycky tézsi neZ konce. Lehké rozechveni srdce se pomalu rozlévad celym
télem, mozek zaplavuje panika, oc¢i absorbuji nezndmé obrazy, zachytdvaji pohledy
tmavych oci jako sité pavucin poletujici podzimni chmyri. VSechno nové se jevi tisickrdt
koncentrovanéjsi nez ve skutecnosti je, a kazdy dalsi krok v nezndmé realité je ve své
podstaté ohromnym skokem do nezndma, jeZ miiZe skytat odzu, propast, stejné tak jako
minové pole. Stary otluceny ndklad'dk mé vyplivnul uprostied prostranstvi plného jesté
starsich a otlucenéjsich vozii, které slouZily jako opérky bliZe nezjisténému poctu muZskych
postav. Udiv nebudila ani tak md krosna hmotnosti a velikosti presahujici mé samotnou,
jako spis fakt, Ze jsem z doddvky vystoupila jako jedind Zena a rovnou se vydala po
kamenité cesté vedouci smérem do kopce. Po chvili vyckdvdni, kdo se ke mné pripoji, vSiem
okolostojicim muziim doslo, Ze nikdo. Takhle néjak zacalo mé putovdni Atlasem, na misté,
kde Ait Mizane nékolik desetileti nazpét obrazné vstoupili na mapu Maroka. Moje a jejich
historie se protind prdvé zde a stejné tak jako predkové dnesnich obyvatel, ani ja v ten
moment nebyla schopnd predpovédeét, co mé cekd. Prvni opravdovy pobyt v terénu.
Antropologie natésno. Slabé podzimni slunce do sebe vpijelo okrovou prasnost starych
domti, tak jako jsem se jd netecné snaZila absorbovat pohledy, které na mé ulpivaly. Pozdéji
jsem pri rozhovorech s prateli s ismévem poznamendvala, Ze mistni kronikdr musel z

onoho dne ucinit zdpis zhruba v tomto znéni: VSechno plynulo v obvyklém rytmu

narusovaném pouze striddnim rocnich obdobi, autobusy privdZejicimi turisty. Do onoho
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dne, kdy se obloha zatdhla (Alldhovo znameni), hory potemnély a z autobusu vystoupila
ona. Pak uZ nic nebylo jako driv.” Ale onoho dne jsem byla na zacdtku, a onim modernim

kronikarem jsem se pro nadchadzejici tydny méla stdt jd sama.
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3. Kulturni antropologie. Casoprostorova disciplina (?)

Gobineau tvrdil, Ze historie je pouze bild. Caillois za sebe konstatuje: ,,Etnografie je pouze
bild.” Plati, Ze Zdpad vytvoril etnografii téch ostatnich, nikoli Ze by ti ostatni vytvorili
etnografii Zapadu.

Aime Césaire

Maroko se tradi¢né tésilo oblibé evropskych a americkych antropologt, kteri zde
realizovali Cetné terénni vyzkumy. Tematizace, vyzkumné zaméry a premisy, s nimiz
pracovali, vystizné ilustruji déjiny antropologie jako védecké discipliny od
deskriptivniho pristupu az po vyzkumy zamérené na analyzu dopadt deteritorializace ¢i

zdroje imaginace proZzivané lokalni zkuSenosti.

Na vztahu, ktery Evropané zaujimali vii¢i africkému kontinentu, 1ze demonstrovat
proménu evropského mysleni. Rozporuplny a nasilny pomér kolonialnich velmoci

k Africe se projevoval v materialni roviné rozparcelovanim kontinentalniho teritoria, na
duchovni drovni byl vyjadien mentalnim podiizenim nativnich obyvatel. Zptisob, jakym
Evropané zobrazovali domorodé populace, reflektoval evropské presvédceni o
racionalni podstaté vlastni spolecnosti, k niZ v pfimém protikladu stoji spolecnost
divocht plna nepredvidatelnosti, nasili a latentni pritomnosti Druhého. Druhy ¢i Jiny ve
své osobé reprezentoval antitezi evropské racionality, pokroku, védéni a civilizovanosti.
Toto mocenské paradigma zacalo dostavat prvni trhliny v okamziku, kdyz ,kolonidlni
diskurs nadvlady“ (Said, 2008) nastoupil neodvratitelnou cestu ke svému konci, ktera se
ve svétle udalosti dvacatého stoleti ukazala jako nevyhnutelna. Jeji zavérecnou fazi od
evropského racionalismu piimo do srdce temného afrického kontinentu mtizeme
demonstrovat na antropologickych a etnologickych vyzkumech, jeZ se zaslouzily o
konstrukci reprezentace téch Druhych. Znovuobjeveni Afriky lze povazovat za zavrseni

cesty zapadni intelektualni tradice od epochy vzyvani rozumu k epoSe uznani
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pluralitnich spolecnosti i presto, Ze Afrika nadale zlistdva predmétem stereotypizace s
vyuZitim naraci o kontinentu hladomoru ¢i Africanech jako prijemcich rozvojové

pomoci.

3.1 Antropologie, kolonialismus a postkolonialni dilema

Moderni sociokulturni antropologie jako spole¢enskovédni disciplina miliZe ve svych
pocatcich tésné sepéti s kolonialni realitou odmitnout jen stézi. S prihlédnutim

k okolnostem jejiho vzniku, historického obdobi, v némz se etablovala, musime
povaZovat predikat ,imperialisticka disciplina“ spiSe nez za nadsazenou hyperbolu za
neoddiskutovatelny fakt. Teritoridlni expanze evropskych velmoci na jedné strané
usnadiiovala pristup ke vzdalenym svétlim, na strané druhé nutnost efektivné spravovat
subordinovana uizemi volala po informacich o jejich obyvatelich, které je nejprve treba
poznat a posléze s vyuzitim téchto informaci civilizovat. Platformu vztahu antropologti

ke zkoumanému objektu predstavovala mocenska povaha vztahu.

Vztah mezi Orientem a Evropou byl determinovan nezastavitelnou expanzi za nalezenim
novych trhi, zdroji a kolonii (Said, 2008). V Orientalismu (2008) Said v souvislosti s
obsazenim mimoevropskych tzemi hovorti o diskursu nadvlady, jenzZ diktoval povahu
kolonizace. V devatenactém a dvacatém stoleti orientalismus zavrsil svou proménu z
védeckého diskurzu v imperialni instituci (Said, 2008, s. 113). Said navazuje na
Foucaulta a predevsim na jeho mySlenku vzajemné souvislosti mezi jazykem, moci a
védénim (srov. napi. Foucault, 2000, 2002, 2010). Kolonizatorav jazyk, s nim spojené
ideje a jeho socialni produkty predstavuji tézisté socidlni moci a nikoliv pouhy zptisob
popisu svéta. Podobné termin civilizace vyjadroval specificky soubor dovednosti a
zplisobi chovani, jimZ se jeji prislusnici odliSovali od obyvatel kolonii. Jejim nositelem

byl civilizovany ¢lovék, jenZ v sobé integroval obecné charakteristiky tohoto pojmu a
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zaroven fungoval jako jeji Siritel. Civilizac¢ni proces usiluje o dalSi vzestup a soucasné
musi expandovat teritorialné. Kdyz prislusnici zapadni civilizace pocitili vyvoj jako
zavrSeny, postavili sami sebe na pomyslny piedestal, obratili se vné a s védomim

superiority zacali myslenky civilizace Sirit coby kolonizatori za hranice své domoviny.

Udalosti dekolonizac¢niho procesu prinesly poznani, Ze svét uZ neni nadale mozné
konceptualizovat na ,,my“a ,oni“a popreni konstruktu ,téch Druhych“ predznamenalo
ztratu predmétu studia, ktery musel byt pro antropologii znovu nalezen. Rozpad
kolonialni soustavy tak antropologiim prinesl jeden neprijemny ikol - museli si zvolit
jiny predmét zajmu. Caste¢né ho vyresili obratem k modernim spole¢nostem. Na druhé
strané dochazi k jakémusi ,uzavreni kruhu®, nebot' ti, které jsme byli zvykli nazyvat jako
ti druzi, se stavaji soucasti nasi pritomnosti. Obvykly casoprostorovy model
antropologie byl v osmdesatych letech podroben kritice. Nutnost po kritickém
zhodnoceni klicovych konceptii v€etné samotného terminu kultura $la ruku v ruce

s prehodnocenim ostatnich kategorii.

Nerovnovazny vztah mezi vyzkumniky a jejich objekty zrcadli vystupy terénnich pobyti,
totiZ antropologické texty, které v podobé monografii, sbornik{, pripadné
publikovanych denikovych zaznami a terénnich zapiskii piredstavuji pomyslnou korunu
a diikaz ptitomnosti autora v terénu. ,Antropologické védeni je v naprosté vétsiné
objektivizovdno v evropskych jazycich. Proto je nejlépe prizpiisobeno zptisobu Zivota, tudiz
racionalité svétové moci, kterou reprezentuje Zdpad“ (Asad, 1973, s. 17). Na pocatku
dvacatého stoleti se antropologové bézné dostavali na mista svych vyzkumi az poté, co
obdrzeli prislusna povoleni od kolonialni spravy. Takto se dostala Powdermakerova na
Lesu ¢i Bateson k Jatmultim (Stocking, 1982). KdyzZ odjizdéla Laura Bohannanova na

terénni vyzkum do africké Nigérie, profesor antropologie ji udélil cennou radu: ,UZij si to

tam a nedélej ostudu urednickému apardtu” (Bowen, 1964, s. 4). Jak uvadi sama autorka
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v knize o nékolik stranek dale, nakonec hanbou byla. Poznamky, které si vyzkumnici
odvezli, nasledné v tichu svych pracoven prekladali, selektovali a interpretovali do
podoby strukturovanych pisemnych zaznami pro vydani. Tyto obrazy svéta nejsou
vytvory autorti konkrétnich publikaci, ale predstavuji obrazy ovladajici zapadni
predstavivost (Achebe, 2011, s. 223). O par desetileti drive ostatné ani nebylo zvykem
pojednané oblasti navstivit. Komparativni studie mytologie a naboZenstvi skotského
antropologa Frazera Zlatd ratolest vznikala na zakladé materialu sebraném

krestanskymi misionari, cestovateli, uredniky a obchodniky (Frazer 2002).

PribliZzné do osmdesatych let dvacatého stoleti tvori termin ,kultura“ jadro antropologie.
Poté zaCina byt zpochybniovan. Ve sborniku Writing Culture presunuli jeho prispévatelé
téziSté zajmu ze studia konkrétnich kultur na vzniklé etnografické texty, které podrobili
sémantické analyze. ,Kulturu vidi jako sloZenou z velmi spornych kddti a reprezentact;
pricemz poetickd a politickd sloZka se ukazuji jako neoddeélitelné” (Clifford, 2010, s. 2).
Zptlsob produkce textu a rétorika jen zvyraziuje uméle zkonstruovanou povahu
kulturnich vypovédi. Etnograf je uvéznény v interpretaci. Jeho prezentace omezuji
moznosti nasledné reinterpretace (Crapanzano, 2010, s. 52). Pfechod od studia kultury
k analyze textu neztistal uvniti antropologické obce bez odezvy. Mezi jednu z nich
miiZeme pocitat i sbornik After Writing Culture (1997). V prvni kapitole The Road from
Santa Fe (misto, kde probihal seminar, jehoz se ucastnili prispévatelé do sborniku
Writing Culture) vzyva novy zptlisob etnografického psani a klade si otazku koho, co, jak
a pro¢ bychom méli reprezentovat? Autofi se zabyvaji tématy od dozvuki
modernistickych epistemologii subjektu a mozné existence sdilenych ¢i univerzalnich
externich referenci, které mohou Cinit kulturni ,preklad” Zivotaschopnym az po otazky

autorského stylu, povahy a statusu model{i, jeZ mohou byt povazovany za efektivni

v aplikovaném nastaveni (James, Hockey & Dawson, 1997).
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O predmétu ,kultura“by se dalo uvaZovat konzistentné, pokud bychom zachovali
standardni pristup, strukturu a organizaci materialu. Od tohoto trendu se postupné
upousti. Pojeti kultury jako objektivizované formeé reality ¢i projektu podrobil kritice
Appadurai (1996, s. 12), kdyZ tvrdi, Ze ,, se nejevi jako prilis smysluplné povaZovat kulturu
za substanci, ale je vhodnéjsi povaZovat ji za jakousi dimenzi fenoménti, kterd se stard a
ztélestiuje rozdily.” Diiraz na dimenzionalni rozmér pojmu akcentuje i Tsingova, jez se pri
konstrukci nastroji pro adekvatni studium kulturnich jevi pokousi umistit svou praci do
prostoru mezi univerzalni a kulturné specifické (Tsing, 2005, predmluva). Obrat souvisi
s priklonem k narativnim strategiim, pluralitnim diskursiim a percepci antropologie jako
svého druhu narace, jeZ je konstituovana v procesu interakce a nasledného prekladu
mezi prislusnikem kultury a antropologem. Appadurai (2006) navrhuje pouzivat
adjektivum kulturni. Pojem kultura totiZ implikuje podobné jako kategorie rasy
mysSlenku zachazenti se socialni skupinou jako s kulturou. Naproti tomu termin kulturni
predpoklada pluralitu a heterogenitu a jako takovy se jevi vhodnéjsim nastrojem pro
analyzu vztahli mezi jednotlivymi segmenty deteritorializovaného, kulturné hybridniho

svéta obyvaného diasporami.

Obvykla koncepce kultury provokovala uvahy, jeZ se ubiraly smérem hledani toho, co
nas odliSuje, misto toho aby se snaZila nalézat to, co nas spojuje. Nutnost prehodnoceni
tohoto pristupu zminuji i Gupta a Fergusson (Gupta & Fergusson, 1992), kteri navrhuji,
abychom kulturni a socialni zménu povazovali spiSe za vysledek kulturniho kontaktu, jeZ
se udala na bazi propojeni, nebot prostor byl vZdy spiSe hierarchicky propojen nez
prirozené rozdélen. Fidzijsky antropolog tonzského ptivodu Hau‘ofa navrhoval takovou
rekonceptualizaci v praxi na prikladu ostrovi v Pacifiku. Konvenc¢ni narace reprezentuje
malé, chudé, izolované ostrovni staty ztracené ve vodach rozlehlého oceanu. Nicméné

tato geograficky determinovana definice primarné zohlednujici velikost povrchu
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nereflektuje bohatou kulturni historii a skutecnost, Ze obyvatelé téchto teritorii povazuji
za své univerzum nikoliv pouze rozlohou malé ostrovy, ale i ocean, ktery je obklopuje.
Proto bychom spiSe nez o ,ostrovech v dalekém mofti“ méli uvazovat o ,mofri ostrovi“.
Tento pristup akcentuje totalitu vztahli namisto malé rozlohy a vzdalenosti (Hau’ofa,
1994). Coby zakladni stavebni kamen antropologie by si podobnou rekonceptualizaci

zaslouzil i termin kultura.

Plivodni pojeti antropologie nepracovalo pouze s konstrukci kultury, nybrz tuto
konstrukci umistilo do konkrétniho ohraniceného teritoria. Etnickou skupinu Lele
lokalizujeme do oblasti Konga (tehdejSiho Zairu), yurocké indiany do statu Kalifornie a
Nova Guinea predstavuje domov Mae Engli pro nas stejné jako pro Mary Douglasovou
(Douglas, 2007). Ta v ramci svého doktorského studia provadéla vyzkumy u Lelel
Zijicich v blizkosti reky Kasai. Stejny nazev pozdéji nesla kniZzni publikace. ]iZ v dobé, kdy
zde Douglasova realizovala vyzkumy, zdokumentovala migracni viny smérem do
Kinshasy o nékolik set kilometrt dal (Douglas, 1999). Predstava kultury jako
geograficky lokalizované jednotky jeSté zvyraznila jeji povahu distinkéniho nastroje.
Tato na prvni pohled jasné vymezena teritoria skytaji domov pro jednoznac¢né
odliSitelné kultury. DalSim prikladem, ktery tuto koncepci problematizuje, predstavuji

etnické skupiny obyvajici prostor v hranicich odliSné majoritni kultury.

Cely africky kontinent byl v procesu kolonizace podroben defragmentaci prostoru.
Evropané Afriku doslova rozparcelovali a ruku v ruce s timto rozdrobenim teritoria
vyvijeli tlak i na rekonfiguraci predstavy, ktera o kontinentu panovala. Vybajili si ji
znovu jako primitivni divoc¢inu a bylo ikolem antropologt, cestovatelti a fotografi ji
znovuobjevit. ,V priibéhu nékolika dekdd Evropané dobrovolné ,zapomnéli‘ o Africe vse, co
o ni od 15. stoleti védeli, proto, aby Africany prizpiisobili novému stdtu v nové vzniklych

hranicich” (Mirzoeff, 2012). PrestoZze dlouhou dobu panovala predstava o vyvoji africké
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spolecnosti od kmenti ke kralovstvim, ve skutec¢nosti se vyvoj odehraval presné naopak.
Déjiny Konga ukazuji, jak Evropané znicili konzské kralovstvi a jako soucast své politiky
vytvorili kmeny (Mirzoeff 2012, s. 170). Tamni narody se musely prizplisobit nové
politické skutecnosti a kulturnim praktikam. Tyto zmény se odehravaly v uméle
vytvorenych hranicich teritoria. Pokusy traktovat svét jako sled po sobé jdoucich kultur

nabouravaji diaspory, transnacionalismus a masové presuny populaci.

Svazanost kultur s prostorem jiZ v minulosti problematizovala existence nomadskych
spolecenstvi, ktera se pohybovala v hranicich konkrétniho teritoria. I v pripadé, Ze
pristoupime na ideu vymezeného teritoria obyvaného prislusniky jedné spolecnosti,
vyvstava pred nami otazka co s témi, ktefi obyvaji hranicni izemi nebo jeho hranice

pravidelné prekracuji.

Jesté v osmdesatych letech nebyla v antropologické teorii otazka prostoru prilis
reflektovanym jevem (Gupta & Fergusson, 1992). V ¢lanku Beyond ,Culture: Space,
Identity and the Politics of Difference Gupta a Fergusson (1992) konstatuji, Ze existence
simulakry, hrani¢nich oblasti, fenomén deteritorializace, marginalizace, postmoderni
hyperprostor nas nuti prehodnotit antropologické nastroje analyzy, kterymi jsou kultury
a kulturni rozdily (Gupta & Fergusson, 1992, s. 6). [dentifikuji Ctyti zakladni oblasti,
které predstavu kultury jako entity spjaté s konkrétnim izemim a prostorem
problematizuji: nejprve se odvraceji od izomorfismu kultury a prostoru vzhledem

k existenci migrantli a osob Zijicich na hranicich dvou kultur. Za druhé zminuji otazku
kulturnich rozdilG uvnitr konkrétni kultury, existenci subkultur a etnické dimenze ustici
v multikulturalismus. Za treti otazku kultury nastoluje sou€asna postkolonialni realita a
jeji hybridni kultury. Naposledy uvadéji otazku kulturni transformace situovanou do
vzajemné propojeného prostoru, ktery stoji v kontradikci k tradicnimu

antropologickému pojeti prostoru roztriSténého (Gupta & Fergusson, 1992). Tyto oblasti
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nas zaroven nuti k tomu nalézt novy pristup k otazce identity, ktera predstavuje vedle

kultury stéZejni oblast vyzkumu podobné jako vyzkum migraci a hybridnich identit.

Idea kultury, kterou tvori, reprodukuje a uchovava konkrétni skupina lidi na konkrétnim
prostoru, kterou staci vtomto ohrani¢eném prostoru ,navstivit“ ¢i realizovat terénni
vyzkum, byla podrobena kritice. V této souvislosti je vhodné zamyslet se i nad
samotnym konstitutivnim elementem antropologie, ktery tvori jeji vylucnou
komponentu - terénnim vyzkumem samotnym, nebot volani po prehodnoceni
oborovych vychodisek doléha i do hajemstvi terénu. Neni moZné nacrtnout kompletni
obrazek pouze z lokalni perspektivy, protoZe i lokalni je produktem dialektického
vztahu mezi mistni situaci a globalni realitou. Geograficka lokalizace terénu se preZila.
Ten se muze skladat z nékolika lokalit, které tvori jedno koherentni pole terénniho
vyzkumu. Trendy spjaté s obdobim modernity a soucasnou postmoderni realitou
prispivaji ke hlubsi a rozsahlejsi deteritorializaci a proméné identit. Pivodni obyvatelé
Maghrebu pobyvajici ve frankofonnich evropskych zemich nebo prislusnici asijskych
narodt ve Velké Britanii reprezentuji jednu z téchto migracnich vin. Soucasna
antropologie usiluje o prekonani téch prostorovych i kulturnich ¢lenéni, ktera tvorila jeji
bazi v minulosti. Jednim z divodl miiZe byt i skute¢nost, Ze deteritorializace
destabilizovala fixni predstavy o ,nas samych” a téch , druhych” a tim nabizi prostor pro
hlubsi reflexi svéta. Vzdalenost mezi bohatymi v Londyné a bohatymi v Bombaji mize
byt mnohem krats$i nez mezi rliznymi tfidami uvnitt ,stejného“ mésta (Gupta &
Fergusson, 1992). Fyzicka lokalizovanost donedavna predstavovala jedinou mrizku
umoznujici zachytit kulturni rozdily. Ta musi byt nahrazena SirSim spektrem siti, jez
nam umozni spatrit, Ze propojeni se vyznamné méni v zavislosti na socialnich a

biologickych faktorech (Gupta & Fergusson, 1992, s. 20).
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Oblast Maghrebu kolonialismus poznamenal, nicméné ne vSechny soucasné
severoafrické staty francouzské impérium ovladalo po stejné dlouhou dobu, a proto se
kolonialni politika liSila co do implementace specifickych strategii, které vyuzivala pri
operacich na podrizeném teritoriu. Tyto rozdily mizeme snadno demonstrovat na
vyvoji v Maroku a jediné zemé, s niZ sousedi smérem na vychod, AlZirska. Kolonialni
projekt v Alzirsku se datuje k roku 1830 a pod hlavi¢kou rtznych forem vlady trval az do
roku 1962. V Maroku vyvrcholily aspirace evropskych mocnosti podpisem, ktery roku
1912 pripojil sultan Abdelhafid pod tzv. Dohodu z Fezu, ktera uc¢inila Maroko

francouzskym protektoratems>.

3.2 Antropologické terénni vyzkumy v Maroku

Evropané si znovu vybdjili Afriku jako primitivni divocinu. V této kulturni geografii museli
Afriku znovu zmapovat antropologové, cestovatelé a fotografové.

Nicolas Mirzoeff

Antropologické vyzkumy v Maroku se nemohly distancovat od kontextu, ktery vytvarelo
kolonialni prostredi. ,Neni sporu o tom, Ze vznik socidlni antropologie jako svébytné
discipliny koreluje s poc¢dtkem kolonidlni éry. Stala se vzkvétajici akademickou profesi ...
vykondvanou Evropany pro evropské publikum, jeZ popisovala a analyzovala neevropské

e
1

spolecnosti ovlddané evropskou moci“ (Asad, 1973, s. 15). Zapadni véda, presnéji receno
antropologie onu jinakost popsala pomoci vlastniho védeckého pojmového aparatu

s cilem vyuzit poznatky pro potreby kolonialni politiky.

V tvodni fazi se o sbér zakladnich informaci o berberském obyvatelstvu zaslouzili

kolonidlni utfednici povéreni spravou rozlehlych a ¢asto i vzdalenych tizemnich celki.

5 Dohoda z Fezu predstavovala reSeni tzv. Agadirské krize, kdyz Francie rozmistila své vojenské oddily na
uzemi Maroka. Sféru vlivu si zachovalo i Spanélsko, kterému pripadla izemi na severu zemé, jez nadale
drzela status Spanélského protektoratu s hlavnim méstem Tetouan.
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Urednici kolonialniho aparatu byli plodnymi vyrobci socialnich kategorii (Stoler, 2008).
Je proto logické, Ze za svych dlouhodobych pobytl zaznamenavali poznatky o populaci

obyvajicich jim svérené uzemi a fixovali tim prvotni reprezentace o Berberech.

Pri vyhlaseni protektoratu protinaly zemi tfi zakladni osy - etnicka, strukturalni
(socioekonomicka) a geograficka. Ackoliv rané antropologické sondy odrazeji dobové
metodologické a konceptualni pristupy, antropologové ve svych pracich shodné odkazuji

k témto trem zakladnim osam, jeZ spoluurcuji podobu spolec¢nosti.

Prvni osu predstavuje etnicka dimenze, presnéji distinkce mezi Berbery a Araby.
Povédomi o jinakosti zaloZené na etnické distinkci reflektovaly obé zucastnéné skupiny
jiz od doby, k niZ se datuje prvni kulturni kontakt. Svou tlohu sehral i odliSny jazyk®.
Pred rokem 1900 Francie disponovala o Maroku prekvapivé malym mnozstvim
informaci. Ty, které pozdéji ziskala, pochazely od odbornikd, jez podnikali v zemi
vypravy pod zastitou Vyboru francouzské Afriky (Burke, 1972, s. 178). Vybor
francouzské Afriky pozdéji vysilal své odborniky povérené sbérem dat. Doutté realizoval
pét expedicnich pobytl prevazné v oblasti Marrakese. Pre-protektoratni etnografie se
vyznacovala absenci apriornich predstav o charakteru marocké spolec¢nosti, jak lze
demonstrovat napriklad na odmitnuti vzajemné dialektického vztahu makhzenu a siby,
tak jak ho pozdéji interpretovali antropologové v intencich francouzské zahranic¢ni
politiky. Do roku 1912 nebyl realizovan zadny vyzkum jazyka, zvykt ani instituci
zadného z kmeni Stiedniho Atlasu (Burke, 1972, s. 188-189). Strategie zachazeni s
nativnim obyvatelstvem kopirovaly zavedené postupy sousedniho AlZirska. VétSina
vojenskych odborniki a védct totiz v Alzirsku stravila ¢ast své kariéry a praveé tady si
vytvorili prvni predstavu o berberskych zvycich, tradicich a spolec¢nosti (Burke, 1972 s.

193). Vybor pro berberska studia byl zaloZen v Rabatu roku 1915 a zahy zacal vydavat

6 Jedna se o ti'i lokalni dialekty - tarifit, taselhit a tamazight. Jazykem jiznich oblasti v¢etné Vysokého
Atlasu je taselhit.
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tiSténé periodikum Berberské archivy. V tomto obdobi se etablovala dominantni
predstava, Ze Berberi by méli byt postupné asimilovani do francouzské civilizace: ,Ani
berberstina ani prdvo nemiiZe pretrvdvat tvdri v tvdr nadirazenému organismu.” (Bernard

citovan v: Burke, 1972, s. 197).

Takzvany ,berberismus” extrapoloval vSe arabské. Predpoklad existence geograficky a
kulturné izolované skupiny jedinct, jejiz jadro bylo shrnuto v modelu idealniho
berberského typu, osoby uvédomujici si svou exkluzivni etnickou identitu. PIné
reflektovalo presvédceni protektoratnich arednikd, Ze Berbery lze v kontrastu

k marockym Arabim plné asimilovat (Vinogradov, 1974, s. 9). Vydsténim tohoto
mySlenkového proudu bylo roku 1930 vyhlaseni , Dahir berbere”, separatistického a
rasistického dokumentu. Narizeni upravovalo berberské zvykové pravo souCasnému
pravnimu védomi a regulim. Zakladnim pilifem bylo zachovani autonomie, predevsim na
poli justice, odlouceni od islamské legislativy a de facto priklon k francouzské jurisdikci.
Urcité komunity byly tedy de iure vynaty z plisobnosti formalniho isldmského prava
aplikovaného na zbytku uzemi. Edikt v podstaté verejné pripoustél, co bylo neoficialni praxi
i v minulosti a jen nahlas vyslovoval poZadavek postupné segmentace kulturniho kontextu
zemé. Uc¢innosti nabyl o ¢ty roky pozdéji a jednou z aplikaci bylo zizeni zvykovych soudd.

Ackoliv edikt v nazvu obsahoval slovo ,Berbere”, nevznasel otazku berberské identity.”

Namoftni distojnik, kolonialni ufednik, orientalista a etnolog Robert Montagne byl
fascinovan ,tiZasnymi protiklady, které objevil v berberské kmenové spolecnosti”. (Gellner,
1969, s. 10). Montagne ve své osobé ztélesnioval vyvoj, kterym se ubiralo mysleni
Francouzi ve vztahu k Berbertim: od potencionalné lehce asimilovatelné skupiny
bojujici proti stejnému nepfriteli se stali ,,domorodci,” jeZ za jejich nizkou kulturni Groven

a zvyky nezbyva nez litovat: , Je obtiZné vyjadrit marnost nad Zalostnymi vysledky ...

7 Lokalni tribunaly vykonavaly vlastni kmenové zvykové pravo na tzemich, jez byla povazovana za Cisté
Jberberskd“ (Vinogradov, 1974, s. 10).
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opustit pocit litosti tykajici se lidi, jiZ jsou redukovdni na nevyznamné sluZebniky Zijici

v zoufalstvi a beznadéji, kteri jiZ nehledaji jind reSeni svych problémi, neZ rychly prechod
k anarchii starych ¢asti (Montagne in Vinogradov, 1974, s. 35). Jinymi slovy jsme

v zapasu francouzsky protektorat proti ,primitivnim kmentim*“ svédky snahy
zmodernizovat tradi¢ni svét, ktery predstavuje kontrast k moderni francouzské
spolec¢nosti. Prispévkem ke studiu obyvatel ruralnich oblasti Maroka byl pocin
Francouze narozeného v AlZirsku Jacquesa Berquea. V praci SocidIni struktury Vysokého
Atlasu (1956) podtrhl dynamismus a flexibilitu kmenovych struktur a mnohoznac¢nost
socidlnich vztahi. V jeho interpretaci odvéka dichotomie muslimské - berberské splyva,
v kontextu Maroka tyto dvé kategorie nelze oddélit uz jen proto, Ze islam pronikl do
kazdého koutu zemé a lisi se pouze mirou adaptace na lokalni podminky. Berque také
hovofti o ,trfech doméndch svobody, v nichZ Severoafricané nejupornéji celili francouzské
okupaci.” Slo o jazyk, Zeny a naboZenstvi (Rabinow, 2007, s. 4). Cilem vyzkumu se mu

stavaji riizné formy kulturni synteze a problém kulturnich identit.

Dalsi linka rozdélovala zemi nikoliv etnicky, ale socioekonomicky. Clenéni vychazelo

z konceptu, ktery uzemi segmentoval podle sféry vlivu a moci. Oblasti, které spadaly pod
moc krale, se nazyvaly makhzen, ty ostatni nepodléhajici mocenské kontrole pak siba.
Makhzen predstavoval soubor statnich instituci jako policie, obrany, administrativy
(Hermassi, 1972). Tam, kam jeho pravomoci jiZ nedosahovaly, nemohl stat vykonavat
moc nad obyvatelstvem a nemohl zde ani zajistit vybér dani. V pripadé siby se jednalo o
prevazné Berbery ovladané izemi Sahary, pohoti Atlas a Rif. Termin oznacuje ,bezvladi“

o ((

a ,uzemi disident“ (Hart, 1972, s. 27), jiZ odmitali uznat legitimitu sultana jako
svétského vladce. Historie Maroka do tricatych let dvacatého stoleti byva interpretovana

také jako vzajemné plisobeni a vztah mezi tzemim makhzen - v hranicich a izemim siba

- za hranicemi. Siba sice neni typicky berbersky jev, nicméné se jedna o fenomén
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ruralnich oblasti historicky obyvanych kmeny, v nichz Berbefi sehravali klicovou roli
(Duclos, 1972). Berberské kmeny byly nezavislé politicky, ale uzZ ne kulturné. S arabskou
spolec¢nosti sdilely naboZenstvi. Montagne (1930) uvadji, Ze nestabilni rovnovaha
vznikajicich a nasledné zanikajicich mikrostatli v zapadnim Vysokém Atlasu predstavuje
dusledek proti sobé jdoucich zamérl - kmenové touhy po nezavislosti a centraliza¢ni
politiky makhzenu. Tento zjednodusSeny vyklad kulturni a geopolitické rovnovahy
regionu konstruoval koncept marocké spolecnosti. Gellner (1969) interpretuje sibu jako
organizovanou formu politického disentu spiSe neZ izemi bezvladi. Neni bez
zajimavosti, Ze ,ve skutecnosti se vSechny dynastie vynorily z periferie obyvané kmeny -
zeme siby“ (Miller, 1984, s. 198). Mnoho ,svobodnych kment“ akceptovalo roli
panovnika jako muslimského viidce, nicméné uz mu odmitlo priznat prava vykonavat
Cisté sekularni funkce jako vybirani dani a organizovani armady. V soucasnosti v udoli
Imlil vybiraji dané uiredné povérené osoby. Na prodané zboZi nejsou vystavovany
uctenky a tak je vymeéreni danového odvodu provadéno primo na misté odhadem

s prihlédnutim k velikosti obchodu, jeho umisténi, hustoté populace a dalsim faktortm.
S vyhlaSenim nezavislosti a konstrukci moderniho statu, jeZ se opiral o novou
systémovou a strukturalni zakladnu statnich instituci, vyznam makhzenu postupné

poklesl. Oba terminy ovSem ziistavaji soucasti kulturni pameéti.

Ve dvacatych letech minulého stoleti Francouzi pacifikovali rebelujici kmeny nahornich
ploSin a rozSirovali sféru svého vlivu pres nepristupna pohori. V tuto chvili vstupuje na
scénu etnolog bytostné spjaty s regionem severni Afriky - osobnost, jeZ z pojmu
berberismus vytvorila akceptovany postulat. Ernest Gellner predstavil strukturalni
atribut segmentarni spolecnosti. V dile Svati muZi pohori Atlas (1969) analyzoval
socialni organizaci berberskych kmenti v horach Vysokého Atlasu. Ovlivnén

Durkheimovou sociologii, oznacil jako tstiedni charakteristiku Berbert obyvajicich
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nahorni oblasti takzvanou segmentaritu. V segmentarni spolecnostech se skupiny svou
organizaci podobaji usporadani podskupin, z nichZ se skladaji, stejné tak jako formacim
postavenym vyse, jejichZ ¢lanky tvori. Podle Gellnera dale sehravaji vyznamnou roli
osoby ,svatych muzli, marabuti“®. Marabuti jsou obdareni autoritou a charismatem
vlastni ndboZenskym viidcim, prorokiim a vérozvéstiim. V arabstiné se pro tuto
transcendentalni a spiritualni moudrost, poZehnani, uziva termin baraka. V Maroku se
pouziva k oznaceni sily zptsobujici zazraky. Tato sila se povazuje za bozi pozehnani a
osoba, ktera ji disponuje ve vyjimetném mnoZstvi, se oznacuje slovem, které
koresponduje s vyznamem slova ,svaty“ (Westermarck, 1926 (1), s. 35). V egalitarni
spolecnosti sehravaji roli prostiredniki. Rovnovaha a rad ve spolecnosti je dosazena
vztahem mezi instituci svatych muzl a segmetarnim usporadanim. Pravé tyto dva
mechanismy zabranuji, aby vnitini boje prerostly v anarchistické bezvladi. Toto
usporadani proptjcilo kmenlim mozZnost konstituovat se na jakékoliv socialni urovni, do
velmi malych a v ptipadé potreby do vétSich skupin. Skupiny se svou organizacni
strukturou podobaji skupinam stojicim na stejném misté v ramci celého systému, ale i
podskupinam, které je utvareji a zaroven vétsim celklim, jejichZ jsou komponenty.
Gellner sam k tomu dodava: ,V komplexnich spolecnostech se stdt ¢i mésto v zdsadé
nepodobd rodinnému uspordddni. Na druhou stranu u segmentdrni spolecnosti existuje
podobnost mezi kmenem ¢i klanem na jedné a rodinou na druhé strané, a to nejen pouze
terminologicky ale také ve skutecnosti.” (Crawford, 2008, s. 10). Rozdil mezi
segmentarnimi a komplexnimi spole¢nostmi je zaloZen na Durkheimové opozici
mechanické a organické solidarity, kterou zakladatel sociologie derivoval ze studia
etnografickych materiali vénovanych kabylskym Berbertim v AlZirsku. Gellner (1969)

rovnéz tvrdi, Ze segmentarni spole¢nost nemiizZe vykazovat jiné neZ rovnostarské rysy:

8 Lokalni berbersky vyraz zni agurram (Gellner, 1970, s. 35).
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»Dokud ve spolecnosti existuji a udrzuji se neegalitarni a/nebo asymetrické vztahy,
tézko Ize hovorit o segmentdrnim principu samotném, ktery je za jejich trvdni
zodpovédny. Tyto nesymetricky spriznéné skupiny mohou mit vniti'ni stromovou
strukturu a mohou byt zaclenény do ,Sirsiho stromu,” navic opozice segmentii na
jednotlivych tirovnich miiZe byt sama o sobé faktorem, ktery takovou stromovou
strukturu udrZuje.” (s. 54)

Segmentarni teorie popisuje vyvoj kment jako socialni adaptaci skupiny na ménici se
prostiredi. Adaptace probiha tak, Ze se ptivodni rodova linie rozstépi a jednotlivé skupiny
mohou podle socialnich a environmentalnich podminek existovat samy za sebe nebo

v ramci vétsiho celku - vytvareji tzv. kolonie.

Gellner se ve své analyze zaméruje na vrchni patra socidlniho systému, aniz by prihliZel
k mikrosocidlnimu kontextu a vzajemné interakci piislusniki kmene. S prihlédnutim

k této skutec¢nosti miizeme klast otazku, zda je mozné piedloZit ploSnou charakteristiku
socialniho usporadani na zadkladé vylu¢ného zkoumani svatych muzi a logické analyzy
segmentarniho systému, aniz bychom vzali v potaz obmény, jeZ ¢ini tento model
zivotaschopnym. Navic se nabizi vaha, zda to, co evropsti etnologové vnimali a popsali
jako protikladné prvky, shodné prozivali i clenové zkoumané spole¢nosti. MiiZe se
jednat pouze o vysokou miru flexibility a otevirenosti socialni struktury, ktera Berbertim
umoznila vyporadat se po svém s arabizaci a realitou Francouzského protektoratu.
PrestoZe Gellner analyzuje velmi podrobné fenomén marabutt, jeho prispévek

k politicko-historické situaci v Maroku neni velky. Zaujima kvantitativni pristup

k barace, na rozdil od Westermarcka, ktery ji posuzuje podle miry intervence

v kaZzdodennim Zivoté. Crawford (2008, s. 77) se od Gellnerovy interpretace egalitarské
spolec¢nosti odklani: ,Je prekvapivé, Ze marocti Imazighen (nebo Berberi) byli védci
oznaceni ndlepkou egalitarskd spolecnost. Pritom se v nejlepsim pripadé jednd o politickou

rovnost mezi konkrétnimi skupinami muzi.”
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Posledni osou, jeZ na pocatku dvacatého stoleti d€lila spolecnost, byla linka mezi
urbannimi a tribalnimi oblastmi. Zde je presnéjsi hovorit o kategoriich urbanni a tribalni
spiSe nez urbanni a ruralni, prestoze podle Harta (1972, s. 27) se tyto skupiny kolem
roku 1912 stale prekryvaly. Obyvatele mést tvorili z vétsi casti prisluSnici arabského
etnika, izemi ve vnitrozemi obyvali pfevazné Berbeti. Clenéni socioekonomické a
urbanni/tribalni vykazovalo shodné znaky. Uzemi siby bylo totiZ obydleno pirevazné

kmeny. Kolonialni aparat navazal na makhzen a na snahu ziskat kontrolu nad nezavislym

azemim.

V dnesni dobé toto rozdéleni vzhledem k probihajici urbanizaci a byrokratizaci jizZ neni
tolik zretelné.
,Terminy siba a makhzen formdlné stdle existuji, ale ne v takové podobé jako drive.
Napriklad ptida kdysi ddvno nepatrila nikomu. Chci rict, Ze zde bylo mnoho
pozemkd, ale ty nebyly nikterak oficidlni, lidé nedisponovali Zddnym psanym
potvrzenim, které by je uvddélo jako vlastniky. Tento stav vedl k tomu, Ze nékteri

vyuZivali své moci, aby si privlastnili majetek druhych. Dochdzelo k pouZiti zbrani a
dokonce i k zabijeni.” (Osobni rozhovor, 3. zari 2014)

Aspekt sily predstavoval vyznamny konstitutivni prvek spole¢enského usporadanti jesté
v obdobi pred par desetiletimi: , Tenkrdt lidem na nicem nezdleZelo, kontrolu mél ten, kdo
mél moc. Jestlize mdm moc, miiZu si délat, co chci. To slovo (siba), pochdzi z této doby.
L’makhzen byl vii¢i sibé bezmocny. Rikdme, Ze Makhzen je vldda a kaZdy, kdo s ni

spolupracuje je ,amkhazniy’, soucdsti viady” (osobni rozhovor, 3. zari 2014).

Vesnicané v intencich soucasného diskurzu popisuji obdobi, kdy uzemi Vysokého Atlasu
spadalo pod Uzemi siby, jako dobu plnou nasili, nejistoty a bezprecedentni vlady
silnéjSiho. Hierarchicka a usporadana administrativa makhzen predstavuje Citelny
aparat fungujici podle urcitych pravidel. Ten nespociva na hrubé sile, ale ve spletitém
systému byrokraticky zaloZené moci delegované na jednotlivé predstavitele spravniho
systému. Siba a makhzen reprezentuji dva druhy paradigmat, pricemz jedno z nich
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z pozice hegemonialni ideologie mélo moZnost ovliviiovat déni uvnitt toho druhého.
Pokud uvazujeme paradigma jako typicky priklad nebo vzorec neceho, vzor ¢i model
(Paradigm, 2014), na izemi dneSniho Maroka koexistovaly dva odliSné mocenské
modely. Jeden svou moc odvozoval od zvlastni pozice sultana, jehoZ prodlouzZenou ruku
predstavoval spravni aparat s pravomoci uvaleni taxace na obyvatelstvo izemi, v tom
druhém disponoval moci jednotlivec, ktery byl materialné zabezpecen a stal vysoko ve
statusové hierarchii. Prvni centralizovany exekuoval moc prostrednictvim
byrokratického aparatu, zatimco druhy spocival na sile jednotlivce. Do soucasného
vnimani téchto kategorii se promitlo i pozd€jsi kolonialni usporadani, které bylo blizsi
makhzenu. ,Ale ted’ uz je vsechno jinak, nikdo nemiiZe vzit druhému jeho majetek, a pokud
by se tak stalo, resenim je vidda nebo makhzen. Presto jsou siba a makhzen stdle pritomné

s N7
1

v myslich lidi“ (osobni rozhovor, 3. zari 2014).

Z vypravéni mého pritele je patrna souvislost mezi vladou a konceptem
nedotknutelnosti osobniho vlastnictvi, ktery makhzen a posléze francouzské
protektoratni struktury garantovaly. Dnes funguji spiSe jako symboly neZ jako obsahové
a operacni konstanty. Z historické perspektivy byl vztah mezi Berbery a vladnouci tridou
podrizen pluralitnim modelim moci. Tyto modely byly konstituovany na bazi

teritorialni, socioekonomické a etnické.

3.3 Postmoderni antropologie

De-objektivizace védéni v antropologické teorii, ktera zapocala v osmdesatych letech
spolec¢né s kritikou univerzalnich schémat, vedla ke vzniku postmoderni antropologie.
Krize reprezentace, politika identit a dliraz na reflexi vlastni zkuSenosti antropologova
pobytu v terénu lze povazovat za okruhy badatelského zajmu druhé poloviny dvacatého

stoleti.
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Konstituovani postmodernich ptistupli vychazi z nékolika inspirac¢nich zdrojt. Prvni

z nich predstavuji vychodiska filozoficka, predevsim post-strukturalni myslenkova
tradice a postmodernismus ve filozofii reprezentovany Derridou, Lyotardem a
Foucaultem se zvlastnim diirazem na pluralitu diskurzii a rozbiti binarnich opozic coby
kategorii mysleni. Za druhy zdroj l1ze povaZovat kulturné-historické prispévky zabyvajici
se déjinami antropologie, kterou popisuji jako imperialistickou disciplinu ve sluzbach
mocenské zapadni ideologie. Postmoderni antropologie ¢erpa téz z tradice
postkolonidlniho mysleni vychazejiciho z principti dekonstrukce a marxistické filozofie.
Prispévky postkolonialismu prispély k rozbiti predmétu studia a reflektovaly hybridni
charakter kolonialniho subjektu. Nutnosti se ukazuje reflexe kultury z anti-hegemonni
pozice. Objevuji se pokusy o analyzu narativnich strategii a problematiky identit.
Textové pojeti kolonialismu jako dominantniho diskurzu moci nachazi v antropologii
svou analogii v diskursivni analyze etnografii. DalSim inspiracnim zdrojem
postmodernistické antropologie je oblast literarni teorie vychazejici z poznatk
sémiotiky, strukturalismu a poststrukturalismu. Takto konstituovana postomoderni
antropologie v sobé nese silnou frankofonni orientaci, prestoZe jeji pocatky sahaji do
Spojenych statd. Vyznamni americ¢ti kulturni antropologové provedli v oblasti Maroka
vyzkumy, v nichZ analyzovali vlastni pfitomnost v terénu a upozornili na uskali vedeni

terénniho vyzkumu. PredloZeni téchto témat ovlivnilo budouci podobu discipliny.

3.4 Prisecik kultur a antropologi

Z historické perspektivy se Maroko formovalo jako transkulturni prostor, v némz
interferovalo mnozstvi vlivli. Antropologické vyzkumy kultury, které byly v lokalité
provedeny, realizovaly Setreni za pouziti konkrétniho klice, pomoci néhoz analyzovaly
danou problematiku. Tato kategorizace neumoziovala pojmout prostor jako komplexni
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celek tak, jak doopravdy fungoval. Antropologové, jejichZ publikace anticipovaly
postmoderni antropologii, u€inili ahistorické, strukturalni a deskriptivni pristupy

minulosti.

Nejznaméjsi postava svétové antropologie poslednich tfi desetileti, Clifford Geertz

v poloviné Sedesatych let spustil projekt zaméreny na oblast Maroka. Metodu
zhusSténého popisu formuloval na zaklad€ dat, ktera zde sesbiral. Vystupem terénniho
vyzkumu byla publikace Zaostieno na isldm (1968). Srovnava v ni historii a naboZenské
klima v Indonésii a v Maroku. Analyzuje déjiny, provadi observaci a rekonstruuje ideové
komplexy. Dalsi dilo, vysledek spole¢né prace s manZelkou (rovnéz antropolozkou)
Hildred a Lawrencem Rosenem, nese nazev Vyznam a rdd v marocké spolecnosti (1979).
Geertz se odvraci od metody pozitivismu a inspiraci nachazi v literarni kritice a
hermeneutice. Predpoklada, Ze k socialnim zménam dochazi pouze na povrchu, pricemz
ty samé vzorce kultury pretrvavaji v socialnim a politickém Zivoté zemé. Tyto
konstrukty stoji v zakladech bohaté kulturni tradice, od niZ se odvijeji dalsi kroky.
Geertzliv obraz spolec¢nosti vykazuje jistou staticnost, v niZ zcela absentuje prvek
reflexivity priznacny pro skupinu antropologt, jiz stali u zrodu nového chapani kulturni

antropologie.

Neviditelnost a nazorova neutralita antropologa predstavovala premisu spravné
provedeného antropologického vyzkumu. Antropologové svou pritomnost v terénu a

v etnografiich zahlazovali. Naopak Rabinow zacal cilevédomeé reflektovat i samotny
proces terénniho vyzkumu. Pod vedenim Clifforda a Hildred Geertzovych studoval

v letech 1968-69 oblast osidlenou kmeny ve Strednim Atlasu v Maroku. Tématem knihy

Reflexe terénniho vyzkumu v Maroku (1977) je terénni vyzkum samotny. Ten tvori
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nezbytnou soucast védecké prace kazdého antropologa®. Podle Rabinowa se jedna o
dialekticky proces, jehoZ podobu urcuje vztah mezi vyzkumnikem a informatorem.
Terénni vyzkum je nikdy nekoncicim procesem konstrukce a rekonstrukce vyznami.
,Jednd se o osobity druh kulturni aktivity, a je to prdvé ona, jeZ definuje disciplinu”
(Rabinow, 1977, s. 5). Rabinow, ktery se pozdéji proslavil komentari k Foucaultové dilu,
podnikl cestu do severni Afriky bez znalosti arabstiny a nedilnou soucasti jeho pobytu se
stalo hledani vhodného ,informatora“. Vyzkum provadél ve vesnici Sidi Lahcen Lyussi

v regionu Sefrou. Sidi Lahcen tehdy citala priblizné 900 obyvatel a predstavovala

naboZenské centrum, v némz se nachazel nejvétsi chram této oblasti Stredniho Atlasu.

Autor v jednotlivych kapitolach predklada portrét informatord, jak je sdm nazyva, kteri
mu s vedenim vyzkumu pomahali, popisuje déni ve vesnici i komplikovanou realitu
soucasného Maroka zatiZeného postkolonialismem a reminiscenci kolonialniho dédictvi.
Zarovern se vypisuje z rozcarovani zplisobeného ¢im dal vétsi fragmentarizaci své prace
a obtiZemi pri formulovani otazek a hledani odpovédi. Jednotlivé popisy setkani
proklada tivahami nad mirou validity vyzkumu, ktery je spjat s osobami mistnich
spolupracovnikii. Sviij pobyt popisuje bez prikras, textem neprosvita litost nad tim, Ze
domnéla pratelstvi byla vypocitavymi vztahy, které hranicily se zneuzivanim.
Informatori, kteri ke své Cinnosti a spolupraci s antropologem neziskaji souhlas viid¢ich
¢lenti komunity, se stavaji bezcennymi. Podobné nelze profitovat z informatorského
vztahu s jedincem, ktery z perspektivy komunity jakkoliv vybocuje - svym statusem,
nachazi se v marginalnim postaveni, nebo je limitovan znalosti prostredi (Rabinow,

1977).

9 Na postgradualnim oddéleni antropologie Chicagské univerzity byl svét rozdélen na dvé kategorie lidi:
téch, ktefi byli v terénu a téch, ktef'i tam nebyli. Druzi zminéni nebyli ,opravdovymi“ antropology nehledé
na to, co o antropologii védéli (Rabinow, 1977, s. 3).
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V intencich hermeneutiky a s pomoci fenomenologické metody Rabinow prokazuje, Ze
sila antropologie tkvi zejména v jejim potencialu reflektivnim, kritickém a
experimentalnim (Rabinow, 1977, s. 5). Terénni vyzkum je také dialektikou mezi reflexi
a bezprostrednosti okamziku (Rabinow, 1975). Oba ho podpiraji a zaroven vyvraceji.
Neni v lidskych silach pohliZet na Zitou realitu nepretrZité pres bryle védy, zvlasté

v nové zakouSenych situacich, které antropologovi defiluji pred oCima zavratnou
rychlosti. ,Antropolog se musi stat schopnym sebereflexe a rovnéZz musi byt schopen
disponovat vlastnim védomim o jistych aspektech svého Zivota, které predtim bral jako
samozriejmost” (Rabinow, 1977, s. 152). V zavéru formuluje mySlenku, Ze na rozdil od
naseho systému objektivnich socialnich véd, jeZ se socialnimi fakty zachazeji jako s
entitami, které jsou oddélitelné od Sirsiho celku, lokalni realité je takovy pristup
neznamy. Proto musi antropologicka analyza zohlednit dvé skutecnosti: zaprvé, Ze my
sami jsme historicky situovani otdzkami, které klademe a zplisobem, jimz se pokouSime
porozumét svétu a zakusit ho. Za druhé: informace ziskané od informatora jsou
interpretace rovnéz mediované historii a kulturou (Rabinow, 1977, s. 119). Terénni
vyzkum je procesem intersubjektivni konstrukce liminalnich mod komunikace. Jak
Rabinow podotyka v zavérecné kapitole, vétSina knihy se zabyvala objekty, které on a
jeho marocti pratelé mezi sebou zkonstruovali tak, aby mohli komunikovat. Kultura je

podle néj v intencich geertzovské tradice interpretaci.

Zatimco Rabinowovym textem prosvita autorovo védecké zazemi a zakotveni

v zapadnim paradigmatu, Crapanzano popisuje marockou realitu v publikaci Tuhami.
Portrét Marocana absolutné oima Tuhamiho (1980). Crapanzano vede dialog s
negramotnym arabskym muzem, ktery Zije v pristénku keramické dilny. Tuhamiho
manZelka AiSa KandiSa je démon (v angl. orig. prepis jinnyia) Zenského pohlavi, dZinka

v

s velbloudima nohama. Jeho Zivotni pribéh prostupuji antropologovy reflexe dualni
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reality, mezi jejimiZ dvéma poély se Tuhami pohybuje. Jednotlivci museji ¢asto preZivat
v prostredi, jehoZ okolnosti se pro Zivot ukazuji jako vzajemné rozporné. Herskovits
piSici o Haiti tento fenomén nazval ,socializovanou ambivalenci®. V takovych
spolecnostech ,Sileni“ svym Silenstvim nepredznamenavaji cestu pouze sami pro sebe,
ale razi jisty model feSeni, jakkoliv se miiZe jevit jako nelogické, pro celou spole¢nost

spocivajici v existencialni absurdité (citovano z Price, 2006, s. 162).

Crapanzano (1980, predmluva, x) rika, Ze Tuhami je experiment. Experimentem je
formalné tim, jak misi jednotlivé literarni zanry i z hlediska teorie - vyuZziva rizné
teoretické pozice, hlavné pak psychoanalyzu. ,...pro spolecenského védce jsou data casto
obétovdna teorii; pro kritika je teorie Casto obétovdna textu. V Tuhamim jsem se pokusil
neobétovat ani jedno a tak riskuji obétovdni hned dvoji“ (tamtéz, xiii). Kniha je rozdélena
do péti kapitol, tfi z nich tvori zaznamy Tuhamiho vypraveéni. Crapanzano dominantné
vychazi z psychoanalytické teorie a vystupuje proti redukcionismu, ktery povazuje za

antitezi ,dobré antropologie a humanistické psychologie” (tamtéz, xiii).

Muzovo okoli ho pro jeho ponékud neobvykly zpisob Zivota povazovalo za outsidera,
nerku-li za vyvrhela. Autor spekuluje, Ze ho jeho pratelé nasmérovali pravé k Tuhamimu,
protoze oba dva, Tuhami i Crapanzano, okupovali marginalni postaveni. Druhym
diivodem byl antropologiiv zdjem o bratrstvo HamadiSu a AiSu Kandisu, o niZ mohl
Tuhami poskytnout cenné informace. V Maroku jako v zemi se silnou sufijskou tradici
tvori diilezitou soucast spole¢nosti ndbozenska bratrstva. V nich sehrava roli i postava

AiSi Kandisi, démonky, ktera ovlada Tuhamiho milostny Zivot:

»Nad milostnym Zivotem Tuhamiho viddla pevnou rukou. Jeho vztah s AiSou byl
neobvykly, ale v Zddném pripadné ne jedinecny (Crapanzano, 1973) (O jinych
marockych muZich se rikalo, Ze jsou Aisini manZelé. Vsichni byli co do zpiisobii
zvldstni: samotari, v oblasti sexudlni k nicemu, télesné nemozni, excentrici ¢i muZi,
kteri se z toho ¢i onoho spolecenského dilvodu neoZenili). Lalla Aisa neboli ,ddma’
Aisa, jak ji Tuhami nazyval, byla Zdrlivd milenka a v manZelskych zdleZitostech
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vyZadovala maximdlni diskrétnost.“Ddle pokracuje: , Ve vztazich s ostatnimi lidmi,
na néZ mohla zatitocit nebo se jich zmocnit, si necinila Zddné ndroky na utajenti.
Tyto jiné vztahy byly vpravdé verejné a musely byt zprostredkovdny lécebnymi
obrady Ci transovymi tanci exorcistnich bratrstev, jako jsou DZilala, Gnawa a
zejména Hamddisa. Na rozdil od Aisinych manZelii, obéti téchto vztahii vedli vice Ci
méné normadlni Zivot.” (Crapanzano, 1980, s. 112)
Postava AiSi predstavuje v marockém socialnim univerzu danost. Vystupuje jako zdroj
ochrany, ale zaroven jako dominantni sila, které Tuhami podléha. Snoubi v sobé
neodolatelnou krasku a falickou matku. Tvari v tvar démonce se vymanuje z predepsané
muzské role a stava se pasivnim objektem jejich prani. Mnohovrstevnaty vztah mezi
Tuhamim a démonkou vykresluje polaritu mezi muzskym a Zenskym principem. Muzsky
princip reprezentuji svati muzi, v preneseném smyslu bratrstvo, Zensky dZinija. Prestoze
je Tuhami zaangazovan v obou, ani jeden z nich mu nedava pottebnou podporu. Tyto
entity se manifestuji ve snech, vizich, v tom, co bychom v zapadnim diskurzu nazvali
jinym stavem védomi. Predstavuji symbolické interpretativni prvky (Crapanzano, 1980,
s. 75), jez Tuhami vyuZiva pro vysvétleni své zkuSenosti s realitou. Jedna se o

personikované objekty, které existuji i v roviné sociokulturni a pomahaji udrzovat jeji

strukturu.

Tuhami byl pro Crapanzana nedocenitelnym informatorem i kviili fantazii a sebe-
odkazovani, které do svych vypravéni vkladal. Jeho pribéh nabyval ¢asto az absurdnich
rozmérl a piisobil zmatenym dojmem. Mnohdy si vymyslel, sdim sebe usvédcoval ze 1zi
tim, kdyZ ptivodni vypravéni modifikoval. Hranice mezi redlnym a imaginarnim se pfti
otaceni stranek knihy jiZ nezda tak ostra, jak se postupné rozmazavaji kontury
objektivity. UZ na zacatku autor nabada ctenare, aby ,na okamZik opustil své predstavy o
realité a explanativni vychodiska” (Crapanzano, 1980, s. 23). Realita a urceni toho, co je
objektivni, vychazeji z konkrétnich historicky zakotvenych paradigmat. V zapadnim

mysSleni prevlada distinkce mezi imaginarnim a realnym. Crapanzano postupné pripustil,
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Ze to, co Tuhami popisuje jako realitu, nemusi byt realita, ale pravda. Zpocatku se
dopustil chyby, protoZe zaménoval opravdové za pravdivé. Pro Tuhamiho bylo pravdivé
vSechno, s ¢im se antropologovi svéroval véetné imaginarni slozky jeho vypravéni.
Neboli jinymi slovy, pro Crapanzana piedstavoval cil rozhovori s marockym délnikem
sbér informaci, zatimco Tuhami se zajimal o evokaci. Antropolog prti praci s informatory
funguje jako prekladatel. On zptlisobuje, Ze rozdily mizeji v aktu prekladu. Text je

vyslednym produktem sjednané reality mezi védcem a jeho protéjSkem.

Kromeé rozboru vychodisek antropologické prace ucinil autor soucasti textu i pomérné
zevrubnou sebereflexi. V urCitém okamziku dochazi k poruseni objektivity a individualni
pristup prevazi nad védeckym. Crapanzano (1980) si je védom, Ze nemtize nadale
udrZovat etnograficky odstup, kdyz heideggerovsky priznava: ,Do naseho vztahu
vstoupila starost” (Crapanzano, 1980). Nadale jiz nebyl schopen zachovavat dvé odlisné
intencionality. Opakované zminuje, jak ho Tuhamiho Zalostny stav sklicoval a nutil
reagovat emotivné. Jindy ho zase rozcilovala pasivita, fatalismus a jeho podtizenost viici

sildim zhmotnélym v postavé démonky.

V procesu antropologického vyzkumu se opisuje obvod hermeneutického kruhu. Miru
predporozumeéni ovliviiuji konvence a tradice, jeZ stoji v zakladu klasifikace a
nasledného vykladu zaznamenané vypovédi. Tyto konvence proménuji zkoumany
subjekt a zaroven ho podrobuji klasifikaci. V pripadé terénniho vyzkumu mame sklon
klasifikovat zkoumané subjekty - jedince; vidét je tak, jak odpovida typu, do néhoz je
predcasné zaradime na ukor jejich individualniho byti (Crapanzano, 1980, s. 135). Tato
diskurzivni konzistence (Said, 2008) je naruSena prezentaci takovych osob, jako je
Tuhami. ]iZ zminovana antropologova zaména opravdového za pravdivé poukazuje na
kulturni predpojatost, které se nevédomky dopoustime. Crapanzano nalezl kli¢

k porozuméni Tuhamiho vypraveéni, kdyz rezignoval na rozliSeni mezi imaginarnim a
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realnym vlastni zapadni tradici a akceptoval, Ze pro jeho dialogického partnera je

pravdivé vse, co sdéluje.

Prispévkem do debaty o diisledcich interkulturniho setkani lidi je i publikace Dwyera a
Muhammada (1982) Marocké dialogy: Zpochybnénd antropologie. Publikace je
vysledkem postdoktorského vyzkumu v Maroku a predstavuje prispévek do debaty o
limitech a novych podobach antropologie. Dwyer se vydava cestou dialogického
zaznamu, v némz po nezbytném uvedeni do kontextu Zivota ve venkovském regionu
Maroka predklada zpravu o setkani s Fakirem Mohamedem; zemédélcem, ktery proZil
vétsSinu svého Zivota obdélavanim pidy. Dialog polyvokalniho charakteru predstavuje
vSedni Zivot na malé vesnici vCetné reflexe praxe terénniho vyzkumu, pro ktery Dwyer

navrhuje prijmout jako nejvhodnéjsi metodu pravé dialogicky pristup.

JestliZe je terénni vyzkum procesem neustalého objevovani v€etné objevovani sebe sama
podléhajicim sjednanym konvencim mezi zac¢astnénymi jedinci, vznik antropologického
textu a fixace pozorovanych jevi je vysledkem setkani a literarniho znovu-setkani, které
vyzaduje interpretaci. Uplné porozuméni piredstavuje kontinualni proces opakovaného
vytvareni a nalézani popisu reality, které se pribliZuje pravdé. Z tohoto uhlu pohledu lze
etnografii vnimat jako pokus o finalni te¢ku za setkanim, které je vZdy matouct

(Crapanzano, 1980, s. 140).

3.5 Denikové zaznamy

Sobota je den trhu v Asni, kam se sjizdéji vsichni z okolnich vesnic. Imlil déli od tohoto
meésta, které tvori zastdvku na cesté do Marrdkese sedmndct kilometrii tuzkymi

serpentinami, takZe se cesta protdhne na témer celou hodinu. V auté jedu jd, HiSam, Atmen,
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A., mlady muZ, ktery celou cestu pecovatelsky objimd usinajictho HiSama a vepredu sedi

stary muZ v kaftanu.

Pred vchodem do mediny obvykly mumraj. Na zacdtku obchodnici s elektronikou - mobily
a hodinkami. V nitru trZisté jednotlivé sekce. Zelenina - rajc¢ata rozloZend na plachté,
subtilni sisaté lilky, cibule s mnoZstvim cervenych slupek okolo. Masné kradmy s napolovic
rozriznutymi korpusy zvirat vcetné ohdriky. Nabodnuté na hdcich s cervenym kulatym

v

razitkem primo na boku. Proddvaji se i Cerstvé ri¢ni ryby a na zemi jsou vysklddané ovci
hlavy. ZboZi se vdzi na kovovych miskdch vah poté, co si ho zdkaznik sdm vybere. K videni je
i petrZel a nabizeji se zde také koberce a obleceni navrsené bez ladu a skladu na

hromaddch. Prodavaci a nakupujici volné cirkuluji, sami muZi. Na trhu se proddvaji'i osli a

muly, oslik prijde na tisic pét set dirhamii, mula z diivodu vétsi vykonnosti na vic.

Uplny konec trzisté tvori nizké jednopodlazni bardcky, uvniti zacouzené od otevieného
ohné, slouZici jako restaurace. Dvé mald zamriZovand okénka propoustéji jen mdlo svétla,
podlaha je z udusané hliny a polovinu pokryvd rohoZ. Musime se zout a caj si pripravit
sami. Seddtka jsou pytle vyplnéné dekami u nizkého stolu z tmavého ohlazeného dreva.
Naproti skupinka muZii ji spolecné tajine. Tradi¢né oblec¢eni muZi a dva kluci v dZindch.
Turisty jsem za celou dobu (asi Ctyri hodiny) zahlédla jen dva a oba s domorodci. Obchodni
re¢ se michd s béZnou interakci, Iépe receno, distinkce mezi obchodnim jazykem a

spolecenskym kontaktem neexistuje.

Dalsi misto, které jsem navstivila, je Spizovd restaurace. Dva stoly obklopené lavicemi kryté
plachtou, treti stranu tvori improvizovany pult s prodavacem rozloZité postavy. Poddvd se
jen maso, bud’ jako $piz nebo na taliri. Nikdo tu moc nemluvi a i v horku, které tu panuje,
jsou vsichni obleceni do vice vrstev. Spiz se posype smési soli a pepre. K tomu chleba a

v kanystru u vchodu si kaZdy miiZze nabrat do dZbdnku vodu na piti. Celé misto je plné
koure, ktery po chvili Stipe v oCich. Déti se usazuji, na jevisti ddle defiluje stary muZ ve
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Spinavé Zlutém turbanu se zakalenyma vodovyma o¢ima, pres néZ uZ nemtiize moc videt.
Opird se téZkopddné o hiil a bezbarvyma ocima tékd z mista na misto. Chvili poté co se
usadi, pred néj obsluha postavi tali' s masem, které Zvykad bezzubymi usty. S tim Sdtkem
barvy kari a snédou oslehanou pleti vypada spis jako indicky jogin neZ marokdnsky
bezdomovec. Vsude kolem poletuji mouchy a horky vzduch témér stoji. Naproti se nachdzi
trojice muZii v dZindch a teniskdch Adidas s modrou plastovou miskou chleba a obcas po
mné hodi pohledem. Za businessem mé s sebou A. nebere, zatimco okusuju spejli, seZene, co
je potreba a objevi se s plnymi taskami zeleniny - cibule, rajcat... V pozadi se vynoruje
silueta turisty s priivodcem, ktery mu néco zasvécené vyklddd. MuZ s hudebnim ndstrojem
zvedl ze zemé igelitovou tasku s ovocem a odchdzi. Pravé se objevil Hassan se dvéma
spolecniky. Na caj. V ruce trimd tasku s rybami, sedd si vedle mé a Siroce se usmivd. Vezeme
ho domtii spolu s mladymi manZeli s miminem v ndruci. Délime se o grandtové jablko a
vtipkujeme na ucet policisti, kviili nimZ musim predstirat, Ze jsem pripdsand, i kdyZ se pds

nedd prichytit do spony.
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4. Ke globalni vesnici

svs

Etnografie se nyni pisi na tekutych piscich.
Clifford Geertz

Tiskova zprava Svétové organizace turismu (UNWTO, 2014) uvadi, Ze v roce 2014
dosahlo odvétvi rekordnich hodnot. V jediném roce cestovalo 1,1 miliardy turistt

s meziro¢nim ristem 4,7 %. Generalni tajemnik UNWTO konstatoval, Ze v mnoha zemich
lze pozorovat rostouci zavazky vyplyvajici ze zvysujicich se ¢isel a vlivu, ktery turismus

nabyva (UNWTO, 2014).

Nastup Mohameda VI. do funkce hlavy statu predznamenal znac¢nou liberalizaci poméri.
Se spolec¢enskym uvolnénim a volnym obchodovanim Maroko zacalo kapitalizovat na
turistickém ruchu, ktery znamena nejen prisun financi, ale také symbolizuje postupné
otevirani se zemé svétu. Stabilni politicka situace nahrava vladnim investicim do
turistického odvétvi. Turisticky priimysl se koncentruje do piimorskych oblasti, hor a
pousté. PolitiCti predstavitelé nékdy s davkou cynismu poznamenavaji, Ze zemée je ve
skutec¢nosti sloZena ze dvou statil. Jeden nazyvaji le Maroc utile, Grodné urbanizované

v o v/

oblasti pti pobreZi a chudobou postiZené ruralni vnitrozemi, kterému prezdivaji Maroc
inutile, jeZ se charakteristikou bliZi subsaharské Africe (Social and Economic
Development Group, 2007). Buduji se prirodni parky, stavéji dalnice a infrastruktura,
kterda méni tvar celé zemé. Pocet turistli v roce 2013 dosahl deseti miliont. Na hrubém
domacim produktu se turismus podili deseti procenty. V Cele ministerstva turismu (MT),
jeZ tvori spole¢né s Narodni marockou kancelari pro turismus (ONMT) pater odvétvi,
stal do roku 2010 ministr Yassir Zenagui. Zenagui reprezentoval generaci ministr{, ktera

ziskala vzdélani v zahranici a v Cele s kralem se podili na internacionalizaci statu.

Marocti vladni predstavitelé si jsou turistického potencialu zemé védomi a zavadéji
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systematicka opatreni. Jednim z nich byla i ctiZadostiva strategie Vize 2010, jejimz cilem
bylo privitat v Maroku v roce 2010 deset milidni turistii. Pro srovnani, o Sest let diive,
v roce 2004, navstivily zemi ¢tyti milidny cestovateli. Cil Vize se podarilo naplnit, piijmy
v odvétvi se ztrojnasobily a u lizkové kapacity doslo ke zdvojnasobeni. Vzapéti byl
vyhlasen program Vize 2020. Ten predstavuje rozsireni narodni strategie pro turismus,
ktera zahrnovala strukturalni opatieni zavedena v poslednich deseti letech. Pokud se
program podari naplnit, zaradi se Maroko mezi dvacet nejnavstévovanéjSich mist
planety. Slovy zminéného ministra, ktera pronesl v rozhovoru pro televizni stanici
»~musime postavit vice hotelii“ (neznamy autor, 2010). Zemé si také klade za cil stat se
modelem trvale udrZitelného rozvoje pro oblast Stredozemniho more. Vize se stala
narodni prioritou, hoteliéri ze zemi globalniho Severu prijimaji vladni pobidky a na

pobiezi, v pousti i na horach vyristaji hotely a restaurace.

4.1 Turismus. Antropologicka perspektiva

Pro mé je pohyb a pobyt doma, cestovdni a prichody jednim. Svét je plny domovi, v nichzZ
jsem Zila den, mésic, rok nebo mnohem déle. Jak moc mné dany domov prirostl k srdci,
nezdleZi na délce mého pobytu. Jedna noc v pokoji s mihotajicim se ohném pro mé miiZe
znamenat vice neZ rada mésicii v mistnosti bez krbu, v niZ miij Zivot plyne ne tak
vzru$ujicim zpiisobem.

Margaret Meadova

Cestovani predstavuje konstantu lidského socialniho Zivota. Cestuji vSichni -
byznysmeni, studenti, pratelé, politici, diplomaté, akademici, uprchlici, migranti,
humanitarni pracovnici, vojaci, namornici, clenové hudebnich skupin i bezdomovrci.
Nejen kviili pestrému sloZeni svych aktért je podle Urryho (1990) postmodernim
fenoménem. Kombinuje vizualni a estetické aspekty s témi, které zarazujeme do

popularni kultury. Planetu obklic¢uji vzajemné se protinajici trajektorie letovych drah,
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silnic a vlakovych koleji. Jejich systém vyuzivaji i turisté. Mezinarodni turismus jako
makrovyména charakterizuje pfenos obraz{i, znakt, symbol{i, moci, penéz, zbozi, lidi a
sluzeb (Lanfant, 1989; Smith, 1977 /1989). Plivod slova turista se obvykle datuje do roku
1830. Tehdy vysel Stendhaltiv stru¢ny zaznam cesty kolem Bretané a Normandie
(McCabe, 2009, s. 30). Demokratizace cestovani k rozsireni turismu prispéla. Motivace

k cesté ziistavaji predmétem spekulaci socidlnich védcli. Rozvoj masové podoby turismu
se spojuje s vydélenim kategorie volného c¢asu, k némuz doSlo v 19. stoleti v procesu
racionalizace prace. Turismus prinasi zmény v oblastech jazyka, hodnot, vzorct chovani,
traktovani kazdodenniho Zivota, rodinnych struktur, ale i oblékani a potravin. MliZeme
ho proto analyzovat jako Zitou skutec¢nost jeho aktérii i jako primysl nadindividualni
povahy (Wang, 2000). Turismus je kulturni praktikou sui generis s potencialem

determinanty.

Hlavni témata, kterymi se antropologie pfi studiu turismu zabyva, 1ze rozclenit do dvou
skupin. Jedna ¢ast se pokousi porozumét okolnostem vzniku turismu a jeho pocatkiim,
zatimco ta druha si bere za vyzkumny cil jeho dopady. Tvari v tvar interakci dvou
riznych skupin si antropologové kladli otazky o uvazované konstrukci volného c¢asu,
modernich poutich za exotikou a vlivu interkulturnich kontakt@ na transformaci
navstivené spolecnosti. DlleZitym prvkem interakce mezi turisty a vesnicany je prostor,
v némz se setkani odehravaji. Predstavuje platformu interakcnich situaci a misto, v némz
dochazi k vytvareni nové kultury zkonstruované specialné pro turistické obecenstvo

(Bruner 2005, s. 5).

Kulturni antropologie zacala turisticky ruch v 70. letech reflektovat pod patronatem
riznych zastreSujicich pristupi. Na nasledujicich fadcich uvedu reprezentativni piehled
s ohledem na zvolené téma. V 80. a 90. letech byly publikovany vlivné ¢lanky, které se

staly zakladnimi pilifi nové vznikajictho podoboru, v nichZ védci predstavili nékteré
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teorie turismu (Graburn, 1983; Nash, 1996; Chambers, 1999). Teorie turismu coby
prechodového ritualu vychazi z dila Kurr van Gennepa (1997) a Turnera (2004).
Vypravy do domorodych oblasti mohou ,poskytnout pristup k socidlné a kulturné
konstruovanému utopickému svétu, v némz lidé legitimuji prosty Zivot komunit” (Wang,
2010, s. 65). Na cestovani do vzdalenych krajii mizeme nahliZet jako na prechodovy
ritudl, v jehoZ priibéhu jsou tcastnici vyc¢lenéni z rigidniho fadu svéta a konformnich
situaci. Stravi nékolik dni v misté, kde jejich vlastni kulturni normy pozbyly platnosti.
Pro cestovatele mize dovolena znamenat zptisob zachovavani vlastni kulturni
kontinuity. Expozice odliSnému systému hodnot Casto vede k lepSimu porozumeéni sobé
samému. Turismus coby jev spadajici do nadstavby vychazi z marxistické teorie (Marx &
Stone, 1904) a z teorie kulturniho materialismu (Harris, 2001) a akcentuje existenci
volného Casu, jeZ ma potencial plisobit na socialni aktivity a ovliviiovat je. Analyza

z pozice nadstavby klade dliraz na vyzkum vytvareni turistd, nikoliv na dopady na jeho
aktéry i Zivotni prostredi. Zaméreni na procesualni povahu turismu a zachazeni s nim
jako se socialnim faktem akcentuji akulturacni pristupy (napt. Hodge, 2009). Vyzkum
akulturac¢nich pristupti zohlediiuje socializa¢ni procesy a adaptivni strategie
hostitelskych lokalit i cestovatelti. S turismem lze také zachazet jako se specifickou
formou postkolonialniho chovani, ktera je strukturné ukotvena v kolonialnich

ideologickych a materialnich schématech a vztazich (Hall & Tucker, 2004).

V devadesatych letech 20. stoleti vzniklo mnozstvi odbornych periodik, zacaly se
poradat konference a v sylabech univerzitnich kurzi se objevuji prednasky na téma
turismus (Stronza, 2001). V socialni sféfe dochazi k ¢astecnému odklonu od masového
turismu smérem k diirazu na ekonomickou, ale hlavné ekologickou udrzitelnost,
ochranu biodiverzity, kulturnich tradic a etické podnikani. Ekoturismus vychazi

z principt trvale udrzitelného rozvoje. Jako nové odvétvi turismu v opozici k masovému
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turismu pritahl pozornost skupiny socidlnich védct a aktivistd, kteri se zabyvaji
politikou rozvoje a ochrany ekosystému. Objevila se védecka periodika jako Journal of
Ecotourism a Journal of Sustainable Tourism, ktera systematicky analyzuji omezeni
alternativni turistiky. Podle nékterych ovSem predstavuje koncept, ktery je hluboko
virazen do zapadniho kulturniho, ekonomického a politického myslenti. Jeho
univerzalistické pojeti prirody odporuje skutecnosti, Ze v lokalnim pojeti existuje Sirsi
spektrum ,,prirod”, a proto musi byt v rliznych spole¢nostech rtizné konstruovan (napf-.

Cater, 2006).

Do budoucna by vyzkumy mély smérovat k celistvému uchopeni problematiky a
prozkoumat motivy jak cestovateld, tak hostitell. Alternativni formy turismu totiz
nabizeji Sanci pozitivné ovliviiovat lokalni komunitu z hlediska socialniho i
ekonomického. Zarover skytaji potencial nabidnout navstévnikiim autentické zazitky
bez komodifikace kulturnich jevi, jak se odehravaji v pripadé masové turistiky.
Preference turistd, to co na cestach délaji a co v cestovani hledaji, se priibézné méni,
podobneé jako se jejich aspirace méni v zavislosti na zemi pivodu, pohlavi, socidlni vrstvé
a dalSich aspektech (Stronza, 2001, s. 265). Antropologové argumentuji, Ze ve vztazich
hostitelli a host byva moc distribuovdna nerovnomérné. Cestovatelé jsou témi, ktefi
maji kontrolu nad priibéhem setkani a ovliviiuji jeho podobu a charakter. V disledku
determinuji zpfisob, jakym se hostitelé chovaji, jak vypadaji, co si mysli a citi. Casto
nahliZzime na lokalni komunity a regiony, které jsou cilem turistd, jako na pasivni aktéry
celého procesu. Ale jak podotyka Nash (1981, s. 461) lokalni spolecnost miiZe byt
zasazena turismem, ale stejné tak miize hrat dilezitou roli v rozhodovani, jaké turisty
prijme a jaky druh turismu bude praktikovat. Akademici se také zridkakdy vyjadiuji

pozitivné o zménach v hostitelskych komunitach zapri¢inénych turismem. Turismus

spojuji spiS se ztratou autenticity, davy lidi, uzavienymi hotelovymi komplexy,
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zneciSténym prostredim a nadsazenymi cenami, které vzpominek chtivi navstévnici
akceptuji a utraceji za bezcenné suvenyry. Zisky se navic ¢asto stéhuji do zemi
globalniho Severu, v nichz sidli korporace zodpovédné za ptiliv turisti. Z této
perspektivy turismus figuruje jako zastupce neokolonialismu. Ve spole¢nostech
patriarchalniho typu se v odvétvi Castéji angazuji muZzi nez Zeny, které, pokud viibec,
vykonavaji jen pomocné prace. Pristup k finanénim zdrojim muZské populace generuje
dalSi nerovnost mezi pohlavimi, ktera vedle zvétSovani socialni nerovnosti jako

produktu turismu predstavuje vyznamny aspekt rekonfigurace konkrétniho sousedstvi.

At uZ se zamérime na jakykoliv typ alternativniho turismu, vSem je spole¢na snaha o
snizovani negativnich dopadt v oblasti socidlni, ekonomické, kulturni ¢i v sektoru
ochrany Zivotniho prostredi. Alternativni typy turismu se zasazuji o zvySovani
ekonomickych prijmi lokalnich obyvatel, které se pokousi zacleniovat do jeho struktur
vCetné rozhodovacich pravomoci v nové nastavovanych procesech. Takovy turismus
buduje podminky, s jejichZ prispénim turisté dospéji k autentickému kontaktu

s navStivenym mistem. K vySe uvedenému prispiva primy kontakt s mistnimi obyvateli a
porozumeéni lokalnim kulturnim specifiklim. Tomuto piistupu konvenuji lidé

s postmaterialni hodnotovou orientaci. Nakonec ale obé skupiny, materialné i
postmaterialné orientovani turisté, nabyvaji nové zkuSenosti a znalosti, neboli jinymi
slovy; stavaji se aktéry metanaraci turismu, jenz tvori nejsirsi konceptualni ramec
celého odvétvi. Tyto metanarace nejsou vazané na konkrétni lokalitu, cestovni kancelar,

pravodcovské sluzby ani zajezd. Stavaji se prostredkem, ktery prenasi vyznam.
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4.2 Cesta na mapu Maroka

Mou jedinou touhou je utéci. Utéci tomu, co zndm, utéci tomu, co je mé, utéci tomu, co mam
rdd. TouZim odjet - ne nékam do nemoznych Indii nebo na velké ostrovy kdesi na Jihu, ale
na jakékoliv misto - na vesnici nebo do pustiny - které by v zdsadé nebylo timhle mistem.
UZ se nechci ddl divat na tyhle obliceje, tyhle zvyky a tyhle dny. Chci si nékde odpocinout od
svého organického predstirdni. Chci citit, Ze spdnek prichadzi jako Zivot a ne jako odpocinek.
MiiZe mi to ddt néjakd chatrc na brehu more nebo trebas i jeskyné ve zvrdsnéném podhiiri.
BohuZel jenom md viile mi to ddt nemiiZe.

Fernando Pessoa

Vztahy mezi globalnimi a lokalnimi udalostmi ovliviiuji faktory rtiznorodé povahy. Jejich
produktem je uzemi, které Tsingova (2005) nazyva zénami neSikovného zapojeni;
Bhabha (1998) zminuje hrani¢ni kulturu, ktera ptispiva k tvorbé hybridnich jevi.
Appadurai (1996) hovori o existenci etnokrajiny, obyvané lidmi, ktefi konstituuji ménici
se svét. Radi mezi né turisty, imigranty, uprchliky, sezénni pracovniky a ostatni skupiny
lidi v pohybu. V uidoli Imlil tyto zmény facilituje turisticky ruch, ktery zapriciiiuje zmény
ideového komplexu introdukci prvki vlastnich evropské tradici osvicenstvi. Ty sestavaji
z ideji, termint a obraz, jakymi jsou pojeti osobni svobody, Zivotnich podminek a
lidskych prav a konceptu demokratické vlady. Osud Berbert rovnéz odkryva historii
kolonialniho obdobi sou¢asného Maroka, ktera byla oZivena postupnym pronikanim
turismu. Jeho analyza se proto dotyka riiznych typii narativity, trzni ekonomiky a
modernizace. Vysoky Atlas rozdéluje zemi na dvé ¢asti. Zespod to vypada, Ze se jeho
vrcholy dotykaji oblohy. Po svazich rozeseté vesnicky protinaji tucty terasovitych
zavlahovych poli s kukurici a zeleninou, které sklouzavaji do udoli. Zemédélstvi tvori
vedle pastevectvi ekonomickou zakladnu berberské ekonomiky. Zahrnuje stovky
kazdodennich drobnych tkoli, které jsou vykonavany Zenami i muzi s neménnou

pravidelnosti. V roce 1980 ¢itala populace udoli Imlil 2 000 osob. O tricet let pozdéji diky

dostupnéjsi zdravotni péci pocet osob vzrostl na 7 000.
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Aktivni a dobrodruzny turismus v pohofti Atlas a Rif predstavuje nejrychleji se rozvijejict
odnoZ sektoru v Maroku, které se stalo velmi oblibenou destinaci pro zapadni turisty.
Obé lokality nabizeji vynikajici prilezitosti k vyletim i nékolikadennim okruhtim od
konce brezna do poloviny listopadu a predstavuji specificky druh adrenalinové turistiky.
Narodni park Toubkal je pojmenovan po nejvyssi hote severni Afriky. VétSina
navstévnikil prijizdi starymi ruskymi vozidly petit taxi ze 47 kilometri

vzdaleného MarrakeSe. Jedna se o individualni turisty. Cestovatele vyuzivajici sluzeb
operatort privazeji zpravidla o néco modernéjsi klimatizované autobusy. Treti skupinu
tvoif Maro¢ané, obyvatelé mést, ktef{ cestuji vlastnimi vozidly. Cast navstévniki aspiruje
na zdolani vrcholu hory Toubkal. V mezinarodnim kontextu symbolizuje uspéSny vystup
na vrchol hory jeji dobyti pro narod. Proto se Casto objevuji fotografie horolezct a
cestovatell svirajicich v rukach vlajky svych statli jako manifest jejiho prisvojeni si.
Ostatni maji naplanované nékolikadenni tury po okolnich uidolich nebo jen jednodenni
vylety v okoli. Vylety do necivilizovanych uzemi vyzaduji psychické usili cestovateld.
Turisté museji Celit fyzickym vyzvam, nepiedvidatelnému nebezpeci a novym objevim.
Budovani novych pésich tras v horském terénu financuji vladni programy, které prirodni
prostredi prezentuji jako nové, technické a védecké (Tsing, 2004). Priroda se stava
konzumovanym statkem, jehoZ spottebitelé zastupuji specificky typ aktivnich,
dynamickych osob pripravenych vyuzit ,,outdoorové” vybaveni nakoupené ve
specializovanych obchodech. Stava se objektem moderni technologie a jako takova
podléhd mezinarodné prijimanym standardiim. Soucasné zosobiiuje étos romantismu
spjaty s dobyvanim, objevovanim a obdivem k prirodnim Zivlim. Turisté znovu-objevuji
prirodni prostredi nejen jako existencialni modus byti, ale také jako predmét studia.
Jedna z nejvétsich cestovnich kancelari ptisobicich v Imlilu iniciovala projekt, v ramci

Vo v

néhoz prijizdéji z Velké Britanie stiedoskolsti studenti, ktefi za doprovodu svych uciteli
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a privodci po nékolik dni systematicky studuji fléru, faunu a habitat. Operator
cestovniho ruchu timto programem vypliuje vypadek klientely mimo hlavni sez6nu.
Tento typ turistli - obdivovateli prirody - svou pritomnosti vyjadiuje distinkci
ruralniho a urbanniho, centra a periferie nebo pohledem minulosti rozdil mezi sibou a
makhzenem. Operatofri v katalozich a na webovych strankach nabizeji vypravy za
piirodnim bohatstvim i etnograficky ladéné expedice za poznanim ,tradi¢niho zpiisobu
Zivota Berberii“, v€etné navstévy berberského domu, piipravy matového caje a navstévy
parni ldzné hammam. Nasledujici email obdrZela jedna z cestovnich agentur operujici

v Imlilu od dvojice Americani stfedniho véku, ktefi maji v planu stravit v horach

dvoutydenni dovolenou.

.Jsme velmi aktivni cestovatelé vyhleddvajici dobrodruZstvi. Deset let jsem byl
zameéstndn v odvétvi adrenalinového cestovniho ruchu a navstivil jsem kromé

Antarktidy vsechny kontinenty. Pobyval jsem ve vychodni nikoliv vsak v severni
Africe.

Bavi nds cestovdni po hordch, horskd turistika, pozndvdni kultur, kempovdni, dobré
jidlo atd. Neni pro nds problém ujit vice neZ 16 kilometrii denné v horském terénu ...
obéma ndm je 45 let ... chceme podniknout vystup bud’ na horu Toubkal nebo
Mgoun, poznat poust’ a trochu se sezndmit s pamdtkami (Fez, Meknes, Volubilis,
Essaouira, Casablanca atd). O Maroku toho mnoho nevime, a proto jsme otevieni
ndvrhiim a doporucenim. Nékteré trasy, které prezentujete na vasi webové strdnce,
mé zaujaly. VSechno to zni skvéle! Uvédomuji si, Ze nelze vidét vSechno ve dvou
tydnech, ale miiZeme se o to pokusit © ... nepoti‘ebujeme soukromého priivodce na
celou cestu, ale radi bychom vyuZili jeho sluZeb pro ¢dst v hordch a na Sahare ... jak
jen to bude mozné, chceme proZit autentickou zkusenost a vyhnout se preplnénym
turistickym trasam.

S diky
Dave” (Soukroma komunikace, 2. 4. 2014)

Encyklopedicky vycet aktivit, které by mohly byt zajimavé pro cizince, implikuje védecky
zajem o danou lokalitu a komunitu, ktery sdili spolecné rysy s kolonialnimi aspiracemi
evropskych mocnosti v minulych stoletich. Vesnicané jsou dale lokalizovani a

v cestovatelskych bedekrech je s nimi nakladano jako s predméty védeckého vyzkumu,

ktery provadéji kosmopolitni cestovatelé. Nejen kolonialni véda, ale i antropologie, ktera
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se zcasti vyvijela v jejich mezich ¢i alespon s jejim tichym souhlasem, vytvarela
stereotypy, které byly mistné, dobové, literarné a diskurzivné podminéné v zavislosti na
historické epose. Tyto jiz diive ustavené stereotypy se reprodukuji v pohledu turistd na
mistni privodce z Fad vesnic¢anti jako na prislusniky “jiného kmene”. Jak mi pri
rozhovoru sdélil muj ptitel: ,oni nds skutecné nemaji rddi, mysli si o nds, Ze jsme tak

trochu zaostali.”

V udoli Imlil, pojmenované po blizké vesnici Fimlil nalezneme rozvinutou a
diverzifikovanou ubytovaci infrastrukturu. Luxusnéjsi hotely stfidaji méné prepychové
ubytovaci jednotky, chalupy, penziony, skromna horska staveni a ubytovani v rodinném
domé primo u jeho majiteld (homestays), které ¢asto nenabizeji vice nezZ matraci
poloZenou na zemi a deku na prikryti.1? V poloviné tricatych let kolonialni urednici

v Marrakesi podepsali dokument, ktery tirad Verejnych praci opraviioval k vybudovani
silnice vedouci do nitra hor (Miller, 1984, s. 121). Cesta znamenala revoluci, protoZe Ait
Mizane timto doslova vstoupili na mapu Maroka. Suiga neboli malé trzisté, kde vozovka
koncila, bylo pozdéji prejmenovano na GardZ, protoZe vSichni prichozi museli v tomto
bodé opustit sva vozidla a pokracovat dal pésky. Pivodni funkce GaraZze pretrvalaido
dnesnich dni, inicia¢ni kontakty mezi turisty a vesnic¢any ¢ekajicimi na klienty svych
ubytovacich nebo priivodcovskych sluzeb se odehravaji zde. Prekroc¢enim této hrani¢ni
zOny se turisté stavaji aktéry imlilského udoli. Po pravé strané se primo u prijezdové
cesty nachazi kavarna s bilymi plastovymi Zidlemi , Café Soleil”, naproti niZ se rozevira
parkovaci plocha se stridajicimi se automobily taxi. Kolem posedavaji muZi, kteri se
pokouseji zlakat cestovatele k prenocovani praveé v jejich rodinném domé. Naproti Café

de Soleil se kr¢i torzo rozestavéné patrové budovy, v niz zastupce komunity pro

10V roce 2011 se v lokalité nachazelo 17 ubytovacich zarizeni bez zapocteni homestays : Hotel Aksoual,
Hotel Inn, Hotel Riad Imlil, Dar Imlil, Dar Asarov, Dar Thola, Terasse Toubkal, Maison Ait Souka, Kasbah
Sama, Kasbah Toubkal, Dar Adrar, Anix Mouflon, Dar Adouz, Anix Kasbah, Lodge Kasbah, Dar Oissagou,
Dar Achein, Hotel Soleil, pfi¢emz Sest z nich miZeme zaradit do vyssi stfedni tridy. Nékteré hotely v Imlilu,
jako napiiklad Etoile Toubkal, jsou financované z lokalni metropole Marrakes.
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vyjednavani s arady planoval oteviit nakupni centrum pro turisty. Ani status duleZzité
osoby mu nezajistil vyjimku ze stavebni uzavéry, ktera je na udoli uvalena a po
prozrazeni budovatelského zdméru uiadiim ztstal diim ve stadiu rozestavénosti. Jeji
tviirce musel navrch uhradit vysokou pokutu za poruseni predpisii. Vlevo se nachazi
nizka jednopatrova budova, kterou zdobi Ctyti vlajky patrici Alpskému klubu. Vzduchem
v pravidelnych intervalech proleti taxikarovo ostré ,Asni”, ,Asni“ upozornujici na odjezd
mikrobusu do mésta. Smérem vzhtiru cesta pokracuje k malému trzisti a nékolika
kavarnam, mezi nimiZ zaujima prominentni misto Elkantra, tfipatrova taktéz
nedostavéna budova, z niz trci Zelezné konstrukeni pruty. V ni se muzi schazeji na kus

reci, sledovani fotbalového zapasu ¢i hustou ryZovou polévku hariru po cesté z mesSity

nebo z Garaze.

[lustrace 3: V prostoru GardZe parkuji nejen osobni automobily, ale i
mikrobusy, které pendluji tam a zpét mezi Imlilem a Asni, mistnim komercnim
centrem. V Maroku se témto dopravnim prostiedkiim, jeZ se neridi jizdnim
radem, ale vyraZeji azZ s poslednim obsazenym mistem, rikd grand taxi
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Na rozdil od individudlnich cestovatel(, druha skupina prichozich tuto fazi preskoci,
nebot detaily ohledné ubytovani a vyletti jim zajisti operatofi cestovniho ruchu. Hotely
byvaji ¢asto propojené s cestovnimi operatory, které jim dodavaji zakazniky. Tyto
praktiky jesté vice posiluji uzavienost celého systému, z néhoz ziskava vydélek prevazné
omezeny pocet jedincy, ktefi mnohdy nejsou mistnimi obyvateli. Privodci se déli na dvé
skupiny, oficialni, jiz disponuji osvéd¢enim marocké vlady pro poskytovani
pravodcovskych sluzeb a neoficialni, ktefi praci vykonavaji bez certifikace. Systém
vykazuje znacnou rigiditu, nebot prvni nepfriliS pocetna skupina prochazi Skolenim

v jednom z mést a Casto se jedna o muze bez diikladnéjsi znalosti terénu a jazykové
kompetence. Mistni priivodci naopak s prostredim, v némz odmala vyristali a které je
jejich domovem, poji diivérny vztah. Jednotlivé agentury ptisobici v Imlilu nabizeji
prizkum oblasti, objevovani a dobrodruZstvi, kterému dominuje vystup na Toubkal.
Prodavaji predstavu klidu a miru, propojenou atributy symbolizujicimi aktivni
dovolenou v kontextu cizokrajnych hor obydlenych exotickymi lidmi. Jejich jinakost je
vSak umenSena poukazem na berberskou pohostinnost, ktera tupi hrany vSeprostupujici
uzavrenosti a izolacionismu, s jehoz aspekty jsou navstévnici konfrontovani. Nékteré
vypravy zahrnuji putovani po berberskych vesnicich, kde je mozné ,navstivit jejich domy
a setkat se s témi, kteri védi nejvic o tradicich a zvycich ... a udélat si predstavu o jejich
kaZdodennim Zivoté” (Toubkal guide). Dalsi webova stranka slibuje ,trekové privodce”

z tad Berbert, ,lidi z Vysokého Atlasu, kteri se narodili s trekovdnim v krvi.” (Trekking in

Morocco).
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Ilustrace 4: Priivodci pripravuji obCerstveni pro turisty po vystupu na Tizi
Mzik (2664 m). Soucdsti sluZeb, které si turisté kupuji, je kromé priivodce
a ubytovdni i snidané, obéd a vecere. Pro prepravu zavazadel, nddobi a
potravin se obvykle najimaji muly

Horsti priivodci, hraji v turistickém primyslu stéZejni roli. Podle nich si také turisté
vytvareji predstavy o Berberech, kterou replikuji do cestopist, blogti a populdrné-
nauc¢nych ¢lanki v ¢asopisech. Mladi vesnicané byli najimani jako turisticti priivodci od
pocatki turismu; miizeme hovorit o turismu jako charakteristickém znaku prace za
mzdu, ktera vede k individualizaci v ramci patriarchalniho systému. Tito muZi odchazeji
z domova na nékolik dni a po tuto dobu museji zajistit obZivu nejen sobé ale i skupinam,
které doprovazeji. Vétsi podil na monetarni ekonomice maji rodiny, jejichZ ¢lenové se na
turismu podileji, prestoZe cela situace ma dopady na sousedstvi jako celek. Ovliviiuje
genderové vztahy v komunité. Zeny maji v dobé& nepiitomnosti muZii na starosti celou

domacnost.

Dalsi skupinu tvori prodavaci suvenyrt, ktef{ zastavéli prostor podél cesty od Garaze
malymi obdélnikovymi kvadry z betonu, v nichz nabizeji k prodeji koberce, Sperky,

keramické a médéné nadoby. Vzhledem k velké konkurenci jejich vydélky nesnesou
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srovnani s jistou odménou priivodci, zato se dokazali ptizplsobit kupni sile turistl a
nabizené artefakty prodavaji za nékolikandsobek potizovaci ceny predméti. Piesto jsou
ceny nabizeného zboZi dvakrat aZ trikrat nizsi nez poZaduji prodejci v Marrakesi. Cizi
diplomat mné jednou pti neoficidlni prilezitosti sdélil sviij postieh podloZeny
nékolikaletym plisobenim v zemi, totiZ Ze Marocané se vyznacuji nepremoZitelnosti ve
dvou oblastech: vynikaji vyjednavacimi schopnostmi a neprekonatelnou pohostinnosti.
Obé charakteristiky usnadiuji jejich angazma v turistickém ruchu. Jednim z prodavact
je i Mohamed. Se svou rodinou bydli v 1été priblizné dvacet minut chtize od obchodu

v blizkosti jedné z hlavnich tras. Na zimu se presouvaji do nizsi nadmorské vysky v Asni
na pul cesty do regionalni metropole. V Asni vlastni druhy diim. Mohamed v sobé
rozeného obchodnika nezapre. Bez nadsazky neustale pracuje; nepromarni jedinou
prilezitost k nakupu zboZi a v usmlouvani nejpriznivéjsi ceny se mu vyrovna malokdo.
Kombinace pile, houZevnatosti a odzbrojujicitho pragmatismu za kazdé situace z néj
uCinila zamoZného muze. Predméty vystavené na pultiku svého obchodu je schopen
zpenézit v priiméru za Ctyt az pétindsobek potrizovaci hodnoty. Turisté ze zemi
globalniho Severu s Mohamedem obcas k oboustranné spokojenosti sméni odévy,
turistické vybaveni a vSemozné pristroje (nékdy za timto ucelem dovezené) za koberce,
Sperky a keramiku. Piivod jeho bohatstvi si kolegové a vesnic¢ané vysvétluji i jinak. Po
vesnici koluji legendy, Ze za zakladem jeho tuspéchu stoji Stésti. Kdyz totiz Mohamed
jednou pomahal ovdovélé Zené s praci na domé, jako odménu si mél v pristénku vzit
platény pytel cibuli kosatci. Imlil je kosatci povéstny, v kvétnu a cervnu pokryji jejich
téla dno udoli kvétinovym havem a intenzivni fialova barva provoni ovzdusi. Vdova
ovSem netusila, Ze Mohamedovi s lehkym srdcem darovala pytel, do néhoz si jeji
neboztik manzel stradal celozZivotni uspory. Mohamed uz tenkrat projevil notnou davku

pragmatismu, pytel i s jeho obsahem si bez vycCitek ponechal a ziskané penize pouzil na
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rozjezd podnikani. Na uspokojivé finan¢ni situaci rodiny ma podil jesté jedna prozaicka
pricina. Mohamedovi a Naimé se nedari uZ mnoho let pocit dité. Jejich jedina dcera
Amina, ktera praveé zacala chodit do Skoly, uz ziistane pravdépodobné jedinym
spolecnym potomkem této dvojice. ProtoZe vSak ani jeden z dvojice nepodstoupil
l1ékarské vysetieni, skutecna pricina zlistdva neodhalena. Mala nuklearni rodina a
podnikatelsky esprit ¢ini z Mohameda muZe, ktery si miize dovolit investice do
zhodnocovani svého majetku. Na jeho domé v horach dennodenné pracuji fremeslnici,
kteri pristavuji prizemni prostor, jehoz strecha plynule navazuje na terasu stavajiciho
domu. Nové vzniklé prostory zamysli vyuzivat jako ubytovaci zarizeni pro navstévniky
hor. Sortiment svého kramku obstarava v sousednich udolich, které priblizné jednou
mésicné objizdi v prastarém automobilu. NavStévuje domacnosti, o nichz vi, Ze maji

zajem prodat néco ze svych zasob, at' uz se jedna o koberce ¢i staré rodinné Sperky.

Vesnicané osobitym zplisobem reflektuji termin legitimity. Obchody postavené bez
povoleni pro né samotné nepredstavuji nelegalni chovani. Jejich vznik reflektuji jako
proces spadajici do kategorie precinu, ale pouze za situace, kdyZ je tato aktivita
zaregistrovana prisluSnymi statnimi uredniky. Jakmile je stavba dokoncena, obchodnik ji
vybavi predméty urcenymi k prodeji a prisluSny danovy urednik ji zahrne do danového

cenzu a de facto ji zlegalizuje.

Na tomto principu vyrostly vSechny obchody podél hlavni cesty imlilského udoli. Tyto
vztahy se vyznacuji nestabilitou, protoZe nespadaji do systému obvyklého jednani, ani
na né nelze uplatiiovat jednotné predpisy. V Imlilu se jiZ prihodilo, Ze tato nepsana letita
praxe legalizace ex-post byla porusena a majitel rozestavéné budovy urcené pro obchod
ji byl nucen na udani utadt zlikvidovat coby cernou stavbu. Kalkulativni racionalita

trzniho prostredi nuti vesnicany obchazet legislativni procesy a adaptovat se na nové

vzniklé podminky jim dostupnymi zptlisoby.
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[lustrace 5: Obchod s potravinami v rodinném domé ve vesnici
Aremd. Obchody jsou otevrené obvykle kazdy den od rana az
do vecernich hodin. Nabizeji sortiment zpracovanych potravin
i zdkladni vybaveni domdcnosti

Aparat turistické produkce je organizovany v transnacionalnim prostoru a mtiZe byt
zrealizovan v jakémkoliv socialnim kontextu. V udoli Imlil vyuziva kolonialni predikativy

pri konstrukci prostoru i reprezentace jeho obyvatel a podminuje distribuci globalniho

kapitaluy, ktery je nezbytnym infrastrukturnim prvkem pro jeho Sitfeni.
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4.3 Domaci, hosté a pritvodci bez privodkyn. Zivot v Atlasu

Oko nenfi nikdy neutrdlni a mnoho bitev bylo svedeno o ,,Fddny" zpiisob vidént.

David Harvey

Turisté, cestovatelé, misionari a obchodnici; spojuje je jedno. Pohybuji se prostorem a
kazdy z nich vypravi pribéh a vytvari reprezentace vidéného. Tyto reprezentace
obsahuji socialni, estetické a mnohdy i rasistické prvky, kterym v pripadé pohoti Atlas
dominuje rys exotismu. Tendence vyobrazovat prislusniky jiné etnické ¢i kulturni
skupiny akcentovanim rozdilnosti, ktera ma navic sexualni, divokou, sensualni podobu,
je velmi zretelna. Jak podotyka Thomas (1993, s. 49) dobovi cestovatelé chapali region
Melanésie jako maskulinni teritorium typické pritomnosti kanibalti, agresivnich
valec¢nikil a lovci lebek. Naproti tomu Polynésie obyvana usmévavymi divkami

s odkrytymi prsy a kvétinami ve vlasech evokovala a posilovala predstavu Zenského
erotizujiciho prostoru zasvéceného sexualité. Cestovatelé a turisté vstupujici do Atlasu si
v sobé prinaseji predstavu, jaci vesnicané jsou, kterou predurcuji informace

v privodcich, fotografie v katalozich cestovnich kancelari, krasna literatura a
dokumentarni porady. Literatura a uménti slouzi jako symbolické vyjadreni kulturni
identity, ktera je procesualni povahy (Hereniko, 2000). Centralni charakteristikou
Berbert je diiraz na pohostinnost, ktera v cestovnim ruchu funguje jako pobidka

k navstiveni lokality. Zdiiraziiovana etnicka vylu¢nost a pocit tajemna, izolovanosti
komunity vytvari komplementarni a povzbuzuje v potencialnich navstévnicich touhu po
dobrodruzstvi, ktera bude pobytem saturovana. Jedna se nicméné o dobrodruZzstvi

v mezich, nebot zaroven proklamovana pohostinnost nenechava nikoho na pochybach,
Ze o navSstévniky bude dobrte a bezpefné postarano (napf. Bainbridge et al., 2011).
Dochazi k vytvoreni sjednocujici identity, ktera predpoklada, Ze vSichni Berbefi sdileji

stejné charakteristiky. NezaleZi na tom, zda hovorime o obyvatelich pousté, pohoti
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v Maroku ¢i pobieznich regionii v Alzirsku. Turisté se pokouseji zachytit unikatni svét,
tak jak jim ho predkladaji cestovatelské bedekry a priivodci pro individudalni turistiku.
Edice amerického privodce Lonely Planet (2014) v kapitole o Vysokém Atlasu popisuje
cestu vesnici k jednomu z domki, na jehoZ dveie miiZete zaklepat a uvniti navstévnikiim
jeho majitelka pripravi konvici slazeného matového caje. Nejedna se o kavarnu ani hotel
s oficialni licenci, ale o soukromé staveni, které tim, Ze se dostalo do prirucek,
reprezentuje ,staré poradky“, ,svét, ktery je minulosti“, ale stale je mozZné ho navstivit.
Jednou z jeho modalit je i Berberka starsiho véku, staticka Zena prodlévajici v Seru svého
kamenného domu, ktery nikdy neopousti, nebot je v neustalé pohotovosti pripravy Caje
turistlim klepajicim na dvere. Jakkoliv je fotografovani v Maroku velmi obtiZné, ziskat
fotografii Zen je pro cizince témér nemozné, v mistech hlavnich turistickych cest se
objevuji Zeny v etnickém odévu, které k fotografovani nabizeji prochazejicim
cestovatellim samy sebe vyménou za mensi finan¢ni obnos. Nerecipro¢ni vztah
poukazuje na obchodni povahu transakci mezi témito dvéma skupinami. Lokalni kultura
je do urcité miry pojimana jako komodita. Vyznam sloZité strukturovaného ritualu piti
Caje, ktery zrcadlil intrakomunitni vztahy je predstaven jako néco, co je pripraveno

k prodeji a produkovano kombinaci faktord produkce - kapitalu, lidské prace a prostoru.

Plivodni vyznam zmizel stejné jako jeho autenticita.

Jednotici ideologii mizeme stopovat az k zadkladlim majicim kotreny v kolonidlnim
obdobi. Berberska identita ukotvena v prostredi hor, jejiZ nositelé si uvédomovali vlastni
marginalni postaveni, ¢eli vyzvé plynouci z existence hybridnich kulturnich praktik. Zde
hovorime nejen o aspektu lingvistickém, ale i o ¢asteCné rekonfiguraci identity. Identita
coby struktura v neustalém vzajemném procesu interakce (Bhabha, 1998) predstavuje
smés vychozich identit. V souvislosti s kolonialismem, ktery vyuZzival podobné mocenské

nastroje - financni a jazykovou dominanci - k nastoleni ekonomicky hegemonniho
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vztahu vici tehdejSimu protektoratu, lze souc¢asné podnikatelské aktivity chapat jako
pokracovani ptivodniho paradigmatu, ktery z diivodi zminénych diive vytvoril

z Berbert ,uzavirenou skupinu“. Rozdil ovSem spociva v tom, Ze identita
postkolonialnich obyvatel Maroka jiZ nespociva v jedné hegemonni naraci, nybrz narazi
na existenci protikladnych zajmi jednotlivych aktért. Kulturni a historickou hybriditu je
treba dale lokalizovat a reflektovat ji z pozice mezer a Skvir (Bhabha, 1998), pricemz
tento pristup stoji v protikladu k zapadnimu diskurzu. Rozdilné aspirace ovliviiuji
reprezentativni i performativni slozku kultury a usti ke komodifikaci nékterych jejich

sloZek. Tento proces facilituji i samotni Berberi, ktefi v ném zacinaji hrat aktivnéjsi roli.

Jak se Maroko stava popularni destinaci, nartista i pocet cestovnich kancelati, které
inzeruji zajezdy za exotikou, jiZ se podrizuje reprezentace celé zemé. V prostredi hor
kladou operatori dliraz na faktor prirody, jedine¢nych vyhledii, panoramat a objevovani
neznamého. Propagacni materialy a porady vytvareji specificky lokalni model turismu,
ktery zemi prezentuje a nabizi jako mezinarodni destinaci, v niZ se exoticismus severni
Afriky a Zadouci jinakost organicky prolina s diirazem na bezpec¢nost, profesionalitu a

poradek.

Abderrahim, ktery mi za mého prvniho pobytu pronajal pokoj u sebe vdomé, vydélava
penize ob¢asnym provazenim cizinci a jeSté obcasnéjSim pronajmem spodniho patra
svého domu, které je vybavené tak, aby se v ném turisté citili pohodIné. Tti samostatné,
skromné vyhliZejici pokoje maji k dispozici salon, koupelnu a splachovaci toaletu. Jeho
rodina vlastni nékolik poli a jablonovy sad, o néz se spole¢né staraji. Kazdy den jsem
zacinala snidani na terase, kde jsem si dopliiovala poznamky z uplynulého dne a ladila
nasledujici program. Tyto okamziky se také Casto nesly ve znameni nékdy kratSich
nékdy delsich rozhovori s Abderrahimem. Po kratké dobé jsem vyrozumeéla, Ze ma na

kazdy den nachystanou jednu hlavni ¢innost. Jeho povinnosti variovaly od zahradniceni,
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nakupil v Asni nebo v Marrakesi, drobnych oprav na domé, navazovani kontaktt s
turisty a pomoc pribuznym - nejcastéji ovdovélé sestire s dvéma malymi syny. V plnéni
téchto ukoli prokazoval Abderrahim velkou flexibilitu. On ani jeho vrstevnici
nepodléhaji zadnému pevné ukotvenému rozvrhu. Jediné vis maior, které traktuje den
atlaského udoli, jsou pravidelné modlitby v mesité. Nejsou vSak povinné a lze je vykonat
i doma. Velmi ziidka jsem ho zastihla v necinnosti. Jeho Zena Mina do svych
sedmadvaceti let porodila ctyti déti. Mininou hlavni starosti je péce o domacnost a déti,
ktera se s postupem let znacné zjednodusila. S nejmladSim synem ¢asto pomahala
nejstarsi a jedina dcera. Ta zaroven, pokud Zila jeSté doma, méla na starosti ¢ast
kazdodenniho uklidu véetné prani pradla. Abderrahim se po nékolika letech stravenych
v prostoru GaraZe naucil dobre komunikovat v angli¢tiné a jeho spéSnost

v presvédcovani turisti, aby prenocovali u néj vdomeé, je vysoka. Diky témto vydélkim
rodina postupné stoupala po mobilitnim Zebtiku a mohla si dovolit koupi domacich
spotiebicl i prestavbu rodinného domu. Mina se volné pohybujepo vesnici, cehoZ
vyuziva témér kazdy den pro navstévy domu svych rodicti a sourozencii. Manzel
Abderrahimovy sestry Fatimy nékolik let po svatbé zemrel a zanechal po sobé dva
chlapce v predskolnim véku. Fatima zlistala s détmi bydlet sama v jednoduse zarizeném
domku kousek nad vesnici. PrestoZe je jedinou dosp€lou osobou v domacnosti

v ekonomicky produktivnim véku, je plné zavisla na darech od svych pokrevnich
pribuznych, protoZe rodina jejiho zesnulého manZela se na financnich injekcich prilis
nepodili. Sama Fatima podotyk3, Ze si zaméstnani z dlivodu starosti o déti nalézt
nemiiZe. Jeji diim je sice elektrifikovan, ale postrada toaletu a sprchu a ona by neméla na
koho delegovat starost o své dva malé syny. Socialni prostredi spolu s faktem, Ze Fatima
nehovori zadnym cizim jazykem kromé taselhitu, z ni na trhu prace necini

preferovaného zaméstnance.
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Kasbah du Toubkal, nakladny komplex v udoli prestavény z kasby, patii Anglicanovi
Zijicimu na francouzském Azurovém pobreZi. Mike se v Imlilu objevil poprvé koncem
sedmdesatych let jako student a do Maroka ho prilakaly dozvuky éry hippies a
Sedesatych let, v nichZ byl Marrakes, Essaouira a dal$i mésta s permisivnim vztahem

k lehkym drogam a opiu vyhleddvanymi destinacemi. Ti, ktef{ ztlistali, se v nasledujicich
letech pretavili v kapitalistické podnikatele a idealy mladi nahradili mantrou
neoliberalniho trhu. Mike v tandemu s imlilskym rezidentem HadZ Mauricem ziskal
uvér, z néhoz financoval prestavbu polorozpadlého opevnéni na hotel s pokoji a
apartmany. Pfenocovani v autentickych prostorech za pritomnosti neviditelnych, avsak
vSudyptitomnych portyri, pokojskych, ¢isnikd, vyjde na 5 000 marocky dirhami. Tato
¢astka predstavuje priimérny piijem mistni rodiny za dva mésice. Cestou vzhiiru mijime
muly, s pestrobarevnymi koSi se prohybaji pod tiZi nakladu, muZe v dZelabach s
pokryvkami hlav vydechujici do rytmu krokii salam alejkum, Zeny v $atcich

s CernozlatoCervenymi zastérami a skupinku studentii klopytajicich na prednasku o

atlaské flore.

Karim je mlady muz, ktery Zije se svymi rodici ve vesnici Ait Souka. Ma tfinact
sourozencl (priloha 5), nékteri jiz zaloZili vlastni domdacnost, zbyli stale Ziji v rodném
domé. Hovori taSelhitem, arabsky, francouzsky a anglicky a spolupracuje s cestovni
spolec¢nosti registrovanou v Evropé nabizejici trekkingové vylety a vzdélavaci pobyty.
Mala plastova kartic¢ka s osobnimi tidaji a fotografii Karima potvrzuje jako oficialniho
priavodce agentury, ktera mu zavold na mobilni telefon vzdy, kdyz do Imlilu ptijede

z Marrakese skupina turisti. Priivodcovské sluzby obnaseji ¢asto i nékolikadenni pobyt
mimo domov. Finan¢ni odména 600 dirhamd, kterou obdrzi, vyznamné piispiva do
rodinného rozpoctu. Tato ¢astka odrazi financni realitu Maroka, ale do trzni ceny

zajezdu se promita jen nékolika malo procenty. Zisky plynou spole¢nosti a ziskané
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financ¢ni prostredky se neinvestuji v ramci komunity. Jednodenni zakladni exkurze je se
nabizi za 2 100 K¢ na osobu. Pri vétsim poctu ucastniki se ¢astka sniZzuje na 1 400 K¢.
Minimalni pocet ticastniki pro realizaci exkurze jsou dvé osoby. Odména priivodce se
pohybuje okolo ¢astky 1 000 K¢ za den. Za Sestidenni pobyt si agentury uctuje 24 500 K¢
na osobu. Ze zaplacené castky se 5 % odepisuje do rozpoctu zastreSujici organizace
Asociace oblasti Imlil podilejici se na rozvojovych projektech. Obyvatelé Imlilu si jsou
finan¢ni diskrepance védomi. ProtoZe snaha po zvySeni odmény ziistava bez efektu

z diivodu snadné nahraditelnosti jednotlivych privodct, existuje jesté druhy sektor,

v némz se shromazd'uji muzi, kteri ziskavaji klienty individualné a asto aZ na misté.
Tento druhy typ angaZovanosti v turistickém ruchu svymi rozméry nemuze souperit

s organizovanou a propracovanou siti kontaktt globalni povahy. Dalsi nevyhodu
predstavuje absence marketingovych nastrojli a neznalost principti informacnich
technologii a socialnich médii. V souCasném svété, jemuz dominuje vizualni stranka a
ktery je postaven na rychlosti, precizni vizualni a pisemné prezentaci, profesionalité
akcelerované vyuzivanim internetu, je velmi obtiZné obstat v konkurenci zapadnich
obchodniki. Ti navic pochazeji ze stejného prostiedi, z néhoz se rekrutuji potencialni
navstévnici. Jejich obezndmenost s o¢ekadvanim klienti predstavuje nespornou
konkurenc¢ni vyhodu. Situaci navic ztéZuje i nerovnomérné pokryti oblasti internetovym

signalem dostupnym pouze v centru Imlilu a v Asni.

Genderova asymetrie zabranuje Zenam, aby se na aktivitach spojenych s turismem
podilely. Lokalni typ patriarchalni spolec¢nosti implikuje vysoky stupen selektivity.
Napriklad turisty obsluhuje muZ, Zena s nimi neprijde do kontaktu. Muzi obvykle
zajiSt'uji i pripravu jidla. Dalsi bariéru predstavuje i nedostatecna jazykova vybavenost
Zen. Negramotnost mezi nimi na venkové dosahuje v priiméru 83 %, v nékterych

oblastech az 90 % a primo ovliviiuje schopnost angazovat strategie pro dosaZeni
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ekonomické nezavislosti. Turismus tudiZ favorizuje muze a obzvlasté pak mladé silné
jedince hovotici nékolika jazyky, ktef maji silu piekonavat horsky terén. Zeny

v podstaté neopoustéji uzemi vesnice, kde se pohybuji viceméné za ticelem udrzovani
styku s Zenskymi pribuznymi. Makulinizace trhu je v turistickém sektoru témeér
absolutni. S ptihlédnutim k teritoridlni separaci Zen a muzl (Mernissi, 2011; Bourdieu,
2003) vyristajici z kulturnich norem a nabozenskych pravidel, Zeny nevyhledavaji
prilezitosti pracovniho uplatnéni mimo rodinu, coZ je €ini zranitelné a prohlubuje jejich
zavislost na muZzskych ¢lenech domacnosti. Vzristajici vyznam penéz v udoli Imlil
nabyva nejen regulacni, ale i stratifika¢ni funkci. Souc¢asna situace stoji za dalsi
marginalizaci reprodukc¢ni a domaci sféry, jeZ je doménou Zen, jejichz funkéni role uvnitr
rodiny negeneruje financni prispévky. Diivody jsou nabozenské a spolecenské.
Celostatni méritko prozrazuje, Ze Zeny tvori pouze 35 % pracovni sily. V roce 2004
vstoupila v u€innost pravni uprava rodinného prava Moudawana (viz napr. Lamzari,
2010; Pruzan-Jgrgensen, 2012; Virkama, 2009), jeZ garantuje Zenam vétsi prava
napriklad v majetkové oblasti a porozvodové péce o déti. Revize rodinného prava
predstavuje zasadni pokrok v prosazovani Zenskych prav, presto stavajici pravni apravy
vykazuji diskriminacni rysy v oblasti snatkd, rozvodt, dédictvi a ipravu péce o potomky

(OXFAM, 2013).

Vlivem zapojeni muZskych Clenii rodin do schémat turistického ruchu nartsta i védomi
distinkce mezi casem pracovnim a nepracovnim. MuZi ¢asto odchazeji z domu na vice
dnti a jejich fyzicka nepritomnost nejen Ze vyzaduje vice zodpovédnosti od téch, kteti
zUstavaji, ale také napomaha spoluvytvaret mezeru mezi volnym a pracovnim ¢asem.
Domacnosti se také vyraznéji podrizuji traktovani s ohledem na medialni vysilaci
schémata. Stale vSak narazime na projevy percepce temporality, v niZ tento rys nebyl

konfigurovan, coz ma za nasledek elasticitu v uspokojovani potreb, ktera pronika i do
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profesionalni sféry. Turisty poZadované sluzby jsou dostupné v podstaté kdykoliv. Na
druhé strané saturace prani trva v nesystematizovaném prostredi delSi dobu. K rozliSeni
mezi Casem vyuZitym a ,ztracenym®, tedy aktivitou nevedouci k finan¢nimu zisku,
prispiva téz fenomén prace za mzdu. Zaméstnani integrovana v ramci namezdnich praci
implikuji neosobni vztahy a z ¢asu vytvareji komoditu. Priivodci museji prizplsobit
rytmus dne pracovnimu vytiZeni, které napriklad nedovoluje provadét modlitebni ritual
pétkrat denné. Kdyz jsem se jako pozorovatelka ucastnila vyletd, castokrat nebyla
prilezitost ucinit fadnou prestavku na obéd, coz je chvile, kdy se priivodci obvykle
uchyluji do uUstrani a odiikavaji modlitby. Na mij dotaz, zda se nejedna o velky
prestupek, mi bylo odpovédi pokrceni ramen a grimasa ,,a co jsem mél tam nahore mezi
v§emi témi lidmi délat”. Osoby, které jsou pres den vytiZené, kumuluji naboZenské ukony
do vecernich hodin, pripadné dany den modlitby uplné vynechaji.

Rasémoniiv efekt popisuje rozdilné interpretace svédki jedné a téZe udalosti. Pojem je
prevzaty z Kurosawova stejnojmenného filmu Rasémon, v némz Ctyti primi svédkové
vrazdy podavaji odlisna svédectvi zloc¢inu, pricemz sleduji sviij vlastni prospéch.

V kulturni antropologii termin etabloval Karl Heider (2004), ktery popsal subjektivni
vnimani, pfi némz pozorovatelé produkuji vyrazné odliSné, avSak stejné pravdépodobné
popisy udalosti. Pokud si predstavime udoli Imlil jako htisté, na jeho ploSe se pohybuji
jednotlivé skupiny aktéra. Kazda z nich ma za cil prosazeni vlastniho zajmu. Tyto
skupiny lze vymezit jako vesniCany, zastupce statniho aparatu, ochrance prirody, osoby
podnikajici v turistickém. Ufednici a prislunici policie predstavuji reprezentanty vlady,
zatimco ochranci prirodniho parku, dobrovolnici a zaméstnanci neziskovych organizaci
zastupuji ochranarskou lobby. Podnikatelé se rekrutuji z fad zahranicnich a
metropolitnich subjektl. U uvedenych skupin se promita jejich specifické diskursivni

vychodisko. Ochranci narodniho parku vychazeji z idey prostredi diktované predstavou
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ochrany prirody v intencich axiologického pojeti prirody a zapadniho civilizacniho
univerzalismu. Stat reprezentovany uredniky zastupuje principy neoliberalni
ekonomiky a modernizace kombinované s ochranatskymi prvky. Urednici podléhaji
doktriné ekonomického zisku, jez vyplyva z vladni strategie zamérené na ziskovost a
rist v intencich moderniho statu postaveném na doktriné panarabského nacionalismu.
Pri tvorbé statni politiky nevychazi stat pouze z neoliberalnich premis, ale stavi se do
pozice garanta ochrany prirodniho bohatsvi, coZ generuje asymetrie mezi dvéma
riznymi politikami. Podnikatelé piichazeji s vidinou zisku do lokality, jeZ neni dosud
nasycena podnikatelskymi subjekty. Vesnicané sva angazma podridili mantte zisku, na
néjz se pokouseji dosahnout pres neinstitucionalizované kanaly. Obchodnici s drobnymi
predméty nabizeji k exportu materializovanou kulturu ve formé vzpominky tak, aby
zasahli vkus potencidlnich zakaznik{. Zminéné skupiny nakonec generuji vzajemné

opozitni strategie.

4.4 Dej mi dirham! Aspekty monetarizace

V dubnu roku 1957 podepsalo Maroko se Spojenymi staty americkymi dohodu, jez
znamenala pocatek americké ekonomické asistence. Investice USAID do zavlaZovaciho
systému prispély ke stavbé prehrad Mohameda V. a Mehra Homadi, které proménily
tisice hektart polopousté v tirodny region. Jako hlavni podporovatel Ministerstva
zdravotnictvi pro planovani rodicovstvi, USAID stal Maroku po boku pfi snizovani miry
mortality rodicek a zlepSovani podminek kojeneckého preziti. Investice do mikrouavért
vyustily ve zlepsSeni pristupu k avértim pro tisice podnikatelii a také k modernizaci
zivotnich podminek komunit v regionech severniho Maroka. Globalni finan¢ni podpora
rozvojovych agentur stat Severu a mezinarodnich organizaci je jednim z kanalg,
kterymi do oblasti Jihu proudi finan¢ni zdroje v intencich humanitarniho diskurzu
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rozvojové pomoci. Ke konjunktufe turismu doslo v podminkach neoliberalniho trhu
devadesatych let a pocatku nového tisicileti. Neoliberalni doktrina stala v zakladech
turistického primyslu a napomohla mu zakorenit v hostitelském prostiedi. Turismus
podobné jako neoliberalni ideologie pohliZi na lidi spiSe jako na spotrebitele nez na
vyrobce (Comaroff & Comaroff, 2001). Zapadni turismus je vysoce komodifikovany, ma
normativni charakter a je obchodovatelny. Hostitelska berberska kultura se silnym
islamskym prvkem klade dliraz na obchodovani, jeZ tvofi vyznamnou komponentu
tamnich mezilidskych vztahti. Obchod a jemu piedchazejici smlouvani jsou soucasti
kazdodenni interakce. Konzumni zaméreni zapadni kultury zptlisobuje, Ze hostitelské

komunity mnohdy ,poZziraji samy sebe“ asimilovanou a hypertrofovanou kulturni

logikou zisku a akumulaci kapitalu.

I

T R SRty 112} —
[lustrace 6: Centrum Imlilu tvori restaurace a kavdrny. Majitelé
postupné priddvaji dalsi podlaZi, tak jak jim dovoli ekonomickad situace.
Mnoho budov v udoli ziistdvd nedostavénych po léta

Antropologické vyzkumy turismu prokazaly, Ze v hostitelskych komunitach casto
zapricinuje majetkovou stratifikaci a prispiva ke zmeéné socialniho klimatu v komunité
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(napt. Harrison, c2001). Hospodareni jednotlivych domacnosti se méni nejen

v souvislosti s prilivem turist, vstupuji do néj i aktivity nadnarodnich koncernd, které
sva impéria posouvaji smérem k horam. Pfi mé prvni navstévé jsem si musela veSkerou
hotovost na cely pobyt opatrit v Marrakesi, protoZe dale uz nebyla moznost si hotovost
vyzvednou z bankomatu. Dnes v Asni funguje pobocka Banque Centrale Populaire (BCP).
Ackoliv je prijem plynouci z turismu podstatny, k zajiSténi obydli a obstarani potravin
neni vzdy nezbytny. Potraviny se ziskavaji z lokalnich zdroji. Témét kazda rodina
vlastni ¢ast poli, na nichz péstuje zeleninu a v sadu ji patfi jablofiové a oreSakové stromy.
Velikost obdélavané plochy patrici jedné rodiné variuje. V roce 1997 se udoli Imlilu
postupné elektrifikovalo. Nasledky zavedeni elektriny do kazdé domacnosti
neznamenaly pouze vizualni zménu v podobé satelitnich talifti umisténych na plochych
strechdch domd, ale i rozptyl mediadlnich obsahii a pevnéjsi pripoutani k monetarni
ekonomice. Subsistencni strategie zemédélstvi a chovu domacich zvirat sice dokaze
pokryt naklady vzniklé spotiebou elektriny a plynu v situaci, kdy plynové dvouvarice
nahradily ohnisté, ale uspokojeni dalSich potieb rodiny sménnou a samozasobitelskou
¢innosti se ukazuje jako velmi obtizné. Integrace obchodnich aktivit a prodeje

zemédélskych prebytkl predstavuje dlouhodobou strategii vétSiny domacnosti.

Hodnoty stredni tridy se staly univerzalnimi a rozsirily se celosvétové vcetné zemi
globalniho Jihu, kde se soustred’uji kolem materialnich statki fungujicich také jako
statusové symboly. MliZeme mezi né zatadit napriklad elektroniku, mobilni telefony,
laptopy. Jak se ekonomicka situace rodin v udoli Imlil zapojenych do struktur turismu
zlepsSuje, porizuji si nové spotiebice - nejcastéji v poradi priitokovy ohrivac vody a
nasledné automaticka pracka. Nové domy jiZ nejsou vystavény z hliny, slamy a kamene,

ale z betonovych tvarnic. Lidé zavisli na prijmech z manualnich praci, prodavaci
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suvenyri a privodci jsou ohroZeni narazovosti takového typu vydélku. Jejich ptrijmy

uzce souvisi s aktualni ekonomickou situaci a sezénou.

Turismus generuje nasledujici zplisoby participace na monetarnim systému:
pravodcovstvi, provozovani ubytovani a provozovani obchodu s koberci, Sperky a

keramikou a vlastnictvi mul.

Pro vykonavani priivodcovskych sluzeb je nutna znalost francouzstiny a anglic¢tiny. Druhy
zminény jazyk se ve Skolach nevyucuje, a tak se ho vesni¢ané uci ,za pochodu” pri
komunikaci s turisty. Dobra znalost anglictiny znamena vyhodu, ktera ¢ini z dané osoby
zadaného privodce. Kontraktovani zameéstnanci registrovanych cestovnich operatort
nemaji oporu v pisemné smlouvé, ktera by upravovala jejich pravni vztah k zaméstnavateli.

V pripadé nehody ¢i drazu se na né€ nevztahuje pojisténi a nemaji narok na odskodné.

V privatnich podminkach se ubytovavaji individualni cestovatelé. Ve vesnicce Mzik Zije
nékolik set obyvatel a nachazeji se v ni dvé soukroma ubytovaci zarizeni. Jednu z nich
provozuje Ibrahim, ktery spolu se svym nejlepSim pritelem Hassanem tvori kolorit GaraZze.
Ibrahim se na parkovisti ¢i v okoli obchodii se suvenyry pohybuje témér kazdy den a mezi
klabosenim s ostatnimi muzi, odskoky do nové vystavené mesity a popijenim oslovuje
turisty a pokousi se je presvédcit, aby nasledujici dny stravili v jeho pribytku. Spodni patro
svého domu ma vyhrazeneé pro turisty, jeZ oslovuje podle jejich narodnosti , Anglais®,
JAmericain“, ,Cik“ a podobné. Zaznamy v navstévni knize, kterou si pro potreby kontroly
ze strany uiadd musi vést, prozradi, Ze v obdobi od biezna 2007 do zari 2011 se u néj
ubytovalo celkem 452 osob. Z toho 60 osob tvorili Francouzi, 35 Polaci a rovnéz 35
Spanélé. Cena ubytovani za osobu a noc se pohybuje pod priimérem ¢astky, za kterou
pronajimaji pokoje v hotelich; ¢ini priblizné 200 K¢. Bonity cizinct si vS§imaji i déti. Ve
vesnicich, kterymi prochazeji skupiny turistd, jsou stezky lemovany jednotlivci nebo
dvojicemi, jeZ vyletniky sleduji a hlasité se doZaduji drobnych nebo aspon tuzky na psani.
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Privodcovské sluzby jsou lukrativnéjsi. Priivodcova odmeéna za jeden den sluzeb ¢ini
priblizné 1 200 K¢. Prace zpravidla obnasi pobyt mimo domov pies noc ¢asto i nékolik
po sobé jdoucich dnii. Utrzené penize rodiny investuji do oprav a zvelebeni obydli.

V ddoli Imlil ma naprosta vétSina domacnosti vdomech zavedenou vodu a zfizenou
splachovaci toaletu. Pouzité stavebni materialy nebyvaji prilis kvalitni. Potrubi svadéjici
odpad je vyrobené z tenkého nekvalitniho plastu, ktery se brzy prodéravi a znecisténa
voda pak unika do okolniho prostiedi. V kazdé vesnici se nachazi obchod s potravinami.
ProtoZe kupni sila v lokalité nenf priliS velka, klade se dliraz na potraviny, které nejsou
naro¢né na skladovani, dlouho vydrzi a maji nizkou cenu. Vétsinové se jedna o
pramyslové vyrobky s dlouhou dobou spotieby, jako jsou susenky, sladké pochutiny,

limonady, balené vody, trvanlivé syry doplnéné prodejem jogurtii a chleba. Vyssi stupné

vzdélavani se plati a pro vétSinu rodin s velkym poctem déti nejsou financné dostupné.

Ilustrace 7: Pro vétsinu vesnicanti je hlavnim cilem postavit pro sebe a
svou rodinu vlastni diim a osamostatnit se od rodict. Penize vydélané

v turismu pouZiji na ndkup tvdrnic a vystavbu domu. Ve vesnici Ikkis
nové budovy z betonovych tvdrnic organicky prortistaji starsi zdstavbou
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Osoby, které nejsou dostatecné kvalifikované pro priivodcovské sluzby, coz znamen3, Ze
obvykle nedisponuji zakladni lingvistickou kompetenci, se na turistickém ruchu podileji
jako vlastnici mul. Muly tvori v nerovném horském terénu, v némz se do nékterych casti
vesnic nelze dostat automobilem (ktery je navic velmi nakladnou komoditou pro vétSinu
rezidentili) velmi dllezitou soucast kazdodenniho zivota. Pti dalkovych pochodech se

vyuzivaji pro transport potravin, balené vody a zavazadel. Jejich majitelé absolvuji cestu

jako vodici zvirat, avSak za sluzby inkasuji mensi finan¢ni obnos nez priivodci.

Podle udajt Svétové banky témér 5 milionti Marocanti (15 % populace) Zije v chudobé.
Skoro 8 miliénti (25 % obyvatel) se nachazi na hranici chudoby a 50 % populace Zije nad
jeji hranici, presto spadaji do skupiny ekonomicky zranitelnych. 49 % mladych
Marocant nepracuje ani nenavstévuje Skolu a 83 % Zen pochdazejicich z ruralnich oblasti
je negramotnych (Social and Economic Development Group, 2007). Mira chudoby
piredstavuje procento jedincd, jejichZ zivotni iroven se nachazi pod hranici relativni
chudoby!!. V roce 2004 tuto hranici urcovalo 1 745 marockych dirham@ mési¢né
(priblizné 4 400 K¢) pro venkovskou domacnost ¢itajici v priméru 6,4 ¢lenti (Haut
Commissariat au Plan, 2004). Provincie Marrakes - Tensift - Al Haouz spada s 19,3 %
osob ohrozenych chudobou do skupiny s vy$$im percentualnim podilem nez celostatni
pramér. Minimalni hodnota se podle zpravy Komisariatu pro planovani z roku 2004
pohybuje na hodnoté 3,5 %, v regionu aglomerace Casablancy, nejvyssi dosahuje 20,5 %

v regionu Gharb - Chrarda - Benni Hassen (Haut Commissariat au Plan, 2004). Marocka

vlada stanovila potirani chudoby jako jednu ze svych priorit (Care international Maroc

11 Relativni chudoba nahlizi na chudobu jako na fenomén zavisly na socidlnim kontextu, proto slouzi jako
méritko prijmové nerovnosti. Obvykle vyjadiuje procentudlni podil populace, jejiz ptijmy se nachazeji pod
stanovenou hranici pfijmového medidnu. Relativni chudoba tudiz definuje chudobu ve vztahu

k ekonomickému statusu ostatnich ¢leni spolecnosti a je konceptualizovana ptijmem a spotiebou. Takto
je definovana Svétovou Bankou. OSN pohlizi na chudobu jako na multidimenzionalni fenomén a pracuje

s nastrojem HDI - Human Development Index (index lidského rozvoje) zohlednujici faktory zdravi a
vzdélani (http://www.unesco.org/new/en/social-and-human-sciences/themes/international-
migration/glossary/poverty/).
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2012, s. 21). Vesnicané se s rostouci zavislosti na dirhamu zapri¢inénou nutnosti hradit
pravidelné platby za elektiiny, icty u mobilnich operatorti a poplatky za zdravotni péci
vyrovnavaji riizné. Vychodiskem a prevenci je i néktera z forem participace na turismu
¢i snaha dosahnout na pomoc od statu, pristup k ni je ovSem v kontextu Vysokého Atlasu
diskutabilni. Nékteré rodiny vyuZivaji podpory pochazejici z remitenci od pribuznych

z metropoli i evropskych zemi. Vesnic¢ané z Imlilu a blizkého okoli tento typ vydélku
prilis nevykazuji, podle ziskanych dat ve sledovaném regionu nepredstavuje jejich podil

vice neZ 10 % z celkového poctu rodin.

Nové vznikla realita sousedstvi je fuzi, ktera kombinuje minulé a soucasné, lokalni a
translokalni prostor. Promény dimenzi financescapes a technoscapes (Appadurai, 1996)
jsou vyjadreny v riznych kontextech. Ftize promén vySe zminénych je lehce
detekovatelna v ptripadé stavby novych hotelli. Stavebnimi sou¢astmi nejsou zemina a
kameni, ale betonové tvarnice privezené z mésta a postavené dle planii vzniklych

v architektonickych studiich. Finalni stavby slouZzi k ubytovavani Evropani ¢i marockych
Arabii. Finance, z nichZ se stavba hradji, pochazeji z extrateritorialnich zdrojt. V roce
2014 byla po delsich pratazich dokoncena rozlehla budova mesity ve spodni ¢asti Imlilu
postavena taktéz z jinych nez mistnich zdrojii. Kdyz jsem asistovala p¥i vzniku lokalné
rizené spolecnosti pro poskytovani sluzeb v oblasti turismu, soucasti projektu byl i
navrh, Ze ¢ast zisku bude vyuzita na komunitni rozvojové aktivity. Pti schlizce byl
zastupciim vesnice tlumocen umysl financovat jeden vybrany konkrétni projekt, jehoz
vybér byl ponechan na jejich uvazeni. Odpovéd, na niZ se jednomyslné shodli, znéla
vybudovat vesnické centrum pro Zeny, v niZ by se realizovaly prednasky na téma
zvySeni povédomi o hygiené. Centrum mélo zaroven slouZit jako prostor, v némz by Zeny
mohly provozovat ekonomické aktivity, napriklad tkani kobercii. Konfrontovani

s podobnymi udalostmi, které jim byly zprostredkovany nevladnimi organizacemi a
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institucemi, do jejichZ gesce spada, vyslovili prani na stavbu zminéného domu, jez
kopiruje priority vytycené v rozvojovych planech neziskovych organizaci zamérenych na

podporu ohroZenych skupin a zvySeni jejich ekonomické aktivity.

4.5 Denikové zaznamy

Dnes rdno jsem si konecné prosla celou vesnici. Prekvapila mé absence cesty. Kromé hlavni,
kterd vede k mesité, je celd vesnice protkand spleti pésin s vystouplymi kameny, vedoucich
strmé vzhiiru k jednotlivym domiim. V tom tiplné nejvys poloZeném bydli A. sestra, o jejiZ
existenci jsem nevédéla, nebo jsem ji preslechla? Drobnd Zena s ovdlnym oblicejem a ostre
rezanymi rysy puisobi velmi klidné. Ve svych 28 letech je vdova se dvéma sirotky, s nimiZ Zije
v obdobé Vétrné hiirky s vyhledem na celé tidoli. Diim je prastary, vvmodelovany z kamend,
Z nichZ jedna strana je neomitnutd a konci uzkou tmavou kuchyni s absenci svétla. Tri malé
pokoje s trdmovou strechou a zhruba metr tlusté zdi poskytuji dokonalou izolaci. Rodinu
pouze v zimé trdpi protékajici voda, chlad nikoliv. Po nasem prichodu vytahuje miniaturni
stolek, stavi na ¢aj a odnékud vytahuje misku s orechy (je prece jejich sezéna). Fatima md
dva kluky s hrubymi kudrnatymi viasy. Yussuf si velmi radostné hraje s mou kamerou.
Zatimco si ona povidd s bratrem, pozoruji jeji dlané zbarvené do hnédocervena od
henového barviva a premyslim, co asi tak v tomhle domé celé dny sama déld. Navstévuje
pribuzné, vari, ale nepracuje. Ptala jsem se na jeji moZnosti prdce ve vesnici. Ona sama tuto
variantu navrhovala, ale nesetkala se s kladnou reakci. ,Md malé déti a co ty by samy
délaly doma, kdyZ ona bude v prdci”. Ibrahim s ni probird nékolik béZnych véci tykajicich se
chodu domdcnosti a nutnosti vybudovat toaletu a koupelnu, které v domé chybi. Ze strechy
je uzasny vyhled do celého tdoli, opoddl se na kamenech susi rozloZené barevné prddlo
(tricka, sukné, koberce, prddlo spodni chybi). Jednotlivé kusy jsou v riizném stadiu

rozkladu. 1. mi ukazuje Yussufovy kalhoty, které mu koupil v Marrdkesi. Cestou dolii tizkou
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stezkou mé zajimd, jestli se miiZe znovu vddt. Ano, ale Fatima nechce kviili détem.
Premyslim, jakd je perspektiva pro mladou Zenu Zit moznd c¢dst, moznd také zbytek Zivota
bez sexudlIniho a intimniho kontaktu viibec. Navic zdvisld na dotacich od svého bratra a
dalsich ¢lent rodiny. ManZel ji zemrel pred tremi lety a jeho rodina, prestoZe pochdzi ze
Mziku, nijak neprispivd. Rdda by méla v domé vybudovanou koupelnu a toaletu, coz
zarizuje opét jeji bratr. Jesté ten vecer nakoukne ke mné do pokoje a poZddd mé o piijceni
tri set dirhamti, které potrebuje na koupi stavebniho materidlu. Fatima sama toto zaridit

nemiiZe.
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5. Turistické stezky prostirednictvim historie Chalidova Zivota

Témeér vsichni teoretici se shoduji v tom, Ze vyznam spoluvytvareji pribéhy. Nékteri
dokonce naznacuji, Ze pribéhy jsou pro tvorbu vyznamu nutné.

Edward Bruner

Recentni analyzy turismu a jeho dopadii ve vétsiné piipadi tvori vystupy v podobé
studii celych komunit. Domnivam se vsak, Ze tyto ivahy by mély byt doplnény o studie
mensiho méritka, které se zabyvaji konkrétnimi okolnostmi a individualnimi Zivotnimi
pribéhy. Zatimco nékteré domacnosti v zavislosti na socialnich faktorech z turistického
ruchu profituji, pro jiné predstavuje hrozbu a zvysuje jejich zranitelnost. Pripadova
studie vznasi otazky ohledné soucasného diskursu turismu posouzenim lidskych aktivit
a jejich dopadu na zZivotni standard konkrétni rodiny. Pti analyze shromazdéného
materialu se Chalidav pribéh ukazal byt klicovym pro porozuméni vnitinim
mechanismim turismu a tomu, jak ho Berbeti zacleniuji do svého kazdodenniho Zivota.
Chalid o sobé a své rodiné poskytl detailni informace. V péti hloubkovych rozhovorech
popsal strategie, jimiZ v poslednich letech zajiStoval obzivu své rodiny. Rodinna historie,
struktura i jeho vlastni zkuSenosti nabyvaji v kontextu imlilské komunity specifické rysy.
Roli sehrala i Chalidova otevienost, s niZ se podélil o své Zivotni osudy a zna¢na
schopnost sebereflexe. Presto nelze jeho pribéh povazovat za netypicky. Mladi lidé bez
formalniho vzdélani, ktefi proZili ¢ast Zivota v jedné z urbanizovanych metropoli zemé a
pro néz je kontakt s nastroji modernity a médii kazdodenni realitou, pohliZeji na
turismus s jinymi aspiracemi nez generace jejich rodict. Metoda, kterou vyuzivam, je
kombinaci Chalidova hlasu a mé interpretace nasich rozhovort. Pribéh vypravény

z respondentovy vlastni perspektivy je nezbytny i proto, Ze nechava zaznit hlas
subalternich (Spivak, 1988) a umoZzniuje artikulaci berberské schopnosti promlouvat o

vlastni zkuSenosti s turismem.
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Chalidovi je 24 let a je Ctyri roky Zenaty. Ma dceru a syna, oba predSkolniho véku. Se
svou rodinou obyva diim, v némz se narodil. V tésné blizkosti bydli jeho bratr Mohamed.
Hlavni zdroj jeho obzivy tvori prijmy z priivodcovské ¢innosti, kterou Chalid
nepravidelné provozuje. Kazdy tyden si v zavislosti na rocnim obdobi a zakazkach
vydéla priblizné 1 000 marockych dirhami (asi 2 200 K¢). Presnou ¢astku nelze vycislit,
nékdy se prihodji, Ze neprinese dom1 viibec nic. K pokryti zdkladnich vydaji své rodiny
potrebuje asi 2 000 dirhamii na mésic (4 400 Kc¢). Vzhledem ke stanovené hranici
chudoby se Chalidova domacnost pohybuje nad jeji hranici (Haut Commissariat au Plan,

2004).

KdyZ jsem se s Chalidem setkala poprvé v zari 2012, pravé se mu narodila starsi dcera
Fatima. Se Zenou prebyvali ve skromnych podminkach v nepfrili§ prostorném domku po
rodi¢ich. Dlim se skladal z kuchyné, loZnice, salénu a malé mistnosti, v niZ se nachazela
toaleta. VSechny pokoje byly pristupné ze ctvercové chodby. Zakladni vybaveni sestavalo
z obdélnikovych lavic podél zdi saldnu, v kuchyni stal dvouvaric¢ na plynovou bombu a
v loZnici se nachazela dvoultizkova postel, skiiii a prastary pocita¢. Diim postavil na
okraji vesnice z udupané hliny a dievénych trami Chalidiv otec. Jednopatrova budova
ve svahu ma vybornou rekuperacni schopnost, v 1ét€ izoluje horko a v zimé silné zdi
nepropusti chlad. Chalidova nuklearni rodina Zila nékolik let oddélené poté, co se jeho
otci podarilo ziskat zaméstnani v Casablance.

,KdyZ mi bylo deset, tdta odesel pracovat do mésta jako zahradnik. Zistal jsem tu

sdm s mdamou a sourozenci. V zimé byvd v hordch hodné chladno a tehdy jesté ve

vesnici nebyla skola. Po silnici také nejezdilo moc aut. KaZdé rdno jsem chodil za
tmy snéhem sedm kilometrti do Skoly v Asni a odpoledne zase zpdtky.”

Po letech se rodina prestéhovala za otcem do mésta a pronajala si maly domek na
predmeésti. Chalid toto obdobi svého Zivota prozival téZce, nebot byl ve Skolni tridé, kam
prestoupil, jediny etnicky Berber. Vizualni odliSnost a nedokonala znalost arabstiny z néj
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Cinila terc¢ ostrakizace ostatnich spoluzaki. Chalid prisel do kontaktu s arabstinou az se

zapocetim Skolni dochazky, doma se hovorilo taselhitem.

Ve mésté prozil dva roky, a prestoZe se pohyboval spiSe neZ v prostiedi Sirokych bulvart
obkrouzenych starosvétskymi kavarnami v muslimské komunité periferie, kosmopolitni
mésto mélo pro jeho budouci Zivot rozhodujici vyznam. Casablanka v sobé kumuluje
mnohé z evropské protektoratni minulosti, jeZ spojuje s liberalnim prostredim
obchodniho centra zemé. Dohromady vytvari celek moderni severoafrické metropole.
Uvolnéna atmosféra a industrialni urbanismus mésta se odliSoval od konzervativniho
ducha horské vesnice. Rovnéz uvédoméni si vlastni jinakosti, s niZ ho konfrontovali
spoluZzaci ve Skole, vyustilo v poznani pluralitnich perspektiv byti a podnitilo jeho touhu
po poznani. Chalidiv nepftilis radostny pobyt v aglomeraci vyustil v ndvrat do rodné

vesnice, kde o nékolik let pozdéji zaloZil vlastni rodinu. KdyZ se oZenil, bylo mu pravé

osmnact let.

Sance nalezeni placeného zaméstnani je pro mladé lidi mimo mésto minimalni.

V Maroku neexistuje systém socialni podpory pro nezaméstnané a tak se mlada
generace snazi etablovat riizné. Chalid nemohl spoléhat na finan¢ni pomoc svych
nejblizsich, ostatné kvili tizivé situaci rodiny nedokoncil studia na stiredni Skole. Otec jiz
nadale nemohl hradit vydaje spojené se Skolni dochazkou vSech svych Sesti déti a Chalid
byl donucen odejit ze Skoly pred slozenim bakaloridtu - obdoby maturitni zkousky. Po
navratu do hor Zil vdomé svych rodict prvni dva roky sam, nez se oZenil s divkou ze
sousedni vesnice. Tehdy se Zivil vSemozné. Nejprve pomahal svému Svagrovi
Mohamedovi v improvizovaném obchodé zfizeném pri jednom z hlavnich turistickych

tahli na Toubkal. Prochazejicim turistiim prodavali Sperky, ru¢né tkané koberce i

koberce vazané, vyrobené ze starych rozstrihanych tri¢ek, malované keramické nadobi,
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bronzové a stribrné dyky, nadoby na vodu a staroZitnosti, které Mohamed ziskal pri
svych cestach za zbozim do vedlejsich udoli. Sdm k tomu dodava:
,0bchod jsme budovali vZdycky potaji v noci, aZ po setméni. Misto to bylo a porad je
fantastické, projde tudy kaZdy den hodné lidi. Akordt se tu nesmélo stavet. KaZdy
vecer jsme s celovkami nastoupili a prendseli betonové tvdrnice, ze kterych vznikl
tenhle obchod. Byla to docela legrace, jenom nds nesmél nikdo chytit, to by byl pak

problém. Schytali bysme pokutu a zdkaz pokracovat. Jak diim jednou stdl, nikdo uz
nemohl nic délat.”

Obchodni transakce v berberském podani maji charakter dlouhého vyjednavani. Pije se
pri nich €aj a rozprava se protahne na hodinu i déle (srov. Rabinow, 2007). Chalid
zpocatku pozoroval Mohameda pfi nekonecnych disputacich a pozdéji, jak jeho jazykova
znalost rostla a on nabyval jistoty, se jiZ sam aktivné do smlouvani zapojoval. Ve
Svagroveé obchodé pracoval témér rok, dokud neziskal zaméstnani jako ¢iSnik v Kasbah
Tamadot, hotelovém zarizeni patrici do skupiny obchodnich spolecnosti britského
miliardate Richarda Bransona. Ten piivodni pevnost s vyhledem na vysokohorské stity
prrestavél na hotel, ve kterém zameéstnava 120 vesnicani. Chalid v Kasbé ptisobil
priblizné jeden rok, nékolik mésicti pred svatbou a kratce po ni. Poté dal vypoveéd’ a zacal
se poohliZet po jiném zaméstnani. I kdyz se tento krok zdal mnohym nepochopitelny -
zaméstnani se zaruCenym pravidelnym prijmem ma z vesni¢ant opravdu malokdo -
Chalida k nému vedlo hned nékolik diivodii. Jednim z nich bylo védomi piijmové
propasti, ktera déli berberské zaméstnance od Evropanii a Americanii plisobicich
v hotelu na exekutivnich pozicich. Dalsim divody Ize shrnout jako osobnostni:
»Nerad pracuji pod nékym. Nemdm rdd, kdyZ mé nékdo neustdle ridi, kontroluje a
narizuje mi, co mdm udélat. Nékdy si sdm pro sebe premyslim a napadd mé, Ze jsem
jiny. Myslim v porovndni s tim, kde se nachdzim a jaky jsem. Nékdy mé napadd, Ze
mé nékteri lidé nemaji prilis v ldsce.,
Po netspéSném zameéstnaneckém angazma nema mlady muZ s rodinou ve vesnici prilis

moznosti vydélku. Pritom musi Zivit manZelku s novorozenou dcerou, k niZ zahy pribude
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jesté syn. Minimalni prijem mu zajiStuji vynosy z prodeje jablek z rodinného sadu, ale ty
musi délit se svym otcem a bratry. V této fazi svého zivota mél Chalid velkou vyhodu,
kterou dokazal proménit. Kontakty s turisty mu pomohly vylepsit jazykovou kompetenci
hlavné v anglictiné, jeZ se na Skolach na rozdil od povinné francouzstiny nevyucuje.
Velkym prinosem pro néj bylo i pratelstvi s americkym dobrovolnikem Mirovych sbort
v udoli Imlil. Po jeho odjezdu v roce 2010 hovoril plynnou angli¢tinou, coZ z ného Cinilo

idedlniho adepta na praci privodce.

V prvnim desetileti nového tisicileti se v Imlilu zacaly otevirat internetové kavarny
jednotné oznacené jako Cyber Café v rozlicnych transkripcich tohoto slovniho spojent.
Chalidovi poskytly utocisté a uCebnu pocitacovych dovednosti. Pozdéji prijal nabidku
jedné z agentur pracovat narazove jako priivodce skupin turisti. Se zaméstnavatelem ho
nevaze zZadna pracovni smlouva. VétSinou byva povolan za dne na den na celodenni i
vicedenni aktivity nejen v horach, ale i ve vzdalené pousti. Priivodci museji byt v dobré
fyzické kondici, nékteré turistické trasy byvaji naro¢né a privodci neprerusuji svou
praci ani vdobé ramadanu. Chalid provadi jednotlivce i skupiny, kterym poskytuje
vSestranny servis. S turisty navazuje neformalni vztahy a na rozdil od svych kolegti je
hojné zasobi kulturné-edukativnimi informacemi o navstivené lokalité prokladané

vtipnymi pozndmkami na adresu vesnic¢ant i navstévnika.
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Hlustrace 8: Chalid se svou dcerou pti prilezitosti oslavy Id al-Adhd.

Jakkoliv muZi ve vsedni dny oblékaji zdpadni odév, na svdtky se previékaji

do tradicni dZelaby. Détsky svdtecni odév je ladén do cernych tonti

Chalidova maskulinni identita vychazi z naboZenstvi a spoleCenskych norem a ty
ovliviiuji jeho motivace a Ciny. Pres rezervovany postoj, ktery viic¢i islamu zaujima,
sehrava v jeho Zivoté a v Zivoté jeho rodiny vyznamnou roli. DodrZuje ramadan, vyhyba
se konzumaci alkoholu a svéti vyznamné muslimské svatky. Neridi se ale ritualem péti
dennich kultickych modliteb. Svym kondnim fakticky odmita naplnovat jeden z péti
pilita viry a své rozhodnuti prilis neskryva. Nékdy se necha chytit do siti pohybnosti:

»Moje Zena mi casto vycitd, Ze nejsem dobry Muslim, kdyZ nechodim s ostatnimi muZi
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o pdtecnim poledni do mesity, ani se nemodlim. Nékdy mdm strach, Ze md pravdu, Ze vdazné

nejsem dobry clovek”.

Svobodomyslna povaha, ktera se projevila i v jeho neochoté podridit se
zaméstnaneckym pomértim v Kasbah Tamadot, se promita i do manifestace
naboZenského presvédceni. Vyhybanim se spocinuti v modlitbé Chalid prehlizi pravidla
spolecenského Zivota, ale zaroven jesté nevstoupil do stadia, kdy by je dokazal plné
ignorovat. Selektivni pristup k naboZenskym otazkam je pro Marocany vcetné kralovské
rodiny typicky. Kromé ideologickych otazek souvisejicich s manifestaci viry se Chalid i
ostatni obyvatelé jeho vesnice potyka s kazdodennimi udalostmi, které souviseji s
piistupem k finanénim zdrojim. V souc¢asné dobé Chalidiiv ptijem dosahuje dostate¢né
vySe k pokryti rodinnych potreb. Dokonce po malych ¢astkach spofi na zamyslenou
stavbu nového prostornéjsiho domu pro rodinu, ktera se do budoucna jeSté rozroste.

V pripadé Chalidova pracovniho vypadku by rodina musela spoléhat na jiné finan¢ni

zdroje.

5.1 Stat a neziskovy sektor

Socialni podpora poskytovana statem neni dostupna a jednotlivci a nuklearni rodiny bez
finanénich Gspor jsou odkazani na pomoc prislusniki $ir$i rodiny. Skolni vzdélani
prvniho stupné se nehradi a tim, Ze se odehrava v misté bydlisté, rodina uSetri za
Skolakovy obédy mimo domov. Na druhé strané musi zainvestovat thradu ucebnic a
dalsich pomticek. V pripadé potiZi se rodina nemiiZe spoléhat na podporu nevladnich
organizaci, nebot v oblasti podpory rodin ohrozZenych chudobou Zadna systematicky

nepiisobi. Nestatni organizace operujici v regionu jsou bud’ francouzské, nebo marocko-

francouzské a zaméruji se na podporu vzdélavani (organizace Afoulki) nebo pomoc
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marginalizovanym skupinam v regionu - Zenam a détem (asociace Ennakhil). O jejich
existenci a moznosti asistence Chalidova rodina nevi, pricemz druha jmenovana by
dokazala nabidnout finan¢ni pomoc v pripadé vypadku prijmu. Obeznamenost

s institucionalizovanou siti pomoci je prakticky velmi nizka, prestoze Chalid se ¢asto
pohybuje v méstském prostredi a je pocitacové gramotny. Vizibilita neziskovych
organizaci se v horskych oblastech bliZi nule a materialni pomoci se fyzickym osobam
nedostava. V pripadé umrti muzského ¢lena rodiny vdova hospodafri s vynosem

z prodeje plodin, pokud rodina vlastni zemédélskou plidu, nebo se stava zavislou na
c¢astkach, které k ni doputuji v ramci Sirsi pribuzenské sité, typicky od bratrii nebo
rodi¢li. Rozvod manzelstvi neni mezi Berbery neznamou kategorii. Dochazi k nému
ziidka (odhaduji v 1 % - 2 % pripadii). Takové osoby ¢eli odsouzeni okoli. Zeny se
uchylujiis détmi do rodného domu a jsou zcela odkazany na dobrodini otce, ktery
prevezme péci o né. Pokud znovu vstupuji do manzelstvi, tak zpravidla s protéjSkem se
stejnou zkuSenosti rozpadu pivodniho manzelstvi. Svobodné matky a osamélé Zeny maji
vétsi Sanci ziskat pomoc od jedné z neziskovych organizaci zamérujici se na pomoc
ohrozenym skupinam, pokud se ale o jejich existenci dozvédi. Vlastnicka prava

k pozemkiim jsou v lokalité ¢asto neformalizovana. Neexistuji o nich zapisy

v katastralnich knihach a pretrvavaji na bazi zvykového prava. Fakticky vlastnik s nimi
miiZe nakladat jen obtizné. Tamni zakony upravuji dédické rizeni ve prospéch muzi

v poméru dva ku jedné.

Stat selhava v pristupu k programiim zmirfiovani chudoby i v implementaci socialné-
ochrannych schémat. Hlavni politicky proud univerzalismu nebere v potaz etnické
konstitutivni faktory. Pfes existenci legislativnich opatieni a podporu programi na
prevenci chudoby, vétSina z nich je navrZena v zajmu jedné konkrétni komunity -

etnickych Arabii, nebot’ veskera jednani a informace jsou dostupné pouze v arabstiné a
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francouzstiné, coz znevyhodnuje etnické Berbery uZz pri jednani s prislusnymi
institucemi. Hlavnim zdrojem komplikovaného ptistupu Berberi k vlaAdnim agendam
nemusi byt tedy jen situace uvnitt domacnosti, ale i slabsi vyjednavaci pozice viici statu
v porovnani s jejich arabskymi protéjSky. Podili se na ném i jazykova bariéra a nizka
mira participace na vladni urovni, stejné tak jako nizka mira reprezentace ve statnich a
mistnich neziskovych strukturach. Berbefti Zijici na venkové pocituji svou socialni a
ekonomickou situaci jako determinujici faktor, ktery funguje jako prekazka ke

spravedlivému a rovnému zachazeni v porovnani s obyvateli mést.

7 w7

Osoby jako Chalid, ekonomicky aktivni mlady muz, jehoZ rodina vlastni ¢ast jablonového
sadu a pole pro péstovani zeleniny, privadéji do své domacnosti financ¢ni zdroje, které
jeho rodinu ¢ini jen malo zranitelnou vii¢i paAdu do takové situace. Jeho domacnost je
dotovana vice druhy prijmu: ptijmy z privodcovské ¢innosti a zemédélskymi vynosy.
Diverzifikace znamena vyssi financ¢ni stabilitu. V dlisledku toho si rodina miize dovolit

v malé mire nadstandardni nakupy cukrovinek, které Chalid svym détem pravidelné
porizuje ve vesnickém obchodé. Vyhledové planuje na sousednim pozemku stavbu

vétsSiho domu.

5.2 Rodina

V ptipadé vypadku obou druhi ptijmi (pii dlouhodobé nemoci nebo obdobi sucha)
miiZe Chalid v krajnim ptripadé spoléhat na pomoc rodic¢a. Chalidiv otec coby
kontraktovany zaméstnanec s platnou pracovni smlouvou dostava pravidelny mési¢ni
plat stejné jako bratr Mohamed, ktery pracuje jako ridi¢ nakladniho vozu. K jeho stabilni
situaci prispiva i nizky pocet déti, ktery neplanuji ménit. Hormonalni antikoncepce u Zen
predstavuje vyznamny nastroj kontroly porodnosti, v soucasné dobé vyuzivany stale

vétSim poctem Zen. Protoze Zije v domé po rodicich, odpadaji mu i starosti mnoha
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vrstevniki spojené se stavbou nového obydli. Chalidova Zena Sara ekonomicky aktivni
neni a jako vétSina Zen v lokalité setrvava v domacnosti, o niz a o déti se stara. Ke
konsolidované situaci prispiva i harmonicky vztah mezi jejimi ¢leny a jasné rozdéleni
povinnosti kopirujici tradi¢ni schéma. V ném ma muz na starosti aktivity na zabezpeceni
domacnosti, které se vytizuji venku, véetn& ndkupu potravin a obleceni. Zena se stara o
chod rodiny uvnitf domu - varenti, uklid a peCuje o déti. Prestoze jeji manZel proti
vydélecné aktivité nic nema, neni Sara ochotna nalézt si zaméstnani ve vesnici, kde se
nabizeji napriklad uklidové prace ¢i vypomoc v kuchyni jednoho z hotelli v Imlilu. Prijem
rodiny by pritom mohl vzriist o nékolik stovek dirhami mési¢né (v priméru 100 - 200
dirhamii tydné) a penize by mohly poslouzit k vylepseni vnitiniho vybaveni domu, jeho
modernizaci, nebo jako uspory. V této souvislosti se vyjevuje priliSna koncentrace
ekonomického kapitalu v osobé jednoho Clena rodiny, jehoZ vypadek by mohl chod
rodiny privést do nesnazi. Vzhledem k vySe uvedenym okolnostem by se nejednalo o
fatalni situaci, alespon ne v horizontu nékolika mésict, i presto by se Zivotni droven
rodiny rapidné sniZila. Na pomoc manZelCiny rodiny se priliS spoléhat nemohou, nebot
Chalidiiv vztah s tchyni osciluje na pomezi zdvorilé netecnosti a pasivné-agresivniho

nezajmu.

LSarina matka, ja nevim, co bych k tomu mél dodat. Néekolikrdat se stalo, Ze jsem
objevil ty ¢dry, které na mé (jeho Zena) prichystala. To nebylo z jeji hlavy. Navic ji
porad presvédcovala, Ze jedind moZnost, jak mit spokojené manZelstvi a jak si
udrZet muZe, je mit s nim co nejvic déti. A tak se ndm ,,omylem” narodil Hisam. KdyZ
Sdra zjistila, Ze je téhotnd, oba jsme plakali, Hanane nebyly ani dva roky a dalsi dité
jsme takhle brzy nechtéli. Vim, Ze to byla ona, naseptdvacka, kdo vsechno zpiisobil.”
Podle vypravéni situace kulminovala pfi jedné z tchyninych navstév, kdyz se velmi
nevybiravé a nactiutrhacné vyjadrovala o jeho osobé, pricemz ji Chalid vykazal z domu a
zakaz vstupu stvrdil jeho trvalou platnosti. Od té doby s tchyni neni v kontaktu, Sara

jezdi navstivit rodicCe i s détmi do nedaleké vesnice sama. Vztahova roztrzka
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nepoznamenala vztahy s ostatnimi ¢leny rodiny, ale zptisobila celkové ochlazeni
kontakttli a v pfipadé nouze by byl modus pomoci oslaben. V berberské gerontokratické
spolec¢nosti byva starSim projevovana ucta a Chalidovo chovani popira spole¢enské
stereotypy, coz muize v diisledku vést k neposkytnuti pomoci v pripadé nouze. Protoze
vSak vztahy v Chalidové vlastni rodiné nepostradaji soudrznost, roztrzka nepredstavuje

zasadni ohroZeni jejiho fungovani.

Genderové podminény vzorec domacich praci a pridruzenych aktivit takeé reflektuji
kulturné-definované role genderu a z nich plynouci ocekavani. Rozdéleni prace ve
venkovské domacnosti slouZzi jako zastup pro rodinné vztahy a nerovnosti. V pripadé
Chalidovy rodiny se tyto definice do urcité miry stiraji. MuZ napriklad nerozdéluje
potravu a prileZitostné pripravuje jidlo pro celou rodinu. Jako privodce ma na starosti i
pripravu jidla pro klienty a podil domacich praci na sebe dobrovolné prebira i doma.
Garantem zachovani statutu quo se v ndbozenskych i socidlnich otazkach stava spis jeho
manZelka. VétSinu Zivota se pohybuje v homogennim prostredi berberské spolec¢nosti a
spiS neZ Chalid, kterého jeho zaméstnani konfrontuje s rovnomérnou distribuci
povinnosti tak jako to vidi u svych klientd, trva na dodrzovani konzervativnich a

nepsanych pravidel fungovani domacnosti.

5.3 Komunita

Rodina udrZuje tésné vztahy s ostatnimi ¢leny komunity, které povazuje za svou rodinu
a do jejich zalezitosti také obcas zasahuje. Chalid se nedavno stal ¢lenem vesnické rady a
podili se na rozhodnutich tykajicich se zaleZitosti ve vesnici. V soucasné dobé je jeho
rodinna situace vice neZ uspokojiva, v pripadé potiZi se mliZe on i jeho Zena spolehnout
na pomoc piatel a sousedii i $irsi rodiny. Bourdieu (1977) zdlraznuje nerozdélitelnost

ekonomického a symbolického kapitalu:
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,Proto vidime, Ze symbolicky kapitdl, ktery se v podobé prestiZe a proslulosti vdZe

k rodiné a jménu, je snadno sménitelny zpdtky v kapitdl ekonomicky. Jako takovy je
nejspis nejcennéjsi formou akumulace ve spolecnosti, v niZ drsné podnebi (hlavni tikoly
- orba a sklizert museji byt provedeny ve velmi krdtkém case) a omezené technické
moznosti (sklizeri se provddi pomoci srpii) vyZaduji kolektivni prdci.” (s. 179)

7 v 7

Rodiny, jeZ nevlastni Zddnou ptlidu, Celi redlné situaci finan¢ni tisné. Vesnice funguji jako
jednotny organicky celek a jejich ¢lenové jsou najimani na praci majiteli rozsahlejsich
pozemkd. Za tuto pomoc dostavaji urcity financni obnos, ktery by jim mél dostacovat

k pokryti zakladnich existen¢nich potireb. Komunitni vztahy ve vesnici tedy maji funkci
zachranné sité pred padem do absolutni chudoby. Vypomoc ve formé drobného
prilepseni, zeleniny, ovoce, ofech, Satstva, neformalnich ptlijcek a dart stoji

hierarchicky v pozici nadrazené pomoci charitativni a asistenci neziskovych organizaci.

5.4 Princip trhu

Franz ekl Sebastianovi, Ze na svété jsou mnohem duileZitéjsi véci nez to, cemu se rikd osud.
Meél tim na mysli predevsim misto. Je-li misto, je i historie (kdyZ se rodi historie, zdkonité
musi existovat odpovidajici misto). Najit misto je jako poloZit zdklad historie. Vymyslet
misto je jako najit pribéh. Koneckoncti pribéhy - ty jsou také diileZitéjsi nez osudy. Jsou
mista, kde uz neni co vypravét, ale nékdy je zapotiebi promlouvat samotnymi ndzvy mist ve
sprdvném poradi, abychom se navZdy zmocnili nejzajimavéjsiho pribéhu, ktery nds uchvati
silnéji neZ jakykoliv Zivotopis.

Taras Prochasko

Pres vSechny tézkosti, s nimiz se Chalid musel jako velmi mlady muZ vyrovnat (navrat
do rodné vesnice do prazdného domu po rodicich, nemoc manzelky v poCatecni fazi
vztahu, jeji hospitalizace v nemocnici, ktera ho stala témér veskeré uspory, neplanované
narozeni druhého ditéte) nikdy neztratil nadéji a vili ke zlepSeni své situace i situace
celé rodiny. Postupem ¢asu se mu podarilo vybudovat pohodlné a stabilni zazemi. Diky
neustupujici u¢enlivosti se jeho jazykové schopnosti zlepSily natolik, Ze se stal

vyhleddvanym privodcem skupin, jejichz ¢lenové si informace o jeho spolehlivosti,
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schopnostech a laskavosti predavaji dal. Chalid nedosahl Zadného stupné formalniho
vzdélani, ale jeho pratelska povaha, porozuméni a naklonnost k zapadnim hodnotam ho
¢ini vyhledavanym zaméstnancem v riiznych segmentech. V obchodé se mu daftilo
vyjednat dostatecné vysokou cenu pro prodej a jako priivodce ¢asto obdrzi spropitné. [
tak nizky prijem, ktery mu zaméstnavatel vyplaci, nereflektuje ceny zboZi na trhu, ktery
je diky malé kupni sile obyvatelstva znacné deformovan a orientuje se na nabidku
levnych potravin nevalné kvality. Nizké mzdy nekompenzuji nizké ceny zakladnich
potravin. Malé prijmy a omezené moZnosti zaméstnani situaci neulehcuji. Za této situace
je varianta nechat se najmout jako priivodce nebo se jinak uchytit v turistickém sektoru

jednou z mala moZnosti, jak vylepSit rozpocet.

Poméry pracovniho, produktového i kapitalového trhu jsou pro Chalida neprehledné a
plné bariér. Vyhodou je jeho pozice v Zivotnim cyklu. Zatim nedosahl vysokého véku a
jeho fyzicky a mentalni stav mu vyhledové umoziuje zvysSeni kvalifikace a dalSi zlepSeni
zivotnich podminek. V soucasné dobé nema Chalid nouzi o klienty, jak sam rika, telefon
mu zvoni témér neustale, ale jeho situace bez pracovni smlouvy a garance vydélku
zUstava nejista. Jedina cesta ke zlepseni a institucionalizaci jeho postaventi je zaloZeni
vlastni ,trekové“ agentury. Tento krok vyzaduje obeznamenost s legislativou,
administrativnimi procesy, finan¢ni obnos na thradu sluZeb notare, ktery by provedl
registraci noveé spole¢nosti, udrzbu webovych stranek a hlavné stabilni internetové
pripojeni, jeZ neni ve vesnici dostupné. K prekonani téZkosti by pomohla i vyssi
angazovanost neziskovych organizaci a statnich instituci pri Sireni informaci o
dostupnych nastrojich pomoci. Vlada v poslednich dvou desetiletich provadi mnoZstvi
reforem, které zemi posunuji smérem k liberalni demokracii respektujici univerzalnost a

nedélitelnost konceptu lidskych prav, ale selhava pfri jejich Siteni do venkovskych

oblasti. Vzristajici mezera mezi informovanosti a pristupem méstského a venkovského
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obyvatelstva predstavuje problém rovnomérné distribuce kapitalu. Tyto faktory

dohromady ¢ini z podnikani pro vesni¢any obtiZné dosaZzitelny cil.

Nabizi se otazka pristupu ke zdrojim poskytovanym organizacemi obCanské
spolecnosti. V Maroku zacaly plsobit neziskové organizace pocatkem devadesatych let
s nastupem reforem, které vyustily v dvoukomorovy systém v roce 1997. Chalidovou
Sanci mize byt mikrouveér od jedné z neziskovych spole¢nosti poskytujicich ptijcky do
vySe 50 000 marockych dirhamt. Nejvétsi neziskové organizace Al Almana a Zakoura
maji vice nez pil milionu véritelt. Dalsi dvé asociace sponzoruji pfedni marocké banky.
VSechny sdruzuje Narodni federace asociaci mikrotuvért (FNAM). Maroko je

v poskytovani plijcek velmi dspésné a hraje klicovou roli v Siti mikroavért arabskych
zemi Sanabel. Naptiklad nadace Zakoura poskytuje ptijcky do zacatku podnikani. OvSem
jeji véritelé museji byt gramotni a schopni dokon¢it kurzy psani, ¢teni, poct, vedeni
obchodu a vychovy k obc¢anstvi. Pro Chalida se nejedna o prekazku, ale v Maroku, kde se
celkova gramotnost dospélé populace dosahuje

67,1 % (UNICEF, 2013) toto opatreni predstavuje bariéru, ktera zasahuje ty nejchudsi.
Lokalni hnuti by v odlehlych venkovskych regionech mohla hrat vyznamnou roli
katalyzatora zmén, protoZe zminéné organizace selhavaji v oslovovani obyvatel
izolovanych oblasti, a to i u jedinct, jimz nechybi socio-ekonomické prostiedky

k socidlni mobilizaci.

Zranitelnost rodiny se odrazi i v pristupu jejich ¢lenti ke vzdélani. Ve vesnicich se
nachazeji Skoly poskytujici povinnou dochazku v délce Sesti let. Vyssi stupné absolvuji
Zaci ve méstech, pricemz rodiny museji hradit ubytovani, stravu a dopravu. Nedostatek
financnich prostiredki je spolu s obavami o potomka hlavni prekazkou zvySovani
kvalifikace. Chalidovy déti budou mit cestu z vesnice do Skoly ulehCenou. Jejich rodice

planuji, Ze po absolvovani povinnych Sesti let v rodné vesnici odejdou bydlet
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k prarodi¢lim do Casablanky, kde budou ve Skolni dochazce pokracovat. Jejich vysoka
kvalifikace mize pro tuto domacnost v budoucnu znamenat mobilitni vyhodu, zvlasté
v pripadé syna, ktery tradi¢né pirebird domacnost a pozemky a miiZe je dale

zhodnocovat.

Eventudlni mobilita domacnosti spociva v kombinaci nékolika faktori: struktury
prilezitosti, Sanci a individualnich charakteristik. Chalidova iniciativnost, ochota
flexibilné ménit zaméstnani a skutecnost, Ze se nespokojil s prijmem za prodej
kazdoroc¢ni urody jablek, mu pomohla zlepSit stav domu a otevrit perspektivu
budoucnosti. Chalid k tomu podotyka: ,Nerad slouZim druhym, chci délat véci sam za
sebe. A vim, Ze to jednou dokdZu. MoZnd uZ pristi rok, moznd za dva.” Chalid uvazuje
strategicky a neustale se snaZi zlepSovat pozici své rodiny. Cte cizojazy¢né knihy a
zakoupil si pouZity netbook, aby se mohl ve mésté pripojit k internetu a nebyl zavisly na

internetovych kavarnach.

Turisticky ruch generuje nadstandardni prijmy uzké skupince jedinct, jiz museji byt
pripraveni a ochotni k vysoké mire adaptability. Vzhledem k trznim prekazkam a
nedostatecné asistenci statu vesnicané setrvavaji v podiradnych rolich. Zvyk sdruZovat
se do pocetnéjsich zajmovych skupin, protoZe hlas mnoha zazni hlasitéji nez hlas
jednotlivce, se zatim neujal. Vyjimku tvori mistni vyrobni druzstva, jakym je napriklad
zenskeé vyrobni druzstvo arganového oleje (CFA) zamérujici se na produkci a prodej
kosmetickych vyrobki téhoz. Mnozi Berbefi si neuvédomuji prekazky, které na né
institucionalizovany systém uvaluje, ale jsou si védomi malého vydélku v porovnani

s registrovanymi spole¢nostmi, jez z prichodu turistli primarné tézi. Absence
vzdélanostniho kapitalu predstavuje nejvétsi prekazku, na druhé strané socialni kapital

stale tvori vyznamny faktor lokalniho Zivota.
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5.5 Denikové zaznamy

Dalsim dokladem mistni revnivosti, restriktivni sily kultury a moZnd i Zdrlivosti je i postoj
H. k mym kontaktiim a informacni siti, kterou si vytvdrim ve vesnici. Nékolikrat mi dal
najevo svou nelibost, kdyZ jsem se vypravila dolii a naposledy prisel s poZadavkem, abych
své dotazy nesmérovala na urcité osoby, protoZe by mohly mé podezrelé vyptdvdni
reprodukovat mistnim policistiim a ti by ndsledné zpiisobili neprijemnosti celé rodiné.
Takto neprimo zdiskreditoval ty, kteri jsou cilem mych dotazi, kdyZ je charakterizoval jako
udavace nepevného charakteru. KdyZ jsem se ohradila, Ze si tedy najdu jiné ubytovdni,
najednou bylo vsechno jinak a Zddny problém nehrozil. Vrcholem vseho byl vystup, ktery
vystrihl poté, co jsem mu ozndmila, Ze se ndsledujici rdno chystdm na trek se svyym pritelem
z vesnice. Mé podrobné vysvétleni nakonec prijal, ale s radosti to opravdu nebylo.
Argumentace mym hrozicim prestéhovdanim k jiné rodiné byla velmi nepresvédcivd a
moznd aZ prithlednd. Nicméné batoh mi zaptijcil. Ostatni pri mém li¢eni situace jen kroutili

hlavou.
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6. Kolonialni ozvény v souc¢asném diskurzu turismu

Evropané se drZeli pobreZi, svych pristavii, domii, kam se chodili najist, a lodi. Vypravy do
vnitrozemi podnikali vdahavé a jen zridkakdy. Omezoval je nedostatek silnic, strach

z neprdtelskych kmenti a tropickych nemoci — maldrie, spavé nemoci, Zluté zimnice a lepry.
Ackoliv obyvali pobreZi vice nez Ctyri stoleti, Cinili tak v duchu nestdlosti, s izkoprsou
vidinou rychlého zisku a snadné koristi. Jejich pristavy byly pouhymi pijavicemi na téle
Afriky, misty vyvozu otroki, zlata a slonoviny. Jejich cil - odvézt odtud vSe a za nejniZsi
moznou cenu. Proto se mnohd z téchto evropskych predmosti podobala nejchudsim ¢dstem
starého Liverpoolu nebo Lisabonu. Za Ctyri sta let v Luandé Portugalci nevykopali jedinou
studnu s pitnou vodou, ani nerozsvitili ulice lucernami.

Ryszard Kapuscinski

Cestovani pod taktovkou turismu je pribéhem dvou trajektorii, v misté jejichZ priisec¢iku
se potkava globalni s lokalnim. Podobné jako kolonialismus konstruoval reprezentace
obyvatel podrizenych tizemi a tim upeviioval svou hegemonii, praktiky turistického
ruchu pomoci marketingovych nastrojli a prevzetim stereotypnich predstav napliuji
zapadni predstavu o tom, na koho a kam se pojedeme podivat a co od navstévy miizeme
ocekavat. Berbefi jsou popisovani z pozice hegemonie jako pohostinni a nezkrotni a je
jim pripsana konkrétni identita. V mezich Zanru turismu je jejich existence vystavéna na
reprezentaci jinakosti. Turisté svou pritomnosti, byt jen hypotetickou, modifikuji a
diskurzivné konstruuji turisticky prostor. Vzniklé objektivizované destinace
reprezentuji exotiku obyvanou exotickym jinym (Urry, 1990). Stavame se tak svédky
folklorizace kultury se svédectvim vtisknutym do paperbackovych priivodct a aktivit na

podporu turismu.

Kolonialismus jako spravni aparat mocenskymi a diskursivnimi praktikami realizoval
vladu nad podrizenym dzemim vcetné jeho obyvatel. Konstrukce subjektt kolonialni
nadvlady zahrnovala sérii vzajemné provazanych kroki a taktik, skrze néZ mocnosti
uplatiovaly svrchovanou kontrolu nad periferni lokalitou. V sou¢asném diskurzu

turismu jsou obyvatelé destinaci v zemich globalniho Jihu predmétem podobnych
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manipulaci. Proces konstrukce, reprezentace i performativni sloZka exotického druhého
v intencich turismu vykazuje shodné rysy s procesem konstrukce kolonialniho subjektu.
Nasledujici ¢ast se zaméruje na analyzu povahy subjektu mocenské nadvlady a ukazuje,

jak jsou kolonialni schémata nadale replikovana a vyuzivana v kontextu turistického

ruchu.

6.1 Subjekty (post)kolonialismu

Neexistuje francouzskd identita Ci francouzské kulturni dédictvi, které by zdroven
nezahrnovalo pojmy ,jinde“ a ,tady”. Jinymi slovy, ,jinde" je soucdsti pojmu ,tady” a
naopak. ,Vnitrek uZ neni odriznut od ,,vnéjsku”, minulost od pritomnosti.

Achile Mbembe

Hrdina romanu Obdobi migrace na sever (Salih, 2009) je zazracnym ditétem sudanské
vesnice, kraje a nakonec celé zemé. Pres veSkeré zazemi zapadni intelektualni tradice
ziskané na elitni britské univerzité, v némz si pohodlné hovi a jeZ pohotové vyuZiva pro
svadéni bilych Evropanek, si se svou dualni existencialni perspektivou nevi rady. Pres
nutkavé pocity frustrace, védomi, Ze pres své dvoji koreny nikam nepatri, se stava
vlastnim stinem, karikaturou sebe sama a symbolem nezaraditelného a nepoznatelného.
V post-viktorianské britské spolecnosti se africky muz, ktery se v jejich oc¢ich pokousi
byt stejny jako oni, stal atrakci (podobné jako fyzicky deformovany ,Sloni muz“ Joseph
Merrick) a hned ve druhém sledu politovanihodnym omylem. Kvtili pocitu nepatri¢nosti,
jenZ ho neopousti ani po navratu do rodné zemé, se ocita na pokraji Silenstvi, kterému
podobné jako Kurtz, jenZ se v Conradové Srdci temnoty cele transformoval v divocha,
(1990), podléha. Mimikry (Bhabha, 1998) predstavuji nejednoznac¢nou pritomnost

v kulturni politice kolonizace a pozdéji i turismu. Berbefi chtéji byt jako my, modifikuji

odév, nonverbalni komunikaci a jejich aktivita se stava soucasti plant turistického
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rozvoje. Kolonialni spravci explicitné cilili na civilizaci svych subjektii. Na druhé strané
imitace ze strany kolonizovanych vzdy hrozila vymknutim a podemletim hranic vztaht
mezi kolonistou a domorodcem a tim vyvracenim stavajiciho radu véci. Zahadna
pritomnost ,civilizovaného domorodce” destabilizovala dualni identity kolonialismu
(Fergusson, 2002, s. 553). Proto se tehdejsi autority streZily toho, aby se objevil mistni,

ktery by byl ,az moc civilizovany“. Takovy clovék nikam nepatril a protivil se radu svéta.

Kolonialni subjekt predstavoval dtilezitou kategorii kolonidlniho procesu. Fanon (2011)
ho drsné nazyva negrem, Spivak (1999) pri reflexi obyvatel dekolonizovanych uzemi
prichazi s terminem subalterni jedinec a predmétem zajmu Bhabhy (2007) je hybrid,
respektive lidska entita, ktera v sobé nese hybridni identitu. Kolonialismus lze popsat
jako predevsim psychologickou zaleZitost (Nandy, 2009) a mentalni podfizeni a uznani
jinakosti ¢clovéka bylo jeho nedilnou soucasti. Na rozdil od prislusnikii majoritni kultury
se kolonizovani neustale nachazeji na pomezi mezi vlastnimi kulturnimi tradicemi a
hegemonnim kulturnim k6édem kolonizatora. Z dialektického vztahu mezi nativni a cizi
kulturou, s niZ se subjekty museji vyrovnavat, vyplyva i boj za autonomii a svébytnost

v SirSim socialnim kontextu. Oblast Maroka je izemim, na némzZ dochazi ke kulturni
hybridité podobné jako v karibské oblasti, kde staleti trvajici dislokace a transmigrace
predznamenala moderni paradigma globalizace i transnacionalni a kulturni identifikace
(Hall & Tucker, 2004, s. 14). Turistické destinace se stavaji mistem pro sledovani
prichozich, ktefi na sebe berou role turistd a vesni¢aniim piisuzuji roli objektu
observace. Navstivené misto je redukovano do pozice exoticismu, v némz rezonuje pocit
zapadni nadrazenosti opirajici se o ekonomické zdroje a vytvarejici reprezentace ke
konstrukci turistickych destinaci jako mista voyeurismu (MacCannell, 1992, s. 125).
Jinakost neni jen pasivné akceptovana vesnicany. Jejich touha po zaclenéni novych prvki

a rekonfiguraci ptivodniho tsti ve vytvoreni hybridizovaného prostoru, jemuz dodavaji
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fasadu imitace a mimikry. Zapadni odév se rozsifuje mezi muZi i Zenami, ktefi misto
dZelaby oblékaji flanelové ¢i bavinéné svrchni koSile. V Evropé se pouZzivaji jako no¢ni
kosile na spani. Vesnicané také ¢asto imituji imitace navstévniki jejich vlastni kultury.
Rucné tkané koberce predstavuji jeden z nejdllezitéjsSich artikli prodeje. Jejich vzory
nejsou autentickou ukazkou berberské kultury, kdy kazdy znak byl nositelem
konkrétniho vyznamu a koberce slouzily jako obrazova kniha, v niZ bylo pti znalosti

symboliky moZné Cist pribéhy.

Turismus plni funkci zpritomnovani reprezentace jinakosti. Pritom se chova k jeho
aktéram podobné jako kolonidlni rezim. V soucasnosti je konzumace kulturni odliSnosti
socialné organizovand a systematizovana (Urry, 1990) prostiednictvim mista a aktér,
v némz k ni dochazi a jiz jsou jejimi u€astniky. Vztah mezi jedincem a socialnim
prostorem je ur¢ovan moznostmi zaclenéni jinakosti do struktury self. Jinakost slouzi
jako platforma vztahu mezi turisty a Berbery v kulturni rovinég, pricemz garantuje
asymetrické postaveni aktért. Turismus se vztahuje k vesnicantim podobné jako
kolonialni mocensky aparat. Je rizen zvnéjsku a reprezentace Berberti z nich ¢ini pouhé
subjekty, pripadné pomocniky celého projektu. Abychom destabilizovali stavajici vztahy
turisté - hostitelé a tim padem i moZny kulturni kanibalismus, musi dojit k soubézné

rekonstrukci komponent turismu: mista, reprezentace lidi, self, hodnot, kultury a moci.

Jinymi slovy, musi dojit k dekonstrukci hierarchizované dichotomie.

Mezi pojmy orientalismus, imperialismus, kolonialismus a neokolonialismus nalézame
spojnici definovanou vztahem mezi globalnimi centry moci a oblastmi mocenské
periferie. Mocensky prvek takto traktovaného vztahu predurcoval zptisob, jakym
evropska tradice vykreslovala obyvatele neevropskych uzemi. Jak podotyka Stocking
(1991, s. 177), ,Viktoridni se snaZili vytvorit jediny kulturni Zebrik, po kterém mohl clovék

bez pomoci vysplhat od zvireciho divosstvi k evropské civilizaci”. Kdyz se v pocatku
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dvacatého stoleti Josef Schumpeter ohlédl o stoleti nazpét, konstatoval, Ze imperialismus

existuje tehdy,

z

» ,kdyZ ma stadt sklony k ndsilné expanzi, kterd nemd Zddné cile a kterd prekracuje
jakékoliv definovatelné hranice,’ to znamend, kdyZ se vdlecCnickd ¢i dobyvatelska
aktivita projevuje, ,aniZ by byla skutecné prostredkem néjakého jiného cile neZ toho,
ktery je implikovdn v samotném jejim provozovdni'.“ (Ferro, 2007, s. 26)

Max Weber to pozdéji nazval instrumentalni racionalitou (Weber, 1998, s. 157-158).

Po rozpadu kolonialni soustavy v poloviné dvacatého stoleti kontrola nad ovladanym
uzemim neskoncila, doslo k proméné struktury moci, nikoliv k jejimu zaniku.
Postkolonialni realita dneSniho svéta navazuje na odkaz kolonialismu a z tohoto zakladu
vznika neokolonialni situace. Neokolonialni vztahy vyvéraji ze situace, v niZ suverénni

zemé podléhaji prostrednictvim ekonomickych a kulturnich vazeb kontrole jiného statu.

Snaha o nadvladu nad tzemim a jeho obyvatelstvem byla v minulosti ospravedlnovana
nabozZenskymi a pozdéji politickymi diivody. Kolonialismus nepiedstavoval pouze
mocensky ekonomicky a represivni systém, ale tvoril ho i systém symbolicky spjaty

s vlastni epistemologickou tradici a specifickym diskursem. StéZejni binarni opozici

postkolonialni teorie je hegemonie dominantni entity a odpor utlacovanych.

PrestoZe bylo Maroko de iure protektoratem, ve skutecnosti Francouzi disponovali vcelku
velkou moci a vykonavali kontrolu nad rozsahlym uzemim. Za jeho trvani marocky pravni
systém zaloZeny na islamském pravu absorboval nékteré elementy francouzského
obcanského prava. Pri rozhovoru s Francouzem, jehoZ rodina se v zemi usadila za doby
protektoratu, vyslo najevo, Ze on sam je na marockém uzemi vlastnikem deseti tisic
pozemkii. Francouzi obezndmeni s mistnim prostiedim kapitalizovali na vzristajicim
podnikatelském potencidlu zemé a zridili si podnikani v riiznych odvétvich vcetné turismu

(napf. http://www.habtivoyage.com/; http://www.stoursvoyages.com/index.php).
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Turisticky ruch v Imlilu z této perspektivy predstavuje pokraCovani v cesté, kterou ve
tricatych letech vytycili Francouzi, kdyZ viceméné nahodné v uidoli Imlil postavili domek
slouzici jako odpocinkové stanovisté krajantim, ktefi po ndro¢ném vykonu zaméstnani
potrebovali trochu pohybu a pobyt na ¢erstvém vzduchu. VétSinovy segment
turistického ruchu ovladaji zahranicni podnikatelé a nasledny zisk investuji v zemich
svého ptivodu. Jejich postaveni vyplyva z lepsi financni situace i prislusnosti ke kulture,
kterou vladni politika prezentuje jako aspirac¢ni cil. Nedochazi ke ztotoZnéni se vSemi
oblastmi kulturniho Zivota, v oficidlni rétorice je stale patrny diiraz na naboZenskou a
arabskou kulturni kontinuitu, ale pro zvySeni konkurenceschopnosti na globalnim trhu
je patrna akcentace zapadnich hodnot, coZ se projevuje hlavné v méstském prostredi

s vy$Sim podilem populace s formalnim vzdélanim. Podnikatelé jeji prerekvizity, a nejen

ty materialni, dokonale ovladaji a tato schopnost jim proptij¢uje dominantni postaveni.

Alienace objektu musi byt dostatecna, aby uspokojivé vyjadrovala distanc. Turismus na
jedné strané touzi po zachovani kulturnich forem, ale zaroven se pokousi fixovat
identitu toho druhého tak, aby z{istala odliSena od jeho vlastni. Zivé tradice Berberi se
stavaji kulturnim produktem. Autenticky zazitek je konstruktem. Aktéri nehledaji
objektivni autenticitu, ale snazi se dosahnout autenticity intersubjektivni, ktera se
vyjevuje pri cestovani. Tato existencialni autenticita byva aktivovana innostmi.

.Z ekonomické perspektivy je turismus priimyslem na vyrobu autenticity” (Wang, 2000, s.
71). Zahrnuje v sobé jak spotiebu, tak i dodavku komodit a autentickych zazitk. V této
situaci vystupuje jako jeho garant. V nékterych ptipadech snaha , divaki”,
kosmopolitnich obyvatel zemé, po dosazeni maximalniho stupné autenticity vytvori tzv.
,lidské safari®. Prislusnici kultur jsou nuceni k performanci kulturnich aktivit pro pouhé
pobaveni divakili (kmen Jarawii na Andamanskych ostrovech, napt. Chamberlain, 2012).

Turismus tak l1ze vnimat jako jednu z forem postkolonialni dominance nad méné
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rozvinutymi zemémi. Funguje jako nastroj, ktery privadi zpét k Zivotu idealizované

predstavy minulosti.

Oblast jazyka nabyva v kontextu fixace jinakosti vyznamnou dimenzi, ktera souvisi

s jeho funkci nositele vyznami a nastroje socialni distinkce. Na kolonizovanych tzemich
¢asto dochazelo k lingvistické zméné; urednim jazykem se stala fe¢ kolonizatord, jiZ si
podmanéni obyvatelé museli osvojit. Stupen ovladnuti jazyka kolonizatort
kolonizovanymi plni funkci rozliSovaciho znaku stejné jako odév, etnicka prisluSnost a
jiné socialni kategorie. Za protektoratniho obdobi a jesté Ctyricet let po jeho konci
probihala cilenda marginalizace berberstiny replikovana pres vzdélavaci systém i lokalni
meédia. Vplyvanim jednoho jazykového kédu do druhého dochazelo k hybridizaci jazyka
a vzniku dialekt. Berbefi pii interni komunikaci mezi sebou hovori kombinaci taselhitu
a derizi, které prokladaji francouzskymi vyrazy. Angli¢tina pronika do konverzace
hlavné z oblasti informacnich technologii, kterou mlada generace vyuZziva. Protoze
pouziti taSelhitu se i pres emancipacni hnuti stale omezuje pouze na domaci sféru,
mluvc¢i vnimaji taselhit jako kategorii inferiorni a interni komunikace spadajici do

domaci sféry. Interkulturni kontakty s turisty tyto pocity dale prohlubuji, nebot

vesniCany nuti k pouzivani jazyka navstévniki.

Dva mladé muze, z nichz jeden byl privodce a druhy pracoval jako délnik v Marrakesi,
jsem na konci naSeho spole¢ného sezeni pozadala, aby mi vypravéli oblibenou pohadku
z détstvi. Nejdriv se jim do tak détinské aktivity nechtélo, ale po mém opakovaném
naléhani preci jen svolili a prede mnou se zacala odvijet spletita historie sedmi dcer,
sedmi dveri a sedmi granatovych jablek. Pfibéh statecné a ptivabné Zrekdy plny intrik,
zoomorfnich bytosti a jiZ davno vymrelych zvirat jsem zachytila do poznamkového
bloku. Vzhledem ke komplikované narativni lince slovo od slova v zavéru

reprodukovala, abych se vyhnula pozdéjsimu zkresleni faktti. Pfibéh jsem tedy
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prevypravéla v anglictiné vlastnimi slovy. KdyZ jsem se dostala aZ na aplny zavér,

v némz je mourenin zahuben Celistmi zvirat a Zrekda konecné spocine v kralové narucdi,
rozhostilo se ticho. S pochybnostmi o spravnosti vykladu jsem se tazavé zadivala na
mlcici bratry. ,Rekla jsem to snad celé Spatné?“ V odpovéd' se ozvalo: ,Ne, rekla jsi to
spravné, ale to, Ze jsme ten pribéh slySeli od Tebe a v jiném jazyce pro nas moc znamena.
Je pro nas ted mnohem diilezitéjsi a vlastné i realnéjsi, nez kdy predtim.” Pro prislusniky
jejich generace davné mytologické pribéhy nejsou pouhou abstrakci, ale i méritkem, do
jaké miry se véci zménily k lepSimu. SkuteCnost, Ze cizinec projevuje zajem o berberskou
mytologii v individualnim pripadé znamena vice, nez existence televiznich kanali

v berberstiné reflektujicich zakonzervovanost marockého statu. Vysilané porady
dennodenné v pfimém prenosu predvadi bezmocnost tvari v tvar berberské otazce,
ktera se v jejich podani transformuje ve vyprazdnéné, ideologicky pojaté zaznamy

s nulovym obsahem a dopadem, jeZ nikdo nesleduje.

6.2 Denikové zaznamy

Na terase je chyceny ptacek. Mladé dravce, které neni schopné letu, se stalo hrackou pro
déti. Sice ho krmi a v kelimku od jogurtu md prichystanou vodu, presto se domnivdm, Ze
nepreZije jejich péci déle neZ tyden. Boli mé divat se, jak mu kluci ndsilim roztahuji kridla a
vSelijak ho vidceji po zemi. Kruté détské hry. Ma dvé moZnosti, bud’ vzlétne, nebo zemre.

7 v7

V devét hodin rdno mdme schiizku u vesnice a vyrdZime vzhiiru do kopcti. Cdst cesty
kopiruje tu vcerejsi, tentokrdt vsak sledujeme vrstevnici, takZe nemusime zdoldvat prilisné
prevysenti. Vystup na sedlo Tizi Mzik obndsi asi dvé hodiny chiize, pred ndmi ani za ndmi
nikdo, jen alpinské kavky s tmavym namodralym perim, jejichZ téla se na obloze sklddaji do

geometrickych obrazci. Potkdvdme skupinku starsich Francouzti, kteri si vyrazili na

Sestidennti trek. Vsichni priivodci se mezi sebou zdravi jako praZsti ridici tramvaji, kdyZ se
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mijeji v protisméru. Dostdvdme pozvdni na caj, které prijimame. Plosinu kryji ze dvou stran
svahy porostlé nizkymi stromy, na sever a na jih se rozevird udoli. V hloubi kopce se
objevuje skupinka déti z kasby s predvojem nosice s mulou nesoucim potrebné vybaveni na
piknik. Chléb, papriky, rajcata, konvicky na caj, koberce na sezeni a rohoZe. Priivodce
rozkldda proviantve stinu kosodreviny a ddvd se do pripravy, s niz mu pomdhdam. Chvili na
to se z priismyku vynoruje pét postav, anglicky hovorici muZ a Zena, t¥i priivodci a jedna
mula. LeZeni rozklddaji opodal, a zatimco jim nosic, ktery se vclenil do skupinky ostatnich
nosict, pripravuje obCerstveni, nastavuji tvdr slunci. Pordddni piknikii na Tizi Mzik pati{

k oblibenym vyletnim programiim, na néZ jsou vesni¢ané najimdni. V letnich mésicich byvd
nahore otevirené i malé kamenné staveni slouZici jako obchod. Po hodinové prestdvce
pokracujeme ddl. Cesta vede po tiboc¢i a prede mnou se otevird pohled na krajinu

s charakterem odliSnym od imlilského udoli. Vesnice Tizi Ousam je témér tisic let starda.
Dnesni noc strdvime v guesthousu v Id Isse. Domy z Cervené hliny, talif'e satelitii. Za tiicet
dirhamti proleZeld matrace a studend sprcha, protoZe se nikomu nechce zapinat karmu.
Zato vecere je skveéld, polévka, kuskus, kompot a navrch bonbény od , Tuaréga“ ze sousedni
skupiny. On a nds priivodce mezi sebou hovori kazdy svym dialektem a rozuméji si. Pokoje
v prizemi se zrovna maluji a z kuchyné pres patio voni tajine. Vedle mé stoji délnici, opreni
o zdbradli a pokryti skvrnami bilé barvy. Jeden z nich md hluboce rozpraskané paty, ryhy
se zarezdvaji hluboko do masa a za chvili mé poZdda o cigaretu. Z dalky doléha krik déti,
plac batolat, zvonéni mobilniho telefonu se misi s becenim ovci a na tidoli padd noc. Dole
prochdzi Zena v zelenych satech. Muz, jenZ pravé vystoupal na terasu, je slepy na jedno oko.
PotaZené bilym filmem mu doddva vzezreni siifijského mystika. Po silnici rachoti ndkladni
auto plné ne cihel ani malty, ale muzii balancujicich na korbé. Zeny nosi na hlavdch

ohromné cinové misy a podle jejich vahy museji byt ve vyborné kondici.
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Rdno nds probouzi starena, kterd za hlasitého salam alejkum rozsvéci sveétlo. K snidani
mdme palacinky hebké jako spodni strana klobouku houby, chléb, ktery uz se deset let

v Imlilu nepece, slunecnicovy olej a tali neochucené ryZe s mlékem. Fotografie na zdvér a
vyrdzime na cestu. Cestou do vrchu mijime stdda horskych koz Zivicich se pichlavymi
thujemi, vcetné jejich pasdacka pokrikujiciho ,,no photo”. Ndsledujici hodiny napliiuje
monoténni striddni krokt, s kazdym dalsim se jednotlivi clenové nasi skupiny ponoruji
smérem k sobé, abychom se nakonec fyzicky i mentdlné setkali uprostied trZiste, jehoz
kypici hlas nds ukotvi zpdtky v pritomném okamZiku. Stojim uprostred suku, ktery se
postupné vyprazdiuje a odhaluje svou podstatu prostoru postaveném na pestrobarevnych
slupkdch cibule, odrezcich Zlutych melounti, zapomenutych hromddkdch lilki, svazcich
koriandru s nahnédlymi konci, zaprdsenych rajcatech a zbytku nakupujicich, kteri pobihaji

mezi opusténymi prodejci a snaZi se vybrat tu nejlepsi karotku.
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7. Priroda podle Atlasu. Vymezeni hranic

Ve svété jsme odsouzeni k vyznamu.

Maurice Merleau-Ponty

Kdyz dojde k prudké oblevé, obnaZené svahy skal prosté hustych siti porostu nedokazi
zadrZet tajici snih a voda se bez prekazek riti rovnou do udoli. Rozvodnéné ricky, liné
jako kapfri, se zméni v dravé ryby a na nékolik dni pohlti do svych utrob obydli, aby je
zase vyvrhly zpét do chitanu svéta. Kiehce nastavenou rovnovahu mezi ptisobenim
prirody a lidskym konanim prolamuje voda, ale nezda se, Ze by toto vodni zemétieseni
zasahlo tamound, harmonii mezi lidmi a jimi obyvanym prostredim, i kdyz i takova
situace obéas nastane. ,Udolf opanovala zelend barva a my jsme hrdvali fotbal dole u
reky”, vypravi M. a v Sirokém smévu mu sviti bilé zuby. ,V dobé zdplav vsichni sesli doli,
aby se podivali na ten spektdkl a hlavné v proudu valici se vody posbirali véci, které by se
jesté mohly hodit. Miij stryc mél ale strasnou smiilu. Jak tak hledal pouZitelné predméty
kousek za vesnici, natrefil na ruku vycnivajici z hromady kameni. A ta ruka svirala svazek
kli¢ii. Pokracovani pribéhu i blizsi detaily o tom, zda se nasel zamek komplementarni ke
kli¢m, mi M. neprozradil, ale zaplavy, které Imlil postihly roku 1995, se kviili své sile

vtiskly do paméti vesnicanti.

Zakotveni v geografickém prostredi vyznamné ovliviiuje vytvareni osobni i socialni
identity. Koncept bydleni pripisuje vyznam formam védomi, pomoci kterych lidé vnimaji
a uchopuji geograficky prostor (Heidegger, c1977). Mista funguji jako katalyzatory
sebereflexe, vybizeji k premysleni o soucasné situaci nebo ke vzpominani na minulost.
Provazanost s historickym védomim a temporalni vrstvou reality nas nuti klast otazky,
které se pfri jejich konstrukci vynoruji. Jaké nasledky bude mit, pustime-li se do analyzy

historie, ktera se ocitd mimo hlavni proud? Jak miiZe alternativni vyklad berberské
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historie pozménit vnimani soucasnosti? Aby byla historie povazovana za historii, musi
napliiovat jeden ze zakladnich znak, koherenci. Antropologie v sobé nese schopnost a
potencidl nalézat a objevovat stiipky, které nelze zaradit do domnéle tplnych narativi
Historie. Akceptace fragmentf, které byvaji bud’ ignorovany, nebo naopak zaclenovany
do konsenzualné prijimaného narativu predstavuje branu k prehodnoceni
epistemologickych vychodisek. Tyto fragmenty nemuseji plnit subverzivni funkci, ale
mohou slouzit jako plocha pro angazma novych pristupli napriklad i v oblasti aplikace

environmentalni politiky.

Institucionalni kroky vlady s cilem uchovani narodniho prirodniho dédictvi v poslednich
desetiletich koinciduji s rozmahajicim se turistickym priamyslem. Pomoci rozmanitého
aparatu a formalnich i neformalnich prostredki vlada zah4jila proces postupné
nacionalizace prostoru, ktery ma do budoucna podléhat unifikované suverénni moci.
Odhlédneme-li od existence policejnich stanic, poStovnich uradt i kuptikladu muzei,
uzemi, jeZ pokryva plocha narodniho parku, toto znarodnéni prostoru manifestuje
nejzietelnéji. SlouZzi také jako aréna nékolika zajmovych skupin, které své cile vyjevuji ze
svych mocenskych pozic. Pokud nékde dochazi k obnazeni rozdilnych zajmi turistg,
Berberti a statnich urednikd, tak v oblasti prirodniho prostredi. Do celé situace zasahuji i
ochranarské kruhy, které Cini celou situaci komplexnéjsi. Turisticky ruch v Atlasu by bez
svého prirodniho ramce mohl existovat stejné téZce jako samotni Berberi a podobné

jako po staleti modeluje limity jejich Zivott, stavi mantinely a otevird moznosti i turismu.

7.1 Pokus o zelené Maroko

Dobrodruzny turismus v Atlasu a pohofti Rif predstavuje nejrychleji se rozvijejici
segment odvétvi. Vlada reflektuje profitabilni potencial lokality a vyviji aktivity na jeji

ochranu. Plan Zeleného Maroka (GMP) ma za cil zvySeni vynost zemédélské sklizné a
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zmirnéni spolecenskych dopadli podporou venkovskych populaci. Soucasti této podpory
jsou iniciativy na ochranu prirodnich zdrojl vcetné redukce znecisténi piidy, odpadnich
vod ze zemédélstvi a podpora Cistych zdrojl energie. Environmentalni politika se
konstituuje na trech urovnich. Celostatni, kam spadaji ploSné programy ochrany prirody,
regionalni zastreSované mistni spravou v Marrakesi a lokalni spravované asociacemi a
kooperativnimi druzstvy. Maroko se profiluje jako stat svétici principy trvale
udrzitelného rozvoje, ale soucasné vyviji ¢cinnost k rozsiteni celého odvétvi
vybudovanim hoteli a jinych ubytovacich zarizeni o 200 000 novych lizek, planuje
zdvojnasobit pocCet turistli a ztrojnasobit podil domacich cestovatell. Zaplava dat ¢ini
turismus méritelny, ¢isla umoZziuji srovnani s hodnotami turismu v ostatnich statech
Maghribu, Evropy a i v jinych ¢astech svéta. Jako kdyby byla symptomem specifi¢nosti
konkrétniho turistického zazitku. Velka Cisla nedokazou zprostredkovat zkuSenost

s turismem. Ta patfi svédkiim, d¢astniklim, a proto se musime obratit k nim, abychom
porozuméli tomu, co znamena Zit v prostredi, na néjz jsou uvalena pravidla ochrany
zivotniho prostredi. V tomto bodé je legitimni vznést otazku, zda proklamovana opatreni
stile miZeme oznacit za ,,udrzitelnd“, soucasné se zretelem ke skutec¢nosti, zZe
porozumeéni samotnému terminu je komplikované. UdrZitelnost je povazovana za
zastresujici princip, ktery zahrnuje korespondujici zasady. Jednim z bodii je i uznani
faktu, Zze rozhodnuti a investice, které provedeme nyni, mohou mit vazné dtisledky pro
budoucnost nasi i budoucnost nasledujicich generaci (Roosa, 2010). Berke (2002, s. 23)
véri, Ze udrzitelnost miize byt dalsim paradigmatem nebo rdmcem, ktery vyznamné
zméni lokalni ucast od dominantnich zajmi uzce specializované skupiny lidi smérem

k holistickému a inkluzivnimu pohledu (Berke 2002). Pro ispéSnou implementaci zasad

i procesu je spoluticast jednotlivych aktért zasadni (srov. napi. Wheeler & Beatley,

2004; OSN, 1992, 1999, 2001).
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Vidéno Sirsi perspektivou, zabyvam sejednou z modalit modernity. Modernistické
koncepce ,prirody*, ,znecisténi“, ,mobility“, ,¢asu”, ,turismu“ modeluji nase porozuméni
ochranarskym praktikam. Je ale presnéjsi tyto koncepty uchopit jako idealni kategorie
spiSe nez faktické popisy. VySe uvedené terminy bychom méli ¢ist jako vysledky
komplexnich a dlouhodobych zmén ve sféire mocenskych vztahti, ekonomickych praktik,
technologickych vynalezli, administrativy a moralky, které od sedmnactého stoleti
poskytuji priznivé klima pro to, aby se jejich artikulace uchytila. Povaha téchto vztahti
vychazi z kruhu. MySlenky mohou zakorenit v prostredi, kde jsou vyslySeny, ale slySet
mohou byt pouze v pripadé, kdyz ty stejné mySlenky vytvori podminky, v nichZ mohou
zaznit. NaSe soucasné porozuméni ,udrZzitelnosti“ proto hluboce vychazi z toho, jak

rozumime moderniteé.

7.2 Vize 2020. Diskurzivni analyza

Zakladni narace prezentuje Maroko jako zemi zasvécenou idejim trvale udrzitelného
turismu, ktery je vytéZovany podnikateli, jeZ ve svych propagac¢nich aktivitach prejimaji
jazyk udrzitelnosti, ob¢as dokonce i bez hlubSiho vhlédnuti do problematiky a jejich

dasledka.

Ve Ctyrech oddilech nazvanych ,Maroko, vychadzejici hvézda svétového turismu; Stézejni
principy Vize 2020; Ramcovd strategie; Vize 2020 a Trvala udrZitelnost” program Vize
cituje turismus jako narodni prioritu. Model navrhuje inovativni pristup k trvale
udrzitelnému rozvoji postaveny na ,nové generaci turistickych produktii“. Nova generace
navazuje na Sest programi diverzifikované skaly, které prirodu nazyvaji produktem.
Jejim ukolem je vyvoj dalSich zelenych/prirodnich $kal inovativnimi zptsoby. Ve zprave
se Casto objevuji terminy ,pohodovy”, ,zdravi®, ,na miru®, ,udrZitelnos‘t, jeZ navozuji

predstavu prirody jako kontemplativniho prostoru slouZicimu k regeneraci, usebrant se,
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meditaci, ktera ma personalizovany charakter. K rekreaci dochazi za vyuziti
homogenizovanych nastroju a infrastruktury. Za cil si vytyka i vyvoj nastroji pro
monitoring a vyhodnoceni indikatort udrzitelnosti v ramci odvétvi. Jak miizeme mérit
udrzitelnost? Pouze za predpokladu zavedeni operacionalizovatelnych jednotek

v hranicich matematizované prirody. V popisu je priroda priznacné obecna, aby
dokazala uspokojit vSechny, ale soucasné nepostrada konkrétni dil¢i aspekty exotického
jiného. Ty jsou peclivé predem vybrany, aby konvenovaly pozitivné prijimanym
hodnotam. Smlouvani, které ¢asto hypertrofuje do obrich rozmérii, miiZe predstavovat
vitané rozptyleni ale i Zivotni pohromu. Krasa ptirody je vybranymi slovy prizplisobena
oku cestovatele, zapadniho navstévnika. Pri napliiovani Vize 2010 a Vize 2020 se
ukazatele navstévnosti opravdu zvedaji. Prostredi podléha standardizaci podle norem,

které jsou srozumitelné externimu publiku.

Mezi univerzalni kategorie penéz, Boha, lasky je nutné pocitat i prirodu. Priroda v Atlasu
je prohlaSena za izemi hodné ochrany, aby se uchoval jeji charakter a zabranilo se
devastaci. K zanaSeni oblasti plastovymi odpady z domacnosti ale dochazi. Na druhou
stranu jsou pocty turistd v kontextu rozlohy horského masivu chranéného tzemi
zanedbatelné. Univerzalni hodnoty jsou utuZovany nejen v intencich vztahu centrum -
periferie, ale také v regionalni perspektivé. V projevu Jeho Vysosti krale pri prileZitosti
dne Zeleného pochodu v roce 2012 zaznéla jako jasna priorita regionalizace statu
(Regional development model for the Southern provinces, s. 5) a soucasné

s regionalizaci slova o nutnosti vytvaret, které by posilily prostorovy dopad
naznaceného diskurzu. V roce 2006 byla ustanovena sit spojujici staty severni Afriky,
ktera si vytkla nasledujici cile: rozvoj spoluprace mezi staty Maghrebu v oblasti zavadéni
pravnich norem na ochranu zZivotniho prostredi; posileni zakonnych kapacit

v administraci téchto zemi k podpore souladu environmentalni legislativy; podpora
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vzajemné vymeény v oblasti implementace prava Zivotniho prostredi mezi staty
Maghrebu a ostanimi staty svéta prostrednictvim Mezinarodni sité pro soulad a podporu

environmentalismu (INECE).

7.3 Parky narodi, lesy symbola

Existence prirodnich parki je nejenom vysledkem romantického hnuti devatenactého
stoleti, kdy vrcholilo objevovani prirody vySsimi spoleCenskymi vrstvami, ale podilela se
na ni i antropocentricka baze mysleni s koreny v aristotelovském chapani svéta,
scholastické tradici a kartezidnskym odkazem. Pokud je néjakému tizemi udélen status
exkluzivity prohlaSenim za izemi hodné zvlastni ochrany, zvysuje se jeho globalni
turisticky potencial. Narodni park Toubkal je jednim z vyjadieni komodifikace prirody
stojici na pocatku retézce komodifikace - produkt - obchodovatelnost - zisk. Podobna
mista ¢asto vznikaji pro ty druhé, nikoliv pro ty, kdo je obyvaji. S reprezentaci prirody
jako protip6lu zkazZené civilizace pracuje i film Into the wild (Penn, Linson, Pohlad &
Penn, 2007) jehoz hlavni hrdina touZici po znovuobjeveni sebe sama symbolicky i
fakticky pretne technologicka a emocionalni pouta a vyda se na osamélou cestu
Spojenymi staty na sever, do divoCiny. Divoc¢ina zde symbolizuje panensky ¢istou,
drsnou i shovivavou prirodu, atocisté, které ma hlavnimu hrdinovi udélit rozhresent,
jehoZ by se ve mésté, s pritelkyni po boku a kreditni kartou v kapse dobral jen stézi.
Opanujici az koristnicky vztah ke svétu ma sviij pivod v decartovském a baconovském
mysleni; kofeny této myslenky nalezneme ale ji% v predsokratovském Recku (Capra,
1983). Védecka revoluce opirajici se o mechanisticky vyklad prirody a pojeti svéta jako
stroje predstavuje zaklady paradigmatu, z nichZ ¢erpa ochranarsky diskurs. Bacon

s propagaci induktivni metody posunul dobové vnimani toho, co je podstatou a cilem
védeckého hledani. Induktivni poznani a pravidlo kvantifikace nadale postulovalo cil
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védy, kterym bylo nabyti znalosti slouZici k nadvladé nad prirodou. Kvantifikace ma
ptivod v Galileové ucenti, ktery navrhuje vyloucit veskeré smyslové vjemy - barvy, chut,
pocity, ducha (Capra 1983, s. 55). Bacon po védé pozaduje uZite¢nost ¢lovéku a
zlepSovani podminek Zivota lidi. Ve svém usili vybudovat uplnou prirodni védu rozsiril
mechanisticky pohled na hmotu na Zivé organismy. Zvirata a rostliny povazoval za
pouhé stroje (Capra, 1983). Predstava vesmiru jako mechanického systému poskytla
védecké ospravedlnéni k manipulaci s prirodou. V souasném environmentalnim
diskurzu Maroka jsou obyvatelé predmétnych tizemi okrajové prijimani jako partneri
pro reSeni situace ochrany plochy, ale implicitné se s nimi jako se soucasti krajiny
nepocita. Jejich vlastni krajina, domov, je jim odcizena a pfi jeji spravé maji pouze
poradni hlas. Znovu se zde projevuje dichotomie mezi prirodou a kulturou. Prijeti
kartezianskeé filozofie jako absolutni pravdy sehralo diileZitou roli pti vzniku soucasné
nerovnovahy. Karteziansky ramec uvazovani s reduktivnim pristupem implikuje
postupy v pripadé ochrany prirody. Soustredi se totiZ na jednotky malého rozsahu,
oblasti, které se pokousi uchopit jednotliv€, aniz by bral zfetel na krajinu jako celek.

Fragmentovany postup se projevuje v absenci soucinnosti jednotlivych sloZek.

Konceptualni ramec scientismu vyvinuty v klimatu védeckotechnického poznani
sedmnactého stoleti spocivajici na matematickych zakladech pretrval doposud.
Distinkce mezi mysli a télem dosahla ohlasu v 1ékarstvi a podobné se projevila i

v pripadé prirodniho prostredi. Ac¢koliv sdim Descartes postuloval oddéleni ducha a
hmoty, jejich vzajemné souhre prikladal velky vyznam. Redukcionisticky pohled na
prirodni prostredi environmentalnich a ekologickych snah pretrvava a manifestuje se
teritoridlné existenci prirodnich parki. PrestoZe ma neoddiskutovatelny podil na
zachrané a zachovani ekosystémi, vyjevuje jistou neujasnénost a chaoti¢nost

v porozuméni tomu, co vlastné priroda je a z jakého diivodu bychom ji méli chranit.

122



Respektive dlivody pro jeji ochranu jsou zjevné. Funkci ochrany ptirody tedy nebyla
primarné priroda sama, ale jeji zakonzervovani pro potreby lidi, ktefi z ni téZi. Pfiroda
primarné figuruje jako ochranyhodna entita, nebot poskytuje prostor pro relaxaci lidem.

Jeji hodnota sama o sobé je aZ sekundarni.

Otec idey narodnich parkii Muir bojoval za intaktni pfirodu nekontaminovanou lidskymi
zasahy (1997). UZ v pocatcich ochranarské historie se implicitné pocitalo s tim, Ze
predmétna uzemi budou zbavena lidského elementul2. Sam Muir o nich hovoril jako o
mistech odpocinku, inspirace a modlitby. Niterna potreba hluboké duchovni
kontemplace vychazejici z bigotniho kiestanského prostredi se v jeho profesionalni
draze pretavila v postoj propagujici ochranu prostredi pti zachovani jejich soucasné

podoby, byl konzervacionistou.!3

Ve Spojenych statech dosahl Muir se svym projektem zna¢ného uspéchu i diky
pratelskym vazbam s mocnymi byznysmeny. Tehdejsi prezident spolecnosti Jizni
pacifické Zeleznice s ispéchem loboval v kongresu za prohlaseni yosemitské oblasti za
narodni park. Zeleznice totiZ méla eminentn{ zajem na rozvoji turismu v zapadni ¢asti
statl, protoZe prichozi turisté by vyuzivali k prepravé prevazneé vlakové spojeni.
Politicka efektivita vtiskla projektu dalSi dimenzi, diky niZ se mohla slibné rozvijet
(Tsing, 2004, s. 99). Etos moderniho ob¢ana ¢erpajiciho sily v piirodé naru$ovala
pritomnost rancerd, kteri k prostiedi, jezZ Muir ochrarioval a podnikatelé hyckali coby
prostredek vydeélku, zaujimali koristnicko-dobyvacny pristup. Rezidenti, ochranarské
skupiny i byznysmeni sledovali své vlastni zajmy, z nichZ na ptidorysu pluralitnich

doktrin vyrastala podoba taméjsi krajiny.

12 J Indidnd Muir obdivoval jejich nizkou ekologickou stopu, kterou v porovnani s civilizovanymi
Evropany zanechavaji v piirodé (vice viz Merchant, 2003).

13 Anglictina rozliSuje v ochrané prirodniho prostredi dva terminy. Conservation popisujici ptistup zmény
a vyvoje v podobé krajiny, které nejsou nehospodarné. Preservation zahrnuje usili vedouci k zachovani
soucasného stavu a izemi neobydlena lidmi, jeZ jsou nedot¢end lidskym plisobenim. Oba dva ptistupy se
fadi pod environmentalismus.
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Binarni konstrukce priroda - kultura ztraci své opodstatnéni. Lidé proménuji zemské
ekosystémy s ohromnou razanci a smérem k dosud nepoznanym rozmértm. Lidstvo

s velkou pravdépodobnosti pretrva jako rozhodujici geologicka sila po nasledujici tisice
let. Pro takto definovanou epochu se v geologickém diskurzu vZil termin Anthropocen.
Jednim z hlavnich tkold lidstva je vyvinuti svétové strategie vedouci k udrzitelnosti
ekosystému... (Crutzen & Stoermer, 2000, s. 18). Pokud pripustime, Ze Zijeme

v antropozoické ére, musime si soucasné uvédomit, Ze vliv na systémové zmény ma
pouze omezend skupina jedinci, jeji narativ ovSsem tvoiime my vSichni. Etnografie

v tomto pripadé predstavuje explorativni i dokumentac¢ni metodu rtiznych zplsobi
lidského byti ve svéteé.

Narodni parky jako globalni fenomén podléhaji klasifikaci. Na zakladé stanovenych
kritérii je vyClenéno uzemi, jezZ podléha zvlastnimu rezimu ochrany. Zatimco zminéna
binarni opozice priroda - kultura je jiZ prekonan, jeji odraz se replikuje do lidského
vztahu k prirodnimu prostredi. To se stava do urcité miry prostredim umélym, jakousi
odbockou civilizace. Navstévnici se spoléhaji na civiliza¢ni pomftcky, které jsou do
prirody implantovany v podobé vyznacenych stezek a narizeni, kodifikujici, co je
dovolené na jeho Uizemi provozovat. V Narodnim parku Toubkal dosud vyznacené
povolené trasy pro pési neexistuji a pohyb skupin kopiruje stezky vyuZzivané vesnic¢any a
mulami. Nedavno k nim pribyly asfaltové silnice. Krajina je ale téZ socialni krajinou,
kterou obyvaji lidé. Tito lidé jsou nuceni ménit své obvyklé zpiisoby ziti. Na izemi
narodniho parku se nachazeji vesnice, které lezi v ochranné z6né. Lokalizace dopada na
kazdodennost jeho obyvatel. Legislativni normy ochrany prirody na chranéném tizemi
upravuji ¢innosti, jejichZ realizace je nadale nezadouci. Patri mezi né kaceni kosodrevin,

tézba uhli a lov zvére. Zakaz téZby kosodrevin zapricinuje téZkosti v rodinach, které

nejsou vybavené plynovymi varici a jidlo pripravuji na ohni. Sekani dreva bylo tradi¢né
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doménou Zen a plnilo diileZitou socialni funkci. Nyni se sbér dieva v kopcich za vesnici
méni na bojovou soutéz mezi ochranci parku a vesni¢ankami. Pravidelny duty zvuk
sekerek pretrhne hluk motoru automobilu signalizujici bliZici se strazce parku. V takovy
moment Zeny ztichnou a bleskurychle se prikrci do podrepu, aby jejich pestré flausové
sukné prekryly husté vétve jalovcil. Pokud se jim nezdari ukryt se vcas, riskuji pokutu za
nedovolenou aktivitu a poSkozovani prirody. Sbirani klesti na otop neni pouhou
subsisten¢ni strategii, ale tuto aktivitu lze vnimat také jako rezistenci na obranu lokalné
sdilenych vyznami a idealizované historie a izemi predki, misto sdruzovani, bojt a
prostoru pro komunitu. Tato lokalné sdilena geografie prostoru nejen vyjadruje socialni
identitu, ale i prava k piidé, ktera jsou podryvana konzervacionistickou politikou.
Rezistencni strategie jsou nejen odpovédi na hrozbu ztraty plidy, ale i obranou lokalné
konstituovanych vyznami v krajiné (Neumann, 1998, s. 177). Pribéhii o zaplacenych
pokutach za poruSeni parkovych pravidel jsem vyslechla nepocitané. Odezva na pachana
prikofi je ovSem témér nulova na institucionalni i individualni Grovni. Vedeni
vesnickych asociaci se k narizeni stavi apaticky a tak, az na ojedinélé pripady odporu,
zUstava porusovani zvykovych tradic nepostizeno. Kradez dreva, lov i téZba nerostl
nemiiZe byt klasifikovana jako ilegalni jednani, nebot predstavuji vzorec rezistence na
vnucena narizeni statni moci, které porusuji lokalni moralni ekonomii (Neumann, 1998,
s. 188). Vzajemny antagonisticky vztah jeSté prohlubuje skutec¢nost, Ze spravci parku

v Imlilu neZiji, jsou cizi vykonavatelé statni moci. Pokud si vesni¢ané uvédomuiji
nevyhody existence na takto klasifikovaném tizemi, nelze ocekavat, Ze budou
spolupracovat na jeho utvareni a ochrané. Personalni strategie ma za cil minimalizovat
interpersonalni vztahy zaloZené na principu loajality a zamezit porusovani nastavenych

pravidel.
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7.4 Tekuté hranice

Kyvej se, hybej se, hybej. Jen tak mu uniknes. Ten, kdo vlddne svétu, nemd moc nad
pohybem a vi, Ze nase télo v pohybu je posvdtné, proto mu uniknes jen tehdy, kdyZ se budes
hybat. Nebot on viddne moci nad tim, co je nehybné a mrtvolné, nad tim, co je bez viile a
bezmocné.

Olga Tokarzukovd

Environmentalni historikové obvinili biology z prikladani vétsiho vyznamu ohrozenym
druhiim a samotné piirodé nez existenci mistnich obyvatel rozvojovych zemi (napf.
Guha, 2000). Racionalni manazersky pristup, jasna struktura a jasné ohranicena uzemi
prispivaji k vétsi Citelnosti regionu pro vnéjsi aktéry. Komunity a zdroje - v tomto

piipadé priroda - jsou predstaveny zplsobem, ktery je rozpoznatelny statem,

mezinarodnimi elitami a cestovnimi kancelaremi.

Prirodni parky predstavuji protiklad civilizace. Zatimco civilizace je plna lidi, divoCina
byla mistem bez jejich pritomnosti (Merchant 2003, s. 381). K prelévani vlastnictvi a
dominance nad izemim v obdobi kolonialismu dochazelo v riiznych ¢astech svéta za
riznych podminek. Ohromné plochy urcené pro rekreaci bélochli v Americe znamenaly
vysidleni Indianti do rezervaci. Koncem devatenactého stoleti se jejich presidlovani stalo
soucasti programt, které turistim poskytovaly pristup k divoké prirodé, ale bez
,hebezpecnych“ setkdni s plivodnimi obyvateli. Uz Muir psal pohrdavé o necistych
Indianech, ktefi do prirody nepatii (Merchant 2003, s. 382). Ti proti zabortim ptdy
protestovali a za zachovani autonomie a pristup ke zdrojlim svadéli drsné boje.
Novozélandskym Maorlm byla vyvlastiiovana ptida pod diktatem Waitangské smlouvy
(Ka'ai 2004, s. 157-160) a nucenymi vykupy pudy za pouziti bezskrupuldznich taktik.

V parku Toubkal doSlo nékolikrat k preskupeni hranic jeho tzemi. Kresbu niZe nacrtl
jeden z obyvatel vesnice TaSedirt, ktera byla regulacemi postiZena jako jedna z nejvice.

Z obrazku je ziejmé, jak se posunuly hranice narodniho parku po viné protesti mistnich
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obyvatel. Jejich pivodni umisténi by totiZ bylo pro vesnicany tak trochu likvida¢ni. Nyni
jsou jednotliva staveni vynata z teritoria parku tak, Ze je jeho hranice doslova obkresluji.
Odpor viici statem natizené hranici konzervace vypovida téz o obrané lokalnich
vyznamu vetknutych do krajiny. Konflikt mezi statem a atlaskymi vesnicany neni jen

bojem o plidu a pristup ke zdrojiim, ale i zpochybnénim vyznamu krajiny a jeji aktudlni

reprezentace.

Ilustrace 9: Graficky zndzornény posun hranice ndrodniho parku viici vesnicim a
soukromym pozemkiim

Existence chranéného uzemi ovliviiuje i reprezentaci jeho obyvatel. Krajina vzdy byla a
zUstava krajinou socidlni, je obydlend lidmi, kte¥{ ji osidluji vyznamy a utvareji si k ni
osobity vztah tfeba i tim, Ze davaji stromim jména. Stavajici ochrana prirody krajinu
lidského elementu zbavuje tim, Ze jej ignoruje a v navrZenych planech s nim nepocita.
Ochranarské programy pracuji s premisou, Ze prirodni prostredi existuje mimo
dlouhodobou socialni okupaci. Rozvoj oblasti rozdélil krajinu na dvé zény, zénu

obydlenou - kulturni a zé6nu urcenou pro vytézovani ptirody. Prirodni prostredi tedy
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v intencich tohoto pristupu absentuje lidsky faktor a predstavuje divoky, necivilizovany
protipdl osidlenych oblasti. Pokud jsou vesnic¢ané, kteri dané uzemi obyvaji, uznani

v intencich mezinarodniho diskurzu jako soucast této divociny, splyvaji s nebezpecnou,
nekultivovanou a prazdnou krajinou a je jim prisouzena stejna charakteristika. Podobné
se evropsti botanici ve svych popisech exotickych krajin soustredili vyhradné na rostliny
a nepodavali zpravu o lidskych obyvatelich. Pripravovali je tak na evropské osidleni a
dobyti (Pratt, 2008). Turisté mohli nerusené prodlévat v nitru prirody, Cerpat sily

z matky zemé a kochat se nebeskou krasou Siré krajiny. V severni Africe se tento
prominentni zapadni koncept usadil v prvni poloviné dvacatého stoleti. ProtoZe Berberi
obyvajici chranéné oblasti nepatfili k arabské majorité, v symbolické roviné se stali
,2divokymi lidmi Zijicimi na divokém tizemi“. Tento postoj koinciduje s rozdélenim zemé
na uzemi siba a makhzen, vymykajici se z nadvlady panovnické dynastie. Jedinci, jeZ
oznacime za dil pustiny, padaji do marginalizovaného postaveni a stavaji se subalternimi
kategoriemi periferie. Berberskost byla redefinovana environmentalné zptisobem, ktery

upevnoval institucionalni rasismus.

Z perspektivy zapadniho subjektu je Vysoky Atlas izemim druhého. Prebira jeho
identitu a pocit jinakosti jeSté umocnuje vydélenim staveni z konvenc¢niho prostoru a
jejich preklasifikovanim do jiné kategorie. Krajina nese symbolickou funkci askripce
inferiority svych obyvatel. Subjekty neziskavaji subalterni postaveni v opozici

k majorité, nybrz jako soucast prostoru, ktery na ptivodné negativnich kategoriich
necivilizovaného a neznamého tentokrat postavil svou vylucnost. Tento druh
jedinecnosti se stal jeho vyvoznim artiklem, nicméné jeho lidska slozka, ktera je

v oficidlnim diskurzu prehliZena - v lepSim pripadé berberska kultura funguje jako
marketingovy nastroj - vzbuzuje negativni konotace. Performativni prvek absentuje

nebo je vyuzivan pouze jako produkt marketingu s vyprazdnénym obsahem
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prezentovany s hypertrofovanou jinakosti. Ideu periferie, vyschlé a vyprazdnéné zemé
navic podtrhuje diskurs zaméreny na propagaci nutnosti revitalizacnich prirodnich

programi. Zapadni narativ ochrany prirody s Berbery nepocita a stavi je do teritorialni i

socialni izolace.

Ilustrace 10: ,,rz“te své stromti anechdvte dpa

ve volné prirodé. Dékujeme.” V parku Toubkal na vyZadované

chovani upozoriuji i vyvésky umisténé podél stezek

Priroda v Atlasu je kulturni krajinou modifikovanou ¢innosti lidi. Vesni¢ané ji v okoli
vesnic svym piisobenim zménili. Zavlahovy systém umoziuje kultivaci plodin, napriklad
jabloni, oresaki a kosatct, jez by se zde bez pritomnosti ¢clovéka nevyskytly a které
dodavaji prostredi charakteristickou tvar. Mista, v nichZ se styka lidsky prvek

s prirodnim prostiedim, jsou prostory s produktivnim a konstitutivnim potencialem.
Bhabha (1998) hovori o Skvirach v souvislosti s kolonialni subjektivitou, které
zprostredkovavaji recepci jazykového projevu kolonizatora subjektem. Nepevné dané,
tekuté, hranice jsou artikulovany i teritorialné a predstavuji je pravé plochy, na nichz
dochazi k manifestaci kontaktu vysledki lidské aktivity a prirodniho prostiedi. V téchto

sty¢nych ¢astech dochazi k negaci demarkacnich linif a vzniku nové kultury, jez je smési
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obojiho. Jednou z nich je i okoli hory Toubkal, kde spole¢né praktiky aktért pretvareji
krajinu. Ke zméné prispély podnikatelské aktivity, zasahy statu i ¢innost vesnic¢ant, ktefi
vlastnim zplisobem pomoci legalnich, pololegalnich i nelegalnich praktik participovali na
zméneé okolniho prostredi, takze z ni vytvorili typickou turistickou zénu a platformu
financnich zdroji pro zapadni trh. Priznivé podminky podnikatelského prostiedi lakaji
mezinarodni spekulanty. Cizinci a obyvatelé marockych metropoli privadéji do Imlilu
kapitalistické praktiky. Disponuji know-how a znalostmi administrativnich procedur,
které ¢ini jejich manévrovani uvniti legalniho prostoru vymezeného pro podnikani
snadné. V pripadé pochybnosti si mohou za uplatu najmout experta, napriklad pro
pravni poradenstvi nebo stavebni ¢innost, ktery jim v dané oblasti poskytne radu.
Pohybuji se v fadu véci z€asti i proto, Ze tento ad vyrista z tradic diktovanych
francouzskou kolonialni pritomnosti. Aspirace vesni¢and na dosazeni stejného cile jsou
vysoké, jenZe vzhledem k finan¢nim a znalostnim bariéram je pro né dosazitelny jen
velmi obtiZné. Postavit si hotel, penzion ¢i zalozit turistickou agenturu je spiSe nez
kazdodenni realita utopii. SpoleCensky zakorenény racionalismus zisku generuje napéti,
rozpory a konflikty mezi jednotlivymi aktéry a zaroven vykazuje produktivni potencial
pri tvorbé a fixaci univerzalii, které dopadaji hlavné na zranitelnou ¢ast spole¢nosti
(srov. kap. Turistické stezky prostrednictvim Chalidova Zivota). Berberské tradice mély
donedavna pouze ordalni charakter. Psana forma dohod, véetné zapisu ptudy v katastru, je
vesniCaniim cizi. Imlilané nerespektuji pravidla diktovana shora a tak v tiché ilegalité
hor vyristaji betonové obchody a na mistnim parkovisti je v kteroukoliv denni hodinu
mozné natrefit na nékoho, kdo nabizi privodcovské sluzby pod hlavickou své, pravné
neexistujici, ,trekové” agentury. Zdroje a komunity jsou reprezentovany zptisobem,
ktery je rozpoznatelny statem, narodnimi elitami, mezinarodni komunitou a operatory

turistického ruchu. Prehledna struktura, racionalni manaZzerska politika a jasné
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demarkacni linie vytvareji vhodné podminky pro performativni slozku
konzervacionismu. Cestovni kancelare privazeji v klimatizovanych autobusech a

=7 z

terénnich autech turisty, kterych se ujimaji ¢im dal vice jazykoveé zdatni priavodci.

Pri zpétném prochazeni terénnich poznamek jsem mnohokrat zaznamenala, Ze zdznamy
Berbert hovoricich o protektoratnim obdobi a soucasnych restriktivnich opatienich
maji shodnou horkou dikci a rétoriku. Mnoho vesni¢ant vnima konflikt se strazci parku
jako pokracovani své historické zkuSenosti s kolonialnim statem, v némz byli podobné
objektivizovani. Navic, parkova administrativa vnima obyvatele vesnic jako narusSitele
uzemi, ktefi by idedlné neméli v jejich hranicich viibec byt. V historickém kontextu je
situace presné opacna, uzemi narodniho parku se zakusuje do plochy vesnic. Jeho
expandujici hranice, legislativni narizeni o pristupu ke zdrojim konotuji kolonialn{
schémata moci a vyvlastiiovani plidy. Proto souc¢asna politika priliS§ podpory mezi

vesnicany nenaléza.

7.5 Kolonialni , primitiv“ a programovy , primitiv“ turistickych strategii

»Minulost se nedd opakovat.”
»Ze se minulost nedd opakovat?“ zvolal, jako by neveril. ,Co vds nemd, ovsem Ze se dd!”

Francis Scott Fitzgerald

Globalni environmentalni hnuti mize byt sotva charakterizované piiléhavéjsim
terminem nez diverzifikované. Antropologové kriticky hodnoti naivni stereotypni
piredstavy aktivistii o jinych kulturdch. Komplementarni tradice minulosti divochy
idealizovaly a démonizovaly soucasné. ,Historické dokumenty avsak presvédcivé dokazuji,
Ze prevlddajicim pristupem bylo opovrzZeni a zesmésnéni“ (Ellen, 1986, s. 6). Krajina

Vysokého Atlasu slouzi jako zdroj ptijmi prostrednictvim plateb bonitnich turistd, kteri
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ji prijizdéji konzumovat. Pro vesniCany neni krajinou produktivni v kapitalistickém
smyslu, ale soucasti reproduktivniho retézce a zdrojem identity, kterou reprezentuje a
zaroven fyzicky manifestuje historické védomi. Historicka kontinuita mezi evropskym
diskursem nativniho divos$stvi a naraci trvale udrzitelného turismu je evidentni.
Propojuje je evropska binarita opozic kultura - priroda a snaha relegovat nativni kultury
do druhé kategorie (bliZe napt. Taussig, 1986). Kolonalni narativy predstavuji dilezité
piredchtiidce soucasného environmentalniho diskurzu, ekoturismu cerpajiciho z ideji
trvale udrzitelného rozvoje a environmentalniho hnuti. Postkolonialni svét je zalidnén
,bon savage“ (Saenz, 1999), ktery je prominentnim archetypem turistického univerza.
Marocky koncept udrZzitelnosti implementovany do turismu je retrokolonialnim
projektem, v ném?z se turisté jako konzumenti exotického presouvaji do prirodni lokality,
v niZ se odehrava produkce ,primitiva“. Vzpominam si na jednu scénu, ktera mi utkvéla
v paméti hlavné diky bezprostredni upiimnosti, s jakou sviij nazor jeho autor vyslovil.
Prochazela, ¢i spiSe jsem probihala po uzké pésiné kolem meSity v Mziku, protoze jsem
spéchala na schiizku s imamem. Se zna¢nym usilim jsem kladla nohy v gumovych
Zabkach jednu pred druhou, abych se nezritila ze strané dolti, balancovala s igelitovou
taskou plnou jogurti a soucasné se pokousela zmensit vzdalenost mezi mnou a mym
berberskym kamaradem, z néhoZ jsem vidéla pouze zada v tmavomodrém tricku,
alespoii na dvacet metrii. Moji ekvilibristickou snahu pfili$ neocenil muz s obfim
teleobjektivem trcicim zprostied hrudi, na niZ se pohupoval fotoaparat. Srazili jsme se, a
protoze nas stret odnesly témér vSechny jogurty, rozhodl se mou materialni ztratu
vykompenzovat konverzaci. ,Chuddci, takova bida vsude kolem. Podivej se na ty domy
vSude kolem, a téch lidi, co v kazZdém z nich musi Zit...“ Bez pripravy presel rovnou k véci.
Domnéla bida spocivala v povrchnim obhlédnuti obydli zvenci, jejichZ kamenné zdi

mnoho informaci o vnitfnim vybaveni, pripadné jeho obyvatelich, neprozrazovaly.
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Vesnice byla v tu dobu prazdna. Exoticky druhy ztraci svilij punc jedinecnosti

v okamziku, kdy se z obrazku v priivodcovské brozute stava postavou, jiz je mozné se
dotknout. Nastava faze hledani poslednich stop nezkazZenosti, primitiva v divoké prirodé.
Uprostred tohoto procesu turisté konzumuji etnografickou soucasnost zaobalenou do

postkolonialnich fantazii o autentické, preindustrialni harmonie prirody a kultury.

7.6 Trvale udrzitelny turismus. Otazky aplikovatelnosti

PrestoZe je samotny clovék smrtelny, neumi si predstavit ani konec prostoru, ani konec
casu, ani konec déjin, ani konec lidi, nebot’ pordd Zije v iluzorni nekonecnosti.

Milan Kundera

Hovorime-li o trvale udrZitelném turismu, vzhledem ke specifickym podminkam

v lokalité a strategiich marocké vlady budeme pracovat s pojmem ekoturismus. Podle
Svétové organizace turismu (UNWTO) jsou hlavni principy udrzitelného rozvoje a
praktiky udrzitelného rizeni turismu aplikovatelné na vSechny typy turismu ve vSech
destinacich, véetné masové podoby turismu a dalSich podtyptl (Ministére du Tourisme,

2015).

Ve statech globalniho Severu zacina byt ruku v ruce s prehodnocovanim kolonialni
minulosti a rekonfiguraci vztahu k prirodnimu prostiedi a ekosystémiim kladen diraz
na Setrnou podobu turismu. Trend minimalizace dopadi na navstivené tizemi je v
kontrastu k masové varianté turismu reprezentované velkokapacitnimi rezorty,
anima¢nimi programy a skupinovymi vyjezdy a ziskava na popularité. Setrny turismus
(dale ekoturismus) klade dliraz na zlepseni Zivotni rovné ¢lenti komunity. Aspekt
pomoci, ktera turisty nestoji Zadné zvlastni usili navic, se ukazuje jako vitana pridana
hodnota s minimalni vstupni investici, ktera se miize mnohonasobné zurocit;
predstavuje u¢inny marketingovy nastroj pro zvySeni atraktivity nabizené destinace. V
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této souvislosti je relevantni poloZit si otazku, pro¢ na viné ekologického turismu pluji
prevazné podnikatelé ze zahranici. MySlenka, Ze povinnost firem saha dale nez k
vytvareni zisku svym akcionartim (Friedman, 2002) se pretavila do korporatni
spolecenské odpovédnosti. Koncept trvale udrZitelného turismu je Gzce spojen s
konceptem trvale udrzitelné mobility, jeZ spoluzodpovida za klimatické zmény. V
celosvétovém méritku se na 72 % produkce CO2 v turistickém ruchu podileji emise z
dopravy. Pouze 4 % vznikaji jako negativni efekt lokalnich aktivit (Peeters & Dubois,
2010). Presto se operatoti cestovniho ruchu zaméruji na eliminaci dopadt vedlejSich
efektli uvniti komunity. V obdobi trvajicim 7 let, tzn. od vyhlaSeni Deklarace z Ria
(1992) az do vytvoreni Komise OSN pro trvale udrzitelny rozvoj (WCED, 1999) hlavni

strategie zahrnovala problematiku biotopti. O dopadu aktivit na populace obyvajici

zminovana uzemi se zacalo hovorit aZ poc¢atkem druhého tisicileti.

Navzdory pozornosti, ktera je v poslednich letech v akademické sféfe vénovana trvale
udrZzitelnému turismu ¢i ekoturismu, se projevuje stabilni selhani spocivajici

v neschopnosti vztahnout tento koncept k teorii paradigmatu, z néhoZz vychazi - trvale
udrzitelného rozvoje. Pocatky trvale udrZitelného rozvoje jsou spjaty s environmentalni
teorii a postupné pronikaly do oblasti spolecenskych véd, ekonomie a politiky. O
naplnéni obsahu jeho definice souperi mnoZstvi zajmovych skupin - mezinarodni spolky
na ochranu zivotniho prostredi, vlady statd, ekologicka hnuti, operatori cestovniho
ruchu i samotni turisté. V literature se objevuje mnoZstvi vice ¢i méné komplexnich
definic akcentujicich strategickou, konceptualni i procesualni stranku problematiky,
jiné kladou diraz na indikatory, externality a vychazeji z rozli¢nych premis vztahu
prirody a kultury. Principy trvale udrZitelného rozvoje spocivaji v takovém vyuzivani
zdroji, které zaruc¢i okamzitou a mezigeneracni replikaci tak, aby nedoslo k jejich

zaniku. Rozvoj ma ,uspokojit potreby soucasnosti, aniz by ohrozil uspokojeni potreb
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budoucich generaci“ (WCED, 1987). Tyka se ekonomické, socialni i prirodni sféry a jeho

cilem je zajistit takovy vyvoj, ktery nebude zapricinovat oslabeni integrity a stability

celého systému. Udrzitelnost tak v sobé zahrnuje aspekty socialni, ekonomické a

ekologickeé.

Mowforth a Munt (2009) hovofi o tripartié moci mezi trvalou udrzitelnosti, globalizaci a
rozvojem. Marocka vlada prijetim Vize 2020 ucinila ze stale jesté alternativniho
diskurzu hlavni proud, ktery spoluvytvari globalni ideologicky ramec. Vzhledem

k citlivému pristupu k pfirodnimu prostiedi miizeme vyvozovat, zZe takovy zavér se jevi
jako idealni. Je ovSem nezbytné pripustit, Ze v okamzZiku etablovani tato doktrina
zasahuje do riznych sfér vlivu, jeji predstavitelé se pokouseji ovlivnit jeji podobu tak,
aby co nejlépe konvenovala vlastnim zamérim. Globalni instituce maji velky podil na

,mainstreamovani” trvalé udrzitelnosti.

JJe zvldstni uvédomit si, Ze do pocdtku devadesdtych let se o turismu neuvaZovalo
jako o vhodném poli pro investicni aktivity ddrct. S uzndnim ochrandrskych a
rozvojovych souvislosti, nartstajici povinnosti a potiebou zlepsit Zivoty vesnicanti
prostirednictvim vyuzivdni udrZitelnych zdroji, zacal byt zdpadni ekoturismus pro
mezindrodni orgdny zabyvajici se financovdnim vyhledové atraktivni. Mezindrodni
skupina pro zdroje (IRG) pripravila zprdvu pro Agenturu Spojenych stdtii pro
mezindrodni rozvoj (USAID) o ekoturismu jako pouZitelné alternativeé pro
udrZitelny management prirodnich zdrojii v Africe.” (Cater, 2006)

Komplexni postoj marocké vlady k turismu vychazi z definic Svétové organizace
turismu. Podle ministerstva turismu se ekoturismus vztahuje ke zptisobiim turismu
odehravajicich se v ptirodnim prostiedi. Uzce souvisi s my$lenkou edukace a objevovani
prirodniho prostredi a zaroven zajiStuje jeho ochranu a stimuluje turisty k aktivitam, jez
respektuji prirodni a lidské prostredi. Zamérem GMP je zalesnéni regionu borovicemi.

Vysadba mladych stromki zabrariuje ekologickym katastrofam v podobé zaplav a také
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erozi plidy. Plni i estetickou funkci, svahy porostlé borovymi haji vypadaji na

fotografiich privétivéji nez holé kamenité strané, jejichZ ptivab je diskutabilni.

Jiné typy
turismu:
komunitarni,
eticky,
integralni

Solidarni
turismus

Trvale
udrzitelny
turismus

Zodpovédny
turismus

Ekoturismus

Illustrace 11: Koncept trvale udrZitelného
turismu v Maroku sestdvd z osmi segmentti

Ekoturismus predstavuje slibné odvétvi ekonomiky. Obava, Ze jeho definice budou
manipulovany ve prospéch nadnarodnich organizaci disponujicich propracovanou
strukturou vlivu i finan¢nim kapitalem, je na misté (naptr. TWN, 2001). Cater (2006, s.
26-27) uvadi pripady propojeni Svétové banky, USAID a Conservation International

s globalnimi ekoturistickymi iniciativami. Posledni zminovana organizace je kritizovana
za prijem masivni finan¢ni podpory, napriklad od spoluzakladatele spole¢nosti Intel
Gordona Moora v radech stovek milidnii dolart a svymi izkymi vazbami na globalni
organizace vcetné Svétové banky (Cater, 2006, s. 27-28). ManaZerské postupy a pristupy
akcentujici korporatni principy ¢asto nechavaji velmi limitovany rozhodovaci prostor

pro neziskové a lokalni iniciativy. Navic, predstavy importované ze zapadniho
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racionalniho modu mysleni se postupné usazuji v myslich vesni¢an@. Ponéti o nutnosti
ochrany ptirody se stava soucasti slovniku skolaki. V 1été jsem organizovala hru pro
mistni déti, jejimZ nevyslovenym podtextem bylo vycCisténi prostranstvi vesnice od
nanosl odpadu. Vecer predtim mi zaklepaly na dvete a do ruky vlozily seznam tcastniki
nadepsany ,Soutéz za zlepSeni Zivotniho prostredi“. V Maroku nalézame specificky
model ekoturismu. V jeho rdmci dochazi k optimalizaci prirodnich zdroj. Oficialni
webova stranka ministerstva turismu deklaruje respekt k autenticité a identité mistnich
populaci. Vladni postoj je spjaty hlavné se vztahem k prirodnimu prostredi, které je
chapano jako neobydlené. Tyto predstavy stoji v rozporu a jevi se jako nesmyslné

z perspektivy mistnich obyvatel. Vesnicané nedélaji rozdily mezi lidmi, zviraty a
prirodni sloZkou, ale vnimaji je jako nedélitelny celek (stejné tak jako vidéné a nevidéné,
Zivé a mrtvé, hmotné a nehmotné (srov. napt. Crapanzano, 1985). Marocka vlada
vyuziva turismus k vylepSeni svého statusu v mezinarodnim kontextu. Tato skute¢nost
casteCné vysvétluje jeji priklon k ¢im dal oblibenéjsi strategii trvalé udrzitelnosti.
Jakkoliv miiZe ekoturismus vzbuzovat konotace skromného, nenaro¢ného zptisobu
cestovani, svym signifikantnim odliSenim od masové podoby ziskava punc elitarstvi a
exkluzivniho cestovani v malych skupinach. S klesajicim poc¢tem ,neobjevenych“ mist
dochazi k jejich raritnosti, a proto se stavaji novymi ekonomickymi zdroji. Nedotcena

mista v blizkosti prirodnich a kulturnich pamétihodnosti se stavaji témi nejdrazsimi.

Praktiky ekoturismu jsou mnohdy zasazeny v zapadnim diskurzu zaloZeném na
dichotomickém vnimani svéta. Casto dochéz{ k univerzalizaci ekoturistiky a zobecfiovani
jejich premis. ProtoZe neexistuje pouze ,jedna priroda“, jak postuluje univerzalisticky
diskurs, nemiize existovat ani ,jeden ekoturismus“. Pfiroda je diskursivné konstruovana
ekonomickym, kulturnim a politickym procesem. Proto dominantni ekoturisticka

strategie nesouzni s lokalni spole¢nosti ne-zapadniho typu.
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~Koncept implicitné predpoklddd, Ze vztah k prostredi definujeme zprostredkované
pres jeho nedostatecnost (a proto ho ochrariujeme pomoci fyzikdlnich bariér a
zdkonnych opatreni socidlniho svéta). Tento zptisob uvaZovdni je komunitdm, které
odpraddvna Zily ekologicky udrZitelnym zpiisobem Zivota, cizi“ (Wearing &
McDonald, 2002, s. 199).

Ekoturismus definuje prirodu jako produkt ur¢eny k nakupu, prodeji a konzumaci

v globalnim trZznim hospodarstvi. Turisticka predstava mista jako prostoru s inherentni
estetickou hodnotou, podporena nerovnovaznou distribuci moci, ideologicky nahrazuje
lokalni vyuzivani prirody.

Lokalni déni mliZe pozménit globalni modely, ale nemtiZe se jim vzepftit. Tyto globalni
modely jsou expertnimi, racionalnimi, empirickymi abstrakcemi svéta. Ekoturistickou
snahu komodifikovat prirodu miizeme vnimat jako hrozbu. Je viibec mozné, aby
komunity zemi globalniho Jihu mély z turismu ekonomicky zisk, a pritom nedochazelo
k devastaci prirodniho prostiedi? Za predpokladu transformace ekonomického pristupu,
ktery predpoklada zasadni a trvalé zmény ideologie reflektujici nativni pristupy ke
krajiné. Hory v sobé stale nesou hluboce ukotvenou symbolickou hodnotu, ktera se
promita do imaginace jejich obyvatel. Stejné tak jako Zivotaschopnost kolonialnich
rezimu zavisela na druhotadych panech a jejich schopnosti uhodnout a stanovit, které
pocity budou nakaZzlivé a prenosné pres zemékouli a které nikoliv (Stoler, 2008, s. 102),

podobné jsou nové koncepty zavadény i v soucasnosti.
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Ilustrace 12: Clenové asociace se pravidelné schdzeji, aby prodiskutovali otdzky
chodu vesnice. PrestoZe oficidlni politika stdtu proklamuje tristupriovy systém
sprdvy, ve skutecnosti tito muzi do rozhodovaciho procesu ve fazi tvorby a
zavadeéni ochranarskych opatreni nezasahuji

Stejné jako kultura byva pretvorena v produkt, i prirodni prostiedi miiZe byt upraveno
na zbozi. Soucinnost faktori produkce vyrobku, tzn. ptidy, prace a kapitalu s sebou
prinasi i vedlejsi faktory, jakymi je znecisténi a modifikace krajiny. Cerné igelitové tasky,
do nichZ se bali jakykoliv nakup, pokryvaji prilehlé svahy, koryta rek a tvori souvislou
stopu nejen v Imlilu ale na celém uzemi Maroka. Syntetické materialy nepodléhajici
rozkladu plisobi v regionu, v némz vesni¢ané nemaji Zddné povédomi o nutnosti
recyklace, jako nejzjevnéjSi manifest pritomnosti cizorodych latek. Ve vesnicich
neexistuji centralni skladky, jednotlivé rodiny pristupuji k likvidaci odpadu individualné
bud’ jeho spalenim, nebo ho odhodi do rokle za vesnici. K zavedeni sbérného systému
odpadu doSlo aZ v roce 2014. Nejvétsi polozku nekompostovatelného odpadu
predstavuji détské jednorazové pleny, jejichZ tlejici hromady tvori podestylku
nejednoho dna rokle. V Imlilu s podporou mistni neziskové organizace zavedli ,uklidové

Cety“ pravidelné procesavajici hlavni tahy a zbavujici je nanosii igelitek a plastovych
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oballi od potravin. DluzZno podotknout, Ze hlavnimi producenty takového odpadu jsou
hlavné vesni¢ané a marocti arabsti turisté z mést, zapadni turisté pouceni doktrinou
zachovani Cistoty v prirodé a svymi priivodci k ndnostim plastl neprispivaji. Intervence
monetarniho systému umoziuje akceleraci a rapidni nartst objemu produkce smésného

odpadu.

Situace ukazuje na dva zavéry, jeden pozitivni a jeden negativni. Zapornym zjiSténim je,
Ze vladni autority pristupuji k uznani narokt vesnicani s velkou neochotou a tstupky,
které na natlak dotcenych Cini, realizuji pouze v nezbytné nutné a tudiZ minimalni mire.
Doposud neexistuje jediny navrh, ktery by se pokusil vyreSit zasadni prekazku
environmentalni politiky, kterou je prostorova separace prirody a komunity.

S prihlédnutim k sou¢asnému stavu je velmi pravdépodobné, Ze park bude do budoucna
plnit funkci estetizovaného modifikovaného prostredi urceného ke spotiebé. Na druhou
stranu je urcité velmi pozitivni skutecnost, Ze se vesni¢ané tvari v tvar vladnim
narizenim mobilizovali k aktivité a ta prinesla nepatrné, ale prece jen hmatatelné
vysledky v podobé posunu hranic narodniho parku. Poukazuje na potencial politizace a
vile k odporu proti rozhodnutim statu a Fizenym ochranarskym zasahlim. Vzristajici
aktivita obc¢anské spolecnosti a boj za vlastni prava poukazuje na demokratizaci a
liberalizaci celé spoleCnosti. Vérim, Ze pravé tyto podoby boje a rezistence mohou byt

v dlouhodobém horizontu efektivni a prispéji k demokratizaci politické a spolecenské

situace v Maroku.

Mizeme shrnout, Ze role statu balancuje mezi dvéma ideologickymi vychodisky: vizi
ochranarstvi a étosem zisku. Jeho politika by se méla skladat ze tii trovni: vladni
poskytujici zakonny ramec a stéZejni body konkrétni ochranarské politiky, regionalni
upravujici jednotlivé kroky tak, aby byly v souladu s konkrétnimi podminkami a

mistnimi sdruzenim, které budou koordinovat zajmy vesnicani se zajmy podnikateld a
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programy ochrany biodiverzity. Zatim jsou nastroje a indikatory pro vyhodnocovani
udrZitelnosti ve stadiu rozvoje. NeZ se tak stane, je nezbytné prebudovat zaZitou
piedstavu ochrany piirody a rozvoje zvySenym dlirazem na tradi¢ni pojeti krajiny,
zahrnutim obyvatel do procesu utvareni programil na ochranu izemi a podporovat
komunitni principy jeji spravy. Méli bychom se zaroven vyhnout povrchnimu
zjednodusSovani reality romantizujici Zivotni styl vesnicanti, predpokladajici, ze ,chudi
jsou spokojeni se svou chudobou®. JednodusSe, neméli bychom ignorovat aspirace

vesnicanil na vyssi zivotni standard a jejich chapani vyhod rozvoje.

7.7 Antropologie a historie. Ti druzi a my?

Historie je ovoce moci, ale samotnd moc neni nikdy natolik priihlednd, aby se jeji analyza
stala nadbytecnou. Posledni zndmka moci je moznd jeji neviditelnost. Posledni vyzva pak
vyklad jejich korenti.

Michel-Rolph Trouillot

Soucasnost predstavuje refrakci a krystalizaci minulosti, ktera ma generativni potencial
budouciho mozného. Je mnohem vyhodnéjsi nalézat spolecné mezi lidmi na bazi
historicity neZ skrze lidskou prirozenost (Foucault, 1980). Jaké jsou socialni jednotky,
které vytvareji historii a hlavné pro koho se historie tvori? PrestoZe antropologické
sméry dominantni v prvni poloviné dvacatého stoleti vyznamy diachronni perspektivu
hrubé podcenovaly, nasledujici vyvoj prokazal nutnost povédomi o historickych
okolnostech. Diiraz na lokalni feSeni predpoklada znalost berberskych historickych
souvislosti a ochotu zaclenit je do mezinarodniho ochranarského a turistického
diskurzu. Etnohistorie je v souvislosti s disciplinou kulturni antropologie jev pomérné

nedavny. Jesté v osmdesatych letech minulého stoleti hovori Cohen (1980) o dvou
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modelech ,,antropologickém pisecku” a ,historickém pisecku“l4, které jsou inherentné
piitomné v myslich a praktikach antropologt a historiki a které ilustruji ptikop, jez tyto
dvé akademické discipliny oddéloval. Nyni uz nikdo nepochybuje o prekonané binarité
konceptd my-oni, zapad a zbytek!>, ale jeSté pred padesati lety toto nebylo samoziejmé.
JiZ napriklad Evans-Pritchard priSel jako jeden z prvnich s kritikou ahistorickych
pristupt, které tato opozita napomahaly fixovat (Evans-Pritchard, 1950, 118-124).
Kolektivni pamét a historické védomi neni monotematické a vZdy byva zakotveno

v probihajicim socialnim procesu. Historiografie je konstruktivnim procesem, praktikou
spiSe nez reflexi néceho, co se prirozené objevi. Vyznamnou roli antropologie

v dekonstrukci dominantniho narativu spatfuji v tom, Ze na sebe bere funkci efektivni
historie (Foucault, 1980, s. 88-90) pri vstupu maskovaného druhého, ktery si

privlastiiuje slovnik a obraci ho proti tém, kteri ho diive pouzivali (Foucault, s. 86).

Soucasna antropologie pri vykladu, popisu a analyze problematiky reflektuje historickou
perspektivu. Hranici mezi antropologickym a historickym badanim nelze jednoznacné
definovat tematicky ani metodologicky, 1ze ji prozkoumat pres rastr kontextuality a
epistemologie. Zatimco historie se obraci do minulosti, antropologie vyjadruje
soucasnost, proto se také nékdy nazyva ,historie soucasnosti“. Kromé pisemnych
prament ji pomaha konstruovat svédecka vypovéd’, ktera v antropologii, na rozdil od
historie akcentujici pisemnou formu prament, predstavuje stéZejni epistemologickou
metodu. Svédectvi lidi jsou vice neZ pouhymi akty vzpominani a verbalizaci vzpominek.
Jsou zrcadlem svétovych teorii a predstavuji a nechavaji zaznit konkrétnimu, historicky
ovlivnénému a moralnimu pohledu na svét. Davaji vyraz zkuSenosti Ziti. Osobni

svédectvi predstavuji zdroj pravdy o minulosti, ktera existuje pouze, kdyZ se promita

14V origindle ,Anthropologyland” a ,Historyland*.
15 The West and the Rest. Prevzato z titulu publikace Nialla Fergussona ,Civilization: The West and the
Rest".
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do pritomnosti. Minulost byva mobilizovana pro legitimizaci soucasnosti. Proto zajem na
poznani minulosti znamena tvorit souc¢asnost. Umoziiuje nam poznat, jak lidé vztahuji
svou minulost k pritomnosti a co takto vznikly model u€ini s dynamikou moci v procesu

legitimizace.

Historie se podili na konstrukci subjektu rozmanitymi a mnohovrstevnatymi praktikami,
které spoluvytvareji dominantni narativ, jeZ eliminuje hlasy subalternich (bliZe napr-.
Basso, 1996; Sider, 2003). Dominantni narativ ¢asto vykazuje disparitu mezi tim, co se
stalo a co se 1ika, Ze se stalo (Trouillot, 1995, s. 2). Domnivam se, Ze antropologie ma
potencial fungovat jako Foucaultova genealogie, ktera konceptualizuje anti-historii tim,
Ze se snazi pomoci vlastniho metodologického aparatu sledovat pluralitni a rozporuplné
fragmenty minulosti a jit po stopé mocenskych praktik a jejich vlivu na konstrukci
pravdy. Genealogie dekonstruuje pravdu, ktera je bez veskeré pochybnosti tim druhem
omylu, jenZ nelze vyvratit, protoZe byl vytvrzen do nezménitelné podoby v dlouhém
spalujicim procesu historie (Foucalt, 1980, s. 79). Stejné tak antropologie s posilenou
roli vypovédi a osobniho svédectvi odkryva vrstvy reality, které by za jinych okolnosti
zlstaly skryty.

Y4

Historicka perspektiva manipuluje subjekt, ktery spoluvytvari diskurs turismu,
ochranarstvi a kolonidlni reality. Jakym zplisobem se historie podili na vytvareni
subjektu? Historicky narativ, a to jak je konstruovan, je vzdy spojen s politikou. Vyjma
obdobi stredovéku, kdy berberské dynastie vladly nad rozsahlym izemim soucasného
statu Maroko, byl jejich hlas v celych déjinach soustavné umlcovan (bliZe k tématu psani
historie de Certeau, 1988). Na tento pristup navazuji praktiky turistického ruchu i
environmentalni politiky, které obyvatele udoli stavi do role pasivnich subjekti. Pasivita
funguje jako jeden z prvki exoticizace prostrednictvim vizualniho obrazu, kterym je

chudy Berber. Exotického postaveni vesnicanii neni dosazenou jen prostorovou, ale i
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casovou distanci. Evolucionisté ¢as ucinili jednotkou vzdalenosti tim, Ze zvolili
taxonomicky pristup k socio-kulturni realité (Fabian, 1983, s. 15). Tento pristup
pretrvava doposud. Jinakost je vnimana jako ¢asoprostorova vzdalenost. Soucasny
turisticky a do urcité miry i environmentalni diskurs Cerpa z predstavy, Ze samotny
cestovatel navStivenim této izolované lokality ztracené v ¢ase ,,opousti pritomnost”
(Garcia, 2010, s. 94), aby se setkal se zplisobem Zivota, ktery uvizl hluboko v minulosti a
nikdy se nezméni. Domnéla uzavienost a izolovanost tvoii diilezité prerekvizity pro

infiltraci trzni ekonomiky.

Jako donedavna aliterarni spole¢nost maji Berberi svou vlastni, nekodifikovanou,
historii, ktera neni pristupna zkoumani konvencnimi metodami historiografie.
Antropologie je schopna zaznamenat tyto nepatrné fragmenty, které se do hegemonniho
vykladu nevejdou a doplnit tak celkovy obraz o podstatné momenty byti. Znalost
konstruuje vyznam a vyznam vytvari naraci. Narace je dale ukotvena v ¢asoprostorovém
kontextu. Vyuzivanim paméti pristupujeme k procesu reflexe historie s pomoci nastroji
soucasnosti, jakym je napriklad jazyk. Berberi jako dosud fakticky plné neakceptovana
etnicka skupina v ramci marockého statu, Celila v minulosti ostrakizaci dvoji, nejen ze
strany kolonizatord, ale i jako marginalizované etnikum. Projevovala se nejen

v symbolické roviné, ale i teritorialné. Arabskou invazi byli vytlaceni do netirodnych a
klimaticky nevlidnych oblasti vnitrozemi. Prostorova dimenze je v tomto pripadé pevné
svazana s temporalitou a konfiguruje etnickou dichotomii. Fabian (1983) dovozuje, Ze

¢as plisobi jako prostiedek segregace.

Riznorodé percepce historie se otiskuji i do riznorodého prozivani temporality, ktera
miiZe implikovat neokolonidlni nadtfazenost. Jednotliva etnika vnimaji ¢as razné.
V indonéstiné jeden termin vyjadfujici minulost znamena ,vCera“i,pred rokem". Pristup

vesnicanil v Imlilu, mezi nimiZ jsem zila a realizovala vyzkum, predstavoval jesté jinou
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modalitu. Jednoho dne jsem méla domluvenou schiizku s predstaviteli vesnice, na niz se
méla diskutovat témata spojena s jejim dalSim rozvojem. Setkani bylo domluvené na
¢tvrtou hodinu odpoledne. Uéast prislibili viichni zastupitelé. Presto, kdyZ odbila ¢tvrta,
nachazela jsem se v kavarné pouze ja, obsluha a skupina mladiki hrajicich kule¢nik.
Poté, co jsem zkonzumovala kavu, dvé konvicky matového caje, coca-colu a hodiny
ukazovaly ¢as nékolik minut po paté, jsem vypravu vyhodnotila jako nedspésnou a
rozhodla se vydat na zpatecni cestu do své vesnice, abych dorazila domt jesté za svétla.
SnaZila jsem se sama pred sebou zakryt rozcarovani, ale popravdé se mi to darilo jen
stéZi. Pocity frustrace se jeSté umocnily nasledujici den, protoZe jsem neobdrZela jediny
telefonat Ci zpravu osvétlujici netucast vSech Sesti Clenii zastupitelstva. O Ctyti ¢i pét dni
pozdéji jsem Cekala v jiné vesnici na projizdéjici grand taxi a jeden z pobliZ stojicich
muzl se na mé obratil s dotazem, proc jsem se nedostavila na schlizku s Radou vesnice.
Ma pobavena odpovéd, Ze ja jsem se na rozdil od vSech ostatnich onen den skute¢né
dostavila, ho neuvedla v udiv. Tfimaje v naruci zatoulané kilizle mi odvétil, Ze predmétny
den se naSe setkani sice nezdarilo, ale cela skupina je na misté ve smluvenou hodinu
vzdy kazdy nasledujici den a délaji si trochu starosti o miij zdravotni stav, jezZ spatiuji
jako jediné moZné vysvétleni mé fyzické absence v kavarné. OdliSné Casové ramce nelze
jednodusSe redukovat na binaritu €asu cyklického a linearniho, protoZe kulturni
koncepce historie se liSi stupném symbolické elaborace a schopnosti zaznamenat
lidskou imaginaci (Rosaldo, 1980). Otazky po ¢asovém urceni konkrétni udalosti pro mé
hlavné zpocatku predstavovaly diilezitou informaci, kterou jsem vyuzivala pro
klasifikaci ziskanych dat. Pribéhy, svatby, zaplavy, pohiby, narozeni déti - o vSem jsem
vZdy nutné potrebovala védét, kdy se staly. Pravé ono kdy predstavovalo prikop mezi
mnou a interlokutory. Zeny i muZi na mé dotazy ohledné datace odpovidali neuréitym

poukazem na neprili§ vzdalenou minulost a navodné otazky: ,Stalo se to drive neZ pred
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deseti lety?“ vedly pouze ke zkresleni situace, nebot se mi dostavalo vylu¢né
afirmativnich odpovédi. Narozeniny se neslavi a mnozstvi prislusniki starsi generace
nedokaZe s jistotou urcit rok svého narozeni. Pfesnéji feceno, nepokladaji takovou

informaci za dtilezitou. Musela jsem nalézt jiny kli¢. Tim klicem byl prostor a pribéhy.

Postaveni Berberti ve spolecnosti za kolonidlniho obdobi se ukazuje jako dilezité pro
porozuméni naseho chapani historie jako takové. Vedle idealizované predstavy starych
dobrych casti, obvykle vykreslenych jako obdobi bezc¢asi a Berbert jako odpadlikdi,
existuje jeSté jeden model institucionalizované nostalgie, ktery interpretuje Berbery
coby hrdé a nepremozitelné bytosti. Tato podoba stoji v zakladech
komercionalizovaného folkloru velmi dobte dostupného v jakémkoliv hotelu vyssi
stredni tridy, kde hostlim na privitanou ve znameni berberské pohostinnosti nabidnou

matovy €aj a do ruky vlozi poukazku na koupel v hamamu.

Revize historického paradigmatu je duileZitou podobou opozice a politického aktivismu,
protoze neexistuje zadna znalost toho druhého, bez toho, aniZ by byla casovym,
historickym a politickym aktem (Fabian 1983, s. 1). Historii Imlilu a jejich obyvatel
vZdycky psali a traktovali ti druzi, arabsti u€enci, kolonialni spravci, evropsti a americti
antropologové ¢i dnes statni urednici. Kontrolu nad jeji podobou by nyni mély prevzit
jeji subjekty, pootocit dosavadni monopolizaci déjin a z pasivnich subjektii se stat

spolutviirci nového pohledu na déjiny, nebot’

,Uspéchy historie patri tém, kdo jsou schopni ovlddnout pravidla, nahradit ty, kdo je
uzivali, prestrojit je tak, aby se prevrdtila, obrdtit jejich vyznam a namirit je proti
tém, kdo je ptivodné zavedli. Kontrolou téchto komplexnich mechanismti z nich vyrobi
fikci, aby porazili viddce jejich vlastnimi zbranémi.” (Foucault, 1980, s. 85-86)
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7.8 Denikové zaznamy

Dnes jsem vyrazila na trek do hor v roli pozorovatele. Dvojice mladych Holand'anii v botdch
pro vysokohorskou turistiku. Prochdzeji vesnici, kterd po rdnu vypadd celkem opusténa az
na pdr déti, zdravi se s Fatimou a pokracuji ddl. Cesta stoupd strmé vzhiiru, kameny
stridaji trsy trdvy, Marijke se nahlas podivuje nad vyskytem vegetace. Vystup je obtizny a
neni ¢as na rozhovor. V nékterych mistech se doslova Splhaji po skdle. Priivodce jim nijak
nepomdhd, obcas se zastavi na krdtkou pauzu a pak pokracuje ddl. Prestdvku navrhne azZ u
pldacku ohraniceného kameny, o némz prozradi, Ze slouZi jako fotbalové hriste. A jde se ddl.
Vystup trvd zhruba dvé hodiny, na platu roste ostrice (kterd se tak v taselhitu i jmenuje),
kosodreviny a kudrnatd rostlina, kterd se krouti jako ov(i srst. KaZdd hora, ndhorni plosina
i kopec md v Tashelhitu své jméno, hnédou stridaji cervené pruhy hor prechdzejici do Sedé
s obcasnymi zelenymi teckami tvorenymi vegetaci, kterd obklopuje vesnice. Na tiplném
vrcholku, kdy uZ to opravdu vys nejde a na obzoru se zarucené neobjevi dalsi hora, se
privodce usadi na kameni zapusténém do skdly, rozvdZe konce Zlutého $dtku a vytdhne
dva kotouce chleba a trojihelni¢ky taveného syra. Chléb je riizného piivodu, jeden je svétle
bily s cernymi skvrnami spdleniny a ten druhy vyssi vyrobeny z nadychanéjsiho tésta se
zlatavym povrchem. Syr je arabskou variaci na Veselou krdvu a priivodce odnéekud lovi
jesté plechovou krabicku sardinek a jablka, kterd krdji noZem na mésicky. Nahore rostou
keriky Zlutych kvitkii, které jsou po sestupu o tirover niZ nahrazeny stromy s korunami
jako v portugalském Alenteju. Komunikace probihd ve francouzstiné, hovori se o topologii
mista a priivodce ji moc nerozviji, trochu obsirnéji odpovidd na otdzky informovanéjsich
turistii tykajici se povétsinou slovni zdsoby v mistnim jazyce, redlii nebo predstav turistii o
mistni realité. Medik si stéZuje na vécné Zebrajici déti Zadonici o bonbon nebo propisku
(,Proc¢ zrovna propisku?“), vsichni si poridi pdr snimkii na pamdtku a ndsleduje sestup

dolil. Vitr foukd do tvdre a v tirovni nasich hlav krouZi kavky. Vesnice se otevird v priirvé
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udoli. Tihle dva vyuZili nabidky all inclusive, k ubytovdni si za ti'i sta dirhamii priplatili i
vylet po okoli. Oproti ptivodnim pldniim ziistat tu tri dny se rozhodli odjet uZ zitra. Za dva
tydny, které jsem prozatim u M. strdvila, se v domé vystridala dvojice starsich Francouzek
trvale Zijicich na tizemi Maroka, skupinka Francouzii taktéz zde pracovné pobyvajicich
(Rabat), manZelsky pdr s ditétem (FR), kteri prijeli asi posesté nebo posedmé a ted’
naposledy tihle dva Holand'ané. Témeér vsechny chodi privitat vécné se usmivajici tatinek A.

s riiznymi barevnymi Cepicemi, naposledy mél Zlutou.
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8. VSechny do skol! Rozvojovy diskurs a jeho implikace

Chceme dat divkam Sanci vysokosSkolského vzdélani v Maroku, protoZe vérime, Ze kdyz

vzdélate divku, vzdélate zaroven i nasledujici generaci.

Ted’ se vzijte do situace jedenactileté divky, dychtivé po vSem novém, pratelich,
zazitcich, ackoliv jste doposud neopustili hranice své vesnice. Hovorite pouze
berberstinou, jazykem tak odliSnym od narodniho jazyka arabstiny jak v mluvené tak i
ve psané podobé, Ze byste mohla jit klidné studovat do jiné zemé a nikoliv vesnice
vzdalené tiicet kilometrQ. Arabstina je totiZ vyucovacim jazykem vSech predméti. A pak
si predstavte, Ze budete mit poprvé ve svém zivoté vlastni postel, vlastni skriniku na
obleceni a pracku, kde si ho budete moci vyprat. UZ zadné cesty dolti k fece, abyste je

vycistili o kameny. Internat vam mozZna bude pripadat jako palac, ale bude chvili trvat,

nez si na Vas novy Zivot zvyknete.

Jmenuji se ... a mam 13 let. Mjj otec je prosty délnik a matka je v domdacnosti. Doma je
nas deset: moji rodic¢e a sedm sourozencii. Mj prvni dojem predtim, nez jsem prisla do
internatu. Myslela jsem si, Ze pokud se pristéhuji do jednoho z domt, nebudu moc dobte
studovat kviili hluku a také kviili neustalému smichu divek. Také jsem méla obavy ze
setkani s riznymi divkami, které meé nauci jiné zvyky. Kdyz jsem slySela o této asociaci
,Education for All“, ktera pomaha divkam pri studiu, pridala jsem se k ni a jsem velmi
Stastna. Je to jako svétlo, které mi sviti na cestu. Moje dojmy ohledné domu. Do nového
internatu jsem se prestéhovala v roce 2008. Jsem blaZena, protoZe tu mam vSechno, co

potrebuje kazdy student, aby mohl dobte studovat. Je to obrovsky diim se tremi
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podlazimi. Obsahuje velké pokoje, toalety, koupelny, krb. Davaji nam dobré jidlo.
Dokonce je tu i pokoj s internetem a rozlehla terasa, kde si ve chvilich volna mizeme
hrat. Moje studijni vysledky se zlepSily, coZ je moc dobré. Moje budouci dojmy o domé.
Kvili velkému usili a podpore, kterou nam tato asociace vénuje, mam velkou touhu
dobre studovat a udélat vSe pro to, abych dosahla uspéchu a také abych na oplatku
pomohla divkam, které budou v budoucnu studovat v této asociaci. Jak ostatni divky
vnimaji nasi situaci. Jsou za nas velmi Stastné a preji si, aby i ony samy mély takovou
prileZitost. Pfeji této asociaci velky ispéch. Clenové, ktei{ vytvorili ,Education for All“

udélali vSe pro to, aby nam dali to nejlepsi, materidlné i duchovné. Dékuji!!

Z TaSedirtu trva cesta automobilem do Asni devadesat minut. Dokud nebyla pred
nékolika lety dokoncena silnice, protahla se na nékolik hodin. Siham je jedenact let a nez
se prestéhovala do internatu, moc prilezitosti k navstévé mésta neméla. Obyvatele
jednotlivych vesnic Casto vykazuji podobné fyziologické rysy, jez je naopak odliSuji od
sousednich vesni¢ant. Sihaminy mandlové oci s naléhavym ale soucasné plachym
vyrazem vystupuji z tvare olivové zbarvené pleti typické pro obyvatele TaSedirtu. Jejich
velikost podtrhuje i pevné utazeny svétly Satek bezezbytku ukryvajici vSechny vlasy.
Hovori potichu a ¢asto se odmlc¢i pred koncem véty s postrannim pohledem na
tlumocnika. V jejich slovech se spléta zadumané patravy postoj intelektualky s inferiorni
dikci typickou pro mnoho berberskych Zen, ktera nastoupi vzdy, kdyZ dojde na vazné
otazky. Nas rozhovor se do velké miry odviji od Sihamina stesku po domové, k némuz
ma potirebu se opakované vracet.,,Moc mi tu chybi rodice a bratri a sestry. Domii
rozhodné nejezdim kaZzdy tyden, je to daleko, cesta je drahd a ani by se to moc nevyplatilo.
O vikendech se hodné dévcat rozjede do svych vesnic a ziistdvd nds tu jen pdr a Latifa (Zena
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zodpovédna za chod internatu). Vikendy trdvime tady v Dar Asni, hrajeme riizné hry, jsme
na pocitaci, pracujeme na domdcich tikolech, divame se na televizi. [sem tu uzZ témér rok,
ale to, jak moc mi chybi rodina, se zrovna nezlepsilo. VZdycky, kdyZ jednou za nékolik tydnii

jedu domti, hrozné moc se tésim.”

Tri texty lici Zivot v budové pri druhém stupni Skoly v Asni. Prvni je vynatek
z propagacnich materiali neziskové organizace, ktera internat provozuje, druhy je
vlastnorucné psany dopis jedné ze studentek publikovany neziskovou organizaci a treti

je osobni zpovéd studentky. VSechny hovori o Zivoté v internatu.

Skupina zahrani¢nich podnikatelii plisobicich v Marrakesi se v roce 2006 spojila a
zalozila asociaci, kterou nazvala Education for All (EFA). S pomoci sesterské spolecnosti
ve Velké Britanii vybudovala internatni budovu v Asni, v niZ naslo prvni rok svij
piechodny domov dvanact studentek. Kazdy rok jejich pocty nartstaji podobné jako

vystavba novych domij, kterych stoji uz pét v rtiznych oblastech Atlasu.

Podle Jamesona (2009) globalizaci nejlépe vystihuje hegelovska dialektika: jeji
ideologicka logika akcentuje svétlou i stinnou stranku globalnich jevi. Polarizovany svét
pro ekonomické, kulturni a socialni analyzy zjednoduSené segmentovany na globalni Jih
a Sever vytvari podminky a generuje altruistické snahy pomoci slabym a ohroZenym,
které vétSinové proudi jednim smérem. Zemi obyva priblizné 1,2 miliardy lidi, jizZ musi
kazdy den vyjit s rozpoCtem nizZsim nez je jeden dolar, tedy asi 25 K¢. Priblizné dvé
tietiny z nich, 800 miliond, Ziji v zemich globalniho Jihu. V kontextu této informace a

s prihlédnutim k ekonomickeé realité, kupni sile a stavu Zivotniho prostredi se jakakoliv
materialni i nematerialni pomoc plynouci z bohatSich zemi jevi jako samozrejma
participace a vyjadreni solidarity s témi, ktefi se do nepriznivych podminek narodi a

jsou vzhledem k omezené mobilité nuceni stravit v ni cely Zivot. Kromé okamZité pomoci
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oblastem postiZenym valecnym stavem (i prirodni katastrofou se rozvojové programy
zaméruji také na poskytovani vzdélani celym komunitam a nepiimo tak na zvySeni jejich
moznosti uplatnéni na pracovnim trhu. Mimo vladni iniciativy a neziskové organizace
mezi tvlirce takovych projektl patii i soukromé subjekty, které své dobrocinné aktivity
Cini soucasti podnikani a motivuje je pozitivni vnéjsi obraz znacky. Nékteré firmy tak

investuji do vlastnich socialnich projekti, které vytvorily.

Zijeme ve svété charakterizovaném globalni nerovnosti, kterou se rozvojova a
humanitarni pomoc pokousi zmirnit. PrestoZe by se odpovéd na otazku, zda je rozvojova
pomoc nutng, Zadouci, prospéSna a spada proto na jiZ zminénou svétlou stranu, mohla
znat ve své naivité jednomyslng, je prinosné zamyslet se nad konkrétnim ukotvenim
pripadu, ktery jeji podminky spoluvytvari. Kazdou situaci vymezuje prostor, €as a
zainteresované subjekty. Cisté dialogické vztahy v dnesni dobé v podstaté neexistuji,
jejich ucastnikem je vZdy globdlini, které v tomto pripadé slouZi jako determinanta toho,
jak vnimame subjekt i povahu ¢asoprostoru. Konstrukce subjektu rozvojové pomoci je
stejné jako ostatni socialni jevy oblasti, v niZ se pomoci konkrétnich diskursivnich
praktik generuje hierarchizované prostredi. Education for All je nevladni neziskovou
organizaci pisobici v centralnim Vysokém Atlasu napojenou na podnikatelsky projekt,
jejimZ cilem je podpora vzdélavani mistnich divek. Divky pres tyden obyvaji
jednopatrové budovy a postupuji triletym cyklem, na jehoZ konci se ocitnou bliZe kariére

ucitelky, zdravotnice i jiné profese.

Pristup venkovskych déti ke vzdélani neni ovlivnén pouze limitaci financni a prostorovou,
podileji se na ném i etnické faktory. Pres probihajici emancipac¢ni procesy Berber stale
nedoslo k ploSnému zavedeni vyuky v berberstiné. Jednim z divodi je nedostatek
nativnich kvalifikovanych uciteldi, ktefi jsou nahrazovani arabskymi pedagogy

importovanymi z méstskych aglomeraci. Pro malé Skolaky tato situace obnasi vyuku
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v cizim jazyce a predstavuje dalSi vyzvu v adaptaci. Imi Oughlad je mala vesnice v udoli
Imlil, na ptili cesty mezi Asni a Imlilem. Spolecnym problémem vSech vesnic v oblasti je, Ze
Casto nemaji dostateCny kapital k zajiSténi predSkolni vyuky, ktera je pro malé Berbery
jedinou moZnosti jak pochytit zaklady nového jazyka, gramotnostni a numerické
dovednosti, které jim usnadni prechod z domaciho prostredi do institucionalizované sféry
Skolniho vzdélavani. Marocké déti navstévuji Skoly v rozpéti Sesti az dvanacti let véku.
Mistni vesnicka asociace v Imi Oughlad zaloZila s podporou nevladni organizace Aide et
Action a organizaci RIM (Relais Instruction éducation Maroc), francouzsko-marockou
neziskovou spolecnosti, projekt predskolni vyuky zaméreny na podporu rozvoje
zvySovanim vzdeélanosti. Smlouva uzaviena mezi asociaci a RIM vyprsela v roce 2013 a

v soucasnosti asociace nema dostatecné zdroje, z nichz by uhradila vyplatu pedagoZce a
zajistila pokracovani Skoly. Plat ucitele na predSkolnim stupni vzdélavani ¢ini 2 200
dirhamij, priblizné 5 500 K¢. Nastinéné problémy, kterym vzdélavaci systém, donedavna
svazany naboZenskou indoktrinaci a vyhrazeny prevazné méstskym elitam, Celi, ukazuji
na divody zasahujici kromé financ¢nich, etnickych, kulturnich, ndboZenskych a finan¢nich
aspektli hluboko do struktur spolecnosti. Nastoupena cesta demokratického ptistupu ke
vzdélani na bazi ekvity tak prekonava mnohé prekazky. Investice do vzdélavaciho sektoru
jsou nutnou a Zadanou polozkou v globalni rozvojové strategii statu, ktery kvituje

s povdékem snahy o zlepSeni situace ze strany neziskové sféry, dobrovolnik i

interference ziskovych subjektt s filantropickymi zaméry.

8.1 Internat jako heterotopie

Pamatovala jsem si svilj ohromujici smysl pro predjimdni a vzruseni ze svéta - svéta, ktery
je Mym Mistem, padlym kmenem brizy, s trdvou, s hmyzem v trdvé, oblohou, ovcemi a
krdvami a kraliky, kruhoocCky a jestrdaby — vSechno Venku.

Janet Frame
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Vysoko nad Garazi, v mist€, kde opadava nejvétsi hustota nacerno postavenych krychli
obchodi, tam kde francouzska marrakesska rezidentka jednou uvazala své dva
jorksirské teriéry k sloupu s elektrickym vedenim a ti ndsledné zptisobili mensi
dopravni kolaps pobihajice pod kopyty mul, se zmijovita stezka vétvi. Vpravo ubihajici
cesta byla nedavno rozsirena bagrem, takZe se na ni pri troSe snahy vejdou dva
automobily vedle sebe, aniz by chodci museli uskakovat do trnitych malinikovych ket
nebo na prostranstvi prilehlé skoly. Priblizné o pét set metrti dale z ni ubiha stezka do
vesnice Mzik. Hanane je jeho prvni a také jedinou obyvatelkou, ktera pravdépodobné
ziska vzdélani vyssi neZ Sest povinnych tfid v mistni zakladni Skole. Ptes tyden prebyva
v internatu v Asni. Divka je nejstarsi ze ¢tyl sourozenct, ostatni jsou bratti. KdyZ v ni na
sklonku prvniho stupné ucitelka rozpoznala potencial a doporucila pokracovani ve
Skolni dochazce, jeji otec ji podporil a Hanane od pristiho roku pres tyden presidlila do
Asni. Podle textu na webové strance ,mad velmi maly pocet divek z venkovskych oblasti
prileZitost pokracovat v dalsim vzdéldvdni po dokonceni prvniho stupné zdkladni skoly.

Education for all stavi a provozuje pobliZ skolskych zarizeni interndty a umoZiiuje tak

divkam z venkova pokracovat ve vzdeéldavani“ (,Why Education for all?“, 2014).

Internatnich domij, které provozuje EFA, je celkem pét. Internat pro divky v Asni je
pravidelna obdélnikova budova s oranZovou omitkou, ktera pro svou novotu jesté
nestacila vyblednout ostrymi paprsky severoafrického slunce. Obklopuje ji mensi
zahrada zaclonéna betonovou zdi. Pfed hlavnim vchodem se nachazi sezeni, sttlil a par
kovovych Zidli. Za dvefmi se nachazeji prostory kuchyné, mistnost s nékolika stolnimi
pocitaci, prijimaci mistnost, ktera svym strohym zarizenim pripomina recepci. Stény
jsou oblepené nasténkami s fotografiemi prezentujicimi samotné zarizeni, jednotlivé
studentky a uspéchy Skoly. Na zdech visi tematické obrazky a fotografie pribliZujici Zivot

v internatu. Divky zde zlstavaji pies tyden a ¢asto i o vikendu, nebot’ nékteré pochazeji
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z priliS vzdalenych oblasti a kazdotydenni cesta by byla prili§ namahava. Prespavaji ve

spolecné loZnici.

Ilustrace 13: Skolni tridy jsou smiSené a viechny stupné md na starosti jeden
vyucujici. Pro vétsinu Zdkii z Vysokého Atlasu je ukoncenim Sestileté dochdzky
zavrseno formdlni vzdélavani

Vybér dévcat provadi mistni ucitel ve vesnické zakladni Skole. Na zakladé vysledk
vytipuje nékolik adeptek, jejichZ rodi¢iim predloZi nabidku na zarazenf jejich dcery do
programu EFA, jehoZ soucasti je bezplatny pobyt v internatu. Po jeho absolvovani se
divkam oteviraji moznosti pokracovat az k ziskani osvédc¢eni o ukoncenti lycea, jakési

obdoby ¢eské maturitni zkousky.

Patronem nadace je britsky ambasador v Maroku, ktery o ni hovoril i na marrakesské
konferenci TEDxu v ramci celosvétového projektu TED talks'®. Sedm let od otevreni

ubytovava 120 divek, jeZ maji moZnost dokoncit druhy stupen zakladni Skoly a

16 TED, technology, entertainment, design je celosvétova série konferenci se sloganem ,myslenky, které
stoji za rozsiteni“. Sklada se z prednasek, nazyvanych TED Talks, na které jsou zvani hosté z oblasti védy,
techniky, uméni, designu, politiky, vzdélani, kultury, byznysu, globalnich otazek, technologie a rozvoje a
zabavy.
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pokracovat ve triletém stredoskolském studiu. Kazdy z internatnich domi ma
opatrovnici, Zenu, kterd se stara o potieby divek v domé. Organizace klade diraz na jeji
zasadni roli ve vychovném, vzdélavacim procesu, nazyvaji ji jadrem Zivota internatni
Skoly. Vzdélavaci uspéSnost je v porovnani s celostatnimi hodnotami vysoka. Osmdesat
procent divek ispéSné projde zkouskami a postoupi do lycea, stfedni Skoly. V roce 2014
93 % studentek uspésné slozilo stredoskolské zkousky. V internaté probiha i vyuka,
ktera je uSita na miru jednotlivym divkam. Divky se samy zapojuji do ekologicky
ladénych projekti jako napriklad sbér odpadki v rodné vesnici. Za dobu existence
organizace pokracuje v terciarnim vzdélavani osm divek. Internaty se vzdy nalézaji

v blizkosti Skol, aby se eliminovala dochazkova vzdalenost. Internatni budovy pod
spravou statu existuji v Maroku jiZ delsi dobu, jsou vSak placené a rodiny pod hranici

chudoby si studium svych déti nemohou dovolit.

Mike vybudoval Kasbah de Toubkal sedmnact let po své prvni navstévé Atlasu v roce
1995. Cast ziskil z podnikani reinvestuje v oblasti. Jeho vlajkovym rozvojovym
projektem je pravé EFA, organizace, kterou spoluzakladal a v jejiZ spravni rad€ sedi. Na
svou podporu EFA rozviji Siroké spektrum projekti pies fundraisingové aktivity spojené
se sportovnimi ¢innostmi jako cyklistické zavody, vystup na horu Toubkal, aZ po
korporatni sponzoring, dary fyzickych osob, ,adopce” konkrétni divky a dobrovolnické
pobyty. Internat také navazuje partnerstvi se Skolami ve Spojeném kralovstvi. BritSti
studenti vybiraji penize a nasledné je zasilaji do spratelenych internati v Maroku.
Vyznamné sepéti EFA s britskym prostiedim neni ndhodné. Mike je pivodem Anglican a
soucasti jeho podnikani v Atlasu je i organizace zajezdt britskych Skolnich déti. Diky
»Skolnim expedicim“, jak sviij projekt nazyva, se mu podatilo navazat styky s mnoZstvim
vzdélavacich instituci, které se zapojuji do jeho komerc¢nich i neziskovych projekti a

jeden facilituje tispésnost toho druhého. Pri jednom z naSich setkani, kdyz jsem Mika
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navstivila v jeho apartmanu, zrovna kdyz uz nékolikaty den jemné prsSelo. Neprostupna
clona drobného desté ma za nasledek, Ze se udoli jakoby schouli samo do sebe a ukazuje
predzvést zimy. Pili jsme cappuccino a kdyZ v tom se najednou zvedl, poodeSel k oknu a
prohlasil: ,Zddny strom neroste do nebe a jednou se ten prekotny stavebni boom bude
muset zastavit, jinak tu viibec nic nezbude.” Pokud by se Imlil pod naporem navstévniki a
dikazech jejich existence opravdu ritil k zemi, strmy pad horského strediska by s sebou
smetl prosperujici podnikani vSech zicastnénych, nebot turisté by se preorientovali na

nékteré z prilehlych udoli.

Vyznamnym hracem rozvojového sektoru jsou lokalni vesnické asociace. V roce 1999 se
jednotliva sdruZeni spojila a vytvorila Asociaci udoli Imlil. Od tohoto kroku si vesni¢ané
vylepSeni své vyjednavaci pozice s administrativnimi organy a sjednoceni planu na
rozvoj oblasti, které byly do té doby znacné roztriSténé a uzce zamérené. Kasbah de
Toubkal se zavazala odvadét 5 % z kazdého prodaného produktu na ucet asociace.

V udoli Imlil probihaji pod jeji hlavickou prace na zlepSeni Zivotniho prostredi véetné
vybudovani skladky odpadu, hamamu, ¢isténi ricniho koryta, sbéru odpadki, koupé
vozu ambulance a zlepSeni systému protipovodinové ochrany. Sdilena zodpovédnost ale i
spolec¢né vlastnictvi jsou pritom v berberskych venkovskych komunitach neobvyklé.

V minulosti mél kazdy na zreteli zajmy své a své rodiny. Tento model se v priibéhu
staleti existence komunit ukazal jako Zivotaschopny a soucasné problémy pri
vyjednavani a dosahovani konsensu Casto prameni z odliSnych kulturnich praktik.
Mikova rozsahla sit aktivit je jednim z prikladd, jak zahrani¢ni podnikatelé vyuzivaji
rozvojové projekty k podpore své vydélecné ¢innosti. Zbyva jesté zodpovédét otazku,

proc za sviij nejviditelnéjsi projekt zvolil prave vystavbu divéich internatd.

Vyjma casu straveného ve Skole se Zivot divek odehrava v internatni budové. Ta se stava

centrem déni a jeho zdi hradbou mezi svétem uvnitr a venku. Diskurs humanitarianismu
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kalkuluje s existenci toho druhého (Agier, 2011; Malkki, 1995, 1996) obyvajiciho
konkrétni realitu, v némz dochazi ke kondenzaci ¢asu a prostoru (Agier, 2011). EFA
svym rozvojovym projektem vytvari prostredi, jeZ je jako instituce s totalitnimi rysy
vynato z kontextu socidlniho milieu a podléha vlastnim pravidltim. Svymi specifickymi
rysy napliuje koncept heterotopie (bliZe Foucault, 1984, s. 24-27). Heterotopie
predstavuje anti-misto, prostory jiného ve fyzické i mentalni konceptualizaci. Neni to
pravé misto, ale reprezentuje dokonalou predstavu spolecnosti, realné misto, v némz
»1ze nalézt vsechna ostatni redlnd mista ... soucasné zastoupena, zpochybnéna a
prevrdcena“ (Foucault, 1984, s. 24). Prostorova reprezentace utopie generuje vnitini
napéti, které vyplyva z jeho rozporuplnosti. Heterotopie se nachazeji vné vSech mist,
ackoliv mohou byt zakotveny v prostoru. Osoby, které ho obyvaji, jsou vydéleny ze
sociokulturni reality a skryty pohlediim ostatnich proto, aby mohly byt pozdéji vraceny
zpatky. Jejich doCasna deteritorializace je tedy nezbytnou podminkou pro ustaveni nové
identity. Vyrazeni divek probiha striktné za ucelem nasledného navraceni v nové podobé
jiZ zminéné osoby ,zapdlené pro véc”. V této souvislosti by bylo zajimavé zamérit se na
analyzu emoci a pocitli popisujicich nakolik divky interiorizuji internat jako aspekt své

vlastni identity.

8.2 Archetyp rozvojové pomoci

Humanitarni a rozvojova pomoc se ¢asto zminuje jako recept na vyreSeni problému
postkolonialni reality. Podobné jako Malkki (1996) hovori v pripadé kategorie uprchlika
o jeho depolitizaci a dehumanizaci, rozvojova pomoc privatnich subjekti signifikantnim

zplisobem zachazi a manipuluje s konceptem zranitelnosti.

z

Prah zranitelnosti vyjadfreny mési¢nim prijmem pro venkovské domacnosti o 6,4

Clenech se v Maroku uvadi v intervalu 1 745 MAD (4 400 CZK) a 2 681 MAD (6 730 CZK)
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na mésic. Vice nez 19 % populace se nachazi pod jeho hranici. V oblastech venkova jsou
divky ve vzdélavacim systému zastoupeny méné nez chlapci. V kazdé vesnické skole,
kterou jsem navstivila, byla na prvni pohled patrna genderova disparita ve prospéch
chlapcti. Dvody predstavuji kombinaci sociokulturnich faktori a nabozenské ideologie,
ktera vzdélavani u Zen nepodporuje. V celostatnim méritku 2,5 miliénu déti, z nichz
vétsina jsou divky, neabsolvuje skolni dochazku viibec. Ve venkovskych oblastech
zUstava az 83 % dospélych Zen negramotnych (Social and Economic Development
Group, 2007). Situaci se soucasna vlada pokousi resit lepsi dostupnosti vzdélavacich
instituci. V kazdé vesnici ve Vysokém Atlasu stoji Skola, v niz Zaci absolvuji povinny usek
Skolni dochazky, ktery trva celkem Sest let a je bezplatny. Zde se déti ve sdruzenych
tiidach nauci psani, ¢teni a pocty. Jejich Sance pokracovat na dal$im stupni je dle udajt
meého Setfeni nizka, nebot studium v metropoli pro rodiny predstavuje neimérnou
zatéz.

V souladu s globalnim hnutim Education for All vyhlaSenym organizaci UNESCO, jeZ si
klade za cil naplnéni Rozvojového cile tisicileti (MDG 217), si podnikatelé zvolili za
prijemce podpory nezletilé venkovské divky. Jedna se o skupinu, ktera nejvice podléha
zranitelnosti, nebot’ je marginalizovana hned trikrat. Z pozice genderu, statusu ditéte a
prislusnic znevyhodnéného etnika. Divkam je v rozmezi jedenacti a sedmnacti let.
JakoZto socialni subjekty se jedna o mladé, ekonomicky a politicky neaktivni aktéry,
které vzhledem bariéram, jimZ celi, implikuji predstavu obéti. V procesu tvorby subjektu
jsou divky nejprve standardizovany a poté globalizovany. Standardizace probiha skrze
estetické a socialni dimenze az k vyslednému globalnimu produktu. Jejich reprezentace
coby obéti je i nadale fixovana substituci identity socialni identitou

institucionalizovanou. V internatu je kladen diiraz na studium a soucasné na osvojeni

vvvvvv

formuluje nutnost zajistit, aby vSechny déti dokoncily povinnou $kolni dochazku.
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praktik, které zvysi mobilitu na pracovnim trhu. Jednim z cild EFA je ,umoZnit divkdm,
aby se staly sebejistymi, schopnymi mladymi Zenami zapdlenymi pro véc” (,Why Education
for all?“, 2014). Soucasné EFA implicitné predjima, Ze jejich predchozi Zivot byl ve
srovnani se soucasnou situaci marginalni. Dobrovolnice - cizinka na blogu
poznamenava, Ze se z divek ,stdvaji opravdové Zeny; Zeny, které zmeni Maroko*
(Volunteers‘ blog, 2014). Jejich predchozi socialni existence svazana s Zivotem ve vesnici
bez zazemi akademického studia postradala predikat opravdovosti. Zapadni diskurs
vytvari z dévcat homogenizovany projekt. Projit formalnim procesem vzdélavani
znamena stat se pravdivym, potvrdit svou univerzalni validitu. Pouze jedinec, ktery je
vzdélan, je povazovan za skute¢ného; vstupuje na jevisté globalniho svéta. Tento proces
ve skutecnosti predstavuje globalni asamblaZ (Ong, 2007), nestabilni konstelaci, jiz
konstituuje interakce mezi lokalnim systémem vyuky ovlivnénym naboZenstvim, P. R.
aktivitami Kasbah du Toubkal na podporu podnikani a zapadnim pojetim vychovy a
vzdélavani praktikovanym v internatu. Status pravého clovéka, tak, jak mu rozuméji
pracovnici a zakladatelé internatu, je soucasné procesualni kategorii. Zvnitinéni nového
Zivota probiha v Case a je predmétem postupného upeviiovani, az se subjekt ¢im dal vic
pribliZuje obrazu idealniho prijemce rozvojové pomoci, jehoZ nedokonalymi otisky jsou
skute¢ni lidé. Motto ,vérime, Ze kdyZ ddte vzdeélani divce, ddte vzdéldani celému ndrodu®,
které si EFA zvolila za sviij slogan, odkazuje k matefské postavé a humanitnimu idealu,
jeZ ma v podstaté univerzalni platnost napric¢ politickymi a ideologickym mezinarodnim
spektrem. Navic v sobé mistrné propojuje archetyp ditéte, divky a matky, obecné platné

transkulturné prijimané hodnoty, jeZ jsou v globalnim diskurzu hodné ochrany a
podpory.
Okolnosti Zivota v horach se vepisuji do tvari vesnicanii jiz zhruba v poloviné druhé

dekady Zivota. Homole cukru, jimiZ dennodenné zied'uji Caj, postupné rozpoustéji zubni
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sklovinu a maji za nasledek ztratu zubti a pokles estetické atraktivity. Privétiva esteticka
dimenze prijemkyn rozvojové pomoci naopak zvysuje fotogenicnost projektu. Zminény
subjekt spliujici socialni, institucionalni i esteticka kritéria je subjektivizovan a
soucasné objektivizovan a reglementuje v sobé neokolonialni politiku. Ta se projevuje
hlavné ve zplisobu, jakym rozvojovy diskurs pohlizi na své subjekty. Dalsi dimenzi
konstrukce subjektu predstavuje vzhledem k véku dévcat jejich apoliti¢nost a absence
nezavislého a svobodného jednani. Organizace na svych internetovych strankach
vyvésila kratké eseje divek popisujici Zivot v novém domové. Tyto kratké texty, z nichz
jeden jsem vyuZzila v avodu kapitoly, maji podobu standardizovanych dotazniki a
obsahem se vzajemné podobaji. VSechny ukazky hovori o materidlnim blahobytu a
radosti studentek z naskytnuté prilezitosti, ale neposkytuji vpravdé osobni reflexi Zivota.
VyvéSené zpoveédi popisuji chudy Zivot ve studentciné rodiné, prestéhovani do mésta
plné obav z neznamého a Stastny konec v podobé nalezeni ,, druhé rodiny*
spolubydlicich divek. Solitérni utrzky, které jsou pro svou podobnost snadno
zaménitelné, postradaji socialni i v SirSim smyslu historickou kontextualitu, ktera by je
Cinila validnimi a unikatnimi vypovéd'mi o prozivané situaci. Divky ke svému
obecenstvu promlouvaji konkrétnim zptisobem, ktery potlacuje narativ svédectvi.
Definuje ho paradigma pomoci. Studentky se stavaji jednou univerzalni divkou. Tento
ahistorizujici univerzalismus vytvari kontext, v némz je komplikované na osoby nahlizet
jinak neZ jako na obéti okolnosti. Tyto kategorie a jejich diskursivni reprezentace nejsou
stabilni ani neménné. Jejich konstituovani ma koreny v historickém vyvoji, priCemz se na
ném podilelo spektrum disciplin a vlivii. V ahistorickém pristupu se ukryva vyhoda pro
neoliberalni politiku, nebot' se predmét stava snadnéji uchopitelnym a ovladatelnym.
Jakkoliv by z vysSe uvedenych poznatkii mohla vyplyvat kritika snah a tendenci rozvojové

agendy coby pouhé translace postkolonialnich principli, domnivam se, Ze je to praveé
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rozvojova asistence, jez nabizi reSeni neokolonialni situace. Soustavna snaha po
redefinici zavedenych kategorii tak, aby lépe odpovidaly konkrétnimu socialnimu
prostiredi a dliraz na podporu jiz vzniklych a zavedenych lokalnich iniciativ jako modelu
samo-spravy mistnich zalezitosti je jednou z cest, ktera v Maroku navic vychazi

z kulturné akceptovaného modelu reciprocity zakotrenéné ve Vysokém Atlasu. Dlivéra a
solidarita jako dtilezité aspekty sociadlni organizace, které jsou nékdy nazyvany
,berberskou demokracii“, byly nezbytnym predpokladem kooperace, jeZ prekrocila stin
individualnich zajmt ve jménu prosperity celého sousedstvi. Tradice kooperativnich
druZstev datujici se do osmdesatych let dvacatého stoleti nepredstavuje cizorody prvek.
Jedno z uskali takto redefinovaného projektu spociva v tradi¢nim zvyhodnovani
kmenové kolektivity pred individualnimi zajmy a odepreni prava vzdélani Zenam

z maskulinizované mocenské pozice. Tak jako filantropické snahy zapadnich iniciativ
bojuji se stereotypnim a mnohovrstevnaté konstruovanym piijemcem pomoci, vyzvou
lokalni spravy mistnich zaleZitosti je snaha po prekonani tribalni identity a akceptaci

universalismu prirozenych prav, jeho respektovani a prosazovani.

8.3 Denikové zaznamy

Dnes je 19. rijna, miij svdtek. Prudce se ochladilo, asi jako loni. Okenici se tdhne studeny
vzduch, sklenéné vyplné oken chybi a tak si miiZu vybrat mezi tmou a Zdrovkou nebo

dennim svétlem a zimou.

Siham se znic¢ehonic objevila u mé v pokoji se sackem krupek, prisedla si pred monitor
pocitace a zatimco mi koukala pres rameno, spravedlivé je rozdélovala mezi nds obé. Az
pozdéji jsem zjistila, Ze jeji neSikovnd snaha strefit se kurzorem na kriZek v pravém hornim
rohu, byla podminéna jejim spatnym zrakem. Pismena precte aZ od velikosti Sestndct

s hlavou prilepenou k pocitaci. MoZnd proto se nechtéla zucastnit her, které zpovzddli
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sledovala. Jeji otec o krdtkozrakosti své dcery vi, financni prostiedky na zakoupeni bryli
rovnéZ md, ale nic necini. Matka by pro svou dceru rdda néco udélala, jenZe ta zase nemd
vlastni penize, jeji muZ ji nic nedd a navic se sama vypravit do Marrdkese nemiiZe. Z této
perspektivy se otdzka Sihaminych totdlné zkaZenych zubi, na jejiz vyreseni jsem piivodné

zamyslela apelovat, jevi jako podruZnad.
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9, Zaveér

Cilem préace je identifikace diskursivnich rovin, které plisobi na kulturni, ptirodni a
ekonomické prostredi v turisticky exponované oblasti Vysokého Atlasu v Maroku.

V navaznosti na zjiSténi terénniho vyzkumu lze konstatovat, Ze neoliberalni praktiky

v lokalité predstavuji pokracovani kolonialnich schémat a vychazeji z ideologie zapadni
hegemonie. Tato skuteCnost se manifestuje v samotném turistickém ruchu, programech
na ochranu Zivotniho prostredi a v oblasti rozvojové pomoci. Zminéné sféry jsou
determinovany konkrétnimi diskursivnimi formacemi a v diisledku translace mezi
globalni a lokalni realitou dochazi ke vzniku hybridnich kulturnich formaci. Jednotlivi
aktéri, kteri v sousedstvi defiluji, zastavaji role konkrétné situovanych subjektt a
prispivaji ke komodifikaci kulturnich prvki. Prace dale poukazuje na skute¢nost, Ze
globalizace nevede k unifikaci a homogenizaci, nybrz Ze konkrétni prostredi svébytnym

zplisobem reaguje na globalni podnéty v zavislosti na situovanosti jeho aktért.

V oblasti turistického ruchu dochazi k objektifikaci vesni¢anti kolonidlné fixovanym
obrazem druhého, jenZ podléha konkrétnim performativnim a reprezentativnim
charakteristikdm. Praktiky turistického ruchu pomoci nastrojii marketingu a recepci
stereotypu saturuji kli$é vychazejici z obdobi kolonidlni hegemonie. Predikat
pohostinnosti je vyvazen charakteristickou nezkrotnosti, ktera konfiguruje identitu
subjektu. Turismus komodifikuje, ma normativni charakter a podili se na konstrukci
mist tak, aby se zvysila jejich obchodovatelnost. Destinace nasledkem souhry téchto
faktori reprezentuje exotiku obyvanou exotickym jinym. Jinakost nenf jen pasivné
recipovana, vesnicané se aktivné podileji na jeji konstrukci. Vysledkem je hybridizovany
prostor spocivajici v imitaci a mimikrech. Turismus rovnéz zapricinuje majetkovou

stratifikaci a modifikaci chovani, napriklad v prijeti percepce temporality jako produktu

modernity spojené s konzumerismem a imperativem okamzitého uspokojovani potreb.
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Jak jsem prokazala v pripadové studii, role statu je nadale oslabovana intervenci
neoliberalni ekonomiky zprostredkované zahrani¢nimi podnikatelskymi subjekty a stat
selhava v poskytovani ochrany pred padem do absolutni chudoby. Programy na jeji
eradikaci piisobi selektivné, kdyz v ptistupu k nim na etnické a teritorialni bazi

Y4

znevyhodnuji ¢ast populace.

Ve vztahu k prirodnimu prostredi dochazi ke stretu diskursivni roviny ochranarské
politiky a vladnich strategii vyvinutych na podporu turistického ruchu v oblasti. Cilem
ochranarskych narizeni pro oblast narodniho parku Toubkal je eliminace lidského
elementu v prirodnim prostredi a separace kulturni a prirodni krajiny v intencich
protekcionistické doktriny. VesniCané oznaceni jako soucast pustiny se ocitaji

v marginalizovaném postaveni subalternich. Environmentalni diskurs obyvatele
redefinuje tak, Ze se stavaji obét'mi institucionalniho rasismu. Vladni racionalismus
zisku zachazi s prirodou jako s obchodovatelnym produktem urc¢enym ke konzumaci.
Vychozi myslenkou je antropocentricka baze vztahu k prostredi vychazejici

z kartezianskych premis, scientismu a obecné matematizace prirody. Odkazuje i na
romantizujici hnuti devatenactého stoleti, které prirodnimu prostredi rozumi jako
oblasti urcené k rekreaci. Obé ideologicka vychodiska prispivaji k exoticizaci obyvatel
narodniho parku, s nimiZ je opét zachazeno jako s témi druhymi. Tento pristup upeviuje
i konfigurace vzajemného vztahu centra a periferie, jeZ binaritu ,my a ti druzi“
znasobuje. VIadni naraci udrzitelného turismu manifestuje represivni politika viici
vesniCaniim, jejichZ subsistenc¢ni strategie jsou penalizovany. Vyslednym produktem

téchto diskursivnich rovin je postava vesnicana, ktery bez obtiZi zapada doturismem

vytéZovanych fantazii o harmonii prirody a kultury, v niZ rezonuji kolonialni premisy.

Podnikatelské subjekty kapitalizujici na turismu stoji v pozadi nékterych iniciativ

rozvojové pomoci v lokalité. Neziskova organizace s projektem na zvySeni vzdélanosti

165



mistnich divek soucasné plni tlohu upevnovani vztahi s verejnosti a zvySovani prestize
konkrétni zahranicni spoleCnosti, s niZ ji spojuje osoba jejiho zakladatele. V tomto
pripadé dochazi ke konkrétni formé objektifikace zuCastnénych aktérek, tentokrat

v intencich humanitarniho diskurzu a paradigmatu, ktery opét pracuje s konceptem
druhého a opét vychazi z kolonialnich premis. Produkci kategorie homogenizované
zranitelnosti diskurs humanitarianismu prispiva k tvorbé nové socialni kategorie tim, Ze
subjekt vydéluje z domaciho prostredi a presouva ho do prostredi internatu, v némz
dochazi k Casoprostorové kondenzaci. Rozvojovy projekt vytvari totalitni prostredi, jeZ
je vydéleno ze socidlnich souvislosti a podléha vlastnim pravidltim. Tato

deteritorializace a historizujici kontext je premisou pro ustaveni nové identity.

V navaznosti na zjiSténé skutecnosti projekt dizertacni prace navrhuje zménu mistniho
paradigmatu predevsim akcentaci lokalnich mikroekonomickych aktivit pred
makroekonomickymi strukturami, jeZ ve Vysokém Atlasu dominuji, dale rozsireni
spoluucasti jeho obyvatel v rozhodovacich a implementacnich procesech a konecné
zvySeni jejich podilu na spraveé véci verejnych. Zminéné kroky vyZzaduji schopnosti,
ochotu, sebevédomi a povédomi o individualnim potencialu k aktivnimu plisobeni.
Vyzaduji také politizaci mistnich aktér(, ktera byla a dosud byva popsanymi

mechanismy umlc¢ovana.
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Prilohy

Priloha 1

Lokality terénniho vyzkumu

Asociace Narodni park
Assotiation Asni Narodni park Toubkal, provincie Tensift-
al-Haouz

Association Imi Oughlad

Association Tagadirt

Association Targa Imola

Association Tiwizi

Bassins d’Imlil
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Piiloha 2

Oblast ndrodniho piirodniho parku Toubkal, provincie Tensift-al-Haouz

zdroj: Google maps
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Priloha 3

Jazykové oblasti Maroka

- Arabstina

- Berberstina

I:l Arabstina a berberstina

RIF Vybrana kmenova Gzemi

*Tan-Tan

adaptovano z: http://www.lib.utexas.edu/maps/africa/morocco_ethno_1973.jpg
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Piiloha 4

Podil populace podle rodného jazyka

H deriza

M taselhit

T tamazight
M tarifit

¥ francouzstina
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Priloha 5

Jamalova rodina znazornuje kognatské a agnatské pribuzenstvi. Kresba ukazuje

autorovy sourozence s partnery a jejich potomky, rodice a jejich ptibuzné ve druhém

stupni.
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