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Abstrakt

Tato diplomova prace pojednava o vnimanim smrti ¢eskych krajanti v srbském Banatu. Historie
hlavni viny ¢eského osidleni v Banatu za¢ina v 19. stoleti, kdy po véalkach s Osmanskou fisi
byla zdejsi pida piid€lovana obyvatelim z uzemi celé rakouské monarchie. Dnes je tizemi
rozdéleno mezi staty Srbsko a Rumunsko. Cesi se od srbské vétsiny lisi svym katolickym
vyznanim a jazykem. Prace vychazi z dat sesbiranych béhem dvou vyjezdi Ustavu etnologie
FF UK do obci Bela Crkva, Ceské Selo a Krus¢ice. Béhem prvniho vyjezdu roku 2021 byly
fotograficky zdokumentovéany ¢eské hroby na katolickych hibitovech, béhem druhého vyjezdu
roku 2022 byly pofizeny nahravky polostrukturovanych rozhovort s krajany na téma pohibu,
umirani a nabozenstvi. Hlavni vyzkumné otazky jsou: Jak ¢esti krajané v srbském Banatu
vnimaji smrt a umirani? Jak se lisi pohiby Ceskych krajani v minulosti a v soucasnosti? Jak
velkou roli hraji zemfeli v zivotech pozistalych? Pro analyzu dat byly vyuZzity mj. teorie
ochocené smrti P. Ariese, teorie sekundarniho jednani véci A. Gella ateorie deathscapes.
Ochocena smrt je smrt zndma, ktera neni tabu a na kterou se aktéfi pfipravuji, jeji opak je smrt
zdivocela. Krajané o smrti mluvi velmi oteviené. Jejich piedstavy jsou dané nabozenskym
vyznanim, zaroven se ale nékteré tradice postupné opousti a smrt zacina ,,divocet.” Proces je
zpomalen vlivem zvyku nechdvat si vyrabét vlastni nahrobky jest¢ béhem Zivota. Teorie
sekundarniho jednani vychazi z pfedpokladu, ze primarni aktér své imysly vklada do nezivého
predmétu, ktery ovliviiuje chovani ostatnich. Predpokladame, Ze mrtvi maji sekundarni jednani,
které miZze do svého téla jeSté béhem zivota vloZzit zemfiely, a zdroven do néj jednani vkladaji
pozlstali. U krajanti zemiely jednotlivec velkou miru jednani nemd, vSe se odehrava
standardizovanym zpisobem. Neboztik ziistava po timrti doma, a poztistali u n¢j bdi pies noc,
pak je co nejdiive pohiben. Po vystavbé kaple v Krus¢ici probéhla zména v pohibu, kdy je télo
odneseno do kaple a bdéni probiha tam. Zemfeli maji vice jednani jako abstraktni komunita,
kterd vyzaduje, aby pozlstali pomahali jeji existenci pomoci dodrzovani rituald. To se odrazi
do role zemielych v Zivotech pozlstalych. Deathscapes jsou mista asociovana s mrtvymi
a umirdnim. Typicky jsou to hibitovy, které v piipad€ krajanli nesou vyznamy spojené
s etnicitou. Hroby Cechii jsou totiz psané latinkou narozdil od téch srbskych v cyrilici.
Deathscape se miize stat i t€lo truchliciho, ktery svym odévem piinasi vyznam smrti vSude

s sebou.
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Abstract

This thesis discusses a perception of death among Czech expats living in Serbian Banat. History
of Czech migration to Banat started in 19" century after the war with Ottoman Empire, when
the land was given to settlers from all territories of Habsburg monarchy. Nowadays Banat
territory is divided between the countries of Serbia and Romania. Czechs differ from Serbs
mostly in their language and catholic faith. Thesis is based on data collected during two
expeditions of the Institute of Ethnology CU FA to the municipalities of Bela Crkva, Cesko
Selo and Kruscica. During the first expedition in 2021 the photos of Czech graves were taken
on local catholic cemeteries. During the second expedition in 2022 interviews with the expats
were recorded on the topic of funerals, dying and faith. The main research questions were: How
Czech expats perceive death and dying? What are the differences between funerals in the past
and present? What is the role of the dead in the lives of the living? For data analysis the thesis
uses P. Aries’ theory of tamed death, A. Gell’s theory of objects’ secondary agency and the
theory of deathscapes. Tamed death is a death without a taboo, death that is familiar and the
actors can prepare for it. The opposite is wild death. Expats speak very openly about the topic.
Their image of death is determined by their religious beliefs, but some of the traditions are
currently being abandoned and death starts “to get wild.” This process is slowed down by the
custom of commissioning one’s own gravestone during their life. Secondary agency theory
assumes, that a primary actor puts their intents into an inanimate object to influence the
behaviours of others. The dead body can have agency given by the dead person themselves
prior to them passing away or agency given by the bereaved. The expats’ funeral rituals have
standardized forms, thus the dead as an individual does not have a much individual agency. The
deceased stays at home, while their family and friends hold a wake by their body overnight,
then the body is buried as soon as possible. This changed in KruS¢ica after the building of a new
chapel, where the body is moved to, and the wake is held there. The dead have more agency as
an abstract community, who needs the bereaved to ease their existence by adhering to the rituals.
This projects on the role of the dead in the lives of the living. Deathscapes are places associated
with the dead and dying, typically cemeteries, which in the expats’ case they carry ethnic
significance due to the Czech graves being written exclusively in Latin alphabet opposed to

Serbian graves in Cyrillic. Mourning persons clothes can also become a deathscape.
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1. Uvod

Co je to smrt? Co znamena byt mrtvy? To jsou otazky, které mé provazi jiz od puberty
po jisté osobni ztrat¢ v rodin€. Mozna, ze kdyby se tenkrat nékdo z mého okoli na mé blize
podival, usoudil by, Ze z4jem o smrt, vrazdy a pohiby neni zrovna obvykly konicek pro takhle
mladého clovéka, a poslal by mé radsi k psychiatrovi s n€jakou traumatickou diagndzou,
vénovala bych se ted’ jinému tématu, takovému, které by bylo povazovano za veselejsi.
Na(ne)stésti se tak ale nestalo a vétSina lidi mtj zdjem piijala jako néco, co k dospivani patfi.
Na druhou stranu m¢ tento zajem vybavil znalosti patfi¢né literatury a morbidnim smyslem
pro humor.

Nyni ale jiz vdzné. Tato prace se zabyva pohibivanim a vnimdnim smrti u ceskych
krajant v srbském Banatu. Banat je izemi v jihovychodni Evropé, které je dnes rozdé€leno statni
hranici Srbska a Rumunska. Ce$i do Banatu pfijizdéli predevsim béhem 19. stoleti v ramci
kolonizace po valkach Rakouska s Osmanskou i, kdy byla oblast téméf vylidnéna. Cesi,
stejn¢ jako osadnici z dalSich ¢asti Rakouské monarchie, se vydéavali na cestu do Banatu
na statni utraty s vidinou pfidéleného hospodaistvi se zeméd¢lskou pidou a osvobozeni od dani
na n¢kolik pfistich let. V této dobé vznikly hlavné obce na dne$nim rumunském uzemi, jako
napiiklad Svata Helena, Sumice, Eibenthal, Gernik, Bigr nebo Schonthal. VSechno ale neslo
tak hladce, jak se mohlo na prvni pohled zdat, jelikoz pfidélené pozemky byly mnohdy porostlé
hustymi bukovymi lesy, které museli osadnici nejdiive vyklucit, nebo kvili nevhodnému
vlhkému bydleni dochdzelo k Sifeni nemoci. To vedlo k dalSimu st¢hovani ¢eskych osadnikt
v rdmci Uzemi Banatu. Takto se dostali ¢eSti krajané na izemi dne$ni Srbské republiky, kde
zalozili jedinou zcela &eskou vesnici Ceské Selo. Dale se Cesi usadili i v dalsich obcich, jako
v Kruscici, Bele Crkvi, Gaji nebo ve Velikém Sredisti. Podle sCitani obyvatel v roce 2002 se
v Srbsku hlésilo k ¢eské narodnosti 2200 lidi.!

Volba tématu pro mou diplomovou praci byla ¢astecné dilem ndhodné ptilezitosti.
V srpnu 2021 se konal vyjezd Ustavu etnologie FF UK do srbského Banatu, kde jsme jakozto
studenti utvotili malé skupiny, ve kterych jsme méli za ukol zpracovat téma na zaklad¢ vlastni
volby. Vzhledem k tomu, Ze jsem se tématu smrti vénovala uz ve své bakalaiské praci

na fenoménu pomnickl u silnic pro obéti dopravnich nehod [Hermanova 2019], si na§ tym,

1Udaj je ptevzaty z veiejnopravniho zpravodajského webu RTS. Udaje ze s¢itani lidi, domt a byt 2002
na strankach srbského statistického ufadu jiz nejsou dostupné. Mezi udaji ze sc¢itdni z roku 2011 v tabulce
rozdé&leni obyvatel podle etnicity kolonka ,,Cesi“ chybi, to ale neznamena, ze by Cesi ze Srbska zcela zmizeli.
Pravdépodobné byli Cesi kvili nizkému poétu zahrnuti do kategorie ,,0statni nebo se piihlésili k jiné etnicits.
Vysledky ze s€itani roku 2022 jesté v dob€ vzniku téchto fadkl nebyly zpracované. Zdroj: [online]
https://www.rts.rs/lat/vesti/drustvo/213101/cesi-bele-crkve.html [navstiveno 15.04.2023]
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ve slozeni ma malickost, Lucie Kantova, Natalia Jandl TruSina a Marie Vosahlova, zvolil
ke zpracovani téma krajanskych hrobii a hibitovii v obcich Ceské Selo, Kruigice a Bela Crkva.
Dale k vybéru tématu ptispéla také skutecnost, ze podobné téma zpracovaval v minulosti také
jeden z vedoucich vyjezdu Marek Jakoubek [2011] v bulharském Vojvodove.

Nase skupina nasledné navstivila katolické hibitovy v Ceském Selu, Kruiéici a Bele
Crkvi a poridila fotografie vice nez Ctyt set hrobti eskych krajant. Hrobt je ale realné vice,
na hibitovech se totiz lze setkat se starymi hroby, kde udaje jiz nejsou Citelné, a tudiz neni
mozné rozlisit, zda patii Ceské rodin€. V pripade Bele Crkve jsou nékteré Casti hibitova zarostlé
bujnou vegetaci, tudiz hroby nejsou dobfte pristupné. Katolicky hibitov v Bele Crkvi je nejvetsi,
nebot’ zde jsou pohibeni i dalsi katolicti obyvatelé oblasti, vétSinou Némci, ale také tfeba
Madaii nebo Slovaci. Kvuli tomu, ze z byvalé Jugoslavie byli Némci po 2. svétové valce
vystéhovani podobné jako z Ceskoslovenska, a Ze jejich rodiny jiz v Banatu davno neZiji, je
dnes tento hibitov ve velmi neudrZzovany. Ddle je ve méste i pravoslavny hibitov podobné
velikosti, ale mnohem vice udrzovany. Oznaceni ,,pravoslavny” je zde nutno brat spi$
ve vyznamu ,,stbsky,” nebot’ se na hibitové nachdzeji i hroby, které namisto kiize vyuzivaji
symboliku péticipé hvézdy, které mohou patfit nejen pravoslavnym rodindm, ale 1 ateistickym.
Oba hibitovy jsou stale aktivné vyuzivané. Kruscicky katolicky hibitov se nachazi v tésné
blizkosti toho pravoslavného a v blizkosti kaple, kde se odehravé &ast pohibu. V Ceském Selu
je hibitov jen jeden, katolicky. Jelikoz v minulosti byla obec velmi dlouho etnicky uzaviena,
jsou zde jen &eské hroby. Udaje zhrobii pak byly podle fotografii piepsany do tabulky
a na zéklad¢ téchto udajii o funeralni materialni kultufe jsme pak analyzovaly postaveni smrti
ve spolecnosti Ceskych krajanti v srbském Banaté za pouziti teorie ochocené smrti Phillipe
Ariese [2000a; 2000b]. Vysledkem tohoto pocatecniho vyzkumu byl ¢lanek Klyd popely jejih:
Ceské krajanské hroby v srbském Bandtu [Hermanovd, Kantova, TruSina, Vosahlova 2022],
z né¢hoz ¢aste¢né vychazi i tato prace.

Po dokonceni textu jsme dosli k zdvéru, ze vyzkum postrada reflexi vnimani smrti
zivymi aktéry, proto jsme se opét piipojili k vyjezdu Ustavu etnologie FF UK do srbského
Banatu v ¢ervenci 2022. Béhem toho bylo potizeno Sest rozhovort s krajany na téma pohibu,
vnimani smrti a ndbozenstvi. Ostatni uc¢astnici vyjezdu na toto téma v nékterych ptipadech také
narazili, a tak ndm poskytli ke zpracovani i zdznamy z jejich rozhovorti. Zaznamy pak byly
pfepsany a opatfeny kody k analyze potizenych dat. V budoucnu je v planu vSechna data
zpracovat a vysledky pfedstavit v samostatné publikaci, jejiz soucasti bude i kompletni tabulka
hrobti. Tato diplomova prace je mnou samostatné zpracovanym piedvojem. Hlavni otdzky,

na které¢ zde hleddm odpovédi jsou: Jak Cesti krajané v srbském Banatu vnimaji smrt a umirdni?
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Jak se lisi pohiby Ceskych krajant v srbském Banatu v minulosti a v soucasnosti? Jak velkou
roli hraji zemfeli v Zivotech pozistalych?

Teoreticky tato prace vyuziva koncept ochocené smrti, stejné¢ jako piedchozi ¢lanek.
Podle Ariese [2000a; 2000b] ochocena smrt znamena, Ze je béZnou soucasti zivota aktért, kteii
jsou se smrti smifeni a pfipravuji se na ni, napiiklad rozd€lenim majetku, smifenim se s bliznimi
a podobné. Opakem je smrt zdivoceld, coz je stav, kdy je smrt ve spolecnosti tabu a je odklizena
pry¢ z oci verejnosti jako néco Spinavého a zdravi skodlivého. Podobné¢ o smrti pise i Gorer
[1955], ktery tabu uvalené na smrt ztotoziuje s prudérnosti, kterd vede k fascinaci smrti
anasilim v popularni kultufe. Podobné teorie vyuziva ve svych vyzkumech také Olga
Nesporova, jejiz kniha O smrti a pohibivani [2013] poskytuje obraz o vnimani smrti v Ceské
republice.

Dale vyuZzivam teorie sekundarniho jednani (agency) véci Alfreda Gella [1998], kdy
ve vztahu ke smrti a mrtvym se sekundarni jednani projevuje jednak v materialni kultute, kde
jedna mrtvé télo nebo predméty spojené s mrtvymi, tak i na duchovni trovni, kde ,,pfedmétem*
jednani je duch neboztika. To je dale doplnéno o teorii deathscapes, neboli krajiny smrti, ktery
rozpracovali dal$i autofi na zdkladé teorie scapes Arjuna Appaduraie [1990]. Deathscapes
[Kong 1999; Madrell, Sidaway 2010] jsou mista, kterd nesou vyznamy spojené se smrti,
umiranim a mrtvymi. Krajina zde ziskava vyznam skrze performanci vzpominani. Typicky se
jedna o hibitov, ale mize to byt napiiklad 1 pomnik padlym nebo pomnicek u silnice, coz jsou
mista typicka tim, Ze obsahuji napéti mezi sekularnim a posvatnym. Deathscapes vzdy nesou
1 dal$i vyznamy, mimo jiné vyznamy ekonomické, etnické nebo politické, protoze kazda kultura
se rozhoduje, co a kdo je hoden toho, aby se na néj vzpominalo. Toto jsou hlavni teoretické
pilife prace, ve druh¢ kapitole se pak budeme vénovat jesté dalsi dopliujici literatute.

Krajané o tématu smrti mluvi velmi oteviené, v ¢emz hraje velkou roli skute¢nost, Ze
jsou mnohem &astéji aktivné véfici, na rozdil od populace v Ceské republice, kterd je
Ceského statistického tifadu je v CR asi 48 % obyvatel bez viry a 13 % obyvatel se hlési
k n&jaké kiestanské cirkvi, z toho piiblizng 54 % se hlasi k fimskokatolické cirkvi®. Oproti

tomu v Srbsku se k z&dné cirkvi nehlasi jen asi 4 % obyvatel a 91 % jsou kiest'ané, z toho

2 Cesky statisticky utad. 2021. Verejnd databdze. Viastni tabulka z VDB. [online]

https://vdb.czso.cz/vdbvo2/faces/cs/index.jsf?page=uziv-dotaz#k=>5 [navstiveno 15.04.2023]
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piiblizné 5 % jsou katolici, podle s&itani obyvatel, domti a bytii zroku 2011.% Vysledky
srbského s¢itani z roku 2022 zatim jeste nejsou dostupné ve chvili, kdy vznika tato prace. Pocet
samotnych katoliki je v CR daleko vyssi nez v Srbsku, konkrétni cirkev na otevienost ke smrti
ale vliv nemad, spiSe jde o piiklon k ndboZenstvi obecné. Dale k otevienosti krajant pfispiva
dodrzovéani tradi¢nich pohiebnich zvyku a obdobi truchleni, které si pozdéji popisSeme. Hlavni
témata, do kterych je rozClenéna analyticka ¢ast prace, jsou pohieb, posmrtny zivot
a vzpominani, spojené s navstévou hibitova.

V nésledujici kapitole se budeme nejprve vénovat historii cesty Cechii do Banatu, a poté
vyse zminénym teoriim. Ve tieti kapitole si pfiblizZime metodologické pozadi prace. Konecné
ve ¢tvrté kapitole se budeme vénovat zaznamenanym rozhovorim, a co vypovidaji o vnimani

smrti ¢eskych krajant.

i, 115 ..' ) o Y ':\.
n e A0dd 58 P i wr ' @S i Aty w‘:‘.. Lot W) by ?-}&&' o
Obrazek 1: Hibitov v Ceském Selu. Foto Viktorie Hermanova

3 Statistical office of Republic of Serbia. 2011. Population by Religion. [online]
https://data.stat.gov.rs/Home/Result/3102010402?languageCode=en-US [navstiveno 15.04.2023]
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2. Kde se vzali CesSi v Banatu a zkoumani smrti

2.1. Cesta Cechii do Banatu a jejich soucasnost

Cesti osadnici ptichazeli do jihovychodni Evropy od 18. stoleti, nejvétsi piiliv
na uzemi Banatu v obcich jako Eibenthal, Gernik a dal§i. Cechy &i stopy po jejich osidleni je
ale mozné nalézt po celém Balkanském poloostrové. V dnesnim Chorvatsku miizeme naptiklad
navstivit vesnici Ivanovo Selo a dalsi obce v okoli mésta Daruvar [Heroldova 1996], v Bosné
a Hercegoviné osady vzniklé sekundarni migraci volyiiskych Cechti [TamtéZ], nebo
v Bulharsku obec Vojvodovo [Jakoubek 2010; 2011, Jakoubkovéa Budilova 2011]. VSechny
tyto lokality se teSily a té$i bohatému badatelskému zajmu, v pfistich odstavcich se ale
zamétime predev§im na oblast Banatu, a pozdéji pozornost upfeme konkrétné na jeji srbskou
¢ast, kde probihal vyzkum, ktery se stal podkladem pro tuto praci.

Banat je dnes rozdélen statni hranici Srbska a Rumunska, v minulosti ale nélezel
k rakouské monarchii. Po valkach s Osmanskou fisi byla oblast v 18. stoleti témét vylidnéna,
a vzhledem, k tomu, ze mit tak velké izemi lezici ladem bylo ekonomicky velmi nevyhodné,
byla zahajena kolonizace. Obyvatelim Rakouska, ktefi se pfihlasili o ptidu v Banatu, bylo
ptislibeno mnoho vyhod, mimo jiné ¢astecné odpusténi dani nebo roboty. Pojd’'me si ale historii
kolonizace Banatu zrekapitulovat od zacatku.

Banat byl v 18. stoleti ndrazovym pasmem pro hrozici napadeni z Osmanské ftise, coz
vedlo ke vzniku vojenské hranice, takové ,,zemé& nikoho, jak piSe Pavlasek ve svém textu
[Pavlasek 2010]. Vojenska hranice byla vedena na zdklad€ kontumacnich a karanténnich stanic,
které mély slouzit jako zdbrana §ifeni moru. Roku 1716 byl v TemeS§varu jmenovan guvernérem
polni marsalek Claudius Florimund Mercy, ktery byva cCasto titulovan jako ,,otec Banatu.*
Pod jeho spravou zacali do oblasti pfichazet prvni osadnici z izemi dneS$niho Némecka
aponich také zItalie, Lotrinska, Rumunska, Krafiska, Srbska a Bulharska [Pavldsek
2010: 244]. V této dobé& osadnici ziskavali osvobozeni od roboty vyménou za hranic¢aiskou
sluzbu.

Dalsi osidlovani bylo zbrzdéno vpadem Osmant pies mésto OrSova az k Bélehradu
roku 1738, cozZ vedlo k vojenské reorganizaci oblasti pod spravou Ilyrskovala$ského a pozdéji
Némeckobanatského pluku. Podle Heroldoveé [1996] roku 1763 byl Marii Terezii vydan
Kolonizacni patent, ktery se tykal pfedev§im usazovani vale¢nych vyslouzilcl a invalida z celé
habsburské monarchie, kdy ptednost dostavali rodiny katolického vyznani. Mezi nimi uz byli

i prvni Cesi. Veterani byli vyzvani, aby si vyzvedli potiebné pasy v Plzni, Lokti, Zatci,



Lovosicich, Mladé¢ Boleslavi, Hradci Kralové, Lanskrouné a v Opavé [Heroldova 1996: 67].
Kolonizace se mohla opét volné rozvijet na plné obratky az po uzavieni SviStovského miru
roku 1791.

Dal$im jménem vyrazné¢ zapsanym vV historii osidlovani Banatu je baron Anton
Cothman, s tzv. Cothmanovym planem. Podle n¢j byl naplanovan ptechod od extenzivniho
zemédélstvi k trojpolnimu systému (dvé pole najednou jsou vzdy v jeden rok osazena plodinami
a jedno lezi ladem) a vyméteni katastrd. Vymeéra jednotlivych gruntl pocitala s ornou ptudou,
usedlosti se zahradou a dvorem, loukami a pastvinami pro uziveni az Sesti kusti hovéziho
dobytka [Stdpanek 2005: 76]. Vyméra katastrti v oblasti pfispéla k rozvoji infrastruktur cest
a mostl, pricemz obce vétSinou vznikaly na pravidelném geometrickém pudorysu.

Nejvice Cechii do Banatu zamifilo az ve vinach v priibéhu 19. stoleti. V té dobé jiz byla
nejurodnéjsi pida rozddna, tudiZ nové osadniky cekalo vice piekdzek v hospodateni, jako
napiiklad vykaceni lesi na pfidélenych pozemcich. Ztizené podminky pak vedly k dalSimu
stéhovani obyvatel v ramci Banatu, takze u nékterych rodin je dnes jiz t€Zko dohledatelné,
z které ¢asti Cech nebo Moravy vlastné pfisly. Lze tak odhadovat jen na zakladé uZivani
nékterych nafecnich vyrazl, jako naptiklad ukazovaci z4jmena ,.tito, tita® uzivana dodnes
na Plzeiisku, nebo z vyrazl typickych pro moravské dialekty. Podrobné se jazykem banatskych
Cechti zabyval Slavomir Ut&Seny, ktery uréil samostatna nateéi stiedo¢eského a zapadodeského
razu, ktera vykrystalizovala na Svaté Helen¢ a v Gerniku, kde pfevazovali osadnici z Kolinska
a Caslavska, respektive ze zapadnich Cech, pficemz zde také hralo roli pozd&jsi vnitini
stéhovani osadnikii po tizemi Banatu ze zaniklych obci [UtéSeny 1962: 206-207]. Prvni
osadnici Bigru zase pochézeli nejcastéji z okoli Domazlic, proto dodnes obyvatelé pouzivaji
mnoho vyrazil typickych pro Chodsko, nebo v nafeci obyvatel Eibenthalu figuruje nejvice
germanismil v porovnani s ostatnimi obcemi, jelikoZ zde byl usazen velky pocet némecky
mluvicich Cechii [Utéseny 1964: 28-29]. Nafeci ¢eskych krajanti pak déle ovliviiuji i okolni
jazyky, ptfedev§im rumunstina a srbstina, ale také naptiklad mad’arStina.

Vétsina prichozich byli bezzemci z nizSich vrstev obyvatel, které lakal zisk vlastni pady
a hospodarstvi podpofené uhrazenim ndkladi na cestu a osvobozenim od dani na nékolik
pristich let. Cesta ale byla velmi naro¢na a mnoho osadnikii béhem ni zemftelo. Osadnikiim
pomyslné riizové bryle spadly také kvili skutecnosti, Ze pridélena ptida byla mnohdy porostla
vzrostlymi bukovymi lesy, kterou bylo po odlesnéni v nehostinném prostiedi obtizné obdélavat.
Tyto a dalsi okolnosti ptichodu ¢eskych osadnikil si nyni pfibliZzime v nésledujicich odstavcich.

Podnikatel se dfevem Gydrgy Magyarly najimal ¢eské lesniky a dievorubce pro téZbu

dfeva v dnesSni rumunské ¢asti Banatu. Zasadil se tak o zaloZeni a rozkvét obci Svatad Alzbéta
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a Svata Helena v letech 1823 a 1824. Diky Magyarlymu tak zde vznikl naptiklad kostel a Skola.
Osadnici byli jak katolici, tak nekatolici pochazejici pfedevSim z okoli Sazavy, Boleslavi,
Caslavi, Domazlic, Ceského Brodu nebo Cerveného Kostelce. J ejich odménou bylo osvobozeni
od vojenské sluzby, ptuda a dostatek diivi na stavbu obydli [Schlégl dle Pavlasek 2010: 254].
Kdyz ale Magyarlymu vyprselo tiileté osvobozeni od dani za ptidu na tizemi Valasskoillyrského
pluku, své podnikani pfesunul a osadniky ponechal svému osudu. Osifeli obyvatel¢ Svaté
Heleny a Svaté Alzbéty se rozhodli situaci fesit vojenskym svazkem a prvné jmenovana ves se
stala hrani¢arskou obci, coz vedlo k dalsi migraci z ¢eského uzemi [Pavlasek 2010: 255].

Po zkuSenostech sobyvateli ze Svaté Heleny a Svat¢ Alzbéty prodlouzil
Valasskoillyrsky pluk tfileté osvobozeni od dani na deset let. Pfeména lesti na zemédé€lskou
pudu totiz zabrala vice ¢asu a prace nez bylo ptivodn¢ o¢ekavano, tudiz po tiech letech osadnici
jesté nemeli dostatecnou Grodu, ze které by dané mohli platit. Velitel pluku Michael Drasenovi¢
pfi kampani na pfildkani novych osadnikl dale pfislibil cestu na statni ndklady, ptispévek
do prvnich Zni, materidl na stavbu srubu se zahradou a ptidéleni osiva a dobytka. Navzdory
naroc¢nosti cesty, kterou mnoho ptichozich neptezilo, byl o ptidu takovy z4jem, zZe hrozilo téméf
vylidnéni Cech. V dtsledku toho byla dalsi migrace zakazana [Stépanek 2005: 86]. V této ving
byly pro nové osadniky vyméfeny obce Sumice, Rovensko, Eibenthal, Gernik a Bigr pro ¢esky
hovotici, a obce Wiedenthal, Wolfsberg, Wolfswiese a Lindenthal pro némecky hovortici
z eského uzemi [Stépanek 2005 tamtéz]. Vzhledem k tomu, Ze osidlovani zfejmé probihalo
velmi divoce a neorganizované, nektefi osadnici se kvili téZkym podminkam vydavali zpét
do Cech i pFesto, Ze tuto cestu si museli hradit z vlastnich zdrojti, takZe Gasto cestu absolvovali
pesky. Osadnici byli vétSinou drobni femeslnici, kteti se zemedélstvim neméli Zadnou nebo jen
omezenou predchozi zkuSenost. Navic aby se dostali osadnici k trodné ptidé, museli nejprve
vymytit bukové lesy se ,,stromy tak velkymi, ze je Ctyfi muZi stézi objali* [Pamétni kniha obce
Ablianské dle Stépanek 2005: 88]. Dali problémy byly, Ze obce byly kviili téméF neexistujici
infrastruktute Spatn¢ ptistupné pro externi zasobovani, prvni roky po vykluceni lesti ptida nesla
slabou trodu a dochazelo k Sifeni nemoci kvili nevhodné zajisténému bydleni, které casto
sestavalo z mokrych zemljanek.

Na protesty osadnikll proti jejich Spatnym zivotnim podminkdm zareagovala Dvorska
valecnd rada roku 1832 vydanim reskriptu, ktery rodindm dovoloval pohybovat se volné
po uzemi vojenské hranice, aby si mohly najit nové uzemi k hospodateni. Zptisoby, jak ziskat
nové uzemi, byly ale omezené. V podstat¢ moznosti byly bud’ ptibuzensky svazek s nékym
ze stavajicich hospodaiti, nebo vymeéteni nové obce. Nez ale bylo nalezeno nové vhodné tizemi,

podminky v existujicich obcich se jiZ stabilizovaly, takZe jejich obyvatelé v nich ¢asto nakonec
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zustali. Jedinou obci, kde Spatné podminky pietrvavaly, byl Schonthal, jehoz obyvatelé nalezli
roku 1837 pozemky pro své nové domovy v katastru obce Jasenovo nedaleko mésta Bela Crkva
nauzemi dne$niho Srbska. Vzhledem k pestrému etnickému slozeni obyvatel Banatu se
mizeme dodnes setkat s riznymi nazvy nové zalozené osady, jako Ceské (Cesko) Selo, Ablian,
Fabian nebo Csechfalva [Pavlasek 2010: 259]. Tato obec byla jednou z téch, kde probihal
vyzkum hrobti, pohtbivani a smrti.

Navzdory svému okoli Ceské Selo ziistavalo dlouhou dobu etnicky homogenni, slozené
pouze z Ceskych katolickych rodin. Dalsi vyznamné Ceské menSiny vznikly 1 v okolnich
smisenych obcich Bela Crkva a Kruscice, kdy vétSinou $lo také o rodiny piestéhované z jinych
Casti Banatu. Roku 1838 byla osidlena obec Veliké Sredisté, kde se kromé ceskych katolikt
usadili i evangelici (kalvinisté) [Stépanek 2003: 6]. Cesi byli &asto nazyvani ,,Pémci®
z némeckého ,,.Bohmen und Mihren®, takZe pod tento vyraz byli zahrnovani jak osadnici
z uzemi Cech, tak i z Moravy [Pavlasek 2018: 173].

Ptislusnici stejného etnika vétSinou vyhledavali manzelské partnery v Ceskych
komunitach z ostatnich obci, smiSené snatky zacaly byt normalizovany az ve druhé poloving
20. stoleti. Dodnes jsou ale n¢kteti krajané hrdi, kdyz si jejich déti najdou Ceské partnery, jako
jedna z respondentek, jejiZ syn a snacha (nyni ve sttednim véku) méli v Krus¢€ici posledni ryze
¢eskou svatbu.

Cesi proudili do Banatu a na Balkan v pribéhu celého 19. stoleti. Ve 40. letech
19. stoleti vznikly ¢eské skoly s vyukou jazyka v Kruigici a v Ceském Selu. Po Rakousko-
uherském vyrovnani roku 1867 se oblast ocitla pod uherskou spravou, tudiz zapocala
madarizace mistnich obyvatel, jak uvadi Stdpanek [2003]. Mad’arizace byla leckde velmi
sp&$na, napiiklad v Ceském Selu se roku 1910 hlasilo 72 obyvatel k mad’arské narodnosti,
ptestoze to byli potomci ¢eskych osadnikti. To ovSem pominulo po 1. svétové valce, kdy se
srbsky Banat stal soucésti Kralovstvi Srbt, Chorvatl a Slovinct, pozd€jsi Jugoslavie. V té dobé
se obyvatelé Ceského Sela opét hlasili k narodnosti &eské. Posledni ¢eska $kola v srbském
Banaté zanikla roku 1962 a nastalo posrbstovani zdejsich mensin [Stépanek 2003:8]. Navzdory
tomu se zde jazyk stale zachoval do dnesSnich dnii. K soucasnosti zdejSich krajanti se jesté
dostaneme, nyni ale zlistafime je$té chvili v minulosti.

S 1. svétovou vélkou vzrostla popularita politiky prava naroda na sebeurceni, které
oznacuje pravo kazdého naroda samostatné rozhodovat o své nezavislosti a hospodaiském,
spolecenském a kulturnim rozvoji [Potocny 1968: 23]. Obyvatelstvo Banatu bylo z tohoto
pohledu narodnostné velmi pestré. Kromé Cechii a Srbu zde Zili také Slovaci, Mad’afi nebo

Némci, v identitdich vSech obyvatel ale prim hrdlo naboZenstvi, teprve aZ potom etnicita.
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Vétsina srbského obyvatelstva vyznavala pravoslavné kiestanstvi, kdezto Cesi byli vét§inove
katolici, vyjimkou byli ¢esti kalvinisté ve Velikém Sredisti.

Migrace do Banatu nadale pokrac¢ovala, o ¢emz svédci 39 000 vystéhovaleckych past
vydanych roku 1922, kdy nové vznikla Ceskoslovenska republika to vnimala jako kulturni
a hospodarské oslabeni naroda, posléze ale doslo ke zméné perspektivy, a proto stat s Ceskymi
komunitami navazoval styky pravé pro prosazovani jeho ekonomickych zajmi a vlastni
propagaci [Lancova 2021: 63]. Diky témto okolnostem mizeme do mezivalecného obdobi
datovat pocatky badatelského zajmu o Ceské komunity v zahrani¢i, kdy se zacina mluvit
0 ,.krajanskych komunitach®“ ¢i ,,Ceskych jazykovych ostrovech® [Jakoubkova Budilova
2022: 74]. Za hlavni ukazatel prisluSnosti k narodu byl povazovan hlavné jazyk. V této dobé
byl piedni osobnosti ve vyzkumu banétskych krajanti pfedseda Ceskoslovenského ustavu
zahrani¢niho Jan Auerhan, podle kterého Lancova toto obdobi nazyva jako auerhanovské
[LanCova 2021: 63-64].

Jak se docteme ve Vaculikové knize [2009] v této dobé také vzrostl pocet krajani
v srbském hlavnim mésté Bélehradé az na 3 000 osob. Od roku 1890 zde pusobila organizace
Lumir, v mezivaleéném obdobi pfejmenovana na Ceskoslovenskou obec, s odnozi SdruZeni
ceskoslovenskych Zen. Spolek pecoval o ceskoslovenskou skolu, potfadal kulturni akce
(naptiklad divadelni piedstaveni), a pod hlavickou Ceskoslovenského svazu v Jugoslavii
provozoval spolkovou knihovnu odebirajici ¢eskoslovensky denni tisk [Vaculik 2009: 210-
211].

Po 2. svétové valce Evropou doznivaly masivni pohyby obyvatelstva. Podobné jako
z tehdejsiho Ceskoslovenska, i z byvalé Jugoslavie byli vysidleni jeji némecky hovotici
obyvatelé. To se dotklo naptiklad mésta Bela Crkva, které bylo vétSinové némecké, proto se
oném cCasto doCteme i1 jako o Weisskirchenu, a dodnes na zdejSim katolickém hibitove
nalezneme mnoho hrobii nadepsanych v némeckém jazyce. Pravé kvili tomu 1 cely hibitov
zUstava téméf neudrzovany oproti tomu pravoslavnému, nebot’ rodiny zemielych ve mésté jiz
davno neziji. Ve Velikém Sredisti diky spoleénému nabozenstvi Cesti katolici témét splynuli
s Némci, tudiz byli odsunuti is nimi, a v obci tak z Cechii ziistali jen kalvinisté [Stépanek
2003: 8].

V tomto obdobi ale piichazi odliv Cechii z Banatu kvili osidlovani pohraniéi v jiz
komunistickém Ceskoslovensku. Tentokrat pro organizaci piesunu musela byt uzaviena
mezistatni dohoda, byl proveden soupis uchazecu a majetku, a byl vytvoren plan nasledné péce
po piichodu do Ceskoslovenska. Jak jiz bylo fe¢eno vyse, potomci banatskych osadnikil svou

identitu vnimali hlavné na nabozenské bazi, proto nejdiive bylo nutné z nich ,,udélat Cechy.“
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Snaha podpofit vytvoreni Ceské, respektive ceskoslovenské, narodni identity zacala jiz
po 1. svétové valce vysilanim ¢eskych uciteld a podporou krajanskych spolkll. Snaha se ukéazala
byt velmi uspésnd, kdy ceska identita upozadila ty ndbozenské [Jakoubkova Budilova 2022: 76-
80]. Cesi zijici v Ceskoslovensku ale ptichozi vétsinou oznagovali ndrodnosti statu, ve kterém
do té doby zili. Dodnes v Ceském pohrani¢i od mistnich Casto slySime, ze néci dédecek byl
,,Rumun,*,,Srb* nebo ,,Bulhar.

Dnes najdeme Cechy v srbském Banaté ve viech zminénych obcich, tedy véetng Bele
Crkve, Ceského Sela a Kruiéice, kde probihal vyzkum. Na prvni pohled se pii navitévé obci
miize zdat, ze Cesi z oblasti jiz zmizeli a setkame se jen s ¢eskymi jmény na hibitovech. Neni
se co divit, béhem posledniho stoleti byli ¢esti krajané pod intenzivnim vlivem majoritnich
Srbi, piesto se ale mnozi hrdé hlasi ke svému ¢eskému dédictvi. Cestina jiz pro mnoho mistnich
neni rodnym jazykem, ale uci se jej skrze krajanské spolky nebo navstévuji jazykové kurzy
v Cesku. Z venkova se mnoho rodin odstéhovalo do mést v Srbsku i v Ceské republice, coz
poznamenalo piedeviim Ceské Selo. Vesnice byla dlouhou dobu uzaviena do sebe a podet
jejich obyvatel tak béhem let postupné klesal, coz vedlo k téméf uplnému vylidnéni. Do obce
se v soucasnosti stavi asfaltova cesta misto stavajici prasné, na jejimz konci se nachazi nékolik
dom, které maji celkem méné nez dvacet stalych obyvatel. Piesto zde nalezneme etnografické
muzeum, ob&erstveni a Cesky doim, kde zdejsi spolek Ceska beseda Cesko Selo poiada kulturni
akce. Ve zdejSim kostele sv. Jana Nepomuckého probihaji bohosluzby kazdy druhy tyden.
Mistni, kteti na msi dochazeji, fikaji, Ze ,.faraf je Madar, ale esky kdze pékné.“ V Krus¢ici je
pocet obyvatel celkoveé vyssi, tudiz je obec 1 1épe pfistupna. Zde Zije ceska populace po boku
Srbil. Také zde existuje Ceska beseda Kruséica, a probiha zde vyuka Gestiny pod vedenim
ceského ucitele. 1zde se krajané setkavaji na bohosluzby v Cestin€ v kostele sv. Viaclava
v tésném sousedstvi kostela pravoslavného. Nejvétsi je krajanska populace ve mésté Bela
od vzdélavani a nakupt po lékaiskou pééi. I zde funguje Ceska beseda Bela Crkva a Matice
ceska, ktera je pro vSechny Besedy zastfeSujici organizaci. Mimo vzdélavani a kulturni akce si
v Bele Crkvi také 1ze naladit mistni rozhlasové vysilani v ¢esting. Nabozenskym centrem je zde
katolicky kostel sv. Anny, mezi mistnimi krajany zde ale nalezneme vice ateistii nebo ,,pasivné
véticich, tedy lidi, ktefi jsou pokiténi a kostel navstévuji nepravidelné. Mnoho krajanti ma

S Cechy se také setkdame ve vesnici Gaj jihozapadné od Bele Crkvi, a v riznych poétech
i v dalSich okolnich obcich. Ve Velikém Sredisti se pak mlzeme setkat s potomky ceskych

evangelikli. Této komunité se vénuje ve svych vyzkumech napiiklad etnolog Michal Pavlasek
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[2011]. Srbsky Banat z turistického hlediska neni tak zndmou a vyhledavanou lokalitou jako
ten rumunsky, 1 pfesto se zde turismus rozviji, naptiklad diky aktivitam dobrovolnického Hnuti
Brontosaurus.*

Abychom si to shrnuli. Kromé jazyka tedy krajany od pravoslavnych Srbi odliSuje
piedevsim jejich katolické vyznani. VéEtSina krajant se pravidelné setkava k bohosluzbam
v ¢eském jazyce nebo k oslave velkych katolickych svatki jako Velikonoce, Bozi télo, Vanoce
nebo posviceni. Podobné se komunita setkava na oslavy zivotnich udélosti, jako jsou kitiny,
svatby nebo pohiby. NabozZenstvi je dnes stale v zivoté velkého poctu krajani filtrem, ktery
mimo jiné ovliviiuje jejich pohled na abstraktni koncepty, jako je napiiklad smrt. To je také
jeden z divodu, proc je zde stale ¢astéjsi pohieb do zemé nez kremace. V pristich kapitolach se
budeme vénovat vnimani smrti u Ceskych krajani skrze jejich popisy pohibi v minulosti
a v soucasnosti, a také se dotkneme toho, co o tématu tika Uprava jejich hrobl. Nejprve si ale
pfedstavime n¢kolik antropologickych a historickych koncepti ve spojitosti se smrti

a pohibivanim, o které se opfeme pii analyze dat.

. o f\\ ; AT ‘J
Obrazek 2: Scenérie pied obchodem v Kruigici. Narozdil od Ceského Sela
je Kruscice 1épe obcansky vybavena. Kresba Viktorie Hermanova

2.2. Smrt jako objekt vyzkumu

Na otdzku ,,co je to smrt?* miizeme odpovedét zcela jednoduse. Smrt je opakem Zivota.

vvvvvv

Smrt si totiz miZzeme definovat riznymi zplisoby. V soucasné dobé na smrt zédpadni kultura

Casto nahlizi sekularn¢ z medicinského hlediska, kdy smrt je stav nevratného zastaveni srdecni

4 Hnuti Brontosaurus je dobrovolnicka organizace, ktera pofada vyjezdy dobrovolniki po CR i do zahraniéi.
Mimo jiné s jeho pomoci byly vytvoreny webové stranky Srbsky Banét.cz, praveé jako podpora mistniho turismu.
Zdroj [online] https://srbskybanat.cz/ [navstiveno 08.04.2023]
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¢innosti a dechu a ustava také ¢innost centralni nervové soustavy, ¢imz ptichéazi stav klinické
smrti.” Klicovym kritériem pro prohlaseni osoby za mrtvou je mozkovéa smrt ve chvili, kdy
dojde k plné ztrat¢ mozkové Cinnosti. Legalni smrt je stav, kdy je ¢lovek ufady povazovan
za mrtvého, coz nemusi odpovidat jeho skute¢nému fyzickému stavu. Z hlediska nabozenstvi
je smrt chvile, kdy nehmotna duse opusti fyzické télo, aby nastoupila novou formu existence.
V minulosti v Evropé absolutni smrt nastdvala az s rozkladem téla [Aries 2000b: 134]. Smrt
byla a je zajmem nejen 1ékarstvi, ale i spolecenskych véd véetné antropologie, kdy se miizeme
setkat s pojmy jako antropologie smrti nebo thanatoantropologie. V této podkapitole si nejprve
piedstavime antropologické teorie, které jsou aplikovatelné v nasem piipade Ceskych krajant
a jejich vztahu ke smrti, poté se budeme vénovat teoriim zabyvajicim se piimo smrti.
Predstavy o tom, co se s clovékem déje po jeho smrti, a pohtebni ritudly izce souvisi
s ndbozenskymi predstavami. Velkym antropologickym tématem obecné ve zkoumadni
nabozenstvi je ritudl (jako tfeba pohteb), kterému se mimo jiné vénoval Arnold van Gennep
z pohledu své teorie prechodovych ritualti [2018]. Prechodovy ritual je takovy ritudl, ktery
od sebe odd¢luje dve zivotni etapy jednotlivce. Typicky se jedna napiiklad o ritudly dospélosti,
ale miizeme sem zaradit také svatby nebo pravé pohiby. Gennep jakykoli ptechodovy ritudl
vnitiné rozdéluje na fazi odlouceni, pomezi a pfijeti. Podle techniky magie pak jsou ritualy
rozdéleny do opozic na sympatetické a kontaktni, pfimé a nepfimé, a pozitivni a negativni.
Ptechodové ritudly tvoii samy zvlastni kategorii, ktera zajiStuje zménu socidlniho statusu
jedince nebo rovnou celé skupiny. Pfechodovym ritudlem dochazi k posouvani ,,magickych
kruhi,* tedy pravidel pro to, co je chapano jako posvatné nebo profanni. ,,Posvatnost neni
v podstaté absolutni hodnotou, ale hodnotou oznacujici vzéjemné situace* [Gennep 2018: 19].
To Gennep ilustruje na prikladu indickych brahmanskych rodin, které jsou posvatné nejen vici
vSem ostatnim kastam, ale zaroven tyto rodiny existuji ve vzajemné hierarchii posvatnosti,
takZe n€které mohou byt vii¢i jinym necisté i presto, Ze vSechny patii k brahmantim. Kategorie
prechodovych ritudli se pak dale drobi do podkategorii ritudlti odluky, ritudli pomeznich
aritudlll slouceni. Pomezni obdobi ritudlu nékdy nalezneme v literatufe pod oznacenim
liminalni. V tomto obdobi ucastnik nebo ucastnici ritudlu nezapadaji do bézné struktury, uz
nejsou soucasti statusu starého, ale zaroven jeste nepatii ani do toho nového. Ve vztahu ke smrti
v ptipadé banatskych Cechil je toto obdobi pied ulozenim neboztika do hrobu nebo obdobi

truchleni. Pozdé&ji se k tomu jesté vratime.

3> WHO (World Health Organization). 2017. Technical Expert consultation. Clinical Criteria for the
Determination of Clinical Death. [online] https://apps.who.int/iris/bitstream/handle/10665/254737/WHO-HIS-
SDS-2017.5-eng.pdf?sequence=1 [navstiveno 25.02.2023]
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Pohtebni ritudly jsou pro jedince absolutnim piechodem, kdy se ohledné¢ jeho statusu
meéni témeét vSe. Smrt je pro mnoho spolecnosti fyzickou vlastnosti, kterd muze clovéka
znecistit. Jedinec je Casto nahlizen jako slozenina vice ¢asti, jako jsou telo, duse, krev, zivotni
sila a dalsi, kter¢ mohou mit po smrti odlisny osud. Duse méni sviij status odchodem ze svéta
zivych do svéta mrtvych ¢i do zcela nového zivota jako ¢lovek, zvife, rostlina nebo jina bytost.
T¢lo se pak stava pro zivé predmétem posvatného strachu a ucty, kterého se sice boji, zaroven
o n&j ale laskyplné pecuji. To se projevuje naptiklad v tom, Ze je u krajani zvykem neboztika
pied pohibem hlidat doma nebo v kapli, nez probéhne samotny pohieb.

Smrt jedince je pro poztstalé ritudlem odluky, kdy zacCina obdobi smutku (obdobi
prechodu). Pfechazeji do faze zivota, ve které se musi obejit bez svého mrtvého piibuzného,
proto je ¢asto na konci tohoto obdobi rozhodnuto o dédictvi. V ptipadé umrti jedince s vysokym
postavenim, napiiklad nacelnika, zasahuje tento pfechod celou komunitu, ve které se zivot
takika zastavi po celé obdobi smutku a musi byt vybran nacelnikiv nastupce. Na konci tohoto
obdobi pak nésleduji ritudly slouceni [Gennep 2018: 124]. Ritualy jsou nabité vyznamy, které
komunikuji skrze symboly, zaroven ale symboly nemusi byt v§emi ti¢astniky vnimény stejné.

Victor Turner rozpracoval Gennepovy myslenky o fazi pomezi (liminalité¢), kterou
role® [Turner 2004: 123]. Dale urcuje prahové komunity neboli communitas, které se rozhodly
zit v liminalité trvale. Turner ritudly pitvd na nejmens$i prvocinitele, kterymi jsou symboly.
Pro smrt a pohfeb nejen v Banatu ale i v Ceské republice je typicka kiestanska symbolika, ktera
se pak micha se symboly spojenymi s osobnosti zemielého. Pro krajany jsou jejich ndhrobky
psané v ¢eském jazyce symbolem jejich etnické identity.

Krom¢ symbolii Turner [1967] za vyznamem ritualti vidi jejich praktické disledky
pro kazdodenni Zivot komunity, jako naptiklad to, aby divka zlstala ve své rodné vesnici,
pro kterou by jeji odchod znamenal ubytek pracovni sily. Fyzicky systém tak ziskava svoji
symbolickou formu, aby bylo zajiSténo jeho dodrzovani. Z tohoto hlediska je praktickym
opattenim pohibu to, Ze krajané pfedevsim v minulosti kladli diiraz na to, aby byl pohieb hned
druhy den po imrti. Vzhledem k tomu, Ze v dob& pfed postavenim kaple v Krusc¢ici neboztik
¢ekal na pohibeni ve svém domé, kde Zzili dalsi ¢lenové jeho rodiny, mélo takové pocinani
prakticky diisledek zcela jasny. NeboZtikovo télo muselo byt pfesunuto na hibitov diive, nez se
mohlo zacit rozkladat, coz mohlo byt pro ostatni obyvatele domu moznym zdrojem infekce.
Takovy pohled na tuto praktiku je ale pohledem outsidera, ve vysvétleni aktért spise figuruje
problém, Ze mrtvy by je mohl pfijit strasit. Zaroven ale musel byt neboztik ptes noc hlidan, coz

nas vede k dal$i Turnerové myslence, ze vyklady jednoho symbolu si mohou byt zaroven
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protichiidné, aniz by si to aktéti uvédomovali. Mrtvé t€lo, které se pii pohiebnich ritudlech stava
jednim ze symbold, je zaroven jak pfedmétem ndbozné ucty, tak i strachu a odporu, coz je
myslenka, kterd nas vraci zpét k Gennepovi.

Emile Durkheim zkoumal ritudly a projevy emoci ze sociologického hlediska, jeho
prace ale pozdé¢ji vyznamné ovlivnila napiiklad antropologa Alfreda Radcliffe-Browna.
Durkheim se zabyval ndbozenstvim jako prvkem, ktery napoméha soudrznosti spolecnosti,
kterd v podstaté skrze nabozenstvi uctiva sama sebe. Durkheim se soustfedil na kolektivni
reprezentaci emoce pii ritualu, nepiedpokladal ale, Ze lidé projevovanou emoci citi. Aby obtad,
pii kterém se maji dané emoce projevovat, plnil svou funkci pro komunitu, musi se piedstirané
emoce stat skute¢nymi. Proto lidé, ktefi sami neutrpéli zddnou ztratu blizké osoby, citi potiebu
jednat solidarné s truchlicimi, ¢imz se potvrzuji socialni pouta mezi nimi. Nabozenstvi slouzi
jako zdroj solidarity mezi jedinci ve spole¢nosti [Durkheim 2002: 461].

Podobnou myslenku formuloval i Bronislaw Malinowski, kdy podle néj naboZenstvi
racionalizuje smrt a dava ji smysl, ¢imz napoméha zachovani moralky a reintegraci skupiny
[Malinowski 2004: 21]. Pohtebni ritual je Casto diivodem k setkani obyvatel vesnice ¢i mésta,
ale 1 ¢lenli rodiny, ktefi mohou byt ostatnim geograficky velmi vzdaleni. Tim tak dojde
k potvrzeni a posileni socialnich vazeb, coz bylo dilezit¢ obzvlast v minulosti, kdy
komunikace pies internet nebo telefon bud’ nebyly dostupné viibec nebo jen v omezené mirte,
a kdy cestovani na velké vzdalenosti bylo fyzicky pfili§ naro€né a financné pfili§ nakladné.

Teorii projevli emoci jako socidlniho ,.lepidla“ a to véetné¢ emoce smutku rozpracoval
jak jiz vySe zminény Alfred Radcliffe-Brown, tak i Godfrey Wilson. Radcliffe-Brown
nabozenstvi popisuje z hlediska jeho funkci, nikoli v§ak ve vztahu k jednotlivci, jako pted nim
Malinowski, ale ke spole¢nosti jako celku a k udrZzovani jeji struktury. Teorie o soudrznosti
spole¢nosti Alfreda Radcliffe-Browna [1922] se z velké ¢asti opiraji o projevy pocitl smutku,
kdy autor popisuje sedm pfileZitosti, pti kterych obyvatelé Andamanskych ostrovli davaji
najevo smutek, ktery se projevuje zejména hlasitym placem. Ve tfech ptipadech je plac
opétovany, to znamend, ze plaCou vSechny zicCastnéné strany. Jsou to setkani ptibuznych
¢i ptatel po dlouhé dobé, uzavieni miru a ukonceni obdobi truchleni, kdy vzdaleni pfibuzni
a ptatelé truchli s nejbliz§imi piibuznymi zesnulého, kteti pfedtim museli truchlit po predepsané
obdobi. Ve zbylych ¢tyfech ptipadech je truchleni jednostranné. Je to pfi imrti ptibuzného,
pii vyzvednuti kosti neboztika z hrobu a jejich opétovném pohibeni, pii uzavieni siiatku placou
piibuzni novomanzeld, a pii inicia¢nich obtfadech placou ptibuzné zeny pro své syny a dcery.
PI4¢ je v téchto ptipadech ritualizovany. Ritual potvrzuje existujici socialni pouto mezi dvéma

a vice osobami [Radcliffe-Brown 1922: 240]. V ptipad¢ jednostranného place je pouto mezi
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Radcliffe-Brown rozliSuje smutek jako takovy a projevy smutku, které se vazi na uvedené
prilezitosti, pti kterych je smutek projevovan. Proto Andamané dokazi plac predvést ,,na povel*
[Tamtéz s. 117]. Pfi projevovani smutku tak Andamané nejen, Ze citi smutek samotny, ale
zéaroven 1 pozitivni pocity ze socidlniho pouta, které se vytvari ucasti na predepsaném chovani.
Krajané solidaritu projevuji hlavné navstévami po umrti a hlidanim neboztika spolecné s jeho
nejbliz§imi ptibuznymi.

Godfrey Wilson ve svém eseji Nyakyusa Conventions of Burial [1939 dle Huntington,
Metcalf 1979] popsal pohiebni ritual kmene Nyakyusa zijicitho v severni Tanzanii. Lidé
Nyakyusa pii pohibu predvadéji odlisné emoce, nez je zvykem v anglické, potazmo i evropské
a americké spole¢nosti, kde je pohieb tichou a zadumé&ivou zaleZitosti. Zeny Nyakyusii sice pii
pohibu plaou, muzi vSak tancem oslavuji valeéné skutky mrtvého muze nebo u Zeny oslavuji
skute¢nost, ze vale¢niky porodila. Celkové se jedna o udalost plnou bujarého veseli. I pfes
radostné oslavy ale duchové predki v zivych vzbuzuji strach. V ptipadé Spatného provedeni
obfadu totiz mohou zesnuli zpiisobovat nestésti, Silenstvi nebo nakazlivé nemoci svym
poziistalym. Nyakyusové tak konfrontuji smrt pomoci oslavy prvki, které se jednoznacné
vztahuji k Zivotu, jako je tanec, valecnictvi a hostina. Ritudly podle Wilsona nenapliuji
integracni funkci ve spolecnosti automaticky, efekt ritudlu na socialni zivot musi byt opatrné
odliSen od funkei psychologickych [Wilson 1939 dle Huntington, Metcalf 1979: 42].

Ptimo na smrt z antropologického hlediska se zaméftil Peter Metcalf, ktery je spolecné
s Richardem Huntingtonem autorem knihy Celebrations of Death [1979]. Kniha je z Casti
reflexi textu Roberta Hertze Contribution a une Etude sur la Représentation Collective
de la Mort [1906] ktera pojednava o sekundarnim pohibivani u Dayaki na Borneu.
Pro srovnéni poznatkd Huntingtona a Metcalfa jsem vzhledem k neznalosti francouzstiny
musela zvolit anglicky pieklad Hertzovy eseje The Collective Reprezentations of Death v knize
Death and the right hand [1960]. Hertz se zabyval spolecnymi znaky pohibii bornejskych
spolecnosti. V bornejskych pohiebnich ritudlech se cCasto objevuje prvek sekundarniho
pohibeni, kdy smrt neni okamzitou ¢i ndhlou udalosti. Po ukonceni biologickych funkci téla
nastava pfechodné obdobi mezi Zivotem a smrti, po které pozistali oficialné truchli. T¢lo
mrtvého je vrakvi umisténo do difevéného pfistfesku. Rakev musi byt uzaviend, protoze
hniloba zasahujici m¢kké tkané téla je povazovana za onen zneciStujici jev, ktery smrt
zpusobuje. Hniloba miize znecistit 1 zivé v piipade, Ze s ni pfijdou do kontaktu. T¢lo ale musi
byt tlejiciho materidlu pravidelné zbavovano, aby z n¢j nakonec zbyly jen suché kosti, coz je

prace pro truchlici piibuzné. Télo se tak stavd pfedmétem strachu i péce zarovenn [Hertz
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1960: 34]. Podle Dayakli ma duse dvé¢ casti, jedna odchdzi z naseho svéta okamzité po smrti
a druhd zde zlistava ptripoutand k télu az do druhého finalniho pohibu. O jeji pfitomnosti svédci
hniloba mékkych tkani téla, které se tak stavaji necistymi a musi byt oddéleny od ¢istych
tvrdych tkani (kosti). Takto lze interpretovat existenci endokanibalismu v nékterych
spole¢nostech, kdy ptibuzni zemielého béhem ritudlu snédi maso z jeho téla, coz zkracuje
obdobi truchleni. Pro Dayaky obdobi truchleni kon¢i uloZzenim kosti mrtvého k ostatnim kostem
predkd, ¢imz se zemfely definitivné zaclenuje do jejich ,,neviditelné* komunity diky tomu, ze
se jeho télo zacne fyzicky podobat té¢lim mrtvych predki. Stav fyzického téla v tomto obdobi
odrazi stav duse. Truchlici zase pohieb zacleniuje zpét do komunity zivych. Truchlici na jednu
stranu projevuji solidaritu s mrtvym tim, ze ob¢as musi odebirat hnilobu z jeho rakve, ¢imz jeho
poziistatky ocist'uji, na stranu druhou truchlici projevuji solidaritu i s celou komunitou, nebot’
ucasti na povinnych ritudlech smrti zabraiiuji hnilobé a smrti zasdhnout né¢koho dal§iho
ve skupiné [Hertz 1960: 51]. Truchlici tak potvrzuji socidlni pouto, které existovalo mezi nimi
a mrtvym, a zaroven i pouto k celé¢ komunite.

Metcalf a Huntington kritizuji Hertze za to, ze pro svou studii vyuzival sekundarni data,
a Ze na nativni obyvatele Bornea nahliZi jako na ménécenné, coz je ¢astecné poplatné dobé
vzniku Hertzovy studie. Na druhou stranu ale vyzdvihuji jeho univerzalisticky pohled na lidské
emoce a vyznam zivota a smrti ve spole¢nostech napfi¢ celym svétem. Podle této teorie je
lidstvo psychicky jednotné, nebot’ vSichni jedinci maji stejné zakladni kognitivni funkce.
Pomoci této univerzalnosti je tudiz mozné vysvétlit rozdily mezi kulturami, protoze kultura
dava projeviim emoci rozdilnou podobu diky rozdilnym kulturnim praktikdm [Huntington,
Metcalf 1979: 17].

Pohtebni ritual (ndbozensky 1 sekuldrni) legitimizuje smrt v symbolickém svété dané
spole¢nosti a pomaha jejim ¢lenim vyrovnat se s mezni zkusenosti, kterou je ztrata jednoho
z nich, ¢emuZz se musi pfizpisobit nejen identita jednotlivet, ale 1 skupiny [Berger, Luckman
1999 dle Nesporova 2013: 102]. Nejen ze smrti prechazi zemiely do svéta mrtvych, ale zaroven
i pozustaly kromé statusu truchliciho muze piejit do statusu vdova, vdovec ¢i sirotek, coz
mohou provazet nova prava a povinnosti. NeSporova [2013] rozliSuje ritudly predsmrtné
a posmrtné. Pfredsmrtné ritudly se odehravaji ve chvili, kdy je timrti jiZ s jistotou ocekavano,
z evropského prostfedi sem miZzeme zatadit napiiklad posledni pomazani. Posmrtné ritualy
jsou vykonavény, jak jiz nazev napovida, po umrti, spadaji sem tedy vSechny ritualy pohiebni
a truchlici, které maji spole¢nou jednu pragmatickou véc, a to ,,uklizeni* mrtvého téla z obav
jeho vlivu na poziistalé a vlivu na posmrtny zivot zemielého. ,,Posmrtné ritudly byvaji obycejné

propracovanéj$i a sestavaji z né€kolika Casti: pfipravy mrtvého téla, pohiebniho obtadu
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a pohibeni mrtvého téla do zemé nebo kremace a ulozeni ostatkt, truchleni a vzpominkovych
obfadl. Jednou z charakteristik vétSinové pohiebni praxe v soucasnych pozdné modernich
spole¢nostech je, Ze zejména piiprava mrtvého téla k pohibu, ale i organizace pohibu
samotné¢ho, je zajisStovana profesionaly a nikoliv rodinou, jak tomu bylo az do 19. stoleti‘
[Nesporova 2013: 110]. Mezi krajany v srbském Banatu se podle vypovédi zatim tato
profesionalizace ptipravy pohibu a jeho pribéhu nedotkla.

V dnesni zdpadni spolecnosti se ve vztahu ke smrti ¢asto mluvi o tabuizaci. Smrt je néco
tajného, co patii za zaviené dvefe nemocnic a hospicli, a co rozhodné neni vhodné probirat
pied détmi. Zaroven se ale se smrti i umiranim setkdvame dennodenné na strankach knih,
televiznich obrazovkach nebo v pocitacovych hrach, které obsahuji riznou miru naturalismu
podle cilového publika. Timto rozporem se zabyval Geoffrey Gorer, ktery je autorem eseje The
Pornography of Death [1955]. Zde Gorer ptipodobiiuje moderni tabuizaci smrti k tabuizaci
sexuality a porodu ve viktoridnském obdobi ve Velké Britanii. Tabu je provdzené prudérnosti,
ktera definuje subjekt utajeni. Ten nesmi byt otevien¢ oznacovan, proto podnécuje vznik
fantasii, at’ uz textovych ¢i obrazovych. Stejné¢ jako kdysi tabu kolem sexuality lidi inspirovalo
ke wvzniku pornografie, dnes tabu kolem smrti inspiruje vznik horori, detektivek
a naturalistickych obrazi masakri a imrti v pop kultufe. V téchto fantasiich se ale projevuje
fascinace nasilnou smrti, pfirozena smrt je diky své obycejnosti subjektem prudérnosti, stejné
jako v minulosti vyvolaval vzruSeni hlavné nemanzelsky nebo nasilny pohlavni styk, na rozdil
od toho ,,obyc¢ejného* manzelského. Oproti tomu ale v minulosti byla smrt ptirozenou soucasti
zivota, kdy pohteb byl casto udalosti pompéznich rozmért, kde se demonstrovaly ekonomické
poméry rodiny bez ohledu na to, k jaké patfila socidlni tfidé. Takovy vztah ke smrti byl
produktem protestantského kiestanstvi 19. stoleti, kdy télo bylo objektem htichu, ale smrt
a posmrtny Zivot znamenaly povzneseni ducha. Obraceni tohoto pojeti smrti a jeji tabuizaci pak
dava autor do souvislosti se sekularizaci spolecnosti a rozvojem mediciny a hygienickych
standardll [Gorer 1955]. Stejné téma pak Gorer rozvedl podrobné&ji v knize Death, Grief and
Mourning kteréd vysla o deset let pozdé;ji.

Vyvojem vnimani smrti v Evropé se zabyval historik Philippe Aries [2000a; 2000b].
Aries predstavuje koncept ochocené smrti, podle kterého je smrt néco znamého a blizkého, je
to soudast kazdodennosti. Existovala smrt dobra a smrt $patna. Spatnd smrt byla nahla,
necekand a v disledku tragické udélosti. Dobra smrt byla ta, kdy clov€ék zemfel v klidu doma,
stihl se rozloucit se svymi blizkymi a rozdélit mezi né svou poziistalost [Aries 2000a: 23].
Biologicka smrt byla pro kiestany vysvobozenim a branou do vécného Zivota, tudiz v lidech

nemusela budit pocity hriizy. Mrtvi v lidech nebudili strach, protoze pfebyvali v jejich t€sné
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blizkosti na hibitoveé piipojeném k mistnimu kostelu, ktery zivi pravidelné navstévovali. Tento
postoj pretrvaval i po prestéhovani hibitovli na pfredmésti, protoze brzy kolem nich zacaly
vyrustat i nové ¢tvrti. Navic amrtnost byla vysoka a lidé vétSinou umirali doma v pritomnosti
svych blizkych, kdy lidé méli vétsi strach ze smrti o samoté nez ze smrti jako takové
[Tamtéz s. 48].

Z toho tedy vyplyva, Ze dobrd smrt je divérné znama, ochocena. Ochocena ale v tomto
smyslu neznamena, Ze by prvotnim stavem smrti byla divokost, nybrz pravé naopak. Prvotnim
stavem byla prave tato diivérna znamost zptisobena kazdodennim svédectvim umirani. Divokou
se smrt stala az jeji tabuizaci, odsunem do pozadi a také prodlouzenim délky doziti diky
pokroku mediciny [Aries 2000a: 43—44]. V minulosti smrt jedince zasahla celou komunitu,
nebo alespon jeji vétSinu. Sousedé a piibuzni z vesnice i mimo ni navs$tévovali pozlstalé
a neboztik byval vystavovan na zaprazi. Nebylo nijak neobvyklé potkat pohfebni priivod, a to
ani v ulicich mésta. Dnes smrt jednotlivce béh komunity nenarusi, auto pohifebni sluzby je
nenapadné a snadno se v hustém provozu ztrati. Okazalé pohiebni privody jsou k vidéni pouze
v piipad¢ umrti vyznamnych osobnosti. Umirajici pfibuzné naopak skryvame do oddélenych
pokoji nebo zdravotnickych zatizeni, kam neni vhodné vodit déti a nedoporucuje se vstupovat
citlivéjSim povaham.

Podobné jako Gorer i Ariés zminuje dulezitou roli sd¢lovacich prostiedkll v utvaieni
kulturniho pojeti smrti. Jen v minulosti to nebyly filmy a komiksy, ale pfedevS§im literatura
a vytvarné umeéni, jehoZ produkce byla v nékterych obdobich hlavné pod taktovkou cirkve.
Literarni obraz smrti byl zase ¢asto doménou Zen v okamziku, kdy castecné pfisly o svou
zédkonnou moc a hospodatsky vliv [Aries 2000b: 187]. V 18. stoleti podle Ari¢se dochazi
k romantizaci smrti, je kladen dliraz na pouta mezi zesnulym a poztstalym. O stoleti pozd¢ji se
utvofil obraz smrti jakozto §pinavého ukazu, proto zaéala byt zaml¢ovana pred détmi. Spinavost
souvisi se zménou ve spolecnosti, kdy se lidé stydi za své biologické potieby, jako je naptiklad
vymeSovani. Ve 20. stoleti je obraz oSklivosti smrti ovlivnén dvéma svétovymi valkami,
a dochazi k pfesunu timrti z domova do zdravotnickych zatizeni, kde lidé ¢asto umiraji o samoté
[Aries 2000b: 327]. S timto pfesunem Uzce souvisi medikalizace smrti, kdy se 1ékafi snazi
prodluzovat Zivot ¢lovéka co mozna nejdéle i piesto, ze jeho zivot ubyva na kvalité. Pocit
osklivosti ze smrti se pfenasi i na truchlici, kdy spole¢nost odmitd participovat na smutku
truchliciho. Truchleni a smrt podléhaji stejné tabuizaci, jaké ve viktorianské dobé podléhalo
téma sexuality. Vymizeni smutecnich ritudld zpasobuje psychické problémy spojené

s potlacovanim smutku. Smrt prestava byt zalezitosti vS§edniho Zivota, kterd se dotyka kazdého
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jedince, coz piinasi posedlost hororovymi komiksy, valecnymi filmy a pohromami, ¢imz
se opét vracime ke Gorerové pojeti.

Podobné tabu jako na smrt obecné se vztahuje i na truchlici poziistalé, ktefi jsou ¢asto
se svymi emocemi ponechdvani v soukromi, a obdobi truchleni nema zadné formalni
ohraniceni. Mozna praveé kvuli témto chybé&jicim hranicim si lidé nachazeji nové zplsoby, jak
své emoce vyjadrit. Novodobé truchlici ritudly jiz nekladou diiraz na ptechod zemielého
do nové formy byti, ale je vytvofeno pokracujici pouto neboztika s poziistalymi. Kontinuita
vztahu se projevuje personalizaci rituali a pouzitim symboli specifickych pro osobnost
zemfielého, ktery v ritudlech nevystupuje jako metafyzicka bytost ale jako clovek s urcitymi
vlastnostmi a uspéchy [Quartier 2010: 336]. Ari¢s zmiinuje soucasnou citovou revoluci, kdy
citovost byla postupné omezena pouze na nejblizsi rodinu, a to ¢asto jen na tu nuklearni, kdezto
v minulosti se diky kolektivni povaze umirani citovost rozmélnila do celého spolecenstvi
[Aries 2000b: 213].

V tradi¢nich kulturach se smrt stava vefejnou udalosti, kdy obdobi truchleni provazeji
standardizované projevy emoci, na kterych se podili vymezend skupina lidi, obvykle
pfibuznych. Smutek jako takovy je univerzalni emoci, jeho projevy jsou ale podminény
vymezuje jasné misto. V soucasnosti je ale v zdpadni kultuife nejrozsifenéjsi medicinsky
koncept smrti, ktery se nezabyva truchlenim ani zdrmutkem. Zabyva se jimi pouze v pfipadech,
kdy jsou provazeny patologickymi jevy, které jsou negativni pro zdravi jedince, tedy
pozlstalého. Projevy smutku jsou akceptovatelné predevSim pii pohiebnim obtadu, a to
zejména u Zen. Hlasity plac¢ ale ptestava byt piijatelny na vetejnosti [NeSporova 2013: 246].
V poslednich letech také v Ceské republice stoupa pocet pohibii bez obiadu, coz miize byt
zpiisobeno vysokymi finan¢nim naklady. Z pohibt se vytraci jejich jednotny ritualni charakter,
jehoz zbytky jsou dodrzovany se scénickou piesnosti a dokonalosti ceremonie, kterému
pozustali mohou vzdorovat vlastnim vybérem hudby, kterd odpovida osobnosti zemielého
[Maiello 2005: 45-46].

Freud hovofti o ,,praci smutku®, kdy ¢lov€k musi projit obdobim truchleni v libovolné
podobé, aby se vymanil ze svého pouta k zemielému [Freud 1948: 245]. To nas opét ptivadi
k alternaci socidlnich pout, ke které dochazi pomoci ritualu, kterym je v tomto ptipadé
truchleni. Thanatolozka Helena Haskovcova piSe o ,,pravu na otevieny Zal,” kdy by pozustali
méli od spolecnosti dostat Sest az osm tydnll na vyrovnani se svou situaci. Spole¢nost vSak toto
pravo mnohdy nerespektuje ani v prvnich tydnech po tmrti [Haskovcova 2000: 91]. V podstaté

neexistuje zadna oficialné stanovena doba truchleni, kdy poziistaly miize vyjadiit své pocity,
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a kterd by méla pevnd pravidla tak jako v tradi¢nich spolecnostech. Tato nejistota, kdy
poziistaly ani jeho okoli nevédi, jaké chovani je od nich ocekévano, se pak stdva podnétem
ke konfliktm.

Olga Nesporova [2013] piSe, Ze v soucasnosti dochazi opét k odtabuizovani smrti,
piestoze v Ceskych zemich je tento proces zpomalen vlivem komunistického rezimu. Smrt se
op¢t stala predmétem zajmu socidlnich véd, kdy vychazi mnoho populariza¢nich knih tykajicich
se hlavné pomoci umirajicim a pozlstalym. Zmény v organizaci toho, jak zachdzime
s umirajicimi a truchlicimi, jiz zvratit nelze, vétSina lidi tak umird v hospicich a nemocnicich
a ptipravy pohibu pfevzaly pohiebni Gstavy, zlepsila se vSak péCe o umirajici a pohiebni tistavy
se snazi co nejvice vyjit vstiic ptanim svych zakaznikd [Nesporova 2013: 20-21]. Ke zménadm
ale nedoslo ve sféfe kazdodenniho zivota, kdy smrt stile neni bézné¢ adresované téma
a pravdépodobné ani jen tak nebude. Detabuizace smrti se tyka predev$im odbornika, ktefi
s umirajicimi a truchlicimi €asto ptichazeji do kontaktu a mohou jim poskytnout odborné rady,
pécCi ¢i se smrti spojené sluzby. Srbsky Banat sice také byl soucasti byvalého Vychodniho bloku,
ale jugoslavsky rezim mél volngjsi charakter, neZ tomu bylo v Ceskoslovensku, takze na ngj
mistni ¢asto vzpominaji s nostalgii. To se tyka hlavné téch Ceskych krajant, kteti pracovali
a pracuji v zemédé€lstvi, kdy v tehdejsi Jugoslavii bylo od zeméd¢€lské kolektivizace upusténo
jiz v 50. letech. Mezi krajany je ve vztahu ke smrti nabozenstvi mnohem silnéjsim faktorem,
nez je tomu v Ceské republice, takze tabu smrti neni ve spole¢nosti tak silné pocitované, coz
se odrazi ve vypovédich respondentli a pribéhu pohtbu, coz si uvedeme v pftistich kapitolach.

Truchleni a smrt jsou v sou€asnosti medikalizovany. Pozlstalému, ktery pravé piiSel
o blizkého, lékaf pfedepiSe antidepresiva, jako léky na jakoukoli b&Znou nemoc. Pokud
poziistaly dava truchleni najevo pfili§ verejné ¢i ptilis dlouhou dobu, mize se ve svém okoli
setkat s odmitavym postojem hranicicim s pasivni ¢i otevienou agresi. Pod tlakem spole¢nosti
pak poziistali sami imysIné svlij smutek skryvaji, pfipadné védomé ¢i nevédomé potlacuji, coz
muze vést k psychickym onemocnénim (depresim, izkostem, ¢i zavislostem). Pro tyto ptipady
nabizeji své sluzby poradci, zaméteni piedev§im na psychosocialni pomoc. Poradenstvi je
situace, kdy jedna osoba pomaha druhé a poradcem miiZe byt kdokoliv z okoli toho, kdo pomoc
potiebuje, napiiklad rodina, ptatelé ¢i sousedé. Na odborné tirovni tuto péci poskytuji psychiatii
a psychologové, v nékterych piipadech jako psychologicti poradci funguji duchovni riznych
cirkvi. V prvnich dnech po umrti se poradci mohou stat zdravotnici, kteti o zemielého pecovali
pted jeho smrti, nebo zaméstnanci pohiebni sluzby. Zdravotnici a zaméstnanci pohfebni sluzby
pozlstalym slouzi jako poradci hlavné v praktickych zaleZitostech, jako je naptiklad zatizovani

pohibu. Poradce se snazi u svého klienta podnitit provedeni néjakého kroku, diky kterému se
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klient bude citit plnohodnotnou bytosti schopnou dalSich krokii vedoucich k trvalé zméné
[Parkes, Relfova, Couldrickova 2007: 49]. V piipad¢ pozistalych je nutné predevsim ujisténi
o normalnosti jejich emoci, které pocit'uji (nejcasteji zarmutek). Obecné odbornici na pomoc
pozistalym doporucuji, aby truchlici vykonavali jakékoli ritudly bez ohledu na to, zda se jedna
o cirkevni ¢i sekuldrni pohfeb nebo o osobni ¢i rodinné ritudly [NesSporova 2013: 263].

V Ceské republice poradenstvi poskytuji napiiklad Asociace poradcti pro pozistalé,
spolek Dlouha cesta &i Ceské sdruzeni obéti dopravnich nehod. Tyto organizace poskytuji
poradenstvi nejen psychologické, ale napiiklad i pravni, ekonomické ¢i informacni. Asociace
poradct pro pozlstalé se krom¢ poradenstvi zamétuje také na vzdélavani poradcti a detabuizaci
tématu smrti pomoci vetejnych prednasek a seminaii. Spolek Dlouha cesta pracuje s rodinami,
kterym zemfelo dité. Poskytuji poradenstvi pro rodice, sourozence, prarodice a dalsi ptibuzné.
Kromé individualnich konzultaci se poziistali mohou zapojit i do skupinové terapie. Ceské
sdruzeni obé&ti dopravnich nehod (CSODN) pracuje s lidmi po§kozenymi pti dopravni nehodé
a s pozustalymi po obétech dopravnich nehod. Toto sdruzeni spolupracuje i s cirkevnimi
duchovnimi v roli poradci. Tato skuteCnost pfindsi zpét na svétlo Durkheimovo pojeti
nabozenstvi jakoZto hlavniho zdroje solidarity ve spole¢nosti. Zda v Srbsku funguji podobné
organizace se nepodafilo zjistit, nicméné v Zivoté banatskych Cechii je ndbozenstvi zakotveno
siln&ji nez u obyvatel Ceské republiky, tudiZ i tyto poradenské a psychologické potieby krajani
napliyji cirkevni instituce, a dale také skuteCnost, ze krajanskd komunita je provazana hustymi
piibuzenskymi a ptatelskymi vazbami nejen mezi sebou ale i se srbskymi rodinami, tudiz smrt
a truchleni jsou vice kolektivnimi zaleZitostmi, neZ je tomu zvykem v CR.

Ptedstavy o posmrtném Zzivoté byvaji ovlivnéné nabozenskym vyznanim, coz poméaha
spolecnosti se vyrovnat se smrtelnosti svych ¢lent i svou vlastni. ,,Rozmanité viry v posmrtny
Zivot nebo v zivé vzpominky jsou totiz disledkem toho, Ze ¢loveék se nedokaze smifit se smrti
milovaného ¢lovéka*™ [Aries 2000b: 2013]. V Evropé se pfedstavy o posmrtném Zivoté€ opiraji
piedev§im o kiestanské rozdeleni posmrtného Zivota na nebe a peklo, kdy ve stfedovéku
véénému zatraceni v pekle nebo povzneseni v nebi mél predchazet posledni soud, na ktery spici
mrtvi ¢ekaji ve svych hrobech. Postupem casu se tato predstava zmeénila na individudlni
posledni soud, ktery ¢ekd kazdého zemfielého jednotlivé po jeho skonu. V sou€asnosti pak
v pfedstavach véticich jiz peklo nefiguruje bud’ viibec nebo jen omezenég, a hlavni diraz je
kladen na nebe, kde se se zemielym budou pozistali moct opét setkat.

V opozici k ndbozenstvi pak existuje ateistickd perspektiva, ktera po zaniku téla
vylucuje jakoukoli dalsi existenci, i presto se ale nékteré exaktni védy vénuji vyzkumiim

zamétenych na near death experiences (zkusenosti blizko smrti), které se pokouseji existenci
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posmrtného Zivota jasn¢ prokazat a které jsou pfijimany sriznou meérou skepticismu.
Z vyzkumi NeSporové [2013] vyplyva, Ze i piesto, 7e je Ceskd republika povaZovéana
v menS$ing. Ateisté Castéji maji o smrti predstavy velmi vagni, které v sobé michaji vliv nejen
kiestanstvi, ale 1 dalSich naboZzenstvi, jako naptiklad viru v reinkarnaci [NeSporova 2013: 82].
To lze také interpretovat tim, ze pokud se lidé nehlési k néjaké vite, ktera by je jednoznaéné
zafadit do svého symbolického pojeti svéta. Ateisté, nebo 1épe feCeno lid¢, ktefi se nehlasi
k zadné oficialni cirkvi ani naboZenstvi, jsou ve svych piedstavach o smrti mnohem kreativnéjsi
nez véfici, coz uvidime i na jednom z rozhovort. V Banatu jsou ale lidé, ktefi se nehlasi ani
ke katolictvi, ani k pravoslavi, ani k jin¢ cirkvi spiSe vyjimkou.

Navzdory tomu, Ze literatura se hojné¢ zabyva tabuizaci smrti, kterd je spojovéna
s odklonem od nabozZenstvi a rozvojem mediciny a hygieny, tento proces se tyka pfedevsim
interakci mezi zivymi lidmi v kazdodennim zivoté. V prostoru je smrt pfipomindna mnohem
Castéji bez vétsiho pozastaveni, a to v podobé¢ nejen hibitovi a hrobd, ale i naptiklad pomnicki
u silnic, pamétnich desek nebo vale¢nych pomnikli padlym. Takovato mista jsou oznacovana
terminem , deathscapes.“ Cesky bychom je mohli nazvat jako ,krajiny smrti,” termin
deathscapes ale vychazi z konceptu scapes (krajin) proudd globalni kulturni ekonomiky
popsané Arjunem Appaduraiem, proto jej budeme dale pouzivat nepieloZeny.

Appadurai [1990] popisuje pét dimenzi proudi (flows) globalni kulturni ekonomiky,
a to ethnoscapes, technoscapes, financescapes, mediascapes a ideoscapes. Ptfipona -scapes je
odvozena od anglického slova landscape — krajina. Pfipona odkazuje k tekutosti celého
konceptu, kdy vzdy zalezi na konkrétnim thlu pohledu v utvafeni findlniho néahledu
v globdlnim méfitku, kde se vSechny vlivy slévaji a prelévaji navzdjem. Tyto nahledy
znamenaji razné historické, politické, lingvistické a dalsi faktory, které zachycuji proudy
globalni ekonomiky v konkrétnim prostiedi, aby s nim mohly interagovat. Scapes tak naruSuji
predstavované svéty (imagined worlds) aktért, ktefi je jinak vnimaji jako oddélené Skatulky
1 pfesto, ze oddélené nikdy nebyly a oddélit je nelze [ Appadurai 1990: 297]. Na globalni tirovni
je ale vztah mezi jednotlivymi scapes dynamicky a nepfedvidatelny, tudiz mezi nimi vznika
prostor na rozpory a nesoulady. Déle se do¢teme o jednotlivych scapes podrobnéji.

Ethnoscapes je rozmér zaméfeny hlavné na migrujici skupiny lidi, at’ uz se jedna
o turisty, uprchliky, pracovniky nebo dal$i, ajejich vliv na politiku a distribuci moci.
V soucasnosti je moznost fyzického pfesunu lidi na obrovské vzdéalenosti z jednoho konce svéta

na druhy nejjednodussi v historii, (i pfes komplikace, které zpilisobila nedavna pandemie
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covidu 19) a symbolické hranice se postupné smazavaji, tudiz naptiklad obyvatelé¢ indického
venkova nesni o stéhovani jen do Madrasu, ale také titeba do Houstonu [Appadurai 1990: 297].
Pro krajany je to naptiklad blizkost ¢eskych zemi, kdy i pfes to, Ze v minulosti na této cesté
mnoho lidi umiralo, krajané nevahali toto riziko podstoupit. Dnes ve vzajemné blizkosti Banatu
a CR hraje roli nejen kultura, ale také pohodIngjsi a rychlejsi dostupné moznosti cestovani.

Technoscapes Uzce souvisi s distribuci penéz ainvestic do technologii, a také
s distribuci potieby kvalifikované a nekvalifikované prace a pracovnich sil. I ptes tzky vztah
technologii a financi autor vyclenuje zvlast dimenzi financescapes, ktera popisuje tok
ekonomického kapitalu na globalni urovni. Mediascapes je dimenze popisujici Sifeni informaci
a obrazi, jez vytvareji. Ty mohou dokumentovat skute¢nost nebo mohou byt zcela fiktivni.
Do distribuce mediascapes odrazi zajmy vlastnikd médii [Tamtéz s. 298-299].

Jako posledni autor popisuje dimenzi ideoscapes, kterd rovnéz zahrnuje Sifeni obrazi,
ale jsou vice ideologicky zabarvené. Ideoscapes sleduji provdzanost obrazl, termint a ideji,
Casto naplnéné terminy jako svoboda, socialni podpora, reprezentace nebo demokracie. Tyto
scapes maji nejveétsi potencial pro nesoulad ¢i rozpor, protoze jejich Sifeni si zdda velmi peclivy
preklad zasazeny do spravného kontextu [Appadurai 1990: 300]. Sifeni symbolickych
a ndbozenskych piredstav probihd praveé v dimenzi mediascapes a predev§im ideoscapes, skrze
které se Sifi i1 kultura vzpominani, jejimz produktem jsou deathscapes a jejich podoba
a charakter. Zaroven ale deathscapes maji velmi vyrazny fyzicky charakter.

Deathscapes skrze performanci vzpominani transformuji fyzické prostiedi, kdy ale i to
je vzdy konstruovéno ¢lovékem. Podle Maddrell a Sidawaye [2010] je krajina (landscape)
ulozisté interpretaci vyznami dané ¢asti zemé a jejiho vhodného vyuziti. Tyto interpretace
spolu vz4jemné soutézi o hierarchii v politickém a kulturnim Zebticku, ktery pak urcuje spravné
a nespravné chovani v krajiné€ a ke krajin€. V piipad€ deathscapes se jedna o vSechny vyznamy
nabalené na mista asociovana s mrtvymi nebo urCena pro mrtvé, ktera Casto maji silny
emocionalni naboj pro aktéry [Maddrell a Sidaway 2010: 5]. Do této kategorie mist miizeme
zafadit napfiklad hibitovy, pomniky nebo pomnicky u silnic, ale miiZe to byt i nemocnice nebo
misto spojené s identitou konkrétniho zemfielého, jako tfeba vlastni loznice nebo oblibena Zidle.
Deathscape se miZze stat i télo umirajiciho, nebo obleceni pozlstalého, ktery cti pamatku
zemrelého tim, ze se odiva do Cerné.

Podle Kong [1999] deathscapes reprezentuji (mimo jiné¢) boj mezi posvatnym
a sekularnim. To autorka ukazuje na ptikladu statl s malou rozlohou jako naptiklad Singapur,

kde muselo byt pfistoupeno ke kremacim a zfizovani kolumbadrii pfes to, Ze to odporuje

¢inskému kultu uctivani pfedkii a nauce feng-shui. Podobnym zpiisobem zase narusuji vetejny
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sekularni prostor pomnicky u silnic, kde zemfeli lidé pti dopravni nehod¢€. Vznika tak liminalni
prostor se silnou vazbou na soukromi pozustalych, jehoz existence a posvatnost jsou ze strany
uradl racionalizovany jako varovani a vyzva k opatrnosti pro ostatni fidice na daném useku,
ktery je povazovan za rizikovy [Kong 1999: 3-4]. Deathscapes jsou odrazem politiky v misté
svého vzniku, protoze kazda kultura se rozhoduje, co stoji za to si pfipominat a co si pamatovat,
¢imz legitimizuje své politické zajmy [Mayo 1988 dle Kong 1999: 6]. Zaroven jsou ale
deathscapes projevem soukromych emoci. Pozlstali maji moznost sviij smutek lokalizovat
a soustiedit své emoce a truchleni na jedno misto, aby pak mohli snaze ptizplsobit sviij
kazdodenni zivot na nepfitomnost zemielého.

Na podobé¢ deathscapes se projevuji socialni statusy zemfielych i pozutstalych.
Na hibitové naptiklad byva obvyklé, ze rodiny zekonomicky vysSich tifid maji vetsi
a zdoben¢jsi hrobky nez lidé z tfid nizSich. Zaroven se zde projevuji i genderové rozdily kdy
u muzu se ¢asto docteme na ndhrobcich i jejich povolani nebo tituly, na rozdil od Zen, kde Zadné
nejsou. Nejvice vyrazné je to u starych hrobti z dob, kdy Zeny casto pracovaly doma nebo
neobsazovaly tak vyznamné pozice. U krajanskych hibitovii v Banatu jsou obzvlasté vyznamné
etnické a ndbozenské aspekty deathscapes, které je nejvice odliSuji od vétSinovych srbskych
pravoslavnych hibitovl, kdy nejmarkantnéjsi rozdil je pouzité pismo a jazyk.

Deathscapes vypovidaji o postoji spolecnosti ke smrti a také o socidlni roli mrtvych
v zivotech pozistalych. Polozené objekty — dary — na nahrobcich ¢i pomnicich ziskéavaji
sémanticky rozmér, ktery ovliviiuje chovani pozistalych i kolemjdoucich. Lidé skrze predméty
komunikuji a zprostfedkovavaji své jednani, kdy timto pfedmétem se miZe stat hrob, pomnik,
ale 1 duch zemfelého. Alfred Gell [1998] se vénoval zprosttedkovanému jednani (v originale
sagency”) primarn¢ ve vztahu k uméleckym predmétim, zaroven ale pise, Ze
z antropologického hlediska se takovym pfedmétem muze stdt v podstaté cokoliv, vetné
zivych bytosti [Gell 1998:7]. Gell vychazi z Peirceovy sémiotiky, kdy umélecké predméty
nazyva indexy. Index je znak, na jehoZ zéklad€ lze odvodit zaméry a Ciny ostatnich lidi.
Nejznaméjsi priklad je ten, kdy kouf je indexem ohné. Kdyz vidime nebo citime kouf,
odvodime si, Ze né€kde prave hoii [Tamtéz:13]. V pfipadé vztahu ke smrti je indexem smrti nebo
umrti naptiklad kiiZ u cesty nebo hibitovni zed'.

Index vyprovokuje odvozeni predpokladu na zdkladé materialnich vlastnosti pomoci
abdukce, coz 1ze v tomto kontextu nejlépe pielozit jako uzmuti pozornosti. Abdukce tvoii Sedou
plochou mezi sémiotickym odvozenim vyznamu ze znaku a hypotetickym odvozenim ne-
semiotického druhu. Naptiklad asmév, fyzicky atribut a univerzalni mimicky projev vsech lidi

vSech kultur, je vniman jako index ptatelského postoje. Jenze toto tvrzeni neplati v kazdé
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situaci, usmeév muze provazet fadu dalSich emoci a postojli, které si s nim sice primarné
nespojime, ale mizeme je odvodit z kontextu celé situace. Vztah mezi usmévem a pratelstvim
neni dany pfirodni zdkon ani konvence, je to néco mezi tim, a to je praveé abdukce [Tamtéz:15].
Na hibitové pozornost strhne ndhrobek a hrob, za kterym navstévnik hibitova tusi télo
zemielého, které zde ale vibec z riiznych davodii nemusi byt pfitomné.

Stejnym zptisobem se index, fyzickd nebo symbolicka véc v podobé ducha zemielého,
stdva nastrojem jednani aktéra nebo i aktérem samotnym. Socidlni jednani véci je ale vzdy
sekundarni, protoze primarni jednani piredpokladéa ptitomnost mysli, ktera jednala s né¢jakym
zamerem. Zamér se tak promita do véci, kterd ziskava potencidl ovlivnit jednani dalSich
primarnich aktéri zptusobem, ktery nelze pfipsat momentdlnim fyzickym podminkam
[Gell 1998:17]. Naptiklad strom, ktery padl v disledku vichfice potencial k socidlnimu jednani
nema, narozdil od stromu, ktery porazil dfevorubec s ur€itym zdmérem. Stejné tak kvétiny,
které samovolné vyrostou ze zemé, tento potencial postradaji. Ale na druhou stranu je vlastni
kvétinam, které byly utrZzeny a poloZeny na urcité misto, napiiklad hrob, nebo pomnik, kde
vyvolavaji vzpominku na zemielého nebo vystrahu na nebezpe¢ném mist¢, kde doslo k nehodé¢.
Ackoli véci mohou vystupovat jako socidlni aktéfi, vzdy se jednd o odraz jednani lidského.

Za projev socidlniho jedndni mrtvych miizeme povazovat to, jak zemfeli ovliviiuji
chovani zivych. Napftiklad jak Casto pozlstali navstévuji hibitov, jak pecuji o hrob nebo kdy
zapali svicku u doméciho oltaficku s fotografii zemielého. PtinaSeni darG na hrob v podobé
kvétin, cigaret ¢i oblibené znacky bonbonil také spadaji do této kategorie. Je to pravé duch
zemielého, ktery ovliviiuje chovani poziistalych, ale na rozdil od sekundarniho jednani véci,
které do ni vlozil jiny Zivy ¢lovék, zde se jedna €astecné o otisk jednani zemielého v dobg, kdy
byl jesté nazivu. Clovék tedy za svého Zivota vklada sekundarni jednani do svého vlastniho téla
a zatim neexistujiciho hrobu, aby mohly po smrti ovliviiovat druhé. Jednani ale do ducha
zemielého vkladaji 1 sami pozistali, kdy pfizptisobuji své chovani podle svych domnének
a predstav o preferencich, ocekavanich a ptéanich zemielého. Jednani mrtvych je tedy
vysledkem obou téchto vlivii. Podobnym zptisobem Ize jednani ptifknout i bozstviim a dal$im

nadpfirozenym bytostem, které ma ale stejny charakter jako jednani véci.
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3. Metodologie aneb na smrt se musi od naboZenstvi

Vyzkum probéhl ve dvou fazich bdhem studijnich vyjezdi Ustavu etnologie FF UK
do srbského Banatu v roce 2021 a v roce 2022, tudiz bylo mozné vyuzit vyhod hromadného
pfesunu autobusovou dopravou. Na misté¢ jsme se setkali s ceskym ucitelem, ktery byl
prostiednikem kontaktu s krajany. V obou ptipadech bylo pouzito kvalitativnich metod, a to
zuCastnéného pozorovani a polostrukturovanych rozhovorti v kombinaci s vytvofenim
kvantitativnich dat v podob¢ fotodokumentace hrobii. Zkoumana populace byla definovana
jednoduse — &esti krajané Zijici v srbském Banatu v obcich Bela Crkva, Ceské Selo a Krusice.

Kulturni Sok je podle Kalervo Oberga [2006] tzkost vyvoland ztratou znamych znakt
a symboli socidlnich vztahti. Oberg rozdéluje priib&éh Soku na ctyfi faze — ,,honey moon stage*
(libankova faze), faze agrese vuci hostitelské kultufe, faze pfijeti problémi spojené
s vtipkovanim a faze kompletniho ptizptisobeni [Oberg 2006: 143]. Timto problémem jsme
béhem vyzkumu nijak siln¢ netrpély. Jednim z divodd je skutecnost, Ze jsme na misté nikdy
nestravily v jednom kuse tak dlouhou dobu. Déle kultura krajanti v sobé spojuje prvky ceské
a srbské, kdy obé tyto kultury si jsou navic dosti podobné, tudiz zména prostiedi nebyla az tak
vyrazna. Vyzkum smrti a pohibivani také dovolil pozvolnéjsi vpluti do terénu diky tomu, ze
v prvni ¢asti probihala pouze dokumentace hrobt, takze s krajany jsme se setkavaly jen v silné
neformdlnich situacich. Rozhovory probihaly az béhem druhé vypravy, kdy jsme prostiedi
a jeho obyvatele jiz trochu znaly a védély jsme, co lze pfiblizné ocekévat, jako naptiklad
kuchyni zaméfenou hlavné napokrmy zriznych druhit masa a malou variabilitu
vegetarianskych variant. Pfesto ale nebylo mozné se vyhnout vS§em ptekvapenim.

Prvni ¢ast probé&hla v srpnu 2021, kdy probé&hla fotodokumentace ¢eskych hrobti a stavu
hibitovl. V této Casti se vyzkum opiral pouze o pozorovani funerdlni materialni kultury
doplnéné o pozndmky nahodnych navstévnikl hibitova, ktefi byli ochotni zodpoveédét nékolik
malo dotazi. Bylo navitiveno pét hibitovil, katolicky hibitov v Ceském Selo, pravoslavny
a katolicky hibitov v Krus¢ici a katolicky a pravoslavny hibitov v Bele Crkvi. Dokumentace se
soustiedila na hroby Cechtl, které byly uréeny podle jmen, pisma (v drtivé vétsiné latinka,
pravoslavné ndhrobky jsou obvykle psané v cyrilici) a jazyka nahrobku. Fotografie ndhrobku
byly pofizeny pouze na katolickych hibitovech, pravoslavné hibitovy byly navstiveny z ditvodu
srovnani a moznému posouzeni vzajemného vlivu kultur v oblasti pohibivani a vzpominani.
Na katolickych hibitovech v Ceském Selu a v Kruigici byly nafoceny viechny hroby vzhledem
k nevelkému prostoru. V Ceském Selu se nachazeji &isté jen Geské hroby diky historické

uzavienosti obce. V Krus¢ici je mozné Ceské hroby nalézt na katolickém hibitové v tésném
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sousedstvi hibitova pravoslavného. V Bele Crkvi se na katolickém hibitové nachazeji kromeé
ceskych také hroby prevdzné némecké a mad’arské, které 1ze odlisSit pouze podle jazyka. Tento
hibitov je z navstivenych nejméné udrzovany, tudiz zde dokumentaci unikly hroby v ¢astech,
které jsou kvuli bujici vegetaci obtizné ptistupné (Obrazek 3). Na vSechny hibitovy se stale
pohibiva, pfesto jsme ale Casto narazily na mnoho hrobti, kde vzhledem ke stari nahrobku jiz
byly udaje z ¢asti nebo tplné necitelné. Celkem vzniklo 463 fotografii nahrobkt. Fotografovaly
jsme jen nahrobky kamenné, dievéné kiize se jménem a rokem narozeni a umrti Casto
zabodnuté vedle nahrobku jsme nedokumentovaly. Udaje znich byly piepsany do tabulky
ve formatu: hibitov; pfijmeni, jméno; datum narozeni; datum Umrti; celé znéni nahrobniho
kamene; pocet jedinct v hrobé; identifikacni kod pridéleny podle hibitovl a abecedniho fazeni
prvniho piijmeni. Tabulka v celém svém rozsahu zatim ¢eka na publikaci. Vysledkem této
dokumentace byl ¢&lanek Klyd Popely jejih: Ceské krajanské hroby v srbském Bandté
ve spolupraci s kolegynémi Lucii Kantovou, Natalii J. TruSinou a Marii Voséhlovou
[Hermanova, Kantova, TruSina, Vosahlova 2022].

Po vypracovani tabulky hrobt jsme se shodovaly, Ze sesbirana data jsou velmi obsahla,
ale k vytvoteni Upln¢jSiho obrazu o vnimani smrti a pohibu Ceskych krajanti v srbském Banatu
postradaji reflexi vypovédi zivych aktér. Proto jsme se s naSim tymem opakované pfipojily
k vjjezdu Ustavu etnologie v ¢ervenci 2022. Béhem této vypravy bylo nahrano Sest
polostrukturovanych rozhovort s krajany. Dalsi ucastnici vyjezdu v nékterych svych
rozhovorech také narazili na téma smrti a pohibivani, kdy nahravky pak byly poskytnuty
k dalSimu zpracovani, tudiZ tato prace cerpa i z téchto dat. Za to v§em zic¢astnénym patii velky
dik. Celkovym vysledkem vyzkumu by méla byt publikace zamétend komplexné na zkoumané
aspekty vnimani smrti a pohibivani, kdy tato prace je samostatné¢ vypracovanym piedvojem.
Detailni osud publikace je ale zatim neznamy.

Vyzkum zaméteny na pohiby ma uskali v tom, Ze navStévu a zaznamenani pohibu
samotného lze pfedem jen t€Zko naplanovat, mimo to, ze takovy plan se pohybuje na pomezi
etiky. Vzhledem k citlivosti naSeho tématu byla zvolena metoda polostrukturovanych
rozhovort,, které dovoluji pribéh rozhovoru snadno piizplisobit konkrétni situaci
a respondentovi, i kdyz zaroven vyzaduji lehké moderovani ze strany vyzkumnika. Jak piSe
Bernard [1986] ve svém textu, tempo rozhovoru urcuje sam respondent, zatimco vyzkumnik
svymi vstupy sleduje predem dané tematické okruhy, jejichz vécné zaméieni se meéni dle
odpovédi. Sila takového rozhovoru tkvi v tom, Ze respondent ma volnost ve zptisobu vyjadfent,
takze miize snadno vyuzit své vlastni kulturni prostiedky nezavisle na ptfedpokladech

vyzkumnika. Mohlo by se zdat, Ze data z takového vyzkumu budou mit nepristfelnou validitu,
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to ovSem vzdy zalezi na mnoha proménnych faktorech [Bernard et al. 1986: 384]. Napftiklad to
je osobnost a schopnosti konkrétniho vyzkumnika, osobnost a ochota vénovat se danému
tématu ze strany respondenta nebo momentalni rozpoloZeni kterékoli ze zacastnénych stran.
Cilem vyzkumu bylo zjistit, jak se lisi pohieb a vnimani smrti Ceskych krajant
v srbském Banatu od Cechii Zijicich v Ceské republice a co maji spoleéného interpretace
funerdlni materidlni kultury s interpretacemi samotnych krajanti. K polostrukturovanym
rozhovorim proto vznikla osnova otazek a okruht, které vyplynuly z analyzy dat sebranych
béhem prvni vypravy do Banatu. Konkrétni potadi otazek se vzdy meénilo podle individualnich

situaci. Byly to nasledujici:

1. Pohieb

— Jak probiha pohieb?

— Zadus$ni m$e a jeji pribéh

— Katolicky vs pravoslavny pohieb

— Oznameni umrti (Informace v novinach, zaslani parte, vylepeni parte na diim)
2. Posmrtny zZivot

3. Vzpominani

— Jak se zemfely pfipomina?

4. Navstévy hibitova

— Jak casto?

— Kolik na hibitov chodi lidi?

— Jak navstéva probiha?

— Dusicky, svatky a vyroci

5. Hrob a ndhrobek

— Mate uz vlastni ndhrobek? Pro¢ ano/ne? (pfiprava na smrt)
— Vyroba ndhrobku

— Jazyk néhrobku

Rozhovory probihaly u krajanti doma v Kruséici, v Bele Crkvi a v Ceském Selu, kdy se
nam vzdy dostalo velmi milého pfijeti a drobného pohosténi. VSichni pfitomni byli seznameni
s uc¢elem rozhovoru a s jejich souhlasem byly pofizeny audio zdznamy. U vétSiny rozhovora
bylo pfitomno vice ¢lenit domécnosti. VEtSinou se do odpovidani na dotazy zapojovali vSichni
v podobné mife, v ojedin€lych ptipadech rozhovor probihal primarné s jednim nebo dvéma

¢leny domacnosti a dalsi se zapojovali jen na jejich vyslovné vyzvani. Krom¢ pohibl jsme
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hovotili o dalSich tématech, jako naptiklad historie rodiny a jeji ptichod do Banatu, ale i tieba
pop kultura a dalsi. Z Ceské republiky jsme vyjely vybaveny dary pro budouci respondenty,
pricemz jak jsme jiz z ptedchozi vypravy védely, krajané Casto ocenuji c¢eské vyrobky, jako
napftiklad alkohol, potraviny nebo kavu.

Jak uz to tak ale byva, hned béhem prvniho rozhovoru jsme zjistily, ze s ohledem
na citlivost celého vyzkumu neni vhodné téma pohibu otevtit hned po ivodnim seznamovani
a ,,small talku.“ I pfes toto klopytnuti ale respondentka o tématu mluvila viceméné otevienc,
nebo alespoti oteviendji, nez bychom oéekavaly od Cechil z Ceské republiky. Citlivost témat
smrti a pohibivani je jednim z hlavnich uskali takového vyzkumu, proto je nutné vytvorit
dostatecné otevienou a bezpecnou atmosféru pro rozhovor. Zaroven musi byt vyzkumnik
pfipraveny i na situace, kdy probirana témata vyvolaji silné emociondlni reakce ze strany
respondentl, at’ uz se jednad o vztek ¢i pla€. Vyzkumnik nesmi ztratit z paméti, Ze jeho
respondenti jsou predevsim lidé, kteti ho mohou poslat do patficnych mezi, a jejich reakce
na citliva témata jim nelze vy¢itat.

To posledni, co jsem chtély, bylo urazit naSe hostitele, tudiz pro dalsi rozhovory jsme
se poucily, a rozhovory oteviraly takzvané od lesa, otdzkami na ndboZenstvi, viru a osobni
pfechodové ritudly jako je kfest, bifmovani, svatba a nakonec pohteb. S tim se také lehce
pozmeénil ucel rozhovort, kdy jsme se takto dostaly od obecného zajmu o pohiby k zajmu
o pohteb jako ptfechodovy ritual v kontextu dalSich osobnich ritudld. Protdhlejsi tvod
k hlavnimu zdjmu vyzkumu tak poskytl vice €asu na seznameni a navozeni bezpecného
prostiedi pro vypovédi. Diky tomu se podafilo téma pohibii oteviit béhem vSech rozhovort
arespondenti odpovidali mnohdy velmi otevien&. Pozdé€ji pii poslednim rozhovoru jiz
respondenti védéli, Ze je mezi studenty skupina, ktera se zajima o smrt, takze uz védéli,
co od nds mohou ocekavat. Tato prace se soustfedi na pohieb a smrt, zminky o ostatnich
ritudlech ale poskytuji kontext celkového vztahu krajant k naboZenstvi a jeho postaveni v jejich
zivotech. Zaroven byly béhem kazdého rozhovoru potizovany kratké poznamky, které obsahuji
strucny popis celkové situace, zdkladni informace o respondentech a kratké postiehy, ke kterym
se pak bylo mozné vracet.

Nahravky rozhovorii pak byly nasledné ptfepsany a ru¢né okoddovany. Ve vztahu
k tématu smrti a pohibivani bylo uréeno celkem devét kodia — pohieb v soucasnosti, pohieb
v minulosti, posmrtny Zivot, vlastni pohieb, vyroba a udrzba nahrobku, navstéva a udrzba
hrbitova, nabozenské vyznani, pripominani zemrelého/Den Vsech svatych/Den mrtvych,
korona/pandemie — kterym byly pfifazeny odlisné barvy. Celkem bylo analyzovano

514 odstavcl, jak je patrné z tabulky kodt (Tabulka 1), kody jsou sefazeny podle Cetnosti
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vyskytu. Nekterym odstaveim bylo pfifazeno vice kodi najednou z divodu tematického

presahu obsahu.

Tabulka 1: Tabulka koda

Nézev kodu Pocet odstavct Barva
Pohteb v soucasnosti 145
Vyroba a udrzba nahrobku 76 N
Pohteb v minulosti 72
Vlastni pohieb 72

Nébozenské vyznani 49

Vsech svatych/Den mrtvych

i
I
Piipominéni zemfelého/Den 49 I
L

Névstéva a udrzba hibitova 33
Posmrtny zivot 16
Korona/pandemie 2

Celkem 514

Timto postupem vznikla kulturni data, specificka tim, Ze se jedna o ,,systém mentéalnich
konstrukci pouzivany lidmi k interpretaci sama sebe a svéta okolo nich a [systém] chovani,
ktery je izomorfni stémito systémy vyznamd“ [Handwerker, Borgatti 1998 dle Tousek
2012: 36]. Takova data jsou tak vzdy zavisla na kontextu. Podobnou véc tvrdil 1 Clifford Geertz,
jen feCenou jednodusSim zplsobem, a to, Ze v praci s etnografickymi daty vyzkumnik
interpretuje interpretace aktérli o jejich Zivotech, ¢imZ se z antropologie stdva takova
interpretace na druhou [Geertz 2000: 19].

V citacich je k respondentiim referovano riznymi inicidlami, pod pismenem T se pak
v nékterych delSich pasazich ukryvaji vstupy tazatele, kde je bylo nutné ponechat, aby se
neztratila navaznost textu. Vzhledem k tomu, Ze vyzkum probihal v ramci vyjezdu Ustavu
etnologie, pocet tazateli se v jednom rozhovoru vétSinou pohyboval od dvou do Ctyt osob,
pro potieby citaci jsou jejich vstupy ale jednotn¢ oznaceny jako tazatelé. Citace jsou ponechany
v autentické podob¢€, aby nezanikl specificky zplsob uZivani jazyka respondentl.. Pfesto
nékterd slova vypujcend ze srbstiny nebo jinych jazyki mohou byt pro ¢tenaie nesrozumitelna,

proto je jejich vyznam uvedeny v hranaté zavorce, stejné jako dalsi ptipadné pozndmky.
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To samé plati o piekladech anglickych slov, kterymi si Casto pomaha hlavné mladsi generace
krajant ve chvili, kdy si nevybavuji ¢esky ptreklad slova.

Jak vyplyvéa ztabulky, nejvice diskutovanym tématem byl pohieb v minulosti, vice
nez pohreb v minulosti. To méa né€kolik moznych vysvétleni. Za prvé, obé témata se silné
piekryvaji a zména v pribehu pohibu neni natolik vyrazna. Za druhé, k nejvyraznéjsi zmené
v prabéhu pohibu doslo v Kruscici po vystavbé kaple. Neboztik jiz obvykle po imrti nezlistava
doma, ale je odvezen do kaple. Tudiz po nyné&j$i analyze dat, by kéd pohieb v soucasnosti me¢l
byt pifejmenovan na pohieb v soucasnosti v Kruscici, a kod pohieb v minulosti jen na priibeh
pohrbu. Mohla by se také nabizet interpretace, Ze v soucasnosti jiZ pohfeb neprobiha tak ¢asto
jako v minulosti. Pokud si ale vezmeme jako méfitko po¢tu pohibil v soucasnosti pohiby
od roku 2000 do srpna 2021, pak podle fotografii ndhrobkl zjistime, ze dat umrti v tomto
obdobi je zaznamenano 207. To je ale pofad znacné Siroky Casovy usek, proto ho rozdélme
na obdobi 2000-2009, 2010-2019 a 2020-srpen 2021, kdy byly pofizeny fotografie. V prvnim
obdobi se dostaneme k Cislu 123, po roce 2010 pak k ¢islu 78. V kratkém obdobi od roku 2020
do poftizeni fotografii v srpnu 2021 se dostavame k Cislu 6. Na zaklad¢ dat z hrobt nelze urcit,
zda vSechna umrti provazel formalni pohtebni obfad, pfesto je to ale celkoveé velmi vysoky
pocet, kdy od roku 2000 vychazi primérné€ devét imrti roéné. Na zéklad€ vypoveédi respondentt
muzeme fict, ze pohfebni obfady ve vétSin¢ piipadi probehly. Snizujici se pocet hrobt
s mlad$im datem Gmrti pak dale ukazuje na zmenSovani se ¢eské krajanské komunity v obcich
vlivem stéhovani do CR nebo jinych ¢asti Srbska a asimilace mezi pravoslavné obyvatelstvo.

S pribéhem pohibu je Gzce svazand péce a udrzba samotného hrobu a jeho
navstévovani. Z porovnani ¢etnosti vyskytu kodt vyroba a udrzba nahrobku (76 odstavci)
a navstéva a udrzba hibitova (33 odstavcil) 1ze usoudit, ze se respondenti hlavné staraji o sviij
hrob, kdezto udrzba hibitova je zajiStovana externé. Obsah vypovédi tuto hypotézu
pak potvrzuje, kdy se dozvidame, Ze Gdrzba hibitova samotného je zajiStovana neziskovou
organizaci nebo externi firmou na Upravu zeleng. Jediny hibitov, kde zeleil neni nijak
upravovana je v Bele Crkvi, coZ ma predevsim historické diivody souvisejici s vysteéhovanim
némeckého obyvatelstva, tudiz vétSina hrobli na hibitoveé neni nikym navstévovana.

Kody posmrtny Zivot, viastni pohieb a nabozZenské vyzndni jsou velmi Gzce provazané.
Kod ndabozenské vyznani obsahuje predevs§im odstavce tykajici se ndboZenstvi a viry obecné.
Odstavce tykajici se kitu, kmotrovstvi, bifmovani a svatby byly vyfazeny pod své vlastni
oznaceni. Do kodu posmriny Zivot byly zatazeny odstavce, kde toto slovni spojeni vyslovné
padlo, nebo se tykaly nebe, pekla a osudu duse po smrti. Kod viastni pohieb oznaluje odstavce,

kde respondenti mluvili o tom, jak si pfeji, aby probihal jejich vlastni pohfeb nebo instrukce,
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které ohledné svého pohibu nechaji svym piibuznym. Vzhledem k tomu, ze kéd oznacuje
celkem 72 odstavcii 1ze soudit, Ze respondenti se sami piipravuji na svou smrt a pohieb. Obsah
odstavcl nam ale tika, ze predpokladaji, ze jim ptibuzni pfipravi tradicni pohieb nebo jim to je
jedno, protoze ,,piece budou mrtvi.“ Zarovein v jejich symbolickém vnimani svéta hraje duse
velmi vyznamnou roli, kdy je ddvan diraz na posmrtnou existenci nezavisle na tom, co se bude
dit s fyzickymi ostatky a svétskymi statky, kdy zadny z respondentii v dob¢€ rozhovoru nemé¢l
pripravenou posledni viili ani nemél potiebu néjak upravovat rozdéleni majetku.

Kod pripominani zemrelého/Den Vsech svatych/Den mrtvych ma velmi blizko
k navstéve a udrzbé hibitova, kdy prave Den mrtvych (odpovida ceskym Dusickam cili pamatce
zesnulych) je doba, kdy je hibitov navstévovan. Zarovenn sem ale byly zarazeny i odstavce,
tykajici se obdobi truchleni po umrti, které mize trvat po dobu jednoho tydne, v nékterych
ptipadech aZ jeden rok.

Téma pandemie se skryva piekvapivé pod kodem korona/pandemie. Toto téma bylo
zminéno jen velmi okrajové, kdy pod kéd byly zarazeny jen odstavce, které se vztahovaly
k pandemii a jejimu vlivu na pribéh pohibu. Odstavce, kde byla jen zminéna informace, ze
n¢kdo z ptibuznych ¢i zndmych zemfel s covidem 19 a zaroven tato skutecnost nemcéla

s pohibem zadnou spojitost, byly roztiidény podle dalsiho relevantniho obsahu.

i Ve ¢

Obrazek 3: Na katolickém hibitové v Bele Crkvi pfistup k n€kterym hrobum ztéZuje bujna
vegetace. Foto Lucie Kantova

32



4. Jak je to s tou smrti? Analyticka c¢ast

Predstavy o posmrtném zivoté jsou do znacné miry ovlivnény nabozenstvim aktért.
Pro ceské krajany v Banatu je to vétSinou fimskokatolické kiestanstvi, které je odliSuje
od srbské vétsiny, kde prevazuje pravoslavi. Nabozenstvi bylo hlavné¢ v minulosti hlavnim
pilitfem etnické ptislusnosti, a v mnoha ptipadech stéle je. To vyplyva naptiklad ve chvili, kdy
na otazku ,,Vy jste katolici, ze jo?“ respondent reaguje ,,Ano. Ano, jsme ¢isté Cesi.«
V minulosti se predeviim v Ceském Selu rodiny snaZily udrzovat endogamii v manzelstvich
a hledat vhodné partnery jen mezi Cechy ze své a z ostatnich obci, ale postupem &asu i zde byly
normalizovany stiatky smiSené. Ve vypovédich &asto vyrazy Cech a katolik vyznamové
splyvaji, stejn¢ jako Srb a pravoslavny. V jednom ze svych texti Heroldovéa [1973] piSe,
7e v obci Veliké Sredisté se katolicti Cesi znaéné smisili s katolickymi Némci, coz posléze
vedlo k tomu, ze vétSina z nich byla spoleéné s némeckou mensinou po 2. svétové valce
vystéhovana, na rozdil od evangelickych Cechii, ktefi v obci dodnes Ziji [Heroldova 1973: 37].
V Bele Crkvi také Zila po€etna némecka menSina, ale pravdépodobné zde nedoslo ke smiseni
Cechii a Némcti v takové miie jako ve Velikém Sredisti, a proto zde &eskych katolikii zbylo
vice. V soucasnosti je zcela bézné, Ze jsou rodiny etnicky i ndbozensky smisené.

Ve vypovédich respondentil se podafilo zachytit neddvnou zménu v priibéhu pohibu,
které nastala s vystavénim kaple u hibitova v Krus¢€ici v poslednim desetileti. Krajané budovu
nazyvaji ¢esky kaple nebo srbsky kapela, ale plni spiSe funkci marnice pro uchovani téla
pied pohibem. Jak je vidét v citacich, pozornost ptitahuje také jazykova stranka vypovéedi, kdy
krajané Casto pouZzivaji pro nas jiZ zastaralé nebo méné obvyklé vyrazy jako naptiklad krchov
(hibitov), funus nebo tézZ piinus (pohieb). Dale se Cestina do rlizné miry misi se srbstinou, coz je
ilustrovano jiz zminénym uzivanim vyrazu kaple i kapela. Nejprve si popiSeme vztah ceskych
krajant k ndbozenstvi, poté se budeme skrze vypovédi krajant vénovat jednotlivym tématim,
ktera vyvstala z rozhovord.

Mnoho krajanti v Bele Crkvi i okolnich obcich dnes slavi jak katolické svétky, tak
1 pravoslavné. Jedna z respondentek uvedla, Ze je to proto, ze pravoslavné svatky jsou v Srbsku
¢asto spojené se dny pracovniho klidu, kdezto dny katolickych svatkii jsou bézné pracovni dny.
Vyznamné vyro¢ni svatky, které krajané slavi, jsou svatek sv. Mikulase, kdy Mikulas obchézi
s Certem staveni, Vanoce, svatek Tii krali, masopust s maskarnim priivodem, Velikonoce (tézZ
nazyvané Cerveny svatek), paleni ¢arodéjnic a stavéni méjii, podzimni posviceni, svatek Vech
svatych a Den mrtvych o den pozdéji, ktery odpovida Ceské Pamatce zesnulych neboli

Dusickam.
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Na svatek Viech svatych ,,se v Ceském Selu a v Kruiéici dodnes peée zvlastni obtadni
pecivo, dusicky. Dusicky se kdysi v Cechach rozdavaly Zebrakim a chudym, ktefi v tyto dny
obchazeli staveni. V Ceském Selu se dnes dusi¢ky rozdavaji détem a roznaseji se Srbim
,za zaplatpanbith‘, protoze ,oni dusicky nepecou‘* [Heroldova 1973: 43]. O tomto zvyku

se zminila 1 pani M. M., ktera dusicky a dalsi obfady na Den mrtvych popsala takto:

M. M.: Délame z tésta takovy pletenice, jako cop. Slany tésto. S kvasnicema. A davame rozinky
moznd taky dovniti. Takovy jako cukrovi. Taky odneseme trochu sousedum Srbim. (...)
Kdyz jsou Vsech svatych, tak jsme v cernym. A to i kdyz nékdo zemre. U Srbu to tak neni, ale
my koukame, aby to bylo tmavy, jako smutecni. Na Vsech svatych jdeme na hibitov, knéz se
u kazdyho pomodli, vosvéti kazdej hrbitov, vsichni se modlime Otcenas. Nékdy u kaZdyho
hrbitovu, nékdy nekolik pak se modlime [najednou], aby to netrvalo dlouho. Trvad to hodinu,
hodinu a pul. Az i dvé nekdy. Driv ten starej knez, on u kazdyho byl. A ted’ tu ty mladsi nékolik

osveti, vsichni se modlime Otcenas a pak jdeme ddl.

Nekteti dalsi respondenti také zminovali, ze na svatek VSech svatych se kona v Bele
Crkvi mSe, a pak nasledujici den na Den mrtvych knéz objede hibitovy, kde posvéti hroby lidi,
jejichz rodiny o to maji zajem.

Mimo svatky se pak krajané setkavaji také pii nedélnich msich, kdy ale ani jedna z obci
nema ¢eského farare, misto toho obce objizdi katolicky faraf, ktery je pivodem Mad’ar. Nékteti
respondenti bdhem pandemie vyuZivali moznosti sledovat mie v Ceské republice v televizi
nebo na internetu, coZ upeviiuje jejich vazbu na éesky jazyk a Ceskou republiku, zarovei se ale

nezda, ze by tato skutecnost néjak ovlivnila navs§tévnost mse mistni.

M. K.: Ale problém, Ze pani fardri nevi cestinu, jsou to vSechno Madari. To, co ¢tou, i my, co
vime Cesky, ani nam to neni dobre rozumét. Tak Ze je to trochu smésny, jde pan farar, ktery
treba néco prenese na nas, a on nerozumi.

I. K.: Ale on je katolik, a to je diilezite.

M. K.: Jo, jo, je katolik, ale jsou Madari vsichni. Tak trochu je to smesny.

B. H.: Vioni jsme dostali ty o Velikonocich... Jak tady byl kovid, tak chodila jsem do Radéjova
do kostela, a byl tam ze Straznice farar Polak, tak jsem se sezndamila s nim ve dva ticice sedmym.
Potom byl druhej, taky Polak, ten zemrel, a tak jsem koukala, Straznice davala na obrazovkach,

davala msi svaty, na YouTube. Ja ted’ koukam kazdou nedeéli. Prijdu vidycky odsud z kostela
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a koukam tuto msi svatou na YouTube. Potom koukdam z Prahy, Praha 8§ Karlin. Z Karlinu, to

taky koukdm a taky z Usti,

Kromé¢ vyro¢nich svatkl krajané maji ve zvyku dodrzovat i oslavy a ritudly spojené
s jedincem a rodinou. Stale je zvykem dé€ti po narozeni pokitit, kdy se stale udrzuje instituce
kmotrovstvi. Pouze jedind rodina, se kterou jsme se béhem vyzkumu setkali, se nehlasi
k zddnému vyzndni a jeji nejmladsi generace nebyla v détstvi pokiténa, nicméné starSi syn
uznal, ze by byl ochotny se nechat v budoucnu pokitit, pokud na tom bude trvat jeho partnerka,
nebo by to bylo vyhodné kviili svatbé. Pozdé&ji v zivoté pak nasleduje bifmovani. Svatbu
popsala podrobn¢ Iva Heroldova v ¢lanku K otdzce charakteru duchovni kultury bandatskych
Cechii [1973] nebo Kristyna a Marek Veverkovi ve svém textu Podoba svatebnich ritudli
Cechii v srbském Bandtu [2022].

Ze vSech vypovédi a pozorovani vyplyva, Ze v Zivoté krajanl je ndbozenska organizace
velmi dulezita. Krajané se diky tomu pravidelné setkavaji a pii setkani mluvi striktné ¢eskym
jazykem, tudiz naboZenstvi vyznamné piispiva k soudrznosti komunity. Vazby v komunité se

také utuzuji diky kmotrovstvi.

4.1. Pohreb

Vyzkumnym tématem, které jsme u respondentl otevieli jako prvni, bylo, jak probiha
pohieb. V soucasnosti je nejobvyklejSim zplisobem pohfeb do zemé. Celkové v Srbsku je
kremace jednou z moznosti pohibu, v obcich v okoli Bele Crkvi ale neni obvykla. V centru
oblasti, ve mést¢ Bela Crkva, neni krematorium, tudiz zafidit si takovy pohieb by bylo
logisticky a financné naro¢né. Vliv v této zaleZitosti ma také fakt, Ze kremace byla v tehdejsi
Jugoslavii legalizovana az v 60. letech minulého stoleti a od roku 1964 do roku 2004 se jediné
srbské krematorium nachdzelo pouze v Bélehradé, pfiCemZz dodnes je takovy pohieb mezi
veticimi obecné nepopularni [Pavicevic 2015: 57]. Jediné dal$i krematorium v Srbsku
se v soucasnosti nachazi ve mésté Novi Sad. Pro srovnani prvni krematorium v Cechéch bylo
vystavéno v Liberci jiz roku 1917 jakoZto Gplné€ prvni na izemi tehdejsiho Rakouska-Uherska
i pfesto, Ze pohfeb Zehem byl legalng povolen azroku 1919 po vzniku Ceskoslovenska
[Nesporova 2013: 117].

Krajané se o pohibu jako takovém mluvit nezdréhali, vétSina respondentli zacala mluvit
v obecné roviné, pak postupné prechédzeli ke vzpominkdm na pohiby svych piibuznych

a znamych. Podobné¢ jako Srbové, i krajané na venkové nejcastéji umiraji doma, nikoliv
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Vv nemocnici, prestoze vyjimky samoziejmé existuji. Podle vypoveédi je zvykem mit pohieb
s obfadem, oproti Ceské republice, kde se od formalnich pohiebnich obfadii upousti a jsou plné
nahrazovany neformalnim rodinnym setkdnim, pfipadné se rodina sejde pii ukladani urny
do hrobu pouze s hrobnikem.

Vétsina respondentli zacala vypravét o pohibech svych piibuznych. Podobu pohibu
ovlivnila i pandemie covidu 19, kdy lidé umirali hlavné v nemocnicich a vysloven¢ nebylo
dovoleno mit béhem pohibu otevienou rakev, do které bylo télo ukladano v nemocni¢nim pytli.
Zda pandemie a hygienicka opatfeni budou mit na podobu pohibu trvaly vliv zatim jesté nelze
urcit. Pfed vystavénim kaple pohieb vétSinou probihal hned druhy den po tmrti, protoze
neboztik zistava doma. Podle n¢kterych vypovédi se ale ¢eka dva nebo tfi dny, kdy se pozistali
chodi modlit do kostela a zpivaji smute¢ni pisn€, nez je t€lo pochovano. To plati zejména
u pohibi, kdy ¢lovék zemftel odpoledne nebo vecer, kdy pozlstali potfebuji druhy den cas
hlavné na to, aby mohli pohieb zacit zatizovat. Rychlé zorganizovani pohibu ma i prakticky

disledek, zZe se t¢lo pohibi diive, nez se doma stihne zacit rozkladat.

. K.: Kdyz umre dopoledne i poledne, tak se muze zvonit, da muze se slySet ve vsi, Ze umrel, tak
je punus (pohieb) druhy den, tak se hned ten vecir modlilo. (...) Musi byt den, daby zvony
zvonily, aby mohly druhy den se pochovat. Tak ja jsem to rozuméla. (...) Jozikovo bdba, ona
umrela srpen. Bylo teplo, umrela odpoledne, okolo trech, ctyrech hodin i ona uz byla stard,
nemocna. Vedeli jsme, ze uz nebude moc dlouho zivit. Pecou se buchty sladky vécir. Néjak jsme
méli to. Panimama to méla pripraveny (...) Méla to vSechno doma tak, kdyz umrela, tak mohlo
byt hned, vecir se modlili. Zensky tu pekly buchty. Pece se, slany se nic nepece, krdji se chleba
trochu salamy. To se podava po modleni vse. I buchty. To je tradicni, kde se buchty pecou.
S makem, s rozcilim, s ofechama, s visnéma. Isté tak, jestli umre, da se nemiize oznamit,
Ze umrel, tak se ceka a druhy den jde se oznamit. Tak to bylo. Taky to trva, dva dni, tFi. Kdyz
nekdo umie vécir, v pét hodin, nemiiZe se hned zitra pochovat. Musi byt jeden den, kdy se modli

vecir, kde se zpiva.

Vecer po tmrti se sejdou rodina a pratelé v neboztikové domé, kde je nejblizsi pozistali
pohosti sladkym pecivem a chlebem se salamem. Buchty oznacuji obdobu ¢eského zavinu
a kolace jakékoliv sladké pecivo. Kdyz to dovoluje pocasi, vynesou se ven pred staveni stoly
a lavice, kde pak vSichni pozistali spole¢né hoduji do pozdnich hodin. Poté neboztikovi
nejbliz8i drzi u jeho téla ,,bdéné,” coz znamend, Ze ptes noc sedi v mistnosti s neboztikem

v rakvi. VétSinou se u rakve vzpomind a bdici se bavi u kdvy a jidla, ptipadné hraji karty.
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O podobném zvyku bdéni, nebo hlidky u mrtvého se mizeme docist 1 v popisech pohibu

srbského obyvatelstva [Pavicevi¢ 2015: 38-40].

M. K.: Jo, dédek, zemreli nam oba dédky. A jeden v 2007. To nebyla ta kapela ve vsi. U nego
doma, vSichni doma prichazeli. Jak se to rika. Srbsky je "saucaste" a Cesky jak rikaji "Potés vas
panbuh", tak néjak.

I. K.: Chodili sem a Fikali "Poteés Vas panbiih!"

M. K.: Jo. Ve starém staveni. V sednici tak bylo.

P. K.: 4 vite jak, kdyz je oteviena truhla, tak vsichni prijdou, vidi, placou (...) No tak doma se
vSechno musi. Stoly pro hosty, celé staveni se [pripravi] Cely dim! Vite.

M. K.: Jo, vsech sednic, to bude moc lidi u nds. To neni jako rodina.

()

I. K.: I doma byl, pred sednici. Celé staveni se musi zekrasit, chodi lidi vecir.

J. K.: To je probléem, velky problém, ¢i ten den musis sprejvit néco, vzdycky néco délaji... Kolaci
od toho. Cely den ses i celou noc. I druhy den. Uj! To je. I musis celou noc byt u truhly, nékdo
musi byt.

()

L. K.: U samy truhly... Sedi nejblizsi rodina i baby co chodi do kostela modli, zpivaji.

J. K.: Kdyz doma, se c¢iha. Ci, nékdo je vidycky u truhly. A dyz se v kapele, kapelu zamknes
i [jdes domui].

V nékterych ptipadech se dodrzuje zapalovani svicky u rakve neboztika. Obvykle se
zapaluje hromnicka. Podobny zvyk se vyskytuje 1 u srbského pravoslavného obyvatelstva.

Vyrazy panimdma a pantata vyjadiuji tchyni a tchana.

B. M.: To kdyz pantata s panimamou méli a kerej umrel, ja jsem hned koupila hromnicku i stoji
nam hromnicka. Tu palime. A ted’ chodili Srbi dost k nam. Kdyz nékdo umre, oni pali ty jejich

Zluty, jestli jste videli. To pdlej, to tam trochu stoji a pak se to tam dava na stranu.

Nekteti respondenti zminiovali zvyk oblékat zemielé do jejich svatebnich Satii, pokud je
stale vlastni a je to fyzicky mozné. Podle vypovédi se tento zvyk nedodrzuje nijak striktné, kdy
respondenti se na existenci tohoto zvyku neshoduji. Pravdépodobné se jedna o zvyk, od kterého
se v soucasnosti upousti. Svatebni obleCeni do rakve bylo typické hlavné pro Kruscici. Pani

B. H. zmifiuje zménu v oblékani do rakve, kdy generace jejich babicek byly Zeny (nevésty)
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obleceny do rakve v Cerné, ale jeji matka uz byla obleCena v bilé. Jedna respondentka
vypovédéla, Ze si pieje, aby ji pozistali vlozili do rakve jeji svatebni kytici, ktera je z umélych
kvétin a respondentka ji stale vlastni, ¢imz si zajist'uje jistou miru jednani po své smrti v jinak
standardizovaném ritualu. Néktefi pozistali ritual také v malé mife pfizptisobuji osobnosti
zemfielého naptiklad tim, ze sami od sebe do rakve vlozi osobni véci neboztika. V piipadé, ze
zemiel Clovek, ktery jesté neuzaviel snatek, je zvykem do hrobu nebo piimo do rakve vlozit
vénecek rozmaryny. V samotny den pohibu pak za jakéhokoli pocasi vyjde smutecni privod

z neboztikova domu smérem na hibitov za zpévu pohiebnich pisni a odiikavani modliteb.

B. H.: Moje babicky jeste byly v cernym. Moje maminka uz byla v bilym. Moje prarodice byli
ve cernym, tak se v tom pohrbili. Tak potom dali vétsinou svétly oblikli, kdo nebyl vdanej. Mné
zemrel bratranec. Od moji mamy bratra syn, mél 21 roku. Tak mél druZicky jako na veselce,
mlddenci byli. Mladenci ho nesli a druzicky nesly kazda kytici kveétin, tak to mu byla jako svatba.
(...) Ale nesli holka a kluk, chlapec a holka, na talirku udélany z rozmaryny vénecek. A to nesli
jako jeho svatebni. Ten vénecek se hodil do rakve. Truhla se spustila, ta rakev se spustila

do hrobu a potom do toho hrobu se spustil vénecek rozmaryny.

T.: My jsme se bavily s pani XXX a potom jsme se bavily s pani XXX a ty nam rekly protikladné
veci. Protoze my jsme se ptaly na ty pohiby. Ale pani XXX nam vekla, ze kdyz se pohibivalo,
tak ze se lidi davali do svych svatebnich Satii. A pani XXX nam rekla, Ze ne.

B. L.: I u nds na Abliané [Ceské Selo] je to taky. Tej ty tu ty mlady, mlady uz ztracej ty nase
povery, jak reknu, to, co jak jsme my uceny. My jsme uceny nabozZanstve u kosteli i XXXX
i Zadnymu pozdraveni to. (...) Na rozlouceni to se pomodlili, to se potom zacne vypravet u kavy,
tuty muzsky hraju karty.

T.: A potom teda dalsi rano se pohibi?

B. L.: Rano ne, po obéde, okolo dvou hodin. Od jedny do trech je doma, a potom prijde knézi,

posveti.

M. M.: Maminka, kdyz zemrela tak bylo chladno, brezen, tak jsem ji dala takovy jako plysovy
Satek, co mela, jako teplou bundu néco, protoze je zima. A co méla rada nosit, do kostela

napriklad, nebo tak.

Prvni hrst zem¢ do hrobu hazi knéz a pozlstali pak v nékterych piipadech

1 v soucasnosti hazi do hrobu penize.
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P. K.: Knéz hazi zemi. A prvni knéz hazi. No, tak nekdy hazi drobny penize dovniti. To jsem

videl na par mistech taky.

V obcich Jasenovo a Vracev Gaj privod v aktu posledniho rozlouceni s rakvi nejprve
obejde celou vesnici pied tim, nez zamifi na hibitov. Pohtebni pritvod tak rozhodné nebyl a neni
nendpadnym procesim, ale naopak jsou pripominky existence smrti vetejnou zalezitosti, kterou
neni nutné pied nikym tajit. Ve vSech obcich pak pohieb pokracoval na hibitove, kde bylo télo
uloZeno do hrobu za odfikdvani modliteb knézem. Pani T. S. a jeji syn L. S. Ziji v Bele Crkvi,

tudiz mohou popsat drobné rozdily mezi pohibem ve vesnicich a ve mésté.

L. S.: [T]o je u vesnice jako Jasenovo a Vracev Gaj tradice, kdyz nékdo zamre, tak se jde jako
kruh kolo vesnice. Jako by to byl ...

T. S.: Jako posledni kruh.

L. S.: Jako last goodbye. (...) S télem. teda s tim, jak se Fekne, kdyz jdes, kdyz das télo do toho,
do ... od stromu.

T. S.: Do dreva.

T: Rakev.

L. S.: Rakev. Tak vezmu a jdu kolem sela.

T: A ve méste?

T. S.: Ve mésté to dneska neudélayj.

L. S.: To jsem videl, bylo minuly rok v Jasenovu, a taky bylo pred dva roky, myslim, Ze jsem
videl v Vracev Gaju.

T. S.: V Bele Cerkve, kdyz zemiel nas strycek, to je bylo pred dvacet let. A on byl doma, a tak
prvni noc, to se jmenuje jako bdené, tak oni budu rodina, tak kdyz je ten clovek, ktery zemrel,
tak oni budu tam, tam mluvi o jeho, co on udélal za Zivota a co on ... co je byl, tak mluve o tom,
Jjak pamatuju. A potom zejtra bude ten pogreb. Ale myslim, Ze ten zvyk zemrel, kdyz udélali tu
kapelu a vsichni lidi Fikali, co jim bude lepse, kdyz ten clovek bude na tom miste a vsichni lidi

pridu tam. A kdo chce, nebo lide, ktery su najblizky oni budu doma s rodinu tu noc.
Zména pribéhu pohibu v minulosti a v soucasnosti po vystavbé kaple v Kruscici je

ilustrovana na vypovédi pani M. M. Zde se také dozvidame, ze v piipad¢ imrti v nemocnici,

kdy je mrtvy prevezen domil. Stejnou zménu popisuje i pani B. H.
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M. M.: Jo, pristi den, zejtra den, tak. Ale muj tatinek zemriel ve nemocnici ve Vrscu a hlasili
mné odpoledne, zZe zemrel, ve dvou hodin, pak cekali dalsi dvé hodiny, nez mi to rekli, ve ctyri
hodiny hlasili ze umrel, ten den jsem nic nemohla, tak zitra rano jsme $li, ale jesté jsme neméli
tu kapelu, jak my to rikame. Tu kapli. Tam kam davame mrtvyho a lidi tam chodi. (...) To mame
nekolik roku. Ale u meé maminka i tatinek byli tady. A to se vSechno vynese ven, jarmary, stoly,
stolice, aby se sedlo, aby se mohlo néco vypit, modlit, zpivat. A tak. (...) Neni to vesely. Mame
takovej spolek, vsechny ty stary baby jako jsem ja, a Baruska, v kostele, moje sestra Frantiska,
Nanynka, tam zpivame nabozZensky pisnicky, kdyz nekdo zemre, Baruska cte, modli se. Aby to
nebylo tak prazdny. Miij tatinek se modlil v kostele, kdyz nebyl knez. To jsem chtéla vict, zitra
den jsme $li pro néj, a potom vecer chodili celou noc lidi, trosku jsme 5li spat, ve dvou, trech
hodin, do pet, sest hodin jenom. Pak byl jako ten funus. To se hrala muzika. Smutecni pochod,
truby. (...) Tak to bylo i s maminkou, maminka zemrela vecir, byla nedéle kolem osm vecir. Tak
Jjsme hlasili a nikdo neprisel, jenom 7ikal obliknete ji, jako lékar, my pFijdeme rano. Pomoc uz
nebyla, zlamala si nohu a uz se védélo ze uz to nebude lepsi. Zitra den prisli k mrtvymu i sousedi,

pribuzny i kolegy, i z vesnice, i Srbové.

B. H.: Hlida se v kapli. V osm, deveét, deset hodin je kaple oteviend, pak ji zamknou, a zitra
v osm, devet, deset ji odemknou a za dvé, tri hodiny je pohieb. Driv celou noc se sedélo, kdyz
bylo doma. Celou noc se sedélo s tym nebozZtikem. A taky se tak modlilo jako ted ja se modlim.
Po ty msi svaty se sedelo, muzsky hrali karty, vypraveli si, popili. [smich] Driv kdyz to bylo
doma, tak se doma jako cetlo evangelium, a trochu ctlo a zpivalo se, ted’ se to déla na hibitove.

Na hibitoveé se [rakev] zavira, je to lepsi, zaviit ho, pamatovat si jaky byl.

Jak bylo feceno vySe, nejvetsi rozdil v pribéhu pohibu nastal se vznikem kaple
v Krusc€ici, kterd je spolecnd pro katoliky i1 pravoslavné véfici. Pozistali se neschézi
v neboztikové domé a rodina se k bdéni u neboztikova téla sice schazi, ale zlistava v kapli, a to
az do pozdnich vecernich hodin. Poté je kaple zamcena, pozistali odejdou domt a vraci se
na misto az rdno pii odemceni kaple. Navzdory tomu, Ze neboZtik uz nezlstavd doma,
povinnost obléct a upravit zemielého na pohieb piislusi poziistalym. Béhem pohibu zlstava

rakev obvykle zaviena.

A. V.. [T]ed mame tu kapli, kdyz nékdo umre, odnese se tam a doma seberes, co chces,

sklenicky, kafe, neco pit, doma uz nemas nic. Uz ani buchty se nepecou doma. Farné se napecu
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buchty [neni rozumnét] kdyz nema, pak kafe prinese, posluzis. Kdyz jde do hrobu, tak se farar
pomodli, na nej se cekd, tady neni nastdlo.

T.: A ten pohieb teda? Seslo se doma ve staveni a pekly se ty buchty.

A. V.: To nez postavili tu kapli. To je za katoliky i za pravoslavny, dohromady. Kdo z Kruscic
zamre, tam se vodnese. Vodnese se tam i v truhle a sluzi se kafe, pece se, vetsinou ta Zenska, ta
Baruska, co je kostelnice u nas v kostele. Ona se modli, a zZensky, je jich osum, devét, se modli
a zpivaji ty pisnicky. I kdyz se chce pomodlit naseho, slouzi se. Slouzi se chleba i ten salam
nahore. (...) To ten vecer, co ja ted povidam. To se modli Zensky to. I potom se sedi, sedis tam
do devet, deset hodin, to se zastrci, my prijdeme domu. Rano v devét hodin se zase otevira,
a zase prijdou, kdo chce prinese svicku, kdo chce prinese vénec, nez prijede knéz. Knéz prijde,
pomodli se, vynese truhla ven, taky tam se modli knéz, baby zpivaji i jde se na hibitov. Postavi

se vénce, vSechno jde rad, jde muzika, chces muziku, platis, nechces tak ne, i tak.

P. K.: My jsme to délali, my jsme ho [dédecka] oblikali. Tata ho i umyl. On mél kosili a néjaké
sako, kosili a sako. Novy néco.

M. K.: To novy bylo pekny. Ne "novy" novy, ale pékny to, co mél.

P. K.: Vim, Ze se ruzenec dava. Tomu zemrelému se seviou ruce a dava se mu riuzenec okolo
ruky.

()

P. K.: Oni [romové] libaji mrtvyho, davaji mu hubicky. Ale, nevim. To u nds ne. Je zavienda
truhla, modli se. No vite jak! Vite jak, to trva, kdyz nékdo zemie nez pride ten, kdo nosi truhly.
Az prijde tak projde moc casu. Tak. To je moc casu, stane se to moznd rano, to trva do poledne,
cely den. Vite, jak to je. Jedna se skonci podle me. Od je ta kapela tady to je moc moc lepsi.
Kdyz je zima, kdyz je tak néco, tam se vsechno. Tak se zahreje a tam prichazi lidi vecir, kolik
hodin, kolem osmé, kdyz vsichni odejdou zastrci se, ale ne navic. Tak tej ty vsichni prijdu tam!

[Do kaple]

Na pohteb se sjizdi rodina, ptatelé a sousedi zemielého, ¢asto pfijedou i piibuzni Zijici
v Ceské republice. Pohieb pak probiha na hibitové stejnym zptisobem jako pied vznikem kaple,
neboztikovi blizci odnesou rakev ke hrobu, kde knéz pronaSi modlitbu. PohoSténi nyni
piipravuje rodina neboztika pro vzdalenéjsi piibuzné, ptatele a sousedy az veCer po pohibu.
Kromé¢ dne pohibu je pak mozné uspotadat hostinu, kterou néktefi nazyvaji daca, jesté deset
dni po pohibu a pak jesté po n€kolika mésicich. Podobné se pak de€laji zddusni mse kratce

po umrti, po deseti dnech a po né€kolika dalSich mésicich. Pfesné intervaly se 1i$i v riznych
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vypoveédich. V minulosti byly zvykove dané piesné intervaly, v soucasnosti zalezi na casovych
a finan¢nich moznostech rodiny a jejich preferencich. Nyni se od zvyku postupné upousti,

V katolické tradici v Ceské republice byva zvykem uspofadat pohiebni hostinu
v restauraci nebo v domé¢ zemielého jen v den pohibu. Kromé pohtebni hostiny po pohibu
Aleksandra Pavicevi¢ [2015] popisuje u Srbii zvyk ,,predavaci vecefe* (handing down dinner),
kdy nejblizsi pozistali poveceti u stolu, kde je jedno misto symbolicky ponechdno zemielému.
V¢ri se, ze béhem této vecefe zemiely prebird od starSich predkl straz nad zbytkem rodiny
[Pavicevi¢ 2015: 42]. To se odviji od srbské tradice ,,Slava,* kdy kazdé rodina oslavuje svého
svatého patrona (prvni pokiténého piedka), od kterého odvozuje sviij ptivod. Daca je zvyk
ptejaty od srbskych sousedi, ktefi smutecni hostinu daca potéadaji Ctyficet dni, piil roku nebo
rok po pohtbu. Kromé toho Srbové jesté nékolik dni tésné po pohibu navstévuji hibitov, kde se
také podava drobné obcerstveni [Pavicevi¢ 2021: 96]. Z toho diivodu na srbskych hibitovech
nalezneme posezeni u hrobli nebo rovnou celé hrobky zatfizené jako pokojicky. O tomto jevu

se vice zminime pozdéji.

B. H.: Prvni [hibitov] je katolicky a pak je pravoslavny. Kdyz nékdo zemre, tak se jdu modlit
za nej. Kdyz fardr neprijde, tak taky slouzim msi svatou a musim zvonit zvonek. (...) Hostina se
dela, vecir se dava u nas. Chleba se nakraji na jeden talii, na druhej talir se nakraji salam, a to
chodi jedna to podava, jedna dava ubrousky, jedna dava ty papirovy talirky. Tak to dava abyste
si na to dali. DFiv se to nedavalo, ted’ se to dava. Jedna jde napred dava ubrousky i ty talirky,
druha nese talii chleba, taliv salamu nakrdjeny. To prvné si kazdej veme. Chodilo se dycky
trikrat. Ale podruhy uz si malokdo veme. A potom se... predtim se davaly kierka [?]. Ale ja ted’
drzim modleni, tak to malokdo dava, protoze ja musim utéct ven kdyz cejtim ten alkohol tak
se davim a kaslu a potom nemiizu drzet msi svatou. (...) No a po tem salamu, po tem chlebé se
davaji... buchty. U nas rikaji buchty, u vds je vSechno, u nds neni. U nas je buchta zavin
s makem, orechy — Strudl. Na Morave aspon se rika striidl. To se dava. A potom kdo chce kavu,
kdo chce stavu, kdo chce vodu, kdo chce co. Tak to je to. To vSechno je ten vecer. Potom je ten
tyden mse ve kostele. Potom délaji doma veselku bez manzelstvi.

T: Veselku bez manzelstvi? Co to znamena?

B. H.: Pozvou kdekoho. Na obéd. Jako na veselku, vSechny pratele. To je ten jeden vecer jenom.

ted’ to mame na hibitovu, driv to bylo doma.

L. S.: To kdyz mejho kamarada zamrel dédecek, ono su to jmenujeme daca. To byl jako obéd,

a prislu su kamaradi, rodina a nékdo déla vic daci. To zalezi, jak kdo chce a jak kdo ma penize.
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Myslim, protoze kamarad ani nechce prijet, protoze rekli: ,,Ja na kazdu dacu musim da kazdy. *
Protoze mysleli, ze to bude v Bele Cerkvi, tak nevedel, ze muze prijit, tak nechcel, ale jsme
zatelovali a rekli, Ze to bude jedna daca, to je konec. Tak to zalezi.

T. S.: A potom muzete udélat misu, to se domluvite s fararem. Tak on pridu rodina a kamaradi
i tak bude misa do kostelu.

T.: A v ten den, kdy ten clovek umre nebo nékdy potom?

T. S.: To muze byt zakonci se deset dni, ale muze na ctrdeset dni, a muze se na pul ho- ... pul
godiny. Pul roku.

L. S.: Myslim, Ze to zdlezi, jak kdo chce, nebo to je striktno [?]

T.S.: To byl zvyk. A dneska to udéla, jak muze.

A. L.: Miij strycek mi umrel pred piil rokem. I véera mi volala nevésta jejich, budou v nedeli
zase davat jako pomodlit se v kostele, obejit na krchové, udelaji jeden obéd, tak to je u nas tak.
Za pohosti, se seberou se, pohosti se, najedi se, napijou se, jak dali po cas tomu mrtvymu, tak
to je. XXX i jako byl tata. Oni tam maji ted déti, oni maji vsechno, co poslouzi, udélaji, daj tomu
XXX komu to daj. Potom Ze mu udélali jemu pamatku na krchove. Tak to je obycaj. Tyden,
za Ctrndct dni i za t7i nedéle i za pul rok, tak nékdy jsou mlady, nékdy jsou starsi nékdy i takze

to je takovy obycaje Kruscici a my mame nedeli.

Vyse zminéna ,,veselka bez manzelstvi“ ma pravdépodobné spojitost se zvykem
pohibivat zemielé ve svatebnim obleceni, kdy se v takto pohibivaji jak neboztici, ktefi béhem
zivota v manzelstvi zili, tak 1 svobodni. Pokud budeme vychazet z predpokladu, Ze vétSina
svobodnych zemftelych byli lidé, kteti zahynuli v nizkém véku, pak 1ze vidét jistou podobnost
se ,,symbolickymi adopcemi,* o kterych piSe Filipovi¢ [1982]. Symbolicka adopce se objevuje
pfedevsim na severovychodé Srbska, tedy vlastn€ na izemi Banatu, hlavné mezi Srby a Hery,
(osadnici z Hercegoviny), ale i mezi ostatnimi obyvateli daného tizemi. Autor se o Cesich sice
nezminuje, ale mizeme predpokladat, Ze o existenci tradice védeli, i kdyz ji sami v této forme
nepiejali. Symbolicka adopce se 1i8i od adopce bézné tim, Ze osvojeny je sice symbolicky piijat
do osvojujici rodiny, zaroven ale nezanikaji jeho nebo jeji pouta k plivodni rodinég,
a 1 povinnosti adoptovaného k nové rodiné jsou omezené. Podle zvyku matka (pfipadné jinad
nejbliZsi ptibuznd Zena), které zemtelo dit&, vybere mezi vrstevniky jiné dité stejného pohlavi,
kterému béhem ritudlu bude vénovano obleCeni zemielého. V pribchu ritudlu je vice nez
zemield osoba zdlraznovan piibuzensky vztah. Osvojené dit€ pak symbolicky nahrazuje

zemielé dité hlavné béhem riznych oslav a svatki, dalsi ¢leny nové rodiny oslovuje stejné jako
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Cleny své stavajici rodiny a takovyto vztah pak brani uzavieni snatku se ¢leny z osvojujici
rodiny. Vzhledem k tomu, Ze tento novy vztah nema pro zadnou stranu zadné vyznamné
ekonomické vyhody, se Filipovi¢c domniva, ze symbolicka adopce je pozustatek zvyku, kdy
bylo dit¢ do rodiny piijato se vS§im vSudy a zcela nahradilo dit¢ zemftelé [Filipovi¢ 1982: 112—
115]. Veselka bez manzelstvi symbolickou adopci obraci na druhou stranu, kdy rodina
zemielého symbolicky nepiijima mezi sebe ndhradniho ¢lena, ale zemielého symbolicky posila
pry¢, jako kdyz jej pfi svatbé posila k nové rodiné.

Pti pohibu se jesté vzpomene, zda zemielému n¢kdo z pfitomnych nema néco za zlé

a prosi pro zemielého za odpusténi. I zde ovSem plati znamé uslovi ,,0 mrtvych jen dobfe.*

P. K.: U nds, u Cechii, vidycky, jak se rekne, jako predseda, kostelniho vyboru, on rekne,
napriklad, jestli zemreli vas nécim, jestli nikomu néco udélal na zal, jestli nekomu néco udélal,
pro Boha prosime vds, odpuste mu. Jen kratce. Sousedi a pratele, dekuji, Ze jste vysprovodili
mamu, tatu... [pribuzné, prdtele]. Kdyz se to stane v nemocnici, nejde rodina pro néj. Truhlar

jde, sebere ho, privezou ho doma uz v truhle.

Bylo a stale je mozné si zaplatit smutecni kapelu na pohteb, ale pozistali zpivaji i bez ni.
Od respondentti byly zaznamenany dvé smuteéni pisn¢. Pisn¢ také zpiva skupina starSich Zen,
které¢ se pii umrti nékoho z krajanti schazi v kostele k modlitbAm za zemftelého, kdy jsou
pohiebni pisné také slySet. Kvuli vystavbé kaple se trasa pohiebniho pritvodu v Kruscici
zkrétila na vzdalenost nékolika desitek metrti z kaple ke hrobu na hibitove, i ptesto je pruvod
provazen zpévem. Pisn€ zjevné nespadaji pod zadné tabu, Ze by byly rezervované jen
pro piilezitost pohibu. Respondentka pisné€ zazpivala béhem rozhovoru bez jakychkoli zébran.

KdyZ jde pritvod s rakvi zpiva se:

Ile j4 jsem uzZ dokonal
Uz je konec Zivota
Musel jsme vSe zanechati
A na vécnost se odebrati
Cesta je daleka

Daleka je ta cesta ma

Vice se s vami neshledam

Pozdéji, kdyz se rakev uklada do hrobu, pozustali zpivaji:
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Kdyz ja jdu do hrobu

Smutného tmavého

Tam budu odpocivat do dne soudného

Tu vSichni kralové, panové své kosti skladaji

Bolestn¢ umiraji

Jak tedy vidime, cely ritual ma celkem jasn¢ danou strukturu a pribéh, kde aktéfi ma;ji
jen omezenou miru moznosti k odchylkam. Nejvétsi zmeéna piisla v Kruscici s vystavbou kaple,
ale 1 zde se jednd o vnéjsi vliv, kterému se situace pfizpasobila. Individualita zemtelého
v pohibu vystupuje jen pifi bdéni u neboztika po jeho tmrti, které je urceno vylozené
ke vzpominani. Pak jistou volnost dovoluje také zvoleni obleceni do rakve, pokud neni zvoleno
svatebni, a vloZeni osobnich drobnosti neboZztika do rakve. Rakev je ale pak pii pohibu obvykle
zaviend, ¢imz se snizuje dulezitost obleceni a véci v rakvi béhem samotného ritudlu. Béhem
pohibu se odiikavaji modlitby a zpivaji pohfebni pisné. Zda je prostor i pro piehrani skladeb
dle vybéru zemielého nebo poziistalych, jak jsme zvykli z CR, se nikdo z respondentil nezminil,
pravdépodobné to neni zvykem viibec nebo jen velmi vzacné. Vzhledem k tomu, Ze se pohiby

odehrévaji pod Sirym nebem, by to bylo mozné pouze s ptenosnym piehravacim zatizenim.

4.2. Posmrtny Zivot

Obecn¢ kiestanské predstavy o posmrtném zivoté jsou spojeny s piedstavami
posledniho soudu, nebe a pekla. Vétsina kiest’anskych cirkvi se shoduje ve vife v nesmrtelnost
dusSe, o kterou je tfeba peCovat skrze modlitby a bohosluzby, kdy za mrtvé tak musi konat Zivi,
a dale se Casto pracuje s nad¢ji na vzkiiSeni na konci €asti [Opatrny 2011: 238].

Jak jiz bylo feceno, vétSina Ceskych krajanti se hlasi ke katolické vite, coz se odrazi
v jejich predstavach o posmrtném zivoté. Zaroven ale u katolikli dochazi k syntéze 1 dalSich
vlivl. Napiiklad se ve vypovédich Casto opakovala vira ve znovuzrozeni nebo se setkdvame

s virou, ze zemfely mize riznymi zplsoby komunikovat s pozistalymi.

M. M.: Nevim. Ja vérim, Ze je néjaka duse, kterd ziistava za nama. Protoze télo jde, vime, kam
Jjde. Duse néjaka mozna se narodi v nekom jinym, nebo nevim. Ale Ze ta duse zivi. Ja tak myslim.
Kdyz miij tatinek umrel, tak toho jsem méla moc rada. Méla jsem rada i maminku, ale tatinek

mi byl néjakej pribuznej na véky, nevim. Jinak. A rozumél mné. Mama furt o prdci, ale tata se
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staral néjak jinak. I kdyz se mi pak nékdy zdalo o nom, tak se mi ten den dycky stalo néco
pékného. Protoze ja myslim, Ze ta duSe néjak zivi. (...) Ale kdyz odejde nékdo do nebe, tak jako
néjakou pomoc citime tam odsad. Nejakou silu. Nejakej cas. Tak si myslim. Nekdo nam
pomdaha. A oni mozna potiebujou nase modlitby, jak Fikal knéz, do ctyriceti dni se modlit. U nas
se modli i po kolika leti, kdyz si vzpomeneme, dame, aby to procetla Baruska, jestli neprijde
knez. Ale ty rekviem ve kostele to je jako do dvouch let. To znamena na sedm dni, na Sest nedél,
nekdo dava na piil roku. Ja si myslim, ze jsem nedavala, zZe jsem ddavala na rok. Za tatinka,

potom taky pro maminku.

B. M.: Jestli verime, Ze clovék jde po smrti do nebe? [ticho] To nevim [smich]
D. M.: Vite co. Ja i vérim i nevérim. Ale ja rikam, Ze néjaka prirodni sila postoji. Je clovek
nemiize byt silnéjsi od prirody, vidite, jaky jsou bohaty zemi, co se jim v§echno stane, nemizou
tu zustavat. A tu prirodnou silu trebas nazyvame Buih, Panbith. Ja tak myslim. Néjaka prirodni
sila postoji. (...) DuSe prisla z Duchu do cloveka i s Duchem odejde, a odejde tiebas do nebe.
Kdo to vi. To je vlastné se mluvi. A vite co? Byl tu starej knéz, toho jsme vsichni méli radi. Muiyj
tdta mi to vypravel. Driv lidi hodné chodili do kostela, kdyz sli z kostela, tak déda Maty se ptal:
"Pane, dal to miize bejt pravda, co vy vypravite vSechno?" a on mu pékné na to rek: "Verici
lepsi nez neverici, nic té to nekostuje.” [smich] Ja rikam to. V kostele nic Spatnyho se nemiizes
naucit. Tam ti knéz mluvi, aby jsi pocitoval svoji manzelku, svoje rodice, bratry, abys nekrad.
Vsechno nejlepsi té nauci. Pudes do rdje nebo nepudes, to je jedno. Ale treba i déti v kostele,
aby se poucily v zivote, jaky aby byly.

I ptesto, Ze krajané véfi v nebe a peklo nebo ve znovuzrozeni, v otazce vlastniho pohibu
jsou vétsinou podobné jako pani M. M. indiferentni v tom, co se bude dit béhem jejiho vlastniho

pohibu.

T.: Pani XXX Fikala, zZe se davaly svatebni Saty.
M. M.: No, kdo jak chce. Nékdo si to udela, moji rodice ne, ale nékdo rika tady mame. Jestli ja

zemru, delejte se mnou, co chcete. [smich]

Rodina pani T. S. je jedina, se kterou jsme mluvili, ktera se nehlasi k Zddnému
nabozenstvi. Nevétici obecné zaujimaji ke smrti a posmrtnému zivotu dvé rizné pozice, jak
vyplyvéa z vyzkumt v CR Olgy NeSporové. Bud' se nevéfici témto uvaham vyhybaji a smrt

povazuji za absolutni konec, po kterém jiz nic nenasleduje, nebo naopak jsou vice kreativni
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ave svych vykladech spojuji vlivy riznych nabozenskych 1 védeckych pfistupti
[Nesporova 2013]. V této rodiné se setkavame s obéma t€émito polohami. Pani T. S. se ve své
vypovedi opira o viru v dusi a prirodu, coz pravdépodobné vychazi z jejiho zajmu o archeologii
a pohanstvi. Oproti tomu jeji syn L. S. o tématu jasnou piedstavu nema, coz je pravdépodobné
ovlivnéno tim, ze se jedna o mladého cloveéka ve vékoveé kategorii 20-30 let. Podle vseho jsou

toto ale mezi krajany nazory ojedinélé, jelikoz vétsina z nich se hlasi ke katolické cirkvi.

T. S.: Tak moje myslenka, kdyz my prideme z prirody a do prirody se vratime. Vsichni jsme
prisli z hvezdy, tak jsme jako, nevim, jak se to rika. Jako hvézdna ta, prasina. Hvézdny prach.
Tak jsme vSichni stejni. Mame pomalu vSechno.

T.: To jsme slysela od katolikii, Ze oni se boji, Ze ta duse nestihne odejit pri kremaci, takze proto
oni se nechtéj spalovat.

T. S.: To ma, myslim ty koreny, ve paganstvu. Pro¢ na tu, kdyz je Bela Cerkva a okoli, tu byli
razny kultury a byli su lidi z neolita z kamenoho doba. A tam bylo v jednom tom periodu jako
kremace, a potom bylo to budete pohibeny. A nasli su hroby v Biminacium, to je bylo jako
hlavne mésto pro Gorna Mezia pro Rimsko. Tam se nasli pagani tak leZet [gesto s rukama
zkiizenyma na prsou] a kristani tak [ruce sepjaté]. Tak myslim, Ze to, kdo jako veruje. Ale
na jednom prostoru bylo jedno i drugo, a tak ten obycaj se zamrelym clovekem. To mame
v Srbsku casto, a bylo v paganskom dobu, Ze on sedel jako v tom lotus polozu, a taky mél jeden
Stab, prut, na jemu byla napsana jako modlictva a to byl do kupka a ta dusa projde krz ten prut
do nebe. Ten obycaj ma v Srbsku v okoli Donék Milanovca. Tam ma jedna kultura z mezolita
lepensky bir a tam su nasli ten hrob a ten clovék sedél a potom su nasli rozni zapisy, v jednem
vesnice sa nasli, ktery mluve o tom zvyku. Co kdyz nékde nékdo zemre, tak bude jeden, to je
konecny obéd, tak bude, tak ma ten prut, tak duscka pride do nebe

T.: Co vy myslite, Ze se stane s dusi az umreme?

T. S.: Nevim. To je velko pytani. Proc- My vime, co se néco se udéla, nase svjest' [svét] je néco
moc vic. Nebo télo, ten energie, to je néco, co mame, a to v kazdem minutu vime. Dozivime.
A tak myslim, Ze pride znova, znova se narodi v prirode, vezme si fiaky jiny oblek. Ale bude sjest
[svét] znova. Myslim, Ze i svjest ma néco spolu.

T.: Co maji spolecného?

T. S.: Myslim, Ze ... dusa jako vodi svjest [svét]. Bez dusi nema rozum, nema osveti a nemd nic.
To je dvacet jeden gram v clovéku. A tak ten iskustvo mozno je veétsi. Kdyz mate néco, ten kdo,
ktery zemrel, jak muj tatinek, tak to jak osvétite, co je dusa a jak zamre, tak vite, jak sa dusa

vodila za Zivota. I co je u sebe clovek. A to je moje myslenka. Ja jsem velo subjektivni. Ale
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myslim, Ze svétim zvirata a vidim, Ze maji charakter a maji emoce, a tak myslim, ze maji dusu
a vSechno a svjest. Jak mluvim, vim, Ze rozumi. Rozumi, co ja. Mam, jake emoce, tak myslim,
Ze vSechno ma dusu. To je tak. Ja sem Cetla, myslila, ale kdyz jsem néco - nemam naky zatlucak,
ale to uz drazi. Myslim, Ze kazdy clovek o tom mysli. To jako, néco vam bude Zivotu, a tak vas

to podtak na mysli. To potom myslite o tom, co bude, jak bude, a tak.

T.: Jak vy byste chtéli byt pohibeni?
T. S.: Ja bych kremaci, a potom Dunaj.

L. S.: Ja nevim, jak me. Ja, kdyz zamriu, zamru. [smich]

V souvislosti s posmrtnym Zivotem byla zaznamenana i povést o nenarozenych détech,

jejichz matky podstoupily potrat. Dal§i zaznamenana povést byla o upirech.

L. S.: To se u nds rekne drekac, to je myslim, kdyz se rekne. Véri se, maly déti, kdo su zamrely,
nebo kdyz je bela rano, tak kdyz su byli u vesnice, a kdyz je Spatné, mas déti a nebylo braku,
takze nemél svatbu, tak su deti te Zeny, co su udélajo abortus, a tak to dété zamre, a pak se veéri,
Ze su to male deéti, co su zamreli a nemaju pokoj. Nemaju mir. To su niaky legendy, co ja znam.
[smich] A taky bylo tu v Srbsku, kdyz byl to pohibeny, a do su dali clovéka, ktery su zamrel,
a je byla jako ... nevim, jak to reknete. To, jako blato, miizete délat sochy.

T.: Jako keramika? Hlina?

L. S.: Glina. A to pohibeny byl jako glina dolu. A kdyz dali clovéka dolu, kdyz se clovéka byli
Jjako normalni, tak sje, protoze byl, myslim, do tydné dole do toho, a kdyz su otevieli, on byl

Jjako normalni, kdyz zamrel véera. Protoze byl glina néco a mysleli, Ze je to vampyr.

NaboZenstvi je nejvyznamnéj$im faktorem, ktery ovliviluje vnimani smrti krajant
a poskytuje jim jisty navod k tomu, co mohou ocekavat. U vétSiny respondentd je silna vira
v nesmrtelnost duse, kterd n€jakym zplsobem pretrvava skon fyzického téla. V tom, jaky je jeji
dalsi osud se respondenti rozchazeji, nutné to totiZ nemusi byt kiestanské nebe, ale jakési
nepojmenované misto mimo fyzicky svét. Ariés [2000a; 2000b] piSe, ze postupem casu
se z kiest’anskych pfedstav o posmrtném zivoté vytratilo peklo a vécné zatraceni. Z dat
znaseho vyzkumu vyplyva, Ze se postupné vytraci i konkrétni pfedstava nebe nebo rije,
a nahrazuje ji blize nespecifikované ,,néjaké misto.“ Zaroven predstava Boha je ztotoZznovana
s pfirodnimi silami, ¢imzZ je pevné zasazena do fyzického svéta. Nikdo z respondentti neprojevil

potebu, ze by se mél néjakym zplisobem piipravovat na vlastni smrt, jako napiiklad formou

48



rozdéleni svého majetku nebo sepsanim posledni viile, pokud se uz na smrt nékdo piipravuje,

pak pouze v rovin¢ duchovni.

4.3. Vzpominani a navstéva hibitova

Tato podkapitola vychazi z ¢lanku Klyd popely jejih: Ceské krajanské hroby v srbském
Bandtu ve spolupraci s kolegynémi z Ustavu etnologie FF UK [Hermanova, Kantova, Trugina,
Vosahlova 2022], pfi¢emz zde jsou data rozsifena o vypovédi krajanti. Clanek byl vysledkem
dokumentace néhrobkli ¢eskych krajanti. Nejprve ale zacneme nékolika odstavci o obdobi
truchleni.

Po pohibu byvalo zvykem dodrzovat obdobi truchleni, jehoz délka se mohla pohybovat
od Sesti tydnl do Sesti mésicli, v nekterych pifipadech nejblizSich ptibuznych az do jednoho
roku. Nekteti uvadéli nejkratsi obdobi jeden tyden, nejdelsi deset let v ptipadé nejblizsich
ptibuznych. V téchto intervalech je dodnes mozné zaplatit zadusni msi za zemielého. Po dobu
truchleni byvalo zvykem, Ze se zeny oblékaly do ¢erného obleceni. Podle vypovédi manzeld
B. M. a D. M. se to ale tykalo pouze krajanek, od muzl se neocekavala povinnost nosit cerné
obleceni ani na pohibu. Délku truchleni 1ze dobrovolné drzet i déle nez jeden rok, jako v piipade
bude oblékat uz navzdy. Timto se obleceni pani B. M. a kvili nému celé jeji télo stava
symbolickou pfipominkou smrti v prostoru vSude, kde se pani B. M. v tomto obleceni nachazi.
Sama respondentka se tak stava takovym putovnim deathscape, kdy svou pfitomnosti samotnou

vytvafi ve svém okoli liminalni prostor.

B. M.: Jo ale potom, ve Rumuni Cesi, oni nezali tak dlouho jako u nas. U nas, kdyz nékdo umre
se Zali Sest nedeél, Sest mésicii, a kdyz umre svij syn, tata, mama, rok.

D. M.: Rok, a kdyz umre jako syn, potom rok se Zena ona v cernym oblikne.

B. M.: Druhyho ledna Sest let to bude, a to ja budu porad chodit tak.

D. M.: I Srbi jiste tak, v cernym. Ja jeste nosim bilou kosili. A Srbi, tomu [sousedovi] umrel
syn, on byl mlady, syn se mu utopil a jeste dneska, on chodi v cernych kosilich, i muzsky. U nas
Zensky chodi v cernym.

B. M.: U nas driv nebylo, muzsky tak nosit, ani na funuse.

D. M.: Jo, bilou kosili a cernou masli
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M. M.: Ja si myslim, Ze jsme my vZdycky chodili sedm dni kazdy rano. A potom kazdy den, jak
kdo miize. A potom. Hned je mSe svata, prvni je za sedm dni a pak za Sest nedél, rikaji Ze se

treba mame modlit do ctyricet dnii. Potom volame pribuzny toho, kdo umrel, ty nejblizsi.

A. L.: Tady na Abliané je nas madlo. To se skoro ani nedrzi. Svoji familii, kdo ma koho tak udéla
jeden obéd, i to se tak udela a jinac ne. Jenom kdyz se jde na krchov, kdyz prijdou z krchova
[po pohibu] tak se uvari kafe, poslouzi se kolacama pitim, co kdo ma, co kdo koupi to podeéli,
naleje kazdymu co kdo chce, i to je to. A ten jeden rok nejde se na muziku nedeld se verejné

nedeld se nic. Do roku se to dodrzavd, aby se nedélalo veseli ve staveni.

Ve srovnani s dal$imi vypovéd'mi se obdobi truchleni dodrzuje jen vzacné, coz je
pravdépodobné i diivod, proc¢ se délka ¢asového tseku v riznych vypovédich tak lisila. Zd4 se
tedy, e dnes aktéfi preferuji mit celou udalost co nejrychleji za sebou podobné jako v CR. Jak
cesti krajané, tak i pravoslavni Srbové, nechéavaji pti umrti tisknout parte, které se pak vylepi
na vrata staveni zemfelého, které na misté visi po dobu truchleni (Obrazek 4). Opét nejdelsi
obdobi, po jaké byva parte vyvéSeno, respondenti uvadéli jeden rok. V souladu s tim pfi
navitévé obci stardi parte nebylo zaznamenéano. Ze jde o zemielého Cecha lze Gasto poznat
pouze podle jména, jelikoz parte je obvykle psané v srbstin€. Proces louceni se zemielym tak
dostava urcitou strukturu, ktera poztstalym pomaha vlozit fad do projevu svych emoci, coz pak

pfispiva obecné k oslabeni tabu kolem tématu smrti a umirdni a ochoceni smrti.

PREMINULA DANA 07.02 2021 U SVOIOJ 73 GOD.
| SAHRANA CF SE OBAVITI 09.02.2021 U UTORAK U 13 &
1£ KAPELE U KRUSCICT

LAKA JOJ ZEMLJA

CERKE BOZENKA 1 FRANCISKA

A STRA ANA S P 3
T OSTALA RODBINA A OROTICON,

3 ,Karanfil 1,, 063/247-384 064/320-36-43

Obrazek 4: Parte byva vyvéseno na domé zemielého az do jednoho roku po
umrti. Foto Viktorie Hermanova
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Hibitov jako misto posledniho odpocinku je nedilnou soucasti zivota kazdé spole¢nosti.
Jedna se o pietni misto nastifiujici zazitou minulost, vzpominky a udalosti. Hibitov mizeme
povazovat za ultimatni piiklad deathscapes, kde se projevuji specifické aspekty dané kultury
v rovin¢ socialni, etnické, nabozenské i historické, coz vychazi z predpokladu, Ze se jedna
o krajinu konstruovanou ¢lovékem [Kong 1999: 2]. Etnické slozeni obyvatel Banatu je velmi
pestré, coz se projevuje i na hibitové, jak si povime v nasledujicich odstavceich.

Vzhledem ktomu, ze se v Krus¢ici miizeme stdle setkat s etnicky riznorodym
obyvatelstvem, jsou soucasti vesnice i dva hibitovy, pravoslavny s katolicky. Oba lezi na okraji
vesnice, a je k nim zfizena pfima piijezdova cesta. Pied hlavnimi branami hibitovii se nachazi
spole¢na kaple, kde nyni probihaji bdéné, Cili posezeni pozistalych u neboztika. Hibitovy jsou
spolu v tésném sousedstvi, kdy jsou odd€lené stromovym porostem. Ani jeden ze hibitovi
v navstivenych obcich neni od svého okoli oddélen neprostupnou zdi, s jakymi se setkdvame
v Ceské republice, ale ¢asto pouze hradbou Zivého plotu. Na misto se da dostat i pies pole nebo
rizné vyslapanymi cestami, které pravdépodobné slouzi jako zkratky a v mnoha ptipadech také
jako odkladisté smutecnich véncii. Hibitovy v Kruscici se od sebe 1isi v n¢kolika ohledech,
rozlohou i vybavenosti. Na rozdil od pravoslavného hibitova na katolické chybi rodinné hrobky
a altany, které pravoslavnym véficim slouZzi pro setkavéani poziistalych. Rodinné hrobky jsou
postaveny bud’ z kombinace skla a plechovych desek v pripadé novéjsich staveb, ¢i cihel
v ptipad¢ téch starSich. Interiér téchto hrobek je velmi napadity, Casto byva vybaveny jako
obyvaci pokoj, v némz je umistén rizny nabytek a dopliiky — lavice, kieslo, stiil, obrazy, déle
pak popelniky, ubrusy, svic¢ky, koberce, zaclony, vazy nebo fotografie. Katolicky hibitov je
rozlohou mensi nez pravoslavny a prevazné se zde vyskytuji pouze ceské hroby. V ojedinélych
piipadech se ale na hibitoveé vyskytuji také hroby, které jsou ¢asem opotiebované a opusténé,
a proto z nich nelze vycist jakékoli udaje. Hroby jedné rodiny Casto tvoii skupiny v jedné ¢asti
hibitova umisténé nedaleko od sebe.

Hibitov v Ceském Selu je maly a nenapadny. Nachazi se necely kilometr cesty z vesnice
po prasné cesté. Vstup do arealu hibitova je opatien Zeleznou brankou umisténou mezi dvéma
vzrostlymi stromy, jinak je ale cely hibitov oplocen stromovym porostem a ¢astecné plotem,
podobné¢ jako tomu je v ptipadé¢ hibitovll v nedaleké Kruscici. Podob4 se i rozloZzenim hrobu,
kdy hrobova mista jsou rozmisténa pievazné dle rodin a pfijmeni. OvSem napadné je umisténi
samotnych starSich hrobti. Diky tomu, Ze se jedna o lokalitu s opravdu nizkym poc¢tem obyvatel
a vesnice je v podstaté vylidnéna, novych hrobti je zde pomalu. Z velké ¢asti tu prevladaji hroby
staré, zni¢ené a opusténé. Takové hroby jsou umistény az na konci hibitova, z nichz velkou ¢ast

viibec nelze rozkliCovat a fadné zdokumentovat. Proto lze tuto ¢ast hibitova oznacit za Gplné
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nejstar§i. Ale nutno podotknout, Ze hibitov je zachovaly a udrzovany. Vzhledem k etnické
uzavienosti obce az do 1. poloviny 20. stoleti se zde nachazi pouze tento jeden katolicky hibitov
a zadny jiny.

Nejveétsi a etnicky nejpestiejsi hibitov se nachazi v centru obce Bela Crkva. Areal
hibitova je oploceny a uvnitt aredlu jsou umistény nejenom hroby ceskych krajant, ale i dalsich
obyvatel obce katolického vyznani, tedy hlavné Némcti, Rumunti, Slovaka, Mad’arti a nékolika
malo katolickych Srbii. V zadni ¢asti je ke katolickému hibitovu ptilepeny hibitov zidovsky
odd¢leny zdi. Na rozdil od ostatnich zminénych hibitovil je tento hibitov rozdélen na ¢asti dle
etnického slozeni, kdy vétSinu Ceskych hrobli najdeme v severozapadni c¢asti hibitova.
Rozdé€leni neni striktni, spise je disledkem toho, Ze ptibuzni a znami preferovali nové hrobové
misto blizko sebe. Za zidovskym hibitovem je umisténa mad’arska cast hibitova s obét'mi druhé
svétoveé valky. Cela rozloha hibitova je oproti ostatnim malo udrzovana, coz je zptisobeno tim,
7ze némecké rodiny, kterym zde patii nejvetSsi pocet hrobii, byly po 2. svétové valce
vysté¢hovany, takze je nikdo neudrzuje. Soucasti celého hibitova jsou rodinné hrobky a kaple,
které neslo blize specifikovat, nebot’ byly obtizné dostupné kvili hustému porostu. To byl
problém 1 nékolika dalSich hrobu, pfes husty porost a zarostlé okoli se nepodatilo nckteré
nahrobky a hroby zdokumentovat. Pro srovnani pravoslavny hibitov v Bele Crkvi se rozlohou
podoba katolickému, ale je vice udrzovany, navic se zde nachéazi obtadni si.

Hibitovni scenérie je na vSech hibitovech v podstaté stejnd. Samotny akt pohibivani
a uloZeni ostatk® probihd vétSinou do zemé. Na prvni pohled neni jasné, o jaky hrob se ptfesné
jednd, tedy zda se jedna o urnové hroby ¢i klasické hrobové misto. Urny se na mistnich
katolickych hibitovech vibec nevyskytuji, coz jak jsme se pozdé¢ji dozvédéli je z diivodu
absence krematoria a dodrzovani tradic, nicméné pohieb Zehem v Srbsku celkovém zakazany
neni. Hroby osazené kvétinami tu nenalezneme a jejich klasickym prvkem je pouze polozena
hrobova deska. DalSim spoleénym znakem jsou nadhrobni kameny a pamétni desky, které jsou
vyrobeny z riznych materiald. Star$i hroby jsou vyrobeny z kamene ¢i piskovce, oproti tomu
ty nov¢jsi jsou vyrobeny ze zuly a dalSich materiald s pfiméesi brouseného Stérku. Nahrobni
kameny a pamétni desky jsou pievazné postavené kolmo, kdy je do nich vyryto jméno,
pfijmeni, letopocet narozeni a umrti a kratky dovétek, v nékterych ptipadech je uvedeny vek
zemielych a pfiloZzena fotografie. VSechny hibitovy jsou casto doplnény o umélé kvétiny,
smutecni vénce a vazy, které jsou casto umistény po stranach ¢i po plose hrobu a vétSinou ani
nechybi ani lucernicky. Z velké ¢asti se u hrobi vyskytuji voln€ postavené kiize s letopoCtem
narozeni a imrti, které jsou u hrobu zapichnuty pfti ukladdani téla do zemé a slouzi tak jako

do¢asny nahrobek, nez bude zhotoven kamenny (Obrazek 5). Casto jsou ale na misté
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ponechany, dokud se nerozpadnou. Ktize se vyskytuji 1 na pravoslavnych hibitovech, coz
ukazuje, ze se jedna zfejm¢ o prevzaty zvyk. Je zajimavé, Zze beéhem rozhovort se nikdo

Mrvr

z respondentil o kiizich nezminil, i pfesto, Ze na hibitove je najdeme témét u kazdého hrobu.

a7 <l

Obrazek 5: Dievény kiiz u hrobu rodiny Irovi¢ovy. Foto Natalia J. TruSina

Mnoho rodin dnes kvili smiSenému nabozenskému plvodu navstévuje hroby

na katolickém 1 pravoslavném hibitové.

T. S.: Muyj tatinek, strycek, oni su vsichni katolicky. Dédecek a babicka su na katolickym,
a rodice mojeho manzela, maminka, babicka, dédecek, oni su na ten pravoslavnym. A tak nevim,
co to bude. Ja budu na Dunaji. Myslim, Ze to se micha. A tak kdyz muj tatinek zemrel v minulom
roce, tak ja sem néco mluvila, a tak jsem rikala tam na katolickym tom grovju [hrobu], a oni
Fikali, to neni katolicky, to je mistni, pro cely Bela Crkva, a ja jsem Fikala, tu ja vim, je to
katolicky. Ale ... tak myslim, Ze tam ma srbsky, ma tam lidi, ktery nejsou katolici.

L. S.: 4 kdyz budete ten, jak by Fekli obrad, to se taky déla, vsechny obrady se déla na toho
[pravoslavného]. Na tom pohibu blizko na konci Bely Cerkvi. Protoze na toho katolickyho
nema mist. Tam ma nejakad kapela, ale to nevim, co su udelali. Ale to jako mald kapela. To se

muze videt, kdyz se jde na pohibé a ma ... doleva. Ale je moc mala ta kapela.
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B. H.: Mdma byla pravoslavka, tita byl Cech. Tak drzeli [zndmi] jedny jako Vinoce,
Velikonoce, i pravoslavny, vsecko to oslavovali. Zemrel prvni manzel, v srpnu, mél mrtvici.
Zemrel on, za dva tii mésice, Styry, kolik, zemrela jeho manzelka od covidu, a potom jim zemrel
syn na rakovinu, hned pristi rok ve unoru. Ve dubnu. Tak jsou pohibeni manzel s manzelkou
na nasem hrbitove, syna maji taky pohrbenyho na nasem katolickym hibitove. A on mél taky
pravoslavku, a ona ve pomniku uz je taky s nim.

T: Ale jsou zvlast, maji dva pomniky? Rodice zvlast a oni zvlast?

B. H.: Rodice zvlast a oni zviast. Rodice jsou blizko krize, oni jsou bliz ke pravoslavnymu

hrbitovu.

Hlavni znak, podle kterého lze urcit ¢eské nahrobky, je pouzity jazyk a pismo. Zpisob
provedeni 1 dekorace je v podstaté totozny mezi katolickymi — krajanskymi hroby
a pravoslavnou — pivodni populaci. V néapisech pfevazuje latinka na hrobech vSech katolika,
nejen Cecht, cyrilice se objevuje jen vzacné nebo jako dopInéni latinky. Nékdy je vidét pouziti
pismen cyrilice na misto pismen latinky, jako naptiklad pouziti pismena 1 namisto N ve jméné
Ana. Také dochazi k uzivani srbskych ndzva ¢lend rodiny, naptiklad pieklad slov manzel
a manzelka jako suprug a supruga. Pismo a jazyk ale bylo pravé jedno z uskali vyzkumu, kdy
ncktefi krajané si sva jména posrbstovali a v piipad€, ze byli z néjakého divodu pohibeni
na pravoslavném hibitové, pak vyzkumu unikli. Cesi v Srbsku byli a jsou stale vice asimilovani
do srbské majority. Dokonce i v minulosti nejvice uzaviena éeska obec Ceské Selo je dnes
obyvana lidmi, ktefi se stale hlasi ke svému Geskému piivodu. Cesi postupem ¢asu stale astéji
uzavirali siiatky se Srby nebo s lidmi z ostatnich banatskych mensin [Stépanek 2003:8]. Takto
se napiiklad z pfiyjmeni Havel stal Havlovi¢, z Jirovce Irovi¢ a dal$i. Pfi uzavirani siatki také
rychle doSlo k upusténi koncovky -ova v Zenskych pfijmenich, kterd zlstavala a ziistavaji
nepiechylend. Na ndhrobcich se vyskytuji pfechylend piijmeni z pravidla u téch nejstarSich
hrobil, lze tak predpokladat, Ze tento zvyk vymizel v prvnich generacich krajanti, ktefi
do Banatu pfijeli. Jinak se ndhrobky muzi a Zzen nijak nelisi, zvyk poznamenat na nahrobek
ke jménu i titul, povolani nebo funkci zaznamenan nebyl.

Nejcastéji v jednom hrobé nalezneme dva jedince, obvykle manzelské partnery. Neni
vyjimkou, Ze je zde s nimi i nejméné jedno z jejich déti se svym manzelskym partnerem, ¢imz
se pak po smrti potvrzuji jejich ptibuzenské vazby. Podle hrobi tak 1ze zhruba urcit jednotlivé
domacnosti.

Pozlstali (manzelsti partnefi ¢i jejich déti, v nekterych ptipadech irodice) Casto

nechavaji na ndhrobky napsat kromé jmen a dat narozeni a imrti svych ptibuznych i svoje
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jména a data narozeni s tim, ze datum umrti bude pfipsano az po jejich pohibu. Poziistali tak
potom navstévuji sviij vlastni hrob. Jednim z divodu tohoto zvyku se uvadi ekonomické
podminky potizeni ndhrobku. Sebrana data bohuzel neposkytuji informaci, zda je zvyk ¢asové
konzistentni, nebo zda byl nékdy pterusen a pozdéji se navratil, naptiklad kviili ekonomickym
nakladiim na kamenické prace, ale vzhledem k tomu, Ze na n¢kterych nahrobcich k dopsani
data umrti nedoslo, a ptsobi tak, ze lidé na nich zminéni, v roce 2021 stéle zili i piesto, ze rok
jejich narozeni zacind ¢islem 18, mizeme s jistotou tvrdit, ze se tato praxe udrzuje nejméné

od konce 19. stoleti. Napis na nahrobku pak miize vypadat napiiklad jako na obrazku 6.

@
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Obrazek 6: Jeden z hrobt rodiny Cezekovy v Kruiici. Foto
Viktorie Hermanova

Tento zvyk smrt ukotvuje v kazdodenni realité krajanti navstévujicich hibitovy a neni
pro n& zadnou velkou neznamou, kterd by byla tabu, ale lidé se na ni timto ptipravi. Podle

nekterych vypovédi se jednd o zvyk prevzaty od Srbu, kdy na pravoslavnych hibitovech Ize

takové nadhrobky také nalézt.

T.: Je hrozné zajimavy, ze zZivy lidi si nechavaji vyrobit nahrobek.

M. M.: 4 to je jenom u nas ne? To je jako u Srbii, to jsme se od nich naucili, tak kdo je Zivej,
Jjestli se mysli Ze mozna chtéji pomoct, synovi, dceri nebo nékomu, kdo by to potreboval dat. Ja
Jjsem dala tatovi — najednou zemrel, a tak do roku vzdycky dame ten néjakej vzpomenik. Mares,
Siman, Vesely jsou blizko, hned za tim. Ale oni byli jesté Zivi, teta Dora je Zivd ne? A i on byl

Zivej a uz to méli.
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T.. My jsme si mysleli, Ze se to deéla tak, Ze kdyz nékdo umre, tak se postavi nahrobek
pro partnera, nebo déti nechavaji postavit nahrobky pro rodice.

M. M.: Ja vam rFeknu. Tata zemrel nahle, vezli jsme ho do Spitdle a za Sest hodin mi hldsili uz
jsem vedela, jak lékar se mnou, tak jsem myslela Ze nic nebude. Nez je rok, tak to by patrilo,
aby se udélal néjkej ten spomenik. (...) Tak jsme ho dali pro néj i pro maminku, ktera byla Ziva.
Pro ni jsme napsali jenom narozeni, a potom kdyz zemrela pak jsme dali rok. Ale je tu nekolik,
ktery maji a oba jsou Zivi. A to i kdyz nékdo zemre. U Srbii to tak neni, ale my koukame, aby to

bylo tmavy jako smutecni.

A. L.: Vite, jaky to je. My stary lidi, kolik nas tu je, déti pochovavali. I ted’ po novym, délaji si,
co jsou zivy, udélaji ten jeden to velky. Myslim mél penize, viozil do toho, on si udélal si
nahrobek. To si udélal za Ziva ty dva. A tuto vsichni vSechno, kde je misto tam se pochova.

T.: To je jedna takovych zajimavych véci. Nam Fikala, Ze je to srbska tradice. Ze to Cesi
nedélali, ale ted’ uz Ze to délaji.

B. L.: Jo. To je po srbsky.

A. L.: To je ted moderni.

B. L.: Ted kdyz pojedete do Kruscic, tam si to vsichni uz délaji. Oni jsou Srby, Cesi pomichany.
Oni se, ja to Feknu. Kdo udéld lepsi Cesi nebo Srby.

Kultura vzpominani ceskych krajani mé veskrze tradicni ndboZensky charakter,
podobny jako ten, na ktery jsme zvykli v Ceské republice. Je vyuzivana tradi¢ni kiestanska
symbolika kiiz{i, zapaluji se svicky a hroby se zdobi kvétinami, zivymi i umélymi.
Na pravoslavnych hibitovech je mozné nalézt hroby z doby socialismu, kde je symbolika kiize
nahrazena péticipou hvézdou, na katolickych hibitovech se s tim ale nesetkame. Quartier [2010]
ve svém textu popisuje tradiéni standardizované zplsoby vzpominani pfedevS§im diirazem
na pfechod mezi pozemskou existenci a existenci s Bohem, ktery milosrdné soudi. Oproti tomu
moderni zpiisoby vzpominani se vyznacuji personalizaci ritudli s ohledem na osobnost
a preference zemielého [Quartier 2010]. Tim zemiely dostdva vétsi naboj sekundarniho
jednani, o kterém pise Alfred Gell [1998].

Krajané se ve svém vzpomindni oba vySe popsané zplsoby vzpominani syntetizuji
v riznych ¢astech obdobi po umrti. Pohfeb samotny relativné jasnou formu jen s malymi
odchylkami, kde zemfely jako individudlni osobnost témeét zadné jednani nema. Pozlstali
vkladaji do mrtvého jednani jako do symbolického objektu uctivani, ktery je potteba do pohibu
hlidat (nebo v soucasnosti zamknout v kapli). Obleceni do rakve je podle vypovédi obvykle
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voleno svatebni nebo to nejlepsi, co zemiely vlastnil, coz sice dovoluje jistou miru
personalizace, ale znacné omezenou. V obdobi truchleni, pokud jej pozistali dodrzuji, ma
vzpominéni také standardizovanou formu skrze zddu$ni mse a modlitby. Toto je sekundérni
jednani mrtvého, které do n¢j vkladaji pozistali. SpiSe nez sekundarni jednani zemielého jako
jednotlivce jde o sekundarni jednani zemfielych, jako nehmotné abstraktni komunity.
Sekundarni jednani, které do svych vlastnich ostatkli vklada castecné clovek jeste
zaziva, se projevuje az pozd¢ji pii navstévach hibitova. Néahrobek samotny miva
standardizovanou podobu, a to vCetn¢ napist, které se na nich objevuji. VétSinou se jedna
o napisy ,,Zde odpociva v Panu zesnuly/a“ a ,,Klid popelu jejich® v rtiznych jazykovych
i pravopisnych variacich, o kterych sami krajané mnohdy védi, Ze nejsou podle pravidel
spisovné ¢estiny, ale stale je na nahrobcich reprodukuji z prostého divodu, ,,protoze to tak ma
kazdy.*“ Jak ukazuje Tabulka 2, kterd vznikla na zéklad€ dat pfepsanych z ndhrobkd, vidime,

7e variabilita znéni ndhrobk je vecelku omezena.

Tabulka 2: Cetnost uZiti frazi a jejich variant [Hermanova et al. 2022: 134]

Pocet uziti fraze celkem

Fraze Nejcastéjsi varianty Cetnost (ve vSech variantach)
Zde odpociva Zde 249 255
Ovde 6
Odpociva 166
Otpociva 67
Odpoca 1
Zociva 1
Pocuvaju 14
V Panu zesnuli V Panu 112 112
Zesnuli 108
Klid popelu jejich Klid 172 219
Klyd 41
Klit 6
Popeli 153
Popely 41
Popelu 6
Jejich 80
Jejih 51
Jeih 7
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To, co ale hrob pak personalizuje, jsou az dary pii samotné ndvstévé hibitova
poziistalymi. Nejcastéji pozistali ptfindSeji tradi¢ni vyzdobu, jako jsou svicky a kvétiny,
ojedin¢le také predméty spojené se zemielym, jako naptiklad oblibené cukrovi nebo jidlo.
K tomu se na nahrobcich mohou objevovat razné dalsi uryvky basni, jako napiiklad na zadni
strané hrobu rodiny CeZekovy, kdy se na predni strané hrobu dozvime, Ze jedna z Zen zemiela
behem blize nespecifikovaného nestésti ve véku 39 let, jak miizeme vidét na nésledujicich

obrazcich 7 a 8.

WARIIA
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Obrazek 8: Zadni strana hrobu rodiny CeZzekovy s basni.
Foto Viktorie Hermanova

Obrazek 7: Hrob rodiny Cezekovy
v Kruscici. Foto Viktorie Hermanova

Obecné miizeme fict, Ze vetsi kreativita se objevuje na nadhrobceich lidi, ktefi zemfeli
v niz§im véku, nez je primérny vék doziti. Zde ale pravdépodobné nehraje roli sekundarni
jednani mrtvych, ale jednani toho, kdo zatizuje pohteb, pti¢emz v ptipadé umrti v nizkém véku
to jsou vétSinou rodice, ktefi Casto upfednostiiuji zachovani vzpominky svého potomka
v mlad$i podobé, nez zemftely doopravdy byl. Podobnou skutecnost mizeme sledovat
1 na pomnic¢cich u Ceskych silnic, které¢ jsou specifické pravé v tom ohledu, Ze je obvykle stavi
rodice svym détem.

Zemielym ceskych krajant se ale dostavd mensi miry jednani neZ jejich pravoslavnym
sousedim, kde jsou nékteré vétsi hrobky zatizené jako obyvaci pokoje. Jejich vnéjsi vzhled je
velmi riznorody, od stlu¢enych plechd, po zdéné kaple nebo oteviené altany. Skromnéjsi
variantou jsou pak lavicky u hrobd. ZvnéjSku hrobky nijak nevycnivaly, obvykle mély

prosklené dvete ¢i okno, kterym bylo mozné nahlédnout dovniti. To, co vypovidd o postoji
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ke smrti, je prfedevSim jejich interiér, ktery Casto piipominal obyvaci pokoj jako na obrazku 9.
V prostoru se vét§in¢ pfipadli nachazi prostor k sezeni (zidle, kfesla), stolek, kvétinova
vyzdoba, a hlavn¢ portréty se jmény a daty zesnulych. V ojedinélych ptipadech je mozné vidét
1 koberec, zaclony ¢i dalsi bytovy textil. Na stole pak byvaji umistény fotografie, popelniky,
svicky, kvétiny a dalsi predméty, svédCici o tom, Ze se zde rodina schazi a spolecné se
zemielymi travi néjaky Cas. Pravé zde se odehravaji setkani s pohosténim v obdobi truchleni
a pfi navstévach hibitova. Zemfreli tak zjevné zlstavaji ¢leny komunity. Obecné tak mizeme
tvrdit, ze ¢im maji zemieli vétsi miru sekundarniho jednani, tim je smrt ve spolecnosti
ochocenéjsi podle konceptu Phillipe Ariése [2000a, 2000b]. Tyto ,,pokojiky* se na katolickych
hibitovech nevyskytuji, coz mize mit na svédomi ekonomické postaveni rodin, pro které je
vystavba takové hrobky zna¢né finan¢né nakladna.

Na rozdil od pravoslavnych Srbi, ¢esti krajané se takto na hibitove nesetkavaji, a ani to
nenaznacuje usporadani hibitova. Dar v podobé sladkosti byl zaznamenan jen na jednom
ceském hrobé¢, takze se ziejmé jedna o jedinecnou udalost. Podle vypovédi se krajané setkaji
na pamatku zemielého na zadusni msi nebo neformalné. Nejéastéji jsou hibitovy a hroby
navstévovany na Den mrtvych, na vyro¢i imrti nebo narozeniny zemielého, mensina krajani
chodi na hibitov jednou tydné€ po msi. Na zemielého je tak obvykle nejintenzivnéji vzpominano

v obdobi truchleni po umrti.

M. M.: Na hibitov chodime ani ne tak casto. Mné je tam tolik lito odejit. Lito mi je proto, Ze jsou
mrtvy oni. V devadesat ctvrtym roku tata umrel. Ale porad mé to tak dirda. Maminka v dvatisice
Sestym. Ale preci to byli moji rodice. Ale musi se tam odejit udeélat trosku, aby tam nebyla trava,
aby tam byla néjaka kytka. A je sucho. Néjaky velky kytky tam nemame. Ruze tam mame, zjara

je to krasny a potom to uschne.

M. K.: No prvni tFi dny se chodi vétsi skupina, a to Fikaji nevim vala-nevala. Jako stejni lide
jdou ty tFi dny a des [kdyZ] nejde prvni den vic, nez druhy den vic, nebo nevim jak. Tak néco je.
Ale tri dny, tri rano jde. A potom nevim. Babicka chodila kazdy den, moc dlouho.

P. K.: To jak kdo.

M. K.: No ted’ chodime v nedeli, po kosteli. Ale ne kazdou, kazdou druhou, nékde se stane, zZe
jdeme kazdou, nékde na treti.

P. K.: Ale malo, malo lidi chodi.
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Zaroven krajané ale vzpomindni personalizuji, kdy se vétSina respondentii shodovala,
ze si své zemielé radéji pamatuji tak, jak vypadali za Ziva. Proto také béhem pohibu je vétSina

pozustalych voli moznost mit rakev zavienou, nebo na ndhrobky nechavaji délat portréty.

I. K.: Kdyz vidis fotku, tak vis, kdo to je. Vzpomenes se. A co jeste jsme koukala, jak néjaky
starsi geny, jak jsou na ted. Na babu, na dedu, vidis hned jeho néjaky dite ted. Chlapci, dvacet
let, i on to videt na néjakém portréte, ze takovy byl deda, pradéda néjaky zZe ma ty crty. Nejaky

Jjsou bas. Ani liku tolik na tatu, na mamu, kolik na mamu na dédu.

Podle vypovédi je péce o hibitov spise komunitni zalezitosti, kdy kazdy se ale soustiedi
predeviim na hroby svych piibuznych a jejich okoli. Vyjimku tvofi hibitov v Ceském Selu,
kam navic pravidelné kazdé 1éto jezdi dobrovolnici Hnuti Brontosaurus®, kdy mimo jiné &isti
a prosekavaji zelen 1 na mistnim hibitové. Staly hrobat je jen v Bele Crkvi, kde sidli i1 oficialni

pohiebni sluzba, pokud si lidé pteji ji vyuzit.
B. M.: Nemame ted’ hrobare, ted’ jako vic komunalni [v Kruscici]. Diiv bylo, ted’ byl hrobar

a ta hrobarka jesté na krchové. (...) Méli jsme my diiv ceskyho hrobare, naseho hrobare.

D. M.: Jeden deda Honza dlouho byl. Trebas mél jméno Johan, ja nevim, Honza mu vikali.
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Obréazek 9: Interiér hrobky na pravoslavném hibitové v Kruscici. Foto Lucie
Kantova

6 Vyjezd do Ceského Sela je poradan Hnutim Brontosaurus béhem letnich prazdnin a Ize jej nalézt pod nazvem
Malé Cesko za Dunajem. Ten letoSni se mé konat 2. — 13. 7. 2023. Zdroj [online]
https://brontosaurus.cz/akce/10586/ [cit. 20.03.2023]
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5. Zavér

V minulosti smrt jedince byla kolektivni udalosti, ktera zasahla celou, nebo alespon
vétsSinu komunity. Diky tomu byla smrt ochocend, aktéfi se setkavali ke spolecnému truchleni
a vzpominani. Smrt nebyla tabu a ¢lovek se na ni pfipravoval jiz béhem svého zivota. Vlivem
urbanizace doslo k pfesunu smrti do zdravotnickych zafizeni a tim doslo k jeji medikalizaci.
Smrt se stala nécim skrytym a hrozivym, co ale zaroven podnécuje nasi predstavivost.

Navitéva hibitova v nejmensi z navitivenych Ceském Selu nutila k zamysleni, Ze v této
obci poéet zemielych vyznamné piertista podet Zivych. Zivot ve vesnici pomalu ustava s tim,
jak ubyva jejich obyvatel. Tomu nepomaha ani izolovanost obce, kdy silnice, ktera sem vede,
je nenapadna odbocka z hlavni, ktera se po par metrech méni z asfaltové na panelovou,
az nakonec prechdzi v prasnou cestu. V soucasnosti se stavi cesta asfaltova, tudiz v této chvili
teprve uvidime, zda lep$i ptistupnost obce prinese né¢jakou zménu. Do nejblizsi obce je to kolem
osmi kilometri, takZe bez auta nebo jiného dopravniho prostfedku se mistni neobejdou, kdyz
chtéji nakoupit, k 1€kati, do hospody nebo kamkoliv jinam. Vesnice se vylidituje také kvili
staré nacionalistické snaze mistnich hledat si manzelské partnery exkluzivné jen mezi Cechy.
Teprve az ve druhé poloving 20. stoleti zde zacalo byt obvyklé, Ze si mladi hledali partnery
i mezi Srby. Na druhou stranu ale tahle nacionalni hrdost tihne do vesnice potomky Cechd,
kteti odesli uz pred jednou ¢i dvéma generacemi. Tito nadSenci se ¢eStinu uci jako druhy jazyk
a jsou na svtj puvod velmi hrdi.

Hibitovy v Krus€ici a Bele Crkvi uz tak depresivni pocity nevyvolavaji. Zde Ceska
komunita pfichazi vice do kontaktu se srbskou vétsinou. Cechy odlisuje predeviim jejich
nabozenstvi, kdy Cesi jsou téméf vyhradné katolici, kdezto Srbové vyznavaji vétsinové
pravoslavi. Ze je nabozenstvi zakladnim kamenem &eské identity krajanii, nam ukazuje také
skutecnost, ze jsou to pravé pravidelné mse a oslavy katolickych svatki, na kterych se krajané
nejcastéji setkavaji, a kde Casto komunikuji vyhradné v cestiné. Jazyk je také vyznamnym
aspektem krajanské identity, ovSem mnoho krajant z nejmladsich generaci se ¢eStinu uci jako
druhy jazyk po mateiské srbstiné. Na druhou stranu je to pravé jazyk, ktery jednoznacné
oznacuje Ceské hroby, jelikoZ nahrobky jsou vétSinou v latince s Ceskymi frazemi, které ale
nutné neodpovidaji pravopisnym pravidlim, na jakd jsme zvykli. Zde tak vidime etnicky
a politicky rozmér deathscape v podobé¢ hibitova. Podoba deathscapes zdiraziuje to, co dana
spole¢nost povazuje za dostate¢né vyznamné k zapamatovani. Krajané si neustéle pfipominaji
svlj pivod odkud pfisli 1 piesto, ze ¢eStina uz neni jejich matefskym jazykem a vétSina jejich

interakci se odehrava v srbstin€. Zarovenn vidime, Ze navzdory vSem reZimnim zméndm
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ve 20. stoleti politické autority nepovazovaly Ceské vlastenectvi krajanti za néco, co by bylo
nutné siln€ potlacovat. Na katolickych hibitovech konzistentné prevlada kiest'anska symbolika,
kdeZto na pravoslavnych je misty nahrazena péticipou hvézdou.

Cesti krajané v srbském Banatu si stale zachovavaji komunitni charakter vztahu
ke smrti. Komunita ¢eskych krajanti je relativné mala a stale se zmensSuje, jak reflektuje jeden
z respondentii: ,,[ V]Sechno je vic, vic requiemu [zddusSnich msi], nez kdyz se kiti dité. Déti uz
tu nemd moc. Vic je requiemu nez kitd.* I tato skute¢nost ma vliv na to, pro¢ smrt jedince
zasahne §irSi komunitu. Krajané se setkavaji na pohibech, kdy drzi tzv. bdéné u neboztikovy
smrtelné postele, kdy spolec¢né jedi, piji, hraji karty, vypravéji si a podobné. StarSi Zeny se
setkavaji v kostele ke spoleénym modlitbam a zpivani pisni. V den pohibu se vydava pohiebni
pravod k hrobu, kde probihd modlitba vedena knézem. V obci Vracev Gaj pruvod jesté
pied odchodem na hibitov obchazi vesnici v aktu posledniho rozlouceni. Po pohibu nastava
obdobi truchleni, které¢ mtze trvat aZ jeden rok podle toho, jaky charakter mél vztah zemielé¢ho
a pozustalého. Béhem té doby se v riznych intervalech poradaji zadusni mse a neboztikova
nejblizsi rodina muze hostit dalsi ptibuzné a znamé na vzpominkové hosting.

Zaroven ale u krajant pravé dochédzi ke zmén€ vniméani smrti a jejiho pfesunu
do soukromé oblasti Zivota. Zména pravdépodobné zapocala vystavbou hibitovni kaple
v Kruscici, kam je neboztikovo télo v den umrti pfevezeno, tudiz u néj poztstali nemohou bdit
celou noc, ale jen do doby, nez se kaple musi zamknout. Rano se ale pozustali do kaple vraci
ihned po otevieni. Pohtby se zemfelym potadaji, ale obdobi truchleni se bud’ zkracuje nebo se
nedrzi vibec. Navs§tévy hibitova se postupné omezuji pfedev§im na Den mrtvych a vyroci
narozeni a imrti.

Zavér prvotniho &lanku byl, Ze banatsti Cesi maji ke smrti oteviendjsi piistup, neZ je
zvykem v Ceské republice. To se zakladalo &ist& na dokumentaci nahrobki a stavu hibitovil.
Nahrobky jsou ¢asto zhotovované jesté za Zivota téch, kterym hrob patii. Pozlstali nechaji
na nahrobek se svymi zemftelymi nadepsat 1 své jméno a rok narozeni, pfi¢emz pocitaji, Ze rok
umrti bude pozdéji doplnén. Lidé tak potom navstévuji sviij vlastni hrob, coz smrt ukotvuje
v jejich socialni realité¢ a nestava se z ni tabu, o kterém se mluvi jen “za zavienymi dvefmi.”
Ve srovnani s pravoslavnymi hibitovy lze ale diky pfitomnosti “pokojickli” zemfelych
usuzovat, ze jejich role v Zivotech pozlstalych je vétsi nez u katoliki.

Po dal$im vyzkumu v roce 2022, kdy probihaly rozhovory s krajany, Ize toto tvrzeni
potvrdit, oviem vyvstava zde poznamka zadinajici slovem ale. Ano, mistni Cesi maji smrt
ochocenou a pevnéji zakotvenou ve svém socialnim svéte, v cemz hraje roli 1 nabozenstvi, ale

je nutné podotknout, ze zaroven zde momentalné smrt zacind postupné divocet. V Kruscici
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na to ma vliv hlavné vystavba kaple, kdy se tak smrt pomysIné¢ odsunula mimo vesnici na své
vyhrazené misto u hibitova. Zaroven se vypovedi krajant shoduji v tom, Ze pohieb v podobé
ulozeni téla do hrobu s obfadem na hibitové se stale dodrzuje, provazejici zvyky se ale
proménuji a lidé od nich pomalu upoustéji, jako je naptiklad dodrzovani obdobi truchleni.
Truchleni obecné se tyka predevsim starsi generace, kdy je to prave spolek starSich zen, které
se schazeji ke spolecnému zpivani pohiebnich pisni a modliteb. Tyto zeny tak ¢aste¢né prebiraji
roli duchovnich zastupcti komunity pod vedenim mistni kostelnice, coz je kvili tomu,
ze v zadné z obci nesidli na stalo katolicky knéz, ktery by kazal v ¢eském jazyce. Takovy knéz
pravidelné dojizdi jen na msSe. Zaroven ale proces divoCeni smrti nema a nebude mit nijak
dramatickou podobu, dokud zivi krajané budou navstévovat hroby, kde uz maji nadepsana sva
vlastni jména.

Znakem divoceni smrti je také skuteCnost, Ze obdobi truchleni neni jiz striktné
dodrZovéano. Shoduji se ale v tom, ze v rliznych intervalech by se mély potfadat zaduSni mse,
které mohou byt pak spojeny se setkanim a pohosténim u nejblizsich pfibuznych zemtelého.
Obecné obdobi truchleni slouzi jako prechodovy ritual, kdy se pozistali prizptisobuji Zivotu
bez zemielého. Pozlstali tak setrvavaji v limindlnim stavu, ktery ddvaji tradi¢né najevo cernym
oblecenim. Tim se télo poziistalého neustile stava pfipominkou smrti a pfindsi tento vyznam
vSude s sebou, ¢imz se stava takovou putovni deathscape. I ptesto, ze celkové je teorie
deathscapes velmi siln€ navazana na realny terén, zde vidime, Ze to nemusi byt pravidlo.

Deathscapes lze pfifadit k roving ideoscapes, skrze které dochazi k §ifeni kulturnich
vlivll. To vidime jak na hibitové, kdy krajané zjevné piejali od svého pravoslavného okoli zvyk
nadepisovat na nahrobky jiz pfedem jména Zijicich lidi a zabodavani dievénych kiiza
u nahrobku, ale 1 na zvycich. Pfejatym zvykem je naptiklad uspotadéani daci, hostiny v danych
intervalech po umrti, ale také naptiklad bdéni u mrtvého. V soucasnosti je pohtebni kaple
v Krus¢ici urcena k uzivani jak katoliky, tak pravoslavnymi véticimi, tudiZ vidime t€sné sepéti
obou kultur.

Ve svych predstavach krajané siln€ vychazeji z tradi¢nich kiest'anskych piedstav, ale
daleko silnéji se u nich projevuje vira v pfechod duSe do nové existence v nehmotné formée nebo
vira ve znovuzrozeni duse v nasem svété. V predstavach posmrtné existence se postupné vytraci
jasna predstava nejen pekla, ale i nebe, které se méni v bliZze neurcené ,,lepsi misto.* Naopak
ale ptedstava Boha se vice ukotvuje ve fyzickém svété diky ztotoznéni s ptirodnimi silami. Jiz
ve chvili samotného skonu zac¢ina prechodovy ritual pohibu, ktery tuto zménu usnadiuje, kdy

hlavnimi pomocniky se stdvaji pravé pozistali skrze ritualizované tkony a modlitby. Tim
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se projevuje solidarita a potvrzuji se socidlni pouta v komunité, kdy 1 sami respondenti mluvi
vylozené o potiebé modliteb.

Ptredchozi odstavce ndm odpovidaji na otazky, jak ceSti krajané v srbském Banatu
vnimaji smrt, a jak se 1isi jejich pohiby v soucasnosti a v minulosti. Nyni nam zbyva otazka,
jak velkou roli hraji zemfeli v zivotech poziistalych?

Kromé katolického hibitova v Bele Crkvi byly vSechny hibitovy dobfe udrzované
a u né¢kterych hrobtli jsme ojedinéle nachazely i mén¢ obvyklé dary, nez jsou kvétiny a svicky.
Na zaklad¢ téchto pozorovani materialni kultury jsme usoudily, Ze socialni role zemielych
v zivotech poziistalych je znacné rozsahla. Rozhovory do této problematiky vnesly novy pohled
na véc. Role zemielych v Zivotech pozistalych byla posuzovana podle toho, jak velké miie
sekundarniho jednani se zemieli t€si. To lze rozliSit na dvou urovnich, a to zemiely jako
jednotlivec a zemfeli jako skupina. Zemftely jako jedinec ma sekundarni jednani velmi malé.
Jeho individudlni osobnost v priibéhu pohibu vystupuje pouze omezené, a i poté béhem dal§iho
vzpomindni se odrazi spise v jednotlivych historkach, které si pozstali vypravéji. Prabch
pohibu i zpisoby vzpominani jsou velmi standardizované pouze s malymi odchylkami, a ani
Zijici nemaji potiebu specifikovat sva prani ohledné pohibu. JednoduSe pocitaji s tim, ze jim
bude vypraven pohieb podle obycejl a neusiluji o to takto ,,vlozit* sekundarni jednani do svého
téla. Zemfteli jako abstraktni komunita maji jednani vice, nebot’ to jsou prave oni a jejich pfani
jakozto skupiny, kdo urcuje podobu ritualt, které usnadnuji jejich existenci. Pozistali vkladaji
do mrtvého téla sekundarni jedndni jakozto do objektu uctivani, ke kterému se chovaji
ustalenym zplisobem, tedy ptes noc u né¢j bdi, ustroji jej do svatebniho obleceni a poté jej ulozi
do hrobu. Duse zemielych pak ovliviiuji jednani zivych tim, ze je nutné se za n¢ modlit,
zapalovat svicky a nosit na hibitov dary v podobé kvétin v urcitd vyroci jako je Den mrtvych
nebo narozeniny a vyro¢i umrti.

Nyni se nabizi posledni otdzka, a to kam smétfovat dalsi vyzkum? Nabizi se napiiklad
bliz§i srovnani ceského katolického pohibu s pohibem srbskym pravoslavnym a hlubsi
prozkoumani pravoslavného vlivu na pohtfebni zvyklosti krajant, které tato prace zalostné
postrada. Dale by bylo mozné se zabyvat pribéhem pohibu a umirdnim u evangelickych
ceskych krajanii. V pfipad€ materidlni funeralni kultury by dale bylo mozné porovnat podobu

hrobi a hibitovil i1 dalSich banatskych etnik.
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Obrazek 10: Kostel sv. Jana Nepomuckého v Ceském Selu. Kresba Viktorie Hermanova
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