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1. Uvod

1.1 Téma a cil prace

Predkladana bakalatska prace si klade za cil vylozit motiv umirajiciho a znovu se
rodiciho vegetacniho bozstva v Eliotoveé basni Pustd zeme. Tento motiv, jak je popsan J. G.
Frazerem v jeho rozsahlé antropologické studii Zlata ratolest, ma v mytologickém substratu
basné¢ privilegované misto a umoznuje Eliotovi nepiimo vyjevit hlubsi kest'anska témata.
Vyznam Zlaté ratolesti pro interpretaci Pusté zemé doklada kromé samotného ¢teni basné,
pfi némz k ndm promlouvaji mnohé odkazy a aluze na frazerovské myty, i Eliotova zminka
v poznamkovém aparatu: ,,Obecné vzato pak Cerpam z jin¢ho dila z oblasti antropologie,
dila, které hluboce ovlivnilo nasi generaci, totiz Zlaté ratolesti; pracoval jsem zejména se
svazky Adonis, Attis, Osiris. Kdokoliv je s témito knihami obeznamen, okamzit¢ v basni
rozpoznava jisté odkazy na vegetaéni obrady.!

Vyuziti mytu, jehoZ prostfednictvim jsou budovéany paralely mezi ddvnou minulosti
a souCasnym svétem, neni Eliotovym samoucelnym estetickym ¢i narativnim vystielkem,
ale predstavuje revolu¢ni modernisticky objev, jenz predznamenal uz Yeats a v plnosti
rozvinul Joyce. V eseji Odysseus, rad a mytus zroku 1923 nazval Eliot tento postup
mytickou metodou a vyznamem ho pfirovnal k védeckému objevu, ktery musi ostatni autofi
ptevzit. Nehraje se totiz o nic mensiho nez o to, jak za pomoci mytu a revize vztahu mezi
soucasnosti a minulosti vtisknout chaosu moderniho svéta fad, tvar a vyznam a tim ho ucinit
uchopitelnym pro uméni.> Mytickd metoda piebird pro modernistické myslitele typické
odmitnuti totalizujiciho objektivniho ¢€asu a jeho nahrazeni casem pluralitnim
arelativizovanym, coz umoziluje propojovani riznych casovych rovin do jednoho
vyznamového celku.® V Pusté zemi tak mohou smysluplné fungovat ddvné vegetani myty,
jez jsou zasazené do krajiny moderniho velkomésta.

Z vegetacnich bozZstev je v této praci nejvétsi prostor vénovan piedevSim mytu
a obfadiim egyptského boha Osirida, jenz nam poslouZi jako paradigma frazerovského
vegetacniho boZstva. Okrajové jsou zminény a interpretovany i motivy z gralové legendy

o Krali rybafi, kterou Eliot pojiméd v kontextu knihy Jessie L. Westonové jako plvodni

VELIOT, T. S. Pustd zemé. Praha: Argo, 2022, s. 45.
2 ELIOT, T. S. Odysseus, f4d a mytus. In: Kf'estan — kritik — bdsnik. Praha: Argo, 2019, s. 70.
3 HILSKY, Martin. Modernisté: Eliot, Joyce, Woolfova, Lawrence. Praha: Torst, 1995, s. 19.



vegetacni mytus infikovany kifestanskou symbolikou. Divodem je pfedevSim to, Ze
mytologémata obou mytl se v basni Casto objevuji spolecné ¢i na sebe vzajemné odkazuji.

Hlavni piinos piedkladané prace spatfuji v jejim piispévku do rozsahlého korpusu
eliotovskych interpretaci, do n¢hoz, jak doufam, ptispé&ji nékterymi originalnimi vyklady
dil¢ich motivi, jez vyvstanou z analyzy frazerovskych mytt a jejich odrazu v Eliotové dile.
V zavéru prace se pokusim ukéazat, ze tyto dil¢i motivy mohou poskytnout jisty
hermeneuticky kli¢, ktery odhali hlubsi soteriologické jadro umoziujici dvoji ¢teni Pusté

zeme jako celku. O totalni vyklad Eliotovy basn¢ mi vSak nejde.

1.2 Metodologie

Svou praci pojimadm jako filosofickou interpretaci literarniho dila, konkrétné
interpretaci vybran¢ho dil¢itho motivu. Pfi analyze a interpretaci vyuzivam intratextoveé i
intertextové pristupy: opirdm se piedevSim o samotny primdrni text, ale ve vybranych
castech se zaméfuji i na vztahy mezi timto dilem a jinymi texty. Vlastni interpretaci doplituji
o pohled autorti relevantni sekundérni literatury, provadim vzajemnou komparaci a jejich
zavéry prejimam ¢i s nimi vedu polemiku.

Prace je rozdélena do dvou hlavnich Casti. Prvni ¢ast pfedstavuje analyzu tématu
vegetacnich bozstev ve Frazerové Zlaté ratolesti. Druhd Cast se zaméfuje na vybrané
relevantni pasdze z Eliotovy Pusté zeme, aplikuje na n€ poznatky z prvni ¢ésti a interpretuje

samotny dil¢i motiv i jeho vyznam pro celek basné.



2. ReSerse

2.1 Primarni literatura

2.1.1 The Waste Land

Eliotiv opus magnum vysel poprvé vroce 1922 ve Spojeném kralovstvi na
strankach modernistického Casopisu The Criterion, kde Eliot ptsobil jako editor. Pozdé&ji ve
stejném roce se basen dostala i ke Ctenarfiim v USA, kdyz se objevila v ¢asopise puvodné
americkych transcedentalisti The Dial. Ten se ve dvacatych letech 20. stoleti transformoval
do primarn¢ literarni platformy publikujici vlivna dila autorti jako W. B. Yeats nebo Ezra
Pound.* Obé ¢asopisecké vydani jesté nezahrnovala autoriiv poznamkovy aparat, ktery Eliot
zryze pragmatickych pohnutek pfipravil az pro knizni vydani v nakladatelstvi Boni &
Liveright na konci roku 1922.° Nedlouho poté v roce 1923 nasledovalo knizni vydani ve
Spojeném kralovstvi v soukromém nakladatelstvi Eliotovych ptatel Virginie Woolfové a
jejiho manzela Leonarda. V roce 1925 pak byla béasen publikovéna v Eliotové sbirce Poems,
(1909-1925), kde byla poprvé uvedena s dedikaci Ezru Poundovi. Ta se od té doby stala
nedilnou soucasti dalSich vydani. VSechny tyto rané verze obsahuji drobné rozdily a zménam
se za Eliotova zivota nevyhnula ani vydani pozd¢jsi. Pro potieby této prace mi jako primérni
zdroj poslouzila Raineyho anotovana edice z roku 2006, kterd vychazi z knizniho vydani u
Boni & Liveright zroku 1922 a zaroven zohlediuje nékteré pozdé¢jsi Eliotovy upravy
(napiiklad zahrnuje dedikaci z roku 1925).6

Pracoval jsem také se tiremi Ceskymi pieklady Pusté zemé. Jedna se predevSim
o nejnovejsi (2022) pieklad Onufertv, ktery vySel u pfilezitosti stého vydani basn€. Onufer
vychazi z prvniho kniZniho vydani z roku 1922 a zaroven do svého prekladu piijal nekteré
emendace z vydani Raineyho i zmény z pozd¢j$iho vydani v ramci Eliotovych Collected
Poems z roku 1935 (Eliot v této verzi zménil vers ve druhé ¢asti basné€ ,,and still she cried
na ,,and still she cries* a Onufer v tomto piipad€ pouziva prézens na rozdil od vSech ostatnich

Ceskych piekladf).” Onufertiv pieklad osobné povazuji za nejpovedendjsi z Ceskych

* WASSERSTROM, William. T. S. Eliot and ,,The Dial“. The Sewanee Review [online]. Johns Hopkins
University Press, 1962, ro€. 70, €. 1, s. 6 [cit. 04.03.2023]. Dostupné z: http://www.jstor.org/stable/27540754
5 Basen samotn4 byla piili§ kratka pro samostatné vydani.

S ELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose. Lawrence S. RAINEY, ed. New
Haven: Yale University Press, 2006.

TELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 59.



prekladi. Basen se povedlo pfiblizit sou¢asnému jazyku a napravit nékteré chyby starSich
prekladi. Ocenuji také piekladatelovu snahu ctit formu origindlu a vzdavat se ji jen
v nejnutnéj$ich piipadech, coz sdm uvadi jako sviij piekladatelsky zamér.® Na druhou stranu
ani Onufertv preklad neni bezchybny. Jak naptiklad upozoriiuje ve své recenzi Veronika
Krajickova, ve vers$i 207 v Kazani o ohni je origindlni ,,Unreal City“ ptelozeno jako
»Neskute¢né mésto*, i kdyz zde pocatecni velké pismeno naznacuje, ze Eliot odkazuje spise
k londynskému finanénimu centru City.? Nutno uvést, Ze ani star$i éeské preklady v tomto
nejsou lepsi — Haukova s Chalupeckym piekladaji ponékud nestastné jako ,,Neskutecné
Meésto*“ a Valjuv pteklad je shodny s Onuferovym. Déle upozoriiuje na ponckud zvlastni
preklad nékterych anglickych citoslovei a popévki, kdy se Onufer ponékud zbyte¢né drzel

Dalsim ptekladem je asi nejznamé;jsi, ale do jisté miry jiz zastaraly, pteklad Jifiny
Haukové a Jindficha Chalupeckého z roku 1947. Ten vychézi ze souborného vydani z roku
1935 s piihlédnutim k francouzskému piekladu Jeana de Menasce zroku 1926
autorizovaného samotnym Eliotem.!° Jednalo se o prvni a na dlouhou dobu jediny pieklad
Pusté zemé, ktery u nas vySel. Preklad je z mého pohledu lepsi nez pozdéjsi pieklad Valjav
a jeho nejvetsim nedostatkem je jeho stafi a z ného vyplyvajici neaktualnost jazyka pro
dnesniho ¢tenare. To je také divod, pro¢ si tak cenim nejnovéjSiho piekladu Onuferova.
Haukova s Chalupeckym se tolik nedrzeli formy originalu — ¢asto uptednostnili poeti¢nost
textu, coZ ¢ini jejich pteklad ¢tivym a uhlazenéj$im, zarovenn vSak dochazi k odklonu od
Eliotova autorského zaméru. Krom¢ zminéného ptibasnéni meéni bohuzel zvoleny pteklad
na nékterych mistech ptivodni vyznam. Za vSechny uved'me verSe 139-144 z druhé ¢asti

basné, které v origindle znéji:

When Lil’s husband got demobbed, I said—
I didn’t mince my words, I said to her myself,
HURRY UP PLEASE IT’S TIME

Now Albert’s coming back, make yourself a bit smart.

$ KONRAD, Ondfej. Petr Onufer: Dva roky neprazdnin s TSE. In: Magazinuni.cz [online]. 1.2023
[cit. 05.03.2023]. Dostupné z: https://www.magazinuni.cz/literatura/petr-onufer-dva-roky-neprazdnin-s-tse/

9 KRAJICKOVA, Veronika. Stoletd Pustd zemé& v novém kabaté. In: iLiteratura.cz [online]. 4.2.2023
[cit. 05.03.2023]. Dostupné z: https://www.iliteratura.cz/clanek/46205-¢eliot-t-s-pusta-zeme

10 ELIOT, T. S. Pustd zemé. In: Pustd zemé. Praha: Protis, 1996, s. 73.



He’ll want to know what you done with that money he gave you

To get yourself some teeth. He did, I was there.!!

V piekladu Haukové a Chalupeckého pak:

Kdyz Lilin manzel se vratil z valky, povidal jsem —
povidal jsem ji to bez okolkd, sdm jsem ji to povidal.
POSPESTE SI PROSIM ZAVIRAME

ted’, kdyz Albert se vrati, uprav se trochu.

Bude chtit védet, cos udelala s penézi, které ti dal,

aby sis dala spravit zuby. Ano, byla jsem tam.!?

A pro srovnani jesté Onufertiv preklad stejné pasaze:

Kdyz se Lil vracel manzel z valky, fekla jsem ji —
tfekla jsem ji to do o¢i a pekné od plic,

UZ JE CAS PANSTVO ZAVIRAME

kdyz se ted’ Albert vraci, dej se trochu do pucu.
Bude chtit védét, kam piisly ty prachy, co ti dal,
at’ si pofidi§ zuby. Dal ti je, ja u toho byla."

Vsimnéme si pouzitého maskulina v prvnim verSi u Haukové a Chalupeckého, které vnasi
nejasnost ohledné osob, které spolu rozmlouvaji. Takovy pieklad vede k interpretaci, Ze
mluvéi verst 139-140 je rozdilny od toho, ktery pronasi verSe 143—144. Nic takového ale
original nenaznacuje a Onuferitv preklad je v tomto ohledu presnéjsi (stejné tak 1 pieklad
Valjliv). Haukova s Chalupeckym také jako by zcela rezignovali na rozliSeni mezi vysokym
jazykem basné a lidovym jazykem nizSich vrstev, ktery se ve vysSe uvedené pasazi objevuje

a s nimz si Onufer 1 Valja poradili mnohem lépe.

"WELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 61.
2ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 53 (v ptekladu J. Haukové a J. Chalupeckého).
B ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 21 (v prekladu Petra Onufera).



Ttetim piekladem, ktery jsem mél k dispozici, je preklad Jifiho Valji z roku 1967.'4
Valja prekladd ponc¢kud nestastné nazev basné jako Pustina, coz nema oporu v originalnim
znéni, kde jsou anglickd slova ,,waste* a ,,land* striktn¢ odd€lena. Stejn¢ jako Haukova
s Chalupeckym si neodpustil jisté basnické prikraSleni, které v nékterych pasazich
neodpovidd strohému stylu origindlu a celd basenl tak v jeho podani plisobi mnohem

ktery ma své kouzlo i pro dneSniho Ctenare.

2.1.2 Zlata ratolest

Frazerova rozsahlé a na svou dobu prevratna komparativni studie ndbozenstvi a magie
Zlata ratolest byla poprvé publikovana v roce 1890 v britském nakladatelstvi Macmillan.
Jednalo se o dvousvazkové vydani s podtitulem A Study in Comparative Religion. V roce
1900 vydal Frazer u stejného nakladatelstvi rozsitenou tfisvazkovou edici, ve které nékteré
motivy z pivodniho vydani vice rozpracoval a zménil podtitul na 4 Study in Religion and
Magic. Mezi roky 1906 az 1915 pak postupné vysla v poradi treti edice cCitajici jiz
impozantnich dvandct svazkil. Prvni dva svazky The Magic Art and the Evolution of Kings
Part 1 a Part 2 obsahuji pfedbézna badani a ptiblizuji FrazerGv pohled na magii a instituci
knézskych kralt. Treti svazek Taboo and the Perils of the Soul zkouma problematiku tabu a
dalsich osm svazkti The Dying God, Adonis, Attis, Osiris Part I a 2, Spirit of the Corn and
of the Wild Part 1 a 2, The Scapegoat, Balder the Beautiful Part 1 a 2 se podrobné vénuje
tématu umirajiciho boha v mnoha jeho aspektech a kontextech riznych kultur. Posledni
dvanacty svazek sestdva z bibliografie arejstiiku. Vzniklo také mnoho pozdé€jSich
zkracenych edici riizného rozsahu, z nichz byly nékteré prelozeny i do Cestiny.

V této praci Cerpam z originalni dvanactisvazkové tieti edice, piedev§im pak ze
¢tvrtého svazku The Dying God z roku 1911 a patého a Sestého svazku Adonis, Attis, Osiris
Part 1 a 2 zroku 1914.1° Svazky pét a Sest této edice jsou pro eliotovské badani zasadni,
protoze Eliot v poznamkach ke kniznimu vydani Pusté zemé z roku 1922 explicitné uvadi,
7e pracoval pravé s nimi.'® K dispozici jsem mél také Ceské vydani zkricené edice

v prekladu Ericha Herolda a Véry Heroldové-Stovickové z roku 1994 pod nazvem Zlatd

14 ELIOT, T. S. Pustina. In: Pustd zemé. Praha: Protis, 1996.

IS FRAZER, James George. The Dying God. London: Macmillan, 1911; FRAZER, James George. Adonis Attis
Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1. London: Macmillan, 1914; FRAZER, James George.
Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2. London: Macmillan, 1914.

16 ELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 71.
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ratolest: Magie, myty, naboZenstvi.'’ Toto vydani sice mnohé pasaze dilezité v kontextu
Pusté zemé neobsahuje, nebo je obsahuje ve znatelné redukované podobé, muize vSak
poslouzit jako pristupnéjsi uvedeni do frazerovské antropologie a prvotni seznameni s jeho

rozsahlym dilem.

2.1.3 From Ritual to Romance

Dalsi knihou, jez Eliotovi poskytla material pro mytologicky substrat basn¢ a ktera je
zaroven povazovana za frazerovskou antropologickou studii, je From Ritual to Romance
anglické medievalistky Jessie L. Westonové. Byla vydana poprvé vroce 1920
v nakladatelstvi Cambridge University Press a od té doby se pravidelné objevuji jeji nova
vydani. Westonové pokus o vyklad ptivodu gralovych legend, které se jako motiv objevuji
ve stiedovékych rytifskych romanech, si hned po vydédni ziskal u vetejnosti znanou
popularitu, ale jeho pfijeti u odborného publika nebylo bez vyhrad. Praci bylo napiiklad
vytykano, Ze sva tvrzeni zaklada na okultni vife v jakousi tradici moudrosti sahajici az do
starovéku, aniz by predkladala dostateéné ditkazy.'® Dilo je tak cenéno spiSe pro své literarni
kvality nez pro odbornou hodnotu. K dispozici jsem mél prvni anglické vydéani z roku

1920."

2.2 Sekundarni literatura

které pro svou hloubku, vyznamovou mnohoznacnost a fragmentovanou strukturu klade na
¢tenafe nemalé naroky. Pii interpretaci motivi, jezZ jsou tématem této prace, jsem se proto
opiral o fadu relevantnich sekundarnich zdrojt.

Byla to pfedevsim kniha anglického profesora Michaela Northa z roku 2001 The Waste
Land: Authoritative Text, Context, Criticism.*® Ta obsahuje kromé samotné Eliotovy basné
vybrané pasaze z Frazerovy Zlaté ratolesti a Westonové knihy From Ritual to Romance
a dalSich zdrojli, na néZ Eliot v basni odkazuje nebo na né, aniZ by je pfimo zminoval, ¢ini
aluze. Soucasti jsou také nejslavnéjsi kritiky, jichZ se basni od jejiho vydani v roce 1922

dostalo.

17 FRAZER, James George. Zlatd ratolest: Magie, myty, ndboZenstvi. Praha: Mlada fronta, 1994.

18 SURETTE, Leon. The Waste Land and Jessie Weston: A Reassessment. Twentieth Century Literature. 1988,
roC. 34, ¢. 2, s. 224. DOI: 10.2307/441079

1Y WESTON, Jessie L. From Ritual to Romance. London: Cambridge University Press, 1920.

20ELIOT, T. S. a Michael NORTH. The Waste Land: Authoritative Text, Contexts, Criticism. New York: W.W.
Norton, 2001.
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Neocenitelnou pomuckou v interpretaci Eliotova dila mi také byla kniha americké
profesorky Allyson Boothové z roku 2015 Reading The Waste Land from the Bottom Up.?!
Jedna se o knihu, jez je diky svému stylu pfistupna i SirSimu okruhu ¢tendii a maze slouzit
jako jakysi manual poskytujici vhled do jednotlivych dil¢ich motivii basné. Boothova ve své
kritické analyze postupuje Pustou zemi verS po versi a znacnou pozornost vénuje Eliotovu
poznamkovému aparatu.

Dals$im zdrojem mi byla uznavana kniha autorti Jewel Spears Brookerové a Josepha
Bentleyho zroku 1990 Reading The Waste Land: Modernism and the Limits of
Intepretation.** Brookerové a Bentleyho pfistup je vice filosoficky, zaméfeny na celkovy
kontext a epistemologické zazemi, ze kterého Pustd zemé vyrostla. Autofi v knize neusiluji
o jednotnou perspektivu, ale kriticky se vztahuji k jinym ptedklddanym interpretacim,
jejichz vyznam v interpretaci celku nechévaji spisSe otevieny. Nesmirné ptinosna pro mé byla
hlavné druhd kapitola knihy, kde poukazuji na nékteré konkrétni mysSlenky Francise
Herberta Bradleyho a J. G. Frazera, jez ovlivnily Eliotovo mysleni.

Na poslednim mist¢ zminim knihu belgického autora Paula Claese zroku 2012
A Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land: The Infertility Theme and the Poet’s
Unhappy Marriage.” Claes na rozdil od Brookerové a Bentleyho piedklada jednotnou
perspektivu k vykladu basné. Hlavni motivace hledd v Eliotové osobnim zivoté, a to
predevSim v jeho sexudlni frustraci. To ale zaroven predstavuje i urcitou slabinu Claesovy
knihy. Osobni zkuSenost autora je, at’ uz vice, ¢i méné sublimovanym zpiisobem, v dile vzdy
pritomna, ale autobiografické ¢teni neni v ptipadé Pusté zemé ptimétené k modernistickym

kofentim dila.?*

21 BOOTH, Allyson. Reading The Waste Land from the Bottom Up. New York: Palgrave Macmillan, 2015.

22 BROOKER, Jewel Spears a Joseph BENTLEY. Reading The Waste Land: Modernism and the Limits of
Interpretation. Amherst: University of Massachusetts Press, 1990.

23 CLAES, Paul. A Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land: The Infertility Theme and the Poet’s
Unhappy Marriage. Lewiston: Edwin Mellen Press, 2012.

24 O vztahu individualni zkuSenosti a umélce mluvi Eliot v jedné ze svych eseji, viz ELIOT, T. S. Odysseus,

rad a mytus, s. 13.
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3. Frazerovskeé vegetacni bozstvo

3.1 Definice a predstavitelé vegetacnich boZstev

Vegetacni bozstva jsou bohové nebo bohyné, ktefi jsou spojovani s ristem a zivotem
rostlin, zejména zeméd¢€lskych plodin. Tato bozstva byla ztélesnénim skrytého zivotniho
principu, jenz zajistoval fungovani ptirody, a mélo se za to, ze jsou odpovédna za urodu,
rostouci vegetaci a piirodni cykly. Vegetacni bozstva byla Casto uctivana v zemédélskych
spolecnostech, kter¢ existencné zavisely na péstovani plodin a uspésné tirodé.

Frazer se tématem vegetacnich bozstev zabyva ve svém dile Zlatd ratolest, kde provadi
komparaci mytt a ritudli riznych kultur a poukazuje na to, ze se vegetacni bozstva
vyskytovala v mnoha kulturdch a ndbozenstvich ptedkiestanské doby. Nejrozsitengjsi byla
u narodu osidlujicich vychodni pobtezi Stfedozemniho mofte.

I kdyZ se na riznych mistech vegeta¢ni bozstva vyskytovala pod riiznymi jmény, byla
jejich povaha v podstaté stejnd a jejich ritudly vykazovaly podobné rysy.> Vegeta¢ni
bozstva byla Casto spojena s myty o vzkiiSeni, jez obvykle zahrnovaly pfibéhy o bozskych
bytostech ¢i bozich, ktefi zemfeli nasilnou smrti a nasledné byli znovuzrozeni k novému
zivotu, coz bylo symbolem ptirodniho cyklu rtstu a ipadku.

Pivod vegetacnich bozstev hledd Frazer v magickych ritudlech primitivnich lidi
v pred-nabozenskych spolec¢nostech, kteti se snazili zajistit kontinuitu ptirodniho cyklu, na
némz zavisel jejich Zivot.?® JelikoZ tehdejsi clovék neznal piiciny piirodnich zmén a nemohl
se spolehnout ani na dlouhou tradici, kterd by zahrnovala zkuSenost vice nez jen n¢kolika
malo generaci, nebyla jeho diivéra ve stabilitu ptirody velkd, takZe Zil v neustalé obavé
o svlj osud. Vé&fil viak, ze déni v pfirodé mlZe ovlivnit pomoci magie, a proto si vytvofil
mnoho ritudlt, které v jeho o¢ich pomahaly zachovavat ptirodni cykly, pfipadné byly samou
jejich piicinou.?” Pozdgji si zadal uvédomovat, e zmény v piirodé maji hlubsi plivod v
néjaké transcendentni sile ¢i principu a starou teorii pfirodniho cyklu zaloZenou na magii
nahradila teorie ndboZzenska, v niz tyto sily ztélesiiovali bohové a bohyné.?® Zivoty téchto
boht byly spjaté s principem Zivota samotného a zmény v piirodnim svété byly odrazem

jejich ¢ind a osudi. Bohové jako garanti rGstu a zachovéani vystupovali v opozici

23 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1, s. 6.
26 FRAZER, James George. The Dying God, s. 266.
27 Tamtéz, s. 267.

28 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1, s. 4.
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k nepratelské sile smrti a zaniku. I oni stejné jako lidé bojovali, umirali, rodili se a ubyvaly
jim sily, nebo vzkvétali, coz se analogicky projevovalo v ptirodé. A byly to pravé lidské
ritudly, které mohly v oCich tehdejSich lidi zvratit tragicky osud uvadajiciho nebo
umirajiciho bozstva a dodat mu sily &i ho pfivést zpét k Zivotu.?

V Babylénii a Syrii se jako vegetacni bozstvo uctival bith Tammuz. Odtud ho pozd¢ji
prevzali Rekové pod jménem Adonis, jez vzniklo zjeho oslovovéni titulem pan, tedy
semitsky ,,adon“.>® Tammuiz byl mlady milenec bohyné plodnosti Istary, ktery kazdy rok
umiral a koncil v podsvéti, kam se ho IStara vydavala hledat. V dob¢ jeji neptitomnosti vSak
ze svéta mizela i plodiva sila a lidé ani zvifata nemohli plodit potomky. Jelikoz podsvéti
bylo mistem, odkud neni névratu, musel se do celé zalezitosti nakonec vlozit bith Ea. Oba
z podsvéti osvobodil, a tim byla plodiva sila na svété obnovena.*!

V fecké obdobé tohoto mytu vystupuje krdsny mladik Adonis, do néhoz se zamilovala
bohyné plodnosti a lasky Afrodité. Ta ho jako dit€¢ ukryla v truhle u kralovny podsvéti
Persefoné, jez vSak ihned propadla jeho krase a chtéla, aby zlstal u ni v podsvéti natrvalo.
Afrodité se za nim vydala do Tartaru a spor nakonec vyiesil vladce bohil Zeus tim, Ze Adonis
mél travit tfetinu roku s Persefoné, tretinu roku s Afrodité a posledni tfetinu roku mé¢l mit
sdm pro sebe. Afrodité vSak zaridila, aby s ni Adoénis travil i posledni ¢ast roku, coz
rozhnévalo jejiho dal§iho milence, boha Area. Adonis byl pozd&ji pii lovu zabit kancem ¢
podle jedné z verzi ptibéhu samotnym Areem, jenz na sebe vzal podobu kance. Na misté
jeho smrti pak z Adonidovy krve vyrasily Cervené sasanky a jeho duSe skoncila v Tartaru.
Afrodité tak musela Adonida navzdy oplakavat a lidé zacali oslavovat svatky na pfipominku
jejich velkeé lasky a odlouc€eni. Soucésti téchto svatka byl 1 zvyk, kdy se divky ve svatynich
sexualné oddéavaly cizinciim ¢i tuto praktiku nahrazovaly tim, Ze si stfihaly vlasy a ob&tovaly
je Adénidovi.*?

V souvislosti s Reckem Frazer jesté uvadi anticky mytus o Apollénovi a mladikovi
jménem Hyakinthos, ktery byl podobné jako Adonis krasny chlapec milovany bohy.
V tragickém ptibéhu jejich lasky byl Hyakinthos pfi hie s Apollonem nest'astnou ndhodou
zabit hozenym diskem. Z jeho krve pak vyrostla kvétina hyacint (podle jiné verze divoky

29 Tamtéz.
30 Tamtéz, s. 6.
3 Tamtéz, s. 9.

32 KERENYI, Karl. Mytologie Rekii 1: Piibéhy bohii a lidi. Praha: OIKOYMENH, 1996, s. 62.
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kosatec) s tmavomodrym kvétem.>®> S mytem o Hyakinthovi souvisel také fecky svétek
zvany hyakinthie konany kazdoro¢né na jate ve Sparté. Svatek probihal po tii kvétnové dny,
kdy prvni den vSichni lidé truchlili a postili se, zatimco v nasledujicich dnech propuklo
vSeobecné veseli a za doprovodu fléten a lyr se zpivaly oslavné hymny. Frazer predpoklada,
ze toto veseli bylo oslavou Hyakinthova zmrtvychvstdni symbolizovaného rozkvétem
hyacintu, pfipadn¢ jeho nanebevstoupeni, jak ukazuji nékteré dochované nasténné malby, na
kterych vystupuje na nebesa spolecné se svou sestrou Polyboiou.>*

V maloasijské Frygii byl za vegetacni bozstvo, jehoz smrt a vzkiiSeni se kazdorocné
slavily, pokladan Attis, ktery ,,byl pro Frygii tim, ¢im Adonis pro Syrii“3® Attidév
a Adonidiiv mytus a jejich obfady se podobaly do té miry, ze spolu byla obé bozstva nékdy
zaméhovana.>® Attis byl mlady pastyt narozeny z panny, jenz oplyval takovou krasou, Ze se
do néj zamilovala sama bohyn¢ plodnosti a velkd matka bohti Kybelé. Jeji city vSak nebyly
opétovany a Attis pred ni utikal, az se nakonec pod borovici sam vykastroval. Na nasledky
tohoto zranéni zemfel a z jeho krve vyrostly fialky.?” Existuje ale vice verzi jeho piibéhu a
Frazer uvadi, ze podle jedné z nich byl stejn¢ jako Addnis zabit kancem a po smrti se jeho
télo proménilo v borovici.*®

Nejstar§im a v mnoha aspektech archetypalnim pfedstavitelem vegetacnich bozstev
byl vSak egyptsky Osiris. Dle mého minéni je pravé Osiris ze vSech vegetacnich bozstev
v urc¢itych mistech prejima konkrétni obrazy z Osiridovych ritd, tak jak je prezentuje Frazer.
Z téchto divodu je nasledujici ¢ast této prace vénovana pravé Osiridovi, jeho mytu a
ritudltim. Jelikoz mnoho jeho charakteristik sdileji vSechna vegetacni bozstva a odliSnosti,
které mezi nimi najdeme, nejsou pro téma této prace nijak zasadni, poslouzi nam Osiris jako

paradigma vSech téchto boZstev.

3.2 Osiridiiv mytus
Osiris, Egyptany nazyvany Usir, byl mocny a milovany kral Egypta, jenz byl

zavrazdén, vzkiiSen a prohlaSen za bozstvo. Frazer ho povazuje podobné jako Adonida

33 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1,s. 313.
34 Tamtéz, s. 314.

35 Tamtéz, s. 263 (pieklad vlastni).

3¢ Tamtéz.

37 Tamtéz, s. 267.

38 Tamtéz, s. 265.
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a Attida za zt&lesnéni cyklickych zmén, které lidé v piirodé kazdoroéné pozorovali.® Ze
staroegyptskych bozstev se t&sil nejvetsi popularite, a to i mimo svou domovinu. Je proto
spojovan s mnoha riznymi atributy a schopnostmi, které se v pritbé¢hu €asu na jeho ptivodni
postavu navrstvily.*

Ptibéh o zrozeni Osirida predstavuje ptiklad frazerovsky typické konstrukce mytu jako
explanace ptirodniho fenoménu. Egyptsky kalendar byl ptivodné€ zalozen na cyklu dvanacti
mésict po tficeti dnech, tedy délka roku odpovidala 360 dniim. To vSak nebylo v souladu
s pozorovanim hvézdy Sirius, Egyptany nazyvané Sopdet, ktera svym heliakickym
vychodem kazdoroéné ohlasovala pfichod obdobi ziplav.*! Aby kalendaf sjednotili
s pozorovanim, pfidavali na konec kazdého roku pét dodate¢nych dni, jez byly zasvéceny
bohiim a piedstavovaly obdobi mimo b&zny fad vesmiru.*? Téchto pét epagomendlnich dni
melo svlj mytologicky pivod v kletbé, kterou uvalil bih slunce Re na svou Zenu, bohyni
oblohy Nut, po odhaleni jejiho mileneckého vztahu s bohem Sebem, z n¢hoz byl pocat
Osiris.* Kletba znéla, ze Nut neporodi dit& diive, nez nebude zadny mésic a zadny rok.**
Nutin dalsi milenec biah Thovt, Reky ztotoznény s Hermem, v§ak vyzval bohyni mésice
Lunu ke hie vdamu a za vyhru obdrzel dvaasedmdesatinu z kazdého dne v roce, tedy
dohromady pét dnti. Ty ptidal na konec egyptského roku, kde predstavovaly obdobi, kdy
neni zadny mésic ani rok, a kletba tak mohla byt prolomena. V prvnim z téchto péti dni byl
zrozen Osiris. V dalSich dnech pak pfisli na svét jeho sourozenci Hor, Seth, jeho budouci
manzelka bohyné Eset, znama Rekiim pod jménem Isis, a Nebthet.*’

V dospélosti se Osiris stal egyptskym kralem a podle legendy kanibalské Egyptany
zcivilizoval tim, Ze je naucil péstovat obili, sklizet ovoce ze stromtl a vysazovat vinnou révu.
Egyptanlim dal také zakony a ukazal jim, jak uctivat bohy. Posléze pienechal vladu v zemi

své zené Isidé a vydal se §ifit civilizaci do svéta.*®

39 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2,s. 3.

40 Tamtéz.

41 Heliakicky vychod nastava, kdyZ se hvézda na obloze poprvé objevi pied vychodem slunce.

42 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2, s. 6.

43 Terminem epagomenalni dny se v egyptologii oznacuje onéch pét dni pfidavanych na konec roku, viz napf.
JANAK, Jiti. Staroegyptské nabozenstvi I. Praha: OIKOYMENH, 2009, s. 117.

4 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2, s. 6.

4 Tamtéz.

46 Tamtéz, s. 7.
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Po svém navratu do Egypta byl za vSe, co pro lidstvo udélal, prohlasen za bozstvo a
uctivan. To probudilo zavist u jeho zlého bratra Setha, jenz svého sourozence 1é¢kou vlakal
do dievéné truhlice, pfibouchl viko a v pevné uzaviené schrance vhodil do feky Nil.*’
Truhlice s Osiridovym télem doplula pfes mofe az ke bfehiim mésta Byblos na syrském
pobiezi, kde na jejim misté vyrostl krasny viesovec, jehoz kmen do sebe truhlici pohltil.
Mistni vladce nechal vzrostly strom porazit a vyrobil z n¢ho stfesni pilit do svého palace.
Zde truhlici objevila Osiridova sestra Isis, ktera se ho mezitim vydala hledat a proménéna
ve vlastovku poletovala kolem pilife a smutn¢ zpivala. Nakonec Isis truhlici z pilife vysekala
a vratila se domt, kde bratrovo mrtvé télo ukryla. Jednoho dne pii lovu kance vSak skrys
nahodou objevil Seth. Jakmile zjistil, Ze se jedna o jeho mrtvého bratra, rozsapal jeho télo
na &trnact kusti a rozhazel je po celém Egypté, aby nemohl byt naleZité pohiben.*®

Isis vSak vSechny kusy Osiridova téla sesbirala a nechala pohibit na mistech jejich
nalezu. Jedinou vyjimkou byl Osiridtiv penis, ktery dopadl do mote, kde ho mezitim poziely
ryby. Protoze si pfala utajit misto jeho hrobu a zaroven chtéla, aby byl uctivan po celém
Egypté, vyrobila ke kazdému nalezenému kousku figurinu z vosku a kotfeni. KnéZim na
jednotlivych mistech pak namluvila, Ze pravé jim svéfuje pohibeni téla, a zavazala si je
prisahou, Ze toto tajemstvi neprozradi. To je dle Frazera mytologicky divod, pro¢ najdeme
v Egypté tolik mist povazovanych za Osiridiv hrob, coz dosvéd¢uji mnohé egyptské zdroje,
jako napiiklad seznam boZich hrobii ve svatyni v Dendete.*’

Podle dalsi legendy spustily bohyné Isis se svou sestrou Nebthet nad mrtvym Osiridem

narek, ktery se stal archetypem vsech egyptskych narki nad mrtvymi:

Vrat’ se do svého domu. O boze One! Vrat’ se do svého domu, ty, jenz nemas zadnych nepfétel.
O, krasny jinochu, vrat’ se do svého domu, abys mé& uvidél. Jsem tvoje sestra, kterou milujes;
neodluéuj se ode mne. O, krasny chlap&e, vrat’ se do svého domu... Nevidim t&, mé srdce viak
po tobé touzi a mé oci té chtéji spatfit. Vrat’ se k té, ktera t€ miluje, ktera t€ miluje, Unnefere,
ty pozehnany! Vrat se ke své sestie, vrat’ se ke své zené, ke své Zené, ty, jehoz srdce se
zastavilo. Vrat’ se k pani svého domu. Jsem tva sestra z téZe matky, nevzdaluj se ode mne.

Bozi a lidé k tobé¢ obratili svou tvar a spole¢né pro tebe placi... Volam za tebou a placu, ze je

47 Tamtéz.
#® Tamtéz, s. 9.

4 Tamtéz, s. 10.
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muj nafek slySet i na nebesich, ty v§ak mdj hlas neslysis; a pfece jsem tvoje sestra, kterou jsi

na zemi miloval; nemiloval jsi nikoho nez mne, muj bratfe! Mij bratie!>

Frazer zde spatifuje analogii s mytem o Adonidovi a Afrodité, ktera plakala nad smrti
krasného Adonida umirajiciho v plném rozpuku mladi stejné jako Isis lamentujici nad smrti
,krasného jinocha* Osirida.’! Naptiklad v jednom babylonském hymnu, v némz je
oplakédvan mrtvy Tammuz, coz bylo dle Frazera ptivodni babylonské jméno pro Adénida, se

docteme:

Tamarysek, ktery se v zahradé nenapil vody,
jehoz koruna v poli nevydala ani jediné¢ho kvétu;
vrba, ktera se neradovala z proudici vody,

vrba, jejiz koteny byly vytrhany;

bylina, ktera se v zahradé nenapila vody.>

Zde vidime pfimér Adoénidovy smrti k uvadajici vegetaci a paralely nalezneme také

v babylonském zalozpévu Narek fléten pro Tammuize, ktery se zpival o letnim slunovratu:

Kdyz vidi, Ze umira, pozveda narek.
,»0, mé dité!“ — kdyz je vidi umirat, pozveda natek,

|¢¢

,»MUj Damu!* — kdyz je vidi umirat, pozveda naiek.

,,M1Uj zaklinaci a knézi!* — pfi jeho zmizeni pozveda narek

u zaficiho cedru, zakofenéného na rozlehlém miste.

V Eammg¢, nahofte i dole, pozveda narek.

Jako narek, ktery dim pozveda pro svého pana, takovy ona pozveda narek.
Jako narek, ktery mésto pozveda pro svého pana, takovy ona pozveda narek.
Jeji narek je jako nafek pro kvétinu, ktera se na zahon¢ nerodi,

Jeji natek je jako narek nad zrnem, které se v klasu nerodi.

Jeji sin je jako majetek, ktery Zadny majetek neplodi,

unavena Zena, unavené dité, vyCerpané.

S0 FRAZER, James George. Zlatd ratolest, s. 322.
Sl FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2,s. 12.
52 FRAZER, James George. Zlatd ratolest, s. 286.
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Natika nad velkou fekou, kde zadné vrby se nerodi,

nafika nad polem, kde se Zadné obili a rostliny nerodi.

Natika nad rybnikem, kde zddné ryby se nerodi.

Narika nad rakosistém, kde se zadné rakosi nerodi.

Natika nad lesy, kde se zadné tamarysky nerodi.

Natika nad pustou zemi, kde se nerodi zddné cypfise.

Natika nad hloubkou stromové zahrady, kde se med a vino nerodi.
Natika nad loukami, kde se zadné kvétiny nerodi.

Nafika nad palacem, kde délka Zivota nevzrista.>

Podobné jako v piibéhu o Adénidovi se bohové s Osiridovou smrti nesmifili. Blih
slunce Re pohnut Isidinym zalem povolal z nebes zoomorfniho boha zemfelych, pohiebist
amumifikace Anupa, fecky nazyvaného Anubis. Spolecné s Isis, Nebthet, Thovtem a Horem
spojili pomoci Inénych obinadel vSechny kusy Osiridova téla dohromady a provedli patticné
pohtebni obfady. Akt vzktiSeni byl dokonan, kdyz Isis ovanula svymi kiidly studenou hlinu.
Osiris povstal z mrtvych jako vladce nad zemielymi a byl titulovan jako Pan podsvéti, Pan
vécnosti a Vladce mrtvych. Byl to on, kdo soudil duse zemielych a vazil jejich srdce na
vahach spravedlnosti, jeZ uréovaly posmrtny osud. >*

Osiridovo vzkiiSeni mélo velky vyznam pro individudlni Zivot a eschatologické
predstavy Egyptant. Pfinaselo jim nadé¢ji na vé¢ny zivot. Stacilo, aby poziistali s mrtvym
télem neboztika zopakovali stejny postup, jaky provedl Anubis a ostatni bozi s télem
Osiridovym.> Mrtvi Egyptané byli ztotoziiovani s Osiridem a titul Usir byl dokonce
pouzivan k osloveni kazdého mrtvého clovéka. Egyptské pohiebni ritualy tak byly
napodobou posvatného ritualu Osiridova vzkiiSeni a mély lidem zarucit stejny osud jako

jejich boZstvu — zmrtvychvstani a pokraovani Zivota v zasvéti.>

3.3 Osiridovy ritualy a svatky
Cas, kdy se konaji ritudly zasvécené bohtim, piedstavuje podle Frazera jisté voditko

v patrani po ptvodnim charakteru bozstva.”’ Pokud je napiiklad ritual spojen s ¢asem seti

3 Tamtéz, s. 289.

34 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2,s. 13.
3 Tamtéz, s. 15.

36 Tamtéz, s. 16.

37 Tamtéz, s. 24.
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nebo sklizn¢, miizeme se domnivat, ze dané bozstvo predstavuje personifikaci zemé ¢i obili.
V piipad¢ egyptskych bohti miizeme vyjit jednak z oficialn¢ slavenych svatkt fidicich se
ufednim kalendafem a dale lidovych slavnosti a rituadli provazejicich dualezité¢ udalosti
v zivoté béznych lidi. Musime vSak vzit do uvahy, Ze v Egypté nebyl ufedni kalendar
v souladu se solarnim rokem. Data oficidlnich egyptskych svatki se tak soustavné posouvala
a béhem dostate¢né dlouhého obdobi postupné ptipadla na kazdy den solarniho roku, i kdyz
se podle tifedniho kalendate svatek odehraval stale ve stejny den.*® Zivot egyptského rolnika
existenné zavislého na urodé obili byl vSak strukturovan predevSim cyklickym cCasem
ptirodnich zmén, podle kterého se fidily polni prace.> Tedy i kdyz se na po&atku mohla doba
oficidlnich slavnosti shodovat s dobou konani lidovych obtadu, postupem ¢asu se jejich data
rozesla.

Urodnost Egypta tehdy zarucovala predevsim feka Nil regulovana komplexni
soustavou kanalGi a hrazi, protoze v zemi téméf neprSelo. Zavlazovéani poli probihalo
zpisobem, kdy Nil kazdoro¢né v poloving ¢ervence zaplavil velkou plochu krajiny, aby se
v obdobi prosince nebo ledna voda postupné vratila do svého koryta.®® Péstovala se hlavné
pSenice a jeCmen, které se sely v listopadu. Doba sklizn€ se v riznych oblastech Egypta lisila
a naptiklad v Hornim Egypt¢ se sklizelo v bieznu a dubnu.®!

Seti a sklizeii tvotily klicové udalosti v rolnikové roce a jako takové byly doprovazeny
lidovymi ritudly, jez mé¢ly zarucit Gspéch vynalozené prace. V Case, kdy se Nil zacal vylévat
ze svych bieht, aby probudil vyprahlou zem, se slavil svatek bohyné Isis.®? Byly to jeji slzy
prolité nad zemielym Osiridem, jeZ kazdoro¢né zvedaly hladinu feky a probouzely krajinu
z vegetacni smrti. Nasledovalo obdobi seti doprovazené vSeobecnym smutkem. Ukladani
semene do pidy ztélesnovalo pohibivani boha obili a stejné jako v ptfipadé pohibivani
mrtvého ¢lovéka se s nim mél pojit patficny zarmutek.®> Doba Zni byla zase spojena
s inscenovanymi projevy skliCenosti, jez byly ve zdanlivém protikladu k radosti
z vyvrcholeni rolnikova roku v podobé¢ tspésné sklizné. Vetilo se, Ze pii sklizni zenci svymi

srpy zabijeji bozstvo vtélené do obili. Bili se proto v prsa a hlasité zpivali Zalozpévy na

8 Tamté, s. 25.
3 Tamtéz, s. 30.
% Tamtéz, s. 31.
6l Tamtéz, s. 32.
02 Tamtéz, s. 33.

63 Tamté, s. 45.
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mrtvého boha.%* Biih byl zabit, aby se mohl pozdé&ji znovuzrodit, a krajinu nyni &ekalo
obdobi sucha a upadku vegetace. Mytus o Osiridovi byl tak analogicky k cyklu rolnikova
roku a Osiris zde slouzil jako personifikace obili ¢i v SirSim smyslu jako personifikace
vegetace vibec.

Osiridovy ritualy spojené s oficialnimi svatky se liSily mésto od mésta v zavislosti na
mistnich zvyklostech. Nemame tedy informace o vSech aspektech téchto ritudlt, ale diky
dochovanym hmotnym pamatkam a antickym autoriim, jako byli Hérodotos ¢i Plutarchos,
miiZzeme rekonstruovat jejich hlavni rysy.®

Hérodotos se zminuje o kazdoro¢nim svatku boziho utrpeni v dolnoegyptském meésté
Sau, pii kterém se vnoci pfipominalo Osiridovo umuéeni.®® Uastnici slavnosti zde
v hlubokém zarmutku natikali nad jeho smrti a bili se v prsa. Poté se piredvadéla socha
bohyné Isis v podobé zlaté kravy se symbolem slunce mezi rohy. Tato scéna mcla
predstavovat Isis patrajici po mrtvém téle svého bratra. Podstatnym prvkem slavnosti v Sau
bylo rozsvéceni olejovych lampicek, které lidé umistovali pfed dim a nechévali svitit po
celou noc.%” Zvyk noéni iluminace je v8ak doloZen i na mnoha jinych mistech po celém
Egypté, kterd nemaji ptimé spojeni s Osiridem. Frazer tak dochézi k zavéru, Ze slavnosti
v Sau nemusely byt nutné oslavou Osirida jako takového, ale mohlo se jednat
o univerzalng&j§i svatek slaveny na podest viech mrtvych, tedy obdobu Dusicek.®® Diky
Plutarchovi popisujicimu zfejmeé ten samy svatek mizeme jeho datum stanovit na sedmnacty
az jednadvacaty den egyptského mésice athyru, coz odpovida tfindctému az Sestnactému
listopadu alexandrijského kalendare.®

Stejny autor také referuje o slavnostnim procesi lidi a knézich k pobtezi mote, kde
hlasitym volanim oslavovali nalezeni Osiridova téla v podobé donesené zlaté truhly, kterou
knéZi pied zraky lidi plnili vodou.”® Poté uhnétli figurku Osirida ze zeleninové drti, kofeni
a kadidla, navlékli ji do Sati a ozdobili. Smyslem celého obfadu bylo dramatické ztvarnéni

Osiridova mytu od hledani jeho mrtvého téla pres jeho radostné nalezeni az po jeho vzkiiSeni

4 Tamtéz.
5 Tamté, s. 49.
% Tamtéz, s. 50.
67 Tamtéz, s. 51.
%8 Tamtéz.
% Tamtéz, s. 84.

0 Tamtéz, s. 85.
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v nové podobé. Podle nekterych kiest'anskych autorti existovala i mista, kde ztvariioval roli
vzkii§eného Osirida Zivy herec, a popisuji také ritualy sebemrskadstvi a stithani vlast.”!

Dalsi Osiridiv svatek probihal v obdobi osmndacti dnii mésice choiaku, tedy dle
alexandrijského kalendafre zaCatkem prosince, a mame ho doloZen z nasténného népisu ve
svatyni v hornoegyptské Dendefe.”> Béhem tohoto svétku lidé vyrabéli Osiridovy figurky
z hliny, obili a kadidla a barvili jeho tvaf bilou a zelenou barvou. K vytvafeni figurek
pouzivali specialni zlaté formy piedstavujici mumifikovaného boha.”® Svétek zahajoval
obfad orby a zasivani, kdy byly ritudlné vyorany brazdy a pole bylo na jednom konci oseto
jeémenem, na druhém $paldou a uprostied se sel len.”*

Z néapisu v Dendete se dale dozvidame, ze v Busiridu existoval zvyk, pfi némz se
v dobé tohoto svatku vkladal pisek s jecmenem do ,boZzi zahrady*, kterou piedstavoval
velky kvétinac. Ten pak lidé zalévali vodou z rozvodnéného Nilu a nechavali jeCmen vyrasit,
coz symbolizovalo vzkiiSeni boha pohibeného do zemé. Slavnosti vrcholily ulozenim
dievéné rakve s Osiridovou figurkou do hrobu a vyzdvizenim té, jez zde byla ulozena
minulého roku. Pivodni figurka byla poté zavéSena na vétev fikovniku. Na uplny zavér
nasledovala jest¢ pout’ k Osiridovu hrobu, kde rakev s mrtvym bohem uloZili na liZzko
z pisku a v tichosti odesli.”

Zvyk vkladat razné rostliny a byliny do ,,bozich zahrad“ se objevoval v podobé
takzvanych Adoénidovych zahradek také pii oslavach konanych na nékterych mistech ve
Stfedomofi a na Blizkém vychodg, kde byl jako vegetacni bozstvo uctivan Adonis. Zahrady
zde predstavovaly koSiky a kvétinace s hlinou, do kterych se sazely rostliny, vétSinou
pSenice, jeCmen, hlavkovy salat nebo fenykl. Poté se nékolik dnti nechavaly na slunci, dokud
zasazena rostlina nevyrasila a nasledné rychle nepovadla. Stejné jako v ptipad¢ Osirida
zahrnovaly Adénidovy oslavy vyrobu jeho soSek, které se na konci obtfadu héazely spolu
s rostlinami do vody. Tento ritudl mél zajistit rychly rast Grody a hdzeni do vody mélo

piivolat Zivotadarné destg.”

I Tamté, s. 86.
2 Tamtéz.
73 Tamtéz, s. 87.
7+ Tamtéz.
7> Tamtéz, s. 88.

7 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1,s. 236.
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VéSeni bozského téla na strom ma zase paralely v obfadech zasvécenych Attidovi, pii
nichz se jeho figurky véSely na borovici, coz byl patrné pozistatek doby, kdy se takto
obétovali sami Attidovi kn&Zi, neZ tuto ritualni povinnost pienesli na jeho podobizny.”’
Tento motiv najdeme také u severského boha Odina zvaného ,pan Sibenic* ¢i ,,bih
obéSencl®, jehoz obéti se vésely na strom a probodéavaly kopim. Vyskytuje se i ve zndmém
mytu o Marsyovi, kterého po prohraném musickém souboji btih Apollén zavésil na borovici
a stahl zaziva z ktize.”

Vyse zminény nasténny napis ve svatyni v Dendete doprovazi také fada basreliéfii. Na
jednom z nich je nesporn¢ vyobrazen motiv vzkiiSeni mrtvého boha. Jedna se o sérii scén
zacinajici obrazem leziciho mumifikovaného téla na maréach, jez se na dalSich obrazech
postupné zveda z povrchu a stoupa do vyse. Celd scéna konc¢i obrazem mumie, jak stoji
vzptimena pod kiidly bohyné¢ Isis, zatimco vedle stoji muzskd postava drzici egyptsky
symbol Zivota crux ansata.”

Pro eliotovské badani je ale zfejmé nejzajimavéjsi dals$i basreliéf, ktery najdeme
v chramu bohyné Isis v egyptském Filé. Sttedem kompozice je Osiridovo mrtvé télo
polozené na marach zdobenych symboly zivota a kralovské moci (crux ansata a zezlo
s psovitou hlavou). Z jeho leziciho téla vyrustaji do vysSe klasy obili a vedle stojici knézi na
né lije vodu z nadoby, kterou drzi v ruce.!® Obraz je doprovazen nasledujicim napisem:
»loto je podoba toho, jehoZ jméno nesmi byt vysloveno, Osirida mystérii, jenZ povstava
z navracejicich se vod.*%!

Osiris a jeho vzktiSeni zde ztélesiiuje obili vyristajici na polich poté, co jej zalily
zivotodarné vody Nilu. Stejné jako v ptipad¢ zakopavani Osiridovych figurek z hliny a obili,
kdy z jejich tél kli¢ily nové klasy, bylo v této bozské obéti vidéno znameni, ¢i dokonce sama
pri¢ina riistu obili.®? A protoze troda obili byla pro Egyptany otdzkou Zivota a smrti,
ptredstavovalo Osiridovo vzkiiSeni obnovu Zivota viibec.

Analogicky stim upirali Egyptané k Osiridovi své nadéje spojené s vlastnim

posmrtnym zivotem. To je také ditvod, pro€ jeho figurky nalezneme 1 v mnoha egyptskych

77 Tamtéz, s. 285.

78 Tamtéz, s. 288.

7 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2, s. 89.
80 Tamtéz.

81 Tamtéz (pieklad vlastni).

8 Tamtéz, s. 90.
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hrobech, kde mély zemielému zajistit znovuzrozeni a tim duchovni nesmrtelnost, podobné

jako mély figurky pohibivané v dobé seti ozivit zrno.®
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Obrazek 1. Basreliéf z Filé zobrazujici Osirida s obilim vyristajicim z jeho téla.

(Prevzato z WALLIS BUDGE, E. A. Osiris and the Egyptian Resurrection, s. 58.)

3.4 Ctyf¥i podstaty boha Osirida

Biih Osiris, jak ndm prozrazuji jeho ritudly a svatky, byl uctivan ve ¢tyfech rtiznych
aspektech. Jeho spojeni s obtady provadénymi v dob¢é seti a zni jsou dikazem, ze byl
oslavovan jako bith obili. Zahrabavani jeho figurek z hliny a obili do zemé&, aby se mohl
znovuzrodit spolu s novou trodou, bylo projevem sympatetické magie, tedy magie zaloZené
na principu, e podobné vytvaii podobné.®* Egyptsti farmafi tento zvyk praktikovali
pravdépodobné dlouho piedtim, neZ se stal predmétem oficidlniho kultu.®® Pro ztotoznéni

Osirida s obilim zaroven svéd¢i mnoho jeho dalSich charakteristik. Pfedevsim byl potomkem

8 Tamtéz, s. 91.
8 FRAZER, James George. Zlatd ratolest, s. 19.
8 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 2, s. 96.
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bohyné Nut a boha Geba, tedy Zemé a Nebe, a stejn¢ jako obili tak vzeSel ze zem¢, kterou
ziirodnila Zivotaddrna voda z nebe.® Piiznacn4 je také legenda, podle niz to byl pravé Osiris,
kdo naugil lidstvo péstovat obili.?” V posledni fadé i jeho smrt, kdy byl roztrhan na kusy
a roztrousen po celé zemi, mize byt interpretovana jako mytologické vyjadieni seti a zfejme
je poziistatkem jeste star$i tradice lidské obéti, ktera byla ritudln¢ zabita a jeji maso a popel
byly roztrouseny na polich jako hnojivo.®® Tento zvyk je ostatné doloZen i v mnoha jinych
kulturach, kde nékdy ptebirali roli boha mistni kralové, ktefi byli zabijeni a trhani na kusy,
aby se zajistila Giroda.®’

Daéle byl Osiris duchem stromt ¢i bohem vegetace jako takové. Frazer se dokonce
domniva, Ze toto byl pravé jeho ptivodni charakter, jelikoz ve vyvoji nabozenstvi kult stromi
piirozené predchazi kultu obili.”® Pro tuto teorii svédéi napiiklad doloZeny obfad, pii némz
byla do dutiny porazeného stromu uloZena Osiridova figurka ze dieva, coZ mélo vyjadiovat
individualitu stromu.”! S ptedstavou Osirida jako boha vegetace se také pojila mnoha tabu.
Bylo naptiklad zapovézeno nicit ovocné stromy nebo zasypavat studny.? Mezi mnoha jeho
atributy spojenymi s vegetaci najdeme i vinnou révu, kterou dle legend naucil Egyptany
péstovat.”?

Osiris byl uctivan i jako btih plodnosti, a to nejen plodnosti zeméd¢elské, ale plodnosti
vibec, protoze lidé tehdy povazovali reprodukéni silu u zvifat i rostlin za projev jednoho
zivotodarného principu.®* Ten byl ¢asto vyjadfen explicitng sexualni symbolikou. Jako
ptiklad lze uvést jeden z basreliéfli ve Filé, kde je mrtvé Osiridovo télo zobrazeno se
ztopofenym pohlavnim udem na ditkaz toho, Ze princip plodnosti je v mrtvém bohu stale
piitomen a miiZze byt obnoven jeho vzk¥isenim.” Pii Osiridovych slavnostech Zeny zpivaly

pisné opévujici jeho plodnost a piedvadély obscénni pohyby s figurkami Osirida

86 Tamtéz, s. 97.
87 Tamtéz.
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o1 Tamtéz, s. 108.
92 Tamtéz, s. 111.
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rozpohybovanymi za pomoci provazki.’® Lidé vyjadiovali Osiridovi vdék i za pozehnani
potomstva, jak dokazuje jeden z dochovanych hymntl, v némz se zpiva: ,,Jsi otcem i matkou
lidstva, jeZ Zije z tvého dechu a je Ziveno tvym télem.*’

Ve svém poslednim, avSak neméné dilezitém aspektu byl Osiris uctivan jako bih
smrti, vladce a soudce nad mrtvymi. Egyptané vérili v posmrtny Zivot a vénovali béhem
svych Zivotl mnoho usili k zajisténi vlastni spiritualni kontinuity.”® KdyZ pozorovali rageni
obilnych zrn, povazovali to za omen lidské nesmrtelnosti a vzbuzovalo to v nich nadéji na
vlastni zachovani. Proto vkladali do hrobti Osiridovy figurky s obilnym zrnem, které mély
nejen symbolicky vyznam, ale byly i praktickym nastrojem zajist'ujicim vzkiiSeni k novému

Zivotu.”

3.5 Kralové v roli vegeta¢niho boZstva

Podle Frazera existuje spojeni mezi umirajicim vegetacnim bozstvem a skute¢nymi
krali. Toto spojeni je zalozeno na koncepci, ze kralové predstavuji vtélend bozstva nebo maji
bozsky status.'” V nékterych kulturach byl takovy bozsky kral povaZovan za zosobnéni
plodnosti a tirodnosti a jako takovy mél zajist'ovat prosperitu daného spolecenstvi. Kdyz kral
zaCal starnout, ztracet sily nebo ho zacaly suzovat nemoci, bylo to pro jeho poddané
znameni, ze vtélend bozska energie slabne a s ni upada i celkova prosperita spolecenstvi.
V takovych ptipadech byl n¢kdy kral zabit nebo donucen k obéti, aby na jeho misto nastoupil
novy, zivotaschopngjsi kral, v némz bude Zivotni sila zachovana a prosperita obnovena.'’!
V z4ymu spolecenstvi Casto bylo zbavit se slabnouciho krale jesté predtim, nez se objevi
prvni piiznaky padku. Podle zastancti tohoto pfistupu mél byt bozsky kral obétovan v dobg,
kdy byl na vrcholu sil a t&sil se plnému zdravi.'> Zde opét nachazime paralely s Osiridovym
mytem 1 dal$imi vegetacnimi bohy Adonidem a Attidem, kteti vSichni umirali v plné sile

a rozpuku mladi.!%
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Zvyk obétovat bozského krale pfi ubytku sil zanechal stopu v mnoha pozdéjsich
ritualech a legendach. Jako jeho iteraci uvadi Frazer i jednu z gralovych legend o rytifi
Lancelotovi, jenz pii své cesté za dobrodruzstvim prochézi zvlastni zemi, kterou po smrti
jejiho krale zachvatily plameny stravujici vSe kolem. Jediny zptisob, jak zabranit zkéaze
kralovstvi, ptedstavuje pfichod hrdiny, ktery bude prohlasen za nového krale a na Novy rok
ritudln¢ obétovan v plamenech. Mistni obyvatelé tak v nadgji vitaji Lancelota jako
zachrance, ten se viak odmitne ob&tovat, novym kralem se nestane a ze zemé odejde.'*

Frazeriv pohled na plivod gralovych legend pozdé€ji rozpracovava Jessie
L. Westonova ve své knize From Ritual to Romance, v niz sleduje, jakym zptsobem byly
predkiestanské ritualy a mytické motivy ptevzaty do evropského stfedovékého folkloru. Dle
Westonové lezi ptvod gralovych legend v pradavnych ritudlech obnovy vegetace
a plodnosti, které se manifestovaly pravé v postavach vegetacnich bohtl, jako byli Osiris,
Adoénis a Attis a jez byly pozdé&ji doplnény o kiestanskou symboliku.!®> V gralovych
legendach zastupuje roli onoho bozského krale, tedy vtéleného vegetatniho bozstva
odpovidajiciho za plodnost a blahobyt, postava Kréale rybafe vystupujiciho v nékolika
verzich pfibéhu o svatém gralu. Tato postava, jejiz jméno odkazuje k ryb¢ jako pradavnému
symbolu zivota, je zté¢lesnénim zivotni sily a v pfibehu se obvykle vyskytuje zranéna nebo
stizena né&jakou formou neschopnosti, kterd se analogicky projevuje na vegetaci zeme, v niz
vladne. Postizend zem¢ byva popisovana jako pustd nebo neurodnd, coz odrazi kraluv
fyzicky stav, ptipadné jeho sexudlni impotenci.'® Hlavnim tikolem pro hrdinu piib&hu, at
uz je jim rytif Lancelot, Percival nebo Galahad, je prostiednictvim specidlniho ritudlu
navratit krali Zivotni silu ¢i plodnost, ¢imz dojde 1 k obnove plodnosti a prosperity kralovstvi.
Schéma téchto pifibehti ndpadné odpovida ritudlu obétovani bozskych kralti a obnovy

vegetace, jak je popsan praveé u Frazera.

194 Frazer znéni této legendy piebira z knihy Sebastiana Evanse The High History of the Holy Graal. Viz
FRAZER, James George. The Dying God, s. 120.
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4. Vegetacni boZstvo v Pusté zemi

4.1 Pusta zemé jako krajina vegeta¢niho ipadku

Eliot vykresluje svét Pusté zemé jako krajinu nachazejici se v hlubokém vegetacnim
a kulturnim upadku. Na nékolika mistech ji popisuje jako vyprahlé misto, kde se zoufale
nedostava zivotadarné vody. Prvni takové podobenstvi najdeme naptiklad hned v prvnim
zpévu basné, kde je v narazce na biblické udoli suchych kosti licena jako vyprahla poust’,
kde se neni kam skryt ptfed sluncem. Krajina je pfipodobniovéna ke ,.kamenné suti“ a je
mistem, kde ,,prazi slunce a kde mrtvy strom neskyta tkryt ¢i ,,suchy kdmen zaSuméni
vody*.!%” Strom Zivota v zahradé Eden, symbol plodnosti, jiZ nevydava své plody a proménil
se v mrtvy pahyl.'% K motivu sucha se Eliot jesté vraci v zdvéru basné v nehostinném
prostiedi himéalajskych hor, jez jsou jen ,,skaly bez vody®, a kde je jen ,,skala a Zzadna voda
a pise¢na cesta® a ,,pot je suchy a nohy se boti v pisku‘.!” Jak jsme vidéli v predchozi ¢asti
této prace, jedna se o podobné charakteristiky, jaké jsou typické i pro popis zemé& v gralovych
legendach, kde byva postizend zemé& vykreslena jako pustd a neplodnd. Symbolika to neni
nahodnd, Eliot sim upozoriiuje na inspiraci knihou Jessie L. Westonové From Ritual to
Romance a gralovy mytus o Krali rybéii dal celé basni i jeji jméno.!°

Podobné jako ve vegetacnich mytech, kde je stav zemé bytostné spojen s osudem
bozstva ¢i jeho knézského/kralovského zéstupce, situace v Pusté zemi odrazi duchovni
prazdnotu jejich obyvatel a skuteCnost, Ze byl tento vztah narusen. Pustd zemé je vyprahla
a neplodna, protoze jsou takovi jeji obyvatelé. Nachézeji se ve zvlastnim stavu letargie, ze
»Zima nds hrala, pfikryvala zem sné¢hem zapomnéni, sytila tu trochu Zivota vyschlymi
hlizami.“!!! Jejich jedinou starosti je udrzet si tuto ,,trochu Zivota®“, a proto je pro n& duben,
ktery probouzi vegetaci z letargie, ,,nejkrut&jsim mésicem*.!!? Jejich fyzicka existence sice
trva, ale jak podotykd Claes, jsou spiritudlné mrtvi, protoze jejich pouto k mytu,

nabozenskym hodnotdm a kulturni tradici bylo pierugeno.!!?
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19 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 39.

MO EBLIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 71.
W ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 13.

12 Tamtéz.
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Ptitomna symbolika vegetacnich myti v podob¢ neplodné pousté bez vody by nam ale
nem¢la zastfit, ze Eliot jejim prostiednictvim ve skutecnosti sleduje hlubsi kiestanské
motivy. Voda je v kiestanstvi ¢astym symbolem Ducha svatého a zjevna je 1 nardzka na
starozakonniho proroka Ezechiela, jehoz Blih na pousti oslovuje shodné s neznamym hlasem
v prvnim zpévu Pusté zeme jako ,,syna ¢loveéka* a ktery ve zjeveni vidél tryskat vodu z prahu
Jeruzalémského chramu: ,,Kamkoli ta feka pftitece, zahemzi se to zivoCichy a mote ozije
velikou spoustou ryb. Kamkoli ta feka piitece, viechno se tam v jeji vodé uzdravi a ozije.*!'*
Kiestanskou perspektivou by pak stavu, v némz se nachazi ¢lovek Pusté zeme, odpovidal
stav acedia, tedy jakdsi bytostnd nechut’ k zivotu projevujici se pasivitou v duchovnich
vécech a neschopnosti navazat vztah s Bohem. Acedia, sttedovékym mnichiim znama také
jako poledni démon, je pojem podobny, ale ne shodny s Baudelairovou ennui.''> Nejedna se
zde totiz o fenomén psychologicky, nybrz ontologicky a theologicky. Podle autorti jako Josef
Pieper ¢i Aldous Huxley je acedia ptiznacna pro moderni spole¢nost a jejim typickym
projevem v dnesni dob¢ je naptiklad workoholismus. Pro Piepera je smési smutku a apatie
a popisuje ji jako uzkostnou zavrat z vysin, na néz ¢lovéka pozveda Biih.!!® Podle Huxleyho
je acedia dusledkem vycerpani z neklidného méstského Zivota a spojuje ji s katastrofalni
tragédii prvni svétové valky, ktera tento stav jesté vice vyjevila.'!”

Acedia se projevuje i v partnerskych vztazich mezi muzem a Zenou, které se méni
v ¢isté mechanickou zélezitost bez citovych ambici a vasné, jez asto konci sexudlni frustraci
¢i nudou jako v pfipad¢ pisaiky z tfetiho zpévu komentujici pravé probehly milostny akt
s bezejmennym ufednickem slovy: ,,To bychom méli: fajn Ze to mam z krku.“!'® V Pusté
zemi jsou vztahy mezi muZem a Zenou naruseny, mezi partnery stoji nepfekonatelna bariéra
bréanici vzajemnému porozumeéni: ,,Na co mysli§? Co mysli§? Co? Nikdy nevim, co si myslis.
Mysli.“!"? Milenci mezi sebou nejsou schopni komunikovat a jsou paralyzovani, coz dobre

ukazuje pasaz v hyacintové zahrade¢:

“You gave me hyacinths first a year ago;

114 Fz 47,9 (Bible: pieklad 21. stoleti. Praha: Biblion z.s., 2018).

115 Motiv ennui (Sesky piekladano jako nuda) je Gastym motivem Baudelairovych basni.

116 PIEPER, Josef. O vife. O nadéji. O ldsce. Praha: Krystal OP, 2018, s. 98.

"W HUXLEY, Aldous. On the Margin: Notes and Essays. London: Chatto & Windus, 1923, s. 24.
U8 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 30.

119 Tamtéz, s. 20.

29



“They called me the hyacinth girl.”

—Yet when we came back, late, from the Hyacinth garden,
Your arms full, and your hair wet, I could not

Speak, and my eyes failed, I was neither

Living nor dead, and I knew nothing,

Looking into the heart of light, the silence.

Od’ und leer das Meer.'?°

V piekladu Petra Onufera:

»Hyacinty jsi mi dal poprvé pred rokem;

fikali mi pak divka s hyacinty.*

— Kdyz jsme se vsak, bylo uz pozdé¢, ze Zahrady hyacintt vratili,
naruc jsi méla plnou a vlasy mokré, ja jsem docista

onémél a zrak mi neslouzil, nebyl jsem ani

Zivy, ani mrtvy, a nevédél nic,

jen hledél jsem do srdce svétla, do ticha.

Oed’ und leer das Meer.'?!

Muzska postava neschopné slova a oslepena pohledem do centra svétla zaziva podobnou
zavrat, jakou popisuje Pieper, a radéji rezignuje. Milenci jsou si fyzicky na dosah, ale piesto
jsou si vzdaleni. Rozprostira se mezi nimi ,,0d’ und leer das Meer*, tedy pusté a prazdné
mofe jako mezi Tristanem a Isoldou ve stejnojmenné Wagneroveé opete, odkud tento vers
Eliot piebira.!?? Piibéh Tristana a Isoldy rdmujici pasaZ v hyacintové zahradg je piib&hem
nenaplnéné lasky koncici smrti stejné jako mytus o Hyakinthovi a Apollonovi.

Zahrada hyacintli zde odkazuje k vegetacnimu svatku hyakinthii, ktery byl oslavou
plodnosti a piirodniho cyklu.'?* Svatek kon¢il vieobecnym veselim a radosti nad vzkiisenim
milovaného mladika ztélesiiujicim ptichod vegeta¢niho obdobi. Pfestoze mé vSak divka

naru¢ plnou kvétin a jeji vlasy jsou mokré, coz jsou ziejmé symboly plodnosti, muzska

120 ELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 58.
R2UELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 14.
122 BOOTH, Allyson. Reading The Waste Land from the Bottom Up, s. 51.

123 Srov. s. 15 vyse.
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postava se neraduje, ale némé¢ hledi do ticha. To ukazuje, Ze neplodnost vztahli v Pusté zemi
neni fyziologickou patologii, nybrz disledkem hluboké ontologické krize. Akt plozeni
degradoval do pouhého sexualniho uspokojeni a stal se zdrojem frustrace, misto aby byl
zdrojem zivota a obrody. V invertovaném svété Pusté zemé je plodnost ni¢ivou silou, ktera
zpisobuje fyzickou ijmus: ,,to ty pilulky, co jsem brala, abych to dala pry¢. / (Uz jich ma pét
a Georgie ji malem stal zivot.) / Lékarnik furt, Ze to bude dobry, jenomzZe j& uz nejsem jako

df,iv 124

4.2 VegetaCni ritual v Pusté zemi

Nazev prvniho zpévu Pusté zemé The Burial of Dead, v piekladu Petra Onufera
Pohibivani mrtvych, si Eliot vyptj¢il z liturgické knihy anglikdnské cirkve Book of Common
Prayer. ,,The Order for the Burial of the Dead* je ndzev bohosluzby na pamatku mrtvych.!
Eliot tim odkazuje zaroven na kiestanské i predkiest’anské ritudly a predjima hlavni motiv
prvniho zpévu. Ten zacina ptichodem jara, jez je obvykle spojeno s vegetacnimi ritudly seti
zahrnujicimi pohibivani figurek vegetacnich bohti do zemé. V kiestanstvi se jedna o obdobi
Velikonoc, tedy oslav smrti a vzktiSeni JeziSe Krista, které jsou Frazerovou perspektivou
nabozenskou adaptaci ptivodnich vegeta¢nich rituald.!'?®

Pasaz, jez asi nejzretelnéji z celé basné odkazuje na tyto ritudly, nalezneme v samém
zavéru prvniho zpévu Pusté zemé ve versich 60—76. Po vykladu tarotovych karet od madam
Sosostris se ocitame v ,neskuteCném mést€“ =zahaleném hnédou mlhou. V misté
presahujicim zity fad Casu a prostoru, jez je zaroven modernim Londynem, Patizi poloviny
19. stoleti nebo bezutésnym méstem Dis v Sestém kruhu dantovského Pekla. Jeho ulicemi se
vali sténajici dav, jehoZ beznad¢j prozrazuje pohled upteny do zemé¢. Je zimni isvit a kostelni
zvon odbiji devatou hodinu. Mezi lidmi je i Stetson, jehoZ vypravé¢ poznava a dotazuje se

ho na mrtvolu, jiZ minuly rok pohibil ve své zahradg. Pfeckala zimu a vykli¢ila jiz?

There I saw one I knew, and stopped him, crying: ,,Stetson!
“You who were with me in the ships at Mylae!
“That corpse you planted last year in your garden,

“Has it begun to sprout? Will it bloom this year?

24 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 22.
125 CLAES, Paul. 4 Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land, s. 31.
126 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1, s. 306.
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“Or has the sudden frost disturbed its bed?
“Oh keep the Dog far hence, that’s friend to men,
“Or with his nails he’ll dig it up again!

“You! hypocrite lecteur! —mon semblable, —mon frére!”!?’

V piekladu Petra Onufera:

Tam uvid¢l jsem znamého a zavolal nan: ,,Stetsone!
Ty, jenz ses se mnou plavil u Mylae!

Ta mrtvola, jiz zasadil jsi loni na zahradé¢,

zacala klicit? Vykvete letos?

Nebo ji sezehl zdhon nahly mraz?

Jen psa drz odtud dal, pritel ¢lovéka je,

nebo ji drapy zase vyhrabe!

Ty! hypocrite lecteur! — mon semblable, — mon frére!“!2

Obraz mrtvoly zasazené v zahrad¢, ktery Eliot vykresluje, je reminiscenci davnych
vegetacnich ritl, pii nichz se do zem¢ nebo specialnich nddob zahrabavaly figurky
vegetacnich boZstev &i rostliny povaZzované za jejich vtéleni, aby se urychlila tiroda.'?” Stejné
jako zahradky Adonidovy v Syrii €1 Osiridovy v Egypté je 1 Stetsonova zahrada jednou
z takovych ,,bozich zahradek®, kde se na zmenSené scéné¢ odehravd magické piedstaveni
boziho znovuzrozeni s moci probudit pfirodni sily kouzlem sympatetické magie. Té&lo
uloZené v zemi, at’ uz se jednd o té€lo samotného boha, bozského krale, ¢i Cloveka, je
symbolem smrti a vegetacniho upadku, ktery Eliot pouZzivd jako metaforu moderniho
,rozbitého svéta, ktery se stal duchovni pustinou.

V cyklickém ¢ase ptirodnich zmén je smrt pfirozenou soucasti cyklu, po némz nastava
vegetacni obnova ztotoZznénd se vzkiiSenim mrtvého boha. Tu pfedznamendvéa raSeni
obilnych klast zjeho téla, jak jsme vidéli na piikladu Osiridova vyobrazeni v chramu

bohyné Isis ve Filé.!** Kdyz se tedy vypravéé ptd, zda mrtvola jiz zacala klicit a zda vykvete

27EBLIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 59.
128 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 15.
129 Srov. s. 22 vyse.

130 Srov. obrazek 1, s. 24.
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letos, miizeme to v tomto kontextu interpretovat jako bytostné tazani se po nad¢ji, v niz
¢loveék muze doufat.

Eliotiv moderni clovek vsak nezije v cyklickém case ptirodnich zmén, které se pro
ného staly jen jakousi vSedni komplikaci, jiz se lze vyhnout: ,,Citdvam dlouho do noci
a v zimé odjizdim na jih.“"*' Cas moderniho ¢lovéka misto toho plyne linedrné smérem do
budoucnosti. Minulost se tak jevi jako néco pfekonaného a jako takova se vytraci z pfitomné
zkuSenosti, v niZ primitivni mysl a mytus nahradila zapadni civilizace a védecké poznani.

Domnivam se, Ze zde Eliot poukazuje na skutecnost, ze nadéje, v kterou Ize doufat,
nelezi v budoucnosti a nelze ji dosdhnout bez piehodnoceni vztahu clovéka k vlastni
casovosti. Pokud je mozné obnovit umirajici zemi tim, Ze ji prostfednictvim pattfi¢nych rit
podiidim fadu ptirodniho cyklu, pak je to mozné pouze ve svété nelinearniho ¢asu, kde se
smazavaji ostré kontury mezi minulosti a ptitomnosti a kde spolu miize rozmlouvat moderni
¢lovek a veteran z bitvy u Mylae, protoze jejich zkuSenost je totozna.

V mytu splyva mrtvé télo vegetacniho boha s pfirodou — jeho vzkfiSeni znamena
1 vzkiiSeni vegetace, coz je piedstava, kterd byla zcela v souladu s nedualistickym chapanim
svéta primitivnim ¢lovékem. Moderni ¢lovek vSak nahlizi svét dualisticky a ve vztahu
k ptirod¢ zaujima zcela jiné misto, nez jaké zaujimal Frazertv divoch zijici v mytické dobé.
Jak podotyka Brookerova, Eliot a jeho generace byli fascinovani primitivni mysli divocha,
ktery o svété neuvazoval v dualistické rovin€ subjektu a objektu, ale tvofil s ptirodou jeden
celek.!*? Byt soucdsti tohoto celku znamenalo také participovat na jeho fadu, at uz
prostfednictvim ritualli, nebo myti. Pozice moderniho ¢lovéka se ale nachazi mimo tento
celek a osud pfirody a clovéka je diferencovany, coz s sebou piindsi i ztratu tadu
strukturujiciho Zitou zkuSenost. Z takové pozice nelze obnovit pfirodni fad vzkiiSenim
mrtvého téla, at’ uz bozského, ¢i lidského, protoze jiz nejsou svou podstatou provazany.

Vsimnéme si také, Ze v pfipadé Osirida bylo jeho mrtvé t€lo nékdy zobrazovéano se
ztopoienym udem na znameni toho, ze je v ném 1 po smrti stale obsazena plodiva sila, jez
miize byt probuzena.'** Stejn& tak v piipadé mrtvoly ve Stetsonové zahradé milizeme
z protagonistovy otazky, zda ji nesezehl ndhly mraz, dovodit, Ze mrtvé télo neni zcela bez
Zivota, ale zbyva v ném jes$té n€co, co miize onen mraz zahubit. Otdzka, kterd je tu nepiimo

kladena, je totozna se zakladnim tazanim celého prvniho zpévu: ,,Jaké koteny se tu kieCovité
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drzi, jaké vétve tu rostou z té kamenité suti?*“!** I piestoze vyprahla zemé zbavena vlahy
pfipomind kamenné rumisté, zivot v ni zcela neustal a pod povrchem se stale drzi kofeny,
z nichz je mozné zivot obnovit. Pokud tyto kofeny nebyly zcela vymyceny, tedy jejich zdhon
nesezehl nahly mraz, existuje nadéje, ze z nich vyklici klasy nového Zivota.

Nez postoupime ve vykladu dale, zastavme se v kratkosti u postavy Stetsona a jeho
roli ve vegetacnim ritudlu. Claes k postavé Stetsona uvadi, ze se jednd o typické jméno
americkych businessmanii a povazuje ho za ztélesnéni kapitalisti, ktefi svou laxnosti
nedokazali zabranit svétovému konfliktu v podobé prvni svétové valky.!* I kdyz i takovy
vyklad miizeme pfipustit, povazuji ho za ptilis$ prvoplanovy a nepravdépodobny. Problémem
konkrétni vrstvy spolecnosti z vale¢nych hriz.

Jako pravdépodobnéjsi se jevi, Ze Stetsonovo jméno je nardzkou na vojaky Australsko-
novozélandského armadniho sboru (zkracené ANZAC) oblékajici uniformy, jejichz
typickou soucasti byl klobouk, tzv. slouch hat, ne nepodobny v tehdejsi dobé popularnimu
klobouku americké firmy Stetson.'*® Jednotky ANZACU byly mimo jiné v roce 1915
nasazeny v bitvé o Gallipoli, kterd skoncila pro Britanii a Francii neispéchem a zanechala
za sebou vice nez pul milionu mrtvych. Gallipolska expedice navic méla pro Eliota i osobni
vyznam, protoze pii ni padl jeho blizky pritel Jean Verdenal, s nimz se seznamil za svého
pobytu v PatiZi a jemuz pozdéji vénoval nékolik svych basni.'*” Pro tento vyklad svédéi i to,
Ze vypraveé¢ Stetsona oslovuje jako veterana z bitvy u Mylae, tedy vojaka. Eliot zde vedle
sebe stavi dva historické konflikty, které znamenaly zasadni civiliza¢ni zvrat: 1. svétovou
valku a punské valky mezi Kartagem a Rimskou republikou vedouci k iplnému zni¢eni
kartaginské kultury. Podle Brookse, jenz oba konflikty povazuje za obchodni valky a vidi
v nich jisté paralely, tim Eliot vyjadiuje, Ze vSechny vélky jsou projevem jednoho
archetypalniho konfliktu a jedné neustile se opakujici zkusenosti.'*® Tuto intersubjektivni
zkuSenost zakousSeji vojaci v zakopech 1. svétové valky stejné jako namotnici v bitvé u

Mylae. Z hlediska této zkuSenosti pak subjekt ztraci svou individualitu a jednotlivé postavy
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splyvaji dohromady, na coz poukazuje i sdm Eliot v poznamkovém aparatu: ,,Stejné jako
jednooky kupec, prodejce hrozinek, splyva s fénickym namoinikem, a ten zas neni tak docela
odlisen od neapolského prince Ferdinanda, tak i veskeré Zeny jsou Zena jedina...«!%’

Pokud pfijmeme vySe uvedeny vyklad, tedy ze postava, kterou vypravé¢ poznava
v davu, predstavuje vojaka ANZACU, vynofi se pfed ndmi nova perspektiva, skrze niz

muzeme vylozit i motiv davu valiciho se pfes London Bridge.

A crow flowed over London Bridge, so many,
I had not thought death had undone so many.
Sighs, short and infrequent, were exhaled,

And each man fixed his eyes before his feet.!4

V piekladu Petra Onufera:

ptes London Bridge se valil dav, bylo jich tolik,
nepomyslil bych si, Ze jich smrt sejme tolik.
Kazdy upiral zrak na zem pred sebou

A povzdechy se ob¢as nedafilo skryt.!!

Pasaz byva obvykle vyklddana prizmatem Dantova piedpekli, kde kon¢i moralné neutralni
dusSe, jeZ nebe nechce a peklo se jich §titi, jako obraz vyprazdnénosti a konformity béZnych
Londyianit odevzdané& plynoucich ulicemi Londyna do svych zaméstnani.!*? A¢ osobné
povazuji tento vyklad za spravny, alternativné se nabizi 1 ztotoznéni onoho davu s vojaky
ucastnicimi se vojenské piehlidky, tzv. ANZAC Day, ktera se pravidelné kona k ucténi
pamatky padlych australskych a novozélandskych vojaka v gallipolské expedici. Vibec
prvni ANZAC Day se uskute¢nil 25. dubna 1916 v Londyné, kdy privod vojaki s typickymi

klobouky prosel centrem mésta, a 1ze predpokladat, ze svédkem této udélosti byl i Eliot.
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Setkani vypravéce se Stetsonem Ize tedy rozumét i jako setkani dvou valenych veterant pii
ptehlidce v ulicich Londyna. PovSimnéme si vSak dvou skutec¢nosti: jednak se setkani
odehrava v zimnim Londyné¢, zatimco ANZAC Day se slavi v dubnu, jednak je zde
k vykresleni Londyna pouzita aluze na Baudelairovo ,,cité pleine de réves*, tedy mésto plné
sni zjeho basné Les Sept Vieillards, v niz prizraky duchi pronasleduji v ulicich
kolemjdouci.!'** Tyto dvé skuteénosti nas pak spolu s nardzkou na historickou bitvu u Mylae
mohou vést k zavéru, Ze postava Stetsona je prave takovym ptizrakem, jenz bezatésné bloudi
spolu s padlymi gallipolskymi vojaky ulicemi mésta.

Pokud tedy Stetson ptedstavuje piizrak mrtvého vojaka, mrtvola v zahradé mize byt
jeho fyzickym télem pohibenym v zemi. Ve vegeta¢nim ritudlu by tak fungoval jako lidska
obét’ zajist'ujici urychleni urody a obnovu vegetace. Jak jsme vidéli v mnoha podobéch
téchto rituall, obét, at’ uz se jednalo o bézného Cloveéka, ¢i knézského kréle, jemuz byly
prisuzovany bozské atributy, musela byt obétovana na vrcholu sil, aby mél ritudl o¢ekavany
efekt.!** Stejné tak vétsinu padlych v gallipolské bitvé a v 1. svétové valce obecné tvofili
zdravi mladi muzi plni sil. Eliot jako by se otazkou, zda mrtvola jiz vyklicila, tazal, zda
miliony véle¢nych obéti mély v fadu svéta n&jaky smysl, nebo byly zcela zbyte¢nou a
bezvyznamnou hiickou piirody. Muze byt takova obét’ zdrojem, ¢i dokonce nutnosti obrody
tieba tim, Ze v ni budou rozpoznany symptomy hluboké duchovni krize a ¢lovék bude diky
ni vytrzen ze stavu duchovni strnulosti? V piipadé€ obilnych semen uloZzenych do zemé je
obnova za pfispéni patiicnych ritudlit moZna, ale vyZzaduje médium v podobé vody. Ta vSak
v Pusté zemi, jak jsme vid&li, chybi.!*> Ob&t’ byla uskute¢néna, ale Zivotadarna voda stile
nepiichazi.

4.3 Narek nad mrtvym bohem

Jak jsme vidéli u Frazera, Cas seti byl ve vegetacnich ritudlech obvykle spjat se
smutkem a nafkem nad smrti bozstva, ptfi¢emz kladeni semen do zemé bylo povaZzovano
svym zptisobem za pohfebni ritual.'*® Toto inscenované truchleni mélo sviij praptivod
v natku bohyné Isis nad mrtvym Osiridem. Motiv je vSak spolecny i dal§im vegetacnim

mytim a nalezneme ho i v ptibézich o Adénidovi, Tammuizovi ¢ mladikovi Hyakinthovi.'*

143 BAUDELAIRE, Charles. Les Fleurs du mal. Paris: Poulet-Malassis et de Broise, 1861, s. 206.
144 Srov. s. 26 vyse.
145 Srov. s. 28 vyse.
146 Srov. s. 20 vyse.

147 Srov. s. 18 vyse.
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Eliot pouzivd motiv natku v Pusté zemi na nckolika mistech, at’ uz pfimo, nebo
prostfednictvim aluzi na dalsi literarni dila. Pohfebnim ritudlem inspirovany prvni zpév

Pusté zemé uzaviraji nasledujici verse:

“Oh keep the Dog far hence, that’s friend to men,
“Or with his nails he’ll dig it up again!!*8

V piekladu Petra Onufera:

Jen psa drz odtud dal, pritel ¢lovéka je,

nebo ji drapy zase vyhrabe!'#

Tato pasaz odkazuje na divadelni hru anglického renesan¢niho dramatika Johna Webstera
The White Devil z roku 1612. Konkrétné jde o ¢ast, v niZ postava jménem Cornelia oplakava
mrtvé télo svého zavrazdéného syna Marcella, jemuz cirkev odmitla fadny pohieb, protoze
zemtel nésilnou smrti v hadce. Cornelia ve svém narku vold lesni zvér a ptactvo, aby télo
pohibily pod listim a kvétinami. Jeji zalozpév je zakoncen nasledujicimi versi, jez Eliot

parafrazuje:

But keepe the wolfe far thence, that’s foe to men,

For with his nailes hee’l dig them up agen.'>

Jak vidime, Eliot zde zménil vlka, pfed nimz bychom se m¢li mit na pozoru, protoze mize
vyhrabat pohibené télo, na psa. Claes slovo ,,Dog* povazuje za symbol d’abla, ktery odkazuje
na biblicky Zalm 22: ,Deliver my soul from the sword; my darling from the Dog.“!"!

V &eském piekladu: ,,Vysvobod’ od me&e dusi mou, z moci psii tu mou jedinou.“!*? Proti

8 ELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 59.

49 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 16.

IS0 ELIOT, T. S. a Michael NORTH. The Waste Land: Authoritative Text, Contexts, Criticism, s. 45.
SUCLAES, Paul. 4 Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land, s. 67.

152 792 21.
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této interpretaci vSak mluvi, Ze u Eliota jiz pes neni ,,foe to men*, nybrz ,.friend to men®,
tedy pfitel ¢loveka, coz si lze v piipadé d’ébla tézko predstavit. Naopak podle Brookerové
slovo ,,Dog* symbolizuje boha, jelikoz jeho prectenim pozpatku dostaneme prave anglické
,»20d*“. V moderni dob¢ byl dle ni bith demytizovan reduktivnim scientismem, podobn¢ jako
byly myty ,,zvédectény* Frazerem ve Zlaté ratolesti, ¢imz pozbyly svou platnost a staly se
pouhymi objekty. Stejny osud hrozi i ritudlu, pii némz je do zemé& pochovano mrtvé télo.
K obnové miize dojit jen tak, Ze t&lo ziistane pohibeno v zemi, kde poslouZi jako hnojivo.!*3

V souvislosti s vegetatnim mytem je vSak nejzajimavéjsi spojeni slova ,,Dog*
s hvézdou Sirius, ktera se také nazyva Psi hvézdou. Jedna se o nejjasnéjsi hvézdu souhveézdi
Velkého psa. Timto velkym psem byl ptivodné egyptsky btih se Sakali hlavou Anubis, jenz
predstavuje dileZitou postavu v mytu o Osiridové vzkiiseni.'** Jak jsme vidéli u Frazera,
samotnd hvézda Sirius méla klicovou roli v egyptskych vegetacnich ritudlech, protoze
piedznamendvala piichod obdobi zaplav, které byly katalyzatorem vegetaéni obrody.!> Je
nepravdépodobné, Zze by toto spojeni Websterovych verst s Osiridovym mytem pomoci
zamény n¢kolika slov vzniklo nezdmérné, jak by vyplyvalo z vykladu dle Claese nebo
Brookerové. Na to je spojeni pfili§ zjevné a Eliot, pokud to nebyl jeho hlavni zamér, si ho
musel byt minimélné¢ védom.

Cela pasaz prevzatd z Webstera tak v basni funguje jako symbolicky narek nad
mrtvym bohem, jenz tvofi nedilnou soucast vegetacniho ritualu. Na postavu Cornelie Eliot
odkazuje, protoZe ptedstavuje jakysi archetyp Zenské postavy oplakavajici mrtvé télo
muzského protagonisty. Tento motiv najdeme nejen v pohanskych mytech vegetacnich
bohtl, ale i v kfestanstvi, kde se objevuje napiiklad v umélecké tradici jako pieta, tedy
vyobrazeni Panny Marie s mrtvym télem JeZiSe Krista po jeho sejmuti z kiize. Na toto
propojeni pohanskych a kiestanskych tradic mimo jiné upozoriiuje i Frazer a dodava, Ze
velikono¢ni oslavy vzkiiSeni Krista maji sviij plivod v oslavach smrti a znovuzrozeni

Adoénida, jeZ se kazdé jaro slavily v Syrii.!>®

4.4 VzkriSeni mrtvého boha

Ve ¢tvrtém zpévu Pusté zemé nazvaném Death by Water, v pfekladu Petra Onufera Smrt

utonutim, se setkdvame s postavou fénického namoinika, jehoz pfitomnost v basni avizovala

153 BROOKER, Jewel Spears a Joseph BENTLEY. Reading The Waste Land, s. 36.
154 Srov. s. 19 vyse.
155 Srov. s. 16 vyse.

1356 FRAZER, James George. Adonis Attis Osiris: Studies in the History of Oriental Religion Part 1, s. 256.
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ptredpovéd Madame Sosostris v prvnim zpévu basné: ,,Zde, pravila, / je vase karta, utonuly

fénicky lodnik, / (Tyhlety perly byly jeho o¢i. Hle!)*“!>” A taktéz protagonistu varovala pred

smrti utopenim: ,,;Nenachazim / tu Obé&$ence. Stiezte se smrti utonutim.*!'*8

Phlebas the Phoenician, a fortnight dead,
Forgot the cry of gulls, and the deep sea swell
And the profit and loss.

A current under sea
Picked his bones in whispers. As he rose and fell
He passed the stages of his age and youth
Entering the whirlpool.

Gentile or Jew
O you who turn the wheel and look to windward,

Consider Phlebas, who was once handsome and tall as you.'*

V ptekladu Petra Onufera:

Fénican Flébas, dvé nedéle mrtvy,
zapomné¢l na kiik rackt i na vinobiti,
na zisk i ztratu.
Podmoisky proud mu Seplavé
obiral kosti. A jak tak stoupal a klesal, citil,
jak plynou véky jeho zralosti i mladi
a jak jej pohlcuje vir.
At jsi Zid, nebo pohan,
ty, kdo se od kormidla divas k navétii,

pomni na Fléba, jenz kdysi byl jako ty obdivovan.'®°

ST ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 14.

158 Tamtéz, s. 15.

59 BLIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 66.
10 BELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 35.
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Tyto verSe, tvofici cely Ctvrty zpév Pusté zemé, se ve zkracené a mirné odlisné formé
objevily uz v Eliotové starsi francouzské basni Dans le restaurant z roku 1918 a ptredstavuji
jakousi elegickou bésefi variujici epigramy o utonulych namofnicich z Recké antologie
(Anthologia Graeca).'®' Jméno utonulého namoinika je Phlebas, coZ je patrné odvozenina
ze starofeckého slova A&y znamenajici ,,zila*. Toto slovo bylo ve starofectiné dvojznacné,
krom¢ obvyklého vyznamu oznacovalo také muzsky pohlavni ud. K takovému vykladu se
priklani tfeba Brookerova ¢i Claes, jenz dodava, ze falicka symbolika byla pfizna¢na pro
vegetaéni bozstvo.!%? To jsme ostatné vidéli i u Osirida, ktery byl jako bith plodivé sily ¢asto
zobrazovan se ztopofenym udem a v jeho ritudlech hrala sexudlni symbolika dilezitou
roli.!®® V Osiridové mytu byl také jeho odtrzeny penis, poté co Osiridovo télo roztrhal na
kousky jeho bratr Seth, vhozen do mote, kde ho sezraly ryby.!%* Alternativni vyklad jména
Phlebas nabizi Rainey, ktery ho spojuje s latinskym ptidavnym jménem ,flebilis*
znamenajicim ,,k placi” ¢i ,,politovanihodny*, coz by i odpovidalo elegické formé ¢tvrtého
zp&vu.'®® Phlebas by tak byl zt&lesnénim vegetaéniho boha, jehoZ smrt je oplakdvana.

V Osiridoveé mytu byl mrtvy btih uzavien v dievéné truhlici, jezZ byla vhozena do feky
Nil, odkud ji proud zanesl pfes moie az k fénickému méstu Byblos.!®® Phlebas je ztotoznén
s Osiridem, je undSen moitskym proudem a jeho télo klesa a stoupd podobné jako klesa
a stoupd hladina Nilu v rdmci ro¢niho cyklu. Voda tu ptedstavuje plodivou silu nezbytné
nutnou k znovuzrozeni, tak jako v mnoha vegeta¢nich ritualech, pfi kterych se hazely figurky
vegeta¢nich bohti do mote ¢&i se polévaly vodou.'®” Osiris byl po smrti vzkiisen do nového
Zivota, stal se pAnem podsvéti a soudcem nad mrtvymi.'*® Nebyl tedy znovuzrozen do své
puvodni podstaty, ale prosel proménou. V podobnou proménu pak muize doufat i Phlebas
a s nim vSichni lidé Pusté zemé. Aby tato proména mohla nastat, musi ale nejprve zemfit.

To, ¢im Phlebas prochazi, je jista forma spiritudlni smrti. Eliot, jak je ostatné v Pusté

zemi jeho zvykem, zde kromé frazerovskych motivi sleduje i motivy kiest'anské. Phlebas je

161 CLAES, Paul. A Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land, s. 129.

162 BROOKER, Jewel Spears a Joseph BENTLEY. Reading The Waste Land, s.167; CLAES, Paul. 4
Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land, s. 131.

163 Srov. s. 25 vyse.

164 Srov. s. 17 vyse.

165 ELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 115.

166 Srov. s. 17 vyse.

167 Srov. s. 21 vyse.

168 Srov. s. 19 vyse.
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utonuly, tedy mrtvy, pfesto je jeho védomi zachovano a on rekapituluje sviij zivot od veéka
zralosti k mladi. Jeho t€lo pohlcuje vir, coz dle Claese symbolizuje moment podvoleni se,
kdy protagonista jiz neni pAnem svého osudu, ale jeho pohyb je ur¢ovan jinou silou nez jim
samotnym.'®’ Pokud piijmeme tento vyklad, nabizi se ztotoznit ono podvoleni se s pfijetim
Krista, tedy odevzdéani se do rukou Bozich prostfednictvim kitu. Ve vodnim kitu za sebou
kfestan zanechdva dosavadni zivot a rodi se do zivota nového, spiritudlné¢ umira a je
vzkiisen. Takovy popis najdeme napiiklad v listu Rimantim: ,,Kiftem jsme s nim pohibeni
do smrti, abychom — tak jako byl Kristus vzkiisen z mrtvych Otcovou slavou — i my vkrocili
do nového Zivota.“!’® Dale v druhém listu Korintskym: ,, Kdo je v Kristu, je nové stvofent.
Staré pominulo — hle, je tu nové!“!”! Moznost tohoto znovuzrozeni je pfistupna viem, Zidiim
i pohantim, co odpovida listu Galatskym: ,,Nejde uz o to, kdo je Zid nebo Rek, otrok nebo
svobodny, muZ nebo Zena — vichni jste jedno v Kristu Jezi$i.“!”* Eliot tim dle mého minéni
vytyCuje ¢loveku jisté hranice, jako by fikal: dat do potadku tento svét je nad tvoje sily.
Clovek, v samém zavéru basné ztotoznény s Kralem rybafem, nema nadéji na uzdraveni a
tim obnovu své zemé, protoze zde neni nic, co by mohl povéstny Percival udélat.!” Kaplicka
nebezpeci (chapel perilous) je totiz rozpadld a prdzdnd, plna suchych kosti a necekd v ni

zadna zkouska, jez by mohla kréale uzdravit:

In this decayed hole among the mountains

In the faint moonlight, the grass is singing

Over the tumbled graves, about the chapel

There is the empty chapel, only the wind’s home,
It has no windows, and the door swings,

Dry bones can harm no one.'”

V ptekladu Petra Onufera:

169 CLAES, Paul. 4 Commentary on T. S. Eliot’s Poem The Waste Land, s. 133.
170 Rim 6, 4.

71 2Kor 5, 17.

172 Gal 3, 28.

173 Srov. s. 27 vyse.

174 ELIOT, T. S. The Annotated Waste Land with Eliot’s Contemporary Prose, s. 69.
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V téhle prohnilé dife mezi horami

v mdlém svétle mésice zpiva si trava

nad rozpadlymi hroby kolem kaple,

stoji tu prazdna kaple, bydli v ni jenom vitr.
Je bez oken a dvete visi z pantt,

suché kosti nikomu neublizi.'”

Nadgje ale piesto existuje. Clovék neni sam, je tu vzdy jestd ,ten tfeti“, Kristus, jenz
provazi ty, kdo se jako Phlebas podvoli onomu viru, ktery strhava: ,,Kdo je ten tfeti, jenz jde
vzdy vedle tebe? / Kdyz pocitam, jsme tu spolu jenom my dva / kdyz se vSak divam pied
sebe na bilou cestu / vedle tebe jde vzdy nékdo dali.«!”® Eliot sice ve svych pozndmkach k
Pusté zemi odkazuje na jistou antarktickou expedici, jejiz ¢lenové zazivali v extrémnich
podminkach podobny fenomén, ale narazka na novozéakonni cestu do Emauz, pti které se
ucednikiim zjevil vzkiiSeny Kristus, je vice nez zjevna: ,,TéhoZ dne se dva z nich vydali do
vesnice jménem Emauzy, vzdalené od Jeruzaléma Sedesat hontl, a povidali si o vSem, co se
stalo. Zatimco si povidali a probirali to, sam Jezis se pfiblizil a pfipojil se k nim. Néco vSak
branilo jejich o¢im, aby ho poznali.*!”’

Jistou nadéji pak stale skyta i Kaplicka nebezpeci, ktera je sice pustd, ale sidli v ni vitr,
jehoz poryv piinasi dést’: ,,Jen na hiebeni stiechy zjevil se / co co rico co co rico / v zablesku
svétla kohout. Pak vlhky poryv / a s nim dést.«!”® Vitr je stejné jako voda odveky kiestansky
symbol pro Ducha svatého a samotné slovo duch mé v indoevropskych jazycich v€etné
latiny a starofectiny etymologicky ptivod ve slove dychat ¢i vanout (lat. spiritus od spirare).
Clovek se tak miize snazit sebevic, ale nakonec je to Duch svaty, jehoZ piisobeni ma moc
pfinést zivotadarny dést’ a tim obnovit vyprahlou zem: ,,Vitr vane, kam chce; slysis, jak hudi,

ale nevis, odkud pfichazi a kam jde. Tak je to s kazdym, kdo se narodil z Ducha.*!”

175 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 41.
176 Tamtéz, s. 40.

77 Lk 24, 13-16.

I8 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 41.
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5. Zavér

Neni zcela jasné, do jaké miry bylo takové kiest’anské poselstvi Eliotovym skutecnym
cilem a zdali néktefi autofi tyto motivy nadmérne neakcentuji. Diskutabilni je také celkové
pozitivni vyznéni Pusté zemé, ke kterému by uvedena interpretace vedla. Proti tomuto
pozitivhimu vyznéni lze uvést relevantni argumenty, jez misto k nadéji vedou k rezignaci.
Phlebovu smrt Ize ¢ist doslovné, tedy ne jako spiritualni proménu, ale jako fyzickou smrt a
védomi konce, coz naznaduje ver$: ,Podmofisky proud mu Septavé / obiral kosti.“!8°
Prézdnou kaplicku a skalu bez vody miizeme chépat i jako Eliotovu kritiku ndbozenstvi, jez
v moderni dob¢ ztratilo svoji autenticitu a stalo se jen prazdnou formou bez skute¢nych
ktestanskych hodnot. Vzdyt nedokézalo zabranit do t¢ doby nevidanému apokalyptickému
krveproliti Velké valky. To by znamenalo, ze povéstna skéla (Petrus), na které Jezis$ postavil
cirkev, v Pusté zemi zerodovala a suchem se droli. Nespoc¢iva na ni jiz Duch svaty a neni
mistem nad¢je. Pripomenme také, ze Eliot konvertoval ke kfestanstvi, konkrétné
k anglikanské cirkvi, az v roce 1927, tedy pét let po vydani basng.!®!

At uz budeme Cist Pustou zemi jako béasenn nadéje, ¢i naopak rezignace, jejim
ustfednim motivem zlstava zapas Cloveéka o spasu vlastni duSe. Tento motiv vSak Eliot
nevyjevuje ptimo, ale pomoci projekéniho platna, na némz se stfidaji obrazy banalnosti,
nudy ¢i malodusnosti moderniho ¢lovéka propadlého acedii. Tyto vize jsou juxtapozicovany
s fragmenty celé¢ zéapadni literarni tradice, ale 1 mytu. Jednim ztéchto fragmentl je
1 mytologéma boZské bytosti, kterd umirad nasilnou smrti a nasledné je znovuzrozena do
nového Zivota. Adonis, Tammuz, Attis a predevSim Osiris — vSichni sdileji tento stejny
piibéh, jehoz extrémni reprezentaci je 1 novozdkonni evangelium. Pro vSechny je také
typickd zemédélska symbolika, kterd zanechala otisk i1 v bibli: ,,Amen, amen, fikdm vam:
Pokud zrno pSenice nepadne do zemé a nezemfe, ziistane samo. Pokud vSak zemfe, pfinese
hojnou trodu.«!%2

Tato boZstva pifedstavovala skryty zivotni princip zajistujici fungovani pfirody a
ztélestovala pfirozeny cyklus svéta. Smrt a znovuzrozeni vegeta¢niho boha tak mély svou
paralelu v pfirodé&, kde se kaZzdoro¢né odehravalo podobné ptedstaveni. Svou roli v ném méli

1 lidé, ktefi v mytickych Casech obyvali s bohy a ptfirodou jeden svét. Bylo na lidech, aby

180 ELIOT, T. S. Pustd zemé, s. 35.
IBLELIOT, T. S. a Michael NORTH. The Waste Land: Authoritative Text, Contexts, Criticism, s. 282.
182 Jan 14, 24.
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pravidelnym opakovanim pfedepsanych rituali pomohli svym bohiim a udrzovali tak tad
svéta. Rad, ktery Eliot v moderni dobé tolik postradal.

Svét, v némz Eliot zil, byl poznamenan zdrcujicim konfliktem Velké valky. Utrpeni a
smrt se staly soucasti kazdodenni zkusenosti a zhroutila se pfedstava Evropy jako vyvolené
civilizace S§ifici kulturu do zbytku svéta. Realita se proménila v ,,panordma jalovosti a
anarchie® a stejny chaos zachvatil i lidskou dusi.'? Pfed Eliotem jako umélcem tak vyvstal
ukol, jak z této entropie svéta vydestilovat smysluplnou vypovéd. Pred Eliotem jako
cesté vyslapané Yeatsem ¢i Joycem a prostfednictvim mytické metody spojil dva svéty —
jeden povazovany za mrtvy a davno piekonany a druhy zivy, ale umirajici a duchovné
vyprahly — do jednoho funkéniho celku, a tim ho zachoval pro uméni. V druhém ptipadé€ se
jako kiestansky konvertita rozhodl nésledovat JeziSe Krista a svéfit svou dusi do rukou
Bozich. Otazka, zdali by mél k této cesté upinat své nadéje 1 Cloveék v Pusté zemi, vSak

zustava nezodpovézena.

18 ELIOT, T. S. Odysseus, iad a mytus, s. 70.
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