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Velikono¢ni a letni¢ni zvyky v kontextu cirkevniho

kalendare

1. Uvod

Lidové zvyky, svatky a tradice byvaly jesté¢ pomérné nedavno nedilnou
soucasti kazdodenniho zivota lidi. Zda se, Ze jich ubyva rychlosti, kterd je
umérna rychlosti neustdlého zvySovani Zzivotni Urovné postmoderniho
Cloveéka. Pokud se zvyky udrzuji, lidé Casto zapominaji na jejich ptvodni
obsah. Ma vibec smysl slavit, kdyz nevim, co slavim? Pro¢ to lidé délaji? A
neschyluje se ndhodou k tplnému vymizeni lidovych zvyki?

Nema smysl truchlit nad postupnym mizenim lidovych svatka a tradic
ze zivota moderniho ¢lovéka. Z logiky véci vyplyva, Ze se jednd o pfirozeny
proces. Vezmeme-li v potaz, ze diive lidé oslavovali bohatou urodu, na niz
tvrd€ pracovali, ¢i se naopak riznymi magickymi praktikami snazili si tuto
urodu pfedem zajistit, nebo je k oslavdm vedla jejich zboznost, pak nas
neudivi, e z tradice vychazejici festivity jsou v Cechach, na Moravé a ve
Slezsku ve své historické podobé¢ na tstupu.

Pokud jest¢ nékde nalezneme hospodaistvi, jehoz produkty nejsou
urceny k prodeji, ale slouzi ptimo obzivé hospodarovy rodiny, pak je takové
hospodateni bud’ ,,srde¢ni‘ zalezZitosti a lidé se k nému uchylili spiSe z touhy
po navratu ke kofenim a vypliuji tak n&jakou mezeru ve svych Zivotech',
nebo ma toto hospodareni jesté néjaky vedlejsi smysl, naptiklad je soucasti
agroturistiky. Zemédélci dnes$ni doby, ktefi jsou vybaveni modernimi stroji a
technikou, jsou jiz na rozmarech pfirody zavisli podstatné méné a spiSe nezli
magie a poct bohtim, vyuzivaji moderni technologie a dalSich ekonomickych

nastroji rozvinutého hospodaistvi. Magické praktiky jsou pro né pifekonanou

! Petranovi, J., L.: Rolnik v evropské tradi¢ni kultufe, Praha 2000, s. 205.



minulosti.

Druhy podnét ldkajici lidi k udrzovani lidovych svatkl, jimZz je
zboznost, zase zna¢né utlumila sekularizace. Ne snad, ze by si kiestané
prestavali pfipominat udalosti ze zivota JeZiSe Krista. Problém je spiSe v tom,
ze praktikujicich kiest'ant je malo a se svymi tradicemi zlstavaji jaksi skryti
ve svych kostelich (s vyjimkou nékterych regionli jizni a jihovychodni
Moravy a Domazlicka). Krom toho pifinasi dnesni doba jesté jednu véc a tou
je znaéné mnozstvi rliznych kiestanskych denominaci, sekt ¢i pouze skupin,
které se hlasi ke kiestanstvi, u nichZ si nejsem jista, zda maji na udrzovani
tradi¢nich lidovych zvyki a festivit zjem. Totéz lze fici 1 o nekiestanskych
nabozZenstvi, ktera nalézaji ohlas v Ceské spolecnosti.

M4 prace neni zaméfena na pokusy tvofit hypotézy o tom, co na
uvolnéné misto po tradicnich lidovych lidovych zédbavach a festivitach
vstoupi, az tyto zvyky vymizi docela. Doufejme, Ze to nebude nic, ceho
bychom se museli obavat. Krom toho na zaklad€ nékterych zjiSténych fakth
doufam, Ze k jejich plnému vymizeni nemusi dojit.

Vztah dneSnich lidi k festivitam, které provazely zivot cCeské
spolecnosti v minulosti a patfily jesté na pocatku druhé poloviny 20. stoleti
k udrzovanym a respektovanym zvyklostem, chci sledovat na ptikladu dvou
cirkevnich svatkii: Velikonoc a Letnic. Kladu si dvé otazky:

1) otazku od jakych historickych korent dne$ni lidé odvozuji vznik
téchto svatkii

2) otazku reflexe jejich funkénosti v souc¢asné dobé.



2. Metodologie prace

2.1 Prameny

Vyklad o vyznamu Velikonoc a Letnic v sou€asnosti pocatku 21.
stoleti ¢lenim do dvou oddill, z nichz kazdy zakladam na jinych pramenech a
jiném zpusobu jejich interpretace.

V prvé &asti sleduji nézory rGznych autorti na ptivod jednotlivych
zvykovych a obfadnich segmentli velikono¢nich a letni¢nich svatki.
Srovndvam nazory badateli, ktefi se ptiklan€ji ke kiestanskému plvodu
velikonoc¢nich a letni¢nich tradic a porovnavam je s nadzory autorl, kteii se
naopak kloni k pivodu predkiestanskému ¢i mimokiestanskému. V ramci
katolictvi se vénuji 1 liturgii a jejimu vyznamu pro kiestanskou obec.
Vzhledem k ndvaznosti kiest'anskych Velikonoc a zidovského svatku Pesach
se zabyvam 1 kotfeny a podobou pesachovych oslav.

Ve druhé ¢asti prace se zabyvam postojem dneSnich lidi
k velikonoénim svatkiim. Sviij vyklad zakldddm na terénnim vyzkumu,
kterym jsem oslovila tfi skupiny respondentti: a) praktikujici kiest'any, svym
presvédCenim hluboce svazané s mySlenkami kiestanstvi, b) bezvérce, pro
které vira a nabozenstvi jsou bud’ okrajovou zalezitosti nebo nemaji vyznam

a c) ¢leny prazské zidovské obce.

2.1.1 Védecka literatura

V prvé casti, kterou povazuji svym zplsobem za vychodisko
nasledujiciho textu — teoretické uchopeni problému, se opirdm o odbornou
literaturu etnologickou, archeologickou, kulturné-historickou a teologickou.
Pracuji tedy se sekundarnimi prameny, které komparuji. Vychazela jsem
jednak z literatury zabyvajici se ¢eskymi lidovymi zvyky a obyceji, jednak
z literatury, ktera se zabyva historii Slovanl a judaismu a v neposledni fad¢

z literatury, které se zabyva cirkevni obtfadnosti.



Pro tvodni zorientovani v problematice velikono¢nich a letni¢nich
zvykl jsem vyuzila vedle dal$i etnografické literatury ptredevsim dila Véry
Frolcové Velikonoce v ceske lidove kulture, které vySlo v nakladatelstvi
Vysehrad, Praha, 2001.

Jako hlavni zdroj informaci o lidovych zvycich jsem pak zvolila dilo
Cetika Zibrta a zejména publikaci s nazvem Veselé chvile v zivoté lidu
ceského (VySehrad, Praha, 2006), a sice z divodua, jez popsala uz Véra
Frolcova: ,,Pisemné prameny o slaveni Velikonoc jsou bohaté zviasté z 19. a
20. stoleti. Vetsinu obyceju vsak miuzZeme retrospektivne studovat az ke
stredoveku. Srovnatelny celistvy pramen, jako maji ceské stredoveké Vanoce
(traktat Jana z Holesova), Velikonoce nemaji. ( ...) Historickému studiu brani
znacna mezerovitost zprav ze 16. - 18. stoleti.

V ceske etnografii a folkloristice mad zdakladni pramenny vyznam
materidl publikovany od konce minulého stoleti na strankdach c¢asopisu Cesky
lid a kulturné historické prdce jeho hlavniho redaktora Cerika Zibrta, jenz
také shromdzdil a interpretoval nejstarsi zpravy stiedoveéké a novovéké.**

Krom toho tato Zibrtova publikace vysla prvné roku 1889 tedy v dobé,
kterd se ke zvyklim a lidovym zdbavam vztahovala jako k vyznamnému
projevu regionalni a narodni osobitosti.

Od téhoz autora je 1 Indiculus superstitionum et paganiarum (Seznam
pover a zvyklosti pohanskych z VIII. véku, Academia, Praha 1995). Toto dilo
je soupisem tficeti uryvkovitych zaznami o pohanskych povérach a
obycejich, jez cirkev zapovidala. Zibrt konstatuje, Ze obyceje a povery, které
Indiculus kard a vyhlasuje za pohanské, nalézame posud v dobé&, v které
zijeme (dilo vydano 1894). Jejich podobu ovSem oznacuje za otfelou a
pozmeénénou.

Nejveétsi studnici informaci o déjinach slovanského zvykoslovi mi byl

2 Frolcova, V.: Velikonoce v ceské lidové kulture, VySehrad, Praha, 2001, s. 15.



Zden¢k Vana se svou publikaci Svet slovanskych bohii a démonui (Praha,
1990). Druhym nesmirné cennym zdrojem jsou Slovanske staroZitnosti, Oddil
kulturni, od Lubora Niederleho (Praha, 1924).

Pro informace o kiestanské obtadnosti jsem vyuzila publikace
némeckého autora Adolfa Adama snazvem Liturgika, Krestanska
bohosluzba a jeji vyvoj (Praha, 2001); dale pak publikaci Klemense Richtera,
autora rovnéz némeckého piivodu, s nazvem Liturgie a Zivot (Praha, 2003).

Pti vykladu nékterych biblickych udalosti vyuzivam téz ptislusnych
citaci z Bible, bud’ z ekumenického piekladu z roku 1979, nebo z Nové bible
kralické (Ceské Budgjovice, 2006).

Véra Frolcova vztahuje dominantni kulturni vrstvu Velikonoc ke kiestanstvi
a jeho piibéhu o narozeni a Zivoté¢ Syna Boziho. Toto ,,velikonocni drama
Jezisovy obéti se podle evangelii odehrava na Zidovsky svatek nekvasenych
chlebii (hod Berdnka, pesah; Zidovské Velikonoce)“.> Vzhledem k této zké
vazb¢ ktestanskych Velikonoc a judaistického Pesachu jsem Cerpala také
z publikace Zidé — déjiny a kultura (Praha, 1997), ktera vychazi z ¢innosti
Vzdélavaciho a kulturniho centra Zidovského muzea. Jmenovité jsem vyuzila
kapitoly Zidovské tradice a zvyky od autori: PhDr. Alexandra Putika, PhDr.
zidovského Pesachu mi pak byla nasledujici dila: Zidovské svdtky Jana
Diveckého, Svatky v Zivodé Zidu Marca Sterna a encyklopedie Judaismus od

A do Z izraelskych autorii Gavri’ela Sivana a Ja’akova Newmana.

2.1.2 Terénni vyzkum
Ve druhé¢ ¢asti prace, kterou povazuji za stézejni, vychdzim z terénniho

vyzkumu vybranych skupin Prazant, ktery jsem provedla v prosinci 2007 az

3 Frolcova, V.: Velikonoce v ceské lidové kulture, VySehrad, Praha, 2001, s. 20.



v bieznu 2008. Dodatecné jsem pak v prosinci 2008 provedla jesté vyzkum u
¢lent prazské zidovské obce.

Pfed vlastnim empirickym vyzkumem jsem provedla predvyzkum
pomoci dotaznikové ankety. Dotaznikem jsem zjistovala, zda PraZzané slavi
Velikonoce a znaji jejich kiestansky obsah, respektive biblické udalosti,
které se k tomuto svatku vazi. Pfedvyzkum jsem provedla s devadesati
obyvateli hlavniho mésta Prahy, které jsem vybrala s ohledem na tfi vékové
kategorie a na paritni zastoupeni muzi a zen. Charakter povolani jsem
nezohlednila. Dotaznik, ktery je soucasti ptilohy této prace, byl pfedlozen
ttem veékovym skupinam Prazanli. Nejmladsi v€kovou skupinu zastupovali
informatofii se stfednim ¢i vysokoSkolskym vzdélanim — ucitelé jedné stiedni
Skoly a studenti jedné prazské stiedni Skoly, stfedni generaci informdtori
zastupovali zaméstnanci jednoho méstského ufadu. StarSi generaci pak
zastupovaly osoby se zakladnim, stfednim ¢i vysokoSkolskym vzd€lanim,
vesmés diichodci ziskani metodou sné€hové koule. Ve vSech tiech ptipadech
se jednalo o muze i1 zeny piiblizné stejnym dilem. (Dotaznik je uveden
v ptiloze ¢islo 4.)

Vyhodnoceni ptedvyzkumu, provedené frekvencni analyzou, ukazalo
relativni Cetnost aktivniho akceptovani velikono¢nich svatkli a naopak
vytésiiovani Letnic jako Casu, k némuz se vazi cirkevni obtfady i obyCejové
tradice. Z devadesati dotazovanych odpovédélo pouze jedenact, Zze
Velikonoce neslavi (12,2%). Ze zbyvajicich 79 lidi znalo kiest'ansky obsah
tohoto svatku pouze 34% dotdzanych. Tento vysledek mé vedl k jedné
zdkladni otazce: Pro¢ v dneSni dobé lidé Velikonoce vlastng slavi?

7 predvvzkumu vychazi i moje rozhodnuti zkoumat dvé skupiny lidi, kterée se

navzajem odlisuji postojem k aktivnimu prozivani “tradic’’ velikonocnich

svatku: praktikujici krestany a bezverce.




Vlastni empiricky vyzkum jsem provedla pomoci strukturovaného
rozhovoru, na ktery navazoval semistrukturovany rozhovor, a sice u dvou,
svymi postoji k velikono¢nich svatkim odliSnych, skupin lidi. Stejné metody
jsem potom vyuzila i pro ¢leny zidovské obce.

Prvni skupinu ptedstavuji lidé, ktefi kazdoro¢n€ Velikonoce slavi,
snazi se lidové tradice téchto dni uchovat a v co ,,nejptivodnéjsi* podobé jej
ptedat dal. V piipadé této skupiny jsem se pii vybéru informéatort tidila
dvéma kritérii: prvnim bylo, aby dotazovany nebyl ¢lenem Zadné cirkve a
nehlasil se ke kiestanstvi. Druhym pak byla skute¢nost, Ze se aktivné
zucastiuje velikono€nich oslav, tzn. ze bud’ sam chodi koledovat nebo
koledniky u sebe doma pfijima a zieteln¢ dava najevo, Ze se na udrzovani
této tradice chce podilet. Vybér informatorti jsem provedla mezi majiteli
rekreacnich objektli v jedné severoCeské obci v okrese DéCin, tedy mezi
chalupafi, pro které je chalupafstvi vyznamnou volnocasovou aktivitou.
Vsechny dotazované osoby bydli v Praze. V této skupiné jsem chtéla zjistit
predevsim pro¢ Velikonoce slavi a jaky vnitini smysl jim piicitaji.

Chalupati z DéCinska byli spolupraci pii mém vyzkumu pomérné
ptiznivé naklonéni, vzhledem k tomu, Ze vétSinu z nich jiz del§i dobu znam a
sama v této oblasti jeden rekrea¢ni objekt vyuZzivam. Rozhovorl se ziCastnily
tti osoby ve veku nad Sedesat let, dvé Zeny a jeden muz. Jednd se o
prilezitostné pracujici dichodce se stfedoskolskym vzd€lanim bez maturity.
Dalsi dvé informatorky byly ve v€ku 51 a 42 let, obé se stfedoSkolskym
vzdélanim s maturitou a zaméstnanim v oblasti stfedniho managementu. Do
této skupiny patii jeSté dva muzi ve véku 28 a 36 let, oba se stfedoskolskym
v manzelském vztahu a maji déti.

Vzhledem k tomu, Ze sledovani chalupafi vlastni své rekreacni objekty
v severoceské obci, ktera je sou€dsti Sudet, nebylo mozné zvolit jako

kontrastni skupinu mistni obyvatele, ktefi by udrzovali velikonocni tradici.



Takova skupina zde totiz viibec neni, nebot’ plivodni obyvatelstvo bylo roku
1945 témét bez vyjimky odsunuto a nové pristehovani obyvatelé jakoukoli
spole¢nou tradici nevytvorili. Katolicky kostel ze 17. stoleti, ktery zde
v pomérn¢ zachovalém stavu stal jeSté¢ ve 3. Ctvrtin€ 20. stoleti, byl navic
roku 1975 odstfelen.

Za kiestany jsem tudiz zvolila ¢leny Kiestanského spoleCenstvi Praha,
s jehoz nékterymi Cleny se osobné zndm a vim o nich, ze rovnéz néjakym
zpusobem velikono¢ni oslavy reflektuji, prestoze tato obycejova tradice nijak
nesouvisi s liturgii této kiestanské cirkve. Kiest'anské spolecenstvi Praha je
soucasti Cirkve Kiestanskd spoleCenstvi, kterd wvznikla roku 1990 a
v soucasné dob& sdruzuje 47 sborit a misijnich skupin. Jednd se o
evangelikalni cirkev, kterd sama sebe proklamuje jako cirkev charismatickou.

,»lovo charismaticky je zastfeSujicim terminem, jehoz je vyuZivdno
k popisu téch kiestant, kteti véti, Ze prtivodni prvky spojené se seslanim
Ducha svatého, znamé z prvniho stoleti kiest'anské cirkve, jako jsou zdzraky,
proroctvi a mluveni jazyky, jsou dostupné 1 soucasnym kiestanim a mohou
byt zazivany a praktikovany 1 dnes. Vyraz je odvozen od feckého slova
Y&piopa, coZ je termin pouzivany v bibli (1 Kor, 12-14).«*

Ktestanské spoleCenstvi Praha pivodné vzniklo spiSe jako letni¢ni
hnuti, které se jesté pied rokem 1989 oddélilo od Ceskobratrské cirkve.
Vyraz letni¢ni je zde vhodnéjsi, nebot’ charismatické hnuti vyjadiuje spise
prichod spiritudlnich obdarovani v denominacich hlavniho proudu. Letni¢ni
hnuti se od tradiénich cirkvi oddélilo. >

Vyrazem evangelikdlni byvaji oznaCovany ty cirkve, které zdiraznu;ji
osobni obraceni, pietisticky ladénou zboZnost a méné kriticky pfistup

k biblickému textu. Toto je nutno odlisit od vyrazu evangelicky, coz ve

* Wikipedia, the free encyklopedia: http://en.wikipedia.org/wiki/Charismatic_movement
> Wikipedie, oteviena encyklopedie: http://cs.wikipedia.org/wiki/Pentekostalismus




spojeni s cirkvi znamena prakticky totéz, co vyraz ,,protestantsky*. Lze fici,
ze evangelikalismus je novy smér protestantismu, jehoz kotfeny jsou v
Americe.

K informatorim z Ktest’anského spolecenstvi Praha mi
zprostiedkovala pfistup ma sestra, kterd je sama ¢lenkou tohoto spolecenstvi.
Ctyti informétofi z této skupiny byli ve véku mezi 30 a 40 lety, dva ve véku
do padesati let a jeden nad padesat. VSech sedm informatori, z nichz byly
Ctyfi Zeny a tfi muzi, Zije v manzelském svazku, pficemz v jednom ptipadé€ se
rozhovori zucastnil cely par. Dvé zdotazovanych maji vysokoSkolské
vzdélani, ostatni maji vzdélani stiedoSkolské.

Ptes plivodni piedpoklad, Zze Clenové Kiest'anského spolecenstvi Praha
mohou piedstavovat adekvatni kontrastni skupinu k chalupaitim, se ukazalo,
ze tomu tak neni. Vysledky mého vyzkumu svéd¢i o tom, Ze 1 pfes ucast
¢lenti Kfestanského spoleCenstvi Praha pfi velikono¢nich oslavach se jedna
taktéZ o skupinu vykofenénou, kterd cilené¢ oddéluje kiestansky podtext
velikono¢niho svatku od oslav samotnych.

Vychozi ptfedpoklad se tudiz nanaplnil, takZze jsem byla nucena
ptistoupit k volbé dalsi skupinky informatori, kterd by ptedstavovala véfici,
ktefi z tradice vykofenéni nejsou a uplatiiuji a plné€ si uvédomuji propojeni
nabozenského podtextu a tradice samé. Na radu vedouciho prace jsem se

rozhodla pro prazskou Zidovskou komunitu.

Vyzkumnou strategii byl kvalitativni vyzkum. Chtéla jsem pomoci
svého vyzkumu pochopit, pro¢ vybrané skupiny navazuji ¢i nenavazuji na
zdédeéné tradice, nebo pro¢ si tvofi ¢i netvoii své vlastni. Pro tento typ
vyzkumu je kvalitativni metoda nezbytnd, protoZe pochopeni a objasnéni
tohoto problému si vyzadalo hluboké proniknuti do uvazovani respondentti —
informatord ze zkoumaného vzorku a tudiz velké mnozstvi Casu straveného

s uzkym okruhem informaétort.
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Technikou sbéru dat byl strukturovany rozhovor s otevienymi
otazkami, na n¢jZ jsem navazovala semistrukturovanym rozhovorem.
Magnetofonovy zdznam nebyl pouzit a sice po piedchozim zjiSténi, Ze
vétSina informatori by tuto metodu téZko akceptovala. Neékteti ¢lenové
Kiestanského spoleCenstvi Praha se ptimo vyjadfili, Ze by nahravku vnimali
jako zésah do soukromi. Se zépisem v priibéhu rozhovoru naopak vSichni
souhlasili. Mym plivodnim zdmérem bylo pracovat s dvaceti informatory,
respektive s deseti z kazdé skupiny. Vzhledem k problému, ktery nastal
v ptipad¢ informatorii z Kfest'anského spolecenstvi Praha, jsem byla nucena
pocet zredukovat. V Kiestanském spoleCenstvi Praha jsem totiz ziskala
pouze sedm informovanych souhlasii, takze jsem tomuto poctu piizptsobila 1
druhou skupinu informatorti a pracovala jsem tudiz s daty od celkem 14
informatorti. Néasledny vyzkum u ¢lenti zidovské obce byl proveden se tfemi
osobami.

Strukturovany rozhovor jako rozhovor vstupni jsem zvolila proto, ze
pro ziskani pfehledu o znalostech smyslu tradic v pfipadé obou skupin
informatort bylo tifeba pfesné¢ formulovanych otazek, které vyzadovaly
jednoznac¢nou odpoved.

Semistrukturovaného rozhovoru, kterym jsem navézala na rozhovor
strukturovany, jsem potom vyuzila pro otdzky zamétené na zptisob slaveni
Velikonoc a piedev§im pro otazku proc tito lidé maji tak silnou motivaci
z tradice vychazejici zvyky udrzovat.

Stejnym zplsobem jsem postupovala u ¢lenti Zidovské obce.

V piipadé kiestant probéhly vSechny rozhovory u informatort doma,
v ptipad¢ chalupaii probihaly v rekreanich objektech jednotlivych
informatorti nebo v chalupé, kterou uzivam ja.

Clenové Zidovské obce v Praze se se mnou ve viech tfech ptipadech
seSli v kavarn€. VSechny rozhovory se vyznacCovaly uvolnénou a vstiicnou

atmosférou.
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Pro zpracovani strukturovanych i semistrukturovanych rozhovorti jsem
pouzila obsahovou a srovnavaci analyzu.

Krom strukturovanych rozhovorti jsem pii vyzkumu skupiny bezvérct
vyuzila 1 zOCastnéného pozorovani, coZ mi umoZnila skutenost, ze ve

zkoumané oblasti vyuzivam jednu z chalup k rekrea¢nim uceltim.
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3. Jak rozliSit kirestanské a pohanské prvky obyc¢ejové tradice ?

Clovék byl az do pomémé nedavné doby bytostné spjat s piirodou.
Silné Ipél na bytostech, jez pro ného ptfedstavovaly vysvétleni pfirodnich jevii
a snimiz se stykal pomoci pohanského kultu a magickych praktik.
S pohanskymi pfedstavami se v pribéhu christianizace opakovan¢ stietavala
cirkev. Mnohé pohanské pfedstavy a na n¢ vazané obyceje byly zakofenény
natolik, Ze cirkev zvolila postup pievrstveni pohanského kiestanskym.’
Nekteré tradice, jejichZ plivodni smysl a obsah si jiz vétS§inou nepamatujeme,
tak pochézeji pravé z této oblasti staré viry. Neni ovSem mozné k lidovym
zvykovym tradicim pfistupovat a priori jako ke starym pohanskym zvykam.
Ne vSechny totiz maji pfedkiestanské koteny; nckteré také vznikly pod
pozdéj$im vlivem jinych kulturnich oblasti.

Co se tyce lidovych obfadi a magickych praktik, bylo jejich hlavnim
smyslem, jak uvadi Zdendk Vana,” ovlivnéni pifrodnich zikont a sil,
zajisténi urody a rozmnozovani dobytka. V popfedi tu staly obtfady agrarni
magie. Ani po zaniku pohanstvi se Slované téchto ritudli nevzdali a to
predevsim diky pfesvédceni, Ze k opakovani rocnich cykli by bez magickych
ritudlt nemohlo viibec dojit. Tyto slavnosti sice byly pozdéji piekryty a
ztotoznovany se svatky cirkevnimi (Vanoce, Velikonoce, Letnice, svatek
sv.Jana Kititele apod.), avSak jejich ptredkiestansky ptvod citlivé vnimali 1
cirkevni ptedstavitelé. Zachovavani pohanského razu téchto slavnosti bylo
pri¢inou castych, le¢ marnych cirkevnich zékazli (namifenych ovSem
k potirani ,,pohanstvi“ na celém uzemi piisobnosti kiestanské cirkve).”

Pti rozboru lidovych oby¢€ejii je nutné na druhé stran€ vzit na védomi,

ze ktestansky svétovy nazor, jemuz se pohanské zvyky ptizptisobovaly,

6 Frolec, V.: Vanoce v ¢eské kultufe, Vysehrad, Praha 1988, s. 24.
! Vana, Z.: Svet slovanskych bohit a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 205.
¥ O této skutecnosti vypovida cely Zibrtav ,,Indiculus “
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leckdy setiel jejich ptvodni vyznam.” Pohanské a kiestanské v lidové
obiadni tradici mnohdy splynulo natolik, Ze je dnes lze t&zko rozlisit."
Proces postupného piizplisobovani lidovych obtadl, ktery probihal
v evropském stfedovéku popsal Carlo Ginzburg na piikladu benandantii
z oblasti Furlanska.'' Ukézal disciplinaci lidové duchovni kultury pomoci
kultury elitni; ukézal zplsob, jimz lidé této doby pod natlakem dominantni
kultury vstiebavali, pfijimali a osvojovali si nové zvyky a piedstavy. '*
Stiredovek vSak neznamenal posledni fazi promén lidové duchovni
kultury a lidové obtadnosti. V tivahu nutno vzit nazory nékterych badatelt,
ktefi dokladaji, ze mySlenkovy obsah lidové obfadnosti kalendainiho cyklu
podléhal zejména v pribéhu modernizace modernizacnim zménam, v jejichz
disledku se slavnosti s vyhranénym obfadnim jadrem meénily ve slavnosti
smalo zdvaznymi prvky.” Aviak nejen proces modernizace, i proces

sekularizace zanechal své stopy na téchto lidovych festivitach.

? Vana, Z.: Sveét slovanskych bohii a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 50.

' Frolec, V.: Ritudly a slavnost v procesu modernizace. In: Mésto — prostor — slavnosti.
Ed. V. Frolec, Uherské Hradisté 1990, s. 16.

" Ginzburg, C.: Benandanti, Carodéjnictvi a venkovské kulty v 16. a 17. stoleti. Praha
2002. Blizsi informace viz ptiloha ¢. 1 v zavéru této prace

12 Ginzburg zkouma proces asimilace benandanti k cirkvi vytvofenému obrazu
d’abelského sabatu. Stoji snad za zminku, ze Ginzburgovi benandanti na své reje vychazeli
vzdy ve ¢tvrtek o suchych dnech. XX. zapovéd z Indicula odsuzuje krom jiného i
pohansky zvyk svétit Ctvrtky a viru lidu, ze o ctvrtcich se cCarod€jnici schazeji a
,bezboznosti svymi d’ably pachaji. (Zibrt, C.: Seznam poveér a zvyklosti pohanskych
z VIII. véku, Academia, Praha 1995, s. 105.)

BFrolec, V.: ...c.d., s. 18 — 19 (srov. pozn. 10)

14



4. Koreny velikono¢ni tradice

4.1 Cirkevni kalendar a liturgie

Klemens Richter oznacuje Cas jako ,zdkladni kategorii kiestanske
bohosluzby*.'* Cirkevni kalendat vychazi z liturgie. Je tedy namistd vymezit
si, co si vlastn€ pod pojmem liturgie ptedstavit.

Adolf Adam vymezuje liturgii takto: ,,...zahrnuje (liturgie — pozn.Paz.)
jak sluzbu Bohu, tak Bozi sluzbu cloveku: pri bohosluzbe slouzi nejen obec
Bohu, nybrz také Bith lidem, nabizi jim svou spasitelnou sluzbu v Kristu,
ktery prece rekl, ze neprisel ‘aby si dal slouzit, ale aby slouzil... (Mt 20,28;
Mk 10,45).”

Klemens Richter uvadi, ze pro kiestanskou obec je tudiz dilezité
uvédomeni si dvojiho zaméteni liturgie, jez spociva jednak v uctivani Boha a
jednak ve zprostfedkovani spasy. V liturgii se vzdy jedna o dialog — a sice od
Boha k ¢lovéku 1 od ¢lovéka k Bohu. Iniciativa pfitom podle Richtera vzdy
vychazi od Boha, ktery vola sviyj lid, a ten miize patfi€né odpovédét. Liturgie
se tak stdva slovem a odpovédi. V interpretaci Klemente Richtera ,,Pojem
liturgie zahrnuje vSechna bohosluzebnda shromdzdeni krestanske obce, pri
nichz je v ni Kristus piitomen, aby posvécoval lidi a oslavoval Otce (...) '

Ackoli pojem liturgie zahrnuje podle téhoz autora vSechna
bohosluzebnd shromdzdéni, ma sviij jednoznacny plvod v Kristove
velikono¢nim tajemstvi. Latinsky vyraz ,,mysterium paschale* pry pii
prekladech do narodnich jazyka ztraci obsahovou plnost.'” S timto vykladem
lze souhlasit, nebot’ mysteriem se v liturgii mini spasitelny ¢in Bozi skrze

Krista pro spasu lidi.

14 Richter, K.: Liturgie a Zivot, VySehrad, Praha 2003, s. 245.

5 Adam, A.: Liturgika, In: Kfestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s.
21.

' Richter, K.: ...c.d., s. 21. (srov. pozn. 14)

7 Richter, K.: ....c.d., s. 25. (srov. pozn. 14)
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Slovo mysterium zde neznamend cosi skrytého ve smyslu ¢ehosi
tajemného. Toto tajemstvi zakouSime v liturgickych slavnostech jako blizkost
Pané. K naplnéni tohoto velikono¢niho tajemstvi dojde podle bible na konci

¢ast, az bude smrt kone¢né prekonana a kralovstvi bozi se pln¢€ prosadi (1K

15,24-28). '*

4.2 Dva pribéhy: svatek Pesach a mysterium paschale

4.2.1. Puvod svatku Pesach

Pivod zidovského svatku Pesach popisuje nejlépe Stary zdkon. Z toho
divodu volim jako jediny zdroj pravé druhou knihu MojziSovu a jeji volné
prevypravéni, které proklddam citacemi. Uvadim jej v t€ podobé, jak jsem si
jej zpracovala podle ekumenického piekladu Bible pied navstévou
informatori ze Zidovské obce.

Utrpeni Izraele v Egypté

Druhad kniha MojziSova /Exodus/ za¢ina vyvedenim lidu Jakobova
rodu z Egypta. Poté, co zemiel Josef a vSichni jeho bratii, Izraelci se
v Egypté ,rozplodili, aZz se to jimi hemzilo® a novy kral, ktery o Josefovi
neveédél, dostal z pocetnych Izraelch strach. Zacal tedy Izraelce zotroCovat.
Nakonec piikazal rozkazal vS§emu svému lidu, aby kazdého syna, ktery se
Izraelctim narodi, vhodil do Nilu, jen dcery smély zistat nazivu. ™

Mojzi§ povolan k zachrané Izraele

Jedna lévijska rodina svého syna zprvu tajila, poté jej jeho matka
vlozila do oSatky a polozila do vody Nilu. Vytahla ho faraénova dcera a
zaplatila jeho matce, aby ho vychovala a ptivedla, az vyroste. Jednoho dne
Mojzi§ spattil, jak néjaky Egyptan ubiji Hebrejce. Zabil Egyptana a farao se
o tom dozveédél. Proto musel Mojzi§ odejit do midjanské zemé, kde se ozenil

s dcerou midjanského knéze. V Egypté po mnoha letech kral zemiel, ale

'8 Richter, K.: Liturgie a Zivot, Vy3ehrad, Praha 2003, s. 25.
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Izraelci byli utladovani dal.™*?

Setkani s Hospodinem

Mojzi§ spatfil v zemi midjanské hoftici kef, z néhoZz k nému promluvil
Hospodin o ujaifmeni svého lidu v Egypté. Mojzi§ se m¢l vratit do Egypta a
vyvést Izraelce do ,,zemé Kenaancti, Chetejcti, Emorejcti, Perizejcti, Chivejct
a JebuUsejci, do zemé oplyvajici mlékem a medem®. M¢I jit za egyptskym
kralem a fici mu, ze Bih Hebreji z4da, aby Hebrejové odesli do pousté
piinést obét’ svému Hospodinu. Piedpovedél, ze kral jim nedovoli jit, a proto
on Hospodin bude ,,bit Egypt viemoznymi svymi divy*."*?

Vyslani do Egypta

Mojzi§ se cesté do Egypta branil s tim, Ze mu lidé neuvéii, ze se setkal
s Hospodinem. Hospodin ucinil MojziSovym prostfednictvim tii zazraky,
které mé&l Mojzi§ pied Izraelci zopakovat, aby mu uvéfili. Rekl mu také, jak
ma mluvit pfed farabnem a také to, Ze faradn lid nepropusti, protoze
Hospodin zatvrdi jeho srdce. Poslal s nim Arona — Mojzi§ mé&l naslouchat
Bozimu hlasu a fikat Aronovi, jak ma pted faradnem mluvit.™ ¥

Pravni jednani s farabnem

Farao odmitl Izraele propustit, ale naopak je jesté vice zotroCil. Mojzis$
se zeptal Hospodina, pro¢ lidu nepomitize. Ten piislibil, Ze faradna donuti,
aby lid vypudil ze své zemé. Na to poslal Mojzie i Arona znovu za Izraelci i
za faradnem, aby ptipravili odchod Izraelct z Egypta.™* >

Nové vyjednavani s farabnem

Na Hospodinovo piani piedstoupi Mojzi§ a Aron znovu pied faraéna a
prokazi se zazrakem. Hodi pfed faradna hil a ta se proméni v draka. Farao
pozve své kejklite a ti udé€laji totéz. MojziStv drak vSak pozie draky
faradnovych kejklift. Faradnovo srdce se zatvrdi a on neposlechne. Tak, jak
Hospodin predpoveédél.

Pak Hospodin sesle na Egypt devét ran:
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1. zkazeni vod, 2. Zaby, 3. komafii, 4. mouchy, 5. dobyt¢i mor, 6. viedy,
7. krupobiti, 8. kobylky, 9. temnota * 7-142% Ex8-10)

Po téchto deviti ranach ekl Hospodin MojziSovi, Ze na faradna uvede
jesté jednu ranu a poté je farao vyhosti. Jakmile tak ucini, ma si kazdy
Hebrejec pied odchodem od Egyptant vyzadat stiibrné a zlaté $perky. ™'

Velikonoce a vyjiti z Egypta

Mojzisovym a Aronovym prostiednictvim nafidil Hospodin Izraelctim
kazdoro¢ni hod berdnka na pocest dne, kdy sviij narod vyvedl z egyptského
otroctvi.

Ptikazal, aby kazd4 hebrejské rodina ctrnactého dne stavajicitho mésice
(mésice, ktery ma napftisté byt prvnim mésicem v roce) zabila beranka a jeho
krvi potiela véfeje 1 nadprazi domt, kde bude beranka jist. Maso pak upece
v ohni a knému bude jist nekvasené chleby s hotkymi bylinami. VSe, co
zbyde spali v ohni. Krev, kterou Hospodin uvidi na véfejich, pak bude
znamenim, diky némuz dim nepostihne zhoubny tuder. Hned prvni den
odstrani Hebrejci ze svych domi vSechen kvas a po sedm dni budou jist jen
nekvagené chleby. Kazdy, kdo by jedl kvas, bude vyobcovan z Izraele.™ '

WKdyz nastala pulnoc, pobil Hospodin v egyptské zemi vSechno
prvorozené, od prvorozeného syna faraonova, ktery sedel na jeho trunu, az
po prvorozeného syna zajatce v zalarni kobce, i vSechno prvorozené
z dobytka. Tu farao v noci vstal, i vSichni jeho sluzebnici i vSichni Egyptané,
a v celém Egypté nastal veliky krik, protoze nebylo domu, kde by nebyl mrtvy.
Jesté v noci povolal Mojzise a Arona a rekl: "Seberte se a odejdéte z mého
lidu, vy i Izraelci. Jdéte, sluzte Hospodinu, jak jste adali. <" '**)

Nakonec se vSak faraon vypravi se svym vojskem za Izraelci, aby je
vSak tekl, ze Hospodin za n¢€ bude bojovat. Pak Mojzi§ na Hospodinlv ptikaz
vztahl ruku nad mote a Hospodin hnal mote silnym vychodnim vétrem, az

z mote byla souS. Tu pak Izraelci piesli. Egyptané §li za nimi, ale Hospodin
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tekl MojziSovi, aby opét vztahl ruku nad mote. Vody se vratily a Egyptané se

utopili. Tehdy lidé uvéfili Hospodinu i jeho sluzebniku Mojzigovi.”™* '*

4.2.2 Pesach a Savuot — dva poutni svatky

Pokud si chapani zidovstvi rozdélime do dvou rozmérd, a sice do
rozméru ,,nacionalniho* a rozméru nabozenského, nalezneme v téchto dvou
svatcich reflexi obou téchto rozmérd. Naciondlnimu rozméru odpovida
udalost vyjiti z Egypta a rozméru ndbozenskému potom darovani Tory, které
si 7idé pripominaji 49 dnt od druhého dne Pesachu, svatkem Savuot. Oba
tyto svatky maji Ctyfi ndzvy, podle jejich Ctyt dilezitych aspekti.

Cty¥i jména svatku Pesach:

1. CHAG HAPESACH - svatek prekroceni, souvisi s posledni z deseti
egyptskych ran

2. CHAG HAMACOT - svatek macesti (nekynutého -chleba),
symbolika vychodu z Egypta

3. CHAG HACHERUT - svatek svobody, osvobozeni z egyptského
otroctvi

4. CHAG HAAVIV — svitek jara, hospodaisky charakter svatku'

Cty¥i jména svatku Savuot:

1. CHAG HASAVUOT — svatek tydni, sedmkrat sedm dni p¥iprav od
vychodu z Egypta po darovani Tory na hote Sinaj, hlavni téma svatku

2. HAG HAKACIR - svatek zni, dozravani pSenice, hlavniho zdroje
obzivy ¢loveka, hospodarsky aspekt svatku

3 CHAG HABIKURIM - na pamatku prvnich plodl, které bylo
povinnosti v tomoto obdobi pfinést do Chramu ze sedmi plodin, jimiz je
zem¢ Izrael proslavena — z pSenice, jeCmene, vina, fikli, granatovych jablek,

oliv a datli

" Divecky, J.: Zidovské svatky, PsK, Praha 2005, s. 16.
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4 ACERET - zavrSeni svatku Pesach, doplnéni osobni svobody o

svobodu duchovni piijetim Tory™

Pesach zaind v pfedvecer 15. nisanu a trva osm dni v diaspofe, nebo
sedm dni v Izraeli. Tento svatek se t€z nazyva svatkem nekvasenych chlebii,
nebot’ po celou dobu jeho trvani plati zakaz pojidani 1 pfechovavani ¢ehokoli
kvaseného — chamecu.

Prvni dva dny svatku je pofadana slavnostni sederova vecete. Piesny
fad této vecCete je zapsan v knize Hagada. Nejmladsi ucastnik u stolu klade
behem sederové veceie otci predepsané otazky, s jejichz pomoci je postupné
odkryt pfibé¢h Exodu az po darovani Tory.

Oproti davné minulosti, kdy jesté¢ stdl Chram, se dnes jiz neobétuje
pesachovy beranek, ale je pouze symbolicky pfipominan dribezi kosti na
sederovém talifi. Dnes se k sederové veceti vazi Ctyfi povinnosti: jist macesy,
vypravét si o vychodu z Egypta, vypit Ctyfi pohary vina a jist hotké byliny.

K sederové vecetfi neodmyslitelné patii i pisn€. Jednou z nejzndmé;jSich
je pisett Ma nistana, v prekladu Cim se li§i (minéno tato noc). Jedna se o
pisenl Ctyi' otdzek nejmladsiho ucastnika sederové vecere. Nejmladsi ucastnik
se pta nejstarSiho, ¢im se tato noc 1i8i od jinych, proc€ se ji nekvasSeny chléb a
hotké byliny, pro¢ se pokrmy dvakrat naméceji do slané vody a do charoset a
proC se vSichni pfitomni opiraji o opéradlo Zidle. Na tyto otazky se pak
vlastné odpovida béhem cteni z Hagady.

Prazsky rabi Low hovoii o zvyku symbolického srovnani pokrmi na
specialni mise:

- zroa — peCené¢ drubezi kiidlo, které ptedstavuje pesachového

beranka

- bejca — vatené vejce ptipomind zni¢eny Chram, ale také

2% Divecky, J.: Zidovské svdtky, P;K, Praha 2005, s. 26.

20



symbolizuje Zidovsky ndrod svou zajimavou vlastnosti: ¢im déle se
vafi, tim se stdva tvrdSim, tak jako nesnaze doby posilujici nase
zidodovské uvédoméni. Podle jinych predstavuje vejce slavnostni
obét, kterd byla ptivadéna spolecné s berankem
- maror — hotké byliny, symbol tézkosti egyptského otroctvi.
Nejcastéji se uziva strouhany kien nebo fimsky salat
- charoset — sladka hmota z jablek, ofiska, datli, skofice a ¢erveného
vina na znameni malty, se kterou byli Zidov§ti otroci nuceni
pracovat, a krve, ktera byla v Egypté prolita
- karpas — zelenina, vétSinou petrzel nebo brambora. 1 ta pfipomina
zotroCeni a praci s hlinou
- mej melach — miska slané vody predstavuje slzy, ale také rozdélené
Rékosové mote
Ptechod pifes Rakosové mote si zidé v Izraeli pfipominaji 21. nisanu,
tedy posledni den svatku Pesach, v diaspofe potom posledni dva dny.*'
,Savuot je druhy poutni svatek, kdy Zidé — v dob&é Chramu — putovali
do Jeruzaléma, aby tam vykonali ob&. Savuot znamena v hebrejsting
»tydny* a pfipadd na sedmy tyden po druhém dni Pesachu na konec obdobi
omeru, tj. na 6. sivan. Svatek trva v Izraeli jeden den a v zemich diaspory dva
dny — piipada tedy na $esty a sedmy den mésice sivanu.**
Pii Savuotu Zidé zdobi synagogy a piibytky kvétinami a zelenymi
vétvickami. Cini tak na pfipominku hory Sinaj, kterd byla v dobé& predani

Toéry celd v zeleni.

I Divecky, J.: Zidovské svatky, PsK, Praha 2005, s. 16 — 28.
22 Stern, M. Svdtky v Zivoté Zidi,Vysehrad, Praha 2002, s. 203.
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4.2.3 Vztah mezi Zidovskym sviatkem Pesach a krestanskymi
Velikonocemi

Teologicka 1 etnograficka literatura hovoii o genetickém vztahu mezi
kiestanskymi Velikonocemi a starozakonnim zidovskym svatkem Pesach.
Tento vztah se ovSem vaze predevsim k terminu konéni obou svatki, nikoli
k jejich mySlenkovému obsahu a obfadnosti.

Pesach byva spojovan téZ se zdchrannym pfechodem Rudého mote a
nehostinné pousté¢ a s pfichodem do Zaslibené zemé. A konecné Pesach
oznacuje 1 ritudlni hostinu v den 15. nisanu, konanou na pamét’ osvobozeni
z egyptského otroctvi, hostinu, jez je nazyvana sederova vecete, pii niz se
jedl ,,velikono¢ni beranek* jako ob&tni hod.” V judaistické tradici je tedy
Pesach svatkem piipomenuti pifibéhu osvobozeni z otroctvi, jak jej popisuje
druhéd kniha MojziSova. Je svatkem radosti ze ziskani svobody a moZnosti
svobodného zivota izraelského ndroda v zemi, kterou mu pftislibil Blih.

Recko-latinské slovo ,,pascha® vychéazi zhebrejského ,pesach“. Pro
kiestanskou prvotni obec byla nasnadé uzka souvislost mezi nékdejSim
BozZzim spasitelnym ¢inem a spasnou udalosti Kristovou, zvlasté kdyz se
Kristovo ukfizovani shodovalo s terminem zidovského svatku Pesach. Byla
to hodina, kdy se v chramé& zabijeli velikonocni beranci. Proto mlize Pavel z
Arsu se zietelnym odliSovanim od zidovského obsahu svatku napsat: ,,Nebot’
byl obétovan néaS velikono¢ni berdnek Kristus®, tj. ,,Nebot' jako nas
velikonoéni beranek byl ob&tovan Kristus.***

V kiestanské tradici jsou Velikonoce (pascha) svatkem piipomenuti
ptibéhu posledni vecefe Pan¢, pfipomenuti pribéhu obctovani Krista,
,Beranka boziho®, jeho uktizovani a zmrtvychvstani. V kiestanské duchovni

tradici jsou tedy Velikonoce svatkem radosti z daru, na némz maji mit podil
vSichni kiest'ané.

S Adam, A.: Liturgika, In: Kiestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s. 348.
2 Adam, A.: ....c.d., s. 348. (srov. pozn. 23)
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4.3 Velikonoc¢ni cyklus v ¢asovém rozméru cirkevniho roku

4.3.1 Casové vymezeni velikono¢niho tridua

Pfemyslime-li o velikono¢nim ¢inu spasy, musime vzpomenout celé
triduum uktiZovaného, pohibeného a vzkiiSeného JeziSe Krista, jez trvd od
Zeleného Ctvrtka az po velikono¢ni nedé€li. Velikonoc¢ni tajemstvi Kristovo je
centrem celého liturgického roku a piivodné bylo oslavovano o nedé¢lich jako
tydenni Pascha a teprve na ptelomu 1. a 2. stoleti se k ni pfipojilo slaveni
Velikonoc jako vyro¢ni Pascha. Vyro¢ni Pascha se pozvolna vyvijela ve
velikono¢ni cyklus s pfipravnym obdobim 1 svateénim doznénim. Podle
Vseobecného ustanoveni o liturgickém roku a o kalendati® za¢ina Popele¢ni
stiedou a koné¢i po tiinacti a pal tydnech Letnicemi.

V kiestanské liturgii ¢asto slychdme spojeni ,,velikono¢ni doba*. Podle
vysvétleni K. Richtera se do tohoto Casu pocitd doba mezi Velikou noci a
Letnicemi. Do pojmu velikono¢ni doba tudiZz nespada ptipravné obdobi.
Vychdzi se ze Zidovského kalendare, ktery ma sedm tydni po Velikonocich
svatek tydnli, jemuz se ftecky fikalo pentekoste (padesaty den).
V kiestanském kalendaii je tedy pentekoste svatkem Letnic. ,,Od ctvrtého
stoleti se tento padesaty den, BozZi hod svatodusni, chape jako zaver doby
velikonocni, pricemz ctyricaty den se slavi pamatka Nanebevstoupeni

, v 27
Pane.

4.3.2 Casové rozvrzeni velikono¢niho svitku v lidovém pojeti

Véra Frolcova piesné rozepisuje vSechny dilezit¢é dny tohoto
ttinactitydenniho cyklu. Po Popelecni stiedé nasleduje Sest postnich nedéli
s témito nazvy:

1. nedéle postni — Cernd, pytlova, 1i$¢i ned€le, nebo pucalka

 Cesky misal, Praha 1983, s. 73 — 101.
6 Adam, A.: Liturgika, In: Kiestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s. 353.
27 Richter, K.: Liturgie a Zivot, Vy$ehrad, Praha 2003, s. 162-3.
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nedéle postni - ¢ernd, nebo prazna nedéle
nedéle postni — kychavna nedéle

nedéle postni — druzebna (nebo 1i8¢1) nedéle

A

nedéle postni — Smrtna nedéle

6. nedéle postni — Kvétna nedéle
Od Kvétné nedéle do Bilé soboty je potom Svaty tyden, vnémz je
sobotou a Hodem Bozim velikonocnim (nedé€le) je pak Zmrtvychvstanim
Pané (neboli VzkiiSenim). Po Bozim hodu nasleduje Velikono¢ni pond¢€li.
Nedéle po Velikono¢nim pondéli je oznacovana jako Provodni (nebo Bild)
ned¢le. Nasleduje dalSich pét velikono¢nich nedéli a cely cyklus je zakon¢en
Hodem Bozim svatodugnim.*®

Z vySe uvedeného vyplyva, Ze mezi prvnim a Ctvrtym stoletim po
Kristu se Velikonoce a Letnice ustalovaly jako cyklus. Pii christianizaci byl
pak tento cyklus na naSe izemi pfenesen do pohanského prostfedi, ¢imz
doslo ke stfetu dvou duchovnich tradic a jejich prolinani, které bylo ze strany
kiestanské cirkve mnohdy 1 taktickym zdmérem.

K tomuto procesu Véra Frolcova tika, Ze cirkevni kalendaf nepiimo
prispél k zivotnosti nékterych lidovych obyceji. Cirkevni kalendar totiz
zapadd do cyklu rolnikova roku a obdobi Velikonoc se kryje s dilezitym
obdobim pro zeméd€lce. ,,Syntézou prirodniho cyklického kalenddre a
kalendare liturgického se dostaly do blizkosti obyceje ve znameni priprav
obnovy vegetacniho roku a velikonocni obnovy duchovni:
prvky pohanské povery (pochazejici zviaste z kultu zeme a vody) a motivy

v 3 /4 e Voo 7. 4 . v .7 7 “29
kirestanské viry se nevylucuji, ale ze vzajemné koexistence cerpaji silu.

* Frolcova, V.: Velikonoce v ceské lidové kultuie, Vysehrad, Praha 2001. s. 50.
# Frolcovd, V.: ....c.d., s. 232. (srov. pozn. 28).
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5. Liturgie jednotlivych dni velikono¢niho cyklu

(od Popelecni stiredy po svatek Letnic)

5.1 Popelecni stireda

Termin Popele¢ni sttedy ptfipada na 40. den pfed Velikonocemi. Tento
pocet dni neni samoziejm¢ ndhodny. Klemens Richter uvadi, Ze doba trvani
vychdzi z biblické typologie: ,.cCtyFicet dni se posti nas Pan, ctyricet let stravi
Bozi lid na pousti, ctyricet dni prodléva Mojzis na hore Sinaj, ctyricet dni
vyzyva Golias Izraelity k zapasu, za ctyricet dni dojde Elias o chlebu a vode
k Bozi hore Chorébu a stejnou dobu kaze Jonds obyvatelim Ninive
pokani.“*’ V liturgii se do této doby se nepocitaji nedéle, takze Popele¢ni
stteda vlastné ptipada na 46. den pied velikono¢ni nedéli. Nazev Popelecni
stteda vychazi obfadu popelce, ktery byl pivodné uren jenom hiiSnikiim a
od 10. stoleti se stal symbolem pro viechny véfici. Cela véficich jsou
oznacovana popelem a doprovazena slovy z Gen 3,19:

V potu své tvare

budes jist chléb,

dokud se nenavratis do zeme,

z niz jsi byl vzat.

Prach jsi

a v prach se navratis

nebo (nove) z Mk 1,15b:

Naplnil se cas a pribliZilo se krdlovstvi BoZi.

Cirite pokani a véfte evangeliu.

Od 12. stoleti pak plati pfedpis pouzivat k tomuto obtfadu popela, jenz
byl ziskan spalenim palmovych ¢i jinych ratolesti (u nas kocicek) z Kvétné

ned¢le pifedchoziho roku. Mezi Popele¢ni stfedou a Velikonocemi mame Sest

3% Richter, K.: Liturgie a Zivot, Vy$ehrad, Praha 2003, s. 152.
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postnich nedé€li. Nejvyznamnéjsi z nich jsou 5. a 6. postni nedéle, tedy nedéle

Smrtna a Kvétna, které jediné maji zv1astni nézev.

5.2 Smrtna nedéle (pata postni ned¢le)

Klemens Richter nazev ,smrtelnd* ptipisuje symbolice utrpeni Pang,
symbolice, podle niz tato ned€le nese svilj ndzev od stiedoveku, nebot’ ten
m¢l zalibu v podobenstvich a liturgickych hrach. Vyjadienim smutku tohoto
dne bylo (a v nékterych ptipadech dodnes je) odstranéni nebo zahaleni ozdob
v kostele. Kfize se potom odhalovaly pii bohosluzbé Velkého patku, obrazy

zistavaly zahaleny az do Veliké noci.”'

5.3 Kvétna nedéle (Sesta postni nedéle)
ned¢li. Je pfipominkou Kristova slavného vjezdu do Jeruzaléma, po némz
nasledovalo jeho utrpeni. A. Adam uvadi, ze ,,O procesi s palmovymi
ratolestmi v Jeruzalémé okolo roku 400 se zmiiuje jiz poutnice Egeria.”> Na
Zapadé se vynoruji priivody Kvétné nedéle poprvé na konci 8. stoleti a brzy

se zacaly spojovat s Fadou teatrdlné dramatickych a lidovych prvki.*>>

3! Richter, K.: Liturgie a Zivot, VySehrad, Praha 2003, s. 154-155.

32 7 konce 4. stol. mdme k disposici obsahly latinsky psany pramen ,, Putovini Egefino“,
velmi diilezity pro poznani liturgie v Jeruzaléeme, ktera pak ovlivnila liturgie jak
krestanského Vychodu, tak Zapadu. Pramen objevil v r. 1884 J.F. Gammurini v knihovné
klastera Panny Marie v Arezzu a publikoval jej vr. 1887 v Rimé. Bylo nalezeno 37
pergamenovych listii pochdzejicich asi z 11. stoleti. Cesky preklad J. Koprivy a A. Stiize
vySel poprvé u Kuncire v r. 1930 s poznamkami J. Cibulky. Novy preklad M. Hejtmanové
vysel na Pedagogické fakulté Jihoceské univerzity (Ceské Budéjovice, 1999).

Egerie byla zdmozna poutnice, pochazejici z n¢které zapadni fimské provincie, patrné
z Galie, ktera se v letech 381-384 vypravila do Svaté zem¢ a s bibli v ruce navstivila fadu
mist spjatych jak se Starym, tak s Novym zakonem. Procestovala Palestinu, Egypt,
Mezopotamii, Malou Asii a pres Catihrad se vratila domt. Velikonoce r. 384 prozila
v Jeruzalémé. O svych zazitcich detailné a poutavé piSe svym pfitelkynim. Neni to vSak
cestopis v dneSnim slova smyslu. Zajima se vyhradné o liturgie, nerozptyluje se ni¢im
jinym. (Hradilek, P.: Egerie, Getsemany, listopad 2001)

3 Adam, A.: Liturgika, In: K¥estanska bohosluzba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s.
369.
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5.4 Pasijovy tyden

V liturgii jsou posledni dny postni doby vénovany pamatce JeziSova
utrpeni. Tento tyden véficim pfipomina, ze utrpeni Pana ma svij cil, jimZ je
jeho zmrtvychvstani a nase vykoupeni, které se slavi o Velké noci. Tento
tyden je pro véfici kestany vyznamnéj$i nez kterykoli jiny tyden v roce. Co
se tyCe liturgické formy, Ctou se na Kvétnou ned¢li pasije ze synoptickych
evangelii, na Velky patek potom z Jana. Propojeni mezi Kvétnou ned¢li a
Velkym patkem tvoii [zajaSovy pisné¢ o Bozim sluzebniku ( 1z 42,1-7; 1z

49,1-6; 1z 50,4-9a; 1z 50,4-7; 1z 52,13 — 53,12).%

5.4.1 Zeleny Ctvrtek
, Kdyz jim umyl nohy, znovu se oblékl, posadil se zpét za stul a rekl
jim: 'Chapete, co jsem vam udélal? Nazyvate me Mistrem a Panem a mdate
pravdu, nebot jim jsem. Kdyz jsem vsak ja, vas Pan a Mistr, umyl nohy vam,
mdte i vy myt nohy jeden druhému. Dal jsem vam priklad, abyste se chovali,
jako jsem se ja zachoval k vam. Amen, amen, Fikam vam: Sluzebnik neni vétsi

nez jeho pdn a posel neni vétsi nez ten, kdo ho poslal.”* J 13, 12-16""

Vatikan — “Dnesni dopoledni msi v Fimské bazilice svatého Petra
zahajil papez Benedikt XVI. v Rimé za pritomnosti kardindalii, biskupii a knézi
oslavy letosnich Velikonoc. Behem bohosluzby papez posvétil podle cirkevni
tradice oleje pro nemocné a také krizmo, nejdiilezitéjsi liturgicky olej slouzici
pri udelovani svatosti. V podvecer pak v bazilice svatého Jana v Laterdnu
7idil bohosluzbu na pamdtku posledni vecere Pané, pri niz symbolicky omyl
nohy 12 knezim — podobne, jako to podle legendy ucinil Kristus svym 12

v 77 o 35
ucednikum.

* Richter, K.: Liturgie a Zivot, Vyschrad, Praha 2003, s. 156.
** Novd bible kralickd, Biblion, Ceské Budgjovice 2006.
33 zprava na serveru CeskéNoviny.cz ze dne 20. 3. 2008, 19:58
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Citace z evangelia Janova 1 zprdva ze serveru jsou dostatecné
vymluvné, aby objasnily, co je obsahem kiestanské liturgie pro tento den.
Slavnost tii velikono¢nich dnli utrpeni, smrti a zmrtvychvstani Pané€, ktera
zaCind veCerni eucharistickou bohosluzbou na Zeleny d¢tvrtek a konci

neSporami o velikono¢ni ned€li, je vrcholem kiestanské liturgie.

5.4.2 Velky patek
Na Velky patek si kiest'ané ptipominaji JeziSovo utrpeni a smrt. Podle
staré tradice cirkev neslavi eucharistii, ale jenom liturgickou pamatku
jsou pasije podle Jana a celkové je tento den dnem velikého smutku.
,Nesl sviij kiiz a vySel z mésta na misto zvané Holy vrch, hebrejsky
Golgota. Tak ho ukrizovali a s nim i jiné dva, z kazdé strany jednoho a JeZise
uprostied. Pilat dal napsat napis a pripevnit jej na kriz. Stalo tam: 'JeZis

Nazaretsky, krdl Zidovsky.”* J 19, 17-19°°

5.4.3 Bila sobota
Adam uvadi, Ze zpocatku neméla Bil4 sobota zaddnou vlastni liturgii.
By to den spocinuti Krista v hrobé a véfici drzeli hluboky zarmutek.
S nastupem tmy zacinalo posvatné bdéni s pfipominkou smrti a vzkiiSeni
Pané. Obnovena velikonoéni liturgie’ se sklada z bohosluzby slova, kiestni
bohosluzby, slaveni eucharistie, ale ptedev§im ze slavnosti svétla.*®
Slavnost svétla zaCina zehnanim ohné. Pred kostelem se zapali hranice,

jejiz oheii se o Velké noci zehna, ,,aby se v nas roznitila touha po Kristu,

*°Bible, Ekumenicky preklad, Praha 1979

37 obnovenou liturgii je minéna liturgie po velké liturgické reformé Druhého vatikanského
koncilu

% Adam, A.: Liturgika, In: Kfestanska bohosluzba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s.
362 — 363.
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ktery je svétlem nepomijejicim.«” |, Ve stiedovéku bylo zvykem nechat
vyhasnout ohen ve vSech kamnech a zhasnout vsechny lampy a lucerny, aby
tak i doma s velikonocnim svétlem zacinal novy Zivot.“*

Od pozehnaného ohné se potom zapali velikono¢ni svice (paSkal),
pfiCemZ jsou pronaSena slova: ,,At’ slavné Kristovo vzkiiSeni nasi tmu ve
svétlo proméni.

Nasleduje slavnostni privod, ktery vnasi do temného kostela
velikonoc¢ni svici a od ni si vSichni véfici postupné zapali své svice. Paskal

potom hoii v blizkosti oltate az do Letnic, kdy se prenasi do ambonu.*'

5.4.4 Bozi hod velikono¢ni (nedéle)

WKdyz uplynula sobota a zacinal prvni den tydne, prisly Marie
z Magdaly a jina Marie, aby se podivaly ke hrobu. “ (Mt 28, 1)

A dale: ,, Andél ekl zenam: 'Vy se nebojte. Vim, Ze hledate JeZise,
ktery byl ukvizovan. Neni zde; byl vzkiisen, jak rekl. Pojdte se podivat na
misto, kde lezel .** (Mt 28, 5-6)

Jako zaklad symboliky kiestanské liturgie oznacuje Klemens Richter
vyznam &asu. Cas je zakladni kategorii kiestanské bohosluzby. Podle
nejstarsiho podani je slavnost Veliké noci ,,noci bdéni pro Pana“.** ,Byla to
noc jejich bdeni pro Hospodina, kdyz je vyvadeél z egyptske zemé. Tato noc je
v§em syntim Izraele po vSechna pokoleni noci bdeni pro Hospodina. “ (Ex, 12,

42)%

¥ yztahuje se k L 12,49

40 Richter, K.: Liturgie a Zivot, VySehrad, Praha 2003, s. 164.

mél byt stejné€ jako oltat dostatecné masivni a neptenositelny (zakotveny). Od ambonu by
mélo znit veskeré Bozi slovo (1. a 2. Cteni, zalm, evangelium a kazani). (zdroj Wikipedie:
http://cs.wikipedia.org/wiki/Kostel)

*2 Richter, K.: ...c.d., s. 159 (srov. pozn. 40)

* Bible, Ekumenicky preklad, Praha 1979
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A tak by bylo nejlépe slavit velikonoéni vigilii** v noci z Bilé soboty
na velikono¢ni ned¢li, ¢i tésné nad ranem od tmy kolem paté hodiny az do
jasného dne n¢kdy kolem sedmé. Tendence k pfesouvani slavnosti na vecer o

Bilé sobot& tudiz ubira na symbolice i krase bohosluzby.*

5.5 Nanebevstoupeni Pané

,,...ale dostanete silu Ducha svatého, ktery na vas sestoupi, a budete mi
svedky v Jeruzalemeé a v celem Judsku, Samarsku a az na sam konec zeme.
,,Po téch slovech byl pred jejich zraky vzat vzhuru a oblak jim ho zastrel. A
kdyz uprene hledeli k nebi za nim, jak odchadzi, hle, stali vedle nich dva muzi
v bilém rouchu a vekli: "Muzi z Galileje, co tu stojite a hledite k nebi? Tento
Jezis, ktery byl od vas vzat do nebe, znovu prijde prave tak, jak jste ho videli
odchdzet.”* (Sk 1, 8-11)*

Jadrem liturgie je tudiz sdéleni, Ze ,,JeZi§ neodchazi ze svéta, aby jej
opustil, nybz aby ho od Otce a skrze Ducha svatého utvdrel a dovrsoval .’

Se svatkem Nanebevstoupeni Pané jsou spojeny tzv. prosebné dny.
Adolf Adam hovoii o menSich prosebnych dnech, které natidil r. 469 biskup
Mamert z Vienne vdobé zemétieseni a neurody. Tii dny pred
Nanebesvtoupenim Pané se mélo konat kajici procesi spojené s ptistem. Rim

tato procesi (oviem bez postil) piijal teprve poatkem 9. stoleti. **

5.6 Seslani ducha svatého (den Letnic)

,Kdyz prisel den Letnic, byli vSichni svorné spolu. Nahle se z nebe

* Vigilie je bohosluzba v predveer nabozenského svatku. Slovo pochazi z latinského
vigilia (bdéni). Oznacuje zvyk piipravovat se na n¢jaky svatek nebo mimotadnou udalost,
ktera svatku nebo udélosti pfedchazi, bdénim v noci na modlitbach. (zdroj Wikipedie:
http://cs.wikipedia.org/wiki/Velikono¢ni vigilie)

* Richter, K.: Liturgie a Zivot, Vy$ehrad, Praha 2003, s. 159 — 160.

* Bible, ekumenicky pieklad, Praha 1979.

" Richter, K.: ...c.d., s. 165 (srov.pozn. 45)

* Adam, A.: Liturgika, In: Kiestanska bohosluZba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s.
366.
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ozval hukot, jako by se 7itil prudky vitr, a naplnil cely diim, kde sedéli.
Ukazaly se jim jakoby ohnivé jazyky, které se rozdelily a spocinuly na kazdém
z nich. VSichni byli naplnéni Duchem Svatym a zacali mluvit jinymi jazyky,
jak jim Duch daval promlouvat. “ (Sk 2, 1-4)%

Klemens Richter uvadi, ze seslani Ducha svatého patii rovnéz
k udélosti Velikonoc, neslavi se uz zvlast, a tudiz nema svij vlastni svatecni
okruh. Liturgicka slavnost pond¢€li svatodusniho se slavi jen tam, kde je tento
den zdkonnym svatkem. VSude jinde je to obyCejny vSedni den a pro oslavu

zavéru velikono¢ni doby je vyuzivana nedéle.

¥ Novd bible kralicka, Biblion, Ceské Bud&jovice 2006.
ORichter, K.: Liturgie a Zivot, Vyschrad, Praha 2003, s. 167 - 168.
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6. Spojitost velikono¢niho lidového obyc¢eje a cirkevniho svatku

Cirkev dala velikono¢nimu cyklu pevny tad. Vytvotila cyklus 40 dni
ptipravnych (postnich) a 50 dni velikono¢nich. Reformami napravovala
pfipadné odkldnéni cirkevnich obfadl od biblického casu a duchovniho
smyslu Velikonoc.”! Sméfovala k vytvoreni jednotné podoby viech
obfadnich a myslenkovych slozek Velikonoc, podoby zavazné pro vSechny
kiestany. V zdkladnim scénafi cirkev ustélila velikono¢ni cyklus ve 4. stoleti
n.l. Jako myslenkovou inovaci 1ze pak chapat az rozchod obtadnosti tfidenni
(tedy obradniho jadra velikono¢nich svatkil) v pojeti katolické a
protestantskych cirkvi, rozchod, ktery nastartovala doba cirkevni reformace.

V katolickém pojeti, které se v soucasnosti fidi II. vatikdnskym
spociva ve tfech dnech velikono¢niho tfidenni (Zeleny ¢tvrtek, Velky patek a
Bila sobota), jez je pojato jako jeden celek triduum sacrum. Hlavni roli tu
pritom hraje Bila sobota, kterd je zasvécena Pann¢ Marii a vrcholi slavnosti
Zmrtvychvstani Panég, jez je slavena bud jesté na Bilou sobotu nebo jako
no¢ni slavnost vyusti na Hod bozi velikono¢ni (viz. vySe kpt. Hod Bozi
velikono¢ni).

Oproti tomu v evangelickém pojeti je dominantou velikono¢niho
odkazu Vecefe Pané, ktera je pfipominana evangelickou bohosluzbou
Zeleného ctvrtka. Rovnéz Velky patek je zde vyluénym svatkem
s bohosluzbou.™

Z oficidlni katolické cirkevni liturgie vychéazely dalSi segmenty
velikono¢nich svatkii: velikono¢ni hry a cirkevni procesi. Ke katolické

cirkevni liturgii se vazi i projevy lidové zboZnosti: poboznosti u Boziho

o1 Frolcova, V.: Velikonoce v ceské lidové kulture, VySehrad, Praha, 2001, s. 20.
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hrobu, uctivani kiize, procesi s divadelnimi prvky, obdarovavani déti,

cirkve™, tedy obfadni segmenty, které dnes jiZ upadly v zapomenuti.

Historickou dobu, kdy prvky piedkiest'anské obtfadnosti jarniho obdobi
a na n¢ vazané lidové obycCeje svazané s prechodem zimy v jaro vrostly do
velikonoéniho cyklu, nelze uréit.”* Proces tohoto vristani probihal samovolng
1 fizen€ z iniciativy cirkve. Nebylo-li mozné lidové obyceje zrusit zakazem,
snazila se cirkev dat jim vlastni obsah — pak budovala na analogii pfirodni a
duchovni obnovy.” Véra Frolcova viak dospéla k zavéru, Ze piifazenim ke
kiestanskym Velikonocim ideovd podoba lidovych obyceji nebyla
ovlivnéna.’® Ziistala svym zptisobem autonomni.

Mentalita prostych lidi pochopitelné¢ hraje v procesu prolinani
kiestanskych svatkli slidovymi obyceji zcela zasadni roli. Ptichod
kiestanstvi se na stfedoevropském uzemi setkal s obyceji vychazejicimi
z obfadnosti doby predkiestanské. Ackoli jsou Velikonoce pohyblivym
svatkem, jako cyklus byly ustanoveny jiz ve Ctvrtém stoleti. Obyceje, s nimiz
se kiestanstvi stretlo, se potom do tohoto pevného cyklu rozptylily s nejvetsi
pravdépodobnosti v zavislosti na klimatickych podminkach, respektive na
lokalnim ¢ase jarniho probuzeni piirody.

Zatimco tedy velikono¢ni cyklus charakterizuje zavaznd ideova a
strukturalni jednota, pro lidové obyceje je typicka naopak regionalni a lokalni

rozmanitost v asovém rozvrzeni 1 samotné obycejové forme.

>3 Frolcova, V.: Velikonoce v ceské lidové kulture, VySehrad, Praha, 2001, s. 21.
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7. Lidové obyc¢eje obdobi velikono¢niho cyklu

V lidové mentalit¢ byly silné¢ promichany obyceje spojené s jarnim
vynasenim smrti, zastraSovanim ¢i likvidaci zlych ducht, praktiky provadéné
s ohném. Jednd se o prvky agrarni magie, jez byly zaclenény do lidového
obyceje, a mély své misto v obdobi, jez je dilezité pro zeméde€lské prace,
tedy na pocatku jara a léta. Kiestanské Velikonoce spadaji pravé do tohoto
obdobi, takze po christianizaci se smysl téchto obycejli bud’ ptizpisobil
kiestanstvi, nebo se jej cirkev snazila s vétSim ¢i mensim tspéchem vymytit.

Dostavam se tudiz k otadzce, které tradiCni obyCeje jsou svazané
s pfechodem od zimniho k jarnimu, ¢1 od jarniho k letnimu obdobi. Rozhodla
jsem se pro systém sledovani tématu podle jednotlivych obycejl s tim, ze u
kazdého obyceje uvadim prtilezitosti ¢i riznd Casova obdobi, kdy jej lidé
udrzovali. Povazuji tento systém za smysluplnéj$i, nezli zplisob sledovani
obycejl podle jednotlivych dnti velikono¢niho cyklu.

K nejvyznamnéjSim lidovym obycejiim, jeZz byly Casové svazany
s velikono¢nim cyklem, patfi: vynaSeni smrti, praktiky spojené s virou
v Carod€jnice, paleni ohni, rachdni, malovani velikonocnich vajicek,
koledovéani, stavéni maji apod. S lidovou zboznosti pak souviseji pasijové

hry, chozeni s beranem, honéni Jidase, zehnani pokrmd.

7.1 Morena, ¢arodéjnické reje, paleni ohnu

Prvnim obdobim, s nimz byla Morena spojovana, je Smrtna nedé¢le.
Takto byla jiz od pozdniho stfedovéku oznaCovana patd nedé€le postni.
Vlastimil Vondruska popisuje patou postni nedéli, jako c¢as, kdy byly
zahalovany oltaini kiiZe a oltaini obrazy.”’

Cen¢k Zibrt odvozuje nazev ,,smrtna“ od ddvnovékého obtadu

>’ Vondruska, V.: Cirkevni rok a lidové obyceje, Dona, Ceské Budé¢jovice 2005, s. 53.
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vynaSeni smrti. Tento obyC€ej povazuje za nejstarSi jarni obtfad v Ceském
lidovém zvykoslovi.>®

Lubor Niederle pfipisuje jarni zvyk vynasSeni smrti (Matfeny, Moreny,
Murieny...) a s tim spojené chozeni s litem staré dobé predkiestanské, ackoli
doznava, ze vtéto dobé obfad neni dolozen. Své tvrzeni zdlUvodiuje
skute¢nosti, Ze obfad vynaSeni smrti na ¢asném jafe byl rozSifen po celém
zapadnim Slovanstvu a ma analogie 1 u jinych Slovani ¢i u jinych
Indoevropantl, nékdy pienesené do jiné roéni doby. *

K doloZeni toho, Ze se jedna o stary ptfedkiestansky zvyk, svadi i
zapoved XXVII ze spisu snidzvem Indiculus superstitionum et
paganiarum, uloZzeném ve vatikdnské knihovné.  Ten obsahuje 30
uryvkovitych zaznamt o pohanskych povérach a obycejich, jez cirkev patrné
zapovidala. Zibrt ve svém dile Seznam pover a zvyklosti z VIII. veku
konstatuje, ze obyCeje a povéry, které¢ Indiculus kard a vyhlaSuje za
pohanské, nalézdme posud v dobé, v které zijeme (dilo vydano 1894), ackoli
je jejich podoba jiz otfela a pozménénd. Zminéna zapoveéd zakazuje strojeni
boht ze soukennych ustiizkli. Vznikly totiz dohady, zda zminka o modlach
neni namifena mimo jiné i1 proti obtfadu, ktery si dnes pamatujeme jako
vynaSeni smrti. Zpravy o tomto zvyku jsou totiz velice staré a tak svadéji
k dohadiim, ze snad loutky vyrobené ze slamy a sukna mohou mit co do
¢inéni s ob&ti bohyni Freya, jiz obétovaly divky na znameni pfechodu od
détstvi k panenstvi. To ovSem Zibrt fadi do kategorie ,,vidin pravdé
nepodobnych*,

Zden¢k Vana zmituje Ze ,,vzhledem k podobnosti nazvu, dochdazelo

také u Mareny nekdy ke kontaminaci s ryze krestanskymi postavami, napr. P.

S zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 2006, s. 203.

59 Niederle, L.: Slovanské starozitnosti, In: Oddil kulturni, Bursik a Kohout, Praha 1924, s.
249.

60 Zibrt, C.: Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIIL véku, Academia, Praha 1995, s.
134-5.
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Marie nebo sv. Markéty, recke sv. Mariny, jak o tom svedci nékteré vyrazy
v pisnich — "Marena prekrdasna’ ¢i "klicnice z nebe’ (tak byla napr. nazyvina
sv. Marina jako darkyne desté), coz nmelze spojovat s figurou vyndSené

. 61
smrti.

Zduvodnuje to etymologicky, nebot’ vyraz Matena je ve svych
obmeénach vseslovansky a patii do okruhu slov vyjadiujicich smrt. Jedna se o
obfad, ktery oslavoval vitézstvi Zivota nad smrti, vitézstvi jara nad krutym
obdobim zimy. Magicky obtad zaroven zajiSt'oval obrat v rytmu piirodniho
déni.

Obftad chozeni s mé;ji, ¢1 s litem na vynaSeni Mafeny v tomto smyslu
navazuje. Lito byl stromek bohaté ozdobeny stuhami, vyfouklymi vejci a
papirovymi ozdobami, ktery nosila mladez po vsi za zpévil oslavujicich jaro.
Je pravdépodobné, ze dalsi zvyky a hry typu stavéni mdji a pousténi véneckil
po vod¢ zase navazuji na chozeni s litem.

Na popévcich, které byly soucasti lidovych zvykd, je vidét, jak snadno
lidé uméli propojit staré predkiestanské tradice s kiestanstvim. Z jara se
zbavili obavané smrti (v podob¢ lita) tak, Ze si pies obilicko, vajicko a fialku
nechali pomoci od samotného Pana Boha. A pokud by jim nebyl dostate¢né
naklonén, pfipiji mu na zdravi vinem od nikoho mens$iho neZli je svaty Petr
piimo z Rima. Dokazuje to fikanka z Mladoboleslavska, kterou zmifiuje
Zibrt:

wwmrt, smrt ze vsi, daleko ode vsi. Co nam léto prinese? Obilicko
zelené a vajicko cervené. Fiala, riize kvisti nemiize, az ji Pan Buth pomiize.
Svaty Petr z Rima dda nam flasi vina, abychom se napili, Pana Boha chvalili.
Az pujdeme od vas ven, dej vam Pan Biith dobry den! Zatocte se v kosi, dejte
nam po grosi, zatocte se v misku, dejte po tronicku, jestlize nam neddte, na
svych hrncich shledate, budou vam padat s police jako mlyndrova slepice,

v v . 62
kdyz se nazobala psenice. “

°! Vétia, Z.: Svét slovanskych bohii a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 211.
62 7ibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu Geského, Vysehrad, Praha 2006, s. 232-235.
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V lidovém povédomi byla siln¢ zakofenéna vira v ¢arodéjnice a
strach zuhranuti. VondruSka zminuje, Ze tato povéra byla vztahovana
k Velkému patku. K tomuto dni se vdze 1 vira v magickou silu zemé¢, kterd se
o Velkém patku otevirala, aby odhalila ukryté poklady.®

Vira v rejdéni Carodéjnic o Velkém patku je patrné spojena s virou
Cechii a Slovani viibec, e zatméni mésice je zpisobeno tim, Ze jej ujidaji
carodéjnice. Tuto poveéru doklddd Ditmar Meziborsky, ,jenz varuje pri
zmince o zatmeni pred vykladem hrisnym, Ze snad zatmeéni déje se kouzly
carodéjnic nebo ujidanim“** V zapovédi ¢. XXI Zibrt uvadi, Ze zatméni
vzbuzovalo v Cechach takovy strach, Ze bylo velmi piisné zakazano v tento
den vyhanét dobytek na pastvu a studné musely byt uzavieny. V epilogu
jedné staroceské velikono¢ni hry herec tika, Ze ,.carodéjnice na svych
nocnich toulkach ‘viecken-té mésiec szobala %

Dalsi zminku o lidové vife, ze zatméni je vysledkem kouzel uvadi
Tadeas Hajek z Hajku: ,, Mnozi rozlicné o nich (o slunci a mésici) smajsleli.
Neékteri domnivali se, Ze by ta svétla v néjaké tezké nemoci a ndedostatky
upadala — jini smajsleli, Ze pro néjaké cary a kouzla svétla svého zbavena
byvaji. A protoz pri tom casu (pri zatmeni) tloukali a bili na médenice a na

“66 Zibrt, ktery v tomto ptipadé

medené nddoby, Ze by zahanéli ta kouzla.
cerpa z knihy FrantisSka BartoSe, fik4, ze kvtli ¢arovné moci zatméni mésice,
se na Moravé venku nesmi nic nechat, ani pradlo, jez se pravé susi. I
Vondruska mluvi o pradle. U ného jej pradleny nesmély prat, protoze by ho
misto do vody namagely do Kristovy krve.®’

Vzhledem k tomu, ze Zibrtem zminéna staro€eska hra byla uvadéna o

63 Vondruvéka, V.: Cirkevni rok a lidové obyceje, Dona, Ceské Bud¢jovice 2005, s. 56.

64 Zibrt, C.: Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIL véku, Academia, Praha 1995, s.
116.

65Zibr‘[, Cy ..., C.d., 5. 118 (srov. pozn. 64)

¢ 7zibrt, C.: ..., c.d., s. 118 (srov. pozn. 64)

67 Vondruska, V.: ...c.d.,. s. 56 (stov. pozn. 63)
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Velikonocich, zda se, Ze reje ¢arod€jnic, plivodné pficitané nocim, kdy lidé
pozorovali zatméni mésice, se postupem casu presunuly k Velkému patku, ¢i

k nékterym jinym kiestanskym svatkiim, které uvedu pozdé;i.

Vsechny vySe popsané praktiky spojené s Morenou a virou v
carodéjnice spadaji do obdobi pfechodu od zimy k jaru. Nicméné, motiv
strojeni a pochovavani ¢i roztrhdni symbolické figury nachazime i u obtfada
letniho slunovratu. Podle krajovych zvyklosti se tato figura nazyvala Kupalo,
Marena, Jarilo, Kostroma apod. VétSinou skoncila ve vodé, coz meélo
symbolizovat dostatek vldhy. Zejména u Slovanii se tento zvyk vazal na
rusalné svatky, coz byly predevSim vegetani svatky, které se slavily
v obdobi piechodu od jarniho k letnimu obdobi, tedy v dobé Letnic. K této
vegetacni slavnosti se pozd¢ji piridruzila vzpominka na mrtvé. Nebyly to
svatky typicky slovanské. Obdobny zvyk byl zndm uZ ve starém Rimé jako
dies rosae (dny ruzi) ¢i rosalia, coz byly svatky, které vitaly ptichod 1éta. U
vychodnich Slovani byla stfedem rusalji slaména figura obleCend do
zenskych Satt, kterou lidé se zpévy a tanci vynaseli na pole, kde o ni svadéli
bitvu. Nakonec ji roztrhali a slamu pohazeli po poli®~ velmi jednoznaény
projev agrarni magie. Prvek bitvy svedené za dobrou urodu je hlavnim
motivem Ginzburgova dila o benandantech. Ginzburg zde piimo uvadi
nasledujici hypotézu: Benandantstvi — tedy no¢ni bitvy s ¢arodéjniky — je
vira, kterd se, pokud vime, neobjevuje v jinych procesech s Carodéjniky,
k nimz doSlo mimo Furlansko. Neobjevuje se benandantstvi, ale motiv
ochrany urody nalézdme jesté v procesu s livonskym vlkodlakem zroku
1692. Livonsko je, stejn¢ jako Furlansko, okrajovou oblasti, takze lze
pfedpokladat, Ze se tentyz rolnicky kult mohl Sifit od stiedu celou stfedni

Evropou, anebo je tu druha moznost, jiz je pronaSeni slovanskych myti a

*Vana, Z.: Svét slovanskych bohii a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 85.
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tradic. SkuteCnost, Zze v germanské oblasti nachdazime jen neznatelné stopy
mytu o noénich bitvach za urodnost, by mohla podpofit druhou z hypotéz.”’

Vyjdu-li z této Ginzburgovy hypotézy, musim si polozit otazku, odkud
se vzala lidova vira v no¢ni reje Carodéjnic zrovna o Letnicich, o niz piSe
Zibrt? Nemohla by vychézet ze starého slovanského rolnického kultu, ktery
byl zaméfen na ochranu urody?

O tomto obdobi piSe i Klemens Richter, ktery uvadi, ze tyden pied
svatodusnimi svatky je, stejné jako prvni tyden v adventu, posté a v fijnu,
tydnem suchych dnli. Suché dny jsou dalSim zustfednich pojymil
Ginzburgovy knihy o benandantech. Na své srazy vychéazeli benandanti vzdy
o suchych dnech, aby tu ,,jako duch* bojovali za Grodu proti ¢arodéjnikim .

Dalsim zivlem, ktery kromé vody hral pfi starych lidovych obycejich
dileZitou roli, je oheii. Podle Zdeiika Vani " se projevoval ve dvoji podobé —
dobré 1 zI¢é, nicméné pocity Ucty pievazovaly. Obzvlastni ucté se tésil ohen
v piibytku, kde nesmél nikdy vyhasnout a hotel dnem 1 noci. V ocich starych
Slovanii mé¢l oheni ocistnou i léCivou moc, chranil pfed démony, ¢asto mu
byly pfindSeny obéti. Stary zvyk pieskakovani svatojanského ohné mél
chranit zejména pted zlymi kouzly carodénic. ,, Za ,,zivy “ nebo ,,svaty ““ ohern
se v lidovych zvycich povazZuje prave ohen rozdélany po starém zpisobu
drivky, popr. kresadlem, kremenem a hubkou, ocilka se objevuje casto ve
slovanskych hrobech, a to jiz od 6. — 7. stoleti. Pri jeho zanécovani bylo
zvykem se Zehnat.”!

Rovnéz v kiestanstvi hraje ohent dilezitou roli, neni ovSem uctivan

ohen jako takovy, ale symbolika, jiz pfedstavuje.

% Ginzburg, C.: Benandanti. Carodéjnictvi a venkovské kulty v 16. a 17. stoleti, Argo,
Praha 2002, s. 46 — 48.

Vana, Z.: Svét slovanskych bohii a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 120 a 236.
"Vafa, Z.: ...c.d., s. 119 (srov. pozn. 70)
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Vondrugka uvadi’, Ze na Bilou sobotu hospodyné uhasila doma
vSechna ohnisté a pfed vstupem do kostela vlozila na hotici hranici vlastni
polinko, které si po vysvéceni ohné¢ zase vzala a doma jim zaZehla novy
oheni. AZ do pocatku 20. stoleti pry platil pfikaz cirkevnich afadl, Ze po
vykonani liturgického obfadu se ma ohnisté¢ zalit vodou, aby se popel
znehodnotil a ohotelé zbytky se odndsely. Tato opatfeni méla zabranit
povereénym praktikdm. Ty zmifiuje 1 Zibrt v 17. zapovédi, ktera se tyka krbu,
ohnisté a vésteb provadénych na zacatku prace ¢1 néjakého podniku. Z viry
v ocistnou moc ohné¢ vychdzelo mimo jiné 1 pfesvédceni, Ze ohent v domacim
ohniSti ma 1écebné ucinky, takze je tfeba pfistréit nemocné dit¢ k teplu a
dymu. ”

Viru v lé€ivou a magickou silu ohné pfipomind i odnaSeni polinka
z posvécené¢ho ohné hoticiho pfed kostelem. Pfipomina i zvyk, ktery ovSem
nema s kiestanstvim nic spolecného a ktery je zminén v XV. zapovédi
Indiculu. Tato zapoveéd' vystupuje proti zvyku, pii némz vesni¢ané v dobé
moroveé rany provadéli magii s ohném, z néhoz si po skonceni magickych
praktik kazda rodina odnesla hofici poleno pro sviij rodinny krb.”* Zda se, ze
ohni ¢lovék vzdy prikladal nesmirnou dalezitost a véfil v jeho moc a silu.
Proto ziejm¢ musel byt soucasti posvatna. Zda to bylo ,,posvatno* spojené
s kfestanstvim ¢i pohanstvim, to uz zalezelo na historickém, uzemnim ci
jiném kontextu.”

Patrame-li po uloze, kterou ohenn hral v prechodovém obdobi mezi
jarem a létem, dostaneme se vzdy ke spojitosti s pohanskymi zvyky, jejichz

poslanim bylo zajistit magickym zplisobem zdarny prib¢eh 1éta, proces

" Vondruska, V.: Cirkevni rok a lidové obyceje, Dona, Ceské Bud&jovice 2005. s. 56.

B zibrt, C.: Seznam povér a zvyklosti pohanskych z VIIL véku, Academia, Praha 1995, 5.97.
"zibrt, C.: ..., c.d., s. 91 (srov. pozn. 73)

7V détstvi jsem asto slychala od své babigky (v 70. letech 20. stol.), ze kdyz létaji
z kamen jiskry, znamena to, ze pfijdou hosti. Nikdy by mé nenapadlo, ze ptivod této
véstby saha do III. stoleti po Kristu, kdy byla v Malé Asii tato véStba vyhlasovana za
pohansky oby¢ej. (Zibrt, C.: ..., c.d., s. 98)
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zrani s dostatkem vlahy (viz zpravy o kupaléach, svatku obfadnich koupeli na
zacatku 1éta jak u Vani, tak u Niederleho), tepla (motiv ohn¢) a plodivé sily.
Ohen krom toho plnil 1 apotropaickou Ulohu, chranil pfed Carod&jnicemi,
které v té dobé 1étaly v povétii, a zapuzoval Skodlivé sily z poli.

V ceskych zemich bylo, stejné¢ jako jinde v Evropé, obecné zndmo
skdkani ptes svatojanské ohné (24. Cervna), coz dokladaji zpravy jiz od 16.
stol. Pfedehrou jim byla filipojakubskd noc (noc ze 30. dubna na 1. kvétna),
kterd byla spojena rovnéz s palenim ohiiti. Ohné tu mély chréanit Grodu a
dobytek pred kouzly &arodéjnic.”

Uvedla jsem obyceje spojené s Morenou, virou v ¢arodéjnice a palenim
ohili zdmérné v jediné kapitole, nebot’ je evidentni, ze jak v minulosti, tak i
dnes tyto obyceje Casto splyvaly.

Lubor Niederle piimo piSe, ze co se tyka rusalji, mdme pted sebou
obfady velmi smiSeného tadu. Podle n¢ho se plvodné jednd o antickou
slavnost na pocest dusi zemfelych predki. Domniva se, ze Slované tuto
slavnost ptejali a pripojili ke své slavnosti, jez byla velmi podobného razu.
Datum fimskych rosalii se ovSem vice piiblizoval spiSe slavnostem
kupalskym, ¢imZ nastalo pomiSeni a zejména lokdlni splynuti s cyklem
kupalskym. OdliSeni jadra a sekundarnich ptidavkt Niederle pak povazuje za
nemozné.”’

Od symbolické figury, jez byla roztrhana a vhozena do vody ¢i
rozhazena po polich, ptfes skakani pres svatojanské ohné a viru v rusalky
areje Carodéjnic, uz je jen kricek k tomu, aby se ze symbolické figury stala
carodéjnice, ktera skonCi na hranici. PfipoCteme-li u lidi dosud Zivé
povédomi o stfedovékych carodéjnickych procesech, po nichz domnélé

carodéjnice vzdy koncily na hranici, je siln€ smiSeny ptivod dne$niho,

® Vatia, Z.: Svet slovanskych bohii a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 231.
7 Niederle, L.: Slovanské staroZitnosti, In: Oddil kulturni, Bursik a Kohout, Praha 1924, s.
262.
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posledni dobou velmi se rozsifujiciho, zvyku paleni ¢arodéjnic na 30. dubna,

zfejmy.

7.2 PaSijové hry, chozeni s beranem (svécené vétvicky, ratolesti ...)

Cengk Zibrt’® uvadi, ze v jiznich Cechach na Kvétnou nedéli byvala
mSe (v zavéru této mSe byvaly vysvéceny vétvicky kocicek) a po ni Sel
slavnostni privod kolem kostela. Hlavni brana kostela byla zaviena. Cést
zpeévaku vesla jiz dfive dovnitt, druhd ¢ast ziistala pred branou. Zpévaci si
navzdjem odpovidali zpévy, které vyjadiovaly touhu dusi pfed Kristem
zemielych a v ptedpekli ¢ekajicich na Vykupitele. Kdyz knéz zatloukl ttikrat
kiizem na zavienou branu kostela, oteviela se. V tom byla lidova symbolika:
brana nebes, uzaviend hiichem, se oteviela kiizem Kristova utrpeni.

Za ,teatraln¢ dramatické a lidové prvky“, o nichZ hovoii Adolf
Adam” lze urtité povazovat divadelni vyjevy z pasijovych her 19. stoleti,
které popisuje Zibrt. Uvadi, Ze pamatka umuceni Pané poskytovala vdécnou
latku k dramatickym vyjeviim. Na choru zpivali zpévaci pasije a od nich uz
k divadelnim vyjeviim nebylo daleko. S narodnim jazykem se do divadel
dostaly 1 velikono¢ni vtipy. .,...ctveraciva uslovi lidova a ztoho potom
lokalizovani déje, preneseni do naSich krajin, rozumi se i s anachronismy.
Primy text piivodni, evangelicky, rozieden ve vyjevy, propletené obvyklymi
zjevy z lidového Zivota a tim tato divadla vypuzena z kostela na svétske,
verejné jeviste. “ ¥

Je zjevné, ze vySe uvedené zvyky maji za sviij zdklad ptibéh JeziSe
Krista. Znamy jsou ovSem 1 zvyky, které se tak nejevi. Podle Zibrta se

v nékterych krajich pfenasely na Kvétnou nedé€li zvyky jinde spojené se

78 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 2006, s. 232-235.

" Adam, A.: Liturgika, In: K¥estanska bohosluzba a jeji vyvoj, Vysehrad, Praha 2001, s.
369.

80 Zibrt, C.: ..., c.d., s. 213 (srov. pozn. 78)
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Smrtnou ned¢li. A tak se tieba na Kolinsku setkame s fikankou, ktera se
velmi podoba jiz zminéné mladoboleslavské, v Polici nad Metuji se
setkavame s litovanim.®'

Typickym smiSenim dvou zakladd v jediném zvyku je tzv. ,,chozeni
s beranem*“.” Jednim ze zakladi je piipominka slavného vjezdu Pana JeZise
do Jeruzaléma a druhym je lidova poveéra, Ze svécené ratolesti maji ucinek
proti kouzlu a pohromé. JeziSiv vjezd do Jeruzaléma si pochopitelné
pfipominala cirkev. Autofi se nezmiiiuji, jak dalece si lidé sv&cené ratolesti
spojovali prave s touto udalosti, zato se pomérné bohaté rozepisuji o lidovém
zvyku, jehoz zékladem byly pravé tyto ratolesti. V postni dobé si chlapci
ulozili do sklepa vétvicky, znichZz v sobotu pifed Kvétnou (nebo také
Berankovou) nedéli upletli berana. Cim vétsi beran, tim lépe. Rano jim
hospodyné berana ozdobila kytici a stuhou, kterd méla splyvat nejradéji az na
zem. Takto upraveného berana si potom odnesli do kostela k posvéceni.

Zibrt se také zminuje, ze ,,na Chodsku roznaseji hosi kocicky po vsi
tam, kde nemaji deti, které by svétily kocicky, jakoz i pribuznym, a za to
dostanou po vétsiné vejce...

Vana se v kapitole o hospodaiské magii zminuje také o obétech, které
slouzily k probuzeni a umocnéni plodivych sil poli. ,,Do prvni brdzdy se
obétoval chleb, vejce, kohout, jehoZ krvi byla brazda pokropena, dale se do ni
zastrkavaly svécené vétvicky, ratolesti apod.*™

Vezmeme-li v ivahu prvky Vanou zminéné hospodaiské magie, mezi
n¢z se tfadi 1 jarni ratolesti coby symbol plodivé sily, mizeme se dohadovat,

ze lidovy zvyk, spojeny s hospodaiskou magii a s virou v magické u¢inky

81 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 1950, s. 238.

82 Zibrt, C.: ...c.d., s. 239 (srov. pozn. 81)
83 Zibrt, C.: ...c.d., s. 240 (srov. pozn. 81)
84 Vana, Z.: Sveét slovanskych bohit a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 231.
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proti kouzlu, se prolinal kiestanskym zvykem svéceni ratolesti, jejich noSeni

po vsi v podobé berana a téZ se symbolikou JeziSova vjezdu do Jeruzaléma.

7.3 Honéni Jidase, rachani
V. Vondruska se zminuje, Ze lidova etimologie odvozuje ndzev

85 Zibrtem

Skareda stieda zpiedstavy, ze se Jida§ Skaredil na Krista.
popisované zvyky toto tvrzeni potvrzuji. Zvyk ,.honéni JidaSe* oznacuje za
jednu znejstarSich Ceskych her. Pivodné ndbozensky obtfad se vyvinul
v détskou zdbavu namifenou proti Jidasi a zidim, kteti ukiiZzovali Krista. Na
jeji oblibenost v 16. stoleti usuzuje podle toho, ze tehdejsi kancionédly udavaji
text pop&vkil typu: ,, O nevérny Jidasi, cos to ucinil ... Zidé nevérni jako psi

“86 " Obsirngjsi zpravy o tomto zvyku jsou potom z 19. stoleti. Déti

cerni ...
(vesmés chlapci) s rachtatkami béhaly po vsi a zpivaly popévek o tom, ze
honi Jidase.

Déti také rachtaly misto zvonéni a to od Zelené¢ho &tvrtka do Bilé
soboty. Na Zeleny c¢tvrtek totiz zvony zvonily naposledy a utichly az do Bilé
soboty — ,,uletély do Rima®. Lidové zvyky udrzované v tyto tii dny mély
rizné podoby, ve vSech pripadech vSak byly spojeny s JidaSem a jeho zradou.

Takova je historie lidového rachtani, nicméné¢ s riznymi podobami
tohoto velikono¢niho zvyku se setkdvame dodnes, jak je patrné z dila Véry
Tchoiové.”

Otazkou je, zda se zvony, které odletély do Rima, nestaly nahradnim
smyslem zvyku, ktery lidé udrzovali v rdmci hospodaiské magie. Vana totiz
uvadi, Ze po osevu poli byla dllezitéd ,,ochrana zasetého pole pred piisobenim
zlych démonut a carodéjnic. K tomu slouzilo (...) zahdanéni bouri a krupobiti

zarikavanim, (...), zvonénim, troubenim, strilenim a vitbec jakymkoli velkym

5 Vondruska, V.: Cirkevni rok a lidové obyceje, Dona, Ceské Budgjovice 2005. s. 55.
" Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, VySehrad, Praha 2006, s. 236.
8 Tchotova, V.: Velikonocni a prredvelikonocni koledy, EU, Praha 2005.
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hlukem.“® Rachtani nepochybné zptisobovalo veliky hluk, takze opdt
nemame jasno, kde hledat pocatek zvyku. Zda se jedné o piivodni kiestansky
zvyk, ¢1 o pohansky zvyk s novou néplni.

Zibrt uvadi krasny lidovy popévek zLisné, ktery se vztahuje
k Velkému patku: ,,Poledne zvonime, Jidasa honime; cos, Jidasi, co hocinil,
Zes svyho Mistra zZidiim prozradil. Voni ho jali, ukvizovali, na Velike patek do

hrobu ho dali, na Bilo soboto porado drzeli.*®

7.4 Zehnani pokrmi

Cenék Zibrt se pomémé struéné zmifuje o zvyku Zehnéni
velikono¢nich pokrmii, a pfedevsim Cervenych velikono¢nich vajec na Bozi
hod velikonoc¢ni. Tento zvyk se udrzoval na Chodsku. Hospodyné nechala
v kostele pozehnat n€kolik vajec s mazancem a kouskem masa a z toho pak
dostal kazdy ¢len rodiny. Na BoZi hod vétSinou lidé jedli az poté, co okusili
néco ze svécenych pokrmii.

Tento zvyk ma souvislost s pfedchozim dlouhym ptlistem, kdy si lidé
odpirali nejen maso, ale 1 vejce a syr. Pravé tyto odiikané pokrmy se pak

Zehnaly.

7.5 Velikono¢ni vajicko
Milokdo dnes vi, Ze velikono¢ni vajicko se vlastné vaze k Zidovstvi. ,, Vejce
(‘bejca’) je vzpominkou na svdtecni obéti v jeruzalémském chrdamu.“ Je
jednim z péti pokrmil se symbolickym vyznamem, které nesméji chybéet na

stole pii sederové veceti.

* Vatia, Z.: Svét slovanskych bohii a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 231.

89 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 2006, s. 240.

% putik, A., Pavlat, L., Fiedler, J.: Zidé — déjiny a kultura, in Zidovské tradice a zvyky,
Zidovské muzeum, Praha 1997, s. 119.
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Vejce je ovSem samoziejmé také symbolem a zprostfedkovatelem
plodnosti. Vana pise, ze jeho sila se na jafe pied vyhdnénim na pastvu
prenasela na dobytek koulenim po jeho hibetd nebo pod jeho nohama. !

Zibrt se velmi Siroce zabyva kraslicemi, které stavi do souvislosti
s velikono¢nim pond€lim, 1 vajicky, kterd jsou ovSem soucdsti zvykoslovi 1
dni ptedchazejicich.

Jiz s patou ned¢€li postni — se Smrtnou nedéli — je spojena koleda a
vajicka. Za vSechny Zibrtovy piiklady, v nichZ je vejce spojeno s vynaSenim
smrti €1 litovanim, uvedu zvyk z Ttebechovic. Pfed Smrtnou nedéli si tu
divky ozdobi maly zeleny smrcéek vejdumky (prazdnd vejce), pestrymi
papirky ¢i pentlemi a s takto vyzdobenym litem chodi od domu k domu a
zpivaji: ,,Smrt bezi z mésta, nové lito do mesta, budte vsichni veseli, vsak vam
Pdn Biih nadéli cervené vejce...“ ** Souéasti litovani je samoziejmé vysluzka
v podobé¢ drobného peciva a hlavné vajec.

Nasledujici ned€li — tedy Kvétnou nedéli — rovnéz provazely zvyky
spojené stimto jarnim symbolem. Zvyk ,chozeni s beranem® jsem jiz
popsala vySe. K chozeni s beranem patfil v nékterych oblastech 1 nasledujici
obycej: Po msi vysli chlapci rychle pted kostel, pockali si na dévcata a
Jleskovym prutem je stiihali, aby byla cipernd* . Které dévée bylo pied
kostelem takto vyplaceno, to si mohlo c¢init nad&je na hochovu lasku
(podobnost s Velikonocnim pondé€lim je zfejma). Krom toho byvalo zvykem,
aby chlapci, ktefi nesli na Kvétnou ned€li berana, dostali v jednotlivych
stavenich za tuto sluzbu par drobnych nebo cervené vejce. Pocet vajec se tidil
Stédrosti hospodyné.

Tfetim obdobim, jez je spojeno srozddvanim vajec, je obdobi

pasijového tydne, mezi Zelenym Ctvrtkem a Bilou sobotou, kdy se

o Vana, % Svet slovanskych bohit a démonii, Panorama, Praha 1990, s. 232.
2 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, VySehrad, Praha 2006, s. 212.
93 Zibrt, C.:...c.d., s. 234 (srov. pozn. 92)
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v nékterych oblastech chodilo ,;rachat* (zvony totiZ odletély do Rima).

Béhem rachani se chlapci zastavovali u kapli a kiizkl ve vesnici, kde
odfikavali nasledujici verse: ,,0, ty nevérny Jidasi, cos to ucinil... Kristus
kle¢i v zahrad¢€, k Bohu se modli ...““. Po skon¢eni rachéani se pak ptrevlékli do
svatecnich Satl,, néktery znich se pievlékl za Jidase, vzali jeden koSik na
vejce, jeden na hrach a chodili po stavenich. Mijeli chudsi domacnosti a
vchazeli do svétnice (bez Jidase, ktery stal pfed domem). V domé pak hosi
ptednesli verse o Jidasi a ptecetli evangelium, piipadajici na ten den. Za to
jim hospodyné dala vejce nebo hrach. Pak vstoupil Jida§ a doZadoval se také
n&jakého darku. (uvedeny zvyk je z Plzetiska).”

Zpisob zasazeni typicky mimokiestanského symbolu plodnosti do
kiest'anského ramce je tudiz ziejmy.

Na tomto misté si nedokdZzu odpustit jednu zajimavost, kterd sice
nesouvisi se slovanskym zvykoslovim, ale za zminku rozhodné stoji.

Bruce Feiler ve svém dile Tam, kde se narodil Biih se pi1 popisu cesty
na Olivovou horu zmifluje o své navstévé ruského ortodoxniho komplexu
svaté Maii Magdaleny, jehoz ustfednim bodem je dvouposchodovy kostel
z bilého piskovce, postaveny roku 1888 carem Alexandrem III. V hlavni lodi
tohoto chrdmu se nachazi obfi ikonostas, na némz je mimo jiné vymalovana
Mati Magdalena, kdyZ stoji pfed cisafem Tiberiem v Rim& a v ruce drZi
cervené vejce. Tradice fika, ze cisafi prinesla skute¢né vejce a prohlésila:
,»Jezi§ byl vzktiSen!” Tiberius ji odpoveédél: ,Jak miize nékdo wvstat
z mrtvych? Je to stejné¢ nemozné, jako kdyby toto vejce z€ervenalo!* Jak to
dotekl, vejce zrudlo, jako symbol JeziSovy krve. Nékteii lidé véti, ze zvyk
barveni vajec na Velikonoce ma svilij pivod v tomto piibé¢hu. Kdyby nic

jiného, zajimavost to jist& je.”

4 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 2006, s. 237.
93 Feiler, B.: Tam, kde se narodil Biih, Talpress, Praha 2007, s. 313.
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7.6 Velikono¢ni pomlazka

Jako nejstarS§i zminku o velikononim obyceji pomlazky uvadi Zibrt
kazani prazského kazatele Konrada Waldhausera (71369). Vzpomind tu
dvou, patrn¢ prastarych obyceji. Jednak zvyku manzell a milenct Slehat se
v pond¢li a utery velikono¢ni metlami a jednak zvyku hazet o velikono¢nim
pondé¢li ospalé a lenivé Casné rano do vody nebo je alesponi polit.

Piivodni podoba Zibrtovych Veselych chvil v zivoté lidu ceského byla
publikovana v letech 1910-1911. Zibrt tu konstatuje nasledujici: ,,Dnesni
Prazan bude cist s udivem, jak podle svédectvi lékare Guarinonia z doby
Rudolfa II. v Praze po ulicich na Velikonoce prodavali pestrobarevné metly.
Kazdy si koupil alespon jednu a béhal s ni verejné po mestech prazskych (...)
Obiad ten provazen je radovankami v krémdch.**°

Stoji za povSimnuti, Ze posledni dobou se do mést prazskych pomlézka
opét vraci a ani skepse obsazena v dal$i citaci (tamtéz) se nenaplnila. ,,Co
bylo za Rudolfa II. vSeobecnou prazskou zdabavou velikonocni, to dnes
vyhynulo a stopy toho vseho nalezneme pouze na nasem venkove. I tam vsak
pomalu pomlizka vyhyne ...’

Jakou moc vlastné diive lidé pfipisovali jarnimu vyslehani pomlazkou?
Zibrt tika, ze v nékterych oblastech si hospodyné na pomlazce velmi
zakladaly. Chlapec, ktery pfiSel na Velikono¢ni pond¢€li hodovat jako prvni,
byval nejvice obdarovan. Jeho pomlazkou totiz hospodyné promrskala kravy,
aby se pomladily. Z téze viry v pomlazeni vychazi 1 zvyk mrskéni dévcat.
JenomZe uz Zibrt si stéZzuje, Ze mladici na vlastni vyznam tohoto mrskani
zapominaji a provozuji je, aby dévcata poskadlili, poZertovali s nimi a
osvédcili svou pfichylnost. Divka, na niZ by se s timto zvykem zapomnélo,
by se velmi trapila. Takze pokud se vymrskani dockd, obdaruje hocha

kraslicemi a nékdy mu oplati neméné Cipernym zvykem a sice jej polije

*° Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, VySehrad, Praha 2006, s. 253.
Tzibrt, C.:...c.d., s. 253 (srov. pozn. 96)
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studenou vodou bud o prostiednim velikonocnim svatku (diive bylo

svate¢nim dnem i ttery), nebo kdyZ jde poprvé orat.

7.7 Stavéni maji

Dalsim dosud udrZovanym zvykem je v Cechach stavéni maji. Lubor
Niederle se ptiklani k ndzoru, Ze se nejednad o stary pohansky zvyk, ale ,,0
zvvk bud’ od Némcii pozdéji prevzaty, nebo alespoii v tom sméru podeziely*.”

Zibrt tento zvyk oznacuje jako ,hodné stary zvyk slavit omlazenou
prirodu stavénim rasicich a kvetoucich stromii“.'® Popisuje i piipad
objeveny roku 1422 v rukopisu kapitulniho archivu v Praze pti piipraveé
vydani Soudnich akt konzistofe prazské. Postaveni maje tehdy poslouzilo
coby manzelsky slib, ktery ptisny cirkevni soud uznal jako pravni zavazek,
na jehoz zéklad€é potom byla uzaviena svatba. Jiz na pocatku 15. stoleti to
tedy musel byt prastary obycej, kdyz jej cirkev uznala za pravni zadvazek.

Celkové se vyklady ptivodu stavéni maji ptiklanéji bud’ k tomu, ze
majky stavéli mlddenci divkam na diikaz lasky, anebo Ze byvaly znamenim
ptichoziho jara, oslavou bujici vegetace ptirody.

Vymluvny je tryvek, v némz li¢i stavéni maji na Chodsku Bozena
Némcova: ,,Casné §li chlapci s pole; bylo pied prvnim mdjem, méli jesté
dulezitou praci. Nektery mél jiz stromek uschovan a jen okrasleni schazelo;
ale ktery by chtél, aby laska jeho ukryta ziistala, ba ani dévce samo aby
nevedelo, kdo ji mdj postavil, ten cekal se vSim na posledni chvile, aby
tajemstvi svoje pod plastem noci skryl. S vecerem nastal po celé vesnici
jakysi tajemny ruch... Leckde vyklouzl ze statku nebo ze sadu chlapec a nesa

pod Serkou schovanou sekeru a pilku pospichal k lesu, ohlizeje se, zdali ho

nekdo nesleduje. Kdo stromek doma mél, ten si hledal mistecko v zakouti, aby

o8 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 2006, s. 253.

99 Niederle, L.: Slovanské starozZitnosti, In: Oddil kulturni, Bursik a Kohout, Praha 1924, s.
251.

10 Zibrt, C.: ....c.d., s. 276 (srov. pozn. 97)
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ho mohl ozdobiti... Celou noc bylo po vesnici v nocnim Seru vidét prebihati
muzské postavy. pred kazdym stavenim, kde byla svobodna deévcata, bylo
slysSeti sum a teprve pri svitu rannim chlapci utikali od svych stromku, pri

nich? hlidali, aby jim je jini nevyménili nebo neodnesli...“""!

01 Zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 2006, s. 284.
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8. Co zpretrhalo vazby mezi naboZenstvim a spole¢nosti?

Nez pfistoupim k rozboru vlastniho empirického vyzkumu, uvedu jeste
citaci z Rémondovy knihy Nabozenstvi a spolecnost v Evropé (Praha 2003).
Poznatky z tohoto dila povazuji za velmi relevantni pro tuto praci, protoze
autor se tu mimo jiné zabyva otazkou, jakou Ulohu hraji monoteisticka
nabozZenstvi v myslich lidi, v institucich, zdkonech, mravech, v kolektivnim
chovani a ideologickych rozpravach. Vychodiskem jeho prace je Velka
francouzské revoluce, ktera roku 1789 vytvotila prvni trhlinu do systému,
v némz bylo ndbozenstvi pfitomno pii vSech kolektivnich Cinnostech a fidilo
soukromy 1 spolecensky zivot lidi.

wPlynuti casu svétského Zivota odméroval cyklus cirkevnich svatkii: at
Slo o stridani casu urceného pro prdaci a pro zabavu, nebo o svatky, diky
nimz potom kvetl spolecensky Zivot, vSe bylo svazano liturgickym
kalendarem. Tento stav dosud nebyl zcela potlacen, protoZe v evropskych
zemich jsou dny pracovniho volna podnes prevazné odrazem cirkevnich
svatku. Jejich pitvod se vsak casto stird. (...) Dnes je kalendar Skolnich
prazdnin od cirkevniho cyklu oddélen. Kdyz totiz urady stanovuji data pro
prazdniny, berou v uvahu také pozadavky ubytovacich a turistickych zarizeni,
zvazuji logistické moznosti dopravy, nékdy dokonce berou v potaz i zdjmy
deti, avsak s respektovanim cirkevnich svatkit ¢i s usnadnénim ucasti na

o g Py 102
bohosluzbach si hlavu prilis nelamou.

12 Rémond, R.: Ndbozenstvi a spolecnost v Evropé, Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha
2003, s. 234 — 235.
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Pesach, velikono¢ni a letni¢ni tradice z pohledu tfi skupin
soucasnych Prazani

Na zacatku své prace uvadim dvé zékladni otdzky, jez jsem si kladla
pred zapocetim vyzkumu. Mym zadmérem bylo zodpovédét 1) otazku od
jakych historickych kotent dnes$ni lidé odvozuji vznik velikono¢nich a
letni¢nich svatkl a 2) otazku jak reflektuji jejich funkEnost v soucasné dobg.
Z téchto dvou otazek vyplyva mé snaha zachytit postoj ke zvykoslovné ¢asti
Velikonoc, Letnic (resp. Pesachu), kterd se transmisi preddvala z generace na
generaci.

Pro ucely nalezeni odpovédi na tyto otdzky jsem si vybrala tii ndzorové
odlisné skupiny informatorti ztad obyvatel velkoméstské Prahy. Jednak
skupinu lidi sekularnich, ktefi ve své ideologii ndbozenstvi neakceptuji, 1
kdyz byli v kiestanskych tradicich vychovéani. Druhou skupinu tvofi
prislusnici kiestanské cirkve, kterou oni sami vnimaji jako moderni
kiest’anstvi s hlubokym duchovnim akcentem a s vazbami na kiestanskou
filozofii a kiestanské vyklady bible. Tieti skupinou jsou potom clenové

Zidovské obce v Praze.!

1. Skupina informatori ze Zidovské obce v Praze
Jak jsem jiz uvedla vvodu, provadéla jsem vyzkum u této skupiny
informatort dodate¢né€, nebot’ v pritbéhu vyzkumu u ptivodnich dvou skupin
se ukazalo, ze oproti vychozim piedpokladiim, se v obou ptipadech jedna o
skupiny vykotfenéné z tradice. Skupinu zidovskych véficich jsem potom
zvolila jako skupinu kontrastni, jako skupinu lidi, ktefi udrzuji obycejoveé

tradice v kontextu své viry. Uvedenou skupinu zastupuji tfi informatofi,

! Sou¢asti nasledujiciho textu této prace je ndkolik pfiloh. Piilohou &islo dvé je struktura
dotazii pro rozhovory s informatory z Zidovské obce v Praze, v piiloze &islo tfi jsou
dotazy pro sekularni informatory a v pfiloze cislo cCtyfi jsou dotazy pro cCleny
Kiestanského spolecenstvi Praha.
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vichni ¢lenové Zidovské obce v Praze. Mezi informatory byly dvé Zeny a
jeden muz. VSichni tfi se oznacili za praktikujici Zidy. VSichni tfi dotazovani
pravidelné oslavuji Pesach, nékdy doma v Praze a n€kdy v kruhu velké
rodiny v Izraeli. VSichni tfi dotazovani hovoii Cesky 1 hebrejsky, takZe jsou
schopni béhem sederové vecete tyto jazyky stfidat. Jedna z Zen mé ovSem
upozornila, Ze tato skutecnost neni Upln¢ béZzna a ze pii sederové veceti byva
Casto pfitomen tlumocnik, ktery pieklada text ¢teny z hagady. Spole¢nost,
kterd se schazi kolem sederového stolu, je Casto tvofena lidmi, mezi nimiz
jsou pratelské vztahy a vétSinou se nejednd o vyslovené rodinnou oslavu.
V zidovské obci jsou rodiny, kteii sederové vecete potfadaji i pro své pratele a
kolem stolu se tak schéazi i1 deset aZ patnact lidi. VSichni dotazovani vnimali
tyto oslavy velmi pfizniveé, nejen jako pfilezitost k ucténi naboZenského
aspektu svatku (ackoli ten stoji na prvnim miste), ale také jako pftilezitost
k ptatelskému posezeni. Hlavnim priivodcem sederové veceie je pesachova
hagada, kter je bdhem vedeie piettena cela, takZe oslava trva nékolik hodin.?

Miyj dotaznik obsahoval pét védomostnich otdzek a Ctyf1 otdzky, které
byly zaméfeny na osobni prozitek véticich. Dotaznik se omezoval na hlavni
udalost pesachovych oslav, jiz je sederova veceie, nebot’ zvyky s ni spojené,

jsou velmi pocetné.

1.1 Povédomi o hlavni udalosti svatku Pesach
Prvni otazka’ byla zaméfena na vlastni udalost, ktera je béhem Pesachu
pfipomindna a na zpusob jejiho pfipomenuti. VSichni tfi dotazovani

odpovédeli zcela jednoznacné, Ze je pfipominan odchod z egyptského

2 pro ucely svého vyzkumu jsem si obstarala Novou prazskou pesachovou hagadu, ktera
vysla v nakladatelstvi Sefer v prekladu rabi Efraima K. Sidona a s doslovem doktora
Bediicha Noska. Toto vydani vyuzivaji pti sederové veceii obé mé informatorky. Tato
hagada obsahuje ¢esky i1 hebrejsky text (zrcadlové) a ma bez doslovu 119 stran.

3 Kterd uddlost je pfipominana pii sederové vecefi a jakym zplisobem je tato udélost
pfipominana?
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otroctvi a sice tak, ze vSichni UcCastnici se podileji na spoleCném vypravéni
tohoto ptib&hu.

Na druhou otazku® odpovédéla zcela presné jedna informatorka a sice
nasledujicim zpiisobem:

,,Co odlisuje tuto noc od jinych? Ma nistana ha-lajla ha ze..?

1. Proc se ji nekvaseny chléb?

2. Proc se ponoruje do slané vody?

3. Proc se ji manor?

4. Proc si hovime?’

Dalsi dva informatofi si nevybavili pfesn¢ otdzky nejmladsSiho
ucastnika, ale vystihli pomérné jednoznacné smysl otdzky. ,,Nejmladsi
chlapec se pta na ty hlavni otazky, které jsou spojeny s utekem z Egypta tak,
aby si vsichni, kteri sedi u stolu mohli znova uvedomit, jakou cenu ma
svoboda .

U tieti otazky  dva informatofi uvedli neexistenci Chramu jako déivod,
proC jiz dnes neni ob&tovan beranek a na stole jej zastupuje driibezi kost.
Obéctovani beranka pak oznacili jako symbol odvahy zidi vzepiit se
Egyptantim. Jedna Zena’ u této otazky véhala. ,,Berdnek by se mohl jist. Pro¢
ne? Ja si to uplné presne nepamatuju. Kazdy rok to musim ¢ist znova, protoze
mi vzdycky néco vypadne ... Jak to bylo s tim berankem? ( ...) On se asi zabil
predem a na dvere se udélalo znameni, kam nema dopadnout desata rana.*
KdyZz jsem se zeptala, ¢im se d€lalo znameni, Zena si piibéh uvédomila
ptesné. ,,No krvi toho beranka. Ten se zabil predem a jeho krvi se pomazaly
dvere.* Na spojitost otazky s Chrdmem si nevzpomnéla, ackoli uvedla, Ze

beranka na sederovém stole nemaji a zastupuje ho driibeZi kost.

Jaké jsou otazky, které klade nejmladsi ucastnik u stolu pii sederové veceti?
Zena 30 let

4
5
6 "
muz 50 let
7

Zena 38 let
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Na ¢&tvrtou otazku® mi opét dva informatofi odpovédsli zcela piesné:
»I7i macesy pripominaji tii praotce a soucasné tri casti zZidovského naroda.
Kohen, Levi a Jisrael.*“ Jedna z dotazovanych jesté dodala: ,,4Ale ji se jich
mnohem vic.*” K hotkym bylinAm — maror - uvedli, Ze pfipominaji hoikost
otroctvi a Ctyfi pohdry nejCastéji pfipominaji Ctyfi stupné osvobozovani
z otroctvi. Jedna z zen symboliku poc¢ti jednotlivych druhii a jidel a piti
nedokazala vysvétlit. ,,U nds to tak mame. Pocty dodrzujeme, ale proc¢ ctyri
pohary vina a zrovna tri macesy, to presné nevim. Nékteré rodiny dokonce
pasaze tykajici se poctu cilené preskakuji. Ale ctyri pohdry a tii macesy u nds
dodrzujeme. Mam docela problém to vSechno snist a vypit. Snazim se vzdycky
z kazdého macesu a pohdru vina do sebe dostat alespori polovinu.*"

U paté otazky'' se vichni shodli, Ze kazdy ze synii symbolizuje jeden
typ lidi a jejich ptistup k tradici. ,,Symbolizuji riizné typy zidu. Kazdy je jiny a
vSichni jsou jeden nadrod. Prestoze kazdy ze synit ma jinou uroven védomosti,
v§echny maji rodice radi“" U této otdzky se jedna zinformatorek
pozastavila nad pojmem ,,zly syn*“. ,,Tezko Fict, proc je zly. Jesté mi to nikdo
nevysvetlil a ptala jsem se na to mockrat. Pry se zpusobem, kterym poklada
otazku, vyclenuje z celku, ale stejnym zpuisobem poklada otazku i chytry syn.

’ roor v ov,e v . ov,e vl
Nerozumim tomu. Nedava to smysl v cestine ani v hebrejstine.*

1.2 Osobni prozitek, atmosféra pesachovych oslav v rodinach

Odpovédi na prvni otazku semistrukturovanych rozhovorut otazku'*

® Pro¢ se pii sederové veceti jedi tfi macesy, hotké byliny a piji Ctyfi pohary vina?
? sena 30 let

10 zena 38 let

H Hagada hovofi o ¢tyfech synech: chytrém, zIém, prost'a¢kovi a o tom, co se neumi ptat.
Co tito synové symbolizuji?

" muz 50 let

1 ena 38 let

14 . - 12 “ ,
Jak ve Vasi rodin€ nakladate béhem Pesachu s chamecem?
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jsou pro Clovéka nezidovského vyznani pomérné nezvyklé, hlavné pro
detailn& propracovany zpusob, jimz se zidé chamecu zbavuji. ,,V nasi rodiné
chamec zavirame do skiine, kterou prelepime na celou dobu Pesachu. Vioni
jsme travili Pesach v Izraeli. Pred odjezdem jsme , prodali* cely byt i
s chamecem nezZidum. Déld se to na zaklade smlouvy, kde se uvadi presna
adresa bytu s vycislenim jeho priblizné trzni ceny, pripocte se cena chamecu
a kdyz kupec neobdrzi do urcité doby penize, celé to propada. Je tam urcité
nebezpeci, ze kdybychom se nestihli véas vratit, mohl by si , kupec* délat
ndroky na nds majetek. Ale jesté nikdy se to nestalo.”"

Dalsi zinformatorii mi popsal prohleddvani bytu se svickou. ,,To
delame hlavné pro deti. Poschovdvame po byté kousky néceho dobrého a deti
to se svickou hledaji. Pri té prileZitosti se najde i zbyly chamec. To byva
hezké. Déti se na to té51.“"°

Na druhou otazku'’ jsem dostala ve vSech tfech ptipadech velmi
podobné odpovéedi. VSichni dotazovani uvedli, ze se pii piilezitosti sederové
vecefe schazeji v pomérné velkém poctu. Bud’ v kruhu velké rodiny nebo se
sejde vice spratelenych rodin. Pro vSechny mé informatory je pro ptilezitost
sederu pomérné bézna zkuSenost odjezdu do Izraele, kde véfici travi Pesach
v kruhu Siroké rodiny. VSichni tfi také tuto zkuSenost oznacili jako
emocionaln¢ velmi piisobivou.

Podobnost pribéhu sederové vecete je snadno vysvétlitend uz ze
samého vyznamu slova ,,seder®, které v piekladu doslova znamena ,,potadi,
usporadani“. Jedna se o potradi ¢i uspotfddani jednotlivych ukont, jez vétici
provadéji béhem sederové vecete a které do detailu popisuje hagada. Jednou

ze ziskanych odpovédi na otdzku ohledné prubéhu sederové vecete bylo:

15
16

Zena 38 let
muz 50 let
17 Popiste, prosim, prabeh sederové veceie Vasi rodiny.
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LUplné tradicni. Ridime se hagadou, presnym porddkem. Seder vede manzel
a ve cCteni hagady se stolovnici stridaji, cteme podle prani hostii: hebrejsky,
cesky, anglicky. Kazdy md svou hagadu.«"®

Druha Zena mi tekla: ,,Seder vede otec — pan domu a nebo ten, kdo
nejvic vi. Po skonceni sederu nechdavame na stole plny pohar pro proroka
ElidSe a nechaji se oteviené dvere. Délame to tak vidycky.“"

Odpovédi na tieti otazku® jednoznaéné potvrdily, Ze zvyk dotazovani
vnimaji jako soucast své viry, kterd hraje v Zivoté veticiho ¢loveéka dilezitou
roli. Podle vSech dotazovanych zvyk posiluje viru uz jenom tim, ze vzdy
znamend pripomenuti udalosti Starého zakona. Velkou diilezitost ptikladali i
spole¢nému sdileni prozitku oslav. ,,Oslava svdtku Pesach je pro nas vidy
pripomenutim toho, jakou cenu pro nas ma to, Ze miizeme Zit spolu a bez
obav z pronasledovani. Nejpiisobivejsi je vzdycky oslava, kterou proZijeme
v Izraeli v kruhu rodiny a pratel. Vsichni, kdo sedi kolem stolu, si velmi silné
uvedomuji cenu, kterou ma svoboda. Pravé tomu napomadha zpusob, jimz
klade nejmladsi vicastnik vecere svoje otdzky.«*'

Jedna z Zen mi tekla nasledujici: ,,Zvyk urcité hodné posiluje viru. A
hlavné Pesach. Ja si vidycky jednotlivé ukony a obdobi svatku spojuji
s konkrétni biblickou pasazi. Je to pro mé hodné dulezite. Krom toho si
kazdorocné cely ten piibéh ozivim. Urcité, zvyk posiluje viru.* >
Ctvrta otazka® potvrdila, Ze mezi ¢leny Zidovské obce v Praze jsou

jednak praktikujici zidé, kteti svou viru skute¢né& ziji, navstévuji pravidelné

18
19

zena 30 let

Zena 38 let

0y aky ptinos pro Vas udrzovani zvyku ptedstavuje? Posiluje zvyk viru?
" muz 50 let

*2 yena 38 let

 Dovedete si predstavit, Ze byste nékdy Pesach neoslavili?
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synagogu a udrzuji zvyky a jednak lid¢, ktefi pies svou formalni ptislusnost
k zidovské obci nabozenstvi vénuji velmi malou pozornost.

VSsichni tf1 moji informatofi se shodli, Ze pfedstava neoslaveni Pesachu
je pro né pomérné tézko stravitelnd a ze se zatim nesetkali s nutnosti oslavy
nedrzet. Musela by jediné nastat situace, ktera by oslaveni Pesachu vylozené
znemozZznila.

Zaroven mi ale jedna z dotazovanych tekla nasleduvjici: ,,Plno lidi ze
Zidovské obce nic nedodrzuje, ale na jom kipur se posti. Kvili tomu nékteri

v .77 ’ . , v v r 24
z techto lidi chodi i na sederove vecere. Je to hezke.

1.3 Zhodnoceni vypovédi informatori ze Zidovské obce v Praze

Varianta, kdy si lidé piedavaji obycejovou podobu svatku z generace
na generaci a tuto podobu cilen¢ vazi na jeho obsahovou stranku a
predevsim, ze propojeni téchto dvou casti jediného celku hluboce vniting
proziviji, je bezesporu variantou idedlni. Obycejova podoba svatku tu spliuje
funkci, kterou skute¢né ma, a sice pfiméeje vétici, aby se zastavili, vzpomnéli
BozZich ptikazani, vzbuzuje pokoru, vdécnost a pocit soundlezitosti mezi
veticimi. Posiluje viru a tak dodava ¢loveku silu do dalsiho zivota. Zvyk je
v tomto piipad¢ soucasti viry. Je rovnéz nezpochybnitelné, Ze ma-li zvyk
zustat zivy, musi si udrzet svou ndbozenskou podobu. Vyvstava tudiz otazka,
k ¢emu je zvyk bez viry. V kontextu s vypovéd'mi véFicich ze Zidovské obce
v Praze nejspi§ k niemu. Ponechme ted stranou mozZnou namitku, Zze
jedinym relevantnim kontextem obycejové podoby nébozenského svatku je
nabozenstvi samé.

Funkce zvyku pteci nespociva pouze v posileni viry. To potvrdili i
zidovsti informatofi. Z jejich vypoveédi jasné vyplyva, ze udrzovani zvyki

naplnuje 1 funkci integracni a funkci propojeni s minulosti. Pokud tyto dvé

24 zena 38 let
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funkce vydélime z ndbozenského ramce, pak se stdva smysluplnym vyzkum
u skupin vykotenénych z tradice, vyzkum u skupin, které obycejovou podobu
nabozZenského svatku vytrhuji z nabozenského kontextu. Takové skupiny lidi
existuji mezi lidmi Zidovského 1 kiestanského vyznéani (i mezi lidmi bez
vyznani), stejné jako se mezi zidy 1 kiestany nalézaji skupiny lidi, pro né€z je

nabozensky kontext jedinym moznym pozadim obycejove tradice.
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2. Skupina informatori, kteri se nehlasi k zadné viie (ale navazuji
na lidové obyc¢eje vychazejici z kirest’anstvi)

2.1 Povédomi o velikono¢nim cyklu a obycejové obiadnosti

VSsichni informatofi z této skupiny, ktefi byli do vyzkumu zatazeni, se
zucastnili 1 pfedvyzkumu, pii némz z jejich odpovédi vysSlo najevo, Ze si
spojuji Velikonoce s biblickou udalosti smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista.
I v pribéhu strukturovanych rozhovora se ukézalo, ze informatofi si vétSinu
obycCejli spojuji s kiestanstvim a to vesmés i ty, které maji pohansky ci
zidovsky zaklad (podrobnéji rozvedu nize). Pfi konkrétnich otdzkach na
jednotlivé dny, predchazejici Velikonocnimu pondé¢li, ovsem nikdo z nich
nedokazal fici, ktera Cast piib¢hu se v ten ktery den pfipomind. Ptala jsem se,
kterou udalost si pfipominame, nebo s ¢im si lidé spojuji nasledujici dny:
Kvétnou nedéli, Skaredou (Sazometnou) stiedu, Zeleny &tvrtek, Velky patek,
Bilou sobotu, Hod Bozi velikono¢ni a Velikono¢ni pondéli. U vSech dni, jez
predchazeji Velikono¢nimu pondéli, se informatoii shodli, Ze jsou to dny
pied Velikonocemi a ze netusi, co si konkrétné v urcitém dni pfipominame.
Velikono¢ni pondéli pak povazovali za vlastni svatek Velikonoc.

Ve druhé casti prvni otdzky, kterd byla zamétfena na Letnice, méli
informatofi fici pfesné, kdy se uvedena udalost pfipomina a alespon piiblizné
popsat ¢ast piibéhu, jehoz se tyka. Bylo zde zahrnuto Nanebevstoupeni Pané
a seslani Ducha svatého. Zadny z dotazovanych nemél o tchto dvou
biblickych udélostech, ani o svatku Letnic zddné povédomi.

Znacn¢ odlisny byl stav pfedstav a védomosti o zvycich ,paleni
carodéjnic” a ,,stavéni maji*“. Nikdo z dotazovanych sice tyto dva zvyky
nepfisuzoval Letnicim ani velikonoCnimu obdobi, ale vSichni je znali a

vSichni se jich n¢kdy zucastnili. Paleni Carodéjnic fadili ke 30. dubnu a
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stavéni maji k 1. kvétnu. Pfifadili je tudiZz k pevnému datu, které
nekoresponduje s terminy vyznamnych dni velikono¢niho obdobi.

Ideovy obsah pdleni carodejnic si potom spojovali s koncem zimy,
s tim, Ze ,,vSechno Spatné se pali, odchazi zima, ta carodéjnice se jmenuje
Morena, mam to spojeny s Cisténim zahrdadek a taky poli, prijde novy Zivot*
Tato citace v podstaté vystihuje smysl vSech vypovédi: ,, No, ja myslim, Ze ta
carodéjnice predstavuje zimu. Az se spali, bude teplo. To teplo mi pripominad
i to, Ze se kolem ohné sedi na zemi, Ze se prestechujeme z bardku ven. Prosté

«26

zacne jaro. Nebo naésledujici vypoveéd: ,,Ohenn je takova ocistna

procedura. Viechno staré se spali, vycisti se pole a zahradky a vyzenou se zIi
duchové.“?’

Je evidentni, Ze v povédomi téchto ,sekuldrnich® informatort je
smiSeno vice prvkl obycejové obfadnosti; splyvaji jim praktiky navazujici na
lidovou viru v €arodéjnice, obfady vynaSeni zimy a paleni ohiii. Pfevazuje
pfitom myslenka, ze tyto obyceje se konaly proto, aby byla zazehnéna zima,
kterd je zla, a dnem vykonani obyceje se s ni skoncuje. Navaznost na pole,
zahradku, zlou zimu a ptichod nového zivota spolu s jarem patrné z lidského
povédomi nevymizi nikdy.

Na druhou otazku, zda informatoii udrzuji nékteré zvyky spojené
s jednotlivymi  dny Svatého tydne, Hodem Bozim velikono¢nim,
Velikono¢nim pondélim a s obdobim Letnic, pak byly odpovédi jednoznaéné
shodné. Udrzuji se zvyky spojené s pondélni pomlazkou. A vSechny zvyky se
také k pondélku vztahuji. Bozi hod velikono¢ni jiZ neni vyvrcholenim
velikono¢niho trojdenni; stal se dnem pfiprav na velikono¢ni pond¢li.
V nedéli se maluji vajicka, pletou pomlazky, peCou mazance a nadivka a
zdobi domécnosti. V kolektivnim pojeti této skupiny informdatort se

,obfadni* centrum Velikonoc piesunulo na velikono¢ni pondéli.

» muz, 65 let
2 muz, 36 let
2 zena, 42 let
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Ukézalo se, ze pro muze je vzhled pomldzky otazkou prestize:
,, Pomlazku mé naucil plést tita a ten se to naucil od tchana, kterej je
z vesnice. Na pomlazce zaleZi, kazdy ve vsi musi védet, Ze ji umim uplést.
Nikdy bych si ji nekoupil, to bych radsi nesel hodovat. “** Obdobné pro Zeny
je otdzkou prestize ptiprava pokrmil a vyzdoba domu.

Co se tyCe stavéni mdjek, shodli se tfi z dotazovanych na tom, Ze
majky se stavély svobodnym divkam. ,.Na prvniho mdje musela bejt mdjka u
bardku, kde je mladda holka*™ nebo: ,hned po carodéjnicich se mdjky stavéj
svobodnejm holkdm, aby se do roka vdaly*“** a dalsi: ,mdjky se stavéj, aby
holky neuschly'. Casta byla i odpovéd’, Ze méjka stoji na vefejném
prostranstvi, kde ji museji chlapci hlidat, aby jim ji neukradli z vedlejsi
vesnice. Neni totiz vet§i potupy, nezli nechat si ukrast majku a neni vétsi
pychy, nezli si postavit na ndmésti majku ze sousedni vesnice. ,, Mdjku musej
chlapi ohlidat, jinak je to désnd ostuda. ™

VSsichni informéatofi se shodli na obCasné ucasti pti paleni ¢arodéjnic a
pii ,,lupu‘ majky.

Ptekvapujici byly odpovédi na tieti otazku, jez se tykala velikonocnich
symbolii. Byly sem zatazeny rachtacky, ohenl zapalovany na Bilou sobotu,
velikono¢ni beranek, vajicko, vynaSeni Morany a Ctyficetidenni pust od
Popelecni stiedy do Velké noci. Informatofi méli ptifadit pivod nékterych
zvyki ¢i predméth ke kiestanstvi, judaismu ¢i pohanstvi a zaroven zdivodnit
svou volbu.

Prvni byla otdzka na fehtacky. Bez vyjimky se informatofi shodli, Ze

tento pfedmét je spojen s kiestanskymi zvyky, nikdo vSak nevédél proc.

2% muz, 28 let
2 Jena, 63 let
30 zena, 65 let
31 muz, 65 let
32 muz, 28 let

62



v v ’ . . v ) ’ ’ 33
,Prosté protoze se rachta na Velikonoce a to jsou kiestanské svatky.*

Toto byla nejcastéjSi odpovéd’. Nejvice mé ovSem =zaujala odpoved
informatorky, kterd mi sdélila, Ze ,,ten kraval, co rehtacky délaji, vyhani zlé

“* Tedy vysvétleni, které je jednoznaéné spojeno s pohanskym

duchy.
zvykem vyhanéni zlych duchii a ¢arodéjnic z poli, jak jej popisuje Vana (viz
vySe kap. Skareda stieda). Vzapéti oviem dodala, Ze se tudiz jedna o
kiestanstvi.

O ohni, ktery byval zapalovan na Bilou sobotu, nemél nikdo
z informatorti Zadnou povédomost.

Velikono¢niho berdnka vSichni informatoti pfifadili ke kiestanstvi
s tim, Ze se jim Casto vybavila asociace s vano¢nimi jeslickami, chlévem,
dobytkem a ovcemi. Jedna z dotazovanych si beranka spojovala se symbolem
jara a rozenim mlad’at, tedy spiSe jakysi symbol plodnosti, nicméné piesto se
1 tady klonila ke kiestanstvi. Pouze jedind informatorka si propojila
velikono¢niho beranka s obétnim berankem, jehoz u kiestanti piedstavuje
Kristus. Na plivodni Zidovsky vyznam tohoto symbolu nepomyslel nikdo.
Rovnéz u typického symbolu plodnosti, jimzZ je vejce, se vétSina informatort
klonila ke kiestanstvi. ,,Proste symbol jara a zrodu. Priroda zacina zZit. Takze

«35

krestanstvi. Nebo nasledujici odpovéd: ,, Vejce je prosté soucdsti

«36

velikonocnich oslav. Tak to musi byt z kifestanstvi. ““”° Pouze dva dotazovani

si symbol plodnosti a zrodu spojili s pohanstvim: ,, Pohanstvi, ale nejsem si

jista proc. Ale je tam i spojitost s barvami. Cervena, zelenda a Zlutd jsou
37

symboly rozpuku. “”" Nebo odpoveéd’, ktera byla nejbliz pravde: ,, Vejce prece
symbolizuje plodnost, tak to musi byt pohanstvi. “**

33 zena, 65 let

3 ena, 63 let
 muz, 65 let
36 ena, 65 let
37 zena, 42 let
¥ muz, 36 let
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Ke c&tyficetidennimu pistu od Popele¢ni sttedy po Velikonoce se
informatofi nedokazali vyjadrit.

Posledni otazka byla zaméfena na vyndSeni Morany. Tento zvyk
informatofi spojovali s ukon¢enim zimy, skoncovanim se zlym ro¢nim
obdobim. P&t z dotazovanych ovSem tento zvyk pftitklo kiestanstvi a pouze
dva informatofi jej propojili s pohanstvim. , Morana je néjaka figura ze
slamy, ktera se hodi do vody. Ma to snad symbolizovat konec zimy. Takze to

“*Y Nebo podobna odpovéd: ,, No to se délalo na konci

patri ke krestanstvi.
zimy a je to kirestansky zvyk. “*

Z vyse uvedeného také vyplyva, ze ncktefi z dotazovanych
podvédomé slucuji v jediny zvyk vynaSeni Morany a paleni ¢arodéjnic. To
jim ovSem nebrani v tom, aby oba tyto pohanské zvyky pfifadili ke

kiest’anstvi.

2.2 Atmosféra oslav, rodinné tradice, individualni divody k udrZovani
tradice

Semistrukturované rozhovory, které nasledovaly, byly spojeny s Zivou
atmosférou a zjevnym zajmem dotazovanych co nejlépe popsat zpusob,
jakym se oslavam vénuji. Nejvice emoci se pak projevilo pi1 zodpovidani
treti otazky, ktera byla zaméfena na davody, pro¢ se lidé snazi zvyky
uchovat.

Prvni otizka méla zodpovédét, jakou dilezitost informatofi
jednotlivym zvyktm pficitaji, a jakd je na celkova atmosféra velikono¢niho
svatku v rodinach ,,sekuldrnich® informatort. Tady se vSichni shodli na
malovani vajec, pleteni pomlazek, vyzdob&é domadcnosti, pohosSténi pro
koledniky. Kazdy z informatorti potom zminil né&jaky specificky rodinny ¢i

individudlni zvyk, ktery povazuje za sviij osobni ptinos. Dotazovani zjevné

3 9Zena, 63 let
40 zena, 51 let
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maji z4jem na tom, aby si lidé zvesnice tyto zvlastnosti uvédomili a
zapamatovali si, kde se s nimi setkali. Konkrétn¢ jsem zaznamenala véty:
»Chci, aby sem kolednici pristi rok zase prisli a aby vedeli, Ze mam dobrou
nadivku. Délam ji presné tak, jak ma bejt. Davam tam sedm druhu masa,

41 1+ s 9~ <y
“*" Jinad Zena mi tekla: ,,V

koprivy...,i kdyz je snih, vim, kde je vyhrabu....
sobobu pecu vidycky tFi mazance. Mdm recept od tchyné.“* Casto se
dotazovani ,,pysnili“ osobitou technikou malovani vajec, nebo receptem na
beranka od babicky. Celkovée lze fici, Ze u dotazovanych pfevazovala vazba
na stravu, coby znak slavnostniho razu dne (velikono¢niho pond¢li).

Co se ty€e malovani vajicek, zjistila jsem, Ze ve vesnici je nékolik
rodin, které maluji voskovou technikou, jiz popisuje Zibrt v kapitole
Kraslice. ¥ Jejich ptivod klade do jiznich Cech a na Moravu. Zajimalo mé,
jak se tato technika dostala do oblasti severnich Cech. Ukazalo se, Ze jeden
z mych informatori — piivodem ze stiednich Cech, se v sedmdesatych letech
piiucil této technice od své sousedky v Praze. Sousedka se, jak jsem se
dozvédéla, narodila v jiznich Cechach a techniku ji naucila babitka. Nezda
se, ze by Sifeni tohoto krasného zvyku né&jak branila skutecnost, ze se o n¢j
zaslouzil muz (ktery mimochodem umi 1 plést ukdzkové pomlazky z osmi
proutkil), ani to, ze zminéna technika ma sviij pivod v jiné ¢asti zemé. Na
tomto misté bych rada uvedla ptfesnou citaci zminéného informatora: ,,Kdyz
jsem byl malej, chodil jsem koledovat. Pak dlouho nic, az jsem se seznamil
s Jitkou a ta mé naucila malovat vajicka a ja to na chalupé naucil dalsi lidi a
od ty doby se zase na Velikonoce tésim, protoze se mi libi tradice... Déti
chodej, chlapi chodej, pokecame a hlavné zacne jaro. Je to dobry udrZovat,

protoze ve vSednim lidskym Zivoté je to pékny. Specidlné Velikonoce se mi

H zena, 42 let
2 7ena, 65 let
B zibrt, C.: Veselé chvile v Zivoté lidu ceského, Vysehrad, Praha 1950, s. 251 — 259.
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libej, ze konci zima. Nejsem mestskej clovek, rad jezdim sem, muzZu do
hospody mezi lidi, jsem venku v prirodé, utecu z mésta.*“**

Tato citace uzce souvisi 1 s otdzkou, pro¢ se lidé snazi zvyky udrzovat.
Z odpovédi na tuto otdzku jednoznacné€ vyplynuly dva zdkladni motivy.
Jednim znich je snaha nepferusit linii predavani tradic z generace na
generaci a druhym je udrZeni a posileni vztahti mezi lidmi.

Uvedu zde delsi citaci, ktera je zakladem odpovédi na hlavni
vyzkumnou otdzku mé prace a ktera zni: Pro¢ lidé v dne$ni dobé zvyky
udrzuji? Tuto odpovéd mi poskytla informatorka, ktera se podili na
udrzovani zvykil ve vesnici uz témef tiicet let.

,,Pro mé je to cesta k prirode. Kdyz se budou zvyky urdzovat, vratime

se k lidskému citéni. Clovek se zastavi a uvédomi si, jak tu je, co by mél délat,
je to jakési ztotoznéni se se starym, obycejnym. Ono neni podstatné, jestli
clovek o tom zvyku vSechno vi, dulezité je, co citi. Ma v tom byt pokora,
soundlezitost, porozumeni. Kdyz si clovek sahne na dno, jsou tyhle veci
dulezite. Mpyslim, Ze zaklad Boha je v souciteni slidmi. A to je treba
predavat.
Kdyz ke mé prijdou lidi hodovat, vidim v tom néjaké stmeleni, mame néco
spolecného, nepratelstvi se potlaci. I z cizich lidi se muZou stat znami. Az se
priste potkame, uz nebudeme cizi. Je to dobré i pro sblizeni mistnich lidi
s rekreanty.©*

Na podobné téma byla 1 dalsi odpoveéd: ,,Vidim vtom sjednoceni
s mistnimi lidmi. Jsem rada, kdyz mistni védi, Ze tu maji oteviené dvere.
Krom toho nechci prerusit tradici, kterou mi predala mama. Vidycky jsme

sem na Velikonoce jezdili a tenhle zvyk udrzovali.**

* muz, 65 let

45 zena, 51 let
46 zena, 42 let
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Pfedavani tradice je obsaZeno 1 v dalSi odpovédi. Této pani je pies
Sedesat let a na otdzku, pro¢ zvyky udrzuje, se mi dostalo ponékud
prekvapivé odpovédi: ,.Ze setrvacnosti, kviili deédkovi.“ Potom, ale pani
pokracovala: ,,Kdyz byly holky maly, tak jsem to délala kviili nim. Chtéla
jsem, aby vedely Ze néco takovyho je. V ty dobé tu byli komunisti, ktery nic
takovyho neuznavali a ja chtéla, aby holky vedély, Ze néeco takovyho je.
Chtéla jsem prosté predat tradici” *’ Mimochodem ,,holky* opravdu tradici
prevzaly a pokracuji v jejim udrzovani a ptredavani.

A zminény ,,dédek* se vyjadiil nasledujicim zpiisobem: ,,Ja jsem tieba

rad, Ze jsem naucil lidi zvesnice malovat vajicka. Oni vtom budou
pokracovat. Proto mém rdd tradice, Ze se to dd predat a uchovat.“*
Velmi zajimava je 1 nasledujici odpoveéd: ,,Ja si tady na chalupé hrozné
odpocinu. Vzhledem k tomu, Ze bydlim v Praze, tak je to tu jak odza klidu.
V Praze litam z mista na misto, myslim na pét véci najednou, nemam cas na
Zenu, na deti... Kdyz prijedeme sem, miizem si to vynahradit a tyhle stary
zvyky nam v tom pomdhaj. Vezmu kluka, projdem vesnici, Zena s holkou
namalujou vajicka. Jsme spolu, myslim si, Ze to je pro rodinu diilezity. “*’

A posledni odpovéd znéla takto: ,,ProtoZe to prosté jsou stalety
rodinny tradice, ktery jsou zakorenény v kazdym jednotlivci. Nechci prerusit,
co mi dala mama.«

Na otazku, zda navazuji na mistni ¢1 rodinné tradice, informatofti
vétSinou odpoveédéli, ze na mistni. Potom vSichni dodali, ze si z détstvi na
oslavy Velikonoc dobie pamatuji a pokracovali vy¢tem mazanct a berankd,
koblih, nadivek a pletanki, které jedli, kdyz byli mali. Domnivam se, Ze

prvotni propojeni s mistni tradici je zptisobeno hlavné tim, ze jsem rozhovory

* 7ena, 65 let
* muz, 65 let
* muz, 36 let
30 zena, 65 let
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délala tésné po Velikonocich, kdy méli lidé oslavy jesté v zivé paméti a byla
to prvni mySlenka, ktera je napadla. Objektivné je tudiz ziejmé, ze pravé
chalupafi jsou ti, kdo tradice pomahaji udrZzovat, nebo jsou dokonce jejich
nositeli.

Pii posledni otdzce, zda se nechavaji nékym ¢i né€cim pro zplsob
udrzovani zvyki inspirovat, vySlo najevo, Ze tito lidé spolu dost Uzce
spolupracuji, na nedélni malovani vaji¢ek se schazeji, chodi spole¢né na
proutky. Na velikono¢ni jidla méla vétSina Zen zdédeéné recepty, které ovSem
nebyly tajné. Casto mluvili o snaze piidat k tradici néco ze sebe, mit
originalni vyzdobu, nejlepsi pohosténi nebo nejkrasnéjsi vajicka.

K malovani ,nejkrasnéjSich vajicek* je zde pomérné silnd motivace,
vzhledem k tomu, Ze letos probéhl jiz ¢tvrty rocnik soutéze o nejkrasnéjsi
kraslici. SoutéZ probih4 vzdy v pondéli odpoledne v mistni restauraci.

Jak jsem zminila jiz v Gvodu prace, mam moznost vychéazet 1 ze
zucastnéného pozorovani, nebot’ se jiz nekolik let do velikono¢nich oslav
aktivné zapojuji. Krom Velikono¢niho pondé€li hraje velmi dulezitou roli i
Hod Bozi velikono¢ni, a sice pfedevsim roli integracni. Tohoto dne chalupaii
vyuzivaji pfedevsim ke spoleCnym aktivitam. Muzi a chlapci rano chodi
spoleéné na proutky. Zeny se kazdoroéné setkavaji v nékteré z chalup, kde
maluji vajicka. Tato setkdni jsou vzdycky nesmirné pfijemna a ptatelska, jsou
spojena s pohosténim a velmi radostnou atmosférou.

Je zajimavé sledovat, jak se zOCastnéni pi1 prilezitosti oslav
velikonoc¢nich svatki ochotné fadi ke svym genderovym rolim. Obzvlasté na
Velikono¢ni pondéli jsou role muzi a zen zteteln¢ vymezeny. Muzi koleduji,
zeny jsou doma a rozdavaji koledu. Pouze velmi mala dévcatka, nejvyse do
osmi let, se pfipojuji ke kolednikim, starSi divky jiz zistavaji doma.
Kolednici jsou v podstaté rozdé€leni do tii skupin. Brzo rano chodi nejmensi
deéti, které Casto doprovazeji rodi¢e. Malé déti dostavaji po vajicku a vétSina

Zen jim nabidne jesté n¢jakou sladkost. Kolem desaté se objevi starsi chlapci
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a okolo poledne chodi muzi. V jejich ptipad¢ se koleda Casto protdhne az do
odpoledne, protoze ptedevSim pro né je pfipravovano pohoSténi v podobé
nadivek, chlebickl, fizkli a pochopitelné kotalky. Kazda skupina je pozvéana

do domu ke kratkému posezeni.

2.3 Zhodnoceni rozhovori s informatory, kteri se nehlasi ke kirest’anstvi

Na zdkladé zjisténych informaci jsem byla nucena pifehodnotit sviyj
vychozi nahled na zkoumanou skupinu. Mty predpoklad o povrchnosti lidi,
kteti slavi Velikonoce a pfitom se nehlasi ke kfestanstvi, se neprokazal.
Neprokazal se ani ve svétle skuteCnosti, Ze zvyk, z n¢hoZz se vytrati jeho
ptivodni naboZenska povaha, se stava kulturni tradici a jakousi vyplni
volného Casu.

Vypovédi jednotlivych lidi prokézaly, ze v jejich vidéni nespociva
pravy smysl svatka v tom, co fika historie nebo ucené knihy, ale v tom, jaky
smysl jim pficitaji oni sami.

Pro rolnika smysl téchto oslav souvisel nejvice se zemédélstvim,
plodivou magii, dobrou urodou, prosté stim, co bylo za danych okolnosti
dilezité.

Pro ktestana pak smysl souvisel s virou v Boha a JeziSe Krista, se
spasou, duchovnim rastem a se v§im, co bylo (a je) dilezité.

Dnes jsou oslavy, minimalné v ptipadé zkoumané skupiny, spojeny
s tim, Ze se lidé snazi vymanit ze spéchu moderni doby, zastavit se, piiblizit
se ksobé navzijem, vratit se kpfirodé¢ a kulturnimu dédictvi, neztratit
kontinuitu s minulosti. Oslavy tudiz opét souvisi se v§im, co je pro tyto lidi
dilezité.

Je zjevné, zZe tuto sluzbu — spojeni s kulturnim dédictvim, pfirodou, se
sebou navzijem 1 se sebou samym — témto lidem neposkytuje znalost
historického smyslu svatku, ale svatek sam v kombinaci sjeho wvnéjsi

podobou.
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Z tohoto zjisténi vyplyva, ze za téchto okolnosti se tradice nestavaji
prazdnou formou bez obsahu. Takova podoba svatku by totiz neméla Sanci na
preziti. Pak by nejspiS z tradic zbyly jen ty historické knihy. Obsah tu ale je a
je nesmirn¢ dtlezité, ze je to obsah korespondujici s moderni dobou, protoze
jediné takovy obsah ma silu uchovat tradici zivou.

A my musime jenom doufat, Zze budouci generace si tento obsah op¢t

zméni. Bude to totiz v zajmu tradic, jez jim pfedame my.
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3. Informatori z Krestanského spoleCenstvi Praha

Rozhovory jsem poftizovala se sedmi informatory, z nichz byli tfi muzi
a Ctyf1 Zeny. Ukazalo se, Ze mezi muzi a Zenami je, co se tyCe tématu mé
prace, rozdil. Respektive nejde ani tak o rozdil mezi pohlavimi, ale o rozdil,
ktery je spojen s tim, kdo se v rodin¢€ vice vénuje vychové déti. VSechny Ctyti
zeny totiz uvedly, Ze kvili détem se snazi tradicni obyceje udrzovat bud’
doma, nebo se snazi vyhledat prostfedi, kde se tyto obyceje udrzuji. Ani
jedna zZen vSak nemd zdajem na tom, aby si déti spojovaly obyceje
s kiestanskym obsahem svatku. Navic, a to povazuji za velmi podstatne,
jedna se o spoleCenstvi kiestant, ktefi jak sami uvadéji ,,ziji JeziStv piibéh
cely rok*.

Pro lepsi pochopeni ideologie tohoto spolecenstvi uvadim doslova
vysvétleni jedné z informdatorek:

~Mezi katoliky existuje spousta véricich, kteri kdykoli reknou, Ze jsou
katolici, chodi do kostela presné v dobu, kterou jim urcuje liturgie, ale ja je
vanimam jako lidi, kteri chodi do kostela nikoli za Bohem, ale praveé za tou
liturgii. Je vSak pravda, Ze uvniti katolicke cirkve jsou i jednotlivci, ¢i celé
obce, které liturgii pro sviij zivot s JeZiSem nepotrebuji, ale udrzuji ji, protoze
chtéji byt soucasti katolické cirkve a jeji pravidla jsou jim prinosem.

Vnasi cirkvi liturgie neni treba, protoze veérici z naseho sboru
k priponenuti JezZiSova utrpeni, smrti a zmrtvychvstani nepotiebuji Zadné
presné datum. Tato udalost je pro né stézejni kazdy den a o Velikonocich se ji

pouze vice zaobiraji. "'

3.1 Povédomi o velikono¢nim cyklu a obycejové obiradnosti
Otazka zafind Kvétnou nedéli a pokracuje az k Velikono¢nimu

pond¢li, stejné jako u skupiny bezvércii. Nez jsme se dostali k Velkému

1 7ena 33 let
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patku, panovala u péti ze sedmi informatori naprosta shoda. Ackoli se jedné
o lidi prodchnuté ideou spojeni s Bohem, lidi, ktefi tuto ideu nitern€ prozivaji
a manifestné se kni piihlasuji, nedokazali dotaz na mySlenkovy obsah
vyznamnych dni Svatého tydne zodpovédét. Neméli viibec tuSeni, o ¢em
mluvim. Teprve Velky patek znali vSichni a zacali mi velmi podrobné
vypravét piibeh uktizovani JeziSe Krista. Na zaklad¢ svych znalosti Bible
potom logicky odvodili udalosti, jez se pfipominaji o Bilé soboté¢, Hodu
BoZim velikono¢nim a nakonec si vydedukovali 1 Zeleny ¢tvrtek. Konkrétni
nazvy jednotlivych dni jim ovSem krom Velkého patku netikaly viibec nic.

Co se tyce Velikonocniho pond¢li, nedokazal nikdo z dotazovanych
fici, pro¢ se tento den slavi. Zmitiovali, Ze se jednd o den, kdy se rozdavaji
vajicka a chodi se hodovat, néktefi si nebyli jisti, zda si na Velikono¢ni
pondéli katolici neptfipominaji zmrtvychvstani.

U druhé c¢asti prvni otazky, ktera byla zaméfena na obdobi Letnic, pak
byla situace obdobna. Nanebevstoupeni Pan¢ a sesldni Ducha svatého popsali
naprosto pfesné podle Bible véetné nejmensich detaili. VSichni védéli pfesny
cas téchto udalosti, ptfiznaéné pro né¢ bylo hlavné Cislo Ctyficet, které si
spojovali s MojziSovym putovanim po pousti, které trvalo Ctyficet let, 1 se
Ctyficetidennim pustem JeziSe Krista. Prosebné dny neznali.

Péleni carod€nic si dva informatofi spojovali se stfedoveékymi
inkvizi¢nimi procesy. Dal$i dva hovofili o spojitosti s jarem a zlymi duchy.
Jeden z informatori mi naptiklad odpoveédé€l nasledujici: ,,Nevim, co to
znamend, ale souvisi to s jarem. Asi néjaké zahaneni zlych sil. Nema to co
delat s nabozZenstvim. Jako dité jsem se toho obcas zucastnil a libilo se mi to.

«52

Byla to takovd hra.*”” Vzpominka na détstvi ve spojitosti s timto zvykem

byla pomérné Casta.

2 muz 42 let
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Stavéni maji méli vSichni informatofi spojeno se strachem, aby majku
nikdo neukradl. Zda se, Ze Babicku Bozeny Némcové mame vSichni fadné
»pod kiizi“, protoze na hlidani majky se shodly ob& skupiny informatora. Na
souvislost s laskou a manZelstvim vSak u majky poukdzali pouze dva lidé
z této skupiny.

Druha otazka, ktera je zaméfena na symboly, zaCinala fehtackami,
které vSichni informatofti ptifadili pohanstvi. ,,Tim se vyhanéli zli duchové,*
byla nejcastéjsi odpovéd. Poukazovali také na souvislost s plodnosti a
urodou. Jeden z informatortt mi doslova tekl: ,,To patii k pohanstvi, nevim
Jisté pro¢, ale myslim si, Ze to md néco spolecného s plodnosti a virodou.“>>

S ohném zapalovanym na Bilou sobotu si nevédél rady nikdo.

Pouhd zminka o velikono¢nim berdnku znamenala ve vSech sedmi
piipadech podrobny ptib&h. Tti dotazovani vypravéli piibéh o deseti randch
egyptskych, kdy domy, jejichz dveini zarubné nebyly natfeny krvi berana,
pfiSly o vSe prvorozené. I ti, ktefi tento piib&h vypravéli, vSak oznacili
beranka jako symbol kiestanstvi. Za vSechny vypovédi uvadim opét odpoveéd’
jedné z zen: ,Jezis je symbolem obéti. Zidé obétovavali spoustu berdnki.
Teprve Jezis byl dokonalou obéti a diky nemu jiz dalsi obeti delat nemusime.

. .« v I4 7. v v v o7 54
To je jadro nasi viry, které je ve stredu vseho deni.*

Barevna vajicka piifadili vSichni k pohanstvi s tim, Ze jsou symbolem
plodnosti.
U dotazu na ctyficetidenni piist od Popelecni stiedy do Velikonoc se nékteti
z dotazovanych pozastavili nad tim, pro¢ se tento plst drzi pted

Velikonocemi. Otazku zodpovédéli na zakladé znalosti Bible — Etyficetidenni

> muz 53 let

4 7ena 39 let
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plst mize symbolizovat jediné¢ JeziSlv pust pired zacatkem sluzby — tuto
tradici vSak neznali. ProtoZe se jedna o Ctyficitku a o plst, zvazovali mezi
kiestanstvim a zidovstvim. Ne&ktefi se klonili k symbolice zidovské a
spojovali zvyk se Ctyficeti lety MojziSova putovani po pousti. Dve z Zen se
piiklanély ke kiestanstvi s tim, Ze jim vadilo nac¢asovani zvyku. ,,Proc se to
drzi pred Velikonocemi? JeZis se prece postil pred zacatkem své sluzby, kterd
trvala tFi roky. To nechdpu.*>

Vynaseni Morany znali vSichni a spojovali ho s pohanstvim. N¢&kteti
mi jmenovali 1 rizné nazvy pro Moranu, naptiklad Matfena nebo Morena.

Casté bylo oznageni Morany jako &arodgjnice, ktera byla vyrobena ze slamy

nebo hadri. Jejim vyhozenim do vody lidé skoncovali se zimou a vitali jaro.

3.2 Atmosféra oslav, rodinné tradice, individualni divody k udrzZovani
tradice

Otéazka, zda dotazovani udrzuji nékteré ze zvykl spojenych s vySe
uvedenymi dny, byla pro tuto skupinu rozdélena do dvou podotazek. Prvni
byla zaméfena na zvyky v cirkvi a druha na zvyky v roding.

Zvyky udrzované v cirkvi predstavovaly pro vSechny informéatory
pomérné snadnou otazku. Informatofi se shodli, ze vlastné neudrzuji Zadné
zvyky a vzapéti 1 vysvétlili, pro€ tomu tak je. Kiestanské spolecenstvi Praha
se fadi mezi tzv. charismatické cirkve, jejiz ¢lenové véfi, Ze seslani Ducha
muze mluvit jazykem, ktery mu dal Biih tak, jak tomu bylo na svatého trva
po celou novozdkonni dobu. Znamena to také, Ze kazdy z nich samém
pocatku. Timto jazykem mini duchovni jazyk, ktery jak tvrdi, ma podobu
svébytného jazyka, ma strukturu a vyviji se. Proto tikaji: ,,Neslavime Letnice,
protoze je mame poidd a stejné je to i s Velikonocemi.*>°

Dalsi z informéatort mi fekl: ,,Nevyriistal jsem v Zadné tradici a ted jsem

> 7ena 36 let
36 yena 36 let
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soucasti skupiny, kterd rika, Ze se to ma zit cely rok. Ale ja to povazuji za
urcitou slabinu. Nase cirkev hodné vychazi ze zidovstvi, podle néhoz je
zjevne, zZe Bith chce svatky. Jenomze nové cirkve tradice veétsinou bori.
Ustanoveni i prevzeti nékterych tradic se nebranime. Moznd, Ze k tomu
v budoucnu dojde. V soucasné dobé o Velikonocich pouze cteme o aktudlni
uddlosti”’, jinak nic.*>®

Jedna zdotazovanych zen mé prekvapila velikym mnozstvim
védomosti o katolickych svatcich. Da se fici, Ze byla schopna zodpoveédét
témei vSechny otazky, které se tykaly katolické liturgie. Jenze tato Zena mi
vzapéti vysvétlila, Ze jako mala méla velmi rada knihu Skolak Kaja Matik,”
kterou dnes Cte détem, a oznacila ji jako nejvétsi a vlastné jediny zdroj svych
védomosti. Zarovenn m¢ ovSem ujistila, ze tuto katolickou tradici zna pouze
teoreticky, zpaméti a v konkrétni dny vroce ji jako svatkim nevénuje
pozornost a to ani piesto, ze vyrustala na venkové, kde se v détstvi lidovych
zvykll zucastnovala. Pro¢ tomu tak je, mi vysvétlila stejné jako vSichni
ostatni informatofti tim, Ze jejich cirkev méa Velikonoce 1 Letnice po cely rok.

Druha ¢ast otdzky, zaméfend na udrZzovani zvyka v rodiné pak méla
jednoznacnou souvislost s tim, zda se jednalo o0 muZze nebo o Zenu pecujici o
déti. Oba muzi se shodli, ze z&dné zvyky neudrzuji. Odpovédél tak 1 muz,
jehoz manzelka mi sahodlouze popisovala, jak kazdoro¢né jezdi s obéma

détmi malovat vajicka k sestfe na chalupu, kde se udrzuji velikono¢ni tradice.

°" min&n text evangelia

> muz 42 let

>? Skolék Kéja Matik je dilo autora Felixe Haje (umélecky pseudonym spisovatelky Marie
Cerné, provdané Wagnerové). Popisuje $kolni dny malého chlapce, ktery se jmenuje Kéja
Maiik. Dilo, které vyslo po roce 1926 v celkem 7 ¢islovanych dilech a dalSich asi 8
pokracovanich, popisuje détstvi, mladi a ¢as dospivani chlapce, Zijiciho v malé vsi kdesi v
¢eskych lesich. Jeho piihody, Casto prolozené pozorovanimi a piibéhy z ptirody (Kaja
Mafrik vyrastal v hajovné), byly ladény pozitivnim pfistupem ke katolické vife, coz vedlo
k faktickému zékazu knih béhem komunistického rezimu. Ma se za prokazané, ze
predlohou prostfedi, v némz se piibéh odehrava byly brdské lesy a Mnisek pod Brdy
(zdroj: http://cs.wikipedia.org/wiki/Skolak Kaja Maiik)
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(Sestra zdédila chalupu po rodi¢ich a sama informatorka se v détstvi
velikonoc¢nich oslav zucastiovala.)

Vsechny Ctyfi Zeny jsou matkami malych déti do sedmi let a v§echny
n¢jakym zpiisobem tradice udrzuji. VSechny Ctyii zeny si vyhledaly néjakou
lokalitu, vétSinou u pifibuznych ¢i ptatel, kde se jejich déti mohou
s velikono¢nimi zvyky setkat v Zivé podobé.

Velmi odlisné od prvni skupiny informdtort vSak byly jejich odpovéedi
na otdzku, pro¢ tyto tradice udrzuji. Jednoznaén€ na prvnim misté stala
odpovéd’, Ze to déti bavi. Na otazku, zda by tyto zvyky udrzovaly i kdyby
déti nemély, odpovédély, Ze urdité ne. Zadna z dotazovanych Zen se nesnaZila
v myslich svych déti propojit velikono¢ni tradice s vlastni udalosti ukfizovani
a zmrtvychvstani. VSem Zendm velmi zaleZelo na pieddvani vlastniho
ptibéhu Jezise Krista v co nejdetailnéjsi podobé¢, pfi¢emz na jeho zasazeni do
kalendafe nekladly Zadny dtraz. Na otazku, proC¢ se nesnazi détem
velikono¢ni tradice s vlastnim ptibéhem propojit, odpovidaly vesmes, ze
Kristliv ptibéh s malovanim vajec nesouvisi, coz je pochopitelné pravda.

Asi nejvymluvnéjsi bylo sdéleni informatorky, ktera tekla: ,,Velikonoce
se zvrtly ve velké obzZerstvi a opilstvi. Jezdim s detmi na vesnici, aby si
vykoledovaly vajicko, ale nemam v umyslu jim to v téhle podobé predavat. U
lidi, kteri nemaji krestansky zdklad se to prosté zvrtlo. Pijou a pak a pak se
pozvracej..“® O tradici takto pojimané hovotila s velikym despektem. Pii
nardzce na malovana vajicka se ovSem jeji odmitavy postoj rozplynul a
dodala: ,,Vajicka si maluju pro radost. Zdobim si byt vsim, co pripomina jaro.
Kuratka, slepicky, péstujeme s detmi obilicko, to mam rada.*

Dalsi z Zen hovotila o mazancich, jimz doma ftikaji ,,crossbuns*“— podle
ktize, ktery se d€la nahote. Kdyz jsem se zeptala, pro¢ tuto tradici udrzuje,

dozvédéla jsem se, ze ji 1 jejimu muzi hrozné€ chutnd mazancové tésto a ze

60 zena 30 let
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kdyz ma ¢as, pee mazanec i jindy. ,, Zddnou velkou tradici v tom nevidim,
prosté nam to désné chutnd. “°'

SlySela jsem 1 o vajickach vafenych v slupkach cibule, na néz se pftilepi
rizné druhy trav a peclive se zabali do pun€ochy. Vypadaji pry na stole moc
hezky a déti z toho maji radost. ,Jezdime kviili tomu k rodiciim na vesnici,
déti to hrozné bavi®* Zeptala jsem se, zda détem iikd, pro¢ se vajicka
maluji. Odpovéd’ byla, Ze se na to neptaly, takze se s tim vice nezabyvaji.
»Prosté je to bavi, tak jim to dopreju.* Tatdz matka ovSem nesmirn¢ dba na
to, aby mély déti co nejjasnéjsi predstavu novozakonniho piibéhu, maji doma
kreslené biblické filmy, pred¢itaji si piib&hy z détské bible. Jedna se tudiz o
matku, ktera vychovu svych déti ani v nejmenSim nezanedbavi, ale nékteré
znalosti povazuje za dulezité pro své potomky, jiné ne.

Réda bych jesté zdlraznila, ze své informatory jsem navstivila u nich
doma, takZe jsem méla moZnost alespont ¢astecné nahlédnout do rodinného
zivota rodiny a bylo zjevné, Ze se nejednd o nabozenské fanatiky, ktefi
neuznavaji nic, co by se netykalo viry. Jedna z vySe zmitlovanych Zen méla
Siroké védomosti nejen o katolické liturgii, ale 1 o nékterych pohanskych
svatcich, jejich obsahu a ptivodu. Jeji syn se ji pry Casto ptd na smysl
neékterych tradic, protoZze se s nimi setkava ve Skole. VZzdy se mu snaZi
vSechno co nejptfesnéji vysveétlit, nicméné na propojovani novozékonniho
ptibéhu s témito zvyky zdjem nemd a to ani v piipadé, kdy tyto zvyky
kiestané pievzali a propojili s liturgickym kalendafem. Vnimaji to prosté

jako katolicky zvyk a oni se poc€itaji mezi charismatické cirkve.

o1 yena 33 let
62 Zena 36 let
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3.3 Zhodnoceni rozhovoru s informatory z Kiest’anského spolecenstvi
Praha

Pro evangelikaly obecné predstavuje obycej jisty piimések, ktery
naruSil pivodni kiestanskou zvést, pfimések, ktery do znacné miry zavani
pohanstvim.

I tato skupina informatori mi ovSem potvrdila hypotézu, Ze lidé se
vénuji riznym ¢innostem pouze za piedpokladu, Ze za nimi vidi né&jaky
hlubsi smysl. Z vyzkumu vyplyva, Ze ob¢ skupiny si v podstaté vazi stejnych
hodnot. I tato skupina chce ptedat dalsi generaci to, co povazuje za dilezité a
hodnotné. I tato skupina lidi si vazi soudrznosti mezi lidmi a sblizovani se
s nimi. Ani tato skupina nepovazovala za diileZité propojeni lidového zvyku a
jeho ptesného smyslu. Zdlraziuji, ze vSichni dotazovani dokonale znali
novozakonni piib&éh. Ukdzalo se, Ze ke své vife zvyk nepotiebuji. Vira a zvyk
pro né tvofi dvé linie, které spolu nesouviseji. Zvyky akceptovali pouze
v roviné kulturniho dédictvi, s nimz je tieba seznamit déti. Tém je vSak
zprostiedkovavali jako lidové tradice Ceského obyvatelstva a nikoliv jako
tradice spojené s kiestanstvim. Oddélni téchto dvou linii bylo dokonce ¢asto
zcela cilené.

Nicméné 1 podle stanovisek této skupiny je zjevné, ze pro ¢loveéka jsou
dilezité urcité hodnoty a podle svého zaméteni si pak vyhledava ve svété
prosttedi, které mu je dokaze poskytnout. V duchu svého vybéru potom vede
1 své déti.

Viavodu jsem se zminila, Ze vSechni Cclenové Kiest'anského
spole€enstvi si tuto skupinu véticich lidi vyhledali sami a nenéasledovali tak
zadnou osobu, kterd v jejich zivoté€ plnila ulohu piedavatele rodinnych tradic.
Vzhledem k tomu, ze béhem rozhovori se informatoii ¢asto zminovali o
svém détstvi, kdy tradice v ramci rodiny udrzovali, je zjevné, Ze v jejich

piipadé¢ muselo dojit k anulovani vazby téchto tradic na kiestanstvi. Stejné
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zjevné je vSak 1 to, ze tito lidé sice anulovali tuto vazbu, ale nevzdali se

hodnot, jez jsou v tradicich obsazeny, tak jak je popisuji vyse.

4. Srovnani obou vykorenénych skupin

Je patrné, ze pro skupinu bezvérci neznamend udrzovani zvyku
obZerstvi a opijeni. Tradice pro né¢ ma smysl, ktery jim doddva wvnitini
naplnéni. V pfedavani tradice ptiSti generaci vidi jednak sepéti s predky a
jednak soundleZitost s lidmi, ktefi tradici udrzuji. Vyjadieni ,,stalety rodinny
tradice, ktery jsou zakorenény v kazdym jednotlivci® hovoii o néem, co ma
Clovék obsazeno uvnif sebe, o ¢emsi intimnim a velmi citlivém. Stejné tak
vyrazy ,,pokora, soundleZitost, porozumeni‘‘, 1 véta ,,Nechci prerusit, co mi
dala mama,* nebo ,,ve v§ednim lidskym Zivoté je to pékny*. >

Pro ¢leny Kfestanského spoleCenstvi Praha je podobné intimni a
citlivou zalezitosti vira v Boha. Pfedstavuje sepéti s predky a sounalezitost
s lidmi. Je vni pokora a kontakt s vnitinim ja. Vira v Boha ptedstavuje
naplnéni nejniternéjsi lidské potieby. Nahlizime-li na celou véc z tohoto thlu
pohledu, je pomérné logické, pro¢ sekularni lidé tradice vyhledavaji a pro¢
lidem z Kiest'anského spolecenstvi zvyky nechybi.

Co se ty€e obycejové tradice, jejich ptivodni formy badatelé vesmés
vazi k tradicim predkiestanskym. Také informatofi symboly, s nimiz tyto
tradice pracuji, nespojovali snovozakonnim ptibéhem ukfizovani a
zmrtvychvstani Krista. Naptiklad rachtacky informéatofi z obou skupin bud’
spojovali s vyhanénim zlych sil pomoci hluku, nebo smysl neznali. Na
katolické zdlvodnéni, Ze se rachtd misto ,,zvont, které jsou v Rim&“, si
nevzpomnél nikdo.

Vajicko, jako symbol nového Zivota, znali vSichni s tim, Ze kiest'ané jej

635, 64 — 66 této prace
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jednoznacné spojovali s pohanstvim a vétSina sekuldrnich informatori
s kfest'anstvim.

Péaleni carodéjnic zastupci obou skupin spojovali s koncem zimy.
VétSinou jim tento zvyk splyval s vynaSenim Morany. OvSem k tomuto
smeéSovani dochdzelo i dfive, jak je patrné z fakti uvedenych v prvni ¢asti
této prace.

Ohen, ktery katolici zapalovali na Bilou sobotu pied kostelem neznal
nikdo, stejn¢ jako prosebné dny.

Stavéni majky znali vSichni, néktefi jej spravné spojovali s laskou.
Vétsina informatortt z obou skupin védéla, ze majku je tfeba hlidat. Tyto
védomosti mohou (ale nemuseji) mit spojitost se znalosti ceskych literarnich
dé€l, s nimiz jsme se vSichni sezndmili na zdkladni Skole. Patii mezi né
Babicka BoZeny Némcové, Rok na vsi bratfi Mrstikii, Vesnicky roman
Karoliny Svétlé ¢i M4j Karla Hynka Machy.

Skoldka Kaju Maiika znala jako zdroj informaci o katolické liturgii
jedind z dotazovanych. M4j Karla Hynka Machy i1 Babicka Bozeny Némcové
jsou dila, jez byla za minulého rezimu (a jsou dosud) soucésti seznamu
povinné Cetby zakli druhého stupné zakladni Skoly. Zda se tudiz, ze vychozi
cile, na nichz si ta kterd zem& vybuduje sviij vzd€lavaci systém, maji
rozhodujici vliv na smér uvazovdni ndroda. Totalitni rezim stavél na
myslence, Ze je nesmyslné véfit v néco, co se neda prokazat a vSe, co bylo se
vzdélavacim systémem spojeno, muselo tuto zasadu zohlediiovat. Skolsky
systém nam tudiZ nezprosttedkovaval sezndmeni s literaturou, jez by nam
poskytla zaklad pro jiny smér uvaZzovani. MoZnost, Ze by tuto mezeru mohla
vyplnit rodina, mlj vyzkum neprokazal.

Vysledkem tudiz je, ze ob¢ skupiny maji sice mlhavou, ale alespon
n¢jakou predstavu o pohanském smyslu lidovych obyceji a téméi zZadnou
pfedstavu o smyslu kiest'anském. Skupina nevéficich informétort vzhledem

k tomu, ze kiest’ansky ptib&h nezna a ve svych tivahach vychazi z kiestanské
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historie Evropy, pficita kiestanstvi 1 to, co je pohanské, a naopak kiestané,
ktefi zase neznaji zvykoslovi, ¢asto pticitaji pohanstvi 1 obyceje, které lze

vysvétlit z kfest’anské obfadnosti, nebo kiestansky zvyk viibec neznaji.

5. Zavér

Odpovéd’ na otazku, pro¢ lidé, ktefi se nehlasi ke kiestanstvi, slavi
kiestanské Velikonoce a Letnice, kdyz ,nevédi proc“, je ziejma. Slavi
jednoduse proto, ze ,,dobfe védi pro¢“. I kdyZ se nejednd o ptivodni smysl,
ktery 1idé ve zvycich vidi, nalezli si smysl novy a jejich divody pro
udrzovani zvyki jsou padné a velmi smysluplné. Smysl velikono¢nich oslav
tedy zavisi na duchovnim zaméteni Clovéka.

Bezvérci maji dle vysledkli mého vyzkumu mnohem silnéjsi vnitini
motivaci kudrzovani lidovych obyceji nezli clenové Kiestanského
spoleCenstvi Praha. Funkce, jez bezvércim napliuje festivita, poskytuje
kiestanim cirkevni shromazdéni. Jde pfedevSim o funkci integracni a funkci
propojeni s minulosti. Kfestané jsou zvykli na pravidelné setkavani v cirkvi,
setkavani, jez je prodchnuto sounalezitosti, o které hovoftili bezvérci jako o
dilezitém prvku velikonoéni festivity.”* U kiestanti tato sounaleZitost
vyplyva ze spole¢né viry, u bezvércl ze spole¢ného prozivani svatku i
piiprav na tento svatek.

Pro kiestany piedstavuje propojeni s minulosti samotna vira v Boha,
spole¢né piipominani Kristova ptibéhu a Cetba bible. U bezvérch predstavuje
propojeni s minulosti snaha udrZzovat obyceje pokud mozno v té podobé,
v jaké si je pamatuji ze svého détstvi, jak je prevzali od svych predki.

Bézvérei, diky téméf nulové znalosti kiestanstvi, pak maji tendenci
spojovat vétSinu lidovych obycejii s kiestanstvim. Vétsing symbolil 1 zvykt

pricitaji kiestanské kofeny a to 1 v pfipadé, ze tomu tak neni. Clenové

4 viz. s. 65 této prace
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Ktestanského spoleCenstvi Praha zase naopak odmitaji propojeni festivit
s ptibéhem JeZise Krista. Zeny, které svym détem v zadném piipadé nebrani,
aby se slidovymi obyceji seznamily a osobné setkaly, se v nékterych
ptipadech cilené snazi oddé¢lit v myslich svych déti kiestanstvi od lidovych
obycejl, jako dva svébytné celky.

K zajimavym zjiS§ténim patii 1 fakt, ze chalupafi, vtomto piipadée
vSichni Prazané, maji vétSi motivaci k udrzeni tradice nezli mistni ¢lovek.
Sami svij zplsob slaveni oznacuji jako ,navazujici na mistni tradici®,
nicméné z jejich vypovédi vyplyva, Zze do mistni festivity vnesli mnoho
vlastnich prvka a v lokdlni obycejové tradici do urcité miry zastupuji roli
darce obycejového prvku a nikoli jeho pouhého udrzovatele.

Zbyva uz jen zamysleni nad otdzkou, zda podobné vykotfenéné skupiny
lidi, jako jsou ty, u nichz probéhl mij vyzkum (pochopitelné bez skupiny
zidovskych véficich, ktera vykofenénd neni), dokazi dale piedat dédictvi
minulych generaci. Je pfeci evidentni, Ze jedinou variantou skutecné zivé
podoby lidového obyceje, je takova podoba, kdy si zvyk zachovava svou
naboZenskou povahu. Pies tento nesporny fakt vSak ma odpovéd na tuto
otazku zni: ob& skupiny jsou do urcité miry schopny toto poslani naplnit.
Dé&dictvim nejsou pochopitelné pouze lidové zvyky, ale rovnéZz kiest'anska
tradice, jejiz kontinuita byla poskozena béhem &tyficeti let totality. Clenové
nové¢ vzniklych, ¢i stdle wvznikajicich cirkvi ozivi naruSenou tradici
kiestanstvi a posili fady ktestani. Mij osobni nazor je, Ze tyto fady
v budoucnosti posili jesté vyznamng. Ctyficet let je zhlediska dg&jin
zanedbatelny okamzik. Pro mou generaci bylo kiestanstvi zdrojem udivu a
nekdy 1 posméchu, pro generaci mych déti uz je zdrojem udivu fakt, ze mohla
byt vira v Boha zakazovana.

Na zaklad¢ poznatka vyplyvajicich z mého vyzkumu jsem dospéla k
zaveéru, ze ani zvykova cast velikonocnich a letni¢nich tradic nezanikne.

Ptisti generace ji sice obdrzi pon¢kud vytfidénou a ochuzenou o nékteré
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svatky (pfedevsim ty, jeZ se vazi na kiestanstvi), ale zaklad zlstane. Ziistane

piesné to, co je pro lidi dllezité, to v ¢em nachdzeji hodnoty, které hledaji.
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PRILOHA 1 ke kapitole 3. Jak rozli§it kiestanské a pohanské prvky

obycejové tradice ?

Benandanti byli tzv. dobii €arodé&jnici, ktefi za noci vystupovali ze
svého téla a ,jako duch® se zucastiiovali tzv. no¢nich bitev s carodéjniky,
v nichZ bojovali za dobrou trodu. Z dobovych vypovédi benandantii vyplyva,
ze o téchto svych noc¢nich srazech a o jejich smyslu viibec nepochybovali a
povazovali je za zcela redlné.

Od poloviny 13. do poloviny 15.stol. vytvareli knézi a inkvizitofi obraz
d’ébelského Carodéjnictvi, jez obsahovalo smlouvy s d’ablem ¢i profanaci
svatosti. Prostfednictvim traktatl, kazani a podobenstvi se tento obraz S§ifil
pomalu do celé Evropy a poté dokonce i za Atlantik. Obzvlast’ dramaticky
k tomuto rozSifovani dochézelo v samotném pribéhu procesit — pomoci
muceni a sugestivnich vyslecht.

Prvni d’abelsky sabat, ktery zapadal do cirkvi vytvoreného schématu, je
zaznamenan roku 1634. Pfedchazelo mu 850 procest s uastniky typickych
benandantskych sraz.

Prozkoumame-li ritudly popisované benandanty, zjistime, Ze snaha
spojovat je se sabatem, je nesmyslna, nebot’ se evidentné jednd o rolnicky
obtad, ktery se ve velmi zivé podobé zachoval az do konce 16.stol. Umoznila
to mimo jiné i1 geografickd poloha Furlanska, které bylo okrajovou oblasti,
komunikaci témét nedotéenou. Jde o oslavy, které pochazeji z antického
rolnického kalendare, které pozdéji presly do kalendate kiestanského. Tyto
oslavy symbolizuji sezénni krizi, nebezpecny pifechod od staré¢ho ro¢niho
obdobi k novému, sjeho piisliby setby, sklizng, sbéru hroznl. Tehdy
benandanti vychazeji a tyto plody zemé brani pted zlymi silami.

I samotna cirkev se snazi chranit irodu pomoci procesi o kiiZovych
dnech, ktera se konala obvykle ve tfech dnech piredchazejicich

Nanebevstoupeni Pané. Lid¢ to vSak nepovazovali za dostacujici.

84



Hypotézou, ktera bohuzel nemize byt potvrzena, protoze predchozi
faze kultu chybi, tudiz je: ptivodné obtad vznikl jako skutecna bitka proti
sob¢ stojicich skupin a na vysledku magicky zavisela rodnost poli. V dalsi
fazi se tyto obtady piestaly odehravat vefejné a dostaly se na pomezi snu a
halucinace s tim, ze vSak nikdy neupadly do individudlniho fantazirovani.

Ve vypovédich benandantl se vSak setkavame jesté s dalSim prvkem,
ktery s timto rolnickym kultem nesouvisi. Je to prohlaseni: ,,My jdeme ve
prospéch Krista a ¢arod€jnici ve prospéch d’abla.“ Diky tomu vyvstava
otdzka po divodu pokiestansténi rolnickych obtfadli vykonavanych
benandanty. Hypotézy jsou dvé: pokiestansténi snad fungovalo jako maska,
aby se pted cirkvi zakryl malo pravovérny obifad. Druhd moznost je, Ze se
davny rolnicky obfad pomalu zakryval kiestanskou motivaci lidi, ktefi
bezelstné spojovali dobrou véc trodnosti poli se svatou véci Kristovy viry.

Zéklad benandantské viry mél tudiz dvé jadra. Jednak to byl starSi
rolnicky kult a jednak kult kiestansky. K témto dvéma zakladnim kultim
se pak pfidaly 1 prvky zataditelné do ¢arod€jnictvi. Problém byl, Ze rolnicky
kult inkvizitofi nechapali a kult kiestansky odmitali s benandantsvim
spojovat. Vysledek je tedy jednoznacny. Ptitadili benandantsvi do kategorie
carodéjnictvi.

Inkvizitofi potifebovali 50 let na to, aby asimilaci benandantl
s ¢arodéjniky prosadili v myslich furlanskych venkovani. Nikdy se jim to ale
nepodafilo beze zbytku a nékteré rysy plvodniho benandantstvi si lidé
tvrdosijné uchovéavali.

Myslenkové pochody benandantii a furlanskych venkovanti, které
vedly k asimilaci s ¢arodéjniky, se mi jevi naprosto stejné jako myslenkové
pochody lidi, ktefi sméSovali davné pohanské zvyky s kiestanstvim. Na
odedavna pteddvané tradice ,,naroubovali* piibéh JeziSe Krista, udrzovali
stale stejné, €1 néjak prizpisobené zvyky a ptidali (a nebo také nepiidali) jim

novy vyznam. To je také diivod, pro€ je nesmirné slozité rozlisit, které¢ zvyky
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pri¢ist pohanstvi a které kiestanstvi. V nékterych ptipadech je to zcela

nemozne.

(Ginzburg, C.: Benandanti. Carodéjnictvi a venkovské kulty v 16. a 17.
stoleti, Argo, Praha 2002)
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PRILOHA 2:

DOTAZNIK PRO INFORMATORY ZE ZIDOVSKE OBCE V PRAZE

A. Otazky pro strukturovany rozhovor

1.

Ktera udalost je pfipominana pii sederové veceti a jakym zpisobem je tato udalost
piipomindna?

Jaké jsou otazky, které klade nejmladsi ucastnik u stolu pii sederové veceti?

Proc se uz dnes o Pesachu neji beranek a co jej u sederového stolu zastupuje? Co
predstavoval beranek v dobé vyjiti z Egypta pro Egyptany?

Proc€ se pii sederové vecefi jedi tfi macesy, hotké byliny a piji Ctyfi pohary vina?

Hagada hovoii o ¢tyfech synech: chytrém, zIém, prostackovi a o tom, co se neumi
ptat. Co tito synové symbolizuji?

B. Otazky pro semistrukturovany rozhovor

1.

2.

Jak ve Vasi rodiné nakladate béhem Pesachu s chamecem?
Popiste, prosim, prib¢h sederové vecefe Vasi rodiny.
Jaky ptinos pro Vés udrzovani zvyku predstavuje? Posiluje zvyk viru?

Dovedete si predstavit, ze byste nékdy Pesach neoslavili?
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PRILOHA 3:

DOTAZNIK PRO INFORMATORY, KTERI SE NEHLASI KE KRESTANSKE

ANI ZADNE JINE VIRE
A. Otazky pro strukturovany rozhovor

1. Co vam fikaji ndzvy:
a) Kvétna nedéle
b) Skareda (sazometna) stieda
c¢) Zeleny ctvrtek
d) Velky patek
e) Bil4 sobota
f) Hod Bozi velikonoc¢ni
g) Velikonoc¢ni pond¢li

(u nasledujicich uvést piesné, kdy se slavi)
Nanebevstoupeni Pané

seslani Ducha svaté¢ho

prosebné dny

paleni carodéjnic

stavéni maju

2. Udrzujete nékteré zvyky spojené s témito dny? Jaké? Kdy piesné?

3. Které z nasledujicich predmétu ¢i zvyku si spojujete s kiest’anstvim, které

s judaismem a které s pohanstvim? (fici s ¢im a hlavné proc)
rachtacky (fechtacky, klepacky)

ohenl zapalovany na Bilou sobotu

velikono¢ni beranek

barevna vajicka

Ctyficetidenni plst od Popelecni stiedy do Velikonoc

vynaseni Morany

B. Otazky pro semistrukturovany rozhovor

1. Pokuste se popsat atmosféru Velikonoc a dulezitost, kterou jednotlivym
zvvkum pricitate Vy a Vase rodina.

2. Navazujete udrzovanim zvyku na rodinnou nebo mistni tradici?

3. Proc¢ se snazite zvyky udrzovat?

4. Nechavate se pro zpusob slaveni né¢im (nékym) inspirovat?
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PRILOHA 4:

DOTAZNIK PRO CLENY KRESTANSKEHO SPOLECENSTVI
PRAHA

A. Otazky pro strukturovany rozhovor

1. Co vam fikaji ndzvy:
a) Kvétna nedéle
b) Skareda (sazometna) stieda
¢) Zeleny ctvrtek
d) Velky patek
e) Bila sobota
f) Hod Bozi velikono¢ni
g) Velikono¢ni pond¢li

(u nasledujicich uvést piesné, kdy se slavi)
Nanebevstoupeni Pané

seslani Ducha svatého

prosebné dny

paleni carodéjnic

stavéni maja

2. Které z nasledujicich predmétii ¢i zvyki si spojujete s kiestanstvim, které
s judaismem a které s pohanstvim? (fici s ¢im a hlavné proc)

rachtacky (fechtacky, klepacky)

ohenl zapalovany na Bilou sobotu

velikono¢ni beranek

barevna vajicka

Ctyficetidenni plst od Popelecni stiedy do Velikonoc

vynaseni Morany

B. Otazky pro semistrukturovany rozhovor

3. Udrzujete nékteré zvyky spojené s témito dny? Jaké? Kdy piesné?

4. Vyjde-li najevo, Ze informatofi udrzuji néjaké jiné zvyky, nez které jsou znamy
z minulosti, budou dotazy zaméfeny na piivod téchto zvykl a budou nadéle vychazet ze
vzniklych souvislosti.

Vyjde-li najevo, ze informatoii zadné zvyky neudrzuji, budu se snazit zjistit, pro¢ tomu
tak je.

Vyjde-li najevo, ze informatofi se snazi udrzovat zvyky v podobé, kterou zndme

z minulosti, pak budou nésledovat stejné otazky, jako u prvni skupiny informéatori s tim,
ze se budu snazit zjistit rozdily v pfinosu udrzovani zvyku pro jednotlivé skupiny.
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PRILOHA 5:
Dotaznik pro predvyzkum k bakalarské praci na téma velikono¢ni zvyky:
1. Velikono¢ni svatky udrzuji (at’ jiz v ramci vlastni rodiny ¢i v jakémkoli jiném prostiedi)

ano ne

2. Které zvyky spojené s témito svatky dodrzujete?
a) malovani vajicek

b) pleteni pomlazek

c¢) mrskacka

d) oblévacka

e) peCeni mazancu

3. Ke kter¢ biblické udalosti se vztahuji ?

a) Herodesovo vrazdéni chlapct do dvou let
b) Obtezani Pan¢

¢) Smrt a zmrtvychvstani JeziSe Krista

d) Posledni vecetfe Pan¢

e) Narozeni JeziSe Krista

4. O letnicich, které jsou 50 dni po Velikonocich, si kiest'ané pfipominaji:
a) den, kdy Petr zaptel Jezise

b) den, kdy byl seslan Duch svaty

c¢) den, kdy vjel Jezis do Jeruzaléma

d) den, kdy Jezis ptedstoupil pred Pilata
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5. Bible se sklada ze dvou casti. Ke které z nich se vztahuji otdzky 3 a 4?
6. Vyberte tvrzeni, které je Vasemu nézoru nejblizsi:

a) Zvyky spojené s velikono¢nimi svatky neudrzuji, protoze nemam moznost. Kdybych
tuto moznost mél(a), vyuzil(a) bych ji.

b) Volného ¢asu v dob¢ velikonoc¢nich svatki vyuzivam k individudlnimu odpoc¢inku nebo
k setkavani s ptateli. Lidové zvyky tohoto obdobi mi nijak nechybi.

¢) Velikono¢nim zvyktm se aktivné vénuji.
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