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Abstrakt

Pfedmétem této prace je prezentovat vysledky svého etnografického vyzkumu v prostiedi
jedné z nejaktivnéjSich ¢eskych novopohanskych organizaci — Slovansky kruh, pficemz se
zaméiuji predevs§im na zachyceni prubéhu setkani, pofadanych touto organizaci, v¢etné jejich
ritudlni slozky, a na to, jak popisuji jejich Gcastnici svoji zkusenost z téchto setkani. Kromeé
toho se rovnéz soustiedim na to, jakou roli ve svém kazdodennim zivoté ticastnici t€émto se-
tkanim a zkuSenostem piipisuji, a jak popisuji svoji dal§i ndbozenskou praxi. Moje poznatky
v této praci vychazeji z dat nasbiranych béhem mého zacastnéného pozorovani na setkanich

této organizace a z rozhovort s nékterymi ucastniky téchto setkani.
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Abstract

The subject of this thesis is to present the results of my ethnographic research in the setting of
one of the most active Czech neopagan organizations, ,,Slovansky kruh* (the Slavic Circle),
focusing primarily on capturing the course of gatherings organized by this group, including
their ritual component, and how participants describe their experience from these gatherings.
In addition, I focus on the role participants attribute to these meetings and experiences in
their daily lives, and how they describe their other religious practices. My findings in this
thesis are based on data collected during my participant observation at the gatherings of this

organization and from interviews with some of the participants of those gatherings.
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I. Uvod

V roce 2014 byla v Ceské republice zaloZzena nabozenska organizace Slovansky kruh'.
Jeji vznik a dosavadni ¢innost pfedstavuji jednu z mnoha obdobnych snah, které byly vyvi-
jeny jiz pomémé dlouhou dobu v mnoha zemich svéta véetné Ceské republiky v kontextu
rostouciho zajmu o predkiestanské (popt. obecné nekiest'anské ) ndbozenské tradice a které
byvaji obvykle souhrnné oznaovany jako novopohanstvi. Rozvoj tohoto duchovniho sméru
predstavuje zaroven soucast obecnéjsi tendence rostouciho zajmu o alternativni spirituality ¢i
nabozenstvi. Od svého zaloZeni se Slovanskému kruhu podafilo stat jednou z prednich a za-
roven nejambicidznéjsich novopohanskych organizaci na ¢eském tizemi. Vzhledem k tomu,
Ze 1 pies svoji aktivitu a ispéchy vSak nebyl Slovansky kruh, na rozdil od mnoha jinych ces-
kych a svétovych pohanskych organizaci, doposud predmétem Zadného spolec¢enskovédniho
vyzkumu, povazuji za smysluplné zmapovat ¢innost Slovanského kruhu a duchovni Zivot
ucastniki setkdni této organizace, a pokud mozno co nejveérnéji prezentovat svoje poznatky.

Cile, které jsem si pro svij vyzkum stanovil, jsou osobni zdokumentovani pribéhu
ritudlt a dalSich setkani Slovanského kruhu prostiednictvim zii¢astnéného pozorovani a za-
chyceni zkuSenosti, dojmt a dalSich aspektl spirituality navstévnikl setkani této organizace
skrze rozhovory.

V této praci nejprve v teoretické Casti predstavim novopohanstvi v€etné organizace
Slovansky kruh v kontextu nékterych pfednich spolecenskovédnich teorii, zamétujicich se
mimo jiné na soucasny nabozensky vyvoj. Dale zminim diskuze tykajici se ndbozenskych
zkuSenosti a jejich zkoumani. Poté piedstavim v metodologické ¢asti svlij vyzkumny problém,
vyzkumné otazky a metodologii svého vyzkumu. Nakonec popiSu pribeh svého terénniho
vyzkumu a prezentuji jeho vysledky, které se nasledné pokusim vztdhnout k relevantni vé-
decké literatufe.

O Slovanském kruhu jsem se poprvé dozveédél diky prednasce jejiho zakladatele Zdenka
Ordelta v ramci kurzu ,,Antropologie ndbozenstvi‘ na Fakult¢ humanitnich studii UK, kam
jej pozvala vedouci mé prace Katetfina Horska. Motivaci k volb¢ tohoto tématu pak pro me
byl dlouhodoby zajem o pohanstvi, o duchovno obecné a o dé€jiny. Kromé akademickych cilii

jsem si tak mohl rovnéZ rozsifit obzory v souvislosti s tématy, kterda mé dlouhodobé¢ zajimaji.

1 Nas zamér a charakteristika organizace. Oficialni stranky Slovanského kruhu [online]. 13.8.2015 [cit. 2023-06-22].

Dostupné z: www.slovanskykruh.cz/2015/08/nas-zamer/



I1. Teoreticka cast

V této kapitole predstavim hlavni pojmy, koncepty a teorie spjaté s tématem této prace,
které zaroven tvofi teoreticka vychodiska mého vyzkumu a analyzy dat, nashroméazdénych
v prubéhu mého vyzkumu. Tematicky jsem se rozhodl tuto kapitolu rozd¢lit do tii ¢asti odpo-
vidajicich, byt v opa¢ném potadi, tfem ¢astem tvoficim nazev této prace. Nejprve se zamétim
na novopohanstvi a pfedstavim organizaci Slovansky kruh, dale se zamé&fim na rituél a s nim

spjaté antropologické teorie a nakonec prezentuji teorie tykajici se nabozenskych zkusenosti.
Novopohanstvi a Slovansky kruh

Pojem pohanstvi

Organizaci Slovansky kruh jsem jiz v Gvodu piedstavil jakozto organizaci novopo-
hanskou, coz na jednu stranu do zna¢né miry vystihuje povahu této organizace, zasazuje to
jeji vznik a ¢innost do SirSiho kontextu novopohanstvi a celkoveé tak pomaha vytvaret urcité
vychodisko pro jeji dalsi zkoumani. Na druhou stranu s sebou toto oznaceni nese urcité kom-
plikace, které v této podkapitole dale rozvedu.

Nejprve ze vseho je potieba poukézat na to, Ze s pojmem novopohanstvi je spjata znacna
mira nejednoznacnosti. Nejedna se totiz prakticky v zadném smyslu o jednolité nabozenské
hnuti a uz viibec ne o jednotnou organizaci, ale spiSe o mnoha riiznymi zptisoby pouzivany
zastieSujici pojem pro spoustu rtiznych organizaci, skupin a jednotlivctl s unikatnim nébo-
zenskym zivotem, s odliSnymi hodnotami a s riznymi cili. I pfes tuto zna¢nou riznorodost
vSak lze v novopohanstvi najit spolecné prvky a tendence, které z tohoto pojmu déla néco vic
nez pouhé¢ prazdné slovo a ¢ini jej uziteCnym jak pro akademickou obec, tak pro verejnost.
(Aitamurto a Simpson 2014, str. 17-21; Vojtisek 2004, str. 243-244, Urban 2015, str. 5,
158-160, 166—-168)

Nejobecnéjsi a patrné nejzasadnéjsi z téchto spolecnych znakd novopohanstvi predsta-
vuje spolecna snaha o navazani na predkiest’anské nabozenské tradice, poptipadé jak tvrdi
Zden¢k Vojtisek (2004, str. 243-244) vyslovené ,,védomy navrat k predkiestanskym evrop-
skym nabozenskym systémum®?. Ackoliv vSak navrat k pivodnimu pohanstvi piedstavuje
v rizném pojeti cil mnoha, pokud ne vétSiny, novopohanti, musi se vypotadavat s prekazkou,
kterou predstavuji staleti, béhem nichz byla vétSina Evropy christianizovana ( pokiest'ansté-
na), velka ¢ast pramenti o predkiestanskych nabozenskych tradicich ztracena a v n¢kterych
ptipadech cilené nicena. Stopy téchto tradic vSak stale nalézame v lidovych zvycich, sloves-
nosti, 1éCitelstvi 1 v lidové magii a soucasni pohané, véetné ¢lent Slovanského kruhu, tyto
stopy spolu s dal§imi prameny (napt. archeologické nalezy, historické kroniky, etymologie

aj.), studuji a pracuji s nimi, stejné tak jako s hodnotami mimoevropskych nektest’anskych

2 Nemusi se vSak jednat jen o evropska predkiestanska nabozenstvi, piikladem muze byt tfeba kemetismus,

novopohansky smér usilujici o navazani na ndbozenskou tradici starovékého Egypta.
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nabozenstvi (Vojtisek 2004, str. 243-244). To souvisi s jednou dulezitou otazkou, ke které
rizni pohané a rizné pohanské skupiny a organizace pfistupuji riznymi zpisoby, totiz zda-li
predstavuje cil spiSe rekonstrukce a obnoveni pivodniho pfedkiest’anského pohanstvi (da-
ného etnika ¢i geografické oblasti), pfi¢emz miizeme hovofit o tzv. rekonstrukcionistickém
novopohanstvi, nebo zda-li je cilem navdzani na tradice rliznych oblasti, etnik a casovych
obdobi a vytvotfeni duchovniho sméru, ktery je jakoZto celek novy, pfic¢emz tento ptistup l1ze
oznacit jako eklektické novopohanstvi (Strmiska 2005, str. 19).

Ze strany akademické obce pak byly novopohanstvi pfisouzeny nekteré obecné charak-
teristiky, naptiklad podle Kahryn Rountree (2022, str. 1) sdileji novopohanska hnuti rovnéz
nékteré dalsi spole¢né prvky jako napt. diraz na vztah ¢lovéka k piirodé nebo vyznamnou
roli polyteistickych kosmologii. Podle Zdeiika Vojtiska (2007, str. 4-7) je novopohanstvi
(spolu s neoSamanismem, wiccou a dal§imi piibuznymi sméry) dale obecné charakteristické
protikiestanskymi ¢i proticirkevnimi postoji, ¢i ,,prozitkem osvobozeni od formujiciho vlivu
ktest’anské civilizace* (2005, str. 244 ), subjektivismem ¢i individualismem (individualni
cesta ke zboznosti a pojeti zboZnosti, coZ je postup spojovany s postmoderni spiritualitou),
absenci naboZenskych dogmat a v§eobecné piijimanych etickych norem, uctivanim ptirody,
snahou o konkrétni a prakticky uZzitek, sklonem k vytvarenim rovnostaiskych spolecenstvi
a mnozstvim nendbozenskych aktivit zamétenych napf. na zkoumani starych kultur nebo na
uméni. I pfes znac¢né rozdily mezi jednotlivymi novopohanskymi sméry spojuje mnoho no-
vopohantl po celém svéte rovnéz ucast na globalnich pohanskych komunitdch a komunikace
s pomoci internetu. (Rountree 2022, str. 1).

Vedle duchovni roviny mlZe snaha o navazani na odkaz starych pohand mit do urc¢ité
miry rovnéz podobu zivotniho stylu a aktivity n¢kterych jednotlivct a skupin se pak mohou
¢astecné podobat nebo piekryvat s fenoménem ,,living history®, kterym byvaji oznacovany
aktivity ,,sluCujici historické technologie, ¢innosti a odivani v interaktivni prezentaci oboha-
cené o prvky duchovni a socialni kultury, nabizejici tcastnikiim téchto aktivit pocit navratu
v Case®, pficemz je cilem ,.historicka vérnost predstavovanych postupti a uzivanych predmét
od oSaceni az po nastroje (Hartvich 2011, str. 20).

Co se tyCe pouzivani terminti (novo )pohanstvi, je tfeba rovnéz zohlednit odlisné nazory
ohledné jeho vhodnosti, zejména pak v souvislosti s tim, Ze slovo ,,pohan* bylo historicky
pouzivano kiestany coby hanlivé oznaceni vyznavact ostatnich ndbozenskych smérii. Vétsina
zmych informatort se vSak k tomuto oznaceni bud’ pfimo hlésila, nebo jej alesponi povazovala
za piijatelny. To n¢ktefi autofi jako napt. Zden&k VojtisSek (2004, str. 244) nebo Michael F.
Strmiska (2005, str. 9) vysvétluji tak, Ze novopohané hrdym pouzivanim tohoto oznaceni
zpravidla vyjadiuji protest proti vétSinové a historicky kiest'anské spolecnosti.

Ze strany védecké obce dochazi obvykle k uzivani oznaceni s piedponami, tedy jiz vyse
mnohokrat opakovaného pojmu novopohanstvi, ¢i méné casto pouzivaného neopohanstvi
(v anglickém jazyku pak ,,neopaganism*). Moznym uskalim uzivani téchto predpon vSak
muze byt to, Ze z nich mlzZe vyznivat implikace diskontinuity novodobého pohanstvi ve
vztahu k plivodnim predkiestanskym nabozenskym tradicim (Strmiska 2005, str. 9). Podle

mého nazoru pak mize jeho uzivani predstavovat pfinejmenSim neustalou pfipominku onéch
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staleti, béhem nichz byla pohanska tradice potlacovana a zapomindna. Alespon za zminku
proto rovnéz stoji pristup nékterych autorti jako napt. Michael F. Strmiska a dalSich autora
z jeho antologie ,,Modern Paganism in World Cultures: Comparative Perspectives®, ktefi
se uchylili k uzivani pojmu pohanstvi bez ptedpon (2005, str. 2), coz s sebou podle mého
nazoru rozhodné nese jisté vyhody a v této praci se tak budu snazit pouZzivat pojem novopo-
hanstvi pouze tam, kde bude kontext vyZadovat jasné odliSeni predkiest'anského pohanstvi
a pohanstvi soucasného.

Kromeé slov pohanstvi a novopohanstvi je titeba rovnéz zminit nékolik dalSich oznaceni,
ktera samotni aktéfi pouZzivaji pro oznaceni sebe a svého vyznani. Nékteti z mych respondentti
hovotili naptiklad o rodnovéfi ¢i o rodné vite, kterd vSak zaroven predstavuje nazev jedné
z dalSich ¢eskych pohanskych organizaci a nese tak sebou s touto organizaci asociaci. Dale
byva nékdy pouZzivano oznaeni jazycnici (z ruského oznaeni pro pohany), s nimzZ jsem
se vSak v kontextu Slovanského kruhu nesetkal. PfisluSnici riiznych lokalnich pohanskych
organizaci ¢i tradic mohou rovnéz preferovat oznacovani spjaté s danou pohanskou tradici ¢i
skupinou (Rountree 2022, str. 8), naptiklad, co se informatorti v rdmci mého vyzkumu tyce,
vedle obecné ptijimaného oznaceni pohanstvi hovotili néktefi rovnéz o slovanstvi.

Posledni vétsi komplikaci ohledné pojmu (novo)pohanstvi piedstavuje jeho nejasna
klasifikace ve vztahu k do jisté miry pfibuznym duchovnim smértim, jako je wicca, carodé&j-
nictvi, magie ¢i druidstvi, které rovné€z nemaji jasné dané definice, a neptedstavuji jednolité
duchovni sméry a byvaji tak n€kdy fazeny do novopohanstvi a jindy vnimany samostatné.
Nekteti autoti jako naptiklad Zdenck Vojtisek (2004, str. 244) tadi do novopohanstvi i Sa-
manismus (resp. neoSamanismus), ktery je charakteristicky ustfedni roli Samana a Cerpa
pfedevsim z mimoevropskych nekiestanskych naboZenstvi.

Déle je dulezité zohlednit skutecnost, Ze mezi témito vSemi sméry (stejné tak jako
mezi novopohanskymi sméry obecn¢) dochazi k riiznym druhiim vymény napi. v podobé
vzajemného ovliviiovani nebo riiznych druhti spoluprace. K tomu v§emu podle mého nézoru
muze v nékterych piipadech rovnéz ptispivat myslenka, na kterou jsem v prib¢hu svého vy-
zkumu mnohdy nardZzel, totiz Ze v§echny druhy pohanskych, Samanskych ¢i obecné z pohledu
svych vyznavacl ,,pivodnich® duchovnich tradic obsahuji viceméné spolecné jadro, jakousi
praptvodni moudrost ¢i hodnoty.

Jednotlivé pohanské organizace se sice mohou rtiznymi zptsoby a do rizné miry odli-
Sovat svoji v€roukou, tradicemi, na které se snazi navazat nebo napft. svoji ndbozenskou praxi,
je v8ak stale nutné nenahliZet na n¢ jakoby byly ve vakuu a neménné, v souvislosti s ¢imz je

rovnéz potteba zohlednovat dynamiku vyvoje dané organizace.

Novopohanstvi v déjinach a soucasném svété

Ackoliv novopohanstvi zaziva patrné dosud nejvetsi rozkveét v poslednich nékolika
dekéadach, jedna se o nabozensky smér existujici v riznych podobach jiz delsi dobu. V sou-
vislosti s tim je zaroven tfeba zohlednit a respektovat vztah soucasného pohanstvi k pohanstvi

predkiestanskému a s tim souvisejici fakt, Ze samotni pohané zpravidla spatiuji kofeny své



viry v davnych dobéach. Rovnéz je tieba nezapominat na to, Ze se rozvoj téchto duchovnich
smért rozhodné neomezuje jen na Evropu a Severni Ameriku, viz. napf. vyznamné prace
Lynne Hume (1997) a Douglase Ezzy (2003) o novopohanstvi a modernim ¢arodéjnictvi
v Australii (Strmiska 2005, str. 1)

Pokud se v§ak zaméfime na déjiny soucasného pohanstvi, predstavuje prvni dilezity
impuls romantismus konce 18. a zacatku 19. stoleti a s nim spjaty zdjem o predkiestanska
nabozenstvi a o narodni tradice ( Vojtisek 2004, str. 146, dale napt. Waldron a Newton 2012 in
Rountree 2022, str. 5-6)°. Od té¢ doby vznikaly postupné rizné novopohanské smeéry snazici
se navazat bud’ na jednu konkrétni pfedkiestanskou tradici (napf. keltskou, germéanskou,
slovanskou, baltskou, feckou, fimskou atd.) nebo piebirajici prvky z n¢kterych téchto tradic
(Vojtisek 2004, str. 244).

Co se tyce novopohanstvi na ¢eském izemi, jeho pocatky spadaji do dob ¢eského na-
rodniho obrozeni, které probihalo od posledni tfetiny 18. stoleti do druhé poloviny 19. stoleti
a jehoz dil¢i soucasti byl rostouci zdjem o ¢eské dé&jiny. Prvnim pokusem o obnovu slovan-
ského pohanstvi pak bylo zaloZeni tzv. ,,Bratrstva vérniki nového nabozZenstvi slavského*
ceskym Iékafem a pedagogem Karlem Slavojem Amerlingem v roce 1839, jehoZ ¢innost
vSak byla o rok pozd¢ji zakdzéna a skupina nedlouho poté zanikla (VojtiSek 2004, str. 247).

Temnou kapitolu v dé&jinach soucasného pohanstvi pak piedstavuje konec 19. a prvni
polovina 20. stoleti, kdy nékteti predstavitel¢ a ideologové nacistického rezimu v Némecku
spolu s n€kterymi rasistickymi intelektudly a agitatory prekroutili teorie spolecného indoev-
ropského ptivodu evropskych narodii k tomu, aby ze sebe (zejména z némeckého naroda)
ucinili dédice indoevropské (v jejich podani arijské) kultury a dédictvi véetné prvka jejich
duchovni tradice (Goodrick-Clarke 1992 in Strmiska 2005, str. 24). V rdmci nacistického
Némecka pak byly vyvijeny snahy o vytvofeni nacistické verze germéanského pohanstvi s ci-
lem ideologické podpory treti fiSe, coz spolu s do dnesnich dni trvajici existenci nékterych
explicitné rasistickych novopohanskych hnuti vedlo k tomu, Ze se soucasni pohané n€kdy
musi vypofadavat se stinem nacismu i v ptipad¢, kdy nacistickou ideologii explicitné v plném
rozsahu (jak ¢ini i Slovansky kruh*) odsuzuji (Strmiska 2005, str. 25-27). Obecné pak no-
vopohanstvi mnohdy bylo a je vyuzivéno k podpofte riznych ,,velkych myslenek* od etnona-
cionalismu na jedné stran¢, pies environmentalismus az po feminismus a rtizna hnuti usilujici
o socidlni spravedlnost na stran¢ druhé (Rountree 2022, str. 10; Urban 2015, str. 169—175).

Dulezité obdobi pro pohanstvi pak pfedstavuje posledni tfetina 20. stoleti, spjata s ros-
toucim zajmem o nové, netradi¢ni (ve smyslu neetablované) formy nabozenstvi (Vojtisek
2004, str. 148) a od té doby az do soucasnosti 1ze rovnéz celosvétové pozorovat rostouct
zajem o pohanstvi, vznik novych pohanskych skupin a organizaci a rlst poctu jejich ¢lent.
Naptiklad Michael F. Strmiska (2005, str. 1) prezentuje soucasné pohanstvi jako jedno z nej-

rychleji rostoucich ndbozenstvi ve Spojenych statech, kde se v roce 2001 hlasilo 307 tisic

3 Romantismu vsak piedchazelo zalozeni prvniho fadu keltskych druidi a bardti v Anglii poc¢atkem 18. stoleti (Vojtisek
2004, str. 146147, str. 243).

4 viz Na§ zamér a charakteristika organizace. Oficialni stranky Slovanského kruhu [online]. 13.8.2015 [cit. 2023-06-
22]. Dostupné z: www.slovanskykruh.cz/2015/08/nas-zamer/
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lidi k pohanstvi, wicce nebo druidstvi, zatimco v roce 1990 nebyly tyto ndboZenské sméry
zastoupeny viibec.

V Ceské republice se pak, podle vysledki s¢itani lidu provadéného Ceskym statistic-
kym ufadem (CSU) v roce 2021, k pohanstvi oficialné hlasi 2764 osob, 189 dalsich osob pak
k druidismu a 42 osob k animismu.’ Tato ¢isla samoziejmé poskytuji pouze hrubou predstavu
o tom, kolik osob v Ceské republice realné riizné druhy pohanstvi praktikuje. Jednim z hlav-
nich divodt je velké mnozstvi véficich osob, které ve s¢itani neuvedly ptislusnost k cirkvi,
nabozenské spolecnosti nebo sméru a téch, ktefi zaSkrtli kolonku ,,jiné* a rovnéz jista fluidita
v ozna¢ovéni téchto druhii spirituality. Pokud porovname data CSU z roku 2021 a z roku
2011°¢, pocet osob hlasicich se k pohanstvi se béhem onéch deseti let zdvojnasobil a vysledky
budoucich s¢itani mize rovnéz ovlivnit jeden z velkych Gispéchti mnou zkoumané organizace
Slovansky kruh — totiz registrace Nabozenské spole¢nosti Slované, jejimz dusledkem ma byt
mimojiné nova kolonka ,,Slované* v budoucich s¢itanich lidu.

Detailngjsi obrazek o soucasném ceském pohanstvi 1ze hledat ve vysledcich vyzkumu
Matouse Vencalka z roku 2017, kde autor analyzoval vysledky 244 dotazniki, primarné
zamétenych na nabozenské, sociokulturni a politické postoje soucasnych ¢eskych pohant.
Vétsinu (73 %) jeho respondentil piedstavovali lidé mladsi 31 let, 61 % predstavovali muzi,
vétsina z respondentll méla sekundarni vzdélani a 28 % mélo vysokoskolsky titul (Vencéalek
2017, str. 234). Nejvice zastoupeny pohansky smér predstavovalo germanské / severské re-
konstrukcionistické pohanstvi (30,3 %), nasledované eklektickym nebo jinym pohanstvim
(18,9 %), Rodnou virou (13,1 %), Wiccou (9,4 %), VI¢im kultem (6,6 %), keltskym rekon-
strukcionismem (5,7 %, ) Samanismem (5,3 %), druidstvim (4,9 %), ¢arodé€jnictvim (3,3 %)

a helénskym (feckym) rekonstrukcionismem (2,5 %) (tamtéz, str. 235).

NaboZenska situace v soucasnych zapadnich spole¢nostech

V souvislosti se vznikem a rozvojem novopohanstvi (a dalSich novych ndboZenskych
hnuti) je tfeba zohlednit Sirs$i ndbozensky vyvoj spole¢nosti, ve kterych tato hnuti vznikaji.
Co se soucasnych evropskych spolecnosti tyce, je nezbytné zohlednit asi nejvice sklofiovany
koncept €1 teorii v souvislosti s jejich nabozenskym vyvojem — sekularizaci. Timto pojmem
byva oznacovan komplexni celospolecensky proces upadku ndbozenské viry, popt. upadek
organizovan¢ho nabozenstvi, ktery byl nékterymi autory, napi. Peterem L. Bergerem, ddvan
do souvislosti s modernizaci spole¢nosti (Podolinska, 2008, s. 432; Berger, 1996, s. 4; Berger,
1969). Asi nejslavnéj$i a nejvlivnéjsi je teorie ,,odkouzleni svéta®, se kterou poprvé ptisel na
konci 18. stoleti Friedrich Schiller a nasledné ji ptepracoval na konci 19. stoleti Max Weber,
ktery tento proces popsal jako sit’ spoleenskych a intelektualnich sil, pramenici uz v protes-
tantské reformaci. Spolu s dalS§imi autory (napt. Peter Berger nebo Alan Gilbert) pak Weber

nachazel koteny tohoto procesu jiz v zidovském monoteismu, ktery z judaismu nasledné

5 Vysledky: Nabozenské vira. Cesky statisticky ufad [online]. 2021 Ceska republika [cit. 2023-03-31]. Dostupné z:
WWW.czs0.cz/csu/scitani202 1/nabozenska-vira

6 ,,Obyvatelstvo podle viry v krajich* Predb&zné vysledky S&itani lidu, domt a byt 2011 Ceska republika in Vencélek,
2017.
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prevzalo kiestanstvi. Tento monoteismus podle Webera zménil sdilené predstavy o svéteé, ve
kterém jiz nefiguruji duchové a magie, a ackoliv je sam o sob¢€ dilem bozim, nent jiz bozsky
sam o sobé. RovnéZ s sebou Zidokiest'anska tradice nese jasné rozdéleni mezi naboZenskou
a nenabozenskou sférou, coz predstavuje nutny predpoklad sekularizace (Partridge 2004,
str. 9—10).

Teorie sekularizace v pojeti konce nabozenstvi zacaly byt jiz v sedmdeséatych a osmde-
satych letech 20. stoleti zpochybnovany (NeSpor 2020, str. 12). I Peter L. Berger (1999), jeden
z prednich teoretikll sekulariza¢ni teze, tuto tezi zahy z velké ¢asti zavrhl a oznacil dnesni svét
za stejn€ nabozensky, jakym byval vzdy. Jini autofi pak rovnéz tvrdi, Ze v soucasné pozdné
moderni Evrop& dochézi soucasné k sekularizaci a desekularizaci — tedy k znovuoZzivovani
vyznamu nabozenstvi a jeho deprivatizaci (Podolinska 2008).

Ackoliv byla sekularizace coby spolecensky jev popsana a vysvétlovana mnoha riznymi
zpisoby, jisty potadek miiZze poskytnout klasifikace sekulariza¢nich teorii Lindy Woodhead
a Paula Heelase (in Partridge 2004, str. 8). Ti rozliSuji ¢tyfi druhy sekulariza¢nich teorii: 1) te-
orie zmizeni ndbozenstvi, které reflektuji predstavy jiz z 19. stoleti o tom, ze naboZenstvi se
postupné ze zadpadnich spolecnosti vytrati; 2) teorie diferenciace, podle nichz se nabozenstvi
privatizuje a ztrati spoleCensky vyznam; 3) teorie deintensifikace, podle nichZ si ndboZen-
stvi zachova jistou roli ve spolecnosti, avSak mnohem mensi ¢i slabsi; a nakonec 4) teorie
koexistence, podle nichz dojde k sekularizaci v urcitych sférach a v jinych kontextech se
nabozenstvi udrzi ¢i dokonce posili.

Osobné¢ jsem pak ke svému vyzkumu ptistupoval s pfesvédcenim, pramenicim z velké
casti z vyse citované literatury, ze podminky v soucasnych ,,zapadnich spole¢nostech®, cha-
rakteristické mimo jiné individualismem, snadnym piistupem k velkému mnoZstvi riznoro-
dych informaci, snadnou komunikaci bez ohledu na vzdalenosti a v pomé&m¢é mnoha zemich
nabozensky vyvoj nékolika odlisSnymi sméry. S ohledem na vySe zmifiovanou literaturu (Par-
tridge 2004, Podolinska 2008) vefim, ze v soucasnych podminkéch mohou byt jak sekulari-
zacni, tak desekularizacni teze v jistém smyslu validni soucasné, a to ve smyslu, Ze popisuji
dvé paralelné probihajici protichlidné spolecenské tendence, jejichz spole¢né pisobeni mtize
ovliviiovat celospolecensky vyvoj.

V souvislosti s vySe prezentovanymi teoriemi, je pro presnéjsi obraz soucasné nabozen-
ské situace déle tfeba zminit rozvoj tzv. novych nabozenskych hnuti. Zdenck Vojtisek (2017,
str. 12) pfedstavuje nova ndbozenska hnuti jako ,,vysledky snahy lidi o inovaci svého nabo-
zenského Zivota tak, aby vice odpovidal jejich osobnim potiebam i spolecenskym pomérim*
a definuje je jako ,,spolecenstvi, které bud’ inovuje nékteré prvky jedné nabozenské tradice,
nebo pienasi tuto tradici do spole¢nosti, v niz dosud nebyla pfitomna (¢i byla pfitomna v jiné
podobé¢), anebo inovativné spojuje prvky né€kolika ndbozenskych tradic* (2017, str. 14). Co
se novopohanstvi tyce, to byva ze strany nékterych autorii fazeno mezi nova nabozenska
hnuti (napt. Strmiska 2005), zaroven je vSak tieba zohlednit skute¢nost, Ze mnozi dalsi
autofi pracuji s uz§im vymezenim pojmu nova nabozenska hnuti, napt. oznacujiciho skupi-

ny s jasnou hranici mezi ¢leny a ostatnimi lidmi, soustiedéné okolo charismatické ustedni
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osobnosti (Urban 2015, str. 5). Pfijmeme-li tuto definici, zaleZi pak na konkrétni pohanské
organizaci, zda-li t¢mto kritériim odpovida. Ackoliv k novym naboZenskym hnutim Ize pfi-
stupovat jako ke konkrétnéjsi ndbozenské a spolecenské tendenci, nékteti autofi, napt. Olav
Hammer a Mikael Rothstein (2012, str. 3), podotykaji, ze kategorie novych nabozenskych
hnuti v podstaté pouze oznacuje nabozenstvi, ktera jsou nova, a Ze se ve svych zplsobech
organizace, doktrindch a ritudlech ve skutecnosti pomérné dost podobaji starSim vice etablo-
vanym nabozenstvim.

Toto organizované kolektivni Gsili je pak soucasti jesté SirSiho trendu rostouciho zajmu
o alternativni spiritualitu. Slovo ,,spiritualita, plivodné pojem z kiest'anského prostredi, proni-
kljak do akademické sféry, tak do Sir8i spolecnosti, kde s sebou podle Kate Hunt (in Partridge
2004, str. 48) nese asociaci s otevienéjSim pohledem na svét (obecné cenénym v soucasné
spolecnosti) a zacal byt uzivan jako jisty protipol slova ,,ndboZenstvi®, které podle ni zacalo
byt mnohymi vnimano jako pfili§ uzaviené a Ipéjici na svych doktrinach bez hlubsi tvahy.
Tuto zménu ve vnimani téchto pojmil pak Christopher Partridge (2004, str. 48) podklada m;.
vysledky prizkumt z Velké Britanie z prelomu tisicileti, podle nichZ se 31 % dotazovanych
oznacilo za spiritudlni, zatimco pouze 27 % deklarovalo pfisluSnost k naboZenstvi. Dana
Hamplova (2008, str. 704—705) odkazuje na mnoho autorti, ktefi upozoriiuji na pomerné
vysokou viru v nadpftirozeno v evropskych spolec¢nostech a na pronikéni ndbozenskych a kva-
zinabozenskych konceptil (jako napt. viru v horoskopy nebo zajem o vychodni medicinu) do
riznych sfér zZivota. Spolu s oznacenim spiritualita je rovnéz tfeba zminit ozna¢eni New Age,
piipadné New Age spiritualita, které podle Hugha B. Urbana oznacuje, ve srovnani s vyse
zminénou kategorii novych naboZenskych hnuti ,,mnohem vice beztvarou, diverznéjsi a de-
centralizovanéjsi sit’ vér a praxi s kofeny v 19. stoleti, ktera ziskala vliv zejména od 60. a 70.
let minulého stoleti* (Urban 2015, str. 5).

Co se ty¢e nabozenské situace v Ceské republice, ta se v mnoha mezinarodnich kom-
a Navratilova 2001 in Vaclavik, Hamplova a NeSpor 2018, str. 100). Statistické prizkumy
poukazuji na to, ze v Ceské republice je nizka mira nabozenské piislugnosti, mala u¢ast na
bohosluzbach a systematické naboZenské vzdélani je v soucasném Ceském kontextu velmi
vzacné (Dostalova 2014, str. 257). V tomto ohledu byva Ceské republika mnohdy povazo-
véana za vyjimku dokonce i mezi jinymi postkomunistickymi zemémi, rovnéz ovlivnénymi
vice nez pul stoletim trvajicimi reZimy s oteviené protinabozenskymi postoji (Zrinscak 2004,
Miiller 2011 in Véaclavik, Hamplova a NeSpor 2018, str. 100). Rostouci nedivéru vici na-
bozenskym institucim (zejména katolické cirkvi), rostouci nezéjem o nabozenstvi a sklony
k jeho privatizaci Ize vysledovat jiz do obdobi prvni republiky (1918-1938) a naboZenskou
situaci v zemi rovnéz siln€ ovlivnil odsun asi 2,6 milionu Némcii, prevazné katolického (avsak
nejen katolického) vyznani, po druhé svétové valce (Vaclavik, Hamplova a Nespor 2008,
str. 101-102). Nedtvéru vici ndbozenskym institucim a nezdjem o nabozenstvi pak mezi
lety 1948 a 1989 dale prohloubil komunisticky rezim, ktery v piipadé ¢eské spolecnosti ani
nemusel piijit s radikaln€ odlisSnymi novymi postoji, jelikoz mohl stavét na jiz existujicich

tendencich (tamtéz, str. 102).
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Prvni s¢itani lidu po padu komunistického rezimu, které probéhlo v roce 1991, od-
halilo zna¢né regiondlni rozdily v mife religiozity, zejména méné nabozensky zalozenymi
Cechami a vice ndbozensky, zejména katolicky, orientovanou Moravou a rovnéz rozdily
mezi vice nabozensky zalozenym vnitrozemim a po druhé svétové valce vylidnénym a poté
znovu osidlovanym pohrani¢im s niz§i mirou tradi¢ni cirkevni religiozity (tamtéz, str. 103).
Béhem 90. let pak mainstreamové cirkve ztratily znacnou ¢ast (pfiblizné 30 % az 45 %)
¢lentl, zejména kviili mortalité a neschopnosti ziskat dostatecné mnozstvi konvertitti, avSak
mensi a alternativni skupiny, at’ uz kiest'anské nebo nekiest’anské, zazivaly v tomto obdobi
relativni uspéch (tamtéz, str. 104—105).

V poslednim s¢itanim lidu v roce 2021 zaskrtlo z asi 10,5 milionu obyvatel ptes 5 mi-
lionti respondentt kolonku ,,bez ndbozenské viry*, a dalsi vice nez 3 miliony nabozenskou
viru neuvedlo. Téméf jeden milion pak deklaroval, Ze jsou ,,véfici, nehlasici se k cirkvi, né-
bozenské spole¢nosti nebo sméru“ a u zbylych 1,37 milionu respondenttl, kteii se k n¢jaké
piislusnosti hlasili, Slo ve vétsiné piipadl o nekterou z kiestanskych cirkvi v cele s cirkvi
fimskokatolickou’. Ackoliv tak mohou tyto vysledky pusobit jako dalsi dikaz vSeobecné
apatie Ceské spolecnosti ve vztahu k naboZenstvi, je tfeba zohlednit fakt, Ze znacné mnoZzstvi
respondentli odmitlo svoji ndbozenskou viru deklarovat, a rovnéz je tieba vzit v potaz relativni
rast mensich kiest'anskych skupin a alternativnich ndbozenskych skupin pozorovatelny jiz od
sametové revoluce. Soucast téchto rostoucich ,,alternativnich* ndbozenskych skupin piedsta-
vuji téZ skupiny pohanské véetné Slovanského kruhu, jejichZ rozvoj v kontextu porevolu¢ni
ceské spolecnosti pokracuje do dnesnich dnt.

Slovansky kruh

Organizace Slovansky kruh byla dle vlastnich slov® zalozena v roce 2014, coby ob&an-
ské sdruzeni, pozdéji jako spolek, ktery se dle svych slov zabyva ,,studiem a aplikaci poznatka
o nasi domorod¢ slovanské tradici® a deklaruje jako sviij cil ,,obnovu nasi domorod¢ tradice*.
V soucasné dobé patii mezi nejaktivngjsi pohanské skupiny ptisobici na uzemi Ceské repub-
liky. Na rozdil od vétSiny ostatnich pohanskych skupin, které se v soucasné dob¢ obvykle
schazeji pouze n¢kolikrat do roka, pofada Slovansky kruh sva setkdni zhruba jednou za mésic
1 Castéji a pocet jeho ¢lenli postupné roste.

Co se jejich aktivity tycCe, Ustfedni roli hraji oslavy kazdoro¢nich svatki, které predsta-
vuji v mnoha ptipadech obdobu lidovych ¢eskych svatki, na jejichz predkiestansky ptivod
se Clenové Slovanského kruhu snazi navéazat. Spadaji sem naptiklad oslavy slunovratti, rov-
nodennosti, Velikonoc, Hromnic nebo DoZinek. Mimo tyto oslavy pofada Slovansky kruh
také riznd dals$i setkani véetné prednadsek o pohanstvi pro §irsi vefejnost. Dale stoji za zminku
napt. prednaskovy cyklus Skola slovanskych tradic, vylety na historicky vyznamna mista,

tabory pro déti a riznd dalsi setkani. Nakonec je tieba zminit, ze Slovansky kruh kazdoro¢né

7 Vysledky: Nabozenské vira. Cesky statisticky ufad [online]. 2021 Ceska republika [cit. 2023-03-31]. Dostupné z:
WWW.czs0.cz/csu/scitani202 1/nabozenska-vira

8 Zalozeni spolku. Oficialni stranky Slovanského kruhu [online]. 22.2.2015 [cit. 2023-02-23]. Dostupné z: www.
slovanskykruh.cz/2015/02/spolek/
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pofada Mezinarodni festival domorodych tradic Rodokruh, kde vystupu;ji prednasejici, umélci,
femeslnici a dal$i hosté z celého svéta.

Vedle setkdni se pak jednotlivi ¢lenové vénuji studiu prament o starych Slovanech,
jejich duchovnim Zivoté a zplisobu Zivota, v nichz nachazeji prvky, které riiznymi zpiisoby
a v rizné mife integruji do svého kazdodenniho Zivota a do individudlni i kolektivni nabo-
zenské praxe. Pfichazeji tak napfiklad do kontaktu s pohanskymi mytologiemi, které mohou
spolu s dobovymi vypovéd’'mi o starych Slovanech, archeologickymi nalezy, folklorem, nebo
etymologii slouzit jako zdroje pro (re)konstrukci pohanskych ritudlli, pro osobni duchovni
rozvoj a taktéz jako zdroj prvki zivotniho stylu, n€kdy kuptikladu v podobé oblékani, ko-
nickl nebo v ramci praktikovani nékterych historickych femesel ¢i druhli uméni. I pres své
znacné rekonstrukcionistické sméfovani usilujici o oziveni nabozenstvi pohanskych Slovanii
aplikuje Slovansky kruh v omezené mife naboZenské a kulturni prvky z jiného, neslovan-
ského prostiedi, véetné soucasnych mimoevropskych kultur. Do uré¢ité miry pak ¢lenové
1 Slovansky kruh jako celek aplikuji i nové, vlastni prvky, coz je dano pfedevsim relativnim
nedostatkem pramentl o starém slovanském pohanstvi, ur¢itou mirou nutnosti pfizptsobit
pohanstvi soucasnym podminkdm a nakonec relativn¢ individualistickym, nehierarchickym
a v jistém smyslu spontannim ¢i ,,organickym* pfistupem k tomu, jakym smérem je duchovni
zivot jedincil i celé organizace veden.

Jednim z hlavnich Gspéchil (a zaroven jednim z jejich hlavnich cili) organizace Slo-
vansky kruh bylo zalozeni Ndbozenské spolecnosti Slované v roce 2022 a jeji registrace coby
oficidlni, statem uznané naboZenské spolecnosti. Nové vznikla nabozenska spolecnost Slované
tak pfedstavuje prvni pohanskou spole¢nost, kterd o registraci usilovala a dosahla ji (Vojtisek
2022). Podle slov nékterych ¢lent Slovanského kruhu (jaro 2023) tim Slovansky kruh do
jisté miry ,,splnil svoji misi* a aktivity Slovanského kruhu ma postupné ptebirat NaboZenska
spole¢nost Slované a jeji v soucasné dobé postupné vznikajici lokalni, regiondlni a krajské
obce. Pfislusnost k nové vzniklé spolecnosti Slované ma stvrzovat schvaleni pfihlasky ke
¢lenstvi ve spolecnosti, popt. nékteré z jejich obci, a celkove se od prerodu Slovanského kruhu

v NaboZzenskou spole¢nost Slované o¢ekava urcita mira restrukturalizace.

Ritual

Definice ritualu

Pii svém vyzkumu jsem rovnéz reflektoval relevantni spole¢enskovédni literaturu, za-
méfenou na ritudly a jejich roli ve spole¢nostech. Vzhledem k tomu, Ze slovem ritudl byva at’
uz v akademické komunitg, tak v §irsi spolecnosti, oznacovano mnozstvi rozmanitych nabo-
zenskych i nenabozenskych typi jednani napti¢ ¢asem a prostorem, neni ptili§ piekvapivé, ze
se dosud neprosadila zddna dominantni definice tohoto pojmu. Co se etymologie tyce, vychazi

slovo ,,ritudl* z latinského slova ,,ritus* oznacujiciho ,,formu a zptisob nabozenskych obtadi,
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nabozensky zvyk nebo obtfad“’. V §irsi spolecnosti se pak z historickych divodu prosadila
asociace pojmu ,,ritudl“ s ceremoniemi ¢i obfady (Kéadar 2017, str. 48). Jako ptiklad alespoii
jedné z akademickych definic mohu uvést definici skotského antropologa a jednoho z ptednich
antropologli zabyvajicich se ritudlem, Victora W. Turnera, ktery ritudl definuje jako ,,stereo-
typni sled ¢innosti zahrnujici gesta, slova a pfedméty, provadény na odlehlém misté a urceny
k ovlivnéni nadpfirozenych entit nebo sil ve prospéch cilii a zajma aktéra (1973, str. 1100).

Nekteti autofi v§ak povazuji za nutné definice ritualu rozsifit tak, aby dokéazaly zachytit
vétsi Skalu lidského jednani, kterému ptisuzuji ritudlni povahu. Naptiklad podle Daniela Z.
Kédara (2017, str. 50-51) je jednim ze zasadnich problémil akademickych i obecnych definic
ritudlu to, Ze tyto definice mnohdy zahrnuji pouze ritudlni praktiky, které jsou jasné ohranicené
od toho, co je povazovano za ,.kazdodennost®, pfi¢emz ignoruji praktiky jiné, které ohranicené
nejsou vilbec, nebo pouze v mensi mife a z pozice vyzkumnika mohou zistat nepov§imnuty.
Kadar identifikoval ritudlni ¢innost, ¢asto ve skryté podobé, v kazdodennim Zivoté vcetné
mezilidskych interakei, pficemz ritudly v obecné zazitém pojeti, coby ceremonie ¢i obfadu,
podle Kadara ptedstavuji pouze jeden z mnoha druhtt mezilidskych interaket, které 1ze chapat
jako ritualy (Kadar 2017, str. 48).

Kli¢ové texty o ritualu

Jednou z prednich a zaroven prukopnickych spole¢enskovédnich praci na téma ritud-
lu predstavuje kniha ,,Pfechodové ritudly* (1909) francouzského folkloristy a antropologa
Arnolda van Gennepa. Pojmem ,,pfechodové ritualy* (francouzsky ,.rites de passage*) na-
zyva van Gennep ritudly, existujici v riznych podobach napftic kulturami spjaté s prechodem
jedince od jedné zivotni etapy, zaméstnani, nebo obecné stavu ke stavu novému '°, pfi¢emz
identifikoval tfi druhy pfechodovych ritudla (které lze téz chapat jako tti taze ptrechodu od
jednoho stavu k druhému), a to ritudly preliminalni (pfedstavujici odlouceni od ptedchoziho
stavu), prahové ¢i liminalni (pfedstavujici pomezi) a postliminalni (predstavujici slouceni
¢i piijeti) (1909, str. 19).

Do kategorie ptechodovych obfadl pak van Gennep tfadi rovnéz i ,,obfady vztahujici
se ke kosmickym pfechodim: od jednoho mésice k druhému (naptiklad obfady upliku), od
jednoho ro¢niho obdobi k druhému (slunovraty, rovnodennosti) ¢i od jednoho roku k druhé-
mu (Novy rok atd.)*“ (1909, str. 13). Tyto obtady podle van Gennepa zahrnuji pfechodové

ritualy a ,,sympatetické ! ritualy oplodnéni, rozmnozovani a rastu® (1909, str. 165). V ramci

9 Charlton T. Lewis, Charles Short, A Latin Dictionary, 1879. Perseus Digital Library [online]. Medford, Massachusetts:
Department of Classical Studies, Tufts University [cit. 2023-06-03]. Dostupné z: https://www.perseus.tufts.edu/hopper/
text?doc=Perseus:text:1999.04.0059:entry=ritus

10 Mize se jednat naptiklad o piechodové ritualy spjaté s materialnim prechodem (napf. pfechod hranic, prichod
vyznamnou branou, obétovani pii zakladani budovy), s pfijetim cizinct, ritualy spjaté s t€hotenstvim a porodem, narozenim,
ritualy svatby nebo ritualy pohfebni, kterym van Gennep vénuje jednotlivé kapitoly.

11 Timto zpisobem van Gennep oznacuje ritualy ,.které se zakladaji na vife v ptisobeni podobného na podobné, opaku
na opak, nadoby na obsah a na opak, ¢asti na celek a naopak, napodobeniny na skuteény pfedmét nebo bytost a naopak,
slova na ¢in“ (1909, str. 14).
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rituald tykajicich se zmén ro¢nich obdobi muze podle van Gennepa spocivat ritual odluky
(preliminarni) napiiklad ve vyhanéni zimy nebo smrti zimy a ritudl pfijeti v pfineseni 1éta
do vsi nebo jeho zrozeni (1909, str. 164). Pro tento druh obfadli obecné je pak podle n¢ho
typické ,,dramatické znazornéni smrti a znovuzrozeni mésice, roéniho obdobi, roku, rost-
linstva a boZstev, které vegetaci maji na starost* (tamtéz, str. 167), pficemz metaforu smrti
a narozeni identifikuje van Gennep v mnoha druzich pfechodovych rituald.

Dal8im vyznamnym autorem, ktery se ve svém dile podrobné vénoval ritualim, byl
britsky antropolog, jeden z piednich piedstaviteld tzv. symbolické antropologie, Victor Tur-
ner. Ten proslul pfedevs§im svym vyzkumem v Zambii u kmene Ndembu (Turner, 1969), kde
navstévoval mistni ritudly a analyzoval je s dirazem na jejich symboliku ', kulturni kontext
a kromé toho naptiklad s ohledem na etymologii ritudlniho pojmoslovi, pisni atd. Zaroven
ve svém dile navéazal na van Genneptv koncept liminality (mezistavu ¢i pomezi). Ta, coby
fundamentalni aspekt lidské zkuSenosti, je podle Turnera charakteristicka tim, Ze se spolu se
svym nositelem ,,vymykaji nebo vypadavaji ze sit¢ klasifikaci, které¢ za normalnich okolnosti
stavy a postaveni umist'uji v kulturnim prostoru® (tamtéz, str. 96) a identifikoval liminalitu
v mnoha kontextech napfi¢ spolecnostmi a ¢asem. RovnéZ popsal jak v souvislosti s limina-
litou (mj. 1 v n€kterych ritudlnich kontextech) miize vznikat jakysi alternativni model mezi-
lidskych vztahtl, ktery nazval ,,communitas* a ktery je charakteristicky nestrukturovanosti
(nebo rudimentarni strukturovanosti), nediferencovanosti a rovnosti vSech ¢lenti (tamtéz,
str. 97). Jeden z ndpadnych projevii communitas pak identifikoval v podob¢ tzv. miléniovych
nabozenskych hnuti, u nichz vypozoroval mnoho charakteristickych rysii communitas . Podle
Turnera (1969, str. 190) se pak spolecensky vyvoj jevi jako dialekticky proces sttidajicich se
fazi bézné struktury a communitas.

Co se tyce ritualli v obfadnim kontextu, shledal jsem za uZite€nou a ve vztahu k mému
vyzkumu velmi relevantni knihu Ulricha Demmera a Martina Gaenszleho ,,The Power of
Discourse in Ritual Performance®, zamétenou na zpusoby, jakymi je v ritualnich perfor-
mancich pouZzivan jazyk, mimo jiné coby ,,dlilezité mocenské médium, umoziujici mluvéim
konstruovat a redefinovat mezilidské vztahy a kulturni koncepty* (Demmer a Gaenszle 2007,
str. 1). Demmer a Gaenszle v této knize piedstavuji studie dalSich autord, ktefi zkoumali ri-
tudly v riznych svétovych kulturach které ,,vytvarely riznymi zpiisoby arény diskurzu (zde
chédpéano jako pouzivani jazyka v dané interakci) v jejichZ ramci byly pouZivany verbalni
strategie k transformaci spolecenskych vztaht, moralnich otazek a postojli k sociokulturnim
realitdm® (tamtéz, str. 1). Na jazyk v ritudlu bylo zejména ve starSich etnografickych pracich
mnohdy nahliZeno jako na striktn€ formalizovany a repetitivni, ¢imz se jazyk stava vice na-
strojem socidlni kontroly na ukor své schopnosti pfenaseni vyznami (Demmer a Gaenszle

2007, str. 5) a jako na pouhy odraz spolecenskych ¢i kosmickych struktur, moralnich fada

12 S ohledem na aktualni pouzivani symboli ve specifickych kontextech konkrétnimi jednotlivcei.

13 Jako naptiklad ,,stejnorodost, rovnost, anonymitu, absenci majetku (...) sesazeni vSech lidi na stejnou uroven
postaveni, noseni stejného odévu (...), sexualni zdrzenlivost (nebo jeji protiklad ...), zmenSeni pohlavnich rozdili (...),
zru$eni hodnosti, pokoru, zanedbavani svého vzhledu, nesobeckost, naprostou poslusnost prorokovi nebo vidci, posvatné
uceni, zdlraznovani religiézniho oproti sekularnimu, ur¢ité postoje a chovani, zprosténi kralovskych prav a povinnosti

(...) prosty zptisob feci a chovani, posvatné blaznovstvi, piijimani bolesti a utrpeni atd.” (Turner 1969, str. 110)
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a svétonazorl. V praci Demmera, Gaenszleho a dalSich autort, jejichz vyzkumy jsou v této
knize pfedstaveny, je jazyk ritudlu prezentovan jako kreativni, na kontext citlivé médium

s mnohem vétsi mirou aktérstvi, pragmatismu a poeticnosti (tamtéz, str. 5).

Nabozenska zkuSenost

Druhym cilem mého vyzkumu bylo, vedle pozorovani pribéhu ritualti Slovanského
kruhu, zachyceni nabozenské zkuSenosti a obecné prozitkid ti€astnikil téchto setkani. Av§ak
stejné jako v pfipadé pojmil pfedstavenych v pfedchozich podkapitolach, neni naboZenskou
zkuSenost, ani samotné ndbozenstvi, snadné vymezit.

Prikopnikem vyzkumu naboZenskych zkusenosti byl na pfelomu 19. a 20. stoleti ame-
ricky psycholog William James, v jehoZ dobé jiZ existovaly mnohé definice slova ndboZenstvi
a vymezeni jeho podstaty, coZ sam povaZoval za diikaz toho, Ze ,,slovo nadboZenstvi nemiize
znamenat jediny zdkladni pojem nebo samostatnou véc, nybrz Ze je to spise jméno hromadné*
(1902, str. 27). To samé pak plati i pro to, co James nazyval ,,ndboZenské citéni®, které rovnéz
predstavuje ,,hromadné jméno shrnujici to mnozstvi citll, které naboZenské predméty stiida-
vé vzbuzuji* (1902, str. 28). James zaroven identifikoval v naboZenstvi dvé hlavni roviny
—na jedné stran€ naboZenstvi naukové (zahrnujici naptiklad vérouku, podobu obtadi nebo
cirkevni organizaci) a ndboZenstvi osobni, které predstavovalo hlavni pfedmét jeho zkou-
mani' (1902, str. 29-30). V jednom ze svych nejslavnéjsich dél ,,Druhy nabozenské zkuse-
nosti* (1902) pak zkoumal vypovédi lidi s riznym naboZenskym zazemim (napf. kiest'anstvi,
buddhismus a hinduismus) s cilem pochopit podstatu naboZenské zkuSenosti a odhalit, jaké
podoby mliZe mit. Jak poukazuje americky psycholog Ralph W. Hood, jiZ jenom z podtitulu
ptivodniho vydani této slavné Jamesovy knihy — ,,A Study in Human Nature* je ziejmé, Ze
James vychazel z predpokladu, Ze ,,ndboZenska zkuSenost pfedstavuje fundamentalni aspekt
toho, co znamena byt clovékem*™ (2009, str. 189).

V ramci soucasné antropologie naboZenstvi je otdzka, zda-li a nakolik pfedstavuje
naboZenska zkuSenost univerzalni lidskou zkuSenost a do jaké miry se jedna o produkt
konkrétniho sociokulturniho kontextu, ptedmétem pretrvavajicich diskuzi, pficemz zejména
do 70. a 80. let byly naboZenské proZzitky vétSinou chépany jako do jisté miry univerzalni
a s ptichodem postmodernismu zacaly byt tyto pfedstavy ¢astéji zpochybniovany. Nabozen-
ské zkuSenost zacala byt stale asteji zkoumana z perspektivy konstruktivniho a atribu¢niho
pristupu, ktery se zaméfoval naptiklad na to, ,,jak, kdy, kde a pro¢ jsou nékteré zkusenosti
samotnymi aktéry klasifikovany a interpretovany jako nadbozenské* a na zkoumani ,,dyna-
miky nabozenského diskurzu® — tedy jak naboZenské tradice, instituce a komunity poskytu;ji
aktériim novou slovni zadsobu nebo ,,universe of discourse* — ,,svét ¢i prostor diskurzu®,
jehoz prostfednictvim interpretuji své proZité zkuSenosti, jakoZto z ndbozenského hlediska

vyznamné (Winchester 2022, str. 13). Kromé toho se vSak autofi nedavnych praci rovnéz

14 Ve své praci nabozenstvi, coby pfedmét svého vyzkumu vymezuje jako ,,city, skutky a zkusenosti jednotlivych lidi
v jejich osamocenosti, pokud si sami uvédomuji sviij vztah k bozstvu, at’ za toto bozstvo pokladaji cokoliv.” (James 1902,
str. 31)
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zaméfili na to, jakou roli hraji ,.t€lesné, smyslové, estetické ¢i obecnéji nediskurzivni sféry
nabozenské praxe pii vytvareni zkuSenosti, povazovanych za nabozenské (Taves 2009 in
Winchester 2022, str. 13).

Jako ptiklad tohoto pfistupu mohu uvést praci Julie L. Cassaniti a Tanyi M. Luhrmann
(2014), v niz poukazuji na nutnost ptimého srovnavani spiritudlnich zkusenosti, které podle
nich odhali ustedni roli spoleenskych faktorli na tyto prozitky a zpochybni tak myslenku
organickych univerzalnich spiritudlnich fenomént, ktera se opird napt. o teorie né¢kterych
neurovédcil. Pro Gi€ely srovnavani rozlisuji 1) jevy, které dana osoba oznaci za spiritudlni, ale
které takto rozpoznd podle obvykle velmi Siroké Skaly prozitki jako husi kiiZze, mravenceni,
zmeén teploty ¢i riiznych zmén v prozivani; 2) ,,bodily affordances* —jevy jako navaly adrena-
linu, tfes, mdloby a plac, ke kterym dochézi v riiznych situacich, ale v n€kterych kontextech
umoziji vyklad jakoZto nabozenské zkusenosti a nakonec 3 ) mimofadné anomalni jevy, které
byvaji vykladany v souvislosti s nadpfirozenem c¢asto, mezi néZ patii napf. halucinace, déja
vu, spankové paralyzy, mimot¢€lni zkusenosti nebo prozitky blizké smrti (Cassaniti, Luhrmann
2014, str. 334-335). V ramci svého srovnavaciho vyzkumu mezi ¢leny jedné z evangelickych
cirkvi v USA a thajskymi buddhisty pak zjistili, Ze Cetnost n¢kterych z vySe vyjmenovanych
jevl se mezi témito dvéma skupinami respondentll znac¢né lisila, coz podle nich souvisi
naptiklad s tim, zda-li dany nabozensky smér dany jev pojmenoval'® nebo s tim, jak dané
naboZenstvi a kultura v $irS§im slova smyslu nahlizi na rizné druhy zkuSenosti a prozitkd, jak
kterym z nich pfisuzuje hodnotu a které povazuje za zadouci'® (2014, str. 336-337).

Co se mého vyzkumu tyce, pfistupoval jsem, na zaklade relevantni literatury k tématu
nabozenské zkuSenosti a ndbozenstvi obecné s predpokladem, Ze sice nevylucuji moznost
univerzalnich aspekti nabozenské zkusenosti'’, zaroven si ale plné uvédomuji a zohlednuji
skutecnost, Ze vSe, co lze zahrnout pod pojem ndboZenstvi a co s ndboZenstvim souvisi, véetné
nabozenské zkuSenosti, je pod vlivem nepiedstavitelného mnozstvi spolecenskych a kultur-
nich faktorti. V souvislosti s tim ve svém vyzkumu rovnéz vychazim z ptredpokladu, ze vedle
mnozstvi riznorodych nabozenskych zkusenosti popsanych, klasifikovanych a interpretova-
nych ze strany akademické obce, je rovnéz tieba vzit v potaz predpoklad, ze kazdy ¢lovek
disponuje do jisté miry jedine¢nym chdpanim toho, co je a neni ndbozenské ¢i duchovni a co
je a neni nabozenska nebo spiritudlni zkusenost. VE&fim, Ze zkoumani tohoto chapani miize
také poodhalit nékteré prvky nabozenského diskurzu, ktery mize rliznymi zptsoby ovliviiovat
a byt ovliviiovan ostatnimi rovinami a prvky naboZenského Zivota u¢astnikd.

V obecngjsi roving jsem déle zohlediioval skute¢nost, ze konkrétni nabozenskou zkuse-

nost Ize zachytit a zkoumat vzdy pouze ve zprostiedkované podobé. Jak nakonec poznamenal

15 Naptiklad v thajsting existuje jiz delsi dobu zazity pojem oznacujici to, co my zname jako ,,spankovou paralyzu*,
kterou thajsti buddhisté popisovali Castéji nez americti evangelici (Cassanity, Luhrmanm 2014, str. 336).

16 Thajsti buddhisté naptiklad ceni vice odpoutani a vyvazani se z kolob&hu utrpeni a zaroven popisuji Castéji prozitky
klidu, lehkosti, pocitu prazdnoty, apod., zatimco charismatické evangelicka spiritualita se zaméfuje na prozitek pfitomnosti
Boha a komunikace s nim, coz podle autort vede k tomu, Ze nezvyklé pocity a silné emocionalni prozitky jsou pfisuzovany
pravé Bohu a rovnéz jsou témito americkymi evangeliky popisovany Castéji. (Cassanity, Luhrmanm 2014, str. 336-337).
17 Cimz zaroveti respektuji piesvédéeni nékterych respondentt a daliich navitévnika setkani SK, podle nich existuje

néjaka spole¢na podstata vSech nabozenstvi.

19



jiz William James, pfi vypovédich o prozitcich respondenti popisuji néco, co se jiz stalo a toto
liceni se tak do zna¢né miry li§i od samotného popisovaného prozitku (Bagger 1999, str. 24).
V souvislosti s tim jsem rovnéz zohlednoval jiz zminény piedpoklad velkého mnozstvi spole-

¢enskych a kulturnich faktord, ovliviiujicich mimo jiné i obsah a formu vypovédi respondentt.
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II1. Cile a metody vyzkumu

Vzhledem k povaze pfedmétu mého vyzkumu, tedy skupinového ritualu a dalsich sku-
pinovych aktivit Slovanského kruhu a naboZenskych zkuSenosti jejich navstévniki, jsem
se rozhodl zvolit pro sviij vyzkum kombinaci metod zucastnéného pozorovani na setkanich
Slovanského kruhu a polostrukturovanych rozhovort s navstévniky téchto setkani. Timto
zpiisobem se jsem se snazil zachytit a analyzovat dvé vzajemné propojené roviny duchovniho
zivota navstévnika téchto setkani — na jedné strané podoby a prubéh téchto setkani, pfedsta-
vujicich zaklad kolektivni ndbozenské praxe této organizace, na stran¢ druhé pak perspektivu
jednotlivych ucastnikl a jejich zkuSenost. Cilem mého vyzkumu je hledani odpovédi na
nasledujici vyzkumné otazky:

+ Jak probihaji ritualy a dalsi setkdni Slovanského kruhu?

+ Jak popisuji a interpretuji ii€astnici svoje zkuSenosti ze setkani véetné téch nabozenskych?

+ Jakou roli ve svych kazdodennich Zivotech ptisuzuji G€astnici zkuSenostem ze setkani
a setkdnim samotnym?

+ Jak popisuji uc€astnici svoji naboZenskou praxi mimo setkdni Slovanského kruhu?

Zucastnéné pozorovani

Prvni ze dvou hlavnich metod sbéru dat pottebnych k zodpovézeni vyzkumnych bylo
zucastnéné pozorovani, jeZ byva povazovano za primarni metodu antropologického terénniho
vyzkumu (Demunck a Sobo 1998 in Kawulich 2005, str. 2). Catherina, Marshall a Gretchen
B. Rossman (1989 in Kawulich 2005, str. 2) jej definuji jako ,,systematicky popis udalosti,
chovani a artefaktii socidlniho prosttedi zvolenych ke zkoumani*. Jean J. Schensul a Margaret
D. LeCompte (2013 in Fritzova 2016, str. 96) dale popisuji zacastnéné pozorovani jako: ,,me-
todu / techniku sbéru dat, ktera vyzaduje, aby vyzkumnik byl osobné zapojeny do kazdodenni
¢innostmi s lidmi zkoumanymi v terénu a vSe aby skute¢né zaznamenaval.*

Ze své podstaty ma zic€astnéné pozorovani mnoho prednosti a umoziuje zachytit mno-
ho informaci, které skrze jiné¢ metody zachytit nelze. Co se téchto piednosti tyce, Victor C.
DeMunck a Elisa J. Sobo (1998 in Kawulich 2005, str. 6) zminuji Ze zG¢astnéné pozorovani
umoznuje vytvareni bohatého detailniho popisu, jehoz pfedmétem jsou predevsim chova-
ni, zdméry a situace a udalosti, a to, jak je mohou chéapat informatofi. H. Russell Bernard
(1994 in Kawulich 2005, str. 5) dale zminuje Ze tato metoda umoziuje vyzkumnikovi lépe
porozumét déni v rdmci dané kultury a ¢ini vlastni interpretace pozorovani ditvéryhodné;jsi-
mi. Dlouhodobéjsi pobyt vyzkumnika v komunité podle Bernarda rovnéz umoziiuje ptistup
k soukroméj$im aktivitdm (i tzv. ,,backstage culture* [viz DeMunck a Sobo (1998) in Ka-
wulich 2005, str. 6]) a snizuje miru reaktivity aktéra (tj. odlisného chovani v disledku toho,
ze si aktéfi uvédomuji, Ze jsou predmétem zkoumani). Mezi nevyhodami, na které, co se
tyCe zucastnéného pozorovani, byvéa poukazovano, jsou napt. subjektivita, nejednoznacnost

a selektivni perspektiva vyzkumnika (Fritzova 2016, str. 95; Johnson and Sackett 1998 in
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Kawulich 2005, str. 6), coz jsem se snazil v celém svém vyzkumu reflektovat a pokud mozno
podchytit. Dalsi autofi (napt. Schensul, Schensul a Le Compte 1999 in Kawulich 2005, str. 7)
upozoriiuji, Ze pti zii€astnéném pozorovani neni vétSina aktér v plné mife ucastniky Zivota
dané komunity a mohou mit do terénu v rizné mife omezeny pfistup.

Béhem svého vyzkumu jsem mél pfilezitost navstivit celkem dvanact setkani Slovanskeé-
ho kruhu, pficemz jsem se snaZil o to, zachytit pribéh vSech pravidelnych svatka slavenych
Slovanskym kruhem a i dalSich druhti setkani. Vedle pozorovani a zaznamenavani pokud
mozno co nejvetSitho mnozstvi relevantnich informaci do mého deniku a mobilniho telefonu,
zahrnovaly moje navstévy rovné€z ti€ast na veSkerych spolecnych aktivitach, seznamovani se
s i€astniky a mnozstvi konverzaci na nejriznéjsi témata. Skrze pobyt v tomto prostiedi a i¢ast
na veSkerém déni jsem tak zaroven mél prilezitost prozit atmosféru mist a setkani a obecné
nahromadit spoustu riznorodych zkusenosti, o nichz jsem ptesvédceny, ze mi alespon do

jisté miry mohly pfibliZit perspektivy ostatnich G€astnikli té€chto setkéani.

Rozhovory

Druhou ze zvolenych technik sbéru dat pfedstavoval polostrukturovany rozhovor s osmi
ucastniky setkani Slovanského kruhu, ktery sdm o sobé pfedstavuje v ramci etnografie jednu
znejbéznéjsich technik sbéru dat a je jakousi stfedni cestou mezi rozhovorem strukturovanym
a nestrukturovanym, pficemz je charakteristicky kladenim nékolika pfedem pfipravenych
klicovych otazek (Madden 2010, str. 67-68). Dlivodem zvoleni této metody byla na jedné
strané snaha ziskat od respondentli s pomoci klicovych otazek informace, které jsou ve vztahu
ke stanovenému vyzkumnému problému a vyzkumnym otazkam dostatecné relevantni a za-
roven poskytnout respondentim dostatek prostoru k tomu, aby mohli otevirat podle svého
nova témata, soustiedit se ve svych odpovédich lépe na to, co oni sami povazuji za dileZzité
a vSeobecné jim zajistit podminky k snaz§imu a pfirozengj$imu sebevyjadreni.

Co se vybéru respondenttl tyce, ten probihal vice méné spontanné, kdy jsem se béhem
setkani daval do feci s jednotlivymi ucastniky, pfedstavoval jsem jim stru¢né svilj vyzkum
a nabizel jsem jim, zda-li se necht&ji rozhovori zi€astnit. V pribéhu mého vyzkumu jsem mél
prilezitost oslovit ohledné rozhovoru pfiblizn€ dvacet navstévniki setkdni, z nichZ nakonec
rozhovor poskytlo osm, jelikoz néktefi z oslovenych ucast na rozhovoru odmitli a s jinymi
z nich se nepodafilo spojit, pfipadné dohodnout na terminu rozhovoru. S vyjimkou jednoho
rozhovoru probihaly v§echny z nich mimo samotné setkani, protoze ta malokdy poskytovala
prostor a vhodné podminky pro realizaci (a mj. 1 zdznam ) rozhovort, a protoZe jsem se cht¢l
plné sousttedit na probihajici déni, bez jakéhokoliv naruSovani jejich pribéhu. Z osmi rea-
lizovanych rozhovort probéhlo Sest osobné a zbylé dva online. VSechny rozhovory jsem si
se svolenim c¢astnikli nahraval. VSechny respondenty jsem pied zah4jenim rozhovoru néle-
zit€ seznamil s pfedmétem mého vyzkumu, tématy na kterd se otdzky v rozhovoru zamétuji
a zaroven jsem je ujistil, Ze veSkeré poskytnuté informace budou pied odevzdanim prace

a nasledném zvefejnénim anonymizovany.
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Na zacatku rozhovort jsem se nejprve, pro ucely analyzy dat, respondentil ptal na jejich
vék. Nasledné jsem ucastnikim postupné kladl pét hlavnich, pfedem pfipravenych otazek
(samoziejmé spolu s nejriznéj$imi doplitujicimi otazkami). Prvni z nich znéla: Jak oznacujete
svoji spiritualitu nebo ndabozenskou prislusnost? Uéelem této otazky bylo na jednu stranu
zjistit, které pojmy povazuje dany respondent za spravné a piijatelné a na druhou stranu po-
skytnout obecny orienta¢ni rdmec pro naslednou analyzu rozhovort.

Druhé otdzka se zaméfovala na to, jak se ke svému soucasnému duchovnimu smeéru
dostali a jak objevili Slovansky kruh? Kromé toho, Ze jsem se s pomoci téchto otdzek chtél
dobrat predstavy o zacatku a naslednému smétovani jejich duchovni cesty, rovnéz jsem dou-
fal, Ze takto budu moci alesponl ¢astecné poodhalit zplisoby, jakymi organizace Slovansky
kruh ziskava navstévniky a nové ¢leny a zaroven tak snad i pomoci odhalit zpiisoby, jakymi
se v soucasné Ceské spolecnosti pohanstvi miize §ifit.

Tteti otazka znéla: Jak byste popsali své zkuSenosti ze setkani? Vzhledem k tomu, ze
naboZenstvi a ndbozenskou zkuSenost vymezuji jak akademici, tak SirSi spole¢nost mnoha
riznymi zpusoby a zaroven s ohledem na to, Ze ndbozenska zkuSenost vzdy do urcité miry
néjakym zpusobem souvisi s $irsi Skalou zkuSenosti, prozitkii a s danym kontextem, jsem se
rozhodl zachytit zkuSenosti ucastnikil ze setkani v SirSim slova smyslu, tedy jak nabozenské,
tak nenabozenské. Dlivodem tohoto rozhodnuti bylo pokusit se 1épe pochopit, co v§e mize
ucast na setkanich pro jejich navstévniky znamenat.

Ctvrta otazka znéla: Jakou roli hraje ticast na setkani Slovanského kruhu ve vasem
kazdodennim Zivoteé? Cilem této otazky bylo mimo jiné odhalit hlub§i motivace souvisejici
s ucasti na téchto setkani, ptiblizit, zda-li a ptipadné jak Gi€astnici nahliZeji na setkani a ritual
v kontrastu s kazdodennim zivotem, a jaké mezi t€émito dvéma pomyslnymi sférami identi-
fikuji vzdjemné vztahy a plisobeni.

Posledni otdzka se tykala toho, zda-/i uicastnici provozuji néjaké nabozZenské praktiky
mimo setkani Slovanského kruhu. Ugelem této otazky bylo alespoii zprostiedkované nahléd-
nout do vice rovin jejich duchovniho zivota, mezi nimiz Ize pfedpokladat velké mnoZzstvi
vzajemnych souvislosti, stejné tak jako s veskerym dénim na setkanich. Zaroven jsem se
snazil zachytit a zprostfedkovat zplisoby, jakymi castnici nahlizeji na svlij duchovni Zivot
a jeho jednotlivé prvky, jak to vSe vysvétluji a jak vSe prezentuji. Vzhledem k tomu, Ze jsem
béhem svého vyzkumu vychdzel z predpokladu, Ze kazdy jednotlivec chape a vymezuje, co
je a neni nabozenské ¢i duchovni unikatnim zpisobem, ktery povazuji za hodny pozornosti
sam o sob¢, pii kladeni této otazky jsem respondenty ujistoval, Ze mohou hovofit o cemkoliv,
co za nabozenské a duchovni povazuji oni sami. To samoziejmé vedlo k tomu, Ze respondenti
popisovali Sirokou Skalu nejriiznéjsich aktivit a dalSich aspektti svych zivotl. Ackoliv takto
riznorodost roli duchovna v Zivotech respondent, a zptsobi, jakymi k duchovnim otazkdm
piistupuji.

Po skonceni jednotlivych setkani a rozhovorl jsem ziskand data segmentoval (délil

na tzv. jednotky analyzy jako jsou napf. fadky, odstavce a strany) a poté jsem je ttidil podle
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spole¢nych znakl za pomoci tzv. otevieného kodovani '8, Pak nasledovala samotna analyza
a interpretace veSkerych dat, pfi¢emz platilo, Ze jiz psani zapiski béhem setkani zahrnovalo
do jisté miry analyzu a interpretaci. V prib¢hu celé analyzy jsem provadél tzv. pozndmkovani,
tedy zachycovani nejriznéjsich tivah, postieht, poznamek k jednotlivym kodiim a piedbéz-

nych interpretaci dat.

Hodnoceni kvality vyzkumu

Co se tyce zvolenych metod vyzkumu, snazil jsem se v pribéhu celé prace reflektovat
jeho silné a slabé stranky. Zvolené metody, tedy za¢astnéné pozorovani a rozhovor, mohou
pfedevsim pifedstavovat zdroj velkého mnozstvi detailnich informaci, mnohé z nichZ by
byly pro jiné metodologické ptistupy neviditelné. Porovnam-li naptiklad zvoleny polostruk-
turovany rozhovor, fazeny stejné¢ jako ztcastnéné pozorovani mezi tzv. kvalitativni metody,
s dotaznikovym Setfenim, coby pfedstavitelem metod kvantitativnich, 1ze pfedpokladat, ze
v ramci rozhovoru mohou mit respondenti vice prostoru se vyjadrit, svoje odpovédi mohou
ptipadné hloubéji rozebrat a vysvétlit tak rovnéZ mozné nejasnosti. Zaroven diky urc¢ité mife
spontaneity v rozhovorech miize dojit k otevieni témat, ktera by pti pouZiti dotazniku zlstala
zaviena.

Toto srovnani vSak zaroven odhaluje nékteré slabé stranky zvoleného postupu. Zatimco
dotaznikové Setieni totiz dokdze snadnéji zachytit informace od vétSiho mnozstvi ucastnika

a byt zdrojem dat, ktera Ize snadné&ji usporadat, analyzovat a ptipadné i zobeciovat, je u po-

vvvvvv
vewr

vvvvv

na zvolené vyzkumné metody, jsem si také védom skute¢nosti, Ze jakozto Gcastnik a pozoro-
vatel setkani, tazatel v rozhovorech a autor této prace do celého svého vyzkumu nevyhnutelné
do jisté miry promitam svoji vlastni subjektivni perspektivu, a Ze zaroven moje pfitomnost
mohla v jisté mife terén rliznymi zpiisoby ovliviiovat. Sviij osobni vliv na vSech trovnich své
prace jsem se vSak snaZil co nejvice reflektovat a ackoliv ziskana data byla ze své podstaty
v jistém ohledu unikatni pohled do duchovniho Zivota navstévnikl setkani Slovanského kruhu,
v ¢emz mj. s ohledem na skutecnost, Ze tato organizace zatim nebyla pfedmétem zadného
etnografického vyzkumu, spatiuji hlavni smysl a pfinos své prace.

V pribéhu celého svého vyzkumu jsem vénoval patficnou pozornost tomu, aby byl
vyzkum ve vSech ohledech eticky korektni. Od zacatku svého terénniho vyzkumu jsem po-
stupoval tak, aby nikomu nevznikl jakykoli druh Skody a aby bylo moje veskeré poc¢inani

v souladu s platnymi zékony, a to véetn€ Zakona o zpracovani osobnich tdaji ¢. 110/2019 Sb.

18 Oteviené kodovani se vyznacuje tim, Ze jednotlivé kody jsou odvozovany ze samotnych dat, nikoli z teorie ¢i

vyzkumného problému.
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IV. Empiricka cast

V nasledujici kapitole prezentuji prubéh svého terénniho vyzkumu a poznatky, kterych
jsem se béhem ného dobral. S ohledem na cile vyzkumu, zvolené vyzkumné metody a povahu
ziskanych dat, ptedstavuji zde prezentované informace zaroven odpovédi na stanovené vy-
zkumné otazky. Nejprve prezentuji poznatky, vychazejici z mého zucastnéného pozorovani
v prostiedi setkani Slovanského kruhu. Tim zaroven zodpovim prvni ze ¢tyf vyzkumnych
otazek (,,Jak probihaji ritudly a dalsi setkéani Slovanského kruhu?*“). Dalsi podkapitola bude
vénovana analyze rozhovort s i€astniky téchto setkani, ¢imz zaroven zodpovim zbyvajici tfi
vyzkumné otazky (,,Jak popisuji a interpretuji ucastnici svoje zkuSenosti ze setkani véetné
téch nabozenskych?*, ,,Jakou roli ve svych kazdodennich zivotech piisuzuji i€astnici zkuSe-
nostem ze setkani a setkdnim samotnym?* a ,,Jak popisuji G€astnici svoji ndboZenskou praxi

mimo setkani Slovanského kruhu?*).

Zucastnéné pozorovani

Zaklad mého terénniho vyzkumu piedstavovalo zicastnéné pozorovani v prubéhu dva-
nacti setkani Slovanského kruhu mezi fijnem 2021 a dubnem 2023. V této podkapitole pre-
zentuji poznatky ziskané v ramci mého zucastnéného pozorovani a tam, kde to bude mozné,
se pokusim tyto poznatky propojit s u¢enim Slovanského kruhu, naptiklad co se tyce vykladu
zakladni symboliky nebo vyznamu jednotlivych svatkt a ritualnich tkond. Primarnim zdro-
jem, z n¢hoz v této kapitole Cerpam, jsou mé terénni zapisky doplnéné o vyklad poskytnuty
Zdenikkem Ordeltem a dal$imi ptedstaviteli Slovanského kruhu. VSechny ostatni zdroje jsou

uvedeny standardnim zptsobem.

Obecné rysy setkani Slovanského kruhu

VétSina ze setkani, kterd jsem v prabéhu svého terénniho vyzkumu navstivil, méla
jisté spole¢né prvky, které nyni, pfedtim neZ budu rozebirat svd pozorovani na konkrétnich
setkanich, prezentuji spolu s obecnymi charakteristikami téchto setkani.

Ve vétsiné ptipadi se jednalo o oslavy pravidelnych svatka, které Slovansky kruh kaz-
dorocné slavi a které v ramci uceni této nabozenské organizace predstavuje jako soucast tzv.
Kola roku. To popisuje Zden¢k Ordelt jako komplexni systém svatki, souvisejici s cyklem
ro¢nich obdobi, zemédélskym rokem a mytologii, véetné bozstev, kterd jsou v dané svatky
uctivana. Kolo roku pak podle Ordelta symbolizuje slunec¢ni kotouc¢ a predstavuje neustale
se opakujici kolobéh tvofici tok ¢asu, pficemz hlavni Ctyfi sezonni svatky, oslavy slunovrati
a rovnodennosti, jsou pod patronatem jednoho ze slune¢nich bohti — Dazboga .

V rédmci oslav svatkli Kola roku lze najit jak ustalené prvky, které jsou bud’ charakte-

ristické pro oslavy konkrétniho svatku (poptipadé svatky vSechny), tak prvky které ustalené

19 Rozhovor se Zdenkem Ordeltem, 23. 5. 2023.
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nejsou a predstavuji vysledek piizpilisobovani se momentalnim podminkam a rGznorodosti
piistupl ze strany riznych vedoucich obfadii. Pro formovani povahy a konkrétni podoby
téchto svatkl hleda Slovansky kruh do zna¢né miry oporu v historickych zaznamech o sta-
roslovanskych i jinych pohanskych tradicich a rovnéz v ¢eském nebo obecnéji slovanském
folkloru, z ¢ehoz vyplyva znaéné mnozstvi paralel mezi svatky Slovanského kruhu a svétky,
které slavi $irsi ¢eska spolecnost. Kromé téchto zdroju Cerpa Slovansky kruh téz z dalSich
pohanskych, pfipadné mimoevropskych duchovnich tradic, coz byva zpravidla zdiivodiiovano
chybéjicimi prameny o piesné historické podob€ nabozenské praxe starych Slovant. Svatky
Kola roku slavi Slovansky kruh pravidelné kazdy rok bud’ ptimo ve stejny den, nebo s mirnou
odchylkou nékolika méalo dni, pficemz je tfeba zohlednit ptedpoklad, vyjadfovany potadateli
pii nékolika setkanich, ze oslavy starych Slovanti mnohdy trvaly vice dni. Ritudly spjaté
s cyklem ro¢nich obdobi, zejména pak oslavy slunovratt, ptichodu jara, podzimni sklizné
a nastavajici zimy, predstavuji podle Michaela Strmisky (2005, str. 38) typicky rys soucas-
ného pohanstvi a vzhledem k jejich ustfedni roli ve vérouce a ndbozenské praxi Slovanského
kruhu budu ve vyctu vSech navstivenych setkani svatky Kola roku prezentovat jako prvni.

Témeéf vSechna ze setkdni, ktera jsem béhem svého vyzkumu navstivil, pojil ¢as a pro-
stiedi, které si Slovansky kruh pro sva setkani voli, coZ reflektuje pfedstavy a Givahy ¢lent
Slovanského kruhu o predkiestanské pohanské duchovni tradici. VétSina setkani zacinala
odpoledne ¢i navecer a koncila v no¢nich hodinach. Témeét vSechna setkéni se odehravala
na néjakém misté v ptirodé, na loukach, v lesich nebo piipadné v méstskych parcich. Tato
mista a jejich vyznam pro cely ritual a s nim spjaté zkuSenosti pfedstavovala piedmét zajmu
a bohaté reflexe ze strany ucastnikil jak béhem setkani, tak béhem rozhovort. V ptipadé mno-
hych mist se podle potadatelll setkani jednalo bud’ o mista historicky obyvana pohanskymi
Slovany (ptipadné i populacemi, které na naSem tzemi Zily jesté pied ptichodem Slovanil),
nebo se tdajné jednalo o jejich posvatna mista jako jsou naptiklad posvatné haje nebo obiad-
ni kameny. N¢ktera z t€chto mist jsou rovnéz spojovana s myty a bajemi®’. Vyznam téchto
mist dale rozviji mnohymi deklarovana vira, Ze tato mista, véetné stromd, fek, jezer a dalSich
soucasti krajiny, obyvaji rizné nadpfirozené bytosti, poc¢inaje vSemoznymi skiitky ¢i bludic-
kami a hlavnimi, velkymi bohy konce. V ptipadé nékterych mist hovotili nékteti z vedoucich
obtadu také o energetickych bodech v okolni krajin€, v kontextu s nimiZ pak misto zvolené
pro obfad predstavovali. Mnozi z G¢astnikli také dle svych slov citili jisté spojeni s mistem
¢i podobné pocity coz rozvedu v nasledujici podkapitole vénované rozhovorim.

Je tfeba rovnéz zminit a zohlednit skutecnost, ze v podstaté vSechna setkani byla po-
fadana na vefejnych mistech a dochazelo tak obcas k riznym interakcim mezi navstévniky
setkani a kolemjdoucimi. Ti se mnohdy zajimali o déni na obfadech a ¢lenové Slovanského
kruhu jim radi vysvétlili mnohé o tom, kdo jsou, co délaji, pro€ to délaji a nebo o d&jinach
Slovant, mista a svém uceni. V n€kolika ptipadech se tak kolemjdouci lidé nakonec rozhodli
setkani aktivné zucCastnit. Déle je vSak tfeba zminit, ze v n¢kolika piipadech doslo k mirné

konfliktnim interakcim s okolim, naptiklad kdyZ se postarsi kiest'ansky par zacal ponékud

20 Naptiklad jedno z mist setkani v prazském Podoli méla tidajné navstévovat knézna LibuSe a byt tam 1 pohibena.
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rozhotcené ptat nekterych ucastnikli jednoho ze setkani, pro¢ poradaji ¢arodéjnické obtady
pted sochou ukfiZzovan¢ho JeziSe, nebo kdyz na setkdni v jednom z prazskych parkl ptiSel
zjevne podnapily kolemjdouci a zacal vyruSovat bubnujiciho vedouci obfadu hlasitymi dotazy
,»jestli budou hrat taky Metallicu®, nacez byl pozadan, aby obtad nerusil a odeSel. Nekdy si
pak kolemjdouci obfady Slovanského kruhu fotografuji, na coz zpravidla Gc¢astnici setkani
nijak nereaguji.

Pocet ucastnikli setkani Slovanského kruhu, které jsem mél ptilezitost v rdmci mého
vyzkumu navstivit, pomérn¢ kolisal. Nejmensich ze setkani, se ti¢astnilo okolo deseti lidi
anejvetsich priblizné Ctyticet, v priméru pak okolo dvaceti. Je nutno podotknout, Ze nékterych
z letnich akci jako napt. Mezindrodni festival domorodych tradic Rodokruh, se idajné G¢astni
dalece vetsi mnozstvi lidi. Nekteii z ucastnikt setkani byli ¢leny tzv. vnitiniho kruhu, ktery
predstavuje jakysi vedouci orgén Slovanského kruhu a jehoz ¢lenové se zpravidla podileji
na organizaci setkani v€etn¢ vedeni ritudlii. Ostatni navstévnici byli lidé, kteti se skupinou
¢1 novopohanstvim obecné sympatizuji, zajimaji se o né nebo je tam pifivedl n¢jaky znamy.
V néekolika ptipadech se pak, jak jsem jiz zminil, Gi€astnili setkdni i kolemjdouci lidé.

Mnoho dal$ich spolecnych prvkil pojicich témét vSechna navstivena setkani lze najit
v jejich samotném priibéhu a organizaci. Setkani byvaji vedena nékterymi z ¢lent Slovan-
ského kruhu a obvykle téz jiz zminéného vnitiniho kruhu, kteti béhem setkani véetné ritudlu
vystupuji v pozici mluvéich, prfednasejicich a celé setkéni véetné ritualnich tkont vedou.
Vedouci obfadu byvaji, stejné jako nektefi z navstévniki, obleceni do reprodukei historickych
odévi, poptipad€ odévl historizujicich, spjatych se starymi Slovany, a rovnéz zahrnujicich
vlivy a prvky z tradi¢nich historickych evropskych kultur a nékdy téZ kultur mimoevrop-
skych?!. To se tyka i riznych pfedméti, napi. nastroji nebo dekoraci, které byvaji soucasti
setkani. Ackoliv vSak vedouci obfadu maji v pribehu celého setkani, v€etné jeho ptiprav
a propagace Ustfedni roli, kli¢ovou roli hraje taktéz participace ostatnich navstévniki, s nimiz
vedouci obfad planuji, oznamuji a $ifi pomoci internetu a socidlnich siti, zajist'uji piipravu
setkani, mista a ritudlll a spolecné riznymi zplisoby participuji na vSech obfadnich ukonech,
k ¢emuz jsou vedoucimi udalosti mnohdy vedeni. Samotnou podobu organizace setkani bych
charakterizoval jako ¢astecné strukturovanou v tom smyslu, Ze se jako celek drzi pfedem
pfipraveného planu a zaroven je na kazdém setkani v mnoha situacich ponechan prostor
spontaneité, improvizaci ¢i konsenzu o jeho dal$im prib&hu mezi G¢astniky. Ac¢koliv na mé
ritualy piisobily jako dobte strukturované, nesly se rovnéz Casto v jakémsi ,,organickém®,
»uvolnéném® duchu, v mnoha ¢astech obfadu byl ponechan prostor humoru, podnétiim ze
strany navstévniki a v prabéhu celého setkani vedouci prizpisobovali své jednani i svoji fec
bezprostredni situaci®?. Po vétSinu ¢asu si mezi sebou navstévnici povidaji, ale v urcitych

fazich obtadl jsou vedoucimi vedeni k tomu, aby v dany moment nerusili.

21 Predstaviteli Slovanského kruhu byva mnohdy doporucovan pro ritudlni tcely odév bilé barvy.

22 Pro predstavu mohu jako ptipad uvést situaci, kdy vedouci obfadu dovedl skupinu tcastnikii k znecisténé studance,
nacez vyzval navstévniky aby do studanky ponofili $pi¢ky prsti a spolecné se modlili, za ucelem jejiho opétovného
vy¢isténi, Nasledné do studanky vlezl pes jednoho z navstévnikd, vytahl z ni staré $pinavé tricko, coz vedouci setkani hned
prezentoval tak, Ze ,,ji uz pejsek zacal Cistit*.
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Kazdému ze setkani pfedchazela n€kolikahodinova (v mnoha piipadech pry i delsi)
piiprava, zahrnujici mimo jiné planovani, materidlni zajiStovani obfadu, ¢i pfipravu a vy-
zdobu obtadniho mista. Podoba takového obfadniho mista zahrnuje jisté prvky, které jsou
spole¢né pro vétSinu pofadanych setkani. Jednim z nich je obfadni posvatny oheii, na jehoz
stavbé se obvykle podili mnoho ¢lent skupiny a ktery piedstavuje jakysi tGstfedni bod v da-
nych obtadnich tkonech a pro setkani jako celek, pficemz v riznych ¢astech setkani, at’ uz
pii pfednéaseni vedoucich, tak v rdmci nékterych obtadi, stoji navstévnici ¢asto okolo ohné
v kruhu. Soucdsti obfadniho mista rovnéZ €asto byva ohen druhy, ktery slouzi ve volnéjSich
castech setkani, obvykle po skonceni obtadnich ukont, ke grilovéni jidla. To souvisi se tie-
tim prvkem vyskytujicim se na témét kazdém setkani Slovanského kruhu, kterym je oltar,
dfevénymi soskami a dalSimi vécmi zdobené misto, nachazejici se obvykle bud’ na zemi,
nebo na velkém kameni, kam mnozi z navstévnikl ptinaseji (vétSinou doma ptipravované)
potraviny a napoje. Cast z nich piedstavuje obétiny bohtim, bytostem okolo nas, predkiim ¢i
mistu? a o zbytek (zpravidla vétsinu) potravin a napoji se poté, obvykle po skonceni obfad-
nich tkont, podé€li vSichni navstévnici. Kromé téchto prvkl se obfadni misto uzptisobovalo
potfebam danych svatki, kterym se budu v této podkapitole vénovat pozdéji.

Co se tyce obvyklého pribéhu setkani, zpravidla zacina tak, Ze poté, co je vSe pfipra-
veno, vedouci pfedstavi sebe a Slovansky kruh, déle 1 nasledujici program, vyznam daného
svatku a jeho oslav a Casto 1 misto, kde se dané setkani kona. Toto propojovani naboZenské
a dejme tomu naucné slozky odrazi skutecnost, ze mezi navstévniky byli lidé s riiznou situo-
vanosti ve vztahu ke Slovanskému kruhu a s riiznou tirovni znalosti souvisejicich s touto for-
mou spirituality. Po kratkém tivodu obvykle nasleduje ocista jednotlivych ucastnik kourem.
Ta probiha vétSinou tak, Ze dva ze Clenii Slovanského kruhu obchézeji postupné jednoho po
druhém navstévniky setkani shromazdéné v kruhu okolo posvatného ohné a ptacim kiidlem*
na n¢ od hlavy doli a zpét foukaji kout z doutnajicich bylinek**, po ¢emz si s danym ucastni-
kem vyméni pozdrav Slovanského kruhu ,,Slava rodu®, ktery ostatné provazi mnoho dalsich
¢asti setkdni a mnohdy jej nésleduje hlasité spole¢né provolani ,,Slava“. Praxi ociStovani
koufem predstavitelé Slovanského kruhu vysvétluji tak, ze timto zplisobem se vSichni pred
samotnym ritualem ocisti od Spatnych, negativnich ¢i obecné neZadoucich energii a duchov-
nich entit, které by mohli na ritudl zanést, poptipadé kterych se chtéji zbavit obecné. Kromé
toho ma o€istovani koufem navodit atmosféru a samotné byliny, které jsou pii tomto obiadu
pouzivané, jsou povazovany za zdroj riznych energii a lécivych G€inkt. V tivodu nékterych
setkani se poté jednotlivi navstévnici postupné strucné predstavuji a pied zahdjenim hlavni
¢asti setkdni byva obvykle vybiran dobrovolny finanéni ptispévek.

Poté nasleduje ritualni ukon pfitomny prakticky na vSech oslavach Slovanského kruhu
nazyvany zdraveni ¢i otevirani svétovych stran, béhem néhoz mluv¢i z fad clent Slovanského

kruhu postupné oslovuji jménem celé skupiny svétové strany (sever, jih, vychod, zapad, svét

23 Nékteré napoje jako napt. medovina byvaly na nékterych setkanich nalévany na prohlubné v obfadnich kamenech
v souladu s tim, jak tdajné obétovali stati Slované a dalsi pohané.
24 Na setkanich, ktera jsem navstivil se jednalo o kiidla z kanéte a z kiepelky.

25 Zaklad pouzivané smési bylinek tvoii pry salvéj a pelynck.
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horni Prav, nas svét Jav a svét dolni Nav) a s nimi spjaté bohy, bytosti a Zivly. Poté je prosi,
aby naslouchali, za v§e mozné jim dékuji a Zadaji je o pomoc, silu, odpusténi a mnohé dalsi
véci. Pii oslovovani jednotlivych svétovych stran cela skupina Gi¢astnikl stoji smérem k dané
svétové stran€, v pripad€ sveétl horniho a dolniho pak bud’ obraceji tvafe k nebesiim nebo
naopak poklekavaji k zemi. Obdobou ,,otevirani svétovych stran® je pak jejich ,,zavirani* na
konci obfadni ¢asti setkani, které probiha takika identickym zptisobem. Béhem téchto obou
obtadnich ukonu byvaji mnohdy k oslovovani jednotlivych stran za celou skupinu povzbuzo-
vani 1 dal8i navstévnici a poté, co se osloveni dané strany n€kdo ujme, nasleduje bubnovani
a troubeni na roh (ptipadné lasturu), které ostatné¢ doprovazi, ¢i lépe feceno tvori soucast
vSech setkani Slovanského kruhu. Otevirani sv€tovych stran stejné tak jako jejich zavirani
na konci setkani podle predstavitelli Slovanského kruhu vymezuje posvatny ¢as pro obfadni
ukony, propojuje prostor a ucastniky obtadu s magickymi silami.

Nékdy byl tento tkon spojeny se zapalovanim posvatného ohné, které v jinych ptipa-
dech predstavoval samostatny akt, ktery otevirani stran pfedchézel nebo po ném nésledoval.
Posvatny oheil ma v ramci vSech svatkl Slovanského kruhu Ustfedni roli, je mu pfisuzovana
ochrannd a o€istnd moc, je povazovan za misto, kde je pfitomné védomi bohti a Ize z n¢ho
téz vEstit* a zaroven o ném néktefi z predstaviteli Slovanského kruhu hovoti jako o jistém
portalu ¢i médiu mezi svéty, skrze ktery lze s jinymi svéty komunikovat, Zadat bytosti téchto
svétl o moudrost nebo pomoc, a nebo do nich naopak odeslat (¢asto v podobé symbolického
spaleni) cokoliv, ¢eho se ve svych zivotech chtéji zbavit. Posvatny ohent byl mnohdy vy-
ktesan kiesadlem, coz je z pohledu né€kterych ¢lent Slovanského kruhu ptirozené;jsi zplisob
nez napiiklad s pomoci zapalovace. V ptipadé€, kdy bylo jeho rozdélavani spojeno s vitanim
svétovych stran, byl n€kdy postaven tak, aby mohl byt zazehnut ze svétové strany, kterd byla
v dany moment ,,otevirdna®.

Nasledujici program se pak lisi podle toho o jaky svatek (nebo jiny druh setkéni) se
jedna. Kromé aktivit, které jsou vylozen¢ specifické pro jednotlivé svatky, vSak prakticky ve
vSech setkédni hralo dilezitou roli zpivani pisni a kolektivni tance.

VétSina pisni, se kterymi se na setkanich miizeme setkat je napsana ¢leny Slovanského
kruhu, coz byva zdivodiiovano faktem, ze z predkiestanskych dob se zadné pisné nedocho-
valy. Vzhledem k tomu, Ze vSak stopy ,,piivodnich slovanskych tradic* nachézeji ¢lenové
Slovanského kruhu ve folkléru, na setkdnich pomérné Casto zaznivaji rizné ¢eské a nekdy
téz slovenské lidové pisné€. Ackoliv n¢které z pisni jsou spjaté s konkrétnimi ritudlnimi tko-
ny (naptiklad pisen ,,Zaplaly ohné®, ktera se zpiva pii zapalovani posvatného ohné¢), volba
mnoha pisni byva €asto spontanni a mnohdy na ni mohou participovat a participuji vSichni
znavstévniki. Nékteré z pisni poskytuji rovnéZz prostor pro jistou miru improvizace, jako na-
priklad piseii ,,Rode, rode*, kde vzdy jeden ¢loveék predzpivava zbytku kruhu, ktery to po ném
opakuje, pticemz piedzpivavajici clovék vymysli, za co v danou chvili dékovat, coz mnohdy
humorné reflektuje danou situaci (kruhem napt. prob&éhne pes a zpiva se tak ,,Rode, rode,

dékujeme za pejsky* popt. obvykle ke konci pisn€ — ,,Rode, rode, jiz nevim za¢ dékovat™).

26 Nahlizeni do posvatného ohné miize byt podle Zdeiika Ordelta zdrojem vésteckych vizi.
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Pisné jsou casto doprovazeny hrou na rizné, nejcastéji perkusni hudebni néstroje. Obvykle se
jedna o hru improvizaéni, kdy se jednotlivi ¢lenové, ktefi si pfinesli, nebo jim byly zaptjc¢eny
hudebni nastroje, postupné ptidavaji k hrani, hledaji spole¢ny rytmus a vysledek je tak do
zna¢né miry jedine¢ny pro kazdé setkani.

Tanec predstavuje dalsi z nedilnych soucasti v podstaté vSech setkdni Slovanského
kruhu. Ve vSech ptipadech se jednalo o tance kolektivni, kterych se ti¢astni najednou vsichni
z navstévnikil a o mnohych z nich se ¢asto hovoti jako o ,,chorovodech®, coz odkazuje na tra-
di¢ni slovanské lidové tance. Samotnd podoba tancti Cerpa z ¢eskych a slovanskych lidovych
tancti pomérné dost, coz souvisi s tim, Ze jak Slovansky kruh, tak folkloristé pfisuzuji témto
tanctim alespon v jisté mife predkiestansky plivod. Mnohdy se jedna o tance v kruhu okolo
nékterého z ustiednich boda obfadniho mista, jako je napi. posvatny ohen, oltaf, strom nebo
studanka, nebo o tanec, kdy se ¢lenové drzi za ruce a v zéstupu ¢i riznych jinych seskupenich
pochoduji po obfadnim misté€ a jeho blizkém okoli. Tyto tance s sebou mnohdy nesou urci-
tou symboliku, pficemz typickou byva napiiklad propojovani muzské a Zenské energie, jez
v samotném tanci miZe mit napiiklad podobu dvou paralelné se to¢icich kruhti, kdy jeden je
zensky a druhy je muzsky, nebo tance, kdy se v kruhu jako fetéz propléta zastup zen a muzi
a navzajem si podavaji ruce.

Jak jsem jiz zminil vySe, obfadni ¢ast naprosté vétSiny setkani byva zakoncena ritudlem
zavirani svétovych stran, predstavujicim takika identicky probihajici obdobu vyse popsaného
ritudlu otevirani svétovych stran. Poté zpravidla nasleduje volna zébava, kdy se vétSina na-
vstévniklt shromazd’uje okolo ohiili a oltare, povida si, déli se o jidlo a napoje a nékteti z nich
mnohdy spontanné pokracuji v hrani na hudebni néstroje, zpévu a tanci. Vzhledem k tomu,
ze k této Casti se setkani dobere obvykle vecer, postupné se néktefi ucastnici odebiraji domi

a zac¢ina se uklizet misto setkani.

Vycet navStivenych setkani Slovanského kruhu

Nyni pfedstavim jednotliva setkéani, ktera jsem mél ptilezitost navstivit, popiSu jejich
prubéh, specifika a jejich vyznam z hlediska uceni Slovanského kruhu. Vzhledem k tomu, Ze
vétSinu z téchto setkani jsem mél prilezitost navstivit pouze jednou, nemizu v né€kterych pii-
padech snadno rozliSit mezi standardnimi rutinnimi prvky jednotlivych oslav svatkl a prvky
unikatnimi pro dany okamzik. Tento nedostatek jsem se pokusil alespon ¢aste¢né eliminovat
skrze ovéfovani zde prezentovanych dat s predstaviteli Slovanského kruhu.

Prvnimi z kazdoro¢nich svatkti Slovanského kruhu, jehoz oslavy jsem v ramci svého
vyzkumu navstivil, byl svatek nazyvany Noc ohiii?’, ktery v mnoha ohledech (véetné data
30. dubna) odpovida tomu, co $irsi ¢eska spole¢nost zna jako svatek paleni carodéjnic?®. Jeho

oslavy jsem mél piileZitost navstivit hned dvakrat — v roce 2022 v Ceském raji, druhé pak

27 Podle stranek Slovanského kruhu téz nazyvany Jarni Dédkové, ackoliv jsem se s timto nazvem v ramci svého
vyzkumu nesetkal. Nazev Noc ohnii pak vytvotili piedstavitelé Slovanského kruhu aby nahradili zazity nazev ,,paleni
carodg€jnic”, ktery jim evokuje historické zabijeni 1éCitelek ze strany kiest'and. Nazev Noc ohiiu byl pak dle slov Zdenka
Ordelta zvolen proto, Ze za starych ¢ast byly pry na tento svatek v ohnich symbolicky upalovany temné nadpfirozené sily.

28 Do jisté miry pak odpovida keltskému svatku Beltain a kiestanské Filipojakubské ¢i Valpurzing noci.
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v roce 2023 v prazské Vinofi, které bylo potadané Slovanskou obci Praha Vinot a mohl jsem
tak priib¢h obou setkani do jisté miry porovnat. Podobné jako vétSinu setkédni jej uvadéla oCista
jednotlivych navstévnikl koufem, a ritual otevirani svétovych stran®. Hlavnimi obfadnimi
ukony, specifickymi pro Noc ohiui, je stavéni majky a skdkani pfes ohen, coz predstavuje
obdoby praktik tvoticich souc¢ast ceskych lidovych oslav ,,Paleni carodéjnic*. Stavéni majky
probihalo tak, ze se navstévnici rozdélili na Zeny a muze, Zeny spole¢né vyrobily zdobe-
ny vénec z kvétin, ktery poté spolecné odnesly naproti muzim. Ti spole¢né pfinesli kmen
stromku*’, ktery poté véncem provlékli a vztycili. Majka ma podle Zdenka Ordelta kofeny
v keltské tradici, pficemZ ve vztycené podobé symbolizovala propojeni mezi riznymi svéty ¢i
dimenzemi a zarovei predstavuje falicky symbol. Vénec, zdobici horni ¢ast majky, pak podle
Zdenka Ordelta symbolizuje mj. vySe zminéné kolo roku, ¢tyfi vyvojova stadia roku, lidského
zivota, Ctyfi zivly a v neposledni fad¢ predstavuje symbol Zenstvi, Zenské energie, pfi¢emz
propojeni téchto dvou ¢asti majky je v ramci Slovanského kruhu chépano jako posvatné spo-
jeni muze a Zeny, muzské a Zenské energie a jako symbol plodnosti. V piipad¢ druhé Noci
ohi, kterou jsem navstivil, byla majka (resp. vénec na majce) ozdobena dlouhymi pentlemi,
které po vzty¢eni majky navstévnici stojici v kruhu okolo majky uchopili a za zpévu okolo
majky tancili, ¢imz zéroven riznymi zplisoby navijeli tyto pentle na jeji kmen. Co se tyce
skakani pfes ohen, to probihalo tak, Ze skupina stala v kruhu okolo ohné a jednotlivci ¢i pary
postupné ohen pteskakovali (popf. prochézeli mezi timto ohném a druhym, mensim ohném),
pti¢emz si méli néco prat. Pies ohen rovnéZz skékali jednotlivci ¢i pary, ktefi méli reprezentovat
muze a zeny. Soucasti jednéch z oslav Noci ohiiii byl rovnéz pomérné Casty ritudlni tkon, kdy
kazdy navstévnik okolo ohné€ dostane hrst mouky (n€kdy se pouzivaji misto mouky bylinky)
a jeden po druhém pak chodi k ohni, néco si nahlas nebo v duchu pfeji a mouku nasledné
se slovy ,,Slava rodu* hodi do ohné, nacez cely kruh rovnéz zakiici ,,Slava rodu®. Soucasti
druhé Noci ohnii pak byla také velmi Castd obdoba této praktiky, kdy jednotlivi ndvstévnici
stojici okolo ohné prondseji ptipitky s kolujici nddobou s medovinou, které¢ zahrnuji rizna
ptani a nékdy kratké proslovy. Vyznam Noci ohnii popisuje Slovansky kruh tak, Ze se jedna
o oslavy plodnosti, pfichodu teplé, plodné poloviny roku, spjaté se slune¢nimi bozstvy — se
Svarogem a jeho synem SvaroZzicem, dale s bohynémi Vesnou, Zivou a Ladou a zaroveii
oslavy konce ¢ésti studené a temné, spjaté s bohyni smrti Moranou. Ohné, které tvoii jeden
z ustfednich prvki téchto oslav, pak podle Slovanské obce Praha Vinot symbolizuji slunce, je
jim pfisuzovand ochranna moc a jejich sila ma spalit vSe staré, nepotiebné a zI¢ a zazehnout
nove, prospésné a dobré?'.

Dalsim dalezitym svatkem, ktery Slovansky kruh slavi je letni slunovrat (21. ¢ervna),
jehoz oslavy oznacuji ndzvem Koupadla ¢i Kupala. Tento svatek predstavuje podle Zdenka

Ordelta hlavni solarni svatek, ktery je pod ochrannou boht, rovnéz nazyvanych Kupala

29 V ptipade setkani v roce 2023 ve vySe popsané podobé, v piipade setkani z roku 2022 pak v podobé ritualizovaného
postupného zapalovani posvatného ohné z jednotlivych svétovych stran, cemuz i odpovidala stavba hranice.

30 Stromek byl pted samotnym setkanim vybran a ritualné pokacen vedoucimi obfadu.

31 Noc ohnii/ Jarni Dédkové. Oficialni stranky Slovanského kruhu [online]. 17.3.2017 [cit. 2023-05-14]. Dostupné z:
http://www.slovanskykruh.cz/2017/03/noc-ohnu-jarni-dedkove/
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a spjaty se slunecnim bohem Dazbogem, ktery na letni slunovrat otevira slunecni branu
a ktery zprostfedkovava oslavam slunovratii a rovnodennosti energii ze slunce. Vedle béz-
nych ritualnich tkoni (zdraveni ¢i otevirani svétovych stran, o¢istovani kourem, zapalovani
posvatného ohné za zpévu pisné ,,Zaplaly ohné®, tance nebo hazeni bylinek do ohné spojené
s pronaSenim piani) zahrnovaly oslavy Koupadel posvatnou koupel ve Vitavé (o niz samotné
hovoti Slovansky kruh jako o posvatné fece), kdy nékteii z ti€astniku za spolecného zpévu
pisné¢ vénované Vltaveé vstupovali spolecné po kolena do feky, poté posilali na feku vénce
a cakali vodu na zbytek ucastnikii na bfehu. Nasledné je vedouci obfadu vybizel, at’ se po-
stupné po cely zbytek vecera (,,az je feka vyzve*) chodi samostatné nebo v parech koupat do
feky. Slovansky kruh popisuje Koupadla jako oslavu 1éta, komunity, 1asky, sexuality a souladu
s ptirodou, pfi¢emz vode¢, v niZ se béhem téchto oslav ucastnici koupou, je piisuzovana lé€iva
a ocistna sila. Soucasti oslav Koupadel, které jsem navstivil, byl rovnéz koncert na gongy
doprovéazeny improvizacemi na bubny a dalsi perkusni néstroj. Soucasti n€kterych piedeslych
oslav Koupadel, které jsem nemél ptileZitost navstivit, bylo pry taktéz vésténi, konkrétné
veésténi z bylin, kdy ucastnici chodi po obfadnim prostoru ,,podle toho, kam je to tdhne®, po
sedmi krocich se maji podivat na zem a sebrat bylinu nebo kvétinu kterd je ,,oslovi“ nebo
jim ,,padne do oka®, timto zptisobem nasbirat sedm bylin a pak je donést jedné z véstkyn*,
ktera jim fekne co je ¢eka v nasledujicim obdobi (do zimy).

Na konci éervence nebo zagatku srpna se pak slavi Dozinky / Zné™®, jejichz oslavy pod-
le Slovanského kruhu historicky pfedstavovaly zacatek sklizn€ a byly s nimi spjaty prosby
o dobrou urodu a uctivani bohyné darujici Zivot, Zivy, boha podsvéti, kofenti a plodnosti
Velese a bohyné zemé Mokosi. Na oslavach Dozinek, které jsem navstivil v roce 2022, byl
soucasti obfadniho prostoru obétni kdmen, nazdobeny podobnym zptsobem jako oltaf, a ri-
tualné polévany vodou a medovinou, coby forma obéti (mj. v souvislosti s bohem podsvéti
Velesem). Po béznych ritudlnich ukonech vcetné riznych kolektivnich tanct se zpévem se
skupina shromazdila okolo ohné a ¢tyfi ze ¢lenti Slovanského kruhu pak navstévniky jednoho
po druhém obchdzeli se svazkem obili v rukou, Zehnali jim a vyslovovali riznd pfani (napft.
laska, naplnéni). Poté se skupina shromazdila okolo oltainiho kamene*, na n&jz vedouci
obfadu lil medovinu a vodu. Do prohlubné, kde se medovina s vodou shromazdovaly, pak
meéli ¢tyfi z ucastniki ritudlu nahlédnout a zapamatovat si prvni tfi obrazy, z nichZ se nasledné
véstilo. Specifickym prvkem dozinkovych oslav (ackoliv rozhodné neni vyluénym pro tyto
oslavy) bylo noSeni vénce z dubovych a jinych ratolesti a z kvétin, ackoliv s noSenim riznych
véncu se 1ze setkat 1 na jinych oslavach Slovanského kruhu a pohanskych setkanich obecné.

Na podzimni rovnodennost, 23. zaii, ptipada svatek nazyvany Oseniny, vénovany pre-
chodu léta do podzimu, vitani chladné a temné poloviny roku, pficemz podle Slovanského
kruhu na tento den piebiraji bozstva zimy, v ¢ele s bohyni smrti Moranou, vladu od bohyné

Lady a dalSich letnich bozstev. Oseniny jsou zaroven Zdeikem Ordeltem prezentovany jako

32 Véstkyné byly pry zamérné zvoleny z fad Zen, které neméli s vésténim zadnou zkuSenost.
33 Podle webovych stranek Slovanského kruhu rovnéz nazyvané Letni Dédkové.
34 Tento druh obéti nesouvisi podle Zderika Ordelta nutné pouze s Dozinkami, a 1ze jej provadét v ramci jakychkoliv

oslav.
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véstecky svatek pod zastitou boha Svantovita, pfi¢emz oslavy Osenin, které jsem navstivil
v roce 2022, zahrnovaly véstbu s lukem. Ta probihala tak, Ze pobliz mista setkani byl posta-
ven ter¢ s nakreslenymi runami, z nichz kazda nese n&jaké vyznamy, a vésténi pak vychazi
z vykladu runy, kterou dany stielec trefi. Na stfelbé se podileli pouze nékteii z navstévniki,
pficemz kazdy ze stfelcli n€koho zastupoval — jeden zastupoval muze, druhy Zeny, dalsi déti,
poté narod a nakonec piiSel i navrh pro stfelbu za Slovany. Na vykladu se nésledné podili
jak vedouci obradu, tak ostatni ndvstévnici, které vedouci vybizi k tomu aby se o své vlastni
piipadné vyklady podélili. Kromé véstby pak zahrnovaly oslavy Osenin obfadni lkony stan-
dardni pro ostatni setkdni, jako otevirdni a zavirani svétovych stran, tance a zpév.

Dalsim svatkem, ktery Slovansky kruh pravidelné slavi jsou Dusicky?**, vénované zesnu-
lym piedkiim, pfi¢emz datum jejich oslav ptipada obvykle bud’ na 1. listopad nebo na 31. fijen.
Podle Slovanského kruhu stafi Slované vnimali Dusicky jako ,,dobu, kdy se stird hranice mezi
svétem zivych a mrtvych®, pfivolavali duSe svych pfedkii, komunikovali s nimi, zadali je
o védéni ¢i pomoc a pak je zase odesilali zpét. Podle Slovanského kruhu jsou Dusicky spjaté
predevsim s bohyni smrti Moranou, s bohem podsvéti Velesem, s bohy no¢ni oblohy v Cele
s bohem Perunem a bohyni zem¢é Mokosi. Co se obfadnich ukont tyce, hraji zde vedle zpévu
pisni ditlezitou roli tzv. dusi¢kové svicky, které maji slouzit k invokaci duchti predki. Alespoii
v ptipadé oslav Dusicek v roce 2022 bylo pomérné Siroké okoli obfadniho mista ozdobené
svickami podél lesnich cest, a néktefi z navstévniki si rovnéz na setkdni pfinesli vlastni svice
a lampiony. V Gvodu obtadu piedstavoval ritudl otevirani svétovych stran zaroven otevirani
brany mrtvych, ktera byla nakonec zaviena pfi zavirani svétovych stran na konci obfadu ™.
Poté se ucastnici presunuli z hlavniho obfadniho mista (kde se nachazel ohen, oltai apod.)
k pobliz se nachazejici ,,posvatné studance*, nedaleko od niz méli poradatelé pripraveny stil
zdobeny svickami a ratolestmi, které poté pofadatelé namaceli do vody ze studanky a nasledné
jimi provadeéli ritudlni o€istu jednotlivych ti¢astnikii (v podobé Zehnani a vyslovovani piant).
V souvislosti s virou v rizné magické bytosti obyvajici okolni pfirodu a v energetické body,
které musi byt (znovu )aktivovany pak byli jednotlivi navstévnici vyzvani k tomu, aby jeden
po druhém pfisli ke studance, poklekli pted ni, rozjimali, vyslovovali ptani, diky apod. Pii
tom si méli ve vod¢ ze studanky smacet ruce a nasledné je ptikladat na oblicej, srdce, tfeti oko
(uprostied ¢ela mezi obocim) nebo za krk a ocistit se tak od stresu. Navstévnici se poté meli
odebrat k nedaleké jeskyni, jejiz stény byly ozdobené mnoha svickami, stejn¢ jako mensi sttl
stojici uprostted jeskyné. Po vétSinu Casu v jeskyni navstévnici mléeli a rozjimali, nékteti si
Septem povidali a jen nékdy pierusil ticho slaby zpév nekterych z pisni Slovanského kruhu.
Nakonec pak potadatelé odesli s ostatnimi nav§tévniky za zpévu zpét na hlavni obfadni misto,
kde nasledovaly ptipitky, uzavirani svétovych stran a nakonec volnd zdbava, coby typické

zakonceni prakticky vSech setkdni Slovanského kruhu.

35 Nékdy téz nazyvané ,,Navy“ v souvislosti se slovanskym slovem Nav, oznacujicim podsvéti ¢i zasvéti; podle
webovych stranek Slovanského kruhu téZ nazyvané Podzimni Dédkové. Do jisté miry 1ze pak hledat paralely téZ se svatkem
Halloween nebo keltskym Samhainem.

36 Pricemz jindy se pry mnohdy jedna o dva oddélené ritudly.
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Na zimni slunovrat, 21. prosince, slavi Slovansky kruh svatek nazyvany Kracun*’, ktery
nékteti ze Slovanského kruhu povazuji za zacatek nového roku*. Podle Slovanského kruhu
souviseji oslavy zimniho slunovratu s oslavou boha Slunce ,,Dazboha‘ ¢i ,,Dazboga®, jeho
smrti a znovuzrozenim?*’, stejné jako ,,smrti a znovuzrozeni slunce® a zaroven s bohyni smrti
Moranou. Zimni slunovrat ptedstavuje vrchol jeji vlady a soucésti oslav Kracunu jsou prosby
o to, aby byla Morana shovivava. Podobné jako v n¢kterych jinych (nejen) zimnich obtadech
je zde kladen dliraz na d€kovani bohlim a zbavovani se starého v podob¢ hazeni bylinek do
ohn¢ a pronaseni kratkych fec¢i, o tom, ¢eho se dany Gcastnik zbavuje a co si pieje®. Pro
Kracun je pak téz charakteristicka véstba pro nadchazejici rok, konkrétné jsem byl svédkem
vésténi z vosku, kdy jednotlivi Gcastnici liji horky vosk do kyble s vodou a vzniklé tvary se
pak kolektivné nebo individualné vykladaji, pficemz stejnym zptisobem pak véstili pofadatelé
i pro ¢esky narod. Poté nasledovalo ritualni lamani chleba, kdy vedouci obtadu ¢ast chleba*!
obé¢toval posvatnému ohni a zbytek pak koloval a byl snéden i€astniky, po ¢emz nasledovaly
tradi¢ni pfipitky medovinou, kdy kazdy v kruhu pfi ptipitku pronasel, na co pfipiji.

Dalsim svatkem, slavenym Slovanskym kruhem jsou Hromnice**, ptipadajici na 2. uno-
ra. Vyznam tohoto svatku vysvétluje Slovansky kruh jako ucténi jiz sldbnoucich sil zimy,
reprezentované bohem podsvéti Velesem a bohyni smrti Moranou a probuzeni boha Peruna®,
ktery ma piinést jaro a svétlo. Slovansky kruh Hromnicim rovnéz ptisuzuje o€istnou funkci
a spojuje jej s ochranou pied ohném, bouii a bleskem*. Kromé obvyklych ritualnich tikont
jsou pro tento svatek specifické zejména ,,hromni svice™ — svice, kterym je pfisuzovand ma-
gicka ochranna moc, které vSichni z navstévniki v ramci ritualu zaktivuji, a po zbytek roku je
pak mohou, zejména v obtiznych Zivotnich situacich, nechat pro ochranu chvili hotet. Samotna
aktivace téchto svici béhem tohoto setkani probihala tak, Ze se vSichni nav§tévnici shromaz-
dili okolo posvatného ohné, namifili tyto svice na ohen, zacali zpivat piseni pro boha Peruna,
za zpé&vu krouZit okolo ohné a nakonec si vSichni svici o posvatny oheii zapalili a po chvili
sfoukli. Poté nésledovaly tradi¢ni ptipitky s medovinou, pronaSeni ptani, hazeni bylinek do
ohné (symbolické zbavovani se nechténych véci v zivote ) a nakonec hostina a volna zébava.

Poslednim ze svatkl tzv. Kola roku ¢i Kolovratu, které jsem mél ptilezitost navstivit,
byl svatek nazyvany Provoda, ktery pfipada na jarni rovnodennost, tedy 20. biezna, a jehoz

soucasti jsou rovnéz paralely s oslavami Velikonoc, jako napf. kraslice a pomlazka*. Tento

37 Podle Slovanského kruhu vychazi nazev ze slova ,kraceti, coz pry reflektuje zacatek prodluzovani dnu.
38 Jini povazuji za novy rok svatek Hromnice.
39 Ten se pry na zimni slunovrat ,,jako dité rodi pod zemi, dospiva béhem jara, v nejvyssi sile je o letnim slunovratu,

poté zacind postupné slabnout, az o zimnim slunovratu opét umira a znovu se rodi, pfi¢emz moment mezi jeho smrti
a znovuzrozeni pry piedstavuje okamzik, kdy je svét bez ochrany a do svéta se mohou dostavat nebezpecné bytosti a duse

zemielych predku.

40 Pfi¢emz mnozi Gicastnici si stejné jako jindy mohou nechat sva pfani pro sebe a nahlas feknou pouze ,,Slava rodu®.
41 Tento chléb ma byt kulaty, coz symbolizuje slunecni kotou¢.

42 Podle webovych stranek Slovanského kruhu téz nazyvany Zimni Dédkové.

43 Coby s bohem hromti a bleski jsou pry do souvislosti s Perunem kladeny prvni jarni boutky ¢i prvni zahiméni. Dale

je svatek davan do souvislosti s bohem Velesem, vladcem podsvéti a ochrancem stad a dobytka.

44 Hromnice | Zimni Dédkové. Oficidlni stranky Slovanského kruhu [online]. 19.3.2017 [cit. 2023-05-14]. Dostupné z:
http://www.slovanskykruh.cz/2017/03/hromnice-zimni-dedkove/

45 Podle Slovanského kruhu jsou oboje predkiestanské pohanské zvyky. Mrskani pomlazkou z jarnich ratolesti mélo
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svatek je vénovany zejména vitani jara a louceni se se zimou a Slovansky kruh jej klade do
souvislosti s mytem o bohu Jarilovi ¢i Jarovitovi* a rovnéz s magickou energii bohyné Lady.
Po ocisté koutem, otevirani svétovych stran a zapalovani posvatného ohné reprezentoval
louceni se zimou ritudl vynaseni Morany, slaméné sochy reprezentujici zimu a smrt, coz
vysvétluje Slovansky kruh rovnéz v souvislosti s mytem o Jarilovi. Po postaveni byla tato
socha za zpévu spole¢né odnesena ke biehu feky, zapalena a hozena do vody. Poté nasledovalo
héazeni bylinek do ohné a vyslovovani ptani a nakonec pro tento svatek specifické zdobeni tzv.
kocicek (kvetoucich vétvicek vrby jivy symbolizujicich ptichdzejici jaro a rodici se zivot)
pentlemi, pticemz si tyto ko¢icky navstévnici nasledné brali sebou domu*’.

Prvni dvé setkani, kterd jsem v rdmci svého terénniho vyzkumu navstivil, se svoji
povahou do znacné miry liSila od vétSiny ostatnich setkani. Nejednalo se totiZ o pravidelné
oslavy jednoho z kazdorocnich svatkd, ale o dvé z tehdy pravidelnych setkdni zamétenych
zejména na tanec, jak napovida jeho nazev Streda, tance je treba. Tato setkani byla poradana
v parku Kampa, coz je mensi, vefejnosti oblibeny park na prazské Malé Strané. Tim, Ze se
nejednalo o zadny svatek, méla setkani volnéjsi, spontannéjsi program, ktery spocival zejména
v predstavovani riznych skupinovych tanct, jejich vyznamu a symboliky a nasledném tance-
ni. Co se samotnych tanci, které Zdenck Ordelt a dalsi ¢lenové Slovanského kruhu ostatnim
navstévnikiim predstavovali, jednalo se jak o novopohanské adaptace ¢eskych /slovanskych
lidovych tanct, tak o tradi¢ni domorodé tance, které se Zdenék Ordelt naucil pti svych ces-
tach po Latinské Americe. Tance byly rovnéZ doprovazeny zpévem pisni Slovanského kruhu
a hrou na hudebni nastroje*. Soucasti setkani byla rovnéZ vyse popsana ritualni o¢ista koufem
ajedno z téchto setkani bylo zakonceno tancem okolo velkého stromu ve stéle se zmensujicim
kruhu, na jehoZz konci se vSichni ¢lenové méli dotknout stromu a néco si prat.

Nakonec zminim udaélost, ktera se svoji formou asi nejvice vymykala ostatnim setka-
nim Slovanského kruhu, které jsem navstivil. Jednalo se o setkani nazvané ,,Hloubétinské
slovanské hody*. Jednalo se o akci pfedevsim cilenou na vetejnost, cemuz odpovidal jeji
program, avsak rovnéz, v souvislosti s tim ze se jednalo téZ o oslavy svatku zvaného Hody,
zahrnovala tato akce také nékteré z béznych ritualnich tkoni Slovanského kruhu jako o€istu
koufem, zdraveni svétovych stran a slavnostni zazehnuti posvatného ohné. Mimo tyto tko-
ny predstavovaly hlavni ¢ast programu pfednaSky pro vefejnost o slovanstvi a o pohanstvi
obecné, o svatku Hody a soutéze pro navstévniky (deti i dospélé), zahrnujici sttelbu z luku
na runovy ter¢, vyklad té€chto run a jejich kresleni na kaminky, véStba z lit¢ho vosku, kiesa-

ni ohné a pretahovani provazu. Soucasti tohoto setkani bylo i né€kolik stankt, kde ¢lenové

pry magickou moc a na rozdil od soucasnosti jej pry provozovali navzajem muzi, zeny, chlapci i divky. Kraslice pak
predstavovaly podle Slovanského kruhu symbol Zivotni sily, obnovy, zivota, znovuzrozeni i smrti, coz pry vyjadfovala
jejich ptivodné zpravidla ¢ervend barva spjatéa s krvi, pficemz magicka funkce byla podle Slovanského kruhu pfisuzovana
jen vejcim plnym, nevyfouklym.

46 Podle tohoto mytu pfijizdi Jarilo ¢i Jarovit na bilém koni, bojuje se zlym drakem (nazyvanym téz Zmej) a od bohyné
Mokos (Maticky Zem¢) dostava zlaty kli¢, se kterym otevie zemi, ktera se nasledné probira k zivotu a za¢ina plodit.

47 Provoda/ Jarni rovnodennost. Oficialni stranky Slovanského kruhu [online]. 18.3.2017 [cit. 2023-05-14]. Dostupné
z: http://www.slovanskykruh.cz/2017/03/provoda-jarni-rovnodennost/

48 Véetné velkého bubnu Zdenika Ordelta z Jizni Ameriky, ktery svym mohutnym zvukem musel byt slySet po celé
Malé Strané.
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Slovanského kruhu nabizeli riizné vyrobky (napt. kovaiské nebo vyrobky z medu) a obcers-
tveni. Co se ty¢e Hodu samotnych, jak jiz ndzev napovida, jedna se o svatek spjaty s velkou

hostinou a ptedstavuje oslavu sklizné a zaroven jeji zavrSeni a zacatek ptiprav na zimu®.

Rozhovory

Druhou ¢ast mého terénniho vyzkumu piedstavovaly polostrukturované rozhovory
s dohromady osmi navstévniky setkani Slovanského kruhu, jejichz cilem bylo zachytit, jak
oni sami popisuji sviij duchovni zivot a hledat v jejich vypovédich cestu k zodpoveézeni mych
vyzkumnych otazek.

Nyni pfedstavim informace ziskané béhem rozhovort, rozdélené podle hlavnich otazek,
které jsem svym respondentiim kladl, a nasledn¢ tfidéné podle jednotlivych témat, kterym
se respondenti ve svych odpovédich vénovali. U jednotlivych prvki (tam kde je to zadoucti
a vhodné) budu takto rozdélené vysledky prezentovat spolu s uryvky z vypovédi ucastnikl
rozhovoru, abych tak mohl 1épe zprosttedkovat jejich vlastni perspektivu a zaroven zachytit,
jakymi zpisoby se jednotlivi aktéfi o danych tématech vyjadiuji. Toto rozdéleni na zaklade
pokladanych otazek a témat bude samoziejmée pouze hrubé, protoZe spolu jednotliva témata
mnohdy nejriiznéj$imi zptsoby souviseji a v riiznych ¢astech rozhovoru se tim padem re-
spondenti ¢asto vyjadiovali 1 k tématiim, rozebiranych v ramci jinych otazek. V dasledku tak
1 v ramci nékterych vybranych Gtrzkid rozhovoru Ize identifikovat vice témat, nez ta, ktera
jsou praveé rozebirana.

Z osmi navstévnikl, ktefi souhlasili s poskytnutim rozhovoru a s nimiz se mi podatilo
rozhovor realizovat, byli dva tcastnici muZi a Sest Zen, pfi¢emZ na vétSin€ setkani Slovanského
kruhu tvotily Zeny mirnou vétSinu i€astniki. Co se véku tyce, nejmladSimu ucastnikovi bylo 34 let
a nejstarSimu pak 71 let, pfi¢emZ primérny vek ucastnikli rozhovoru bylo 47 let a median 43 let.

Ucastniky mych rozhovori piedstavovali navitévnici setkani Slovanského kruhu s riiz-
nou situovanosti vii¢i této organizaci — od vedoucich obtadi a ¢lent vnitiniho kruhu, pfes pra-
videlné navstévniky az po navstévniky piilezitostné, pficemz je tieba zminit, Ze v souvislosti
s probihajici pfeménou Slovanského kruhu v NaboZenskou spole¢nost Slované ma tidajné
dochazet 1 k postupnému zavedeni kategorie oficidlnich ¢lent, jejichZ ¢lenstvi by bylo na
rozdil od dosavadni praxe stvrzeno pisemnou registraci. Situovanost viici Slovanskému kruhu
predstavovala mimo jiné jeden z dileZitych udajii pro naslednou analyzu dat. Kromé toho je
nutné zohlednit fakt, Ze ackoliv data ziskana z takto riiznorodého vzorku odkryvaji rozmani-
tost perspektiv navstévnikil, predstavuje tato riznorodost dalsi diivod, proc je obtizné tato data
jakkoliv zobecniovat a vyvozovat z nich jakékoliv zavéry. Konkrétné predstavovali tii z osmi

respondentl ¢leny jiz zminéného vnitiniho kruhu a zbylych pét respondenti navstévniky.

49 Podle Slovanského kruhu Hody historicky zahrnovaly volbu kralti a tento svatek kiestany nahrazen oslavami svatku
sv. Véaclava, ptficemz jeden z piednasejicich prezentoval svojiverzi legendy o sv. Vaclavovi, podle které byl svaty Vaclav
pohan a byl zabit v souladu se zvykem zabijet pfi volbé krale krale star¢ho, pfi¢emz svaty Vaclav chtél pry tuto tradici
ukoncit a jeho smrt méla piedstavovat zavrSeni tohoto zvyku. Podle verze Zdeika Ordelta pak byl sv. Vaclav obétovan

v souladu se starym zvykem obétovani kazdého tfinactého krale.
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Jak oznacovali respondenti svoji spiritualitu?

Prvni z péti hlavnich otazek se tykala toho, jak respondenti nazyvaji svoji spiritualitu
nebo nabozenskou ptislusnost. Z osmi respondentt ¢tyti uvedli alespoii jedno oznaceni sou-
visejici se slovanstvim®, z nichz tfi oznacili rovnéz za spravné Ci pfijatelné oznaceni ,,po-
hanstvi“’!. Vétsinu z obou uvedenych skupin predstavovali ¢lenové vnitiniho kruhu, z nichz
se vSichni tfi hlésili jak k ozna¢enim spjatym se slovanstvim, tak s pohanstvim, ptipadné tato
oznaceni akceptovali.

Ze zbylych ¢ty respondentl pak jeden z nich oznacil svlij duchovni smér za ,,novospi-
ritualitu® a ostatni tfi neuvedli pfislusnost zddnou nebo hovofili o praci a zkuSenosti s vice
riznymi duchovnimi sméry (napt. Samanstvi nebo ezoterika), pfi¢emz vSichni tito respondenti

predstavovali navstévniky setkani mimo vnitini kruh.

,,Mné osobné pohanstvi nevadi, nicméné taky tomu rikam slovanstvi a v konecnym
dusledku mné ani nevadi, nebo docela se mé libi, oznaceni rodna vira, byt je to teda
dalsi, samostatna organizace, ale tenhleten nazev je viastné dobrej, Fikat si jako rod-
noverci mné neprijde spatny, ale jsou tady uskali, ktery tomu teda technicky branéj.

(muz, 38 let, ¢len vnitiniho kruhu)

,,Jad se nikam nezarazuju, prosté se zabyvam tim, co mé zrovha zaujme a co citim in-
tuitivné, Ze by mé mohlo posunout treba dal a mohla bych tim byt néjakym zpiisobem

prospésna. “ (zena, 71 let, navstévnice)

Ackoliv nelze na zékladé vypovédi osmi Gcastnikll vyvozovat v tomto piipadé jakékoliv
obecnéjsi zavery, odhaluji tyto vypovedi, Zze mezi navstévniky setkani Slovanského kruhu
mohou byt jak lid¢, hlasici se ke slovanstvi, pohanstvi apod., tak lidé, ktefi sebe s Zadnym
konkrétnim oznacenim neidentifikuji, nebo pracuji s vice riznymi duchovnimi sméry, pfi-
¢emz lze uvazovat o mozné souvislosti s tim, zda-li se jedna o ¢lena vnitiniho kruhu nebo
navstévnika. Prezentovany rozdil v naboZenské sebeidentifikaci mezi ¢leny vnitiniho kruhu
a ostatnimi navstévniky sice nelze na zakladé mych dat ani zobecnit na cely Slovansky kruh,
ani mezi témito dvéma proménnymi potvrdit kauzalni vztah, tyto vypovédi vSak pfinejmensim

odhaluji dilezitou charakteristiku mého vzorku.

Jak popisovali zacatky své duchovni cesty?

Ve druhé otazce jsem se respondentil ptal na to, jak se ke svému sou¢asnému duchov-
nimu sméru dostali a jak se dostali ke Slovanskému kruhu. Z osmi respondentii nachazeli

Ctyti z nich kofeny své spirituality jiz v détstvi, poptipadé v dospivani.

50 Ve dvou piipadech z téchto Ctyt zminili respondenti slovanstvi, v jednom ptipadé Nabozenskou spolecnost Slované
a v jednom ptipad¢ slovanské rodnoveéii.
51 Jeden z respondenttl oznacil za pohana, dalsi respondent oznacil toto oznaceni za pfijatelné a posledni respondent

povazoval za spravné oznaceni novopohanstvi.
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,,Ja jsem zacala, kdyz mi bylo 15, ted’ je mi 46, takze to bylo velmi davno, a v ty dobé
tady ty veci vitbec nebyly, nebyly tady informace, nebylo tady nic viibec, takze kdyz
clovek zacinal videt zvlastni véci a vnimat ty energie jinak, tak maminka meé tehdy
chtéla nechat zavrit do blazince, protoze si myslela Ze je néco Spatne, ale méla jsem
velky Stesti, Ze jsem prosté potkala lidi, ktery to vnimali stejné, takze jsme si navzdjem

zjistili, Ze nejsme blazni a Ze to funguje. “ (Zena, 46 let, navstévnice)

,Ja myslim, zZe jsem k tomu tihla uz od malicka. Od malicka jsem milovala hvezdy
a byly to moje ,sestricky hvézdicky ‘. Samoziejmé pak prisel ten pubertalni vek a rodi-
na a deti, takze clovek mél jiny starosti a byl prosté tak néjak ponorenej opravdu do
ty hmoty, ale stejné, porad jsem vnimala, Ze je néco, co nas daleko, daleko presahuje,
a ze ten rozmeér toho vesmiru je nekonecnej a ze tam je spousta ruznych bytosti a tak,

takze podveédomeé jsem to porad méla v sobé. “ (Zena, 71 let, navstévnice)

V piipadé n€kterych respondentli pak pfedstavoval zacatek jejich duchovni cesty kon-
takt s lidmi praktikujicimi bud’ pohanstvi, nebo jiny duchovni smér (v jednom ptipadé¢ jim
byl ¢len rodiny, v ptipadé€ jedné Clenky vnitiniho kruhu to pak byla exkurze v ramci studia
religionistiky k jiné pohanské organizaci), zatimco jini respondenti hovofili o dlouhém ob-
dobi, kdy dany duchovni smér studovali a pfipadné i praktikovali sami.

Co se prvniho kontaktu se Slovanskym kruhem tyce, dva z respondentt uvedli, ze se
o organizaci poprvé dozvéd¢li pies internet, tii respondenti se o Slovanském kruhu dozvédéli
prostfednictvim znamych ¢i piibuznych, jedna respondentka vyslechnutim pfednasky Zdenka
Ordelta v ¢ajovné a jedna respondentka, ktera se stala pozdéji spoluzakladatelkou Slovanského
kruhu a ¢lenkou vnitiniho kruhu, se sezndmila se Zdeitikem Ordeltem na Evropském kongresu
etnickych nabozenstvi v dobé&, kdy byla ¢lenkou jiné pohanské organizace.

Nakonec stoji rovnéz za zminku, Ze tii respondenti béhem rozhovort n¢jakym zptso-
bem vysvétlovali zacatky a prubeh své duchovni cesty, véetné setkani se Slovanskym kruhem,

v souvislosti s osudem, poptipad¢ s plisobenim jakychsi energii.

,,Ja to vaimam, jako Ze ta cesta je ti néjak dana, a ve chvili, kdy jses pripravenej, ty lidi

k tobé prijdou sami, aniz bys je hledal. *“ (Zena, 34 let, clenka vnitrniho kruhu)

V souvislosti se zacatky a priitbéhem duchovni cesty respondentil jsem pfi analyze od-
povédi respondentl neidentifikoval v ramci svého vzorku zadné rozdily mezi ¢leny vnitiniho
kruhu a ostatnimi navstévniky. Data ziskana v této Casti rozhovoru nicméné ukazuji, Ze ¢ast
navstévnikil setkani mize identifikovat kotfeny své spirituality jiz v détstvi, dalsi pak v kon-
taktu s osobou praktikujici né€jaky duchovni smér a jini respondenti mohli naopak dlouhou
dobu svilj duchovni smér studovat ¢i praktikovat sami. Rozhovory zaroven odhalily rizné
zpusoby, jakymi se mohou navstévnici dozvédét o Slovanském kruhu, naptiklad skrze internet

¢i prostfednictvim piibuznych a znamych.
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Jak popisovali acastnici své zkuSenosti ze setkani?

Tteti otdzka se tykala zkuSenosti ucastnikli ze setkani Slovanského kruhu. Béhem rozho-
vort respondenti popisovali velkou Skalu nejriznéjSich zkusenosti, prozitkii a emoci, v nichz
vsak 1 ptes jejich riznorodost 1ze nalézt nékteré spole¢né prvky a tendence.

Vsichni z respondenti pfikladali vyznam at’ uz komunité, kterou pro né¢ Slovansky kruh
predstavuje, prateliim se kterymi maji na setkdnich pfilezitost se vidét a travit spolu Cas, nebo
kolektivni povaze rituald a zaroven témét vSichni (7/8) popisovali riizné pocity propojeni se

skupinou ucastnikl, mnohdy nazyvanou v pfeneseném slova smyslu ,,.kruhem®.

., Asi to nejvic, co si vSimam, je to, jak to méni lidi. Jak to méni mé, jak to meni lidi oko-
lo mé. Protoze vzdycky, kdyz néjakd ta akce zacind, tak ty lidi tam prijdou, jsou takovy
Jjako stydlivy, uzavieny, vitbec jako nevi, co délat, kazdej si tam nese ty bolesti, strachy,
cokoliv, to je jedno. Pak projdeme viastné — a zase jedno jestli tancime chorovod, nebo
je jedno jestli v tu chvili uctivame predky, nebo spousty viastnich véci — a najednou ty
lidi jakmile se zucastni, jakmile daj priichod prosté jenom tomu, co jsou, tak se nadher-
né rozsviti, zmeni, zapoji se do kruhu, prinesou ty svoje poklady a prinesou tady v tom
pripade svoje predky. To je asi to, co ja tam vnimam nejvic, tu obrovskou zménu za tu
chvili, co tam ty lidi jsou. Jak najednou je nikdo nelimituje, najednou miizou dat prii-
tek jim nasloucha, na coz taky nejsme zvykly. Nejsme zvykli se objimat, nejsme zvykli

se drzet za ruce a vSechny tyhle véci ty ritualy prinasi. *“ (Zena, 46 let, navstévnice)

Pocity souvisejici s komunitou navstévniki rovnéz néktefi respondenti prezentovali
spolu s riznymi formami kritiky souc¢asné spolecnosti, ktera je taktéz nékdy pfitomna i béhem
setkani Slovanského kruhu a zamétuje se naptiklad na znec¢istovani a niceni pfirody, soucasny
zpiisob Zivota (popisovany napiiklad jako konzumni) nebo na politické a spolecenské déni.
Bé&hem rozhovort pak néjakou formu spolecenské kritiky vyjadrovali ¢tyfi z osmi respondentli

jak z fad €lend vnitiniho kruhu tak z fad ostatnich Gi¢astniki.

Jak se propoji ten kruh téch lidi, tak clovek citi takovou tu silu nebo soundlezi-
tost, a v ramci toho do toho mozna trosku zasahuje i to deni verejny a moznd ne-
jakym zpusobem i treba politika, ta to pak mozna trochu ovlivni a ty viastné citis,
Ze jses mezi lidma, ktery vnimaji véci podobné jako ty, tak je to takovad néjaka sila

toho kolektivniho védomi, a idealné v tom kruhu u toho ohné to ma velkou silu..."

(muz, 38 let, ¢len vnitiniho kruhu)

,, lak ja myslim Ze tam je hodné zndt takovy to propojeni, jako Ze clovek se citi propo-
jen ne jenom s temi ucastniky, ale i vlastné s prirodou a se svétem. A potom takovej
ten presah, jakoby kde je ta pravda, Ze si vlastné clovek uvedomi ty nanosy ty mysli

a co vSechno mu to dava jako, kde je proste problém ve spolecnosti a co se deje.

(Zena, 44 let, navstevnice)
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VSichni respondenti si rovnéZ cenili pfileZitosti stravit ¢as v piirod€ a téméf vSichni
znich (7/8) popisovali n&jaky pocit propojeni s piirodou, se zemi nebo s konkrétnimi misty,

kde jsou setkdni poradana.

., Vnimam tu energii téch mist, ktery jsou neuvéritelné silny a nabijejici, a vaimam to,
Jjak se to propojuje — propojujou se s lidma, propojujou se mezi sebou, a tim, zZe jim ve-
nujeme pozornost, zase, jenom ten jednoduchej akt toho, Ze konecné nékdo tém mistium
zase vénuje pozornost, tak jim umozZnujeme zase ty energie rozvijet a oni ndm a je to

takovej bdjecnej kruh.* (Zena, 46 let, navstévnice)

,, lam se vytvadri neuvéritelna energie, kterd je jako, ja tomu rikam zelena energie, pro-
toze opravdu to je ta priroda, ty stromy, ktery nas zdaroven léci, aniz bysme o tom vedeli,
a zdroven si od nds berou to nadseni pro né a tu lasku, kterou jim davame, takze takovy-
hle to souznéni a to spolusdileni toho prostredi a ty energie spolecny, to vytvari nadher-

né prostredi, a proto urcité jsou ty lidi tam pritahovany... " (Zena, 71 let, navstévnice)

Nejruzngjsi druhy energii, jejich vnimani nebo praci s nimi zminovalo v souvislosti se
zkuSenosti ze setkdni pét z osmi respondentt, pficemz se jednalo jak o ¢leny vnitfniho kruhu
tak ostatnich navstévniky. Vedle energie mist, ptirody rovnéz zminovali nékteti respondenti

energii jednotlivych ti¢astnikli pfipadné skupiny.

, Vzdycky odchazim s dobrym pocitem a s dobitejma baterkama kdyz to takhle rek-
nu. ProtoZe ty energie, které tam proudi a ktera ja vnimam a nacituji, jsou pro mé
prinosem a zaroven i ja do toho kruhu davam, do toho setkani, viastni energii. Tak-
Ze se tam setkavaji energie a dvé energie proti sobé jdouct vytvareji energii tieti, to

znamend narustajici. A to je to, co mé oslovuje, a to, co vaimdam, a to, co meé bavi.*

(muz, 64 let, navstevnik)

P&t z osmi respondentd dale, coby soucést své zkusenosti ze setkani, popisovali n¢ja-
kou formu kontaktu s nadptirozenymi bytostmi, at’ uz v podob¢ slovanskych bozstev nebo
nejruznéjsich jinych bytosti. Tento kontakt pak mohl mit nejriiznéjsi podoby, naptiklad vitani
a oslavovani téchto bytosti, dékovani, snahy s nimi komunikovat, vnimani jejich pfitomnosti,
které v ptipadé¢ jedné respondentky mélo i podobu nékolika vidéni. Zatimco z péti navstév-
nikd, ktefi nejsou ¢leny vnitiniho kruhu néjakou formu kontaktu s nadptirozenymi bytostmi
popisovali pouze dva (a navic spiSe obecnéji), co se respondentll z fad vnitiniho kruhu tyce,

popisovali n¢jaky kontakt vSichni tii.

., Byli jsme nékde u néjakyho krasnyho stromu, ze tam mame ohynek, Ze tam tece voda,
rostliny kolem, a prosté to souznéni, a spousta z nas tam vnima ty elementalni bytosti,
at uz to jsou elfove, nebo néjaky skritkove, kteri maji dalsi a dalsi viastnosti, a proste

vnimdme to, nemusime je videét, ale vnimame je.* (Zena, 71 let, navstévnice)

., VZdycky tam je nejakej prozitek, vidycky je tam néco, ze jo. Uz jenom kdyz si vezmes,

kdyz se otviraj ty strany, pak se zase zaviraj, pritom, kdy ty se vlastne obracis na ty
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bozstva, ktery ty zivly ovladaj, nebo prosté jsou jejich doménou ( ...) tam se jakoby se
v§ema pozdravis, kdyz to tak reknu, a pritom pozdraveni z toho jakoby vyplyne, kdo
zrovna ti v ten den nebo ten vecer bude néco chtit sdeélit a na co se mas jako zameérit,

takze to idedlné pochopis hned.* (muz, 38 let, ¢len vnitrniho kruhu)

,, Od malicka jsem tireba rikala, Ze vidam véci, ktery jiny nevidéj, cejtim je, teplo, chlad,
rizny veci a energie ze tady jsou. Tak jsem se treba hodné lekla, na téch Kupadlech,
na tom prvnim, kdy jsem tam néco vidéla, jak jsem komunikovala s tim ohném, a ted’ko
fakt se mi tam normalné zjevil ohnivej oblicej ( ...) s tim ohnem to nebyla moje jedina
zkuSenost, toho jsem se lekla pravé a rikala jsem ,ne, uz nechci, uz nechci, uz té nechci
videt, déekuju, ukazal ses mi, jesté na to nejsem pripravena.‘ Ten stejnej vecer jsme
lezeli u toho ohinku, a normalné jsem periferné vidéla, jak prichazeji ty bytosti z toho
lesa, od té vody, z téch kamenii. Viibec jsem citila, Ze z toho vSechny ty elementy pri-
chazi, Ze nad nama se jakoby zastinovalo, jak se jakoby prichazely prosté podivat bliz,
a musim Fict, Ze fakt jsem nabrala hroznej strach a musela jsem opravdu zavrit oci,
protoze jsem se fakt bala, protoze kdyz se ti to deje poprvé a je to tak silny, tak prosté
ted’ ty nevis, ted’ si rikas: ,Je to pravda? Neni to pravda? ‘ Ted’ ten mozek do toho, ale
déje se to (...) Clovék nevi jestli jsou to teda néjaky halucinace zpiisobeny téma si-
Inejma mistama a tou energii vsech téch lidi, nebo jestli si to privoldavam, no to je dalsi
otazka, jestli si to vytvarime sami tim, Ze to chceme videét, anebo jestli se to skutecné
déje a skutecné se ti to ukazuje ( ...) v tom Ceském rdji jak to bylo ted, lorisky Beltain,
tak tam se mi opravdu stalo, zZe tam ta lesni ohromna bytost ke mné prisla, uplné jsem
musela pokleknout, az jsem si prosté lehla, a jak jsem lezela na ty zemi, tak normalné
pres vlasy, pres ruce, jakoby se mi prodluzovaly viasy a zariistaly mi do zemé jak ko-
Finky, jakoby jsem se ménila ve strom a byl to strasné uzasnej, hiejivej pocit, nevim, jak
dlouho jsem ziistala takhle leZet, a byla jsem opravdu absolutni soucasti matky zemé
prosté (...) ohromna sila, ohromné mé to dalo, ohromnej pocit bezpeci, tepla, sound-
leZitosti, toho, Ze jses tam, kde mas bejt, zZe jses tady spravné a Ze jses prosté soucasti

ity zeme." (Zena, 34 let, clenka vnitiniho kruhu)

Dalsi Casto se vyskytujici aspekt zkuSenosti respondentl predstavuji riizné pocity propo-

jeni se sebou samym, a s tim souvisejici rizné zkusenosti sebereflexe a introspekce, pti¢emz

tuto skalu zkuSenosti popsala polovina G€astniki rozhovort, a to jak ¢lenové vnitiniho kruhu,

tak ostatni navstévnici. S t€émito prozitky mize mnohdy souviset snaha o dosazeni néjaké

zmeény ve svém zivoté, zbavit se napiiklad néceho nechténého nebo naopak néco Zadouciho

ziskat. Toto Usili byva v nékterych ptipadech provazano s konkrétnimi ritudlnimi tikony, na-

ptiklad pfi kolektivni komunikaci s boZstvy a dal§imi bytostmi, pfi symbolickém spalovani

nezadoucich véci v ohni, vynaSeni Morany nebo napiiklad pfi ritudlni ocisté. Nejrizngjsi

pocity propojeni sama se sebou ¢i rizné momenty introspekce a sebereflexe popisovalo pét

z osmi respondentil, pficemz dva z nich kladli rovnéz diiraz na vySe zminéné snahy o dosaZeni

néjaké zmény ve svém Zivote.
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,,Pro mé to je asi tak nejak propojent se sebou a zarover to, ze muzu néjakym zpiiso-
bem si zpracovavat veci v zZivoteé, ktery jsou pro mé tieba nefunkcni, nebo ktery si do
toho Zivota chci prinyst, a vlastné je to pro mé taky v tom posilujici asi, i Ze to je v ty
skupiné a Ze to je vedeny vlastné jako ritual, ze tam miizu fakt odlozit, co nepotiebuju,

nebo Ze si tam miizu nastavit, co bych vlastné chtela.** (Zena, 42 let, navstévnice)

., VZdycky pocejtim, jakmile jsme v ty skupiné, jak se provedla néjakd ta slavnost, treba
to spalovani ty Morany, kde clovék zase nechava takovy ty nepotiebny programy z ty
minulosti, co jsme si nesli, at jsou to blby zlozvyky (...) Prosté jsem to tam nechala,
prosté jsem s tou Moranou tohle spalila a fakt cejtim, Ze ten tejden je uplné jinej, nez
to bylo predtim, (...) zase ziskavas dalsi novej pohled na to, jak ty tady Zijes v tyhle
zemi, jak se k ni chovas k ty zemi, co vSechno ta zemé ti dava, protoze opét to zas v tobé
vytvari novy myslenky, novy otazky, novy zamysleni nad tvym zZivotem, a vSechna tady
ta setkani vedou praveé zase k ty zmeéné toho zivota, kterd najednou uz se nepere s tema
svejma programama, ale najednou to jde zase lehcejc je prekondvat, a to je na tom to

super a to je to, co mi ty ritudly davaj. “ (Zena, 34 let, ¢lenka vnitrniho kruhu)

Utastnici v rozhovorech déle popisovali riizné zkusenosti kontaktu, pocitu propojeni
a prace se zivly ¢i elementy, kterym byva mnohdy pfisuzovana souvislost s boZstvy a které
byvaji ¢asto spolu s bozstvy v rdmci obfadil kolektivné oslovovany a vzyvany. Nejrizngjsi
formy kontaktu se zivly zminovala béhem rozhovori polovina respondenttl, pti¢emz se jed-

nalo jak o ¢leny vnitiniho kruhu, tak o ostatni navstévniky.

., My opravdu zZadame o tu komunikaci ten element, at je to teda ohen, vitr nebo i strom,
tak kdyz opravdu se dostanes do jakyhosi klidu, do jakyhosi napojeni na tu prirodu,
nebo spis do toho klidu v ty prirodé bez tech myslenek a bez toho tlaku na to, at’ se ti to
zjevi, jenom s tou prostou zadosti a s tou pokorou: , Prijd’ ke mé, ukaz se mi — pozadas

ho o to, tak ono se ti to zjevi... “ (Zena, 34 let, clenka vnitiniho kruhu)

,, PFijde mi to posilujici prosté tim zamérem spolecnym a tim, Ze je tam i vlastné prace
s téma Zivlama, Ze tam jsou vlastné pritomny ty prirodni sily, ohen, vzduch, prosté
vSecky tyhle veci, tak to pro mé je néjak dilezity, je to pro meé vsecko hodné o tom pro-

pojeni s prirodou a se sebou. “ (Zena, 42 let, navstévnice)

Co se tyCe dalSich prozitkl a jinych zkuSenosti, tfi rizni respondenti rovnéz prikladali
setkanim Slovanského kruhu vyznam, coby zkusenostem piedstavujicim vyboceni z kazdo-
denniho zpisobu zivota, zatimco jini respondenti tento kontrast ve svém zivoté nevnimali.
Dva respondenti z fad navstévnikti v rozhovorech dale zminovali dtlezitost vzpominani na

predky a popisovali pocity propojeni s predky, potazmo s rodem.

Role setkani a rituala Slovanského kruhu v Zivotech uc¢astniku

Ve Ctvrté otazce jsem se respondentli ptal na to, jakou roli hraje Gcast na setkani Slo-

vanského kruhu v jejich kazdodennich zivotech. Odpovédi respondenti na tuto otdzku byly
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mnohdy provazéany s odpovéd’'mi na predchozi otdzku tykajici se povahy zkuSenosti z obtadd,
coz samozfejmé neni nijak prekvapivé, zohlednime-li riznorodost zkusenosti, které ucastnici
popisovali, a vyznam, jaky jim piisuzovali. Jako ptiklad mohu odkazat na vySe zminéné vy-
povédi respondentil popisujicich zkuSenosti s pocity introspekce ¢i sebereflexe, u nichz lze
rovnéz predpokladat moznost pocitovaného dopadu na kazdodenni Zivot. Jeste relevantnéjsi
jsou pak vySe zminéné snahy nékterych ucastnikii o dosazeni néjaké zmeény ve svych Zivotech,
vyvijené riznymi zpuisoby béhem setkani.

Jak jiz bylo feceno vyse, nékteti z ucastniki (dohromady tfi, pti¢emz dva z nich byli
¢leny vnitiniho kruhu) prezentovali setkani Slovanského kruhu jako vyboceni ze svého kaz-
dodenniho Zivota, zatimco jini (celkem dva, oba z fad navstévniki) vnimali tyto sféry Zivota
jako Uzce propojené. Odlisnost moznych piistupt jednotlivych ucastnikl k témto otdzkdm

1ze vidét na nasledujicich tfech tryvcich z rozhovord.

,,Mam toho hodné, hodné prace, ale samoziejmé vnimam to kolo roku, ale jestli jako
néco praktikuju, tak spis to chozeni na tyhle ritudly a obrady a vlastné pripravu na

ne. " (Zena, 39 let, ¢lenka vnitrniho kruhu)

,,Roli maji (setkani) velkou. Ja se snazim to jakoby nerozdélovat, jako pracovni Zivot,
osobni Zivot, ja se snazim to propojovat, takze mi to vlastné pomaha zistat v rovnova-
ze, jakoby jeden z prvkii. Treba mam taky rada jogu, takze to je dalsi vec, ktera mi po-

mahd ziistat v rovhovdze, jak pracovat se stresem a takhle. “ (Zena, 44 let, navstévnice)

,, Pro mé to neni jako nic —nevim jak to rict, aby to neznélo divné —nového nebo jiného,
nez je zbytek mého Zivota a tohleto je pro mé vlastné neuvéritelna zabava, je to zabava
v tom jako pokornym pozitivnim slova smyslu, je to prosté takova tresnicka na dortu ty
duchovni a rozvojovy prdce, protoze tady mam prosté pocit, ze vidim, jak to funguje,

a vidim, jak to funguje s velkou skupinou lidi, a to je skvély. “ (zena, 46 let, navstévnice)

Ackoliv respondenti popisovali role setkani Slovanského kruhu ve svém zivot¢ rtizny-
mi zpusoby, prakticky vSichni z nich se shodli na tom, Ze Gcast na téchto setkanich pfinasi
do jejich Zivota néjakou formu zmény, ptic¢emz v podstaté vSichni respondenti prezentovali
tyto zmény jako vesmés pozitivni a piinosné. Zde jesté jednou odkdzu na vyse prezentované
zkuSenosti ucastniki s pocity propojeni sama se sebou a zkusenosti s introspekci a sebereflexi,
popisované péti z osmi respondentt, a dale pak snahy o dosazeni zmén v Zivoté vyvijené bé-
hem setkani, popisované tfemi respondenty. Vedle téchto zkuSenosti pak polovina respondentt
(jak navstévnik, tak ¢lenti vnitiniho kruhu) popisovala, jak ucast na setkanich Slovanského

kruhu prospiva n¢jakym zptsobem jejich psychice, naptiklad zvladani stresu.

., V- mym kazdodennim Zivoté to ma roli velikou, protoze z povahy myho obcanskyho po-
volani vyplyva, ze pokud ja budu klidnej, tak se nedostanu do zadny vyhroceny situace
(...) rozhodné mné to pomohlo bejt klidnéjsi, a skutecné, kdyz se clovek nerozciluje,

tak ono tech veci, co ho rozcilej, pak prichazi min a min, nebo moznda to prestane vni-
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mat, protoze to, co by ho jesté pred casem rozcililo, mu prijde, Ze to vitbec rozcileni

nezaslouzi.** (muz, 38 let, clen vnitrniho kruhu)

Spolu s touto zkuSenosti pak jeden respondent rovnéz popisoval, jak Gc¢ast na téchto

setkanich ovliviiuje jeho perspektivu.

,,»No, protoze nam predchdzela ta ezoterickd zkusenost, to studovani ezoteriky predtim,
tak v kazdodennim Zivote, at’ uz ta cinnost, at’ uz to pohanstvi nebo slovanstvi ,nam
prindsi jinej pohled na svét a jinej pohled na nase okoli. Prosté jdeme do prirody a vni-
mame prirodu uplné jinak nez predtim, protoze ji vnimame ne ocima nebo mozkem, ale

srdcem, ctvrtou cakrou vlastné nacitujeme to prostredi... “ (muz, 64 let, navstévnik)

Jedna respondentka rovnéz popisovala zptisob jakym pro ni vypravéni o starych Slo-

vanech ze setkani piedstavuji zdroj inspirace pro jeji kazdodenni Zivot.

. (...) kdyz jsme se ucili o téch prastarych Slovanech, tak ty méli neuvéritelné nadher-
ny slavnosti a porad vlastné se veselili, porad néco slavili a porad nékomu dékovali
a pri tom se zabezpecili, meli uzasny obydli, spoustu jidla, prosté vSechno, a obrovskou
radost ze Zivota, takze to nam dalo hodné do tady toho soucasnyho stylu zZivota, ktery
se mi momentdlné nelibi, nesouznim s nim a ani ho neZziji, protoze se mi nelibi, tak si
Ziju sviyj, a opravdu tady to Slovanstvi myslim, Ze hodné lidem pomaha kdyz ho potom
prijmou za své, protoze tam maji tu ldsku k té rodiné, rodina na prvnim misté, clovek
je na prvnim misté a vilastné ty vztahy v tom okoli, takze je to urcité ono, a hlavné to
dekovani, treba i jenom dékovani za jidlo, ktery se tady uplné opomnélo, tomu jsme se
taky hezky naucili dekovat za jidlo, staci jenom tady to Fict a uz to jidlo dostava jinou

hodnotu pro to télo a jinak je prijimdno. “ (Zena, 71 let, ndvstévnice)

Ackoliv byla tato respondentka jedina, kdo takto explicitné prezentoval tento konkrétni
vliv na svlij kazdodenni Zivot, na zékladé mého zGc¢astnéného pozorovani, véetné mnoha kon-
verzaci s navstévniky setkani a nakonec i ze samé podstaty Slovanského kruhu a souc¢asného
pohanstvi obecn¢ shledavam, Ze inspirace riznymi prvky toho, co se jednotlivi ucastnici do-
zvedéli o zpisobu zivota starych Slovant a jak si jej predstavuji, v rdmei Slovanského kruhu
predstavuje dalece SirSi fenomén.

Dalsi respondent z fad vnitiniho kruhu pak prezentoval zptisob, jakym jeho zivot ovliv-
nila zkusenost s oslavami vSech svatka Kola roku, které jsem popsal na zacatku podkapitoly

vénované mému zicastnénému pozorovani.

. (...) pak jak clovek zazZije vsechny ty oslavy toho Kola roku, tak to pak néjak do
sebe zacne zapadat, ty prirodni cykly se ti pak néjak najednou rozjasnéj (...) tros-
ku ta harmonie s prirodou se jakoby prohloubi, to si myslim, Ze je to diilezity.

(muz, 38 let, ¢len vnitiniho kruhu)
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Nabozenské praktiky mimo setkani Slovanského kruhu

Posledni z hlavnich otazek se tykala toho, zda-li i€astnici provozuji néjaké nabozenské
praktiky mimo setkani Slovanského kruhu. Pfedtim, nez se budu vénovat dil¢im nabozenskym
praktikam, je tfeba zminit, Ze polovina z i€astnikt rozhovort (ve vSech ptipadech navstévnici
setkéani, ktefi nejsou ¢leny vnitiniho kruhu) zmifiovala v odpovédi na tuto otdzku, ze vedle
pohanstvi, slovanstvi apod. n¢jakym zpiisobem participuji nebo participovali 1 na dalich
duchovnich smérech, pfi¢emz ve dvou piipadech $lo o ezoteriku a v dalsich dvou ptipadech
o (neo)Samanismus. V souvislosti s tim je tfeba rovnéz zminit, ze pét z osmi respondentil
(vSichni tfi dotazovani ¢lenové vnitiniho kruhu a dalsi dva navstévnici) v ramci odpoveédi
na tuto otazku hovotilo o sebevzdélavani se v ndbozenskych a s tim souvisejicich dalsich
otazkach, pficemz jejich zabér zpravidla presahoval téma starych Slovant a slovanského
pohanstvi. V rozhovorech respondenti hovofili o Cetb¢ literatury a dalSich texti tykajicich se
nejriiznéjsich svétovych duchovnich tradic a kromé toho zminovali rovnéz zajem o témata
jako naptiklad filosofie, psychologie nebo alternativni medicina, jejiz praktikovani zmitiovali
dva z osmi Ucastnikil. V souvislosti se zminiovanim studia raznych svétovych nabozenstvi
jedna respondentka z vnitiniho kruhu zminovala rovnéz své presvédceni, které béhem setkani
Slovanského kruhu vyjadrovali i nékteti dalsi ucastnici setkani, totiz Ze vSechna nabozenstvi

vychazeji ze stejné podstaty.

Jinak kromé toho deélam stdle takovej ten vnitini rozvoj, takze jsem studovala jako
konicek Novou Akropolis, takze zdklady filosofie a psychologie, coz mé zajimalo od
malicka. Nebo i kdyz treba prijdu do kostela, tak se taky posvétim, ja to mam takovy, Ze
blizkej je mi i treba buddhismus, hinduismus, vSechno to nabozZenstvi je mi blizky ( ...)
Jje to spis takovy, Ze miij pohled na to nabozZenstvi je jednotnej ( ...) tam uz je jedno jak
to pojmenovavas, tam ta podstata ty myslenky je stejna —konej dobro, bud dobry... "

(Zena, 34 let, ¢lenka vnitrniho kruhu)

Co se tyce dil¢ich aspektt SirS§tho duchovniho Zivota Gcastnikii, polovina z nich v rozho-
vorech, coby souc¢ést své nabozenské praxe mimo setkdni, uvadéla navazovani néjaké formy
kontaktu s riiznymi nadpfirozenymi bytostmi (napf. slovanskymi bohy ), piipadné s pfirodnimi
elementy, pficemz se jednalo o ty samé respondenty, ktefi popisovali n¢jaky kontakt rovnéz
v kontextu setkani. Tento kontakt pak mohl mit naptiklad povahu vnimani jejich pfitomnosti

¢i energie, nebo néceho, co ucastnici popisuji spise jako jistou formu komunikace.

,, Urcité se nemodlim, ale mam svyho ochrance, svyho archandéla, se kterym komuni-
kuju, a kdyz potrebuju, tak ho Zadam o pomoc. Ale jako, Ze bych se modlil, jako v tom

pravym slova smyslu, to urcité ne. (muz, 64 let, navstevnik)

Polovina respondentil (vnitini kruh i ostatni navstévnici) pak déle v odpovédi na tuto
otazku zminovali chozeni do pfirody, v n¢kterych ptipadech spjaté s néjakym specifickym

zpusobem vnimani ptirody €i ,,napojovani se* na ptirodu.
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,,Ja treba, kdyz se potrebuju néjakym zpiisobem procistit, srovnat myslenky, nebo se
uklidnit, nebo néjakym zpiisobem pracovat se sebou, se svyma emocema, nebo pro-
Zivam néco treba narocnyho, tak mé fakt pomdaha jit do prirody a propojit se s tou
prirodou, jako napojit se na stromy a na ty Zivly, na ty elementy, prosté vaimat tu pri-
rodu. Pro mé je to fakt jako cisty a pomahd mi to vlastné si zpracovavat veci v Zivote. *

(Zena, 42 let, ndavstévnice)

Co se ty€e riznych druhti oCisty nebo ritudlniho ¢i symbolického zbavovéni se ne-
chténych prvki v Zivoté, ty mimo kontext setkani Slovanského kruhu popisovali celkem tfi

respondenti —dva ¢lenové vnitiniho kruhu a jeden navstévnik.

,, Pravidelné se jako vénuju tomu, Ze se nejakym zpiisobem snazim ocistit od toho svin-
stva, co clovek na sebe nachytd a dost casto je to jako kdyz vaimam, Ze uz mé to néjak
tizi (...) Kdyz se rozhlidnes tak nékde néjaky otypky salvéje se daj najit, nebo dalsi
moznost jsou néjaky tibetsky misy. Ono to ani neni néjak moc ritualni, ono jakoby cej-
1S, Ze jakoby potiebujes, je to néco ¢im ty spustis ten proces, takze kdyz je to jakoby
symbolicky, ty vykonas néjakej akt, tak je to symbolika jakoby toho startu, Ze od tedka
to proste odleti, odejde, opusti té to, co tedka nechci. To je takovy to nejbéznejsi. *

(muz, 38 let, ¢len vnitiniho kruhu)

Ctyfi Gcastnici (dva ¢lenové vnitiniho kruhu a dva navstévnici) dale ve svych odpo-
védich zminovali coby soucést svého osobniho duchovniho zivota hudbu, napiiklad hru na

buben, zpév indickych manter, pouzivani tibetskych mis apod.

., Nekdy pouzivam Samanskej buben na néjaky cesty a taky prosté jako prdci se za-
mérem, kdyz mam néjaky otazky, na ktery potrebuju dostat odpoved, a tak.*

(Zena, 42 let, navstevnice)

Kromé téchto praktik a dalSich aspekti duchovniho zivota zminovali tfi z osmi respon-
dentli né¢jakou formu meditace (dva navstévnici a jedna ¢lenka vnitiniho kruhu) a dalsi tii
respondenti z fad navstévnikti zminovali cviceni jako je napiiklad joga ¢i ¢chi-kung. Dale
zminovali dva navstévnici praci s magickymi kameny, dva ¢lenové vnitiniho kruhu stavéni
domaéciho oltate, jeden navstévnik praktikovani tzv. holotropniho dychéani a jedna z ¢lent
vnittniho kruhu vésténi v podobé vykladu karet.

Jiz v pribehu prvnich né€kolika rozhovorl (a o to vice pak béhem jejich analyzy)
se zacCala ukazovat velkd rozmanitost v tom, jak jednotlivi navstévnici setkdni pfistupuji
k nabozenstvi, ¢i obecnéji k duchovnim otazkam, ptic¢emz kazdy z nich vénoval ve svych
odpovédich pozornost trochu jinym aspektiim duchovniho zivota a svéta. Zaroven vSichni
popisovali mnoho unikétnich zkusenosti, mnoho druhii osobni ndbozenské praxe a zaroven
prezentovali svoje jedine¢né interpretace a pohledy na svét.

S ohledem na tuto rozmanitost v odpovédich respondentii a na zvolené vyzkumné
metody nelze, jak jiz bylo feceno, tyto poznatky pfili§ zobeciiovat, jelikoz vypovidaji o zku-

Senosti a duchovnim zivot¢ pouze nékterych tcastnikli a s ohledem na podstatu rozhovoru

46



nelze realisticky ocekavat ziskdni kompletniho a dokonalého obrazu. V rozhovorech vsak Slo
v ramci mého vzorku zdroven identifikovat vysSe prezentované spole¢né prvky a tendence,
které 1ze do jisté miry oCekavat i u n¢kterych dalSich ucastnikt setkani Slovanského kruhu.

Je tfeba poukdzat na to, Ze ona riiznorodost predstavuje diilezity faktor sama o sob¢.
I pokud nebudeme piedpokladat srovnatelnou miru plurality piistupi, zkuSenosti, postojit
a interpretaci od ostatnich navstévnikil, véfim, Ze toto zjisténi predstavuje dikaz toho, Ze
v prostiedi setkani Slovanského kruhu dochdzi k setkavani lidi, ktefi mohou mit pomérné
riznorodé nabozenské zdzemi a ktefi popisuji na téchto setkanich velkou Skéalu riznorodych
zkuSenosti, které interpretuji rozdilnymi zptsoby. NaboZenstvi, nebo obecnéji duchovno,
v jejich zivotech muze hrat odlisné a zaroven rizné velké role, coz se tyka i jejich duchov-
nich praktik mimo setkéni Slovanského kruhu, at’ uz se jedna o jejich osobni praktiky, nebo,
jako v pfipad& né€kterych respondentd, i participace na jinych naboZenskych, ¢i obecnéji

duchovnich smérech.
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V. Diskuse

V této kapitole se pokusim vztahnout poznatky ziskané béhem mého zucastnéného po-
zorovani a rozhovort k relevantni akademicke literatute, kterou jsem prezentoval v teoretické
¢asti. Na zdklad€ mého zucastnéného pozorovani na setkanich Slovanského kruhu mohu tuto
organizaci bezpe¢n¢ identifikovat jako novopohanskou v souladu se zdkladnim vymezenim od
Zdenka Vojtiska (2004, str. 243-244), jakoZto spolené snahy o navazani na predkiest'anské
nabozenské tradice, a rovnéz jsem béhem vyzkumu pozoroval prakticky vSechny obecné
charakteristiky, které autofi citovani v teoretické ¢asti novopohanstvi pfisoudili.

Béhem mého ztcastnéného pozorovani a rozhovori jsem pozoroval, jak tendence k re-
konstrukcionistickému pohanstvi, tak projevy eklektického ptistupu spjatého s implementaci
prvkil dalSich duchovnich smérti, pficemz vétsi sklony k rekonstrukcionistickému ptistupu
jsem ve svych rozhovorech a béhem setkdni obecné pozoroval u ¢lent vnitiniho kruhu.

Co se tyce jiz zminéné diskuze ohledné pouzivani slova pohanstvi, nékteti z respondentli
se s timto oznac¢enim ztotoziovali a nebyl mezi nimi nikdo, kdo by se vii¢i tomuto oznaceni
(v€etné oznaceni s predponami novo- ¢i neo-) ptimo vymezoval, pouze byli mezi respon-
denty taci, ktefi se k zddnému konkrétnimu duchovnimu sméru nehlésili a prezentovali svoji
spiritualitu obecnéj$imi ¢i vlastnimi pojmy.

Poznatky ze svého terénniho vyzkumu jsem rovnéz zkoumal v souvislosti s diskuzemi
ohledné fenoménii ,,novych nabozenskych hnuti*, ,,New Age spirituality. Pokud k témto
pojmlm pfistoupime tak, jak je vysvétluje napiiklad Hugh B. Urban (2015, str. 5) (tedy na
jedné stran¢ nova nabozenska hnuti, charakteristické ostfejsi hranici mezi ¢leny a ostatnimi
lidmi a dileZzitou roli charismatickych ustfednich osobnosti, a na strané druhé mnohem vice
beztvarou, diverznéjsi a decentralizovanéj$i New Age spiritualitu), tak jsem v prostiedi se-
tkani Slovanského kruhu a v rozhovorech identifikoval v rlizné mife ob¢ tendence. Zna¢na
diverzita v pfistupech a perspektivach ucastnikli rozhovorti miize byt sice chapana spiSe coby
rys New Age spirituality, na druhou stranu je tfeba rovnéz zohlednit strukturu Slovanského
kruhu, roli vnitiniho kruhu a ustfednich osobnosti a snahy o zavedeni oficidlniho ¢lenstvi
v souvislosti s transformaci Slovanského kruhu v Nabozenskou spole¢nost Slované, coz lze
interpretovat jakozto jeden z ryst novych ndbozenskych hnuti, tak jak je chape Hugh B. Urban
(2015, str. 5).

Data ziskana béhem svého vyzkumu jsem rovnéZ analyzoval v souvislosti s prezento-
vanou literaturou zamétujici se na fenomén ritudlu. V pribéhu svého vyzkumu, jsem identi-
fikoval a prezentoval praktiky, viceméné odpovidajici vymezeni ritudlu Victora W. Turnera,
coby ,,stereotypniho sledu ¢innosti zahrnujiciho gesta, slova a pfedméty, provadéného na
odlehlém misté a ur¢eného k ovlivnéni nadptirozenych entit nebo sil ve prospéch cilt a za-
jmi aktért“. Zaroven jsem zohlediioval i v teoretické ¢asti zminénou kritiku takto zkych
vymezeni ritudlu, coz mé vedlo k tomu vénovat, jak v pribéhu setkéni, tak v rozhovorech,
pozornost SirSimu spektru praktik a ¢innosti, které nemusi byt ohrani¢ené od toho, co je vni-

mano jako kazdodennost.
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Na zéklad¢ svych poznatkil ze zacastnéného pozorovani jsem zaroven ve své praci
mohl prezentovat pribéh obtadli odpovidajicich ,,obfadim vztahujicim se ke kosmickym
pfechodim®, kterym se vénoval jiz Arnold van Gennep (1909, str. 13, 165) a identifikoval
jsem v nich prvky, které jsou podle Gennepa pro tento druh obtadl charakteristické, napf.
ritualy oplodnéni, rozmnozovani a rastu (viz. napft. ritual stavéni majky popsané v empirické
¢asti v podkapitole o zacastnéném pozorovani), vyhanéni zimy nebo smrti zimy (viz napf.
vySe popsany ritual vynaSeni Morany ) nebo ritual zrozeni 1éta (viz popis oslav svatki jako je
Noc ohiii nebo Koupadla) ¢i metafory zrozeni a smrti obecné.

Rovnéz jsem behem zicastnéného pozorovani a rozhovorti nachéazel, zohlednoval kon-
cepty liminality v pojeti van Gennepa (1909) a Victora Turnera (1969) a hledal souvislosti mezi
timto konceptem a daty ziskanymi béhem mého vyzkumu. Ackoliv jsem vSak nachazel béhem
svého vyzkumu nékteré prvky, v nichz jsem spatioval moznou souvislost s liminalitou (napf. ri-
tualni ocistu ucastniki na zaCatku setkdni a zahajovani a ukoncovani setkani skrze ritualni ukony
otevirdni a zavirani svétovych stran), souvislost s t€émito koncepty se mi nepodarilo identifikovat
v dostate¢né velké mife na to, abych se mohl v tomto ohledu dobrat jakéhokoliv zavéru.

V pribéhu zicastnéného pozorovani jsem rovnéZ nachazel souvislosti s poznatky z jiz
zminéné knihy Ulricha Demmera a Martina Gaenszleho ,,The Power of Discourse in Ritual
Performance* (2007). V pribéhu skupinovych ritudlll na setkanich Slovanského kruhu jsem
mél piilezitost pozorovat, jak vedle nékterych formalizovanych a ustalenéjSich promluv pred-
stavoval jazyk pro vedouci obfadu ¢asto rovnéz prostiedek k mnohem svobodnéjSimu sebe-
vyjadreni reflektujicimu dany kontext, coZ odpovidalo zplsobiim, jakymi jazyk v ritudlnich
kontextech prezentovali zminéni autofi (tamtéz, str. 5).

Co se nabozenské zkuSenosti tyce, porovnaval jsem v ramci svého vyzkumu klasifikaci
naboZenskych zkuSenosti prezentovanou Julii L. Cassaniti a Tanyou M. Luhrmann (2014,
str. 334-335) s informacemi, s proZitky prezentovanymi ucastniky rozhovort. I pfes to, Ze jsem
se respondentli v rozhovorech tazal na jakékoliv zkuSenosti ze setkani, podatilo se mi v jejich
vypovédich identifikovat rovnéz zkusenosti odpovidajici nékterym z uvedenych kategorii®.
ZkuSenosti jako naptiklad pocity propojeni s komunitou ucastnikd, vnimani riiznych energii,
vnimani pfitomnosti riznych nadpfirozenych bytosti nebo pocity propojeni se sebou samym,
s ptirodou, zivly, dle mého usudku odpovidaji prvni ze zmifilovanych kategorii nadbozenskych
zkuSenosti tedy ,,jeviim, které dana osoba oznaci za spiritudlni, ale které takto rozpozna podle
obvykle velmi Siroké Skaly prozitk jako husi kiiZze, mravenceni, zmén teploty ¢i riznych zmén
v prozivani®, pficemz pravé zmény v prozivani predstavovaly ve vypovédich respondentil
patrné nejcastéji zminlovany prozitek ve vztahu k této klasifikaci. Kromé toho jsem také ve
vypovédich jedné respondentky > identifikoval zkusSenosti, odpovidajici kategorii tieti, tj.
»~-mimofadné anomalni jevy, které byvaji vykladany Casto v souvislosti s nadpfirozenem mezi
jejichz klasické ptipady patii halucinace, déja vu, spankové paralyzy, mimotélni zkusenosti
nebo prozitky blizké smrti®, pficemz jsem v jejich vypovédich nalezl zkuSenost s halucinace-

mi, které interpretovala tak, ze se mohlo, ale nemuselo jednat o zkuSenost s nadpfirozenem.

52 viz podkapitola ,,Rozhovory* v empirické Casti

53 viz ,,Jak popisovali t€astnici své zkusenosti ze setkani?* v podkapitole ,,Rozhovory* v empirické casti
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VI. Zavér

V ptedchozich kapitolach jsem predstavil svllj vyzkum a novopohanskou organizaci
Slovansky kruh, jejimz aktivitam a ¢leniim jsem se ve své praci vénoval. Na zakladé dat ziska-
nych ze zG¢astnéného pozorovani jsem zde popsal pritbéh setkani této nabozenské organizace,
ktery jsem prezentoval spolu s jeho kulturnim kontextem, véetné interpretaci jednotlivych
prvkil ze strany aktéra.

Nasledné jsem prezentoval poznatky vychazejici ze zaznaml osmi rozhovort s riznymi
ucastniky téchto setkani, ktefi v rozhovorech popisovali a interpretovali své zkuSenosti ze
setkéni, roli téchto zkuSenosti a setkani ve svych kazdodennich Zivotech a svoji naboZenskou
praxi mimo setkani Slovanského kruhu. V ramci empirické ¢asti této prace jsem tak zodpove-
dél vSechny ctyii zvolené vyzkumné otdzky a nakonec jsem se pokusil ziskana data vztahnout
k relevantni akademické literatufe na téma pohanstvi, ritudlu a naboZenské zkuSenosti.

S ohledem na zvolené vyzkumné metody a design vyzkumu obecné jsem si védom toho,
ze mé poznatky lze na jednu stranu pouze téZko zobecnovat a dobrat se jejich prostiednic-
tvim jakéhokoli teoretického prilomu. Na druhou stranu jsem presvédceny, ze mi zvoleny
postup umoznil nahlédnout jedine¢nym zptisobem do duchovniho zivota Slovanského kruhu
a n¢kterych tcastnikil jeho setkani, a prezentovat tak poznatky, které by jiné metody odhalit
nemusely. Zaroven vétim, Ze moje prace miize rovnéz poslouZit jako opora k hledani témat

pro piipadny budouci vyzkum.
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