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MOUNTAINS AND MINERALS IN ISLAM

The essay poses a question about the cultural representation of mountains and minerals in the Is-
lamic tradition. Drawing on the most basic resource of the Qurianic text, it observes that stones,
mountains and other elements of the subterranean world acquire a positive value in the Islamic
cosmological outlook, being a part of the well-ordered and beneficial natural phenomena and even
playing a role of ethical companionship to man. In parallel, mountaintops and the stone structure of
the Ka'ba are shown to play a central ordering role in the structure of the religious time-space. The
positive and significant representation of stones and mountains, which stands partly in contrast to
the European culture, is tentatively ascribed both to the specific natural conditions of the Arabian
milieu of Muhammad’ s prophethood and the religious legacies of the pre-Islamic era.
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V nasledujicim textu se pokusim v nékterych aspektech predstavit vinimani nerosti
v isldmské kultute. Je moZné, Ze tento prispévek ve vysledku vice otdzek vzbudi, nez
zodpovi. Pri¢inou je to, Ze toto téma nebylo dosud, prinejmensim ze zdpadniho bada-
telského hlediska, systemati¢téji zpracovano. Podobné je to ostatné i pripadé jinych
pfirodnin, jako jsou rostliny ¢i zvifata.! Chdpeme-li studium historického vnimani ne-
rostl jako soucast environmentalni historie,?je tfeba konstatovat, Ze environmentalni

1 Prakopnickou préci v této oblasti vykonala Tlili 2012.

2 Environmentéln{ historie se jako disciplina zabyv4 tfemi hlavnimi problémy: vlivem pro-
stfedi na lidské spole¢nosti, dopady lidské ¢innosti na toto prostiedi a déjinami idejf o p¥i-
rodé& a Zivotnim prost¥edi (McNeill 2003, s. 6; Hughes 2016, s. 4-5).
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historie isldmu dosud nebyla ve vétsi mife zpracovana, jakkoliv se poméry do jisté
miry méni.3

Vyse uvedené tvrzeni 1ze samoztejmé jen stézi vztdhnout na tradiénf islamské
védy (‘ulim), v nichZ nerosty figuruji.* Zpracovani tohoto tématu z originélnich
zdroji oviem neni snadné, nebot isldimsk4 literatura (a to i pokud se omezime na jejf
arabskou ¢4st) je jednou z historicky nejrozséhlejsich, a studium této otazky by tak
vyZzadovalo spolupraci mnoha badatell a specialistd na jeji jednotlivé vrstvy. Pres to
vSechno se pokusim na nasledujicich strankach vybrané aspekty tohoto problému
predstavit a formulovat nékteré zavéry a hypotézy. Cinim tak oviem s védomim, Ze
tyto zavéry jsou pouze provizorni povahy, a maji-1i byt dale vyuZity (nap¥iklad pro
potteby komparativni historie), nelze se vyhnout jejich dal$imu ové¥eni a doplnéni.

Ve své praci se zaméfim na zdroj, ktery ma v rdmci isldmské kultury postaveni
nesrovnatelné s kterymkoliv jinym, a tim je text Koranu.® Koran, ktery je muslimy
povaZovan za doslovny zdznam BoZiho slova zjeveného lidstvu, kromé zasadniho roz-
lifeni (al-furqdn) mezi dobrem a zlem a etického vedeni (al-hudd) pro lidsky Zivot
zahrnuje téz zakladni rozvrzenf islamské kosmologie. Soucasti této kosmologie jsou
i hory a nerosty, kterym je, stejné jako vSem ostatnim souédstem stvoreni, prikla-
dan urcity symbolicky a eticky vyznam. Vzhledem k tomu, Ze Koran je po ¢trnact
stoleti kazdodenni soucasti zité religiozity a téZ v podobé aluzi nebo primych citaci
soudasti prakticky v8ech zanrd isldmskych literatur, je tfeba rdmovani hor v tomto
zdkladnim textu nepochybné prisoudit nemalou dileZitost. Od Koranu, jakoZzto za-
kladniho zdroje, se poté presunu k podobé islamské ritudlni praxe, ktera je ¢aste¢né
predepséna v Kor4anu a bliZe vymezena prorockou tradici (sunna). Jak bude ukéazano,
hory a kameny hraji v islamskych ritualech dileZzity vyznam, ktery je do uré¢ité miry
koherentni s jejich etickym rdmovanim v Kordnu. Oba aspekty tudiz umoziuji od-
vodit zakladni symboliku hor a nerostl vyjadfenou isldmskym zjevenim a ritualni
praxi. Text zakoné¢im Gvahou, nakolik je toto rimovani univerzalné relevantni a jaky
je jeho mozny ptvod.

NEROSTY A HORY V KORANU

Jako mnohé nabozenské texty i Koran zahrnuje ,kosmogonicky mytus®, ktery je vsak,
jak podotyka Fazlur Rahman, ,,minimalni [... ;] ve, co se Blth rozhodl stvotit, vzniklo

3 Mikhail 2013, s. 9; Mikhail 2017, s. 14; Trumbull 2017. Ojedinélymi p¥ipady zpracovani té-
matu hor z této perspektivy jsou studie Balda-Tiller (2014), vénujici se zpodobnéni hor ve
stfedovéké arabské literatute, a studie Yamaguchi — Okazaki (2014), kter4 analyzuje zpo-
dobnéni hor v kordnskych versich, oviem podle ponékud jiného schématu. Zavéry obou
studif v obecné roviné koresponduji s vnimanim hor v Koranu, jak bude predstaveno nize
v tomto textu (za upozorn&ni na tyto texty dékuji recenzentovi).

4 Viz napt. Ibn Sind 2009; al-Rawi 2014; Freudenthal 1991.

5 Zminky o nerostech se pfirozené vyskytujf i v korpusu hadithi, tj. zprav o vyrocich a pra-
xi proroka Muhammada. Vzhledem k tomu, Ze jejich obsah z4dsadné nevyboéuje z ramce
kosmologickych ivah obsaZenych v Koranu (byt je tematicky riiznorod&ji) a jeho analy-
za by vydala na samostatnou studii, ponechdvdm je zde aZ na vyjimky stranou.
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jeho prostym rozkazem [... ;] Biih je proto absolutnim majitelem vesmiru a jeho ne-
spornym vlddcem, stejné tak jako je jeho milosrdnym zachovévatelem.“

Navzdory tomu, Ze Kordn postrdda (naptiklad ve srovnani s prvnimi dvéma ka-
pitolami biblické knihy Genesis) propracovanéjsi narativ, ktery by ucelené popisoval
»postup” &i ,,proces” stvoreni, zahrnuje jeho text mnozstvi pfipomenuti, kde se na
puvod svéta, jeho raznych soucasti a taktéz zakonitosti a jevi, které urcuji jeho po-
vahu a rdd, v Bohu upozorniuje. To se tyka na jedné strané samotného ¢lovéka, stvo-
feného z hliny, jilu & prachu (salsdl, tin, turdb), dzint (dZinn) stvofenych z ohné, ale
té% mnoha dal3ich soudasti %ivé i neZivé p¥irody (srov. 6:2; 15:26-28; 35:1 a dals{).”
Pfirodni svét je zasazen do Casto zmitlovaného rdmce nebes a zemé, tak jako se obje-
vuje v poetickém vyjad¥eni napt. v sife al-Baqara: ,[ten, ktery] pro v4s uéinil zemi
lazkem [fird$] a nebesa kupoli [bind’]“ (2:22). Zemé (na rozdil od nebes, kterd jsou &lo-
véku nedostupnd) je pak dale li¢ena jako misto ¥ady jevii a procest souvisejicich s pi-
rodou, z nichZ nékteré jsou barvité li¢eny, pfirozené, ve vztahu k BoZimu stvofent:

A On je ten, jenZ dava vyrust zahraddm s révou podeprenou i nepodeprenou
loubim; i palmam datlovym, i obili ddvajicimu stravu rozli¢nou, i olivovnikiim
a grandtovym jablonim podobnym i nepodobnym. PoZivejte z plodu jejich,
kdyz dozraji, a rozd4vejte z nich podil pat¥iény v den sklizné jejich, avSak ne-
budte marnotratni, nebot Bith nemiluje marnotratné. (6:141)

Jakou roli v takto chdpané kosmologii hraji nerosty? Pomineme-1i nékteré dalsi pri-
pady, o nich? se zdhy zminim, a té% obecny pojem zemé (ard), ktery m4a v3ak spise
topologicky vyznam, 1ze za hlavni reprezentaci nerostného svéta v Kordanu povaZzo-
vat hory, tedy Gtvary, v nichZ se masa pevniny vyvysuje nad okolni terén. Pojem hor
se v Koranu vyskytuje zhruba na padesati mistech, a to pod dvéma rtiznymi oznace-
nimi, dZabal (pl. d?ibdl) a rds (pl. rawds), z nich? druhé m4 specifi¢t&j$i vyznam (viz
téZ dale) konotujici stabilitu ¢ stélost (srov. sloveso rasd, jehoZ se uZiva napt. ve vy-
znamu zakotvit lod v p¥istavu).® Z nerostl je déle v Kordnu zmifiovéno zlato (dha-
hab) a stiibro (fidda), aviak pouze jako drahy kov a komodita symbolizujici bohatstvi
a blahobyt, a to at jiZ na tomto svété (kde je vniméno spige negativné, jako ndvnada
k bezti¢elnému hromadén{ a chamtivosti; 3:11; 9:34), nebo v p¥islibu svéta budouciho,
v némz budou bohabojni odménéni zlatymi ndramky a pokrmy podédvanymi na zla-
tych misach (18:31; 43:71).° Koréan té% ve stejnojmenné stife zmitiuje Zelezo (hadid)
seslané ¢lovéku jakoZto zdroj ,nebezpeéi stragného i uZitku pro lidi“ (s7:25). V stire
ar-Rahmén se dile objevuje zminka o rubinu (jdgiit), k némuz jsou ptipodobtiovany
divky dlici v rajské zahradé (dZanna; 55:56-58). Tim dany vycet prakticky konéi.

Jak je tedy zfejmé, pomyslnou sféru nerostti v Kordnu reprezentuji pfedevs$im
hory, které jsou v ném relativné ¢asto zmiriovany, a to do té miry, Ze predstavuji jednu

6 Rahman 1989, s. 65.

7 Cisly v zdvorkdch nadéle odkazuji na p¥islunou stiru a vers Koranu. V citacich vychazim
z nejnovéjsiho Eeského prekladu Ivana Hrbka (viz napt. Praha: Academia, 2000), ktery
podle potteby razné modifikuji.

8 Prehled vSech vyskytt i spolu s jejich kategorizacemi se nachazi v EI-Naggar 2003.

9  Srov. téZ 22:23; 35:33 a dalsi.
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z nejvice pfipominanych ,pfirodnin®.”® Jaky je vyznam, jenZ je horam, potaZzmo ne-
rostnému svétu v Kordnu pripisovan? Nejpodstatnéjsi zfejmé je, Ze tento vyznam je
z vétsi ¢asti genericky a shodny s chdpanim stvoreného svéta prirody. Jinymi slovy,
hory a potaZzmo svét nerosti a podzemi se radikdlné neodlisuji napriklad od svéta
Zivé prirody, od objektl a procesii spjatych s kolobéhem vody nebo od astronomic-
kych jevt, které ¢lovék miZe pozorovat na obloze. Viem témto souc¢dstem ,prirody*,
jez ¢lovéka obklopuje a kterou obyv4, jsou pripisovany do zna¢né miry shodné cha-
rakteristiky. Stvoreni je predstavovano jako ti¢elné a vhodné pro zivot ¢lovéka a jako
dokonalé a velkolepé, ¢im?z téZ svéd¢i o Bozi velikosti a jeho milosrdenstvi. Jeho dalsi
charakteristikou pak je, Ze je plné podfizeno Bohu a BoZim zdméram, ¢im? téZ pred-
stavuje eticky vzor pro &lovéka (ktery by tak mél uinit té% na zdkladé své svobodné
volby). V této souvislosti pak, jak uvidime, dochazi i k personifikaci nékterych &4sti
prirody. Zamérime-li se na svét nerostd reprezentovanych horami, miZeme konsta-
tovat, Ze se z této vyhranéné hodnotové pozitivni charakteristiky nevymykaji a jsou
s ni organicky propojeny. To se nyni pokusim ilustrovat na jednotlivych ptikladech,
které zaroven osvétli néktera specifika konkrétni symboliky hor, zejména jejich spo-
jeni se stalostf a trvalosti stvofeného svéta.

PRVN{ MOTIV: UCELNOST

Jak si v8ima Clarence Glacken, lidskému uvaZovani o pfirodé tradiéné dominuje
otazka jeji uzptisobenosti pro Zivot ¢lovéka a organismt." Tento motiv je taktéz jed-
nim z nejvyraznéjsich v rdmci kordnského zpodobnéni prirody. Prirodni prostredi
a $it'eji cely stvoreny svét jsou chdpany jako dokonaly Bozi vytvor, v némz je v rdmci
na sebe navazujicich vztahti a procest umoznén lidsky Zivot. Tento aspekt ostatné
mohl byt patrny jiz ve dvou predchozich citacich, v nichZ se podoba tohoto svéta jasné
vztahuje k potebdm a t&eltum ¢lovéka, ktery obyvé zemi jako ,lazko” (srov. vyse;
2:22) & ,kolébku“ (43:10) a Zije z jejich plodd (srov. vy3e; 6:141).

Utelnost svéta m4 vak i dalsf vyznam. Svét je v Kordnu li¢en ve smyslu dokona-
1ého® radu ¢i usporddanosti, kde kazd4 ¢ast plni svij odlisny a pevné stanoveny tcel.
Prikladem muZe byt pomérné frekventovany motiv,’® ¢asto zaujimajici cely vers ¢i
jejich skupinu, ve kterém piichod desté (nékdy doprovézeného vétrem) vyvoldva riist
vegetace (ta je typicky reprezentovana kulturnimi plodinami, jako je datlov4 palma

10 Pro srovnéani lze uvést napt. lemmata spojend s vodou, kterd se vyskytuji v 63 pfipadech
u samotné vody (md’), 50krat u ek (nahr, pl. anhdr), 42krat v pi¥ipadé mote & moti (bahr,
pl. bihdr) a 15krat v pripadé desté (matar) a souvisejicich vyrazii véetné slovesnych, a jsou
tedy Cetn&j$i. R4dové podobnou &etnost Ize pak najit v piipadé fléry, kdy jsou 25krat zmi-
Hovany stromy (Sad%ar), 22krat datlové palmy (nachl), 6krét olivy (zajtiin) a 25krat rostli-
ny & jejich riist obecné (k tomu lze p¥ipo¢ist nékolik dalgich, p¥evaZné kulturnich plodin,
které jsou zmitiovany ojediné&le). Pro dal3f srovnani viz Quranic Arabic Corpus.

11 Glacken 1967, s. vii.

12 Tato dokonalost je explicitné zahrnuta napt. ve versi 27:88 (atqana kulla $aj’ — ,kazdou véc
udinil dokonalou“) a je naznalena i jinymi zptsoby.

13 Celkem lze tento motiv v riznych variacich nalézt v Kordnu asi dvacetkrét (zale#{ na kon-
krétnim vymezenti), rozprostfeny do cca 40 versii.
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nebo granatovnik, s o¢ividnym prinosem pro ¢lovéka, na néjz Koran systematicky
upozortiuje). Jak je zjevné, na blahoddrném uspotddéni svéta se tudiZ nepodili jen
jeden jeho aspekt (napt. existence plodi), ale jejich vzajemn4 souhra. Ch4pani svéta
jako soustavy ucelnosti je tak iroké a jeho soud4sti jsou napt. i nebeské t&lesa (véetné
hvézd jako prost¥edku navigace; srov. 16:16) & mote (po némZ mohou plout lodg;
srov. 45:12), pfi¢em? hodnota jednotlivych fenomént mtiZe byt i estetické: koransky
text hovo#i o ,,nddhernych zahradach” (27:60) i krase souhvézdi (15:16).

Hory a nerosty jsou v této soustavé ticelnosti zahrnuty. Jejich primarnim tce-
lem je v Kor4nu stabilizovat zemi, aby se nepohybovala & ,,nekymécela“ (an tamida,
tj. doslova, aby byla ,,pevna“; srov. 16:15), coZ ostatné denotuje jiz zminény pojem rds
(pl. rawds), jeho? se v Kordnu k ozna¢eni hor pouZiva (srov. 13:3; 15:19; 16:15 a dalsi).
O témzZe pak vypovida iidajny vyrok proroka Muhammada zaznamenany u¢encem
a eponymem pravni $koly Ahmadem ibn Hanbalem (1 855): ,,KdyZ Blih stvotil zemi,
jeji povrch se zacal pohybovat a t¥dst a Buh jej potom zpevnil horami.“® Je nasnadg, ze
toto chapani hor jako pevnych a stabilnich prvkid pozemské krajiny je do znaéné miry
intuitivn{ a prirozené.*® Z dalsich zminek, které jsou vénovany horam, miZzeme uvést
ver$ sury al-Araf, kde se se poukazuje na to, Ze do hor lze vytesat lidské pribytky”
(podobné v nich mohou ptebyvat i véely; 16:68), ¢im¥ se jejich ucelnost vztahuje
primo k lidskym potfebam. Analogickou zminku o Zeleze jsem jiz uvedl. Za pozornost
stoji téZ vers§ stry Fatir, upozoriiujici na vrstvy hornin tvoricich ,pruhy v riznych
odstinech bilé, ¢ervené a tmavé Eerné“ (35:27), zasazeny do kontextu celkové rozma-
nitosti stvoreného svéta obsahujiciho pestrost druhi i barev véetné zvirat, dobytka
i samotnych lidf (srov. 35:27-28).

DRUHY MOTIV: BOZi ZNAMENI

V Kordnu vyjadrené presvédéenti, Ze je svét stvoren dokonalym a iéelnym zptisobem,
ma z ndboZenského hlediska prirozené dilezity vyznam. Koran tento vyznam reflek-
tuje velmi ¢astym oznacenim raznych pfirodnich jevl a entit, které jsou v ném po-
pisovény, jako ,,znameni (djat, pl. djdt), tj. o samotném Bohu, jeho dokonalosti a ve-
likosti. Toto oznaceni je pak zesileno tim, Ze jde o vyraz totoZny s tim, kterym se
oznaluji samotné kordnské ,verse“ (djdt).®

Lze tici, Ze chapani hor se ani v tomto ohledu nelisi od vSech dal$ich soucasti pri-
rody, nebot je jim, jak jiz bylo ukdzano, pripisovina stejna charakteristika ti¢elnosti

14 Pro typické priklady viz napt. 2:164; 6:99; 7:57; 25:48-50; 36:33-35 a dalsi.

15 Cit. dle EI-Naggar 2003, s. 10-11.

16 Za extenzivni vyklad Ize pak povaZovat min&ni, %e (napt. dle El-Naggar 2003) kordnské
popisy hor predstavujf ekvivalent moderniho geologického poznani. To je oblibeny zptisob
apologetiky, ktery vlivnym zptisobem rozpracoval francouzsky lékat a konvertita Maurice
Bucaille, podle néhoZ Koran predstavuje predobraz moderniho védeckého poznaniiv dal-
$ich oblastech. Srov. Bucaille 1995.

17 7:74; ver§ 16:81 pak hovoi{ o tom, %e Bith lidem v hordch poskytl ,uto¢ist&“ (akndn).

18 Jak si miZeme povSimnout, vyraz ,vers®, ktery se pro oznaceni této zékladn{ textové jed-
notky uchytil v evropskych pfekladech (zjevné jako analogie k ¢lenéni biblického textu,
z lat. versus), se zde miji s vyznamem ptivodniho konceptu.
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a velkoleposti. Tento integralni pristup lze ilustrovat na dalsi citaci: ,On je ten, jenz
rozprostrel zemi a vytvoril na nf hory pevné zakotvené i feky; a od kazdého plodu
ucinil dvé pohlavi a d4va zahalovat den noci. A v tom véru jsou znameni pro lid pre-
myslivy“ (13:3).”

Uvedend konceptualizace m4 dileZitou vazbu na jednu ze zdkladnich os samotné
islamské etiky a chapani naboZenstvi viibec. Ocekdvanou a zddouci reakei ¢lovéka na
existenci téchto ,znameni®, tj. dil¢ich manifestaci dokonalého a usporddaného svéta,
je vd&&nost (Sukr) k jeho Stvotiteli, ktera pfedstavuje i jeden z hlavnich vyrazd viry
vibec, stojici v opozici viiéi ,nevdécnosti®, respektive v pfeneseném a pozdéji i do-
slovném vyznamu ,nevite” (kufr).>° Koran zde tak opét pfipisuje stvofenému svétu
prirody, a to véetné onoho nerostného, jednoznaéné pozitivni hodnotu: samotna po-
doba a povaha svéta je zde predkladana jako jeden z nejpresvédéivéjsich divodii pro
ptijeti pravé viry v Boha a jeho zjeveni. Synonymita ,znameni“ (djdt), z nichZ sestava
text Kordnu, a ,,znameni” ve fenomen4lnim svét& ptirody pak v pozdgjsich (zvlasté
sufijskych) vykladech n&kdy usti do teze o existenci dvou ,.knih“, Kordnu zjeveného
a zaznamenaného (at-tadwini) a ,,Kordnu stvoteni“ (at-takwini), v nich? lze shodné
¢ist a priblizovat se skrze né Bohu.”

TRETI MOTIV: ETICKA ROLE

Jakkoliv by se mohlo zdat, Ze rejstik pozitivnich aspektt pfipisovanych prirodé se
s dvéma predchozimi motivy jiz vycerpal, Koran predkldda jesté dalsi pozoruhodnou
konceptualizaci jejich soucdsti. Rizné soucasti prirodniho svéta, coz je tfeba chapat
jako velmi dilezité, nejsou v Kordnu reprezentovany pouze ve vztahu ke své tcelo-
vosti, a to at uz se jedna o jejich podil na utvareni davérné zndmého ,,obyvatelného”
svéta, nebo o souvisejici roli manifestace BoZ{ velikosti a dokonalosti (ta se mtZe od-
vozovat napriklad i od velkoleposti ¢i sofistikovanosti pfirodnich jevi, nikoliv pouze
od jejich u&elnosti ve vztahu k lidskym pot¥ebdm). Kordn tyto ,ptirodniny“ vedle
jejich vice ¢i méné ,objektivniho“ popisu na nékterych mistech personifikuje, a do-
konce 1ze i Fici, Ze jim pripisuje v ur¢itém smyslu ¢innou ¢i subjektivni povahu.
Tato subjektivita m4 zaroven vymezeny smysl: mimolidské soucdsti stvoreni
manifestuji svou podtizenost Bohu, jak je to vyjadfeno napriklad ve versi siry Ra'd:
»A sklani se prfed Bohem v$e, co na nebesich i na zemi je, dobrovolné ¢i nucené,
a stejné tak i stiny jejich, za jitra ¢asného i vedera pozdniho“ (13:15). Na dal3ich mis-
tech kordnského textu je toto dale specifikovéno: ,traviny i stromy“ (55:6), ,ptaci®
(24:41), ,sedm nebes i zemé&“ (17:44), ,slunce i mésic“ (22:18), ,zvite kazdé“ (16:49),
ti v8ichni ,oslavuji (jusabbihu; 22:41; 59:1) Boha ¢&i se mu ,.klani“ (jasdZudu). Posledni
termin, ,klanéni“ & ,prostrace” (sadzd), ma pak zvl4st silné konotace, nebot je to-
tozny s tim, ktery oznacuje kli¢ovou ¢ast modlitby jakoZto zdkladni ritudlni povin-
nosti zboZného muslima (srov. 16:49; 55:6). V pozdéjsi teologické tradici je to chdpano
jako doklad toho, Ze stvotent je spontdnné ,[Bohu] poddavajici se“, tedy muslim — na

19 Srov. téZ nasledujici vers, kde se objevuje jiZz zmiriovand diverzita rostlin navdzand na pti-
tomnost vody — opét predklddan4 jako ,znameni” (13:4).

20 Srov.Izutsu 2002.

21 Nasr 1990, 95.
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rozdil od ¢lovéka, ktery je v tomto ohledu nadan volbou, souvisejici s jeho ambiva-
lentnim charakterem eticky rozporuplné bytosti.?? Tento motiv je téZ oblibeny u sou-
¢asnych autord rozvijejicich environmentalni vyklady Koranu.?

Co je zde podstatné, na ,slaveni“ Boha se podileji i hory (srov. 21:79; 22:18; 34:10;
38:18). Hory pak hrajf jeté jednu vyjime&nou roli, nebot figuruji v jednom z myté-
mat, jimiZ se v Kordnu ontologicko-eticky rozdil mezi ¢lovékem a zbytkem prirody
oztejmuje. V jeho centru stoji pojem amdna (doslova ,,zavazek®, ,odpovédnost®), jenZ
poukazuje pravé na odkazanost ¢lovéka aktivné dostat svym etickym povinnostem
navzdory sklontim ke zlému (a ktery Ivan Hrbek, nikoliv nemistné, preklads jako
»bfemeno viry“). Motiv, ktery se objevuje v 33. ver$i stry al-Ahz4b, zni: ,Nabidli jsme
bfemeno viry nebestim, zemi i hordm, ale ony odmitly je nésti a zalekly se ho; a vzal je
na sebe ¢lovék, atkoli je nespravedlivy a nevédomy“ (33:72). Toto mytologické a poe-
tické vyjadreni tak dle zdiraziuje aspekt hor jako nejen ii¢elného a dokonalého, ale
v ur¢itém smyslu i Zivotného stvoreni, které existuje ve svété nejen , pro” clovéka, ale
i, vedle” négj, s vlastnim specifickym poslanim a vztahem ke Stvoriteli.

CTVRTY MOTIV: HORY JAKO SYMBOL ZANIKU SVETA

Uvédény prehled by nebyl Gplny, pokud by byl opomenut jesté jeden zasadni kontext,
v némz hory v Koranu figuruji. Tak jako jsou hory v kordnské kosmologii symbo-
lem stability a trvalosti, stavaji se v ramci eschatologického mytu popisujiciho konec
svéta pfed poslednim dnem (jawm ad-din, jawm al-gijéma) symbolem jeho dezinte-
grace. Ver§ siry Muzammil tento den popisuje takto: ,zemé a hory se budou tfast
ahory jak presypy pise¢né se budou sesouvat” (73:14). V dalgich koranskych pasaZich
se pak hovot o tom, Ze hory budou ,odfouknuty” (77: 10), budou se podobat ,rozcu-
pované viné&“ (101:5) a ,,pohnou se z mista“ (81:3). Hory tak stoji vedle dal$ich piirod-
nich entit a jevii (zvl43té astronomickych, které téZ symbolizuji stabilitu svéta a jeho
predvidatelnost)* a figuruji téZ ve vyobrazeni konce svéta.

SHRNUTI: VYZNAMY PRIPISOVANE HORAM A TY, KTERE CHYBI

Co lze obecné rici o vnimani nerostt a zvlasté hor, jez 1ze chapat jako symbol celého
nerostného svéta nachazejiciho se pod povrchem zemé, v Koranu? Zfejmé ponejvice
to, Ze nevybocCuji z reprezentace zbytku ,pfirodni“ ¢asti stvoreni. Je jim prikladin
uéel, ktery spoéiva (na rozdil od Zivé ptirody, jeZ je zpravidla spojovéna s pfimym
uZitkem, ktery p¥inasi ¢lovéku) v zajidténi stability zemé, jakoZto protikladu nebes.
Jejich existence je predklddédna jako ,znameni® o existenci samotného Boha. A po-
dobné jako dalsi ¢4sti stvoreni se hory podileji na ,slaveni® Boha, jemuz se spontdnné
poddévaji. Figuruji téZ v jednom z klicovych koranskych motivi, ktery upozoriuje
na ,b¥emeno viry“, nabizené mj. (vedle nebes a zemé&) pravé personifikovanym ho-
rdm, al ty se jej nakonec zfekly (a s nim i etické zodpovédnosti a nachylnosti ke
zlému), a bylo tak svéfeno ¢lovéku. Reprezentace hor v Kordnu (opét, stejné jako

22 Rahman 1989, s. 65.
23 Viz napt. Masri 1992, s. 8.
24 Rahman 1989, s. 78-79.
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u zbytku ptirody) je tedy pozitivni. Tento zavér lze dale rozsitit a zobecnit na cely
»nerostny svét”, pokud perspektivu obratime a zamérime se na motivy, které v Ko-
ranu chybéji.

Horam, ale ani hornindm, nerostiim a ,,podzemi“ nenf v Kordnu pfisuzovan zadny
zfetelné negativni vyznam. Nejsou zdrojem nebezpedi. Nejsou spojovany s pfitom-
nosti temnych nebo démonickych sil. Hory a podzemi tak jako by byly v Kordnu
yodkouzleny“ a zbaveny charakteristického chtonického vyznamu, jenz je jim ¢asto
prisuzovan evropskou kulturou. Naopak, Kordn na nékolika mistech poukazuje na
to, Ze podzemi se nikterak nevymyka z ,normalniho“ pozemského svéta, nebot se
jako vSechny jeho dalsi ¢4sti nachézi plné pod Bozi moci a kontrolou. Proto téZ pravi:
»a vie, co na nebesich je a na zemi, mezi nimi i pod povrchem zemé, Jemu nalezi“
(20:6) a zéroveii: ,nespadne list 24dny, ani% by On o ném védél, a neni zrnka v temno-
tdch zemé ani stébla zeleného ¢i uschlého, jezZ zaznamendano by nebylo v Knize zjevné“
(6:59). Pf{zna¢né, ani peklo, v ném? budou ,nevdéeni“ (kuffdr) potrestani ohném, se
v isldmské imaginaci nenachazi v podzemi, kde si je pfedstavoval Dante a s nim i celd
stfedovéka i stars$i kestanskd kultura, nybrz ve sféfe ,nadzemské” pod nebesy.?
K moZnym vysvétlenim tohoto pojeti se jesté vratim pozdéji.

HORY A NEROSTY V ISLAMSKE RITUALNIi PRAXI

Jakkoliv je textova tradice pro islam dtlezitd, nebylo by namisté ignorovat ani dalsi
aspekty vlastni isldmu, jako kazdému ndboZenstvi. Ostatné, ,materialitu“ ndbozen-
stvi, tedy jeho vztah k riznym materialnim objektiim (a vztah téchto objektii k nabo-
Zenstvi a jejich vyznam v ném), nelze dost dob¥e zkoumat pouze skrze texty.

Pokusim se zde proto kratce vénovat pozornost roli ,nerostd“ v islimské ritudl-
ni praxi, kterd je v rdmci této tradice velmi dilezita, protoZze ndboZenska identita
(a zdroveti ,spasa“) se definuje pravé i ji, a to z ur¢itého hlediska i vice ne% ,virou*
ve vyznamu pfesné znalosti textové tradice (byt samotn4 vira v Boha a smysl jeho
uctivani je pfirozené nepostradatelnd). V tomto ohledu je tfeba v prvni ¥adé uvést, Ze
pro isldmské ritudly je charakteristicka jejich ,teocentriénost. VSechny rituély jsou
vykonavany v pfimém vztahu vii¢i Bohu, ktery v isldmu, jak je ostatné dobt'e znamo,
zapovida uctivani ¢ehokoliv stvoreného. Islamské ritualy se proto zpravidla vyhybaji
vztahovani se k materidlnim objekttm, a pokud tyto objekty v ritudlech figuruji, je
jim zpravidla upfen status posvatna (je sporné, zda islém tento koncept — predev§im
ve vyznamu radikalni dichotomie mezi posvatnym a profannim, ktery mu dodala
evropska sociologick4 tradice zvlasté v dile Emile Durkheima — zahrnuje). Pfesto se
tyto ritudly, z prosté povahy véci, materidlnim objektiim vyhnout nemohou (a tyto
objekty pak aute posvatného).

Materialita isldmskych rituald je do zna¢né miry spojena s Zzivotem Proroka
a v men3i mi¥e téZ dal$ich prorokd a lze ¥ci (jakkoliv to zavisi i na uplatnéné perspek-
tivé), Ze hory a nerosty v ni maji ust¥edni misto. Bylo to ostatné v jeskyni Hird hory
an-Nur nachazejici se asi Sest kilometra od centra Mekky, kde Muhammad obdrzel
25 Viz napf. Gwynne 2002.
26 Srov. Gruber 2017; Bieglow 2021.
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své prvni zjeveni, dle pozdéji zaznamenaného podani Ibn Ishaqa, jenz v 8. stoleti se-
stavil prorokiv Zivotopis sbérem oralnich tradic.” V okoli Mekky se pak nachazeji
dalsi dalezité hory, jako je hora Thawr, kde se Muhammad skryl se svym spoleéni-
kem Abti Bakrem pfi svém utéku do Mediny v roce 622,% jimz se téz zac¢ind islamsky
letopocet, a hora ‘Arafat, kde v roce 632 pronesl své kdzani na rozloucenou.? Dile
téZ pahorky as-Safé a al-Marwa figurujici ve starsi prorocké tradici, podle niZ pravé
mezi nimi putovala matka proroka Izmaela (Ismd‘{l) Hagar (HddZar), kdyZ hledala
vodu pro sebe a pro svého syna (pramen, ktery na misté nésledné vytryskl, Zamzam,
predstavuje té% dlileZity materilni artefakt posvatného arealu Mekky). Jak as-Safa
a al-Marwa (srov. 2:158), tak pahorek ‘Arafét hraji dtleZitou roli b&hem poutnich ri-
tudlt hadZdze, jejichZ soud4sti je mimo jiné také vrhani obldzkil (ramj al-dZamardt)
zpodobiiujici kamenovan{ satana v idoli Mina.*

Bylo by moZné zminit fadu dal$ich hor ¢i skal, které jsou pro islam vyznamné,
jako napt. al-D#tdi, kde prorok Nuh (Noe) pristal se svou lodi po skonéeni potopy
svéta (srov. 11:44), nebo skélu nachézejici se ve stfedu VzneSeného okrsku (al-Haram
a$-Sarif) v Jeruzalémé (dnes obestavénou tzv. Skalnim démem, Qubbat as-sachra, vy-
stavénym okolo roku 690), ze které dle apokryfnich vypravéni Muhammad vystoupil
na nebesa (mi‘rdd?) b&hem své tzv. No¢ni cesty (isrd‘).*

Obratme se vSak k objektu, ktery je v isldmské ritudlni praxi zfejmé tim nejda-
lezitéjsim: Ka'bé. Ka'ba je vyjimecéna po nékolika strankach. Zaprvé tvori stfedobod
naboZenského Zivota, nebot pravé Ka'ba uréuje smér (gibla) modlitby (saldt), kterd je
zdkladni kazdodenni ndboZenskou povinnosti, a zdrover i mistem dalsiho daleZitého
ritudlu pouti (had2dz), kterou by mé&l kazdy zboZny muslim vykonat alespoii jednou
za Zivot a jehoZ soud4sti je obchazeni (tawdf) této stavby.’® Z4roveti ji lze povaZovat za
jeden z méla pripadut, ne-li ve skuteénosti jediny pripad, kdy se ndboZensky vyznam
véZe pfimo a vyznaéné k umélému, lidmi zbudovanému objektu (coZ neni p¥ipad
ostatnich vyznamnych bodt, kde se — alespon z hlediska rudimentarni koranské
tradice — vztahuje k lokalitg, typicky , posvatnému okrsku®, haram).

Ka'ba predstavuje asi tfinact metrid vysokou stavbu s obdélnikovym padorysem.
Sestava z vice riznych ¢asti, v minulosti byla mnohokrat prestavovana, a tradi¢né je
,0divdna“ do latky (kiswa). Ve své podstaté viak jde o velmi prostou stavbu tvofenou
zdivem z ¢erného kamene. Ka'ba ma sviij ptivod v predislamském obdobi, kdy slouzila
jako kultovni centrum arabskych kment na Arabském poloostrové, a vytvarela tak
z Mekky, Muhammadova rodisté, ndbozensky vyznamnou lokalitu. Muhammadovo
prorocké pasobeni tuto roli nezrusilo — naopak integrovalo Mekku a jeji historickou
svatyni do nového kultu, a to jako ,dam" (bajt) naleZejici Bohu, vystavény na jeho
rozkaz prorokem Abrahdmem (Ibrdhim) a jeho synem Izmaelem (Ismdl).

Soucasti tohoto osvojeni byla ovSem zaroven proména Ka'by, kdy z ni byly odstra-
nény pripominky starsiho kultu v podobé obrazt a soch ,,idol&i“. Tim, co ztstalo, byla

27 Ibn Hishdm 2013, s. 114-117.

28 Tamtéz, s. 244-245.

20 Tamtéz, s. 647-650.

30 K poutnim ritudlim viz napt. Wensick — Lewis 1986.
31 Viz napf. Rabbat 1989; Omer 2021.

32 Viz pozn. 30 a 33.
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pravé jen prosta kamenné stavba, ozdoben4 dal$im, tzv. éernym kamenem (al-hadZar
al-aswad) nezndmého, podle nékterych meteorického pivodu, ktery téZ figuruje
v poutnich ritudlech, kdy se ho poutnici béhem obchézeni Kaby pokouseji po vzoru
Muhammada polibit.

V ur¢itém smyslu tak mtzeme fici, Ze i v pfipadé Ka'by je kdmen tim, co stoji
v centru ritudlni praxe. Ka'ba, spolu s horami a pahorky, mezi nimiz se odehrévaji
ritudly hadzdZe, plni Glohu, kterou mGZeme chapat v uré¢itém smyslu jako nezbyt-
nou: muslimové se sice ve svych modlitbach obraci k transcendentnimu Bohu, ale
jsou to konkrétni mista, kterd naboZenskym tkontm dodavaji prostorovou orien-
taci a spojuji je s fyzickym svétem materiality a télesnosti. Je jisté dalezité si uvé-
domit, Ze podstatou ritudld nenf primo tcta k samotnym objektim ¢i mistam. Je
ji fakt, Ze takovou formu ortopraxe prikazal, prostfednictvim zjeveni pfedaného
proroku Muhammadovi, sdm Stvoritel. Neni ale namisté ignorovat ani samotnou
materialitu téchto objektd. Fakt, Ze u nich vystupuji do popfedi nerosty, pak ne-
musi byt zcela nahodily. Kdmen, at uz v podobé prirodniho geologického utvaru,
nebo jako hlavni prvek stavby, je trvaly a zaroven amorfni — je tézké jej premistit,
¢imz dobre slouzi k vyznacenf mista, zaroverl je nesnadné si pod nim predstavit
néco jiného, nez ¢éim je — totiZ otisk hlubinnych tvorivych sil pfirody, potazmo
Boha. Pro isldm, ktery striktné odmit4 idolatrii, tak mtZe predstavovat idedlnf ob-
jekt pro strukturaci ndbozenského prostoru. Je vlastné tézké si predstavit, ¢im by
mohl byt nahrazen.

Tuto vahu bychom pfirozené mohli rozvijet ddle, naptiklad pohledem na to, jak
je ornamentalita kamene ¢asto jednim z hlavnich estetickych prostfedk naboZenské
architektury mesit. Je v§ak nasnadg, Ze v tomto pripadé je vlivem kulturnich a geo-
grafickych rozdild jakékoliv zobecnéni mnohem komplikovanéjsi.>

33 Takjako v ostatnich pfipadech ma ¢erny kdmen ambivalentnf status. Jakkoliv jeho uctiva-
nf vykazuje podobnost s uctivinim magickych objektt, islimsk4 teologicka a pravni tra-
dice rezolutné odmitd, Ze by se jednalo o pfedmét nadany specidlnimi vlastnostmi. Status
kamene je tak (opét, jako jinde) odvozovén z prorocké historie. Prvotadou tlohu zde hraje
prosty fakt, e Muhammad z né&j uéinil sou¢4st Ka'by a poutnich ritudld (véetné jeho 1iba-
nf); povinnosti je tuto praxi & tradici (sunna) zachovat a dr¥et se j{ co nejpresnéji; naopak
prokazovat podobnou tictu jinym objektiim je zak4zano (tento skriptualisticky, puristic-
ky pohled dobte vystihuje napt. pojednédni o poutnich ritudlech od Ibn Tajmiji; viz Ibn
Taymiyyah 2013, s. 89-98). Ke starsi historii kamene neexistuji dobové prameny a v Kora-
nu se nezmiriuje. V pozdéjsi isldmské tradici je naopak jeho ptivod déle rozpracovan: Ki-
men byl snesen z nebe (odtud jeho tidajny, dnes rozporovany meteoricky ptivod) and&lem
Gabrielem (D#ibrd’fl) a byl vestavén do Ka'by Abrahdmem; podle korédnskych komentato-
ri téz mél ptivodné bilou barvu, ale zéernal bud kvtli hfichtim lidi, nebo dotykiim men-
struujicich ¥en (viz Peters 1995, s. 6-7; 14-15). K d&jindm kamene v pozd&j§i isldmské his-
torii (kdy doglo mj. k jeho ukradeni a rozbitf) viz napt. Peters 1994.

3¢ Je zde zdroverl vhodné upozornit, Ze tyto kulturn{ a geografické rozdily jsou pritomny
v ndboZenské praxiislamu obecné. Se zfetelem k tomu by méla byt chdpéna i ,idedlné-ty-

g

pickd” interpretace, kterou zde provadim.
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ZAVER

Horam a nerostiim je ptisuzovan pozitivni charakter (ktery do uré¢ité miry souvisi
s celkové pozitivnim chdpénim stvofeného svéta pfirody). Hory a nerostny svét pod-
zemi jsou prosty konotaci z1ého, démonického, tajemného ¢i neznamého. Nerosty za-
roven vstupuji do rituality isldmu, kterd byla predstavena jako ¢4ste¢né , petrocen-
trickd”. Lze tento fakt, ktery stoji v ur¢itém kontrastu viiéi evropské kulture, néjak
vysveétlit?

Urcité vysvétleni se nepochybné nabizi a Ize jej hledat v samotnych geografickych
podminkach, do nich? je rand isldmska kultura, kterd je izce svizana s arabskou kul-
turou jako takovou, zasazena. V Evropé se lidské osidleni a s nim souvisejici civilizace
vzdy (a plati to do jisté miry i dodnes) rozvijela prim4rné v niZinnych oblastech, za-
timco hory, vypinajici se nad okolni terén, predstavovaly misto nedostupnosti, ne-
hostinnosti a po dlouhou dobu i nebezpedi.

V Arabii a ptilehlych oblastech tomu bylo do zna¢né miry opac¢né: byly to zpravi-
dla pravé hory, které nabizely lep$i klimatické podminky a p¥irodni zdroje (zvl4sté
v podobé vyssich sréZkovych tthrnil) oproti niZindm, predstavujicim naopak nehos-
tinnou pustinu, v niz bylo moZno zabloudit a zemfit Zizni. Koransky vers o tom, ze
Bith lidem v horach poskytl ,ato¢ist&“ (16:81), je zde pfiznaény. To je ostatné i p¥ipad
HidZ4zu, hornaté oblasti na zdpadé Arabského poloostrova, kterd jako jedno z méla
mist trvalého osidleni zastdvala roli kulturniho a politického centra a ve které se is-
lam zrodil.

Dal$im faktorem je, Ze nerosty jsou v aridnim podnebi mnohem bezprostfednéji
pritomné nez ve vlhkych oblastech, kde predstavuji svét ,skryty za“ prikrovem vege-
tace, tvoficim ,normélni“ kulisu okolniho prosttedi (odtud i negativni vztah k pousti,
spojované s vizi environmentalni katastrofy, ktery charakterizoval mimo jiné i pred-
stavy evropskych kolonistd prichdzejicich na Blizky vychod v 19. stoleti a ovliviioval
jejich hospodatské a socidlni politiky).

Z tohoto hlediska se zda byt taktka nevyhnutelné, Ze je imaginace svazan4 s kra-
jinou a prirodou na Blizkém vychodé odlisnd. Spojovat tuto okolnost s vnimanim
hor a nerostd v Kordnu a isldmu je nepochybné hypotéza, kterou lze obtiZné ovérit
anelze ji chdpat ve smyslu (namnoze po pravu) negativné pfijimaného environmen-
talnfho determinismu.* Presto by bylo podle mého nazoru chybou tuto tezi a priori
odmitnout.

Pavod pozitivniho vztahu ke kamentim a nerostiim lze pak hledat i ve starsi, pred-
islamské historii Arabi, kde uctivani kament, teprve v pozdéjsim obdobi pretvare-
nych do figuralni podoby, predstavovalo vyznamny prvek nidbozenské praxe.*” Pri-
tomnost kament a nerostd v zdsadnich isldmskych ritualech ukazuje, Ze toto dédictvi
nebylo zcela zapomenuto. Pfijeti Kaby a jejiho ¢erného kamene do posvatné prorocké
historie nového nabozenstvi a jeji umisténi do samotného centra islamské rituality
lze pak chapat jako akt smifeni, ustavujici kontinuitu mezi novym zjevenim, hlasaji-
cim vladdu vSemocného transcendentniho Boha, a dfivéj$imi pfedstavami hledajicimi

35 Srov. Davis — Burke 2011.
36 McNeill 2010, s. 360-361.
37 Viz napt. Teixidor 1977, s. 62-76.
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nabozensky vyznamné v bezprostfedné pritomné prirodé a krajiné. Tato souvislost
prastarého pivodu nemusi byt pod ndnosem bezpo¢tu kulturnich vyznamd, které
islam jakoZto ndboZzensky, ale i socidlni a politicky fenomén po ¢étrnécti stoletich jeho
existence obklopuji, zfejma, presto je, jak bylo ukazano, a to at uz v kanonickém za-
znamu pisemné tradice, nebo opakovanych aktech jednotlivych véricich, stale roz-

poznateln4.
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