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Abstract

Ember4, an indigenous group inhabiting Panama and Colombia territory, have come into
ever closer contact with civilization over the last decades. This process brings new dilemmas
about how to face the increasingly urgent challenges of globalisation. Embera culture has
already undergone a certain discontinuity in tradition during this process, and their authenticity
and identity are a matter of continuous evolution and finding. The purpose of this paperwork is
to describe some of the important contemporary dilemmas of the Embera and to try to view
them from the emic perspective of the actors themselves. The Embera ask themselves a number
of questions: ,,Should we adopt modern standards, become part of the globalised world and
have a profit from all its conveniences? Or should we protect ourselves from the outside world,
living hidden in some reservation and preserve our traditional values? However, what our
traditional values are? Is there an alternative way to cooperate with the globalised world without
losing our culture and traditions?" This paper is focused on two main topics of this complex
problem: Development and Prosperity", "Authenticity and Identity" based on the author's own
hypotheses and lived experience gained during his long-term stays among the Embera people,

while drawing on the literature or comparing these two sources.

Key Words: Emberd, Panama, Choco, Darién, Resistance, Integration, Adaptation,

Marginalisation, Authenticity, Globalisation



Abstrakt

Emberové, etnikum ptivodnich obyvatel Panamy a Kolumbie, ptfichazeji za posledni
dekady do stale uzsiho kontaktu s civilizaci. Tento proces sebou ptinasi dilemata, jak se postavit
k naléhavym globaliza¢nim vyzvam. Emberska kultura jiz prosla urcitou diskontinuitou v
tradici a jejich autenticita a identita je dnes v procesu neustalého vyvoje a hledani. Smyslem
této prace je popsat nektera dulezitd soucasna dilemata Emberii a pokusit se je nahlédnout z
emické perspektivy aktérii samotnych. Emberové si kladou fadu otazek: zda pfijmout standardy
zapadni civilizace a uzivat si vymozenosti modernity nebo se uzaviit pred okolnim svétem do
rezervace, zit komunitnim zptisobem a zakonzervovat své tradi¢ni hodnoty? Avsak jaké jsou
vlastné¢ tyto hodnoty? Existuje snad néjakd alternativni cesta, jak spolupracovat s
globalizovanym svétem, a pfitom neztratit svou kulturu? Tato price se zaméfuje na dvé
zakladni oblasti tohoto komplexniho problému: ,,rozvoj a prosperita®, ,,autenticita a identita®,
pfiCemz se opird o autorovy vlastni hypotézy a zité zkuSenosti nabyté bcéhem jeho
dlouhodobych pobyti mezi Embery a zaroven cerpa z odborné literatury, ptipadné porovnava

oba tyto zdroje.

Kli¢ova slova: Emberd, Panama, Choc6, Darién, Rezistence, Integrace, Adaptace,

Marginalizace, Autenticita, Globalizace



1. Uvod

Vzpominam na to, kdyz jsem se poprvé setkal s Embery oblecenymi v jejich tradicnim
odévu. Vynorili se prede mnou z panamského destného pralesa pomalovani od hlavy az k pate,
ovéseni koralky a ozdobami, jako by byli vystrizeni z obrazkii doplnujicich staré antropologicke
pisemnosti; v ocich nezkusSeného antropologa ikony ztélesnené “indianskosti”. Naplnén
vzrusujicim ocekavanim, neskryval jsem nijak své nadseni. Jak jsem na né ziral, zaplavily mou
mysl nescetné otazky. Nastavili tito lidé zada sviidnému pokuseni moderniho Zivota? lamal jsem
si hlavu . . . Odolavali tomu, cemu jsem ja odolat nedokazal — navnadeé konzumu a pohodli
plynouci z nasich zapadnich vymozenosti? Samozriejmé jsem velmi dobie védeél, ze Emberové
Ziji ve svete, ktery uz je davno husté propojen s tim nasim, Ze izolované komunity existuji jen v
nasich naivnich predstavach, jak jsem ostatné sam svym studentiim béhem prednasek znovu a
znovu vtloukal do hlavy. Nic naplat, Rousseauova vize prehistorické autenticnosti, vzneSend a
nekompromisni, oslepila na letmy okamzZik mou mysl prchavym exotizacnim preludem.*

(Theodossopoulos, 2017: s.1)

Podobné jako Theodossopoulos, pfiblizn¢ ve stejné dobé a na stejném misté jsem se
rovnéz vynofil z deStného pralesa, aby se prede mnou oteviel tento Zivouci mysteridozni obraz,
obraz ztracené minulosti a harmonie symbolizovany padlujicim ,,indianem* v jeho pfirozeném
a nedotéeném svété. Obraz, na ktery loveék prosté€ jen fascinované zird, nez se rozplyne a pak
teprve se dostavi prvni otazky a dilemata. Co to bylo za ptelud?

Ve skutecnosti jsem se na tomto misté€ ocitl zcela ndhodou, nemél jsem Zadné badatelské
¢i antropologické ambice, mym jedinym timyslem bylo dostat se touto zkratkou pies tropicky
destny prales po pevniné z Jizni do Stfedni Ameriky pfes pdsmo na pomezi Kolumbie a
Panamy. Jde o oblast, kterd byla kviili své odlehlosti dlouhodobé oznaovana za no-go zoénu
z diivodu extrémni kriminality a bezpravi a j& jsem se tu chtél proto zdrZet co mozna nejkratsi
dobu. Jenze tady mi do cesty vstoupil tento mysteriézni obraz exotické autenti¢nosti, zastavil
me na mé posetilé cesté¢ napti¢ kontinentem, abych piehodnotil smysl své cesty a zcela tak
ovlivnil mé dal$i kroky a mysleni na néasledujici dvé dekady.

Béhem této zastavky jsem mezi Embery potkal své prvni pratele, se kterymi jsem
propojen dodnes. Postupem ¢asu jsem se do Panamy a do Dariénu mnohokrat vracel v ramci
nékolikamési¢nich pobytl, abych s nimi sdilel vS§echny okamziky jejich kazdodenniho Zivota,

zrozeni 1 odchazeni, podilel jsem se na jejich zptisobu Zivota, ritudlech, zabave, radostnych i



kritickych situacich, kdy jejich vesnice a Zivoty ohrozovaly ozbrojené konflikty, ztroskotani,
povodné ¢i jiné pohromy.

Jiz béhem této mé ,,praktické® faze jsem pocitoval, jak se s kazdou mou dalsi navstévou
mé vnimani tohoto etnika proménuje. Mlj zprvu zcela “zachranaisky” ¢i ,,paternalisticky
piistup se zacal transformovat, objevovaly se otdzky a dilemata na které jsem musel hledat a
nachazet odpovédi v ramci stale SirSich, az globalnich kontextii. Pozdéjsi studium antropologie
na FHS zcela ptenastavilo mtj prvotni pohled na celou problematiku. Za prvé jsem pochopil
potiebu hluboké sebereflexe, uvédomeéni si své kulturni identity. Etnikum Embera pozoruji a
pom¢étuji jako Evropan a muj pohled a o¢ekavani jsou jiz piedem nezvratné determinovany
kulturnim prostfedim a mentalitou ze kterych vychazim a at’ chci nebo nechci, nelze se od
tohoto vs§tépeného pristupu distancovat.

Za druhé vyvstala nutnost provétit a otast s pojmy jako je kultura, tradice, autenticita,
jinakost. Prestat je chéapat jako né&jaké statické konstanty, ale uvédomit si jejich obrovsky
dynamicky rozmér a potencial, ktery je jejich zékladnim parametrem. Postupem casu se ptede
mnou zacaly otvirat nové a nové problémy, otazky a dilemata.

Na rozdil od Theodossopoulose a nejspiSe vétSiny badateli, ktefi prosli nejprve letitou
teoretickou pfipravou a studiem a pozdéji byli vystaveni samotnym zkuSenostem z terénu, byl
tedy proces mého seznameni s Embery (a s Druhym obecné) zcela opaény: nejprve zité
praktické zkuSenosti, poté jejich zpétna aplikace a zasazeni do teoretického ramce. Nakonec
jsem s touto syntézou praktickych a teoretickych zkuSenosti vyrazil zpét do terénu, abych si své

zavery ovetil ptimo mezi Embery. A abych porovnal naSe a jejich perspektivy.



2. Teoretické zakotveni a zhodnoceni pouzité literatury

Ve své teoretické fazi jsem nasel prvotni vychodiska v dilech Dimitriose
Theodossopoulose a to zejména v knize Exoticisation Undressed, kterou jsem se zabyval 1 ve
svém bakalarském piekladu. Theodossopoulos zde (mimo jiné) tematizuje subjektivni pohled
badatele, pracuje s vlastni etnografickou nostalgii a popisuje proces jejiho prekonavani, tedy
proces, kterym jsem postupné sam rovnéz prochéazel. S Theodossopoulosovymi dily jsem se do
velké miry ztotoznil mimo jiné i proto, Ze byla sepsana ve stejném Casovém obdobi a na
podobnych mistech, kde jsem se sam pohyboval béhem svych priazkumnych vyprav. V
neposledni fadé jsem v téchto knihach nasel odkazy na mnoho dalSich autord, kteti se Embery
a s nimi spojenymi tématy v riznych rovindch a v riznych ¢asovych obdobich zabyvali.

Obecny vhled do historie a etnografie mi poskytly vycerpdvajici a etnograficky
deskriptivni prace Reiny de Araiz, geograficky ramec mi pak ve svych dilech pomohl zmapovat
ptedevsim Peter Herlihy. Dilemata spojena s postavenim Embert (a ostatnich etnik) v ramci
zaloZeni autonomnich oblasti, ale 1 v kontextu celonarodnich spolecenstvi Panamy a Kolumbie,
jsem zacal analyzovat po ptecteni praci Francisca Herrery, Michaela Taussiga, Stephanie Kane
a zejména Veldsquez Runk. U Velasquez Runk jsem pozdéji nasel i odpovédi na své prvotni
hypotézy o emberském zplsobu mysleni a kosmologii, v tomto ohledu bylo ale pro mé
nejvetsim zdrojem inspiraci strukturalisticky pojaté dilo Svena-Erica Isacsona Transformations
of Eternity, které se pokousi nahlédnout do zplisobu emberského mysleni skrze analyzu
emberské symboliky, kosmologie a jazyka, odkryvanim a interpretaci jejich vyznamu a
vzéjemnych vztahli. Kofeny a motivy obecnych ,,zdpadnich® perspektiv a pfedsudki mi
pomohly objasnit a definovat koncepty Reanta Rosalda, Johannese Fabiana a Michaela
Herzfelda. Propojeni vSech rovin a perspektiv nastudované literatury mi pak poskytly mnohé

aktualni 1 star$i védecké ¢lanky, ptipadné diplomové prace, lokalnich i zahrani¢nich autord.



3. Metodologie, technika sbéru dat a eticka hlediska

S Embery jsem se poprvé setkal v roce 2006, jak jsem jiz poznamenal v iivodu, bylo to
zcela nahodou béhem své delsi cesty v této oblasti. Dalsi exkurze uz byly cilené pravé na
Embery (a Wounaany). Bylo to v roce 2007, 2008, 2010, 2012, 2014, 2015, 2017 vzdy v ramci
nékolikamési¢nich pobyti a poté naposledy za¢atkem roku 2024 na nékolik tydna.

Paradoxné jsem zaclinal poznavat toto etnikum nejprve skrze komunity Embera
,»Zajimavejsi® a postupné se propracovaval k t€m ,,civilizovangj$im* az po ty, které se zabyvaji
prezentacemi pro turisty. Embery zijici ve mésté vnimam jako zvlastni kategorii, jelikoz mira
jejich odlouceni az vykotenéni z jejich pfirozeného prostiedi se mi zd4 byt zasadnim faktorem,
ktery ovliviiuje jejich nové nabytou mentalitu a zplsob Zivota.

Nekteré oblasti Dariénu jsou tézko dostupné nejen z divodu témeér neexistujici
infrastruktury, ale z bezpecnostnich divodli do nich teritoridlni armadni a policejni slozky
neumoznuji vstup osobam, které zde nemaji pobyt ¢i rodinné, ptipadné oficidlni divody
k navstéve, a1 pohyb mezi jednotlivymi vesnicemi ¢i komunitni byva pro tyto ,,domaci‘ striktné
monitorovan a omezovan. Jsou zde vSak moznosti, jak tyto zapovézené oblasti Dariénu
procestovat. Lze si najmout ,,povéieného pruvodce™ za ticelem naptiklad eko-turismu, a jelikoz
mnoho Embert disponuje opravnénim k roli takového priivodce, stali se tito lidé mymi prvnimi
informatory, pomohli mi zorientovat se v celé oblasti a uvedli m& do jednotlivych komunit.
Ztidka jsem se pohyboval po Dariénu sam, vétSinou to bylo ve skupiné jinych domorodych
obyvatel, se kterymi jsem sdilel kus cesty. Nutno dodat Ze na kolumbijské strané¢ emberského
teritoria zddné podobné restrikce neexistuji.

Komunikace s Embery probihala zprvu vyhradné ve Spanélsting, i v téch nejodlehlejsich
komunitach, se vzdy nasel n€kdo, kdo $pan¢lsky komunikoval. Pozdé&ji jsem si zacal zapisovat
jednotlivé vyrazy a obraty a vytvarel tak svlij vlastni slovnik, protoze na zddny zdroj psané
formy emberstiny jsem do té doby nenarazil. Tato omezend znalost jazyka postacila ke
komunikaci béhem béznych setkani s Embery, delsi diskuse jsem vSak byl vzdy nucen vést ve
Spanélsting.

Vétsinu dat a informaci o Emberech jsem od zacatku ziskaval béhem praktickych
kazdodennich c¢innosti, kterych jsem se v téchto komunitich pfimo UCastnil a zaroven
z rozhovort, které, zvlast’ béhem mych pozdéjsich pobyti, byly vice cilené na konkrétni témata
a problémy a mély tak ve své podstaté charakter dlouhodobého kvalitativniho vyzkumu, byt’,

jak musim poznamenat, v tomto obdobi jsem je jakoZzto kvalitativni vyznam viitbec nezamyslel.
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Tyto dialogy se vztahovaly k tématim jako setkani s Druhym, reflexe Druhého, reflexe
fenoménti, které prichdzi spolu s globalizovanym svétem, vzdélani, rozvoj a budoucnost
komunity, Emberové a jejich misto v budoucim svété a podobné. Své hypotézy a zavéry jsem
vzdy krok po kroku konzultoval s Embery, zaroven jsem s nimi 1 konzultoval literaturu, kterou
o nich napsali ,,zapadni‘‘ badatelé a zajimal se o to, zda jsou schopni se s t€émito interpretacemi
jejich kazdodenniho Zivota, mentality a kosmologie zpétné identifikovat. Sledoval jsem jejich
pohled na Druhého i na sebe sama z jejich vlastni perspektivy a analyzovali jsme spolecné
nekteré pojmy, které se zdaji byt nasim mentalitam spolecné.

Mij prvotni zdmér bylo poskytnout tento pohled na Embery nejen z perspektivy
zapadniho badatele ¢i badatelii, ale zaroven z emické perspektivy aktérii samotnych, avsak
b&hem promysleni a ptipravy této prace jsem postupné narazel na mnoho etickych otazek, které
na m¢& nalé¢haly s ¢im dal vét§im a osobnéjSim dirazem, zéroven jsem si uvédomoval kiehkost
a nebezpeci nedokonalého ,,zprostfedkovani® téchto perspektiv a dosel jsem k zdvéru, ze
emickou perspektivu musi skute¢né prinést ti kompetentnéjsi Druzi, tedy zde sami Emberové.
Takovych publikovanych emickych perspektiv jsem béhem svého dosavadniho badani objevil
vskutku pramélo a rad bych tedy v této praci (mimo jin¢) ukazal na naléhavost tohoto problému
a uCinil vyzvu k podpofe samotnych aktérti, aby méli prostor a motivace tyto aktérské

perspektivy sami vytvaret.

Co se tyce etického hlediska, tuto praci, a zejména nékteré jeji problematické ¢asti, jsem
konzultoval pfimo s aktéry. K publikaci niZe uvedenych rozhovor jsem vétSinou dostal
souhlas. Tam kde nebylo moZzné souhlas obdrzet, jelikoZ rozhovor probihal davno pfedtim, nez
jsem zamyslel sepsat tuto praci, jsem si pozd¢ji vyzadal kolektivni souhlas zastupcti komunit,
s tim ze obsah rozhovoru neni v rozporu s emberskym myslenim ani perspektivami a lze se

s nim ztotoznit. Tato praxe by méla byt v souladu s etickymi pravidly aktérii samotnych.
Na zavér této kapitoly bych rad poznamenal, Ze se v mé praci zamérné prolina jeji

prakticka i teoretickd ¢ast. Tuto nestandardni metodu jsem zvolil proto, Ze si to charakter této

prace, a zplsob jakym jsem ji uchopil, vyZadoval.
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4. Geografie, statistika a zakladni fakta

Emberové jsou spolu s Wounaany pifednimi reprezentanty ameroindianske skupiny
Chocé. Pojem Choco neni oficidlni sjednocujici nazev pro ob¢ etnika, spise je bézné pouzivan
nedomorodymi skupinami Panamy a Kolumbie k oznaceni domorodych kment, které
historicky obyvali (¢i dodnes obyvaji) kolumbijsky departament Chocd. Tato etnika pak
postupné, béhem poslednich tii stoleti, migrovala na izemi panamské provincie Darién a dale
po stiedoamerické §iji az ptiblizné do oblasti panamského priplavu, ktery dnes de facto tvori
severozapadni hranici izemi, na némz se vyskytuji jejich autonomni oblasti a jednotlivé vesnice
a osady (Herlihy 1986).

Nutno dodat, Ze sami Emberové 1 Wounaani povazuji pouze sebe navzajem za Cleny této
Sirsi skupiny Chocd a tedy neuznavaji do ni zadna jind domoroda etnika. Fyziologicka
podobnost téchto dvou skupin je evidentni, stejné tak je velice podobna jejich kosmologie,
myty, ritudly, zptisob obzivy a dal$i spole¢né rysy. Emberové i Wounaani se Zivi predevSim
samozasobitelskym zeméd€lstvim, rybafenim a v poslednich dekddach v ramci adaptaéni
strategie také uméleckym femeslem a turistickym ruchem (Vélasquez Runk, 2009). V ¢em se
vSak obé skupiny diametraln¢ odliSuji, jsou jejich jazyky, které postradaji sebemensi
podobnosti lexikalni, syntaktické i fonetické. Vzhledem k tomu, jak si jsou obé skupiny
podobné, maji spolecnou historii, lokalitu, ze které pochdzeji i soucasnou geografickou
ptislusnost a vySe uvedeni kulturni znaky, zlstava tato skutecnost zdhadou, ke které jsem
béhem svého badani nenasel vic nez legendy a hypotézy.

Dle poslednich udaji z roku 2023 Zije jen v Comarca Embera-Wounaan 47.341
puvodnich obyvatel etnika Embera-Wounan (Candanedo, 2023, s. 50). Podle celonarodniho
s¢itani lidu v roce 2010 Zilo na Gzemi Kolumbie a Panamy zhruba 31.500 Emberti a 7.500
Wounaanii (XI Censo Nacional de Poblacion y VII de Vivienda de Panama 2010, Dostupné z:
https://microdata.worldbank.org/index.php/catalog/1627/variable/F1/V95?mame=PA2010A_0

096), z ¢ehoZ plyne, ze pocty Embert a Wounaanti v absolutnich ¢islech rostou.
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5. Spolecensko-historicky kontext Zivota Embert

Ve své praci se zdmeérné¢ vyhybam chronologickému uspotadani do casovych tseku
oznacenych letopoéty. Vlivem riznych faktorG (dosah od civilizace, ptistup ke vzdélani,
priorita vladnich programi, vlastnictvi a vyvlastilovani pozemki a mnoha dalSich proménnych)
probihaly sociokulturni zmény v kazdé¢ oblasti a kazdé komunité oddélen€ a nespojité. Pro tcely
této prace nepovazuji chronologické déleni za tak relevantni, oznacuji je jen orientacné¢ a budu
tedy spise pracovat s fenomény, které tyto sociokulturni zmény mezi sebou spojuji, a sledovat
kontinuitu tohoto vyvoje anachronicky. Nicméné se domnivam, ze kazda oblast i komunita
prochazi s mensimi ¢i vét§imi odchylkami ¢tyfmi fazemi. Nésledujici kapitoly se budou zabyvat
praveé fenomény, které tyto sociokulturni zmény formuji, ovlivituji rychlost jejich uskute¢néni

a ukazuji na rozdily mezi jednotlivymi oblastmi.

5.1. Faze prvni — od rozptyleného osidleni az po zacatek
sestéhovani do soustfedénych komunit

V prvni fazi zili Emberové rozptylené€ podél fi€nich tokt na uzemi Choc6. Svd obydli meli
postavena vzdy kus od sebe, casto v meandrech reky, nebo priblizné 200 metrii od sebe vzdalené
(viz Herlihy 1986: 270). Toto rozptylené osidleni zajiStovalo vSem potiebny prostor,
umoznovalo snadnéj$i hospodafeni na obdélavané pidé a zaroven dostupnéjSi exploataci
ptirodnich zdrojh. Rodiny se rozriistaly, zacali si sva obydli stavét dal a dal po nebo proti proudu
feky a ve chvili, kdy se zacal projevovat nedostatek piidy nebo partner vhodnych k uzavieni
snatkt, presidlila ¢ast rodiny k nové fece (Herlihy 1986; Kane 1994).

Tento zplsob rozsifovani rodin a rodi podél fi¢nich tokl byl jednim z hlavnich faktora
vytvofeni jakési socidlni struktury ¢i sité, ktera kopirovala strukturu ficni sit€ v oblasti Dariénu
a Choco. Tato socialni-fi¢ni sit’ ¢i struktura se dochovala dodnes a pozdé&ji se o ni jesté podrobné
zminim, jelikoz se domnivam, Ze je kli¢em k pochopeni struktury celé¢ emberské spolecnosti a
hraje ustfedni roli v pribéhu socidlnich zmén, kterym byli Emberové béhem vSech fazi
vystaveni. Stejn¢ tak jako feka samotna, kterd vzdy méla a dodnes mé v zivoté a kosmologii
Emberti zcela mimotadny vyznam. [ dnes, stejné jako kdysi, je spolecensky zivot Emberu i
Wounanu soustreden podél ek, které jsou pro né zaroven nezbytnymi komunikacnimi kanaly
(Velasquez Runk, 2009).

Postupné se Emberské komunity rozrostly az na izemi dne$ni Panamy. Diky adapta¢ni

strategii, spoCivajici v pfesunu do diive nepfistupnych oblasti ptivodniho destného pralesa, se
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Emberové rozsitili ze svého piivodniho tizemi v dneSnim kolumbijském departmentu Choc6 az
do panamského Dariénu. Pocdtky migrace smérem na sever se datuji od konce osmndctého
stoleti (Herlihy 1986: s. 78).

V disledku hledani novych loveckych a rybatskych revirt, irodné plidy a prilezitosti
k uzavieni siatku zasahuje demograficka expanze Embert, doposud omezend hlavné na feky
Sambu, Balsa a Tuira, postupné€ az do oblasti Chico a Chucunaque a jejich fi¢nich siti (Herlihy,
1986). Soucasné¢ dochazi k vytlacovani etnik, obyvajicich toto Gizemi, a to zejména etnikum
Kuna (kdysi uhlavni nepfitelé Ember). Toto pozvolné rozsifovani emberské populace
smetovalo k souostrovi San Blas, do oblasti Bayano a horniho toku feky Chucunaque (Herlihy,
1986). Pfiblizné do poloviny minulého stoleti se tak Emberové, aniz by je k tomu vedl
konkuren¢ni boj nebo vzajemna valka, usazovali na fekach v mistech, kde pivodné Zili jejich
nepiatelé. Migrace z Chocod do Dariénu tedy pokracuje pozvolnym, avSak stile rostoucim
tempem az do soucasnosti. Zhruba od zacatku minulého stoleti pak $iteni Embert do novych
regioni slabne a pomyslné hranice nové osidlenych tizemi se vice méné ustaluji do dnesni
podoby (Herlihy, 1986). Tato skutecnost prisp€la k pozd€jsSimu stitem podporovanému
programu vytvofeni multindrodniho statu, pfifazeni téchto oblasti k jednotlivym etnikiim a
naslednému vytvoreni rezervaci, autonomnich oblasti comarcas (Herrera 1998a).

V pocatcich této faze zacinaji emberské komunity navstévovat rizni cestovatelé, badatelé
a dobrodruzi (naptiklad Verill a Marsh), ktefi po sobé zanechavaji prvni statické deskripce
(Theodossopoulos 2016), které se nam z dnesniho pohledu (domnivém se, ze po pravu) mohou
zdat vice ¢i méné etnocentricky zamétené (ve své podstaté popisuji Embery jako nahé,
neorganizované divochy, avSak zaroven se netaji obdivem k harmonickému souziti s exotickym
prostfedim, ve kterém ziji). V tomto obdobi se embersti muZzi oblékali jen do bederni rousky a
emberské Zeny nosili pouze sukné z Iykovych vldken (Theodossopoulos 2016). Zde vSak musim
poznamenat, Ze z perspektivy Embert nebyla (a dosud nejsou) jejich jaguou pomalovana téla
povazovana za polonahd, veskeré namalované vzory a ornamenty jsou vnimany jako soucast
odévu (Ulloa 2005). Do téchto namalovanych ornamentii navic Emberové vtiskuji svou
identitu, jako v osobni, tak i komunitni roviné (Isacsson 1993). Domnivam se, Ze prave tyto a
podobné prvopocatecni statické deskripce se staly obecné pfijimanym vzorem toho, jak ma ¢i
nema vypadat ,,autenticky divoch”, a tento vzor ¢i model se uchoval v naSem zapadnim pojeti
»indianské autenticity” az do soucasnosti, jak se ostatn¢ Casto ukazuje béhem prezentaci pro

turisty. K tomuto tématu se jesté vratim v kapitole prezentace pro turisty.
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5.2. Faze druha - statnim programem Fizena Asimilace,
Inkorporace a Marginalizace

Druhou fazi jsem oznacil obdobi, které zapocalo pfiblizné paralelné¢ se vznikem
Panamské republiky na pocatku minulého stoleti. Stat jiz velmi zahy vytvofil strategie a
programy, jak zaclenit domorodé obyvatelstvo do celonarodni spolecnosti. Tato statni
indigenisticka politika probihala v riznych féazich, které by se daly stru¢n¢ nazvat asimilace,
inkorporace, integrace a pluralitni integrace. Tento pfistup neddval domorodym etnikiim témét
zadny prostor k jakékoli vnitini samospravée ¢i politické organizaci (Herrera 1998a). Jedinou
vyjimkou bylo etnikum Kuna, kde se pravo na sebeurceni sklonovalo uz od pocatku vzniku
republiky, coz vyustilo v revoluci v roce 1925. V ni Kunové dosahli vyznamnych uspécht a
Castecné autonomie, ¢imz se posléze stali vzorem i pro ostatni etnika.

U Embert (a Wounaanil) se podobné politické ambice zacaly projevovat az v 60. letech
minulého stoleti, jak uvadi mnoho etnografii a antropologii, zejména Torres de Arauz, az do
Sedesatych let minulého stoleti nebyli Emberové nijak politicky organizovani (Torres de Arauz,
1980). Arauz se dale se zminuje, ze v Dariénu ani v Kolumbii neexistuji zadni kmenovi
nacelnici nebo kasikové (Torres de Aratz, 1980). Podle Torres de Aratz tito nacelnici a
kasikové nefigurovali jako vudci, kteti by si narokovali rozhodujici autoritu. V minulosti sice
charismati¢ti Samani disponovali urcitou moci, jak by nejspiSe argumentoval Clastres (1977),
ale jejich role byla spise reprezentativni (Theodossopoulos 2016: s.56). V jiné publikaci se
Torres de Arauz implicitné ztotoznuje s Clastresovu hypotézou o anti-autoritarské struktuie
kmenovych spolecenstvi, kdyZz zdiraziuje, Ze je hrubym omylem identifikovat emberského
Samana jako nacelnika; takova postava podle ni ve skute€nosti v ramci tohoto etnika neexistuje
(Torres de Arauz 1975: 250, Theodossopoulos 2016: 5.56).

V této fazi jsou Emberd vystaveni implicitnim 1 explicitnim asimilacnim tlakiim, aby se
civilizovali a modernizovali. Jejich piivod a zvyky jsou povazovany za néco, co je potieba
pfekonat. Tento tlak na né vyviji nejen vlada (zde je evidentni jeji ambivalentni pfistup), ale i
nepuvodni obyvatelé Panamy, se kterymi se Embera dostavaji do ¢im dal uzsiho kontaktu (ve
vzdélavacich institucich, na plantadzich, v zaméstnani, béhem transportu a na nakupech ve
mésté) (Herrera 2003, Theodossopoulos 2016). Typické pro tuto fazi je obména emberského
Satniku. Muzi vétSinou pfechdzi na trvalé noSeni zdpadniho odévu, Zeny stiidaji tradi¢ni odév
béhem pobytu uvniti komunit se zapadnim typem odévu na cesty, pii setkdnich s neptivodnimi
obyvateli ¢i prostfedim, ptipadné dochazi k riznym kombinacim obojiho. Tento fenomén je

pravé spojen s urcitou mirou marginalizace — Emberové se témito novymi navyky snazi
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nevyCnivat a neupozoriiovat na sebe. Tyto svym zplisobem submisivni projevy se objevuji i
v jinych rovinach adaptace emberského chovani, ale pravé na fenoménu odivani je tento aspekt

nejvice evidentni.

5.3. Faze tieti — obrozeni puvodnich obyvatel a zpétné nalezeni své
identity

Zalozeni rezervaci a comarcas puvodnich obyvatel a udé€leni urcité miry samospravy
témto subjektiim paradoxné samo o sob¢ nevedlo (minimalné v pocatcich této faze) k uchopeni
potencialu této noveé nabyté autonomie a prosazeni vlastnich politickych ambici. Primarnim
diivodem byl pochopiteln¢ fakt, ze v této rané fazi jesté nebyly politické ambice a zdjmy
Embert pattiéné zformovany (Herrera 1998a, 2003).

Domnivam se, ze klicem k nastartovani nové faze bylo znovuobjeveni identity, ztracené
v ptedchozi chaotické fazi. K tomu pak nejvice pfispél svétovy zdjem o emberskou kulturu, o
jeji femeslné produkty a zpétna reflexe Emberti, ktera pisobila pozitivné na jejich sebevédomi,
probudila v nich zajem identifikovat se s ddvnymi vzory uvniti vlastniho etnika a objevovat
zapomenuté tradicni hodnoty, zvyky a ritudly. O tomto fenoménu se pozd¢ji podrobn¢ zminim
v kapitole prezentace pro turisty.

Emberové se zacinaji vefejné a hrdé hlasit ke svému plivodu. S tim opét souvisi 1 styl
oblékani ktery prochazi dalsi proménou. Emberové znovuobjevuji svij tradicni odév, ktery byl
v ptedchozi fazi pouzivan pouze uvniti komunit (pokud vibec), ptipadné byl oblékan jen pfi

slavnostnich udalostech a ritualech.

5.4. Faze ¢tvrta — uchopeni a prosazeni svych politickych zajmi
ustanoveni své suverenity

Tuto ¢tvrtou, nadchézejici fazi budu sumarizovat az v samotném zavéru této prace.
Nejprve je potfeba zaméfit se na problémy a dilemata (minulé i soucasné) se kterymi se

Emberové musi vyrovnavat.
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6. Ricni sit’ a socialni struktura

Jak uz jsem poznamenal v tvodu, domnivam se, ze feka a fi¢ni sit je kli¢em k pochopeni
socialni struktury, mentality ba celé kosmologie Embert (a Wounantl). Povazuji za nezbytné
tento esencialni aspekt stru¢né analyzovat. Domnivam se, Ze prave neexistence této struktury
muze byt jednim z problémt, se kterym maji potiZze se vyrovnat Emberové migrujici do mésta
1 ti, ktefi byli vystéhovani do nepiivodnich lokalit a vytrzeni ze svého piirozeného prostiedi
napiiklad z divodu realizace panamerické dalnice a vyvlastiovani pozemk.

Panamericka dalnice, kterd se vine tisice a desetitisice mil od Aljasky az po Ohnovou
zemi je na jednom jediném misté pterusend — zde se vytvaii zhruba 150 km dlouha trhlina mezi
obéma americkymi polokontinenty, kterd se obecn€ nazyva ,,Tapén de Darién* nebo ,,Darién
Gap.“ Tato mezikontinentalni komunikace je uz po ctyfi dekddy ukoncena ve mésté Yaviza a
kdokoli se chce odtud dostat hloub€ji do Dariénu, musi se nalodit do ¢lunu ¢i pangy a
pokracovat labyrintem ficni sité. Mésto Yaviza je pak branou do Dariénu, mistem kde se
potkdvaji dva svéty, ten globalizovany s tim, ktery globalizaci stdle ve velké mife uspésné,
védomé i nevédomé, vzdoruje.!

A pravée diky této trhlin€ v globaliza¢ni tepné se v této oblasti uchoval téméf nedotceny
tropicky deStny prales s nejvétsi svétovou biodiverzitou, ktery v sobé ukryva zcela unikatni
ficni sit’. Tato sit, jejiz patet tvoii ve vychodni ¢asti feky Chucunaque a Tuira a v té zapadni
Balsas a Sambu, pfedstavuje v podstaté jedinou moznost piepravy po celém Dariénu a jeho
odlehlych oblastech a zaroven poskytuje utocist¢ Emberim a Wounaanim, ktefi se zde usadili
a vybudovali osady a vesnice podél vSudyptitomnych fi¢nich tokl a pfitoki. TéZko si lze
predstavit, Ze by se jejich svét v této dneSni podobé zachoval, pokud by pfes jejich uzemi byla
natazena silni¢ni tepna, po které by proudila doprava mezi obéma kontinenty a spolu s ni
veSkeré fenomény globalizovaného svéta, mezindrodni obchod, rozvoj infrastruktury, migrace.

Panamericka dalnice, kterda propojuje mnoho emberskych komunit v Dariénu s osadami

! Ve skutecnosti slouzi Yaviza jako vstupni brana pouze do povodi ficni sité¢ tek
Chuckunaque a Tuira (coz v podstaté odpovida vychodni ¢asti Comarca Emebera-Wounaan a
spravni oblasti Pinogana). Pro Embery Zijici na fekdch Sambu a Mogue (coZ zase odpovida
zapadni ¢asti Comarca Embera-Wounaan a spravni oblasti Chepigana) a na fece Balsas (ktera
se nachazi mezi obéma ¢astmi zminéné¢ Comarcy a nespada tedy do této autonomni oblasti)
pfedstavuje podobnou vstupni branu mésto La Palma, do n¢hoz se vSak nelze dostat jinak nez
po vodé, bud’ zdsobovacim parnikem piiplouvajicim pravidelné¢ ze Ciudad de Panamé anebo
menSimi plavidly, jejichz dopravu provozuji spontdnné mistni obyvatelé mestického,
afroamerického anebo domorodého ptivodu.
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roztrousenymi v provincii Panamad, zaroven zajistuje obchod s masové vyrabenym oblecenim a
radou dalsich komodit (Theodossopoulos 2016, s.57).

KdyzZ jsem se behem svych prizkumnych cest po Dariénu plavil (a brodil) po fekach
Tuira, Balsas a Sambu az ke kolumbijské hranici, navigoval jsem se podle pomérné podrobnych
map vydanych panamskym kartografickym uradem IGNTG (Instituto Geografico Nacional
Tommy Guardia). Tyto mapy byly relativné pfesné, co se tyc¢e méfitek, vrstevnic, soufadnic a
dalsich topografickych prvkl a obstojné fungovaly s GPS, nicmén¢ (nepiekvapivé) domorodé
vesnice a osady na nich byly znaceny velmi sporadicky, pokud vibec. Snazil jsem se tedy pied
kazdym dalSim usekem cesty mapovat situaci a mistni domorodci mi vzdy piesné poradili kde,
za jakym meandrem feky mé ¢eka jaka vesnice ¢i osada a jaci tam budou obyvatelé. Pritom
jsem si v§iml, ze vedle informaci, k jakému majoritnimu etniku tyto vesnice ¢i osady nalezi
(,,.Negro®, ,,Mestizo*, ,,Cholo* a podobng), mi moji novi embersti a wounaansti pratelé hlésili
jména vesnic nikoli podle ndzvli v mapé (byly-li v mapé viibec uvedeny), ale podle jména rodin,
¢i rodd, které v této oblasti dominovaly.

K podobné situaci dochéazelo, kdyz jsem se naopak pohyboval po kolumbijském
departamentu Chocd smérem k panamské hranici. Jednoho dne jsem na sebe vzal tkol, ktery
znamenal znacnou vyzvu, avSak zaroven piedstavoval jedinecnou pfilezitost, jak zmapovat
ficni (a tedy 1 socialni) sité dolniho toku feky Atrato v kolumbijském departamentu Choco a
pfitom se ,,vetfit“ do emberskych komunit, které budu cestou potkéavat, nikoli jako né&jaky
posetily cestovatel ¢i badatel, ale jako postak, ktery plni profesni tikol v o€ekéavani, ze tak budu
1 témito komunitami pfijimén (na tomto misté bych rad uvedl, Ze Emberové, a obecné domoroda
etnika Zijici na Gzemi Kolumbie jsou z mé zkuSenosti podeziivavéjsi a méné oteviena
neznamym osobam, natoZ k n€komu, kdo svou fyzickou vizdzi do dané oblasti evidentné
nepatii, nez je tomu u pivodnich obyvatel Panamy. Byva tedy pomérné¢ obtizné navazat s nimi
jakykoli hlubsi kontakt, n€kdy dokonce i1 zah4jit béznou konverzaci). Poté co jsem se zminil,
ze odjizdim do Kolumbie, mé¢ jedna emberska rodina pozadala, zda bych nemohl vyhledat jejich
pfibuzné, s nimiZ od té doby, co emigrovali do kolumbijské ¢asti Dariénu, ztratili veskery
kontakt a predat jim korespondenci, kterou povazovali za dilezitou. Nem¢l jsem mnoho indicii,
ale m¢l jsem piijmeni té rodiny. Pohyboval jsem se tedy po vytipované oblasti a ptal se po
tomto rodu. Dle o¢ekavani jsem nakonec narazil na obyvatele, ktefi toto pfijmeni znali a pfesné
me navedli na feku a misto, kde jsem poté nasel i zminénou rodinu.

Struktura socidlni sit¢ Embert Zijicich v Dariénu tedy napadné kopiruje strukturu sité

ficni. Kazda feka pfedstavuje komunikaéni kandly, lokace jednotlivych aktért (rodin) jsou pak

18



jednotlivé komunikacéni uzly. Pro tuto zkuSenost a hypotézu jsem pozdéji nasel oporu v praci
Velasquez Runk, kde je tento fenomén podrobné analyzovan (Veldsquez Runk, 2009).

Zcela zasadni misto a funkci v zivoté a kosmologii Embert pfisuzuje fece Sven-Erik
Isacsson. Zatimco Velasquez Runk piedpokladd ve svych pracich feku jakozto rozhrani ¢i
médium mezi pozemskym a nadpozemskym svétem, Isacson pojima ifeku piimo jako
nadpozemsky, mimopozemsky ¢i zasvétni prostor a rozhrani ¢i médium pak predstavuji prvky
jako je naptiklad kdnoe ¢i bieh, kde se tyto svéty (a bytosti) potkavaji (Isacsson, 1993).
Fascinovan témito hypotézami jsem mnohokrat diskutoval s Embery, zda se s témito

piedpoklady dokéazou identifikovat. Jejich Casto ambivalentni vypovédi tyto hypotézy spise

potvrzovaly.

Obr. 1 Reka mé v kosmologii ale i kazdodennim Zivoté¢ Embert zcela zdsadni misto 1 funkci.
Panama, Darién.

Zdroj: Archiv autora
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7. Embera v Dariénu a Comarca Embera-Wounaan

O néco vice nez polovina soucasnych Emberti obyva poloautonomni oblast Comarca
Emberda-Wounaan, kterd byla ziizena vroce 1983 jakozto dusledek dlouhodobého usili
emberské reprezentace’. Geograficky je rozdélena na dvé oddé&lené, nesousedici oblasti:
zépadni Chepigana a vychodni Pinogana. Jejich hlavni administrativni centrum lezi ve vesnici
Union Chocé ve vychodni ¢asti. Co se tyCe ficnich siti, patefi zapadni Casti je povodi feky
Sambt1 a vychodni ¢asti pak povodi fek Tuira a Chucunaque.

Pro spravu comarcas byl ziizen jakysi demokraticky model, podobny zapadnim
demokratickym strukturam. V jejim Cele stoji generalni kasik (cacique general), ktery je volen
generalnim kongresem, ktery mé& zdroven mandat generdlniho kasika odvolat. Volebnim
pravem pak disponuje veskeré dospélé obyvatelstvo (Herrera 1997, 2003)

Ziizeni comarcy mélo dva zasadni motivy. Za prvé to byly divody politické. ,, Novy
koncept domorodé comarcy, kdy stat uznava vnitini politické struktury obyvatelstva a jejich
orgadny, ale zdroven zavadi viastni instituciondlni modely, plodil ambivalentni vysledky jak v
politickem, tak i socialnim ohledu* (Herrera 2003, s.15). To mélo zarucit uznani domorodych
politickych struktur jakozto nedilné soucasti celondrodniho politického systému a facilitaci
ptechodu k poloautonomnimu spravnimu fizeni (podle podobného scénéie jako zfizeni
poloautonomnich comarcas etnika Kuna) (Herrera 1997, 2003).

Daéle byly dtilezité motivy ekonomické. Hlavnim ekonomickym impulsem k zakladéani
rezervaci puvodnich obyvatel a pozd€ji inovovanych konceptl comarcas, bylo zamezeni
moznosti vyvlastnéni piidy plivodnich obyvatel a obchodovani s ni (Herrera 2003, Velasquez
Runk 2009). Timto se v této oblasti de facto zneplatnil ,,zapadni” princip fungovani
vlastnickych prav a princip volné soutéze nabidky a poptavky po pidé¢. Cilem bylo zarudit
domorodému obyvatelstvu, ze jeho ptida nebude zcizena zajmy tfetich subjektl. Stat totiz
vychézel z presvédceni, Ze domorodé spolecnosti nemaji vlastni pravidla pro vlastnictvi pidy
a piida tak podléha kolektivnimu uZivani. NezvaZoval vSak pfitom vnitini vyvoj vlastnickych
vztahtl, ktery ma svou dynamiku (Herrera 1997, 2003).

Obecné vzato je tedy institut comarcy v panamské legislativé pravnim subjektem sui

generis. ,,Zakony o comarkach prijaté v letech 1983, 1997 a 1998 prizndvaji domorodému

2 Domoroda rezervace a comarca jsou dva odlisné koncepty vychazeji z riiznych pravnich tradic a rdmcli a rovnéZ jejich
funkce jsou ¢astecné odlisné. Zatimco comarca byla pivodné administrativni déleni noveé dobytych uzemi dle Spanélskych
tradic, samotna rezervace svou povahou spiSe kopirovala rezervace, které vznikaly na izemi USA. Koncept domorodé
rezervace se v Panamé vzhledem k mnoha odlisnym faktordm oproti severoamerickym rezervacim neuchytil, postupné byl
zdiskreditovan a obecné byl povazovan za prekazku na cesté k narodni integraci. Alternativou bylo oziveni konceptu
comarcy, ktery v§ak nové zahrnoval i feSeni spravni a politické samospravy.
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obyvatelstvu uzemni prava na uzivani a politicko-administrativni samospravu, kterd jsou v
zemi, jez v kapitalistickém kontextu hdji princip soukromého viastnictvi, zcela bezprecedentni. *
(Herrera 2003, s.15). Takto zdsadni upravou v oblasti vlastnickych prav jdou comarcas ptimo
proti konceptu neoliberalistické orientace zem¢ za poslednich nekolik dekad, coz vytvari
paradoxy a s tim spojené problémy. ,,Je zrejmé, Ze udélovani piidy v reZimu drzby rezervaci a
comarca v ruznych obdobich neodpovidalo tradicni liberadlni ideologii, ktera se v Kolumbii i
Jjinde v Americe snazila eliminovat jakykoli rezim drzby piidy pro korporace, ktery by ovlivnil
princip soukromého vilastnictvi a moznosti ekonomického rozvoje v podminkach vznikajictho
kapitalismu v Americe (Herrera 2003, s.15).

Institut comarcy pak vytvoril nové vnitropolitické podminky a nové vztahy s narodni
spole¢nosti a statem. Tento proces mél vést k vytvoreni podminek, v nichZ mohou tyto subjekty
formulovat své vlastni navrhy hospodatrského a socialniho rozvoje (pochopitelné za tcasti
dalSich statnich orgéant, avsak s podstatné vétsi participaci). Jednim z vysledk tohoto procesu
bylo ustanoveni vSeobecnych a regionalnich kongrest, kde se vedle politiky a mocenskych
vztahl vyjednava narodni a mezinarodni hospodarské a technické subvence.

Tento proces ma vedle nezpochybnitelného pozitivniho pfinosu i své rizika. Pfedev§im v
tom, ze politické strany maji tendenci kooptovat viidce, ¢imz se politizuje vyjednavaci potencial
videt zvendi, a tim se snizuje moznost prosazeni jejich vnitinich pozadavki a programovych

strategii.
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8. Embera ve mésté

Meésto je jeden z nejikonictejsich symboll globalizovaného svéta, se kterym se Emberové
setkavaji. Ciudad de Panama (a celd jeho metropolitni oblast), které¢ plati za mezinarodni a
mezikontinentalni svétovou dopravni kiizovatku, a to jak ve vertikdlnim smyslu, tedy jako
spojnice mezi Severni a Jizni Amerikou skrze panamskou S$iji, tak 1, diky panamskému
pruplavu, také mezi zdpadni a vychodni hemisférou. Je tedy po pravu povazovana za jedno
z nejglobalizovangjSich center nejen na kontinenté ale i ve svété. Na tomto misté je potieba
zminit i relativni bezprostfedni blizkost (a soucasné vzdalenost) mezi timto globalizovanym
centrem a svétem plivodnich etnik Zijicich v okoli (poptipad€ v srdci emberské ,kultury®,
v Dariénu). Tohoto fenomenalniho kontrastu si v§imli jiz cestovatelé a dobrodruzi jako Verill
a Marsh (Theodossopoulos 2016) a takto se dochoval v podstat¢ az do soucasnosti. Tato
blizkost (a vzdalenost) vytvari rizné paradoxy, kterymi se budu dale zabyvat.

Domnivam se, ze Emberové ve mésté¢ maji paradoxné (alespont v rovin¢ integrace,
nalezeni své identity, sebeuvédomeéni, natoz pak jakéhokoli politického uvédoméni a
prosazovani politickych zajmt) podstatné komplikovanéj§i pozici nez Emberové zijici
v Dariénu, v Comarce, nebo ve statem ziizenych parcich a rezervacich (vétSinou v okoli
metropolitni oblasti, naptiklad v Parara Puru, v Chagresu ¢i v Embera Querd).

Emberové migrujici do mésta (zde piedev§im Ciudad de Panamd) nardzeji v prvni fadé
na silnou hierarchizaci a genderizaci zdej$i multikulturni a multietnické spolecnosti, které
dominuji Latinos (nedomorodi obyvatelé Panamy) a de facto zahrani¢ni kapital a zajmy
nadnérodnich spole¢nosti. Pro Embery, ktefi jsou, jak jiz bylo uvedeno, orientovani na
komunitni zplisob Zivota, je velice obtizné se na tento model spole¢nosti adaptovat ¢i se do ni
integrovat. Socidlni struktura emberské spolecnosti je totiz historicky (avSak 1 v soucasnosti)
vysoce rovnostaiska (Torres de Arauz 1966, Theodossopoulos 2016). Zde odkazuji na jiz diive
zminénou spiSe reprezentativni funkci nacelnika (Torres de Arauz 1966) a déle rovnostaiské
uspofadani nuklearnich komunit, o kterém se zminim v nasledujici kapitole. Zena je v emberské
spolec¢nosti do velké miry emancipovand a jeji tilloha v ramci socialni struktury naopak dnes
vyrazné€ posilila v souvislosti s rozvojem uméleckych femesel, kterym se Zeny vénuji a z nich
plynoucich ziski. U Embert ddle nelze vysledovat jakékoli pfimé patriarchélni tradice, pficemz
byli pravdépodobné historicky monogamni.

Domnivam se, Ze dalSim negativnim faktorem je skutecnost, Ze Emberové migrujici do
mésta byvaji zatiZzeni financnim cekdvanim ze strany jejich $irsi rodiny (€1 komunity), kterd

zustava v Dariénu ¢i jinde mimo méstské prostiedi. Je od nich o¢ekévano, ze budou rodiny ¢i
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komunity a jejich zajmy finan¢n€ podporovat. Ve skutec¢nosti jsou vSak Emberové ve méstech
marginalizovani a zastavaji jen podfadné prace.

Existuji integracni centra, ziizend statem, pripadné néjakou nevladni organizaci. Jejich
smyslem ma byt adaptace migrujicich Emberti na méstsky zplisob Zivota, pomoc s nalezenim
zaméstnani a podobné. SkuteCnost je vSak takova, ze zde dochazi k integraci ¢i adaptaci jen
velmi obtizn€. Tato centra jsou bohuzel lokalizovana na periferiich aglomerace Ciudad de
Panama s Casto (extrémné) vysokou kriminalitou. Povoléni, kterd ptichozi Emberové
vykonavaji, se pfitom realizuji povétSinou v nocnich sménach a vychazeni v pozdnich hodinach
za praci je v téchto zonach poméme rizikové. Zminéna centra nicméné plni jednu dalezitou roli,
ktera je vlastni emberskym komunitdm mimo mésto, siln€ orientovanym na komunitni zivot —
stavaji se stiedisky spolecenského Zivota a socialni organizace.

Podstatné 1épe jsou na tom Emberové, ktefi si mohou dovolit pronajmout ¢i koupit byt
(nebo domek). To se odehrava vétsSinou v kooperaci nékolika rodin, které si pronajimaji jednu
jednotku, za ucelem vyslani potomki na studia. Paradoxné se tak dnes studenti vysokych skol
rekrutuji jen zifidka z komunit zijicich ve meéste, ale pravé spiSe z té€chto jednotlivet, jejichz
rodiny ziji v Dariénu, nebo kdekoli mimo ng;.

Jednou z ,,lukrativnéj$ich” pracovnich moznosti je pro Embery nasazeni v armad¢, ktera
nabizi relativné vysoky plat a rovné podminky. Osobné jsem se setkal s ¢astymi ptipady, kdy
se jeden ze €lentli pocetné rodiny ,,obétoval” pro armédu (a pro rodinu), aby financoval studium
ostatnich sourozencii (nebo spis jednoho z nich), kteti by pozdé€ji mohli pievzit zajisténi rodiny.
Tato skuteCnost opét odkazuje na diileZitost, kterou soucasni Emberové vzdélani prikladaji a
zaroven na stale zitou podstatu jejich komunitniho zptisobu uvazovani a udrzovani pevnych
vztahl v ramci rodiny. Nicméné pro Embery obecné je tato moZznost ponékud kontroverzni a
vedou Casté debaty o tom, zda by Emberové méli ¢i neméli v armade slouzit.

Proto si lze jen téZko piedstavit, Ze by se v téchto méstskych komunitach, kde je velmi
obtizné se adaptovat a integrovat, vytvarela jakékoli jednotna identita, natoZ Ze by se zde rodily

politické ambice ¢i jejich tvilirci a nositelé.

23



Obr. 2 Globalizovany svét na dohled z Dariénu. Tak blizko, a tak daleko.

Zdroj: Archiv autora
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9. Promény organizace nuklearnich komunit

Béhem svych prvnich cest po karibské strané Dariénu jsem narazil na emberské komunity
bezprostiedné sousedici s komunitami indidnti kmene Kuna. Byly to vlastné nejmensi spravni
jednotky, které lze jesté povazovat za komunity a nikoli za nékolik rodin zijicich a
spolupracujicich v jakémsi tésném rozptyleném osidleni. Sousedstvi a interkulturni vymeéna
s kunskym etnikem byly na prvni pohled zcela evidentni. Na tomto misté bych rad ptipomnél,
ze Kunové jsou po pravu povazovani za prukopniky boje za sva prava a autonomii a jejich
spravni a politickd organizace a samosprava je mezi okolnimu panamskymi etniky bezesporu
na nejvyssi trovni.

Tyto komunity mély dle mého pozorovani velmi rovnostafskou socialni strukturu.
Nécelnik byl sice formalné¢ nazyvan nacelnikem, ale jeho funkce byla spiSe roli spravce
komunity. Spolecenské usporadani bylo orientovano na komunitni fungovani, kde se zajmy
individualniho ¢lena ptizpiisobovaly prospéchu komunity a zaroven problém jediného ¢lena se
staval problémem feSenym celou komunitou. Veskeré plany podléhaly spolecnému rozhodnuti.
Soukromé finance témér neexistovaly, nebo mély maly vyznam, naopak cela komunita méla
zna¢né povédomi o financich vefejnych a véde€la, jak s nimi hospodafit. O fyzické existenci
vetejnych financi jsem se mél sam presveédcit — nacelnik mé jednoho dne vyzval, aby se Sel
podivat na trezor, ktery ukryval néco kolem dvou set americkych dolart respektive panamskych
balboas.® Tot byl veskery vefejny kapital této mikrokomunity. Trochu jsem se zastydél, kdyz
jsem si uvédomil, ze zadni kapsa mych roztrhanych kalhot obsahuje vétsi ¢astku nez veskery
poklad této vesnice, véci se ale mély dat brzo do pohybu, jak jsem se pozdéji sam presvedcil.

Obchod s okolnim svétem (vétSinou skrze zasobovaci lod€) se v té dobé odehraval
vyhradné na trovni komunity. Jakysi fungujici komunismus na mikro-komunitni trovni. Co
bylo vSak na celé véci nezajimavéjsi, podobnych komunit bylo v okoli roztrouSeno nékolik.
BohuZel jsem nemél dostatek ¢asu, abych kazdou prozkoumal zv1ast’, ale evidentné fungovaly
velice podobné. Tyto vesnice obchodovaly mezi sebou a opét vyhradné na stejné komunitni
urovni. Podobny spolecensky model jsem nasel mezi komunitami Kuna na souostrovi San Blas,
kde litoralni charakter oblasti tvofici tisice obydlenych a neobydlenych ostrovii k tomuto
usporadani vylozené vybizel.

Ve zminéné oblasti emberskych komunit neexistovala dopravni infrastruktura a m¢la

obecné Spatnou reputaci z divodu blizkosti kolumbijské hranice a obcasnych incidentli mezi

3 Panama uziva jako svou ménu skuteéné americké dolary, ale jejich oficialni nazev je balboas.
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levicovymi polovojenskymi jednotkami (FARC a ELN), ale 1,,0bycejnymi bandity* a vladnimi
ozbrojenymi silami a polovojenskou domobranou AUC. Z toho divodu mistni Embera nemohli
pocitat s navstévami turistl tak jako jiné komunity lezici v blizkosti Ciudad de Panama a nebo
1épe dostupné z Panamerikany. Tyto komunity byly tedy velice zanedbané a chudé az na hranici
moznosti své existence.

Béhem svych dalsich cest jsem se do jedné ze zminénych mikrokomunit vratil. Evidentné
zde mezitim prob&hl znacny ,,pokrok®. Obchodni strategie se pietransformovala ze sbéru
avokada a péstovani bananii na produkci uméleckofemeslnych vyrobki. Vytvofily se zde
obchodni stezky a byly nalezeny zpiisoby (vétSinou opét pieprava zasobovacimi lodémi), jak
toto kiehké zbozi transportovat do turistickych center a do hlavniho mésta nebo je preprodavat
obchodnikim. Emberské domy prosly rekonstrukei a nad jejich stfechami se blyskaly mensi

vvvvv

rozvojem nepadla ptivodni harmonickd atmosféra této komunity. Zdalo se mi vSak, ze ackoli

komunita prosla urc¢itou spolecenskou proménou, harmonicka atmosféra zde ptetrvala.

N\
N

W /s %

Obr. 3 Postaveni zeny radmci socialni struktury Emberské 1 Kunské spolecenosti je genderove
vyrovnané. Emberové i Kunové museji Casto zpétné nakupovat své vlastni produkty.

&

Zdroj: Archiv autora
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10. Vyzvy spojené se zrizenim autonomnich oblasti

cey

Nezavisle na tom, kde Emberové Ziji (at jiz v Comarca Emberda-Wounaan, nebo v
kterékoli jiné oblasti ¢i komunite, ktera disponuje urcitou mirou politické a ekonomické
autonomie), existuje fada exogennich a endogennich faktorti, které negativné ovliviuji
organizacni schopnosti Emberti celit ekonomickym, socidlnim a politickym tlakiim a jsou
piekazkou k uskutecnéni hlubsich socioekonomickych zmén a skute¢ného uchopeni politického
potencialu téchto poloautonomnich oblasti (Herrera 1998a, 2003).

Ptedevsim se jednd o neustaly stfet z4jml domorodého obyvatelstva a nadnarodnich
korporaci, které¢, podpofeny vladnimi pobidkami, sleduji v oblasti své zdjmy a velké
ekonomické projekty (tézba, odlesiiovéni, industrializace, urbanizace, globalizace), bez
konzultace a bez ohledu na samotné domorodé obyvatelstvo a jeho sociokulturnimi zajmy.

Mezi zakladni exogenni faktory patii rovnéz masivni rozsifeni skolniho vzdélavani, které
vedle svého nepochybného pozitivniho piinosu, ,infiltruje” emberské mysleni vzorci
zapadniho kulturniho okruhu, které mohou byt a ¢asto byvaji v rozporu se symboly a vzory
emberské skupinové identity, kterou timto deformuji a znehodnocuji. Tento masivni tlak na
obecné vzdélani nereflektuje zcela jiné sociokulturni prostfedi a predstavuje necitlivy zasah do
kulturnich tradic, pficemz mnohdy zcela ignoruje odliSnou mentalitu, kosmologii a chdpani
svéta. Timto vznika generace dezorientovanych a neprizpusobivych, kteri ve svém prostredi
nenachazeji naplnéni a maji tendenci migrovat, pricemz odpovédnost za udrieni rodiny
prenechavaji starsim (Herrera 1998a: s.7). Podrobnéji se k tomuto problému vratim v kapitole,
kde se vénuji vzdélani jako mocenskému nastroji.

Dalsim exogennim faktorem je nerovné zaclenéni do narodniho trhu, které cini z Emberii
neefektivni ,,vyrobce”. Aby mohli ziskat spotrebni zboZi odpovidajici nové importovanym
standardum (a naptiklad moznosti posilat své déti do Skoly), museji produkty své rodinné
spotreby sménovat za finance. Vzhledem k tomu Ze tato sména nemad adekvatni dostatecnost,
nabizi se jako jedina alternativa rozprodej prirodnich zdrojii, ke kterému dochazi ve stale vetsi
mire (Herrera 1998a: s.7). To sebou piinasi i tendence uvolnit vlastnicka prava ke kolektivnim
pozemklim a oteviit moznost obchodovat s nimi (Herrera 1998a, Veldsquez Runk, 2009).

Mezi endogenni faktory pak spadaji demografické vykyvy a rist populace a korupce ve
vedeni samotnych komunit. V podstaté veskera plivodni etnika na uzemi Panamy vykazuji
znaény populacni riist. Tento faktor sebou opét pfinasi nové naroky na pidu, a tedy tlaky na
jeden ze zakladnich principt zaloZeni a uspofadani poloautonomnich oblasti (Herrera 1998a,

Velasquez Runk, 2009).

27



Slou¢enim popsanych negativnich faktorti nastava neptehledna a chaoticka situace. Sami
Emberové pak snadno podléhaji zklamani a frustracim, protoze autority, které by mély
zarucovat jednotu komunit a jejich jasné smétovani, odrazeji nestabilitu a nejistotu. Vypada to
tak, ze domorodé politické struktury, které jsou uznavané jakozto mechanismy zprostredkujici
prekonani socialni ¢i ekonomické zaostalosti, se staly nastrojem kooptace politické klientely a
vyuzivani prirodnich zdrojii, zejména dreva, prostrednictvim korupce jejich viidcii (Herrera
1998a: s.9)* Jsou to pak pravé paradoxné domoroda spoledenstvi, ktera ¢asto odmitaji
enviromentalni programy jakozto negativni fenomény, omezujici jejich moznosti obzivy

(Herrera 1998a, Velasquez Runk 2009).

Tyto faktory zpochybnuji schopnost domorodych skupin vyrovnat se se socidlnimi a
ekonomickymi zménami v souvislosti s raciondlnim vyuzivanim zdroju, které maji k dispozici v
ramci stdvajicich rezervaci a comarcas. Rizikové na tomto procesu je to, Ze comarcas, které
byly piivodné vnimany jako zZivotaschopna alternativa, ktera ma zarucit socialni a politickou
bezpecnost a poskytnout prileZitost k vytvoreni vnitinich odbornych znalosti potrebnych ke
zvySeni Zivotni urovné domorodého obyvatelstva, mohou byt zdiskreditovany odpiirci tohoto

modelu, kteri se nyni vice nez kdy jindy zajimaji o piidu a zdroje v rezervacich (Herrera, 1998a:

5.10).

4 Naptiklad v Dariénu nékteré komunity vyjednavaji s téaii o t&7b& dieva v okoli svych vesnic na neoficialnich irovnich.
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Obr. 4 Nerovna sména vypéstovanych produkti za spotiebni zbozi, které diive ptiivodni
obyvatelé Panamy k Zivotu viibec nepotiebovali. Karibské pobtezi.

Zdroj: Archiv autora
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11. Nastinéni emberské kosmologie

Nejsem schopen se ztotoznit s hypotézou, ze Emberové (a Wounaani) reflektuji svét v
ramci cyklického pojeti Casu, na kterou jsem mnohokrat narazil jakozto vysvétleni odliSnosti
»zapadni® a ,,emberské mentality. Je mozné (a pravdépodobné), ze Emberové diive v
cyklickém cCase opravdu uvazovali, avSak domnivam se, ze nejpozdé€ji od faze, kdy zacali
liter&rn¢ zaznamenavat (a reflektovat) svou historii a dalezité dynamické aspekty
sociokulturniho pohybu, pracuji s casem v podobném linedrnim a progresivnim schématu jako
nase zapadni tradice.

Domnivam se naopak, Ze nase mentality jsou si relativné podobné. Evidentni rozdily jsou
vSak v odliSném vniméni a vykladu uspofadani svéta a kosmologie. Tato dilemata byla od
pocatkli v poptedi mych zajmi a vedli jsme o nich s Embery vycerpavajici diskuse. Pro mé
hypotézy jsem nasledné nasel oporu v literatufe, kterda se vykladem emberské kosmologie
podrobné zabyva (Isacson 1993), nebo Velasquez Runk (Veldsquez Runk, 2009). Domnivam
se, ze Emberové (stejn¢ jako Wounaani) vnimaji svét jakozto jakysi rhizomicky kosmos, kde
nejen kazdy zivy tvor, ale kazdy prvek ve vesmiru je soucasti jakési mnohovrstvé struktury, je
propojen s vicero subjekty, a to nikoli prostfednictvim jinych intersubjektt, ale pfimou konexi.
Pfi¢emz tato propojeni nejsou staticky a fixné dand, ale dynamicky se vyvijeji. Tato soustava
pfitom postrada jakoukoli hierarchizaci a je dynamicky fluidni (Veldsquez Runk, 2009).
Domnivam se, ze mentalita, ktera byla zformovana v ramci “zdpadniho mysSlenkového okruhu”
Casto pojima kosmos jakozto kategoricky hierarchizovanou soustavu pojmu a binarnich opozic,
kde kazdy subjekt je v podstaté individuum a ma protipdl v subjektu jiném. V nasem
“zapadnim” zplsobu mysleni ddvame piednost jednotlivym subjektiim a jejich vyznamiim, pro
Embery jsou vSak podstatné vztahy mezi nimi. Domnivam se, Ze z této mentality se odviji jejich
pfirozeny smysl pro soulad s pfirodou (a veskerym universem), harmonii ve vztazich
s ostatnimi, tendence k rovnostaisky uspofddané spolecnosti a preferenci komunitniho zptisobu

Zivota.
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12. Vzdélani jako mocensky nastroj

Vzdélani je jednim z dustiednich dilemat soucasnych emberskych intelektualnich
diskurzt. Historicky bylo vzdélani jednim z hlavnich divodt, pro¢ se Emberové ,dosud zijici
roztrousen¢, zacali sest€éhovavat do soustfedénych komunit. Emberové si velmi zahy uvédomili
potencial vzd€lani a nutnost integrace této instituce do svych komunit v ocekavani
nevyhnutelné konfrontace s globalizovanym svétem. Jeho pfinos v rdmci socioekonomického
rozvoje a prosperity komunit i celé eberské populace je jisté nezpochybnitelny.

Institucionalizace vzdélavani vSak s sebou zéaroven pfinesla nékterd rizika a dalsi
dilemata. PredevSim je to jeho necitlivd aplikace do emberského (domorodého obecné)
sociokulturniho prostfedi a ekonomické dilemata (Skolni dochazka znamena podstatnou zatéz
pro rodinny rozpocet a dochézi tak k rozprodavani produkce domécnosti (Herrera 1998a), oboje
uz jsem zminil v kapitole 6.

Vedle vyse uvedeného je zde potieba uvazit skutecnost, Ze vzdélani casto sleduje zajmy
téch, ktefi jej poskytuji. Muze tedy byt svym zplsoben naprogramovéano tak, aby ze
,vzdélavanych” vytvarela ,,spolupracujici”, neboli ty, kteti ,,nedélaji potize” nebo muze byt
ovlivnéno jakoukoli ideologii. V piipad¢ Embert (a jinych panamskych i americkych
puvodnich etnickych skupin) bylo vzdélani nejprve vedeno katolickou (a pozdéji evangelickou)
“ideologii”. V dalsi fazi byly vychovné-vzdélavaci programy indoktrinovany pozadavkem
vladni politiky na vytvotfeni multietnického statu Panama.

Nasledné byl ve vzd€lavani patrny silny severoamericky vliv (mél jsem moznost spatfit
vychovné piirucky kde byl naptiklad New York vyobrazen jakoZzto hlavni mésto svéta, Spojené
staty symbolizovaly zaruku sveétové demokracie a vzor viem zemim k dalSimu sméfovéni a
anglictina byla prezentovana jako jediny jazyk budoucnosti). V posledni dobé si 1ze povSimnout
Skolicich pfirucek (Casto byvaji oficialné vydany riznymi nevladnimi organizacemi ale
sponzorovanymi napiiklad nadndrodnim korporacemi), které sleduji své vlastni zdjmy, ale
prezentuji je jako jediné vychodisko pro Embery v soufasném globalizovaném svété. Tyto
publikace naptiklad uvadéji, kolik pracovnich mist vznikne vytvofenim dilni tézby, ¢i
odlesnovanim v ur¢itém nerozvinutém regionu a jaky pozitivni vliv to bude mit na rozvoj a
prosperitu komunit v téchto oblastech.

Domnivam se, Ze je tedy nutné sledovat v jakém kontextu a odkud vzdélani mezi Embery
prichazi. I samotné emberské intelektualni okruhy toto dilema vnimaji a zaméiuji se na n¢j. Na
tomto misté je vSak tfeba poznamenat, Ze Emberové do jisté miry dokaZou indoktrinaci

jakéhokoli druhu tspésné vzdorovat. Jsou schopni akceptovat urcita exogenni paradigmata, ale
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pritom si ponechat elementy, které¢ si ponechat pteji a které odpovidaji jejich mentalité, a
koresponduji s jejich sociokulturnim prostfedim. Napiiklad neékteti Emberové, kteti se stali
bezpochyby ,ortodoxnimi” kiestany, respektuji desatero a pravidelné¢ praktikuji veskeré
liturgie, maji mnohdy ve svych ptibytcich pfedméty, které jsou zdanlivé v rozporu s
kiestanskou virou, jelikoz se vztahuji k jejich piivodnim nabozenskym symbolim. Emberové

vSak umi tyto antagonistické ptistupy a pfedméty velmi zdatile vysvétlit a obhajit.
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13. Prezentace pro turisty a emberska reflexe vlastni autenticity

Pod pojmem ,,prezentace pro turisty” zde madm na mysli organizovany program pro
turisty v ramci vétSinou jednodenniho (pfipadné, ale spiSe vyjimecné, n¢kolikadenniho) vyletu
do nékteré z ptistupnéjSich emberskych komunit. Tato exkurze je vétSinou organizovana
n¢kterou z mnoha cestovnich kancelafi ve Ciudad de Panamd na jedné strané a
»administrativou® dané komunity na stran¢ druhé. Vétsina téchto komunit (alespoii ty, co jsem
mél moznost navstivit) je pfistupnd vyhradné po fece (pfipadné je tato iluze uméle vytvorena).
Navstévnici tedy zacinaji svlj poznavaci vylet jiz nalodénim do pangy, kde maji moznost
jednak si uvédomit izolovanost téchto komunit a zaroveni tlohu feky jakozto jediné spojnice
s globalizovanym svétem. Béhem navstévy samotné komunity se turisté postupné seznamuji
s infrastrukturou a organizaci vesnice Embert az po exkurse do jednotlivych obydli a
domaécnosti. Cely vylet je pfitom koncipovan tak, zZe na jednu stranu je vesnice ponoifena do
svého kazdodenniho Zivota (obyvatelé provozuji svou denni rutinu, jako by zde zadné névstéva
nebyla) na stranu druhou je vSak pfipraven program a obyvatelé potadaji riznd vystoupeni
hudby a tance, ptipadné piedvedeni nekterych béznych rituald. Emberové byvaji obleceni do
»tradiéniho* odévu, a to jak ti, ktefi maji pfipraveny organizovany program, tak i ti, kteti zde
provozuji kazdodenni rutinu. Béhem celého dne jsou turistim podavany ,.tradi€ni* pokrmy a
napoje emberské kuchyné.

Na uvod této kapitoly bych chtél fict, Ze jsem v pocatcich své ,,praktické faze* tyto
prezentace naivné a mylné povaZoval za jakysi upadek emberské kultury a ztratu identity. Poté,
co jsem prodélal zkuSenost kazdodenniho Zivota mezi Embery (a Wounaany) hluboko
v Dariénu, nebo v odlehlych komunitach na izemi Chocé v Kolumbii, povazoval jsem veskeré
jejich projevy za méfitko tradice a autenticity. Ve zminénych oblastech jsou Emberové (a
pivodni etnika obecné) zaroven vice segregovani, jejich prava piehliZzena, jejich postaveni
dislokovéno az na samy konec hierarchického zebticku, a maji podstatné omezenégjsi ptistup ke
vzdélani, a veskeré infrastruktufe vitbec nez kdekoli na izemi Panamy. Po prvotnich zhlédnuti
téchto organizovanych prezentaci v panamskych komunitach jsem se nemohl ubranit pocitu, ze
jsou naprosto neautentické.

Lze ptedpokladat, Ze podobnym naivnim zptisobem uvazuje mnoho turistii, kteti v rdmci
kulturni vymény nabizené pocetnymi cestovnimi kanceldfemi v Ciudad de Panamé navstivi
nekterad tato ,,kulturni sttediska® ptiléhajici k okoli metropole, nebo snadno ptistupna z priiplavu
¢i ,,Panamerikany*. Tito turisté pak se smiSenymi pocity pfidavaji na internet recenze typu:

,»,pEkné ale neautentické, ,,mysleli si, Ze nas okouzli, ale ja hned poznal Ze je to podvrh*, nebo
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»hned bylo vidét ze je to divadélko, nikdo v téch domech nezije®, ,,nechci si ani predstavit
budoucnost téchto ubohych lidi*“ a podobné.

Prevazna vetsina zahranicnich turistii vyjadruje ambivalentni ndzory tohoto typu —
prostoupené idealismem, ale soucasne smiSené s mirnym pesimismem, neochotnym uznat
spolecenské zmeny. To je dobry priklad postoje, ktery jsem drive v této kapitole popsal jako

nezameérnou primitivizaci. (Theodossopoulos 2016: s.85).

13.1. Emberska reflexe vlastni autenticity

V otézce reflexe vlastni autenticity funguje u Embert, jak jsem si uvédomil a nasledné
empiricky ovéfil, zpétna vazba a sebereflexe. Emberové si velmi dobie uvédomuji, ze turisté
maji uréita oéekavani. Ze maji n&jaké stereotypizované predstavy o tom, jak ma a nema vypadat
emberskd kultura, jak maji byt konstruovana obydli ve kterych Ziji, co ma a nema tato
domacnost obsahovat, jaké obleCeni maji nosit, které néstroje maji pouzivat. Jsou si védomi
také toho, ze ve chvili, kdy se tyto predstavy rozchdzeji s pozorovanou objektivni skutecnosti,
dochazi u turisti k jistému roz¢arovani.

Na tomto mist¢ je nutno dodat, Zze néktefi turisté tyto ,diikkazy neuatenticity*
v navs§tivenych komunitach zdmérné vyhledavaji. O tomto fenoménu se zminuje také
Theodossopoulos: Tyto drobné ndlezy jsou jako dilky mozaiky, kterda vyobrazuje presné
situované postaveni Emberu na pomezi tradice a modernity a povzbuzuje tak turisty k
pesimistickym vyrokiim o ztrdaté kultury a pripadném zaniku vsech puvodnich obyvatel.
(Theodossopoulos 2016: s.100). Navstévnici také piipadné zpovidaji pfitomné Embery
otazkami typu ,,skute¢né chodite v tomto kostymu od rana do vec€era?*, anebo ,,opravdu bydlite
v téchto prostych ptibytcich, nebo se ithned po predstaveni st¢hujete nékam do pohodli?” Jak
také popisuje Theodossoupulos: V prubéhu turistického setkani, predevsim prostiednictvim
riiznych zjistovacich otdzek, které turisté kladou, se vsak dostavuje ponékud komplikovanéjsi
pohled. Tim je odhaleni skutecnosti, ze Emberové, coby strazci prirodni mytické minulosti,
existuji soucasné také v pritomnosti. Staticky obraz pralesnich lidi spore odénych ci zcela
nahych, se zacind komplikovat a bortit (Theodossopoulos 2016: s.105).

Avsak tento negativni, roz€arovany, pesimisticky pfistup (n€kterych) turisti ma
paradoxné za nasledek mnoho pozitivnich a optimistickych duasledkti. Nejprve je potieba
poznamenat, ze Emberové, kteti jiz po dekddy stale vice uzivaji zapadnich vymozenosti, si
vétSinou ani neuvédomuji, nebo viibec nefesi, Ze tyto predméty nendlezi k jejich praptivodni

kultute, Ze byly tyto prvky do jejich kultury importované ¢i jejich kulturou asimilované.
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Povazuji tyto predméty kazdodenniho Zivota po pravu za nedilnou soucast jejich vlastni
soucasné tradice a kultury.

Tato skutecnost ukazuje na pfirozenou dynamiku terminu autenticita (tradice) a také na
to, jak se Emberové s jejim pojetim v tomto smyslu sméle vyrovnavaji, narozdil od nékterych
navstévnikt. Ti v rdmci svych streotypizacnich predsudki, podpofenych Casto jen kusymi
informacemi (a napiiklad fotografiemi), které nacerpali z priivodct ¢i na internetu, vnimaji
autenticitu jako statickou konstantu. Jako by néktefi turisté v urcitém déjinném momentu cvakli
zaverkou fotoaparatu a zachyceny vyjev pro né piedstavoval jediny mozny autenticky obraz
daného etnika a vse, co bylo a bude pred a po tomto okamziku, bylo neautentické.

Emberové v turisty navstévovanych komunitach tedy nejprve identifikuji tyto ,,cizorodé
prvky* vlastni kultury, které jsou pro navstévniky nepfiijatelné a poté se vzajemn¢ dohodnou na
jejich eliminaci ¢i upozadéni (napiiklad emberskd obydli, kterd svou konstrukei, ¢i vnitinim
vybavenim nevyhovuji turistickym pfiru¢kam byvaji stavéna na okraji vesnice, nebo jsou skryta
v prilehlé vegetaci). Emberska identita je tedy do jisté miry formovana o¢ekavanim turistll a
Emberové na tato ocekavani reaguji svymi adaptacnimi mechanismy.

Rad bych na tomto misté¢ poznamenal, Ze Emberové, kteti jiz pfed nekolika dekddami
ptesidlili z Dariénu nebo zjinych odlehlych oblasti do komunit blize k ,,civilizaci, které
pozdéji zacaly zit z turistického ruchu, prod¢lali ur¢itou diskontinuitu ve své tradici a kultuie.
Tradi¢ni zplisob obzivy, zpisob oblékani, zvyky a ritudly byvaji pro mnohé z nich jiz ztracenym
pokladem. A pravé tato piisnd ocekavani n€kterych navstévnikl je motivuji k tomu, aby po
téchto praktikach svych predkl zacali patrat, opét si je osvojovat a obecné studovat svou vlastni
minulost a kulturu. A tim dochéazi k preklenuti ruptury mezi jejich vlastni minulosti a
soucasnosti. D4 se tedy fici, ze paradoxné ,,pfisny dohled turistii a stereotypni ocekavani
nékterych nechapavych navstévnikd implicitné pomdaha ozivovat, uchovavat a osvojovat
puvodni tradice emberského etnika.

Co je vSak nejpodstatnéjSim fenoménem spojenym s prezentacemi pro turisty a reflexi

ree
1

vlastni autenticity je jakési postupné rostouct ,,sebeuvédomeéni*. Od devadesatych let minulého
stoleti, kdy se zhruba datuji prvni organizované prezentace pro turisty, si Emberové postupné
zacinaji uvédomovat, Ze je o jejich etnikum a jejich kulturu svétovy z4jem. Tato sebereflexe s
sebou pfindsi rostouci sebevédomi. Z marginalizovano postaveni které zakouseli jesté pred
né€kolika dekadami a které na né€ naléhalo nutnosti udé€lat ze sebe ,,civilizovaného* ¢lovéka,
schopného piezit v globalizovaném svéte (vyse jsem toto obdobi oznacil jako druhou fazi) se

stali nedilnou soucasti multietnického stdtu Panama se vSemi pravy a odpoveédnostmi

35



plnohodnotnych obc¢anti a jejich kultura je dnes vniména jako soucést svétového kulturniho
dédictvi.

Toto rostouci sebevédomi se odrazi jednak v roving spolecenské (Emberové se napiiklad
piestavaji stydét za své ,,tradicni“ obleCeni a za¢inaji ho opét hrde€ nosit), tak i v roviné politické:
Emberové si zacinaji uvédomovat opravnénost a nutnost prosazovani svych politickych ambici
a z4jmu, vyjednavaji s vladnim aparatem, pti¢emz kooperuji s ostatnimi piivodnimi etniky na
politické urovni a postupné hledaji a nachazeji své misto v Sirokém spektru multietnického statu

Panama.

Obr. 5 Kotiabari a emberska divka béhem pfiprav na jeden z iniciaénich rituali. Kotiabari,
ktery byl ptivodné soucasti odévu vyhradné emberskych muZzi, je zde zhotoven z plastovych
koralkil importovanych z Asie. Z perspektivy navstévnikd ale i samotnych Embert se piesto
jedna (zcela jisté po pravu) o autenticky prvek soucasné emberské kultury. Snimek byl
potizen v Dariénu, v oblasti, ktera nespada do Comarca Embera-Wounaan, ani se neorientuje
na organizované prezentace pro turisty.

Zdroj: Archiv autora
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13.2. Promény autenticity a priklad parumy

Jednim z typickych hmatatelnych ptikladu ,,autentické diskontinuity* (Kane 1994), na
kterém se ukazuje nezbytnost chapat pojem autenticita v jeho dynamickém rozmeéru, je sukné
emberskych (a wounaanskych) Zen a divek zvand paruma. Kdokoli se poprvé setka
s emberskymi Zenami, at’ uz na ulici v Ciudad de Panama nebo v komunitach, které jsou
orientovany na turismus, piipadné kdekoli v Dariénu, nebo jen na fotografiich dopliujicich
turistické pfirucky a zdobici monitory pocitacii nezavislych cestovatell, spatfi je s nejvétsi
pravdépodobnosti oble¢ené v parumach — pestrobarevnych suknich, zdobenych zoomorfnimi,
kvétinovymi nebo abstraktnimi vzory.

Paruma je ziejmé nejzjevnéjSim atributem etnické identity vSech emberskych Zen a
divek, a obecné¢ pfijimana jak zndmka nejcistsi emberské ,,indianskosti* (a to jak pro zahrani¢ni
navstévniky, tak 1 pro ostatni sousedici etnika a samotné Embery). Stejné tak jsem to vnimal 1
ja béhem svych prvnich zkuSenosti a setkani s Embera. Vnimavéj$i pozorovatel si vSak musi
brzy uvédomit, ze Emberové nemaji technologie na to, aby mohli vyrabét takto jemné tkaniny.
Ve skutecnosti jsou tyto latky vyrabény primysloveé v Asii a importovany do Panamy zhruba
od Sedesatych let minulého stoleti. Poté se zacaly rychle Sifit mezi emberskymi (a
wounaanskymi) Zenami a postupné nahrazovaly piivodni sukné z lykovych vldken a jiné formy
oSaceni.

Jedna se tedy o modni ,,prvek®, ktery Emberové zaclenili do Satniku své kultury teprve
pfed né€kolika dekddami. Z hlediska pozorovatele, ktery uvazuje autenticitu a tradici jako
statickou konstantu se tedy nutné musi jednat o naprosto neautenticky, cizorody prvek. A
pritom je to v podstaté jeden z nejikonictéjSich atributli emberské kultury, jak ostatné tvrdi i

sami dneSni Emberové.
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Obr. 6 Paruma, ikona emberské kultury. Kolumbie, Choco

Zdroj: Archiv autora
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14. Postaveni Zeny v ramci socialni struktury

Vycet soucasnych dynamicky se ménicich fenomént, kterym Emberové celi, by nebyl
kompletni, kdybych do néj nezahrnul postaveni zeny v ramci socialni struktury s ohledem na
aktualni sociokulturni zmény a vyzvy. Postaveni zeny bylo historicky v rovnostarské a
genderoveé vyvazené socialni struktuie Embert (a Wounaani) rovnopravné (Torres de Aratz
1980). Emberové jsou piitom v soucasnosti (a potud co sahaji prameny byli i v minulosti) pfisné
monogamni. Veskeré snahy prokazat jakoukoli polygamii, byly povétSinou vyvraceny jakozto
myty, nebo byla interpretace této domnélé polygamie evidentné ponékud pokiivena.’

V ramci kontaktu s turismem pak tlloha emberské Zeny jesté vice posilila. Staly se z nich
zruéné tvurkyné vyrobkli uméleckych femesel (zejména je nutné zminit kosikarstvi) (Vélsquez
Runk 2009), kterou zvladaji produkovat béhem své prace v domadacnosti. Tyto femeslné
produkty dosahuji vysokych cen na mezinarodnim trhu (zde je vSak pochopitelné tieba odecist
neadekvatni marze piekupniki). V kontextu kazdodenniho Zivota se emberské Zeny navic
zabyvaji i jinou produkeci a kultivaci jako je zahradniceni, chov domacich zvitat, rybolov ¢i sbér
mistniho tropického ovoce, stejn¢ jako zpracovanim produktd z nich (Vélsquez Runk 2009).
Vydélky zen piedstavuji zna¢ny finanéni pfinos do domaciho rozpoctu, asto vyznamnéjsi, nez
do rodin pfinaseji muzi zaméstnani podfadnou a Spatn¢ placenou praci. Finan¢ni pfinos Zen je
pak cCasto jako pfidand hodnota vyuzivany k vyslani potomki na studia do Ciudad de Panama.
Domnivam se, Ze pravé diky tomu si emberské Zeny drZi velmi silnou pozici v rdmci socidlni
struktury komunity.

Dale lze vypozorovat novy fenomén rostouci angaZovanosti emberskych Zen
v politickych organizacich a procesech. Béhem svych prizkumnych cest pifedev§im na fece
Sambt jsem se né€kolikrat setkal s tim, Ze reprezentantem komunity byla Zena. Zde uZivam
zamérn¢ termin reprezentant namisto nacelnik ,jefe®, jelikoz takto byla oslovovana c¢leny

komunity — tedy jako ,,administradora® nebo representante. Jak k tomuto tématu uvadi

5Zde jeden ptiklad domnélé polygamie, jak jej vysvétluje Theodossopoulos:

Marsh uvadi, ze Avellino mél dvé manzelky a chybné tedy predpoklada, zZe ,, mnohozenstvi je mezi skupinou Choco
bézna praxe* (Marsh 1934: 72). Je mozné, Ze v minulosti si vyznacni Samani mohli dovolit vice nez jednu Zenu, pricemz kazda
z manzelek Zila v jiném useku ieky. Marshitv popis mé vsak vede k jinému vykladu jeho rodinné situace: Jsem toho nazoru, ze
dvé Zeny, které Avellino Marshovi predstavil byly spis jeho manzelka a dcera — ,,mladsi manzelka byla kypra, mlada, asi
osmndctileta divka“... , podrizend manzelce cislo jedna ** (Ibid.: 72). Blizsi rozbor textu odhaluje Avellinovu snahu drzet divku
dal od Marshovy skupiny kampunia (neemberskych) muzii. Pokud by mlada divka byla skutecné jeho manzelka, pravdépodobné
by nebyla schopnd pokojného souziti s manzelkou cislo jedna a ani by se kni nechovala podrizene. Jak sam Marsh
poznamenadvd ,,béhem Sesti tydnii stravenych mezi Chocoi jsme zadné znamky neshody nebo potycky mezi zZenskou casti
za manzelku, musela by mit dité. Tento tragikomicky omyl ukazuje, jak mohou byt pfi setkani s Druhym nékteré interpretace
(zde emberskych, ale obecné veskerych etnik, pozorovanych z perspektivy etnocentrického pohledu) kulturnich vzorct zcela
zavadgjici a jak pak mohou vytvéret myty a dezinformace negativné ovlivitujici mnoho dalSich generaci.
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Herrera, vhodné podminky k projeveni tohoto fenoménu byly vytvofeny jiz v rdmci vzniku
prvnich politickych struktur: U Emberti a Wounanii se zda, Ze ucast Zen v politickych
organizacich byla béhem stejného procesu vnmitini organizace jejich politickych struktur
pripusténa velmi zahy. Ackoli vnitini faktory, které k tomu prispély, nejsou znamy, je mozné, ze
skutecnost, Ze se jedna o novy fenomén ve spolecnosti Embera a Wounan, poskytla prileZitost,

pro kterou neexistovala zadna stanovena pravidla vylouceni. (Herrera 2003: s.18).
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15. Jak nahliZeji turisté na Embery a jak reflektuji jejich prezentace?

Prvnim predpojetim to mize byt (a byva) urcité exotické vzruSeni z o¢ekavaného setkani
s Druhym a jeho svétem. Tady nezalezi ptili§ na tom, jestli se jedna o turistu, ktery pfijel jen
zkonzumovat jeden z mnoha exotickych zazitkli v rdmci nékolikadenni dovolené, batizkare,
ktery se zde hodla zastavit na nékolik dni béhem své nékolikamésicni cesty po kontinentu, nebo
erudované¢ho odbornika, badatele, antropologa, etnografa, ktery pfijel primarné¢ kvuli tomuto
etniku nebo t€émto prezentacim. Tento pocit mize vnimat kazdy.

Podle Theodossopoulose se zde jedna o dva rtizné, vzajemné se prekryvajici vjemy:
konzumace exotiky (kterd je symbolizovana ,,indidnem* v jeho pfirozeném prostiedi) a setkani
s primitivismem (symbolizovanym nahym ¢lovékem). Timto v podstaté maskovanym
etnocentrickym pfistupem si turist¢ védome ¢i nevédomé potvrzuji svou kulturni identitu a
vlastni nadfazenost v ramci tradovanych pravidel své zapadni hegemonie. ,,7yto dva vzdjemné
se doplnujici pristupy, exotickd idealizace jinakosti a pocit jisté dominance ¢i nadrazenosti se
jevi jako dominantni pocity v turistické imaginaci. Soucasné se vSak béhem setkani turistii s
domorodci objevuji rozpory. Takové rozpory jsou riizné ambivalentni postoje, které osciluji
mezi nostalgii po idealizovaném ,,Mizejicim divochovi*“ a , Ztraceném sveté* dosud
nezotroceném (zdpadnimi) civilizacnimi procesy az k povySenym a diskriminacnim
stereotypum, které odliSnost domorodcu karikuji jako primitivnost a nedostatek kulturni
vyspélosti. Tyto postoje zde oznacuji jako nevédomou ,primitivizaci”. Tato primitivizace v sobé
miize soucasné misit komparativni (,,nejsou tak civilizovani jako my"), ale také idealizujici,
blahosklonné ¢i infantilizujici pristupy (napt-. ,,jsou to krdsné deti prirody"). (Theodossopoulos
2016: 5.105).

Turistické oc€ekavani zde zieymé& jeSt¢ presnéji vystihuje Rosaldiv koncept
imperialistické nostalgie — clovek (zde turista), truchli nad tim, co sam znicil (zde svét Embert,
ve své ,tradi¢ni* podob¢), pfi¢emz tento nevinny stesk ma zakryt spoluvinu na jeho brutalni
nadvladé (Rosaldo 1989). Jeste jiny (avSak ne zcela odlisny) vhled do turistického ocekdvani
lze odvodit zkonceptu Johannese Fabiana ,,popfeni Casové sounalezitosti (,,denial of
coevalness*), tedy konceptu, kde typické objekty antropologického zkoumani (zde Emberové),
ziji vjakési jiné dobé, kterd neni totozna s dobou zdpadniho pozorovatele (zde turisté).
Emberové se tedy zde nejevi jako bezprostiedni partnefi v kulturni vymeéné, ale jako prostorove,

a predevsim ¢asove vzdalené ,,objekty* (Fabian 1983).
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Domnivam se, ze vSechna tato ocekavani a stereotypy odkazuji na domnélou a uméle
vytvofenou propast mezi zédpadni a nezapadni (zde emberskou) kulturou. Tato propast je ve
skute¢nosti podstatné mensi, nez by se mohlo zdat, a Emberové jsou samoziejmé ve své
a pristupy tohoto druhu reprodukuji dilemata, ktera se Emberové snazi rozlustit a fesit. Tato
analyza zapadnich ocekéavani, které poznamenavaji turismus mezi Embery, by tedy méla oteviit
cestu k pochopeni a ocenéni reprezentacnich strategii Embert a jejich tvircich adaptaci, které

se témto oCekavanim ptizplisobuji.
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16. Jak nahliZeji Emberové na turisty, respektive na ty Druhé obecné,
jaka jsou jejich ofekavani?

V této kapitole jsem nechal mluvit pfimo Embery. Vybral jsem nékolik pfepisti nasich
rozhovort, jejichz obsahy a povahu povazuji za urCité reprezentativni vzorky klicové k
nastinéni Emberkého mysleni. Tyto rozhovory probihaly v riznych ¢asovych rovinach. Vék
»respondenta® (je-li uveden) je vzdy uveden v obdobi kdy rozhovor probihal, veskera jména
jsou z divodu zachovani anonymity pozménéna. Jelikoz je jednim zukoli této prace
,zprostiedkovat® nikoli ,,interpretovat™ emickou perspektivu, ponechdvam tedy vypovédi

v surovém stavu tak jak jsou, bez jakékoli vlastni interpretace.

Benericia 18 let,° studentka a brigadnice zaméstnana v turistickém ruchu, komunita

specializujici se na turistické prezentace v blizkosti metropolitni oblasti.

, Mam rdada praci v turismu. VZdy se tésim, kdyz prijedou novi ndavstévnici. Neni to jen o
tom, Ze to pro nasi komunitu znamend zivotné diilezity financni prinos, ale bavi nds potkavat
noveé lidi a vymeénovat si s nimi sve zkuSenosti. Jezdi k nam vétsinou Latinos (nedomorodi
Panamci) v rdmci skolnich exkurzi. Radéji mam ale kdyz prijedou Gringos (pod tento termin
zahrnuji Emberové nejen obcany USA, ale veskeré navstévniky bilé pleti), je fo pro nds v§echny
vetsi zazitek. Libi se mi jejich styl oblékani a tési nas, kdyz se jim libi ten nds, obcas si i vyzkousi
nase parumy nebo jiné tradicni prvky, to nam déla opravdu radost, Ze maji zajem o nasi kulturu.
Ano, obcas maji podivné otazky, jako treba jestli chodim takto tradicné oblecena kazdy den,
nebo i poté kdyz odjedou. Ale nevadi nam to moc, rikam jim Ze jak kdy, podle toho, co se mi

zrovna chce. Az dostuduji ziistanu tady v komunité a budu dale rozvijet turismus.

Daniel 57 let, ,,podnikatel, Provincie Darién, pobliZ Santa Fe

Nikam nevedouci odbocka Panamerické délnice, slepa ulicka. Konec suchého léta a
ocekavani nadchazejici sezony destd. Vedro, prach, zapach linouci se z provizorni kanalizace
ustici do vyschlého koryta feky. Tézké buldozery budujici nové sidlisté ,,mésto kvétin®, zpola
rozedrany billboard vyzyvajici ptichozi obyvatele domorodého i nedomorodého pivodu k
nasté¢hovani, tento lomoz obc¢as protfizne zvuk katru z pily na druhém biehu teky. Rozpadly

domek s déravou stfechou. Na terase stoji Embera pozdné stfedniho véku, svefepého vzhledu,

6 pozn. Viechna jména byla autorem pozménéna z diivodu zachovani anonymity
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pamatuje piechod z rozptyleného osidleni, neexistenci panamerické dalnice i velkou revoluci.

Daniel.

,»Mam tady jeste velké plany: ,, Pescaderia “, (obchod rybami) je tady reka ktera se hemzi
rybami, tuny ryb, dam dohromady tucet chlapu, kteri pro meé budou pracovat, objednam chladici
zarizeni, dopravu i vykup ve méstech uz jsem predjednal, nemam ale volné financni prostiedky,
hledam spolecnika, néco se nabizi, ale nevérim Cifianiim (pokyne rukou smérem k asijskému
obchodu pies ulici), bojim se Ze mi pak moje ,, Negocio ““ (obchod) ukradnou. K cemu mné bude
ziskané bohatstvi? Vykoupime zpét nase pozemky, vycistime tohle misto od Spiny (opet pokyne
rukou smérem k asijskému obchodu) a od chudoby, vybudujeme komunitu, nepotiebujeme
Zadny luxus, ale fungujici vesnice, elektiinu, solary, nemocnice, skoly, budeme zit s rybami a
nasi rekou. “ A tak dal pokracuje o prerozdélovani svého (dosud nenabytého) bohatstvi a vizich

do budoucna v mnozném ¢isle.

Yanelia 32 let, Provinice Darién, oblast Meteti, samoZivitelka ¢tyr déti

VyslySela jsem vyzvy na lepsi Zivot a prestéhovali jsme se do této nové vybudované
vesnice. Lakala mé blizkost silnice abych mohla navstévovat bratry, co Ziji ve mésté a zaroven
neztratila kontakt s rodici a zbytkem rodiny, ktery Zije daleko v Dariénu. Bylo nam prislibeno
dostupné vzdélani pro deti. Domek (ktery evidentné€ neni dostaveén) jsme koupili pred ctyrmi lety
na hypotéku, ale od té doby, co nemdam manzela jej splacim jen s pomoci rodiny. Podporuje mée
predevsim Jaime, ktery je v armaddeé a Carlos pracujici ve meéste. Mym planem do budoucna je
ma rodina, az budou déti vétsi, pomiizou mi se zahradkou, snad budeme mit jednou prostredky
abychom protahli pozemek az dolii k Fece. Chci mit velkou zahradu abych mohla péstovat hodné

ovoce a darovat ostatnim, kteri ho nemaji, zaroven mit hodné mista pro nase navstevy.

Rodrigo 62 let, ,,nacelnik*, Darién

Jeho pangu jsem si stopnul na fece Tuira, pozdéji jsme se vSak jesté setkali v jeho vesnici

a nasledné jsem pobyval n¢jaky Cas v jeho domé.

Prestoze ctime principy jedné velké lidské rodiny, my Emberové jsme jini lidé. Biih si nas
kmen vyvolil, aby se staral o zemi. Proto se stale drzime od okolniho svéta a jinych kultur v
izolaci. Kontaktem s vami a s jinymi kulturami rozmélnujeme a ztrdacime svou viastni kulturu,

zapominame nase tradice, umeni, znalosti a moudrost nasich predkii. Otravujete nasi zem a
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nase téla vasimi jedy. Vzdélani je pro nas dilezité jakozto medium vasi kultury, které
potrebujeme poznat, abychom mohli mluvit vasim jazykem, jazykem vedy, jazykem prava a
Jjazykem penéz, abyste nam rozuméli, kdyz se nesnazite porozumét vy nam, abyste pochopili zZe
Jjsme svépravni a sobéstacni lidé, kteri maji narok na sebeurceni a kteri chtéji zit na uzemi, které

Jjim bylo zaslibené.

Yanelia 22 let, vyrabi uméleckoremeslné vyrobky béhem domacich praci, Zije v

Dariénu, ve vesnici, do které diive jezdili turisté, ale nyni se ocitla mimo jejich trasy

Ve méste jsem jesté nikdy nebyla, ale znam ho z vypraveni a z fotek. Obcas mé napadne,
Ze bych odesla do mésta, ale je to vyzva, ktera mé desi. Nedovedu si predstavit, Ze bych opustila
vSe, co tady mam rdda, babicku, sourozence, zvirata, zahradu, prales a reku a sla nékam kde to
vitbec neznam. Drive tady bylo vic Zivo, jezdili sem turisté kazdy tyden, kupovali od nds vyrobky,
ted'ji sem jezdi jednou za cas vykupovat jeden obchodnik z la Palmy, ale neplati nam moc. Snad
se jednou turisté vrati, az se obnovi letecké spojeni, to si tu vsichni prejeme. Tedy vsichni ne,

nekteri jako moje babicka, Fikaji Ze je to takhle lepsi.

Benita (vice nez 70let), babicka (¢i prababicka) Yanelie, koSikarka, tamtéz
Benita mluvi vyhradné embersky.

Kdysi bylo v fekach hodné ryb a na stromech mnoho ovoce, tolik Ze nam je opice hdzeli
na hlavu (dostal jsem od ni koSik, kde byla tato alegorie mistrné vyobrazena), nyni uz po nds

nemaji co hazet, a tak pleteme kosiky a prodavame je, abychom si to ovoce (a ryby) mohli koupit.

Yulisa 47 let, ,,nacelnice* Comarca Embera-Wounaan, obast Chepigana

Komunita, kterd se zabyva turistickym ruchem a rovnéz potfadéa prezentace pro turisty,

vvvvv

udrzitelnost. Pfes relativné vysokou troven rozvinuté infrastruktury (kamenné chodniky, solarni
panely, nemocnice, Skoly, ,kulturni centrum®), piisobi celé misto velice vyvazené a

harmonicky.
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Turisté jsou pro nas nedilnou soucasti naseho spolecného Zivota. Vitame je nejen pro
financni prinos, ktery nase komunita Zivotné potrebuje, ale i pro kulturni vyménu, kterou pro
nas tato navstéva predstavuje. Jejich zajem o nasi kulturu a o nase remesiné vyrobky nam
pomdaha se s nasi kulturou lépe identifikovat a ukazuje nam, Ze nase spolecné usili dava smysl.
Mame vsak prisna vnitini pravidla na to, co navstévnici smeji smérem k nam a stanovili jsme si
hranice které zas nesmime prekrocit my. Budoucnost nasi komunity je neustdle ohroZovana
riiznymi vnejsimi viivy a je predmétem kontinualniho vyjedndavani. My Emberoveé nemdme zdjem
prevzit veSkerou vladu nad nasi zemi, chceme Zit oddelené, ale v souladu s ostatnimi skupinami,
avsak potrebujeme nasi vétsi participaci, aby byl slyset nas hlas pri vytvareni rozhodnuti, ktera

se nds bezprostredné tykaji.

Jaime 27 let, student spole¢enskych véd, Universidad de Panama, Facultad de

Humanidades

Rozvoj a pokrok pro nas Embery neznamena znicit prirodni zdroje, porazit konkurenci,
zajistit si vyss$i Zivotni standard, nebo prevysovat ostatni majetkem, postavenim ¢i technickymi
vymoZenostmi. Rozvoj pro nds znamend predevsim rozvijeni a mnoZeni vztahi, s ostatnimi
bytostmi (véetné sebe sama) a s Zivou i neZivou prirodou. Lidé prisli na svét proto, aby pomahali
dotvaret jeho kosmos a kosatili jeho strukturu, ne aby ho neustale nékam expandovali a
tunelovali. Takovy je kosmos, ve kterém Emberové chtéji zit. Vsichni lidé jsou clenové jedné
velké rodiny, tak jako ja i ty jsi v podstatné Embera (zde bych rad poznamenal, Ze Embera se v
jazyce Embera pfiblizn€ rovna ekvivalentu ¢loveék). My Emberové nevytvarime mezi lidmi

(etniky) tak velké rozdily, jak se mi zda, Ze maji ve zvyku vytvaret lidé na ,,zapadeé .

Zcela evidentni ambivalentni pfistup k zapadni civilizaci je dle mého ndzoru v souladu se
»,soucasnou emberskou mentalitou®. Tento ambivalentni postoj se zrcadli v emberském umeéni,
napiiklad rodina Benity (stejné tak jako mnoho jinych Embert ¢i Wounaani vytvatejicich
artesanii) ma ve svém portfoliu nejen femeslné vyrobky zobrazujici motivy pfislusejici jejich
vlastnim komunitam ¢i vyjevy, které je kazdodenné obklopuji ale 1 ,,cizorodé* motivy ¢i vyjevy
evidentné¢ importované od zapadni civilizace (avSak ztvarnéné svym vlastnim osobitym

zptisobem). Timto fenoménem se ostatné podrobné¢ zabyva Michael Taussig v dile Mimesis and

Alterity v prostfedi etnika Kuna (Taussig 1993).
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17. Ctvrta faze sociokulturni promény

Na zavér bych chtél ve strucnosti shrnout pét fenoméni, které v soucasnosti formuji
sociokulturni vyvoj emberské spolecnosti a pfedznamenavaji novou podobu jejiho vnitiniho
uspofadani, vnéjSich vztahii v celondrodnim kontextu a vztahovani se ke svétu vibec.
Domnivam se, ze jsme momentalné svédky transitu do obdobi, které jsem pro ucely této prace
nazval ,,Ctvrtou fazi” sociokulturni promény Emberti. V poslednim obdobi se formuje dalsi
spoleCenska zména (nejen mezi emberskou populaci, ale mezi ptivodnimi etniky obecn¢), ktera
dost mozna ovlivni dal§i sméfovani a budouci podobu pivodné domorodych etnik, jejich hnuti,

jejich pozici v ramcei multindrodniho statu, ale dost mozna i celé Panamy.

\

Obr. 7 Stru¢na demograficka analyza

Zdroj: Archiv autora
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17.1. Demograficky vyvoj a rist domorodé populace

Jak jiz bylo uvedeno, populace Embert vykazuje za posledni dekady kontinudlni a

nepiehlédnutelny riist. Pivodni obyvatelé (nebo jejich politicka ¢i intelektudlni reprezentace)

jsou si této skutecnosti velmi dobie védomi. Tato rostouci kiivka plisobi pozitivné na jejich

sebevédomi a odhodlani prosadit své zajmy a politické ambice ve smyslu: ,,Nemtizeme byt

nadale ptehliZzeni a ignorovani®.

17.2. Ekonomické tuspéchy a jejich reflexe

Vedle mnoha dalSich, vy¢nivaji zejména tyto ekonomické uspéchy:

L

IL.

III.

Kontinualni rozvoj turistického ruchu. To jsou pfedevSim jiz zminéné kulturni
prezentace pro turisty, ale také pofadani organizovanych programii pro turisty i
odbornou vetejnost. Jsou to zejm. ruzné poznavaci exkurse do pralesa, protoze
Emberové jsou pravem pokladani za znalce a patrony prostiedi ve kterém Ziji a maji
dalekosahlé znalosti ohledné¢ mistni fauny a flory. Exkurze maji riznd témata jako
biodiversita, ornitologie, herpetologie nebo se jedna jen o vylety po fece za ucelem
konzumace exotiky. ,,Emberové jsou nadcasovym zpusobem reprezentovani jako lidé se
Emberové maji velké mnozstvi znalosti o destném pralese, ktery je vysledkem dlouhé
historie zivota v ekosystéemech. Nezavisle na jejich angazovanosti v cestovnim ruchu
Jjsou nepopiratelné prirozenymi obyvateli destného pralesa a v tomto ohledu jsou

uprimni, kdyz se turistum prezentuji timto zpiisobem *“ (Theodossopoulos 2016: s. 94).

Vyroba uméleckotemesinych vyrobkl (predev§im koSikarstvi), kterd je pfedmétem
neustdlého zdokonalovani a (i diky obchodu a infrastruktufe globalizovaného svéta)

zaznamenava stale rostouci svétovy ohlas.

Improvizace a Substituce. Diky vynalézavosti a vzajemné spolupraci dokéazou
Emberové v oblastech, kde vlada (pfipadné mistni vladni administrativa) selhava (¢i
véci zamérné sabotuje?) uspéSné nahradit neexistenci, nedostatecnost ¢i vypadek
infrastruktury a dalSich Zivotné diileZitych instituci a sluZeb. Ptikladem je lodni doprava

v Dariénu obecné a zejména nahrazeni kompletniho vypadku pravidelného leteckého
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spojeni do Dariénu, ke kterému doslo v roce 2019 a dosud nebylo obnoveno,

samoorganizovanou lodni dopravou.

17.3. Znovuobjevovani identity a nabyvani sebevédomi

Tento fenomén vyplyva z problematiky cestovniho ruchu a jiz jsem ho podrobné popsal

v kapitole ,, Turisticky ruch, prezentace pro turisty*.

17.4. Rostouci intelektualni potencial

Pfichazi nespokojend generace ,,intelektuala rekrutujici se z riznych spolec¢enskych
vrstev a odliSnych geografickych oblasti emberské a domorodé populace obecné. Nové
generace vudcti, z nichz mnozi maji vysokoskolské vzdeélani, ziskaly pristup k instancim vnitini
moci, coz jim umoznuje rychleji usmeérnovat svou ucast na regiondlni a celostatni politické
scéné a zaroven se uci vyjednavat s celostatnimi organy (Herrera 2003: s.14). Generace, ktera
nehodla nechat feseni otazky svych komunit a etnik na stat€¢ (a na Druhych), ale ma v umyslu
se k ni postavit sama a po svém. Generace, kterd dokazala pieklenout propast mezi
globalizovanym svétem a svym ,,tradiénim®, na komunitu a zivotni prostfedi orientovanym
svétem. Tato generace ma vétSinou dobreé historické povédomi, reflektuje soucasné souvislosti,
problémy a nevyfeSené otazky a ptredevSim, ma konkrétni predstavy o tom, kam by méli

Emebrové (a ostatni piivodni etnika) sméfovat a v jakém svété by chtéli v budoucnu zit.

17.5. Kooperace s ostatnimi ptivodnimi etniky

Vedle existence a fungovani mnoha “pan-indidnskych” snémt a organizaci kooperuji
pivodni etnika pfedevS§im v rozvijeni metod, jak napadat kontroverzni zakony a vzdorovat
rozporuplnym nafizenim vlady, které narusuje ¢i nerespektuje pivodni zakotvené principy.

Vétsina ptivodnich ameroindianskych etnik si dnes uvédomuje nutnost a prospesSnost
vzajemné kooperace a podle svych moznosti ptispiva k dosazeni spole¢nych cilti. Naptiklad po
staleti trvajici neptatelstvi mezi Embery a Kuny (Emberové postupné vytlacovali Kuny z jejich
puvodniho tzemi) se v poslednich dekddach stalo minulosti. Piestoze je tato vzajemna

nevrazivost stale v paméti obou etnik, ob€ skupiny se nyni shodnou, Ze je potieba na tyto davné
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kiivdy zapomenout, soustiedit se na budoucnost a podnikat spole¢né kroky v budovani své
pozice v ramci multietnického statu Panama.

Emberové navic od Kund cCerpaji bohaté zkuSenosti at’ uz s budovanim a spravou
rezervaci, nebo v otdzkach legalnich kroka pfi nuceném vyvlastiiovani pozemku (ke kterému
dochazelo zejména pii stavbé Panamerické dalnice a okolni infrastruktury, nebo z divodu
pokracujici programové deforestace) a samoziejmée v oblasti turistického ruchu. Pavodni
obyvatelé Panamy si tedy ¢im dal vice uvédomuji nezbytnost opétovného spojeni proti
nekterym kroktim mnohdy zkorumpovaného statniho aparatu, ktery prosazuje neoliberalistické
piistupy a poskytuje neférové pobidky nadnarodnim korporacim. Problém jednoho etnika se
stdva problémem vsech.

Aktudlnim piikladem je spoleény postup v piipadu ,First Quantum Mine“, kdy
neoliberalistickd vladni administrativa prezidenta Cortize schvalila zdkon na obnoveni téZby
médi na Gizemi departamentu Colon, kde ziji (mimo jiné) rGzna indidnska etnika. Provoz tohoto
dolu by mél dlouhodobé dalekosahlé enviromentalni a spolecenské nasledky, cely ptipad navic
zasahuje do suverenity a z4jmu zde zijicich pivodnich obyvatel. Spojenim a zvoleni spole¢ného
postupu puvodnich domorodych skupin (a nutno dodat i ostatnich neptivodnich obyvatel) se
nakonec podafilo vyvinout potfebny tlak na vladu, tim ze byla paralyzovana dopravni
infrastrukturu metropolitni oblasti Ciudad de Panama a dalSich vyznamnych oblasti na nékolik
dlouhych tydnti. Pod témito tlaky nakonec nejvyssi soud schvaleny zakon zrusil. Prestoze 1ze
oc¢ekavat, Ze spolecnost First Quantum bude nadéale naléhat na panamskou vladu, aby ochranila
jeji investice a nenecha si ujit své ocekavané zisky (koneckonct jiZ podala Zzalobu
k mezinarodnimu arbitraZznimu soudu) a kone¢ny vysledek celého procesu se pravdépodobné
jesté neékolikrat zvrati, byl tento moment spole€ného vitézstvi milnikem v uvédoméni si
nutnosti dal$i spolecné kooperace v prosazovani svych politickych zdjma. Dostupné z:
EXPLAINER: First Quantum, the Canadian miner at the heart of mining protests in Panama -
BNN Bloomberg
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18. Zavér

Zda se, ze vedle neustalého ,,vyjedndvani“ se statnim aparatem a nadndrodnimi
korporacemi, je jednim z nejvétsich pretrvavajicich problémi, vyzvou, ¢i piekdzkou pro
soucasné¢ Embery (a ostatni domoroda etnika) na$ “zapadni pfistup k této etnické
skupiné¢ (a k Druhému obecné), ktery je (védomé ¢i nevédomé) stale ohraniCen a
prodchnut praptivodnimi statickymi koncepty a exotickymi pfedstavami o
,hecivilizovanych obcanech™ svéta. Z téchto vstépenych konceptd se odvijeji
,»paternalistické®, exotizacni, etnocentrické a dalsi neadekvatni perspektivy, které k témto
etnickym skupindm pfistupuji (at’ uz v bona fide anebo se ziStnymi motivy) jako by to
byli jini lidé, ¢i lidé ktefi se nachazeji v néjaké predchozi vyvojové fazi. Zaroven
paradoxn¢ tam, kde by byla potieba urcita reflexe sociokulturni diverzity a odlisného
zivotniho prostiedi, jako naptiklad v oblasti vzdélani ¢i v otazkach enviromentalismu,
jsou jim vnucovany ,,osvédcené” “zépadni” modely, aniz by se kdokoli ptal tom, co
vlastné tato etnika skute¢né potiebuji a co si vlastné vibec pieji. Domnivam se, Ze
soucasna emberska spole¢nost zac¢ina byt ¢im dal vice diferencovana a s touto reflexi by
k ni mé¢lo byt pfistupovano. Tedy umoznit alternativy a prostor pro Embery, ktefi chtéji
zit ,.tradi€nim zplisobem Zivota“ a eliminovat piekazky k integraci, nebo spiSe jesté 1épe
k vzajemné spolupraci, pro Embery, ktefi se cht&ji podilet na formovani soucasného

globalizovaného svéta se vSemi jeho pozitivy 1 negativy.
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