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Anotace

Diplomova prace si klade za cil podat ptehled a analyzu vyvoje pojeti cili manzelstvi
a jejich vzajemného vztahu v kanonickém pravu, a to od vydani Kodexu kanonického
prava v roce 1917 do soucasnosti. V kontextu II. vatikdnského koncilu se snazi popsat
z4sadni zmény v pojeti cilit manzelstvi a jejich vztahu a analyzovat a porovnat v této Casti
Kodexy kanonického prava z roku 1917 a 1983, a to vcCetné¢ analyzy vybranych
dokumentti magisteria tykajicich se této problematiky. Prace nejdiive nastiiuje nauku
sv. Augustina a nauku sv. TomaSe Akvinského o dobrech a cilech manzelstvi, kdy se pak
v ndvaznosti na né¢ podrobnéji zaméfuje na vymezeni cili manzelstvi v Kodexu
kanonického prava zroku 1917 arozebira i troji pozehnani manzelstvi dle encykliky Casti
connubii. Jako na podstatny milnik v pojeti ciltt manzelstvi pak nahlizi na II. vatikansky
koncil, a to zejména nastinénim a vyhodnocenim ptisluSnych pasazi ve dvou pro pojeti
cilt manzelstvi zasadnich dokumentech - Lumen Gentium a Gaudium et spes, kdy tyto
akcentuji 1 v nasledné encyklice Humance vitce. Novou Upravu cilit manzelstvi obsazenou
v Kodexu kanonického prava z roku 1983 pak zkoumd zejména ve vztahu ke zméné
ve vzajemném vztahu cila, kdy toto osvétluje i myslenkami obsazenymi v dokumentech

magisteria — Familiaris consortio, Gratissimam sane a Amoris Leetitia.
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Abstract

The Goals of Marriage in Canon Law
The objective of the diploma thesis is to provide overview and analysis of development
of conception of goals of marriage and their mutual relationship towards Canon law from

the publication of the Code of Canon law in 1917 to present. In context of the Second



Vatican Council, it aims to describe the major changes in conception of goals of marriage
and their relationship and it examines and compares Codes of Canon Law from 1917
and 1984 including analysis of selected documents of magisterium concerned. Firstly,
the thesis outlines the study of Saint Augustine and study of Thomas Aquinas about the
goods and goals of marriage, then in succession to them, it focuses on definition of goals
of marriage in Code of Canon Law from 1917 and it discusses also the threefold blessings
according to encyclical Casti cinnubii. The second Vatican Council is concidered
an a significant milestone in conception of goals of marriage, particularly in outline
and evaluation of respective passages in two conceptions of goals of marriage in crucial
documents Lumen Gentium and Gaudium et spes emphasizing these also in the
subsequent encyclical Humanae vitae. It examines new modifications of goals of
marriage which is contained in Code of Canon Law from 1983 in relation towards change
of mutual relationship of goals, while it clarifies also by thoughts contained in documents

of magisterium Familiaris consortio, Gratissimam sane and Amoris Laetitia.
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Uvod

Pojmem cil se rozumi stav, kterého mé byt dosazeno nebo ke kterému mé byt smétrovano,
jakysi smysl ¢i zdmér konani, a s cilem ¢i cili manzelstvi to neni jinak. Manzelstvi nema
byt bezcilné lopoténi, ale obohacujici stav umoziujici clovéku riist ve vzajemném vztahu
s druhym clovékem, v lasce, v rodiné. Potfeby manzelii se mohou v Case ménit, ale
existuje néco, k ¢emu manzelé spole¢né prirozené sméiuji? A jak toto zaméteni definuje
katolicka cirkev a jeji normativni systém?

Préce se snazi na posledni uvedenou otdzku odpoveédét, kdyz mé za cil podat ucelenéjsi
piehled a analyzu toho, jak na cile manzelstvi pohlizi kanonické pravo, tedy jak jsou cile
manzelstvi definované naukou katolické cirkve promitnuty do jejiho pravniho systému.
Takto se z ¢asového hlediska zaméfuje na kanonické pravo 20. a 21. stoleti pocinaje
Kodexem kanonického prava z roku 1917, ktery se stal prvni ucelenou sbirkou pravnich
piedpist kanonického prava fimskokatolické cirkve. Vedle podani piehledu o pojeti cilt
manzelstvi v kanonickém pravu ve stanoveném obdobi je pak cilem préace 1 zodpovézeni
otazek, zda se cile manzelstvi v kodexech kanonického prava z roku 1917 a 1983 lisi
a zda a jak se tyto pfipadné zmény dotkly uchopeni vzajemného vztahu cilti. Téma cila
manzelstvi bylo zvoleno pro jeho aktualnost, kdyz v poslednim stoleti, a zvlasté pak
v poslednich desetiletich, se n¢které cile nebo jejich obsah vyprazdnuji ¢i upozad’uji.

Prvni kapitola prace predklada vychodiska samotnych kodexti kanonického préva,
kdyz nastifiuje nauku sv. Augustina o dobrech manzelstvi definovanych jako bonum
prolis, bonum fidei a bonum sacramenti a nésledn¢ 1 nauku sv. TomaSe Akvinského
pojimanou jako nauku o cilech manzelstvi. Nauky téchto dvou uc¢encti z obdobi patristiky
a scholastiky tykajici se manzelstvi jsou pro nasledny vyvoj pojimani cilii manzelstvi
podstatné a kanonické pravo na né materialn¢ i navazuje, proto praveé jim patii prvni
kapitola.

Déle je jiz zamétena pozornost ke kanonickému pravu jako takovému, jeho obecnému
vymezeni 1 specifickym znakiim a nasledné na Kodex kanonického préva z roku 1917
(CIC/1917). Detailngji se zde popisuje definice cilli a jejich vzijemného postaveni
v tomto kodexu, a to i s nastinénim divoda a vychodisek. V obdobi po vydani CIC/1917
do II. vatikanského koncilu se zacinaji objevovat podnéty k prehodnoceni tivah o cilech
manzelstvi, kdy vtomto sméru tak prace predklada i analyzu pojednani o trojim

pozehnani manzelstvi dle encykliky Casti connubii.



Za podstatny milnik v uchopeni cilti manzelstvi je povazovan II. vatikansky koncil,
proto se prace nasledné soustfedi na ptislusné pasaze ve dvou pro pojeti cili zdsadnich
dokumentech, a to Lumen Gentium a Gaudium et spes. Na tyto dokumenty navazuje
popisem vyvoje cilli v pokoncilni encyklice Humance vitce.

Kapitola sedma predstavuje cile manzelstvi stanovené v novém Kodexu kanonického
prava z roku 1983, pricemz tyto zkouma zejména ve vztahu k jejich vymezeni
a vzadjemnému postaveni. Pojeti cilii v ndvaznosti na druhy vatikdnsky koncil a novy
kodex je nasledn¢ osvétleno 1 mySlenkami obsazenymi v dokumentech magisteria —
Familiaris consortio, Gratissimam sane a Amoris Leetitia. Pro Gplnost nastinu cilt
manzelstvi v kanonickém pravu se jedna z kapitol struéné vénuje 1 Kodexu kanonu
vychodnich cirkvi.

Prace jako celek se soustied’'uje na podani prehledu a analyzy vyvoje cilti manzelstvi
od vydani prvniho kodexu, kdy v ramci vyvoje porovnava kodexy kanonického prava
zroku 1917 a 1983 a vnimani cili manZelstvi analyzuje 1 ve vybranych dokumentech

magisteria tykajicich se této problematiky.



1. Manzelstvi jako dobro a svatost

Vnimani manzelstvi doznalo béhem vyvoje spole¢nosti znaénych zmén a posuni, stejné
tak i jeho cile, a to na roving svétské i teologické. Vzdy vSak nové aktudlni pojeti z néceho
vychazelo, mélo sviij zdroj ¢i vychodisko, na néco navazovalo.

Nize tak jsou jako zacatek pojednani o cilech manzelstvi vyzdvizeny stézejni pasaze
Pisma, které pak i takto jednotlivé s danou posloupnosti jasné nastifiuji Bozi zamér
s ¢lovékem a manzelstvim obsazeny v Pismu. Poté nasleduji podkapitoly vénujici se sv.
Augustinovi a sv. Tomasi Akvinskému a jejich naukdm o manZzelstvi, kdyZ tyto vytvari
jakysi zéklad a vychodisko pro nasledné pojednani o cilech manzelstvi v kodexech

kanonického prava.

Manzelstvi ve vybranych pasazich Pisma:
- Bih stvofil ¢loveéka, aby byl jeho obrazem... (Gn 1,27)

- I tekl Hospodin Biih: ,,Neni dobr¢, aby ¢loveék byl sém. U¢inim mu pomoc jemu

rovnou.* (Gn 2,18)
- ... stvoril ho, aby byl obrazem Bozim, jako muZze a zenu je stvoftil. (Gn 1,27)
- A Bih jim pozehnal a fekl jim: ,,Plod’te a mnozte se a naplite zemi.“ (Gn 1,28).
- Bih vidél, ze vSechno, co ucinil, je velmi dobré. (Gn 1,31)

- Proto opusti muz svého otce i matku a ptilne ke své zen€ a stanou se jednim télem.

(Gn 2,24)

- Takze jiz nejsou dva, ale jeden. A proto co Buh spojil, ¢lovék nerozlucuj!

(Mt 19,6)

- .... protoZze muz je hlavou Zeny, jako Kristus je hlavou cirkve, téla, které spasil.
Ale jako cirkev je podfizena Kristu, tak Zeny maji byt ve vSem podfizeny svym
muzim. Muzi, milujte své Zeny, jako si Kristus zamiloval cirkev a sdm se za ni
obétoval... Je to velké tajemstvi, které vztahuji na Krista a na cirkev. (Ef 5,23-

25,32)



1.1. Nauka sv. Augustina — dobra manzelstvi!

Augustin se v rdmci své doby zaslouzil o propracovanéjsi pojeti teologie manzelstvi, kdy
manzelstvi se vénuje ve spise De bono coniugali (O dobru manzelském) a De nuptiis
a concupiscentia (O snatku a zadostivosti). Predklada lidsky a vyvazeny pohled
na manzelstvi t¢ doby, kdy predstavuje jakousi stfedni cestu mezi Jovinianem
a Jeronymem, kdyZz proti Jeronymovi héji dobro manzelstvi a na rozdil od Jovinidna
povazuje celibatni zptisob zivota za lepsi nez zivot v manzelstvi. Zaroven vsak tika, ze
svatost se s manZzelstvim nevylucuje.

Svaty Augustin zdiraznuje manzelstvi jako souc¢ast Boziho stvotitelského planu, tedy
Adam a Eva jako prvni par byly zamérem v fadu stvofeni. Z jejich uzkého spojeni pak
vzeSli potomci, které Augustin vnima jako prvni plod manZelstvi a jako prostiedek
posilovani jednoty a pouta jejich rodici.

Dle Augustina Biih zamyslel stvofit plny télesny Zivot vcéetné vSeho s tim
souvisejiciho, tedy vcetné pohlavniho styku a potomstva. Sexualita tak méla sviij plny
vyznam uZ v rdji a manzelsky styk a déti byly dobrem manzelstvi. Plozeni déti Augustin
oznacuje za primarni dobro manzelstvi (proles), jehoz soucasti je 1 lidska sexualita. Pad
cloveka a jeho hiich vSak ¢loveéka vystavil télesné zadostivosti (concupiscentia carnis)
a lidska sexualita je timto padem poznamendna. ManZelstvi se tak stdva bezpecim pro ty,
ktefi neumi zkrotit tyto své touhy dané zadostivosti, ale zaroven manzelstvi zistava
dobrem navzdory této zadostivosti.

Vedle dobra potomstva pak Augustin pojima do své nauky dal$i dvé dobra dana
Stvotitelskym planem vyvérajici z manzelstvi jakozto vzajemného vztahu mezi muzem
a Zzenou, a to vérnost a svatostnost manzelstvi. Vérnosti rozumi Siroky pojem dobra jako
vzajemného vztahu, manzelské Cistoty, pfirozené jednoty v odlisSném pohlavi, vérnosti
v uzkém smyslu, loajality, divéry, ale i jako povinnosti zit s druhym z manzelt
a podporovat ho ve slabosti. Svatostnost ma pak zaklad v tajemstvi jednoty Boha
s Clovekem a spoc¢ivd v nerozlucnosti manzelstvi. Manzelstvi tak vnima jako
transcendentni skutecnost odkazujici k eschatologii. Manzelstvi je dle Augustina dobré
a manZzelské spojeni oznacuje za svaté.

Tt1 dobra manzelstvi dle nauky sv. Augustina jsou tak tyto:

- plozeni potomstva (proles — bonum prolis),

! Srov. VOPRADA, David. Svaty Augustin, dobra manZelstvi a kauza Ecdicia. In KOLEKTIV
AUTORU. Svdtost manzelstvi jako znameni nové a vécné smlouvy. Hradec Kralové: Biskupstvi
kralovéhradecké, 2018, s. 72-85.
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- vérnost manzell (fides — bonum fidei),

- svatostnost manzelstvi (sacramentum — bonum sacramenti).

Augustinovo pojeti manzelstvi pak stanovuje hierarchii téchto dober manzelstvi, kdyz
jako primarni cil uvadi dobro potomstva (proles) spojené kromé piijeti potomstva
1 s nutnosti jeho nabozenské vychovy, jemuz jsou ostatni dobra podtizena. Primarni cil
potomstva pak dovozuje z listu sv. apostola Pavla Timotheovi: ,,Chci tedy, aby se mladsi
vdovy vdavaly, mély déti, vedly domdcnost a nedavaly protivniku pftilezitost
k pomluvam.* (1 Tim 5,14). Augustin pak pfedpoklada, Ze nerozlucitelnost manzelstvi je
dana Bozi vili, bez ohledu na vili lidskou, tedy jakymsi mravnim poZadavkem

umoziujicim na ném vystavét ostatni dobra dana manzelstvim.?

1.2. Tomas Akvinsky o manzelstvi
Tomas Akvinsky Zil ve 13. stoleti a fadi se tak do obdobi scholastiky. V tomto obdobi
se ucenci pokouseli o ptesnéjsi formulaci ve vztahu ke svatostnosti manzelstvi a zamétili
se vice 1 na sexualitu a ucel manzelstvi, potazmo jeho cil. Scholastickd teologie
vyhodnocuje sexualitu a sexudlni touhu clovéka jako nasledek prvotniho hiichu
pienasenou hiichem dédicnym, tedy sexualitu vnima spise jen jako prostiedek ke zplozeni
potomstva jakozto cil manzelstvi. Causa principalis manzelstvi byl tak akt plozeni
potomstva, ten byl oznacovan jako hlavni ucel manzelstvi. Postupné se vSak nauka
o manzelstvi prohlubovala a misto moralniho hodnoceni se zaCala objevovat
antropologick4 nauka manzelstvi a sexuality.>

Tomas Akvinsky se stal nejznaméjsi postavou tohoto obdobi, kdy je, mimo jiné pro
manzelstvi. Tomas Akvinsky nepovazuje sexualitu ve své podstaté za hiiSnou, naopak
sexudlni tkon v manZelstvi oznacuje za Cestny mravni tkon. Pokud je sexudlni touha
piirozend a dana Bohem, nemiize byt zarovei h¥isna.*
Nékteti ucenci ve scholastice totiz pod vlivem negativniho pfistupu k sexualité

vnimané jen jako prostfedek ke zplozeni potomstva, a tedy jen jako prostfedek

pro dosazeni cile manZelstvi spocivajiciho praveé v plozeni potomstva, doporucovali

2 Srov. DOLISTA, Josef. Nadéje viozend do manzelstvi: (Teologicko-pastordlni studie). Olomouc:
Matice cyrilometodé€jska, 1994, s. 79.

3 Srov. tamtéz, s. 87.

4 Srov. tamtéz, s. 86.
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1 odfeknuti si t€lesného pro prohloubeni duchovniho spojeni mezi manzeli. Zdiraznovali
tak vladu duchovniho nad télesnym (napt. Hugo od sv. Viktora).’

Tomas Akvinsky pak ve svém uceni vychazi i z nauky svatého Augustina, kdy vSak
noveé pouziva misto pojmu dobra manzelstvi pojem cil manzelstvi (finis matrimonii).
Klasické pojeti tfi dober zachovéava a tyto dobra v manzelstvi predpoklada, ale oznacuje
je 1 za cile manzelstvi. Podle Tomase Akvinského je pak prvnim a hlavnim cilem
manzelstvi plozeni a vychova potomstva. Vnima jej jako prvorady a hlavni z toho
davodu, ze pfispiva k obecnému dobru spolecnosti a lidstva, nebot’ slouzi k jeho
zachovani, kdy obecné dobro musi byt nadfazeno dobru osobnimu. Cil manZzelstvi
oznaeny jako bonum prolis spojeny se zplozenim a vychovou potomstva pak svaty
Tomas chape ve dvoji souvislosti, a to nejenom jako samotné potomstvo pocaté skrze
manzelské spojeni, ale 1 jako umysl toto potomstvo pfijmout, tedy otevienost a piijeti
plodivého ucelu manzelstvi. Prvni aspekt bonum prolis, tykajici se jiz faktického
potomstva, oznaCuje ve vztahu k jeho vlastni existenci (in se ipso) a druhy, tykajici
se umyslu potomstvo pfijmout, oznacuje co do jeho zakladu (in suo principio).
Bez umyslu pfijmout potomstvo pak neni bonum prolis jako hlavni a primarni cil
manzelstvi naplnén a manzelstvi v takovém piipadé ani nevznikne.®

U svatého Tomdase se jiz objevuje i personalistické pojeti manzelstvi, kdy kromé
hlavniho cile manZzelstvi spoc¢ivajiciho v povinnosti plozeni (v¢. umyslu potomstvo
piijmout) a vychové potomstva uvadi i dobro manzelti jakozto cil druhy. Stanovuje
1 hierarchii téchto cilti, kdyz dobro potomstva plné nadfazuje dobru manzeli. Dobru
manzell ale zaroven jiz nedava okrajovou dulezitost, ale chape jej jako nedilnou soucast
manzelstvi, kdy v potomstvu jakoZzto hlavnim cili je uzavieno dobro manzell jakozto cil
druhotny.” Dobro manzeld spatioval v lidskych povinnostech a bé&Znostech (laska,
odpovédnost vici spolecnosti, vstiicnost) a jako soucast tohoto dobra vnimal jednotu
a nerozlugitelnost.®

Tato nauka ovlivnila chdpani manzelstvi 1 v nasledujicich obdobich, kdyz pozdé&ji
se jiz manzelstvi pfipisovala vlastni vnitini hodnota a nebylo tak vnimano jen jako

ospravedlnéni ve vztahu k ukojeni Zadostivosti. Svaty Tomds tak polozil ziklady

5> Srov. tamtéZ, s. 88.

6 Srov. POLIVKA, Simon. Vyvoj kanonického pojeti vylouceni dobra potomstva v pribéhu 20. stoleti.
Revue cirkevniho prdava 2022, ro€. 89, €. 4, s. 30.

7 Srov. tamtéz, s. 30-31.

8 Srov. DOLISTA, Josef. Nadéje viozend do manzelstvi, s. 89.
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nerozdélitelného spojeni cili dobra potomstva s dobrem manzelt, tedy manzelstvi
s prokreativnim i personalistickym smyslem.’

Pro uplnost pak stru¢né zminime i uceni Bonaventury, vrstevnika svatého Tomase,
ve kterém se personalisticky prvek jiz téz nachazel. Manzelstvi povazuje za svatost,
pricemz podstatné vlastnosti manzelstvi spatfuje v jeho nerozlucitelnosti, a dale
1 ve velikosti a intimité manzelské lasky. Bonaventura uvadi spojitost tohoto laskyplného
vztahu manzelt, plynouciho z jejich spojeni, s dobrem potomstva, kdyz pravée skrze vztah
manzell mtiZze byt dobro potomstva jako cil manzelstvi splnéno. Plozeni a vychovu déti,
jakoZto dobro potomstva, stdle vnima jako prvotni pfic¢inu vzniku a hlavni cil manzelstvi,
ale dav4 tento cil do spojitosti s laskou mezi manzeli.'® Milost dana v manZelstvi vyplyva
ze vzajemného souhlasu a sexualni Zivot manzell se tak uskuteciiuje v ramci manzelské

nerozlucitelnosti."!

9 Srov. POLIVKA, Simon. Vyvoj kanonického pojeti, s. 31.
19 Srov. DOLISTA, Josef. Nadéje viozend do manzelstvi, s. 89.
1 Srov. tamtéz, s. 97.
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2. Kanonické pravo obecné

Kanonickym pravem se oznacuje pravo ¢i pravni fad katolické cirkve, a to pravo katolické
cirkve zapadni (oznaCované téz jako cirkev latinskd) i katolické cirkve vychodni, resp.
katolickych vychodnich cirkvi'?. Cirkev je ve vztahu ke kanonickému pravu jeho
casteCnym ptivodcem a zaroven adresatem, tedy je pramenem i adresatem pravnich norem
obsazenych v kanonickém pravu. Kanonické pravo katolické cirkve lze z hlediska
kodifikace, potazmo ucelené kodifikace, délit na kodexové a mimokodexové. Mezi
aktualng platné kodexoveé pravo se pak tadi Codex iuris canonici (Kodex kanonického
prava) z roku 1983 (CIC) a Codex canonum ecclesiarum orientalium (Kodex kanoni
vychodnich cirkvi) z roku 1990. Do roku 1983 byl pak platnym kodexem Codex iuris
canonici zroku 1917 (CIC/1917), ktery platnosti pozbyl pravé vydanim nového CIC
jakozto vysledku rekodifikace CIC/1917.

2.1. Specifické znaky kanonického prava

Pokud se hovoii o kanonickém pravu, bylo by vhodné alespon ve stru¢nosti nastinit i jeho
specifické znaky, které ho od jinych pravnich systému odlisSuji. Tato podkapitola tak tvori
jakési doplnéni pro lepsi pochopeni celého kanonického prava, nebot’ pii vykladu ani
studiu kanonického prava nelze tyto specifické znaky a tomu odpovidajici vychodiska
vypustit ¢i opomenout.

Kanonické pravo je pravem nabozenskym, kdy tak jeho ucelem neni pouze regulace
horizontalnich vztahii uvnitt cirkve, ale zejména formace kiestanii v jejich existencialnim
(transcendentalnim) nasmérovani k Bohu. Je tak osobnim pravem kiestanti katolické
cirkve, a to vnavaznosti na jejich pfislusnost k cirkvi (tzv. princip personality
kanonického préava). Kanonické pravo pak obsahuje nejen pravni normy vytvorené
cirkevni autoritou, ale pienasi do svého obsahu i pravo bozské (ius divinum), a to bozské
pravo prirozené i pozitivni. Vnitini povaha cirkevnich zadkonii spo¢iva v odvozenosti
z Boziho zjeveni a zaméteni k dobru cirkve. Normy kanonického prava jsou uzce spjaty
s normami kiestanské moralky (véroukou) a pracuji 1 s neprdvnimi terminy c¢i
kategoriemi (pievazné teologicke a etické), které se ve svétském pravu vyskytuji ziidka,
a to z diivodu svého nikoli piesn€ uchopitelného vyznamu nutného pro spravny vyklad

(v kanonickém pravu napt. vira, svédomi, laska, hfich). Tedy i s ohledem na nepravni

12 Vychodnimi cirkvemi se rozumi katolické vychodni cirkve sjednocené s Rimem (tzv. uniaty).
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terminy nejde v kanonickém pravu pouze o dodrzeni slovniho obsahu normy, ale i o jejich
naplnéni kiestanskym duchem.'’ Toto dodrZzovani a napliiovani norem by mélo byt
v souladu s hlavnim kanonickopravnim principem suprema lex salus animarum, tedy ze
nejvyssim zakonem je spasa dusi'®. Pro kanonické pravo jsou pak charakteristické tyto
dva principy: princip vyjadieny jiz uvedenou frazi suprema lex salus animarum a princip

kanonické umirnénosti (equitas canonica).”

13 Srov. HRDINA, Ignic Antonin. Kanonické prdvo: déjiny prameni, teorie, platné pravo. Plzett:
Vydavatelstvi a nakladatelstvi Ale§ Cengk, 2011, s. 60—61.

14 CIC/1917 spasu dusi jako nejvyssi zakon v cirkvi vyslovné nestanovuje, ale spasu dusi méa na paméti,
kdyz tuto ve svém textu nékolikrat zminuje a dilezitost spasy dusi ve vztahu k cirkevnim zakontim
akcentuje v pfedmluvé, z niz vyplyva, ze cirkevni zdkony by mély piispivat ke spase dusi: ,,.Nekteré
cirkevni zékony (...) se staly tézko proveditelnymi a mén¢ prispivajicimi ke spase dusi.*

CIC spasu dusi jako nejvyssi zékon stanovuje ve svém kan. 1752: ,(...) majice pred ofima spasu dusi,
kterd vzdy musi byt v cirkvi nejvys§im zadkonem.*

CCEO neobsahuje formulaci jako CIC, ale v tivodu i pfedmluvé uvadi spojeni ,,nejvyssim cilem vSech
zékonti Cirkve, kterym je dovrSeni spasy dusi®, ¢imz papez jako nejvyssi cil kazdého cirkevniho
zékona zdtiraznil péci o spasu dusi.

15 Srov. HRDINA, Ignac Antonin. Vyznam pravni teorie pro vyuku kanonického prava (se zaméfenim
na problematiku pravnich principtt). Theologica 2011, roc. 1, €. 1, s. 94.
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3. Kodex kanonického prava 1917 — CIC/1917

Kodex kanonického prava (Codex Iuris Canonici) publikovany v roce 1917 je prvnim
kodexem kanonického préava, tedy prvni ucelenou sbirkou pravnich pfedpist kanonického
prava fimskokatolické cirkve.

O ptehodnoceni pravnich predpisit fimskokatolické cirkve a vytvofeni tohoto
zakoniku, jakozto prvni jednotné a obecné kodifikace kanonického prava, rozhodl papez
Pius X. dnel904, a to encyklikou Arduum sane munus (,,opravdu naro¢ny ukol*). Uz
za jeho pontifikatu tak byla za G¢elem jeho vypracovani utvoiena 1 Komise pro kodifikaci
kanonického prava, kdy vedenim komise papez poveftil kardinéla Pietra Gasparriho. Prace
na kodexu trvala 13 let a byli do ni zapojeni jak opravnéni z fad kléru, tak 1 odbornici
na kanonické pravo, aby byly co nejlépe zapracovany mimo jiZ existujici obsah pravnich
piedpist 1 vzeslé navrhy ¢i doporuceni. Kodex byl promulgovan na svatek Seslani Ducha
svatého 27. kvétna 1917 tehdejSim papezem Benediktem XV., a to s platnosti od Letnic
nasledujicich 19. kvétna 1918. Mimo zkratky CIC/1917 se pak v nékterych pramenech
uziva pravé v navaznosti na papeze Benedikta XV., ktery jej promulgoval, 1 zkratka CICB
nebo oznaceni Pio-Benediktinsky kodex. Zavazny byl pro fimskokatolickou cirkev,
pricemz na cirkve vychodni se vztahovalo jen nékolik vyjimek.

Znalost kanonického prava byla do vydani CIC/1917 velmi omezena, nebot’ existovalo
velké mnozstvi neucelenych predpist, které nebyly bézné dostupné, navic vzajemné vice
¢1i mén¢ provazanych, casto zastaralych ¢i mezi sebou vzdjemné rozpornych.

Pro lepsi pochopeni a vyklad nového kodexu proto byla v zaii roku 1917 ustavena
1 komise, jejimz poslanim bylo kodex spravné vykladat a upravovat jej v navaznosti
na ptipadné nové vydané pravni predpisy. Komise byla ustanovena papezem Benediktem
XV. prosttednictvim jeho motu proprio Cum luris Canonici. Kodex pozbyl platnosti az

v roce 1983, kdy byl nahrazen kodexem novym.

3.1. Uprava manZelstvi v CIC/1917

CIC/1917 upravuje manzelstvi v knize tfeti (véci), Casti prvni (svatosti), stati VIL.,
vénované celé pravé manzelstvi, a to od kanonu 1012 aZ po kanon 1143. Kénony vénujici
se povaze manzelstvi, jeho zaméfeni a podstatnym vlastnostem jsou pak zejména kdnony

1012 a 1013 rozvedené nize.
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Kénon 1012
»$1. Kristus Pan povysil samotnou manzelskou smlouvu mezi pokiténymi

na distojenstvi svatosti.*!®

Kénon 1013

,»$1. Prvotni ucel manzelstvi je plodit a vychovavat potomstvo; podruzny vzajemna
pomoc a prosttedek k ukojeni zadostivosti.

§2. Podstatné vlastnosti manzelstvi jsou jedinost a nerozlu¢nost, jez v kiestanském

manzelstvi nabyvaji zvlastni pevnosti vzhledem k svétosti.*!’

Jak vyplyva zkanonu 1012, dle CIC/1917 je manzelstvi zalozené manzelskou
smlouvou mezi pokiténymi svatosti. Jako podstatné vlastnosti manzelstvi CIC/1917

uvadi jedinost a nerozlu¢nost, stejné jako pozdéeji CIC.

3.2. Cile manzelstvi v C1C/1917
Kodex kanonického prava z roku 1917 stanovuje cile manzelstvi v kanonu 1013 § 1, a to
jako primarni cil plozeni a vychovu potomstva a jako sekundarni cile vzajemnou pomoc

a prostfedek proti zadostivosti.

Cile manzelstvi dle CIC/1917:
- primarni cil — plozeni a vychova potomstva (prolis generationem et educationem)
- sekundarni cile — vzajemna pomoc (mutuum audiutorium)

— prostiedek proti zadostivosti (remedium concupiscentice)

Pojeti cili manzelstvi tak zjevné navazuje na Augustinovu nauku o dobrech
manzelstvi, kdyZ bylo jako primarni cil manzelstvi ponechano dobro potomstva (bonum
prolis) spocivajici v plozeni a ve vychové déti. Z Augustinovy nauky vSak uz nebyla
zahrnuta podfizena dobra ve vztahu k bonum prolis, a to bonum fidei zahrnujici vérnost
a nerozluCitelnost a bonum sacramenti zahrnujici svatost a jednotu. Misto dvou
podiizenych dober dle Augustina se v CIC/1917 objevuji dva nové sekundarni (podruzné)

cile manZzelstvi definované jako vzdjemnd pomoc a prostiedek proti Zadostivosti.

16 CIC/1917, kan. 1012.
17CIC/1917, kan. 1013.
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Obsahove ale lze dovodit odkaz na Augustina i v téchto novych sekundarnich cilech
manzelstvi, kdyz vzdjemnd pomoc manzelt i prostfedek proti zddostivosti se materidlné
nachazely v nauce sv. Augustina o jednotlivych dobrech jako soucést a obsah dober
podtizenych.

Pojem dobra potomstva jako takovy vSak kodex neobsahuje, nicmén¢ byl dovozovan
zkan. 1086 § 2 CIC/1917'%: | Vyluduje-li vsak jedna z obou stran nebo vylucuji-li obé
strany ziejmym projevem vile samotné manzelstvi anebo vSechno pravo na manzelsky

ukon nebo néjakou podstatnou vlastnost manZzelstvi, uzaviraji manzelstvi neplatné.*

3.2.1. Vztah cili manzelstvi v CIC/1917
Uz jen ze slovniho vyjadieni cilti obsaZzenych v kan. 1013 § 1 je patrné jakési hierarchické

usporadani cild manzelstvi, kdyZ tyto nesou oznaceni primarni a sekundarni (podruzny)
cil.

Zésadni rozdilnost v postaveni primarnich a sekundédrnich cili se vSak nachazi
v ptistupu kanonického prava k jejich ptipadné absenci v rdmci institutu manZelstvi, resp.
pfi jeho uzavirani. Primarni cil nesmél byt pfi uzavirani manzelstvi vyloucen ani jednim
z manzeld, tedy oba museli manzelstvi uzavirat za ucelem zplozeni a vychovy déti, nebot’
s absenci tohoto primarniho cile pfi uzavirani manzelstvi CIC/1917 spojoval neplatnost
manzelstvi a nedovolenost uzavieni manzelstvi jako takového.'” Naopak opomenuti nebo
absence sekundarnich cila pti uzavirani manzelstvi, a to jen jednoho nebo i1 obou, nemé¢la
na platnost ¢i dovolenost uzavieného manzelstvi vliv. Primérni cil totiz mohl byt naplnén
1 bez téchto sekundarnich cila, kdyz sekundéarni cile nebyly dle kodexu kanonického
prava v zadném sméru podminkou pro cil primarni.?°

Cile manzelstvi dle CIC/1917 se tak nachazi v hierarchickém postaveni, kdyz
sekundarni cile jsou podfizeny primarnimu cili a CIC/1917 s nimi v piipad¢ vylouceni
pii uzavirani manzelstvi spojuje 1 odliSné néasledky. Hierarchicky vztah cili manzelstvi,
resp. vztah nadfizenosti plozeni a vychovy potomstva jako primarniho cile
nad sekundérnimi cili, miZzeme odvozovat od Augustina, kdyZ dobro potomstva rovnéz
povazoval za priméarni dobro manzelstvi. Do jisté miry miiZzeme uvazovat i o navazani

na TomaSe Akvinského, kdyZ tento také piedkladal cile v hierarchickém postaveni

'8 Srov. POLIVKA, Simon. Vyvoj kanonického pojeti, s. 32.

9 CIC/1917, kan. 1081 § 2; kan. 1082 § 1.

20 Srov. KASNY, Jiti. Manzelstvi v zédpadni tradici: soubor kanonickych studii. Ceské Budgjovice:
Jihoceska univerzita, 2006, s. 30.
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a formulace cili vychazi z jeho nauky, nicméné neni v tomto dostate¢né¢ uchopen jeho
personalisticky prvek.

Kardinal Pietro Gasparri jakozto vedouci komise zpracovavajici CIC/1917 pak pojeti
zplozeni a vychovy déti jako priméarniho cile vysvétloval pravé navazanim na svatého
Augustina a jeho tfi dobra manzelstvi. Sekundarni cile maji ptvod v Pismu, kdyz
ke vzajemné pomoci hovoii jiz kniha Genesis: ,,Neni dobr¢, aby ¢lovék byl sam. U¢inim
mu pomoc jemu rovnou.” (Gn 2,18), a k prostiedku nebo 1éku na zadostivost najdeme
odkaz v 1. list¢ Korintskym: ,,Je-li jim zatézko zit zdrZenlivé, at’ vstoupi v manZelstvi,
nebot’ je lepsi zit v manZzelstvi nez se trapit.“ (1 Kor 7,9). Prostfedek proti zadostivosti
jako jeden ze dvou sekundarnich cild Gasparri pojima jako dtsledek prvotniho hiichu.?!

Zajimavé vsak je, ze schéma kodexu zroku 1913 jesté rozdéleni cili na prvotni
a druhotny neobsahovalo, kdyZ stanovovalo, Ze cilem manzelstvi neni pouze zplozeni
a vychova potomstva, ale i vzajemna pomoc a prostiedek k ukojeni zddostivosti. Uvadeény
tedy byly pouze cile bez rozliSeni jejich trovné, kdy rozdé€leni na prvotni a druhotny
se do znéni kodexu dostalo pravé az redakci kardinala Pietra Gasparriho, a to ziejmé
z divodu zdlraznéni dobra potomstva jako soucdsti manzelského souhlasu a s tim
spojené nemoznosti jeho vyloudeni pro platné uzavieni manzelstvi.??

Co se vSak ukazalo po vydani kodexu jako problematické, byla skutecnost, ze ackoli
byl kladen diiraz na dobro potomstva jakozto soucdst manzelského souhlasu, kterym
manzelstvi vznik4, nebylo tim v tpravé CIC/1917%°* mysleno dobro potomstva ve své
plnosti. Za vylouceni dobra potomstva zapficinujici neplatnost bylo povazovano toliko
vylouc¢eni manzelského tkonu, potazmo prava na néj, nikoli vSak i vylouceni imyslu dité
piijmout. Tedy pokud pfi uzavirani manzelstvi bylo jednim nebo i obéma z manzelt
vylouceno dobro potomstva ve smyslu manzelského aktu, manzelstvi nevznikalo, ale
vylouceni umyslu déti ptijmout tykajici se i vylouceni poceti nebo i usmrceni jiz pocatého
ditéte neplatnost nezptsobovalo. Pravni Uprava tudiz umoznovala vyloucenim poceti
potomstva jednat v rozporu ve vztahu ke splnéni priméarniho cile, ale zaroven k této
situaci nestanovovala sankci neplatnosti. V ndvaznosti na situaci ve spolecnosti, zejména
pouzivani antikoncepcnich prostredk, se vSak nedostate¢nost upravy ukazala jako velmi
zésadni, na coz musela reagovat jurisprudence Rimské roty a nasledné v névaznosti

na tyto rozsudky 1 tprava v CIC. Postupné se tak objevoval posun v chapani vylouceni

2! Srov. KAgNY, Jitl. Manzelstvi v zdpadni tradici, s. 30.
22 Srov. POLIVKA, Simon. Vyvoj kanonického pojeti, s. 31-32.
B Viz CIC/1917, kan. 1086 § 2.
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dobra potomstva, které se rozsitilo na cely proces plodnosti, tedy na zplozeni, poceti
i vychovu, nejenom na manzelsky akt spojeni.?*

Cile manzelstvi a jejich vzajemny vztah dle CIC/1917 byly pfedmétem néslednych
diskuzi vzniklych v souvislosti s rozvojem personalismu - priméarni cil vnimén jako
podstatny moment pfi uzavirani manzelstvi a nemuize tak byt zddnym z manzell
pfi uzavirani manzelstvi vyloucen, ale nem¢l by byt zdirazilovan na tkor sekundarniho
cile, nebot’ zplozeni déti a jejich vychova fakticky ptichazi az skrze spoleCenstvi zivota
manzell a vzdjemnou pomoc mezi nimi (toto bliZze rozvedeno v kapitole vénujici se II.
vatikanskému koncilu).

Jak bude zminéno dale, v roce 1944 doslo Kongregaci Posvatného officia k potvrzeni
jako primarniho cile v kiestanském pojeti manzelstvi plozeni a vychovy déti s tim,
ze zarovein doslo k potvrzeni souvislosti sekundarniho cile s primarnim a jeho zavislosti
na ném. Podle nazorl nékterych teologl 1ze pak primarni cil manzZelstvi ztotoZnit pfimo
se samotnym manzelstvim a vylou€eni primarniho cile tak vylu¢uje manzelstvi a dale ze
vylou€eni primarniho cile sice zplsobuje neplatnost manzelstvi, avSak fakticka
neplodnost tento nasledek nema, kdyz v takovém piipadé staci k platnému uzavieni

manzelstvi naplnéni sekundarnich ciléi manzelstvi.?®

24 Srov. POI:I’VKA, Simon. Vyvoj kanonického pojeti, s. 32-35.
3 Srov. KASNY, Jiti. Manzelstvi v zdpadni tradici, s. 32.
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4. Encyklika Casti connubii

Encyklika Casti connubii (o kiestanském manzelstvi) byla vyhlaSena papezem Piem XI.
na konci roku 1930. Stala se jednou ze stézejnich encyklik pojednavajicich o manzelstvi.
Papez v ni zdiraziiuje hodnotu manzelstvi jako svatosti a odmitd umélou kontrolu
plodnosti a poceti. Siln¢ se dotyka tématu sexualni etiky a nutnosti ochrany lidského
Zivota po¢inaje okamzikem poceti. Ugelem sexuality je pak dle encykliky plodnost
a dobro manzeltl, tedy manzelsky styk by mél byt bez dalSiho otevieny moznosti poceti
a zachovavat tak plodnost jako soucast sexuality manzeld.

Hned na tvod papez vyzdvihuje distojnost manzelstvi, které je zdkladem rodiny
1 spolecnosti: ,,Kristus Pan, Syn VéEného Otce, vzav na sebe prirozenost padlého cloveka,
do pamatného svého ftradku, jimz obrodil a vykoupil veskeré lidstvo, chtél
pojmouti — a to zpasobem zvlast’ vyznacnym - také tento zdroj a zdklad vesSkerého Zivota
rodinného a tedy i spole¢nosti lidské.

Papez povazuje za svou povinnost vyjadiit se k nesmirné svatosti kiest’anského
manzelstvi, které je zpochybiiovano a popirdno nejenom mezi nevéticimi. Obsahem
encykliky je tak zejména povaha kiest’anského manzelstvi, jeho diistojnost a dobra z n¢ho
plynouci pro rodinu i lidskou spole¢nost.

Encyklika na vice mistech odkazuje na encykliku Arcanum divince sapientice papeze
Lva XIII. hajici ustanoveni manZzelstvi Bohem, jeho svatostnou dustojnost
a nerozlucitelnost. Manzelstvi bylo zabezpeceno a ukotveno Bozimi zakony a tyto zakony
tak nejsou a ani nemohou byt podiizeny zdkontim lidskym. Manzelska dohoda uzaviena
v rozporu s podstatnymi vlastnostmi danymi Bozskym pravem by tak byla z pohledu
cirkevniho neplatna. Manzelstvi jako zfizeni Bozské je sice vytvaieno svobodnym
souhlasem manzell, ktery je piijetim tohoto zvlastniho manzelského prava daného
Bohem, ale na podstaté¢ manzelstvi dané Bozimi zdkony manzelé svym souhlasem ani
jinym ukonem ni¢eho neméni. Mezi tyto ustanovené podstaty pak patii i dobra
manzelstvi stanovend Bohem. Skrz spojeni dusi je ale manZelstvi nepfirovnatelné
vznesendjsi neZ jina spojeni, nebot je ¢inéno rozumem a vili a vytvaii rodinné souziti.?’

Z hlediska cili manzelstvi je pak podstatnd samostatné oddélena cast — I. dil
pojednavajici o trojim pozehnani manzelstvi, ktery je uz soud€¢ dle nazvu odkazem

a navazanim na uceni sv. Augustina, a vénuje se principim manzelstvi a dobrim z n¢ho

26 CC 1.
27 Srov. CC 5-10.
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vyplyvajicim. Mezi tii pozehnani manzelstvi pak encyklika tadi dité, vérnost a svatostnou

stranku manzelstvi.

4.1. Troji poZehnani manzelstvi
4.1.1. Dité — plozeni a vychova potomstva
Potomstvo mi mezi manZelskymi dobry prvenstvi’®, kdyz siam Stvofitel v raji
pfi ustanoveni manzelstvi ddva Evé a Adamovi, a skrze né i vSem manzelim po nich,
piikaz k Sifeni zivota: ,,Plod’te a mnozte se a napliite zemi.* (1 Gn 1,28). Ostatné¢ stejné
to vyvodil i sv. Augustin z listu sv. Pavla Timoteovi.”’ VzneSenost tohoto poslni
a zaroven dobra manzelstvi se pak odrazi v dustojnosti clovéka a v jeho cili daném Bohem
— ctit ho a zit k jeho slavé, a to nejenom v zivoté pozemském. Bih ,,chce, aby se lidé rodili
ne pouze k tomu, aby existovali a naplnovali zemi, nybrZ mnohem vice na to, aby byli
ctiteli Bozimi, Jej poznavali a milovali a kone&né pozivali Ho bez konce v nebi*°. Tento
cil pfevySuje vSechno a potomstvo je tak vzacnym plodem manzelstvi, danym Bozi moci
za GGasti manzeldl jakoZto rodiét. Ukolem kiestanskych manzeli jakozto rodi¢t neni
pouze spolecensky rozmér plozeni a vychova déti smérem k Bohu, ale jejich poslanim je
hlavné privadét své potomstvo ke svatosti a sluzbé Bohu. Své déti tak rodice maji piivadét
do Cirkve jako Matky vSech déti Bozich, ktera je skrze kiest obnovi a povznese
k nadpftirozené spravedlnosti, aby se tak staly udy Kristovymi a jednou vstoupily i do jeho
slavy. Dustojnost kiestanskych rodict je pak dana i skrze déti, které jsou hiivnami
od Boha svéfenymi a ddvaji rodi¢tim vznesenéjsi smysl povyseny nad pozemské strasti.’!
Zplozenim se vSak dobro potomstva nevycerpava, kdyz k tomuto se neodd¢litelné
vaze 1 jeho vychova. Biith dal rodi¢tim ditéte nejen schopnost a pravo dat mu zivot, ale
ulozil 1 povinnost jej vychovat. Péce Boha o Cloveéka a lidské pokoleni tak ma stéle
na paméti potieby zivota nadpfirozen¢ho. Rodice zapocali dilo pfirody plozenim a maji
zakazano toto své nedokoncené dilo opustit pied splnénim své povinnosti vést
a vychovéavat své déti, a to nejlépe v manzelstvi, kde jsou manzelé spojeni nerozlu¢nym

poutem a tim je zajisténa péée obou v&. jejich vzajemné pomoci.*

28 Srov. CC 12.

21 Tim 5,14. Zminéno i vyse v kapitole 1.1. vénujici se nauce sv. Augustina.
30 cci3.

31 Srov. CC 13-15.

32 Srov. CC 16.
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4.1.2. Vérnost — jedinost, Cistota, laska
V navaznosti na sv. Augustina je druhym dobrem manzelstvi dobro vérnosti, jimz je

myslena vzajemna vérnost manzel v plnéni prav a povinnosti dle manzelské smlouvy.
Tedy manzelé by méli prava vyuzivat a povinnosti plnit ve vztahu k sobé navzajem
a neinit nic, co by bylo vrozporu stouto smlouvou a tim i s Bozim zamérem
v manzelstvi.?

Vérnost manzelstvi vyzaduje jedinost manzelstvi tak, jak byla zalozena Stvoritelem
u prvniho manzelstvi, tedy pouze mezi jedinym muzem a jedinou Zenou. Tento prvotni
jeho plivodni a dokonald jedinost neporusené obnovena a platna v plnosti**, jak ostatné
potvrdil i Tridentsky sném: ,,Ze pak timto poutem pouze dva se spojuji a vazi, tomu
ziejmé ucil Kristus Pan, kdyz fekl: Nejsou tedy jiz dva, nybrz jedno t&lo.*?>

Posvatny manzelsky zivot ma v souladu s BoZi viili ziistat bez poskvrny, a to ve vztahu
jakékoli nepocestnosti, tedy veérnost musi byt zachovana v ¢inech, myslenkach
1 zadostech. Encyklika pak v tomto sméru odkazuje na slova Krista v Pismu: ,,J4 vSak
vam pravim, ze kazdy, kdo hledi na zenu chtive, jiz s ni zcizolozil ve svém srdei.*
(Mt. 5,28). Toto je Bozim piirozenym a neménnym zakonem nezavislym na lidské vali
a manzelé se timto pfirozenym zdkonem musi snazit fidit, aby tak naplnili vili Stvofitele
tictou k Bozimu dilu.*¢

Vérnost se rozviji nejenom z Cistoty, ale také z manzelské lasky, kterd prostupuje
vSechny oblasti manzelského Zivota a je zdkladem kiest'anského manzelstvi. Kifest'anské
manzelstvi ma byt laskyplné a napojené na Boha, ktery sam je Laska. Manzelskou lasku
jako jakousi povinnost manzelii piipodobnénou k lasce Krista a Cirkve pak stanovuje
i samotné Pismo®’. Nejedna se vSak o lasku smyslnou ani povrchni, nybrz o opravdu
hlubokou lasku vyvérajici z duSe, projevovanou skutky lasky, mezi nimiz je v rodinném
Zivot€ na prvnim misté vzdjemna podpora k utvareni a zdokonalovani plnosti duchovni.
Manzelé by si tak méli byt podporou k ristu v lasce k Bohu a bliznim: ,,Na téch dvou
pfikédzanich spociva cely Zékon i Proroci.“ (Mt 22,40). ManZelé maji ve své lasce

a svatosti nasledovat Krista jako nejvyssi vzor dokonalosti v Lasce a svatosti. Tuto

33 Srov. CC 19.

34 Srov. CC 20.

35 Srov. CC 20.

36 Srov. CC 21-22.

37 Ef 5,25; srov. Kol 3,19.
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manzelskou vzajemnou podporu a pomoc k dokonalosti 1ze nazvat prvotni pfi¢inou
a diivodem manzelstvi, pokud jej budeme posuzovat ve smyslu §ir§im, spole¢enském.>
Laska musi byt dusi vSech ostatnich manzelskych prav a povinnosti, kdy jako normu
této lasky lze pouzit slova sv. Pavla: ,,Muz at’ prokazuje zen¢, ¢im je ji povinen, a podobné
i zena muzi.“ (1 Kor 7,3). Rodina je poutem lasky manzeld zpevnéna a musi v ni
zavladnout 1 fad lasky spocivajici v nadfizenosti muze a poslusnosti a ochoté zeny
v souladu s Pismem*. Tim v3ak neni mysleno, Ze by manzelka nebyla svobodné nebo by
ji byla jakkoli ubirana jeji dlistojnost, kdyz tato méa vzneSenou tlohu manzelky a matky
aneni pouhym piijemcem muzovych ptikazi, nybrz ze této se nedovoluje libovtle
ve starosti o prospéch rodiny. Muz je pak v ramci téla rodiny hlavou a manzelka srdcem,
mayjici tak prvenstvi v lasce, kdy jedno bez druhého plisobi Skodu celému télu. Existuji
pak rGzné stupné a zpusoby podfizenosti dané rozliénymi okolnostmi, ale Bohem

ustanoveny a potvrzeny zakon zfizeni rodiny se nesmi zvratit.*°

4.1.3. Svatostna stranka manzelstvi
Velka dobra manzelstvi jsou v encyklice dopliiovana a dovrSovana svatosti kiest'anského

manzelstvi, ¢imz je myslena nerozlucnost svazku a manzelstvi jako u¢inné znameni
milosti a posvéceni manzelské smlouvy, které ucinil Kristus. Nerozlucitelnost manzelské
smlouvy utvofené¢ Bohem zdiiraznil jiz Kristus svymi slovy: ,,Takze jiz nejsou dva, ale
jeden. A proto co Biih spojil, ¢loveék nerozlucuj!“ (Mt 19,6). Tato nerozluc¢nost se vztahuje
na kazdé pravé manzelstvi, nejenom kiestanské, nebot’ byla dana jiz pii ustanoveni
manzelstvi v fadu stvoreni. Ackoli byla nedotknutelnost tohoto zdkona nerozlucitelnosti
MojziSem zmirnéna, toto zmirnéni vSak Kristus odvolal a v plnosti obnovil prvotni zakon.
Manzelstvi v fadu pfirozeném bylo Bohem zfizeno jako trvalé a nerozlucné, kdyz
v uzavieném manzelstvi trva pouto ustanovené a upevnéné pravem Bozim, které je
nerozlucitelné statni moci. Pokud se tedy uzavie opravdu platné manzelstvi, je vzdy
spojené timto trvalym poutem, protoze bez n¢j by spojeni nebylo manzelstvi a bylo by
vrozporu s pfirozenym BoZzim zdkonem. Vyjimky ztohoto zdkona (napf.
pro nedokonané manzelstvi) pak nelze chapat jako naruSeni tohoto zdkona, protoze i tyto
vyjimky jsou soucasti prava BoZského. Na manZelstvi uzaviené a dokonané, ve kterém

se vzdy uplatni Bohem dana bezpodmine¢na pevnost a nerozlu¢nost, vyjimky nedopadaji.

38 Srov. CC 23-24.
» Ef5,0-23.
40 Srov. CC 25-30.
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Tato nerozlu¢nost ma vnitini diivod v nadpfirozeném vyznamu manzelstvi, kdyz zraci
dokonalé spojeni Krista a Cirkve, které, dokud Kristus bude zit a Cirkev skrze néj, nebude
moci byt ze své podstaty mezi nimi rozlou¢eno.*!

Z nerozlucnosti manzelstvi pak plynou dalsi dobra, a to pozehnani pro manzele
samotné, pro déti i pro spolecnost jako takovou. Manzelé dostavaji svym odevzdanim
a splynutim dusi v nerozlucitelném svazku jistotu, zaruku bezpeci a ochranu pred svody
vnitinimi 1 vnéjSimi. Nerozlucitelnost vede i k zachovéani distojnosti obou manzelti
a nepretrzité nabada k vzajemné pomoci a podpoie k dosazeni vysSich a trvalych hodnot.
Détem pak nerozlucny svazek rodi¢i poskytuje ochranu a napomaha i k jejich vychove,
kdyz tyto povinnosti nesou manzelé spole¢n¢ a jsou si neustdle napomocni. Spole€nost
dostavd v pevném svazku manzeli tad spocivajici v jejich bezthonné mravnosti
a pocestném zivoté, ktery ve vysledku zabezpeduje i §tésti a blaho statu.*?

Dobro svatosti pak v sobé kromé nerozlucitelné pevnosti manzelstvi zahrnuje
1 svatostnou stranku manzelstvi. Kristus povysil manzelstvi véficich na svatost a ucinil
jej tak znamenim a zdrojem milosti, kterou jsou manzelé posvéceni. Svatostna stranka je
pak s manzelstvim mezi kiest'any spojena neoddélitelné, tedy pokud je uzavieno pravé
manzelstvi mezi kiestany, toto se stava jiz s tim soucasné¢ i svatosti. Svatostnost
manzelstvi manzeltim piinasi a rozhojnuje milost posvécujici 1 zvlastni dary uschopnujici
manzele k uskute¢novani a plnéni vSeho k manzelstvi se vztahujiciho. Manzel¢ vSak musi
piijatou milost posvécujici rozvijet a s ni spolupracovat, aby tak byla milost uzitecnou,
posilnila je a naplnila. Vé&fici spojeni manzelskym poutem nikdy nemohou byt zbaveni
svatostné pomoci a pouta manzelského, kdy se i diky této posile maji ze vSech sil snazit,

aby jejich manzelstvi bylo vzdy obrazem Krista a Cirkve, tedy maji se nestale snazit

piipodobiiovat tomuto tajemstvi nejdokonale;jsi lasky.*

4.2. Shrnuti encykliky ve vztahu k ciliim a dobriitm manzelstvi

Dle encykliky Casti connubii je primarnim G¢elem (cilem) manzelstvi potomstvo, a to
nejenom samotné plozeni, ale i vychova potomstva smérem k cirkvi, svatosti a spase,
kdyZ vychova se s plozenim neoddélitelné poji a bez ni neni dobro potomstva plné
vycerpano. Encyklika tak rozvadi dobra potomstva dle nauky sv. Augustina, tyto

povazuje za cile manzelstvi a zaroven dava plozeni a vychové potomstva prvenstvi

41 Srov. CC 31-36.
42 Srov. CC 37.
43 Srov. CC 38-43.
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pied dalsimi cili manzelstvi, a to v souladu s CIC/1917%. Dle Pia XI. pak Augustinova
nauka o manzelstvi predstavuje jasny a vycerpavajici piehled uceni o kiestanském
manzelstvi.*®

Vérnost jako druhé z dober manzelstvi vyzaduje jedinost manzelstvi spojenou
s opravdovou vérnosti a Cistotou a zahrnuje v sobé i manzelskou lasku a poslusnost.
Manzelska laska jako soucast vérnosti se pak projevuje ve vzajemné pomoci a opoie
manzeld smétujici k utvafeni a zdokonalovani vnitiniho duchovniho ¢lovéka a k plnosti
lasky a svatosti. Tuto vzajemnou podporu manzelti encyklika uvadi jako prvotni pficinu
a divod manzelstvi v $ir§Sim smyslu, ¢imZ mysli smysl spoleensky, dany utvofenim
spoleCenstvi a pospolitosti zivota manzeld, pficemz manzelstvi v uz§im smyslu chéape
jako ztizeni k fadnému zplozeni a vychové potomstva. Tedy ackoli vzajemnou podporu
jako soucast vérnosti vnima jako diivod manzelstvi v $ir§im spolecenském smyslu, ucel
manzelstvi spocivajici v plozeni a vychoveé potomstva encyklika spojuje s manzelstvim
uzeji. Tento SirS$i smysl manZzelstvi zahrnujici vérnost (obsahem pomoc a Cistota) a uzsi
smysl zahrnujici plozeni a vychovu déti tak svym zptusobem koresponduje i s pojetim cili
manzelstvi v CIC/1917, ktery stanovuje plozeni potomstva a jeho vychovu jako

prokreativni cil primérni a vérnost obsahové dle encykliky jako cil sekundarni.

4 Viz CIC/1917, kan. 1013 § 1.
45 Srov. CC 3.
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5. Vybrané dokumenty II. vatikanského koncilu

II. vatikansky koncil probihajici v letech 1962-1965 mél za cil modernizovat
a prizptsobit katolickou cirkev zméndm a vyzvam soucasn¢ho moderniho svéta. Nauka
zakotvend II. vatikdnskym koncilem vSak neni, i pfes svou misty zna¢nou rozdilnost,
od dosavadni nauky magisteria odtrzena, ale naopak na tuto navazuje a upravuje ji.
Kontinuita s dosavadni naukou je patrna i z odkazti v jednotlivych dokumentech, tedy
predkoncilni nauka magisteria je pramenem a vychodiskem nauky II. vatikanského
koncilu. Béhem koncilu bylo vytvofeno 16 dokumentii, z toho 4 konstituce, 9 dekretli a 3
deklarace, pficemz zasadni koncilem provedené reformy cirkve a zavéry koncilu
se nasledné promitly 1 do znéni nového Kodexu kanonického prava z roku 1983.

Nauka o manzelstvi pfijatd v ramci II. vatikdnského koncilu reaguje na zménu
ve vnimani manzelstvi a otdzek snim spojenych. V pfedkoncilnim obdobi totiz
dochézelo k vyraznému posunu ve vnimani manzelstvi a jeho tcelu, a to zeyjména vlivem
Edmunda Husserla, Maxe Schelera a Dietricha von Hildebranda, ktefi manzelské spojeni
nechapali jen jako ucel pro plozeni potomstva, ale vid€éli vyznam uz v ném samotném,
nebot’ manZzelské spojeni je ve své podstaté vyrazem manzelské lasky a jejiho naplnéni.
Manzelské intimni souziti jako vyraz manzelské lasky a jejiho naplnéni ptipodobnéné
k lasce Krista a Cirkve tak ma i¢ast na sakramentalnim vyznamu manzelstvi.* Nicméné
Posvatné oficium (Suprema Sacra Congregatio Sancti Officii) v roce 1944 v Acta
Apostolicee Sedis tento pohled odmitd a jednoznacné potvrzuje nauku, ze piednostnim
a primarnim tcelem manzelstvi je potomstvo.*’” Na II. vatikidnském koncilu se pak
objevovaly jak hlasy pro zachovani tradicniho pojeti hierarchického usporadani dober
s primarnim cilem plozeni a vychovy potomstva vychazejiciho z nauky sv. Augustina
a zakotvené v CIC/1917, tak i ve vysledku pocetnéjsi hlasy pro zménu v tomto pojeti
se zohlednénim personalistického pohledu na manzelstvi jakozto vzdjemného
laskyplného manzelského vztahu mezi manzeli. Pro nauku II. vatikanského koncilu
ve vztahu k ucelu (cilim) manzelstvi se proto nakonec stalo charakteristické prave
rozvinuti personalistick¢ého postoje vedle do té doby upfednostiiovaného postoje
prokreativniho, kdyZ manZelstvi nelze redukovat jen na biologické zachovani potomstva.

Nauka o manzelstvi II. vatikdnského koncilu vSak neni Zadnou komplexni naukou

o manZelstvi, ale zakotvuje zdsadni otazky nauky v navaznosti na vyvoj svéta, na pomeéry

46 Srov. DOLISTA, Josef. Nadeje vioZena do manZelstvi, s. 135.
7 Srov. KASNY, Jifi. Kanonické souvislosti k diskusi o cilech manzelstvi. Studia Theologica 2005,
ro¢. 7, ¢. 4, s. 64.

27



ve spolecnosti, a nové poznatky v oblasti teologie a humanitnich véd. Jak se uvadi v GS:
,Koncil proto zamysli objasnit n¢které body cirkevni nauky, aby tak poucil a posilil
ktestany a vSechny lidi, ktefi se snazi h4jit a podporovat piivodni distojnost a vynikajici
posvatnou hodnotu manzelského stavu.“48

Nauka o manzelstvi se objevuje ve vice dokumentech II. vatikdnského koncilu, nejvice
je vsak rozvedena v dogmatické konstituci Lumen Gentium a piedevSim v pastoralni

konstituci Gaudium et spes. Proto budou tyto dva dokumenty rozvedeny podrobnéji, a to

pravé se zaméfenim na vyse uvedeny posun v chadpani manzelstvi i jeho cilt.

5.1. Lumen Gentium

Lumen Gentium (Svétlo naroda) je dogmatickou konstituci o cirkvi, a to o cirkvi samotné
(ad intra). Nauka o manZelstvi se vyskytuje na n€kolika mistech dokumentu, zejména
v ¢l 11, €L 34, ¢l. 35 a ¢l. 41.

Dle konstituce je manzelstvi mezi kiestanskymi manzeli svatosti, kterd odrazi
tajemstvi jednoty a plodné lasky mezi Kristem a cirkvi, kdy na tomto tajemstvi se manzelé
podili. ,,Svatost jim dava silu, aby si navz4djem pomahali k svatosti manzelskym zivotem
1 pfivadénim déti na svét a jejich vychovou. Tak maji v Bozim lidu vlastni dar, ktery
odpovida jejich zplisobu Zivota a stavu.“* Konstituce zde tak dava manzelsky Zivot
aplozeni déti a jejich vychovu na stejnou trovenn ve zplsobech vzajemné pomoci
manzell ke svatosti, jakozto dar vlastni jejich stavu. Z manzelstvi vznika rodina, kdy z ni
zrozeni novi Clenové spolecnosti se pii kitu stavaji Bozimi détmi a neustdle se tak
zachovava Bozi lid. V této ,,rodinné cirkvi® maji byt rodice svym détem prvnimi hlasateli
viry, a to slovem i piikladem, a podporovat jejich vlastni povolani. Kiest'ansti manzelé
jsou v tomto povolani a stavu vybaveni velkymi prostfedky spasy a Pan je touto jejich
cestou vold k dokonalé svatosti.>

Jezi§ Kristus pak manZzele ozivuje svym Duchem a povzbuzuje ke kazdému dobrému
a dokonalému dilu, nebot’ jim jako laikiim dava podil na svém knézském ufadu. Manzelé
zasvéceni Kristu a posvéceni Duchem svatym jsou tak povoldni a vybaveni dary a plody

Ducha. Jejich manzelsky a rodinny Zivot, jejich skutky, modlitby i téZkosti, jsou-li konany

48 GS 47.
YLG11.
30 Srov. LG 11.
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v Duchu a snaSeny s trpélivosti, jsou tak duchovnimi obét'mi Bohu milymi skrze Jezise
Krista. Tim manzelé zasvécuji svét Bohu, kdy jednaji svaté jako jeho ctitelé.”!
Evangelium se v kazdodennim Zivoté, rodinném i spolecenském, Siii i skrze laiky,
ktefi se maji stat hlasateli viry. Zde se pak pro tento ukol vyzdvihuje manzelsky a rodinny
zivot jako cenny zivotni stav posvéceny zvlastni svatosti. ,,Tam se kona prakticky nacvik
zvlastni laického apostolatu a tam je i jeho znamenita Skola, kdyz kiestanské nabozenstvi
prostupuje vSechny projevy zivota a den ze dne je vice pietvoruje. Tam maji manzelé své
vlastni povolani v tom, Ze jsou sobé navzijem i détem svédky Kristovy viry a lasky.*>?
Ktestansti manzelé a rodi¢e se maji po cely Zivot vzajemné milovat vérnou laskou
a podporovat se v milosti, déti od Boha piijmout s laskou a ucit je kiestanskou nauku
a ctnosti evangelia.” , Takto davaji viem piiklad vytrvalé a velkodu$né lasky, buduji
spolecenstvi lasky, stavaji se svédky a spolupracovniky plodnosti matky cirkve a jsou
znamenim a Udastniky lasky, jiz Kristus miloval svou snoubenku a ob&toval se za ni.*>*
Konstituce Lumen Gentium tak manzelstvi stanovuje jako celozivotni spolecenstvi
zalozené na vérnosti a lasce piipodobnéné lasce Krista a cirkve, ¢imz dava duraz
na jednotu a nerozlucitelnost i svatostnost manzelstvi. Tajemstvim jednoty a plodné lasky
je pak mysleno spoleCenstvi osob zalozené na lasce (jednota) oteviené potomstvu (plodna
laska). Cile manzelstvi podle konstituce piesahuji Cisté pfirozenou rovinu, kdyz manzelé
si maji pomahat ke svatosti manzelskym Zivotem 1 plozenim déti a jejich vychovou.
Manzelsky zivot a plozeni déti a jejich vychova jsou tak dany jako zptsoby rovnocenné,
vedouci skrz vzajemnou pomoc manzelii ke svatosti. Manzelé tedy maji 1 povinnost
vychovy svych déti k Bohu, kdy ve vztahu k détem vystupuji jako hlasatelé viry slovem

1 ptikladem a stavaji se sobé navzajem i détem vzorem viry a lasky, pfi¢emz pro tento

ukol jsou posvéceni zvlastni svatosti danou v manzelstvi.

5.2. Gaudium et spes

Gaudium et spes (Radost a nadéje) je pastoralni konstituci o cirkvi v dneSnim svété, tedy
o cirkvi navenek a ve svété (ad extra). Jejim obsahem je vztah cirkve a okolniho svéta,
jemuz se chce cirkev otevfit. Konstituce se ve své prvni ¢asti vénuje cirkvi a povolani

cloveka, jeho dlstojnosti a poslani ve svété, ve druhé ¢asti pak otevird pét konkrétnich

31 Srov. LG 34.
32 Srov. LG 35.
3 Srov. LG 41.
M4 LG4l.
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problémil dnesniho svéta z pohledu cirkve. Nauku o manzelstvi a jeho cilech konstituce
obsahuje v ramci této druhé ¢asti v kapitole prvni pod ndzvem Jak podpoftit distojnost
manzelstvi a rodiny. Tato kapitola odpovida ¢lanktim 47 az 52 konstituce. Koncilni text
o manzelstvi obsazeny v téchto Sesti ¢lancich je pojiman personalisticky a existencialné,
coz predstavuje zéasadni zlom. Manzelstvi uz neni primarné¢ vnimano jako pohlavni
spoleCenstvi za ucelem plozeni a vychovy potomstva, nybrz je zde vniméno i jako
spoledenstvi Zivota a lasky.>

Konstituce nejdiive uvadi divody nutnosti zakotveni nauky o manzelstvi, kdyz
vyjadiuje silnou kritiku pomérii soucasného manzelstvi a rodiny, jejich distojnosti
a stavu, které jsou mj. ovlivnény hlubokymi proménami dnesni spolecnosti a jejimi
poméry. Manzelstvi a rodina nejsou a nemohou byt starosti pouze cirkve, kdyz s dobrym
stavem manZelského a rodinného spolecenstvi tésné€ souvisi 1 stav lidské spolecnosti.
Manzelstvi je spoledenstvim lasky a manzelé a rodi¢e v ném maji vzne$eny ukol.>®

Manzelstvi je soucasti Boziho pfirozeného zakona, pficemz se jednd o ,,divérné
spolecCenstvi zivota a manzelské lasky, které Stvofitel zalozil a vybavil vlastnimi
zékonitostmi®’. Tento manzelskym tkonem vzajemného darovéni a pfijeti vznikly stav
jakozto ,,posvatny svazek nezavisi na lidské liboviili, a to z ohledu na dobro manzela,
potomstva 1 spolecnosti. Sam Biih je puvodce manzelstvi, které ma rozlicna dobra
a rozli¢né cile*®.

Ohledné zaméieni manzelstvi se pak uvadi: ,,.Svou pfirozenou povahou jsou
manzelstvi a manzelska laska zaméteny k plozeni a vychové déti, coz je vrchol a koruna

manzelské lasky.“>® Zaroven ale konstituce smysl ustanoveni manZelstvi nevnim4 jen

v ditvodu plozeni:

,Manzelstvi ovSem nebylo ustanoveno jen kvuli plozeni; ale uz sama povaha
nerozluéného svazku mezi osobami a prospéch déti vyzaduji, aby se spofadané
projevovala, rozvijela a zrala 1 vzdjemna laska mezi manzeli. Proto, 1 kdyZ chybi casto
tak zddané potomstvo, manzelstvi jako pospolitost a spolecenstvi celého zivota trva

a zachovava si svou hodnotu a nerozlu¢nost.“®°

55 Srov. SRAJER, Jindiich; KOLAROVA, Lucie. Gaudium et spes padesdt let poté. Brno: CDK,
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2015, s. 181.

%6 Srov. GS 47.

57.GS 48.

8 GS 48.

% GS 48; GS 50.

0 GS 50.
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Ditiraz se pak klade i na uplnou manzelskou vérnost a nerozlucitelnou jednotu jakozto

pozadavek tohoto divérného sjednoceni a darovani manzeli a také dobra déti.

,Jelikoz kiestanska rodina vzchéazi z manzelstvi, jez je obrazem umluvy lasky mezi
Kristem a cirkvi 1 G¢asti na ni, ma pfispivat k poznani zivé Spasitelovy pritomnosti
ve svété a pravé povahy cirkve jak manzelskou laskou, velkomyslnou plodnosti,

jednotou a vérnosti, tak i laskyplnou spolupraci viech &lent. ¢!

Manzelské lasce koncil stanovuje vlastni hodnotu nezévisle na jejim télesném projevu
a ¢ini ji dualezitou soucasti rozméru manzelstvi, kdy je ,,schopna dodat télesnym
1 duSevnim projevim zvlastni distojnost, nebot’ ji,,Pan ozdravil, zdokonalil a povysil tuto
lasku zvlastnim darem své milosti a lasky“®’. Tato manzelskd ldska je posilovana skrze
svatost a ,je pozdvizena k ucasti na bozské lasce; vykupitelskou silou Kristovou
a spasonosnym piisobenim cirkve se usmériiuje a obohacuje, aby manzelé byli i¢inn€ vedeni
k Bohu a dostalo se jim pomoci a posily v jejich vzneseném tikolu otce a matky*“®>.

Manzelsky akt, 1 v navaznosti na povyseni hodnoty manzelské lasky s nim spojené,
koncil nechape jako prostiedek ochrany proti Zadostivosti nebo jen jako akt plozeni.
Naopak tika, ze ,tato laska se jedinecné vyjadiuje a dovrsuje v tikonu, ktery je manzelstvi
vlastni. Proto skutky, jimiZ manzelé¢ dosahuji diivérného a ¢istého sjednoceni, jsou Cestné
a dustojné; jsou-li provadény zptisobem hodnym clovéka, vyjadiuji a prohlubuji
vzajemné darovani, jimz jeden druhého radostné a vdééné obohacuje.®*

Déti jsou dle konstituce korunou manzelské lasky® i nejvzacnéjsim darem manzelstvi
a rodicim ptindseji mnoho dobrého. Dobro potomstva se tak stdva dobrem manzeld,
k cemuz konstituce 1 uvadi: ,,Proto spravné péstovani manzelské lasky a cely zpiisob
rodinného Zivota, jenz z né¢ho vznikd — ostatni cile manzelstvi se tim necht¢ji snizovat —,
vyust'uji v pevné odhodlani manzela spolupracovat s laskou Stvoftitele a Vykupitele, ktery

«66

skrze né& stale rozsituje a obohacuje svou rodinu“®®, a dale: ,,Déti jako Zivouci udy rodiny

piispivaji svym zptisobem k posvéceni rodici. ¢’

o1 GS 48.

2. GS 49.

0 GS 48.

% GS 49.

% Uvedeno jiz vySe, nachéazi se v GS 48.
% Srov. GS 50.

67 GS 48.
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Manzelé pti plnéni svého ukolu davat zivot a vychovavat spolupracuji s laskou Boha
Stvotitele. Buh sv¢fil lidem kol udrzovat zivot, ktery by se tak mél chranit uz od poceti,

a manzelé musi k tomuto tkolu pfistupovat odpovédné:

,Pohlavnost u ¢loveéka a lidskéd plodiva schopnost podivuhodné vynika (...); proto
ukony manzelskému Zivotu vlastni, pokud zachovavaji pravou distojnost ¢lovéka, je
treba mit ve velké ucté. Kdyz tedy bézi o to, jak uvést v soulad manzelskou lasku
s odpoveédnym sdélovanim Zivota, nezavisi mravni povaha jednani jen na upfimném
umyslu a zhodnoceni pohnutek, ale musi se urovat objektivnimi métitky, vzatymi
z ptirozenosti lidské osoby a jejich c¢inii; tato meéftitka uchovavaji cely smysl

vzajemného darovani i lidského plozeni v ovzdusi pravé lasky.«®8

Koncil zdlrazituje potfebu odpovédného rodiCovstvi, kdy se maji manzelé
piizptisobovat Bozimu zdkonu a ne jednat podle své vile, kdyz Bozi zdkon ukazuje plny
smysl manzelstvi vedouci k pravé lidské dokonalosti®, a zaroven piipomind, ,.7e mezi
Bozimi zakony, tykajicimi se na jedné stran¢ preddvani zivota a na druhé stran¢ péstovani
pravé manzelské 1asky, nemiize byt skute¢ny rozpor.*’

Rodina jako Skola bohatéji rozvinutého lidstvi k dosazeni plnosti svého zivota
a poslani potiebuje sdileni, dorozuméni a spolupraci rodict pti vychove déti, kdy rodicim
se musi zajistit pravo déti mit a vychovavat je v rodiné. Odbornici ve véd¢ pak mohou
byt prospéSni manzelstvi, budou-li se snazit lépe objasnit predpoklady mravné
nezavadného Fizeni porodnosti.”! Koncil tak dava jasné najevo nutnost feseni otdzek
spojenych s regulaci plodnosti a porodnosti, a to zejména s ohledem na zvétSujici
se problémy rodin.

Jak je patrné z obsahu Gaudium et spes, vyznam manzelstvi jiz nové vyslovné neni
dan pouze ucelem spocivajicim v plozeni a vychové potomstva a tento ani neni nadfazen,
kdyZ plozeni nelze vnimat odd€lené nebo v urcitém smyslu dualezitéji nez samotné
spolecenstvi lasky manzeli. Ob¢ tyto sou€dsti manZelstvi musi byt pojimany jako
nedélitelny celek.”> Dobro manzelii i dobro potomstva tak vytvaii nerozluditelné spojeni

a oba tyto cile tvofi i podstatu manzelstvi. Konstituce v ramci dober uz neuvadi

sekundarni cil dle CIC/1917 jakoZto prostiedek proti Zadostivosti. Koncilni texty tak

8 GS 51.

 Srov. GS 50.

0 GS 51.

" Srov. GS 52.

72 Srov. SRAJER, Jindtich; KOLAROVA, Lucie. Gaudium et spes padesat let poté, s. 201.
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potvrzuji pfirozené zaméfeni manzelstvi a manzelské lasky k plozeni a vychové
potomstva a pohled rozsifuji jesté o zaméfeni k dobru manzelii, kdy uz ale neoznacuji
personalni ani prokreativni cil za primérni ¢i sekundarni. Plozeni a vychova tak tvoii
soucast dobra manzelli, které je zase ze své podstaty objektivné zaméfeno na plozeni
a vychovu déti. Cile nebo téz dobra manzelstvi vyjadiend v konstituci Gaudium et spes
tak nastavuji novy pohled vychazejici z uc¢eni nekterych teologii predkoncilniho obdobi
uvedenych vyse, ktery je biblicky a dynamicky zdivodnénym pojetim zahrnujicim i
védecké poznatky.”

Manzelstvi vyjadiené jako trvalé spoleCenstvi lasky, vztah vzajemného sebedarovani
manzell v lasce, zahrnuje rlizna dobra a cile, ale stejného vyznamu. Manzelské télesné
spojeni slouzi 1 jako zpusob prohloubeni a projevovani manzelské lasky, coz mu dava
vlastni hodnotu a ¢ini jej mravnym. Manzelskd plodiva laska se pak podili na dile
Stvoftitele, kdy 1 z tohoto divodu nesmi byt plodivy aspekt manzelské lasky zamérné
maien, a manzelé by méli k této své schopnosti pfedavat Zivot ptistupovat odpovédné.
Nauka vyjadiena v Gaudium et spes klade dliraz na persondlni aspekt manzelstvi, ktery
byl do t¢ doby upozadovan, ptipisuje zvlastni hodnotu a dlstojnost manzelské lasce
a sexualité¢ (manzelské lasce vlastni a skrze ni vyjadifené) a zaroven potvrzuje potiebu

odpovédného piistupu k plozeni.”*

73 Srov. SRAJER, J 3 KOLAROVA, L. a kol. Gaudium et spes padesdt let poté, s. 181.
4 Srov. SKALICKY, Karel. Radost a nadéje: cirkev v dnesnim svété. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000, s. 277.
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6. Encyklika Humanze vite

Encyklika Humance vitee (Lidsky zivot) o spravném piedavani lidského zivota byla
vydana papezem Pavlem VI. dne 25. Cervence roku 1968. Encyklika prohlubuje nauku
o manzelstvi a rodin€ v linii II. vatikdnského koncilu, kdy se zaméfuje na lasku mezi
manzeli a odpovédné rodicovstvi, a to v souladu s pohledem katolické cirkve na sexualitu
a rodicovstvi. Stejn¢ jako papez Pius XI. v encyklice Casti connubii i Pavel VI.
v encyklice Humance vitee odmita zplisoby regulace porodnosti a plodnosti, jejichz cilem
je umyslné pteruSeni procesu plozeni nebo zabranéni poceti. Manzelé by méli jednat
v souladu s mravnimi zdsadami a zachovavat Bohem stanoveny tad, tedy mohou ptipadné
v souladu s u¢enim cirkve vyuzit ptirozenych cyklickych zmén plodnosti - vyuZzit metod
pfirozen¢ho planovani rodicovstvi. PapeZz Pavel VI. se ve svém uvaZovani v ramci
encykliky opira o celostni pohled na ¢lovéka a na manzelskou lasku.”

Manzelstvi ustanovil Bith Stvofitel pro uskutecnéni svého planu lasky. Predavani
zivota je dilezitym ukolem, pfi némz manzelé svobodné a odpovédné spolupracuji
s Bohem Stvoftitelem: ,,Proto manzelé prostfednictvim vzdjemného sebedarovani, které
je pro n¢ specifické a které je vyhrazeno pouze jim, sméiuji k vytvoreni spoleCenstvi
osob, ve kterém se navzajem zdokonaluji a spolupracuji s Bohem na tvoireni a vychové
novych Zivych bytosti. 76

Charakteristické¢ znamky a pozadavky manzelské lasky jsou pak dle papeze Pavla VI.
tyto:

- laska pIné¢ lidska — Nejde o projev smyslovy, zalozeny na pudech a citech, ale
hlavné o projev svobodné viile jakozto duchovni slozky, na jejimz zaklad¢ ma
manzelska laska rist k jednoté ducha i srdce, aby tak manzelé mohli spole¢né
dospét k lidské dokonalosti;

- laska uplnd — Manzelé vSe vzajemné sdileji bez ohledu na vlastni pohodli,
miluji se pro n¢€ samé a raduji se z davani sebe samych k obohaceni druhého;

- laska vérnd a vyluéna az do smrti — Vérnost je vzneSend, zasluzni a nejen
ve shod€ s pfirozenosti manzelstvi, ale také zdrojem hlubokého a trvalého

Stésti;

75 Srov. JAN PAVEL IL., papez. Uvahy nad encyklikou Humance Vitee: manzelska mordlka a spiritualita.
Olomouc: Cesta, 1991, s. 15.
TS HV 8.
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- laska plodna — Manzelska laska se neomezuje na spolecenstvi manzeld, ale
usiluje o pokragovani, je zacilena k plozeni.”’

Tato laska tak od manzeli z4dd uvédomeéni si jejich poslani k odpovédnému
rodiCovstvi. S tim souvisi z biologického hlediska znalost piirozenych pochodl
predavani lidského zivota a zrald ivaha tykajici se rozhodnuti docasné dit¢ nemit ¢i
prijmout vétsi pocet déti s ohledem na télesné, ekonomické, psychologické ¢i socialni
podminky manzel. Manzelé vSak pti predavani zivota nemohou jednat dle vlastniho
svévolného usudku, ale musi respektovat spravnou hierarchii hodnot (povinnosti viici
Bohu, sob¢€ navzajem, vii¢i spolecnosti) a jednani ptizpiisobovat BoZimu stvotitelskému
planu, kdyZ v objektivnim mravnim fddu ustanoveném Bohem ma odpovédné rodicovstvi
koteny.”®

Manzelsky styk je opravnény i pokud z pficin nezavisejicich na vili manzeli nemutze
byt plodny, avSak manzelé¢ by méli zachovavat normy piirozeného zdkona, tedy aby
v souladu s u€enim cirkve ,kazdy manzelsky styk zistal sdm o sob& vnitiné¢ otevieny
k predavani lidského Zivota“”.

Papez zdiraziiuje neoddélitelnost jednoty lasky a plodnosti jakoZto nerozlu¢ného
spojeni dvou vyznami manzelského styku, pficemz vzajemné propojeni obou vyznamu
nesmi ¢lovek svévolné narusit. Pavel VI. tak osvétluje vnitini vztah mezi manzelskou
laskou a plozenim zivota, kdy pti zachovani jejich vyznamu je manzelsky styk projevem
této vzajemné a pravé manzelské lasky a zaroven miii k rodiovstvi. 3 Hluboké, tajemné
spojeni mezi manzelskou laskou a pocetim nového Zivota tak musi byt chapano jako
princip pretékajici hojnosti, nikoli jako pouha instrumentalni souvislost. V opacném
piipadé by se totiz manzelsky styk mohl jevit pouze jako prostiedek pro plozeni déti.®!

Pti ukonu vzajemné lasky pii manzelském styku by pak neméla byt snizovana nebo
omezovana moznost predavani zivota, kdyz plodnost clovéka ze své prirozenosti smétuje
praveé k plozeni lidského zivota a ma tak pocatek v Bohu, nebot’ kdyz ,,nékdo uziva tohoto
Boziho daru a pfitom i jen ¢astecné maifi jeho vyznam a tucel, jedna proti prirozenosti
muze a zeny a proti jejich nejintimnéjSimu vztahu, a tudiz se vzpira také Bozimu zaméru

«82

a jeho svaté viili“®“. Mareni vyznamu a Ucelu pfedavani zivota je v encyklice Humance

77 Srov. HV 9.

8 Srov. HV 10.

7 HV 11.

8 Srov. HV 12.

81 Srov. HILDEBRAND, Dietrich von. 25 let "Humance vitee" jako znameni odporu. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska, 1999, s. 26.

2 HvV 13.
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vitee tedy oznafeno jako vzepfeni se Bozimu zdméru a jeho vuli. Lidé vyuzivajici
prostfedky k zamezeni plodnosti ¢i porodnosti tak jednaji v pfimém rozporu s planem
Bozim lasky uskute¢nénym ve stvofeni.

V encyklice Humance vitee je znovu zdliraznén a prohlouben neodd¢litelny vztah lasky
manzell a plodnosti, coz je de facto i analogii ke vztahu cilt, ¢i feknéme ucelti manzelstvi
ustanovenych v ramci II. vatikanského koncilu. Dobrem manzelti lze chéapat jejich
vzéajemnou lasku zamétenou pii manzelském styku k plozeni. Tento rozmér plozeni pak
musi zlstat zachovan, nebot’ jeho umelym zamezenim by dosSlo k naruSeni vyznamu
manzelského tikonu, cozZ by bylo v rozporu s Bozim zamérem.

Na tuto encykliku pak navazaly dalsi cirkevni dokumenty, zejména pak exhortace
Familiaris consortio papeze Jana Pavla I1. a dale napt. encyklika Deus caritas est papeze

Benedikta XVI.
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7. Kodex kanonického prava 1983 — CIC

Jakasi ,,reforma‘ uvnitt katolické cirkve zapocata II. vatikdnskym koncilem méla dopady
i do kodifikovaného kanonického prava. Samotny zamér podrobit dosavadni Kodex
kanonického prava publikovany v roce 1917 revizi a doplnit jej, nebot’ s ohledem
na smétovani katolické cirkve jej bude nutné zasadnim zptsobem ptepracovat, pak vzesel
jiz vroce 1959 od papeze Jana XXIIIL., tedy tésn¢ pred zahdjenim II. vatikdnského
koncilu. V prubéhu koncilu vzniklé dokumenty jsou ze své povahy jakymisi ideovymi
vychodisky pro navazujici normotvorbu, proto znich novy kodex kanonického prava
zroku 1983 zvelké Casti vychazi. Nejen béhem koncilu, ale ipo ném pak byly
v navaznosti na koncilni rozhodnuti vydavany souvisejici dil¢i pravni piedpisy, Casto
s ptechodnou uc¢innosti.

Novy kodex promulgoval papez Jan Pavel II. dne 25. ledna 1983 apoStolskou
konstituci Sacree disciplince leges (Zakony posvatné discipliny) a tento kodex nasledné
nabyl platnosti a u¢innosti na 1. nedéli adventni, dne 27. listopadu 1983. Timto dnem
piestal platit CIC/1917, kdyz dle kédn. 6 nového kodexu se pocatkem platnosti tohoto
nového kodexu rusi CIC vyhlaSeny r.1917 a mj. také jiné zédkony odporujici predpisim
tohoto kodexu.*?

CIC je ve vztahu k CIC/1917 zcela piepracovanym dokumentem s velkymi
odliSnostmi, a to svym obsahem 1 strukturou. Rekodifikace zakoni obsaZenych
v CIC/1917 se nesla v duchu II. vatikanského koncilu, novy CIC je tak z velké casti
inkorporaci II. vatikanského koncilu do kodifikovaného kanonického prava.

Kén. 1 CIC pak stanovuje, Ze ,.kdnony tohoto kodexu se vztahuji jen na latinskou

cirkev* 34,

7.1. Uprava manZelstvi v CIC
Manzelstvi je v rdmci CIC upraveno ve IV. knize (Posvécujici sluzba cirkve), ¢asti L.
(Svatosti), ve Stati VIL ¢lenéné na 10 hlav, tedy v kdnonech 1055 az 1165.

Chapéani manzelstvi v ramci katolické teologie vychazi zejména z kiestanské
soteriologie a antropologie. Blih ustanovil manzelstvi a rodinu uz pifi samém stvoteni

a ob¢ instituce jsou vnitfng zaméfeny k naplnéni v Kristu®’, tedy je kladen dfiraz

8 Srov. CIC, kan. 6.
8 CIC, kan. 1.
85 Srov. FC 3.
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na posvatny charakter manzelstvi vtisknuty jiz Stvotitelem, zaméteny k naplnéni v Kristu
a uchovéavany ptisobenim Ducha svatého. Zarovei je v katolické teologii patrné chapani
cloveka jako jednotlivee 1 jako soucasti obanské a nabozenské spole¢nosti. Manzelstvi
je dilem a darem Stvoftitele, ktery mu urcil i zdkladni vlastnosti. Tyto aspekty spadaji
do pfirozeného prava a vztahuji se tak na vSechna manzelstvi, a to bez rozdilu (plati
i pro manzelstvi nevéfticich). Mezi tyto zakladni vlastnosti urené Stvofitelem patii
podstatné vlastnosti manzelstvi (jednota a nerozlucitelnost) a jeho spolecensky (zejména
cile manZelstvi) i personalni vyznam (hluboky, intimni vztah muZe a Zeny).%

Manzelstvi pokiténych je pak z pohledu bozského prava posvatnou skutecnosti,

znamenim nové a vécné smlouvy, jimz jsou manzelé GiCastni na samotné lasce Krista:

»Manzelstvi pokiténych je takto skutecnym znamenim nové a vécné smlouvy,
potvrzené Kristovou krvi. Duch, kterého vyléva Pan, déla srdce novym a uschopnuje
muze i zenu, aby se navzajem milovali, tak jako Kristus miloval nas. Manzelska laska
tim dosahuje plnosti, ke které je vnitin€ urCena. Stava se totiz zvlastnim, specifickym
zpusobem, jimZ jsou manzelé ucastni na samotné lasce Krista, ktery se obé&toval

na kiiZi, a jsou povolani, aby z této lasky zili.*®’

Uprava soucasného kodexu kanonického prava pak tyto aspekty a prvky teologie
manzelstvi zakotvuje ve svém znéni, kterym stanovuje nejen jejich definice, ale 1 ochranu,
podminky realizace a dalsi.

Podstatnym teologickym vychodiskem pro normativni tUpravu CIC ve vztahu
k ptfirozenému zaméfeni manzelstvi a jeho podstatnym vlastnostem je pak pasaz
o manzelstvi a rodiné v pastoralni konstituci II. vatikanského koncilu Gaudium et spes.3

Jakési technické minimum pojmu manzelstvi obsahuje strucné kanon 1096 § 1: , Ke
vzniku manzelského souhlasu je nutné, aby strany prinejmensim védély, Ze manzelstvi je
trvalym svazkem mezi muzem a Zenou, zaméfenym k poceti déti skrze jakousi sexudlni
spolupraci.“®® ManzZelstvi je tedy trvalym svazkem mezi muZem a Zenou zaméfenym
k poceti deti skrze jakousi sexudlni spolupraci. Pfesnéjsi definici, zejména ve vztahu
k pfirozenému zaméteni manzelstvi, pak uvadi kanon 1055 CIC, nicméné piima legélni

definice manzelstvi neni v kodexu stanovena.

86 Srov. NEMEC, Damian. Manzelské pravo katolické cirkve: s ohledem na platné ceské pravo. Praha:
Krystal OP, 2006, s. 13.

$7FC 13.

88 Zejména GS 47-52.

8 CIC, kan. 1096 § 1.
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Definice manzelstvi obsazend v kanonu 1055 § 1 je de facto inkorporaci definice

manzelstvi obsazené v konstituci Gaudium et spes”°:

Kénon 1055

,»1: Manzelskou smlouvu, kterou muz a Zzena vytvafeji mezi sebou celozivotni
spolecenstvi, zaméfenou ze své pfirozenosti k dobru manzelti, plozeni déti a jejich
vychove, povysil Kristus Pan mezi pokiténymi na svatost.

2: Proto mezi pokiténymi nemuize byt platnd manzelska dohoda, ktera by nebyla tim

samym svatosti. !

Samotny posvatny charakter manzelské smlouvy a celého manzelstvi byl zdiraznén
II. vatikanskym koncilem, proto je tento spasonosny charakter manzelské smlouvy v CIC
zvyraznén jiZ nov€ pouZitym terminem foedus — posvatnd smlouva misto pivodniho
pravniho terminu contractus (pouzivan v CIC/1917).

Pojem smlouvy nejlépe vystihuje teologicky rozmér manzelstvi a odrdzi
personalisticky pfistup koncilni teologie a vétSiny pokoncilni literatury. Jedna se o vztah
uznavajici duchovni rovnost manzell a jejich schopnost uzaviit dohodu vyzadujici
darovani jeden druhému v plnosti. Tato smlouva uzaviena na zaklad¢ svobodné volby
manzell zaklada plnohodnotny vztah zahrnujici duchovni, citové i fyzické spojeni.
Zalozeni tohoto spoleCenstvi mezi manzely je podnécovano jedinenym druhem lasky,
laskou manzelskou, kdy tato je i pfes rizné prozivani a vyjadieni zakorenéna ve vili
se jeden druhému darovat a vytvofit tak spolecenstvi celého Zivota.”?

Cirkev manzelstvi (matrimonium) chape, a kodex jej totozné zakotvuje, jako trvalé
celozivotni spolecenstvi, kdy pro manzelstvi ve svém trvani, tedy pro vyjadieni tohoto
celozivotniho stavu a svatosti, se pouziva latinsky termin matrimonium in facto esse.
Ptirozené zaméteni (indoles naturalis) tohoto celozivotniho nejintimnéj$iho spolecenstvi
muze a zeny, manzelského svazku (matrimoniale foedus), cili k dobru manzelii (bonum

coniugum) a k plozeni déti a jejich vychové (generatio et educatio prolis).”?

2 Viz GS 48.

oL CIC, kan. 1055.

92 Srov. CORIDEN, James A.; GREEN, Thomas Joseph a HEINTSCHEL, Donald E. (ed.). The code of
canon law: a text and commentary. New York: Paulist press, 1985, s. 740.

%3 Srov. HRDINA, Ignéc Antonin. Kanonické pravo, s. 238.
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Kénon 1056
,Podstatnymi vlastnostmi manzelstvi jsou jednota a nerozlucnost, které v kiestanském

manzelstvi nabyvaji zv1astni stélosti z diivodu svatosti.“**

Podstatné vlastnosti manzelstvi jsou pak stanoveny v kanonu 1056, kdy jako podstatné
vlastnosti manzelstvi CIC uvadi jednotu a nerozlucitelnost, tedy tyto definuje stejné jako

CIC/1917 v kéan. 1013 § 2.

7.2. Cile manzelstvi v CIC

Kodex kanonického prava z roku 1983 v kanonu 1055 § 1 stanovuje, Ze manzelska
smlouva, tedy manZelstvi, je zaméfena ze své prirozenosti k dobru manzelti, plozeni déti
a jejich vychoveé. Toto pfirozené zaméfeni manzelstvi ma dle CIC cil personalni
a prokreativni. Persondlnim cilem manzelstvi je dobro manzelt (bonum coniugum)
a prokreativnim cilem plozeni déti a jejich vychova (generatio et educatio prolis, bonum
prolis), ptiCemz se témto cillim uz nestanovuje hierarchické postaveni jako v CIC/1917,
a to ani v ndvaznosti na celé znéni kodexu. Jako prvni se sice uvadi cil personalni
ve smyslu dobra manzeli, tomuto vSak neni pfikladan vétSi daraz. Formulace cila
se ve svém gramatickém obsahu uvadi jako pfirozené zaméieni, tedy se uvedené cile
1 stavaji podstatou samotného manzelstvi, ale vyznam jakozto cilii se stidle zachovava.
Oba cile jsou podstatné zejména v tom, Ze patii k manzelstvi a vylouceni, byt’ i jen jedné
znich, vede kneplatnosti manzelstvi. Ob¢ strany musi byt ,,pouCeny o cilech

a podstatnych vlastnostech manzelstvi, které nesmi vyloudit zadna z obou stran*®>.

Cile manzelstvi dle CIC:
- dobro manzeli (bonum coniugum)

- plozeni déti a jejich vychova (bonum prolis - generatio et educatio prolis)

Toto pojeti navazuje na vérou€nou konstituci II. vatikdnského koncilu Gaudium
et spes, kterd tika, Ze manzelstvi je ustanoveno k dobru manzell, k dobru potomstva
i dobru spole¢nosti.”® Do kénonu 1055 jsou tak inkorporovany zavéry a pojeti dle

Gaudium et spes tykajici se cilli manzelstvi 1 jejich vzajemného vztahu.

9 CIC, kan. 1056.
95 CIC, kan. 1125.
% Srov. GS 48.
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Pro dokresleni pojeti cili v sekularnim pravu je pak vhodné zminit alesponi cesky
pravni fad, ktery ucel manzelstvi definuje v § 655 zakona ¢. 89/2012 Sb., obcanského
zakoniku, takto: ,,Manzelstvi je trvaly svazek muze a zeny vznikly zptisobem, ktery
stanovi tento zékon. Hlavnim Gc¢elem manzelstvi je zalozeni rodiny, fddna vychova déti
a vzajemna podpora a pomoc.*”’ Tedy i v ném lze spatfovat stejné vymezeni cili a jejich

vzéjemného vztahu, de facto totozné s CIC.

CIC vyslovné nestanovuje obsah cili manzelstvi, ale stanovuje pozadavky
pro uskuteciiovani téchto dvou cil®®, kdy jejich nenaplnéni pfi uzavirani manzelstvi
muze mit za nasledek neplatnost manzelstvi. Je zde zasadni posun oproti CIC/1917, kdyz
neplatnost manzelstvi noveé zpiisobuje vylouceni dobra potomstva i dobra manzeld, a to
ijen jednoho znich (nize citace CIC kan. 1101). Oba cile jsou totiz povazovany
za podstatné vlastnosti manzelstvi a jejich rovnocenné postaveni se tak objevuje 1 v tomto
nasledku. Zaroven uz v sobé vylouceni dobra potomstva obsahuje 1 vylouceni umyslu
piijmout déti, ¢imz CIC reaguje na nedostateCnou tpravu v CIC/1917 a s tim spojenou

jurisprudenci Rimské roty v mezidobi.

Kan. 1101
»2: Vylucuje-li jedna nebo ob¢ strany pozitivnim projevem viile samotné manzelstvi
nebo néjaky jeho podstatny prvek nebo néjakou podstatnou vlastnost, uzaviraji

manzelstvi neplatné.*’

Podrobnéjsi obsah pozadavkl ohledné cili manzelstvi pak stanovuje az kanonicka
jurisprudence, ptikladmo zde uvedeme posouzeni ohledné¢ vylouceni dobra potomstva.
Polivka Simon v navaznosti na rozhodnuti Rimské roty tykajici se vylouceni dobra
potomstva a z toho plynouci neplatnosti manzelstvi, tedy v pfipadé¢ posuzovani nulity
manzelstvi z tohoto Zalobniho diivodu, uvadi jako hlavni zasady jurisprudence Rimské

roty tykajici se vylou¢eni dobra potomstva tyto!'%:

97§ 655 zakona &. 89/2012 Sb., ob¢ansky zakonik, v platném zné&ni.
%8 Viz CIC, kan. 1084; kan. 1095; kan. 1096.

9 CIC, kan. 1101,

100 Srov. POLIVKA, Simon. Vyvoj kanonického pojeti, s. 40.
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IL.

I1I.

IV.

VL

VII.

VIII.

Neplatnost manzelstvi plyne z vylouceni dobra potomstva uskuteénéného

pozitivnim ukonem vile v okamziku uzavirani manzelstvi.

Soucasti bonum prolis je pravo na manzelské spojeni, pfirozené zamétené
ke zplozeni potomstva. Vylouceni tohoto prava je pfi¢inou neplatnosti

manzelstvi.

Je nutno rozlisit samo pravo a jeho vyuzivani. Pokud manzelé¢ docasné

MV

nevyuzivaji toto své pravo, neni to pficinou neplatnosti manzelstvi.

Nutno rozliSit umysl pfijmout potomstvo (intentio prolis) a samo poceti
potomstva. Neplatnost manZzelstvi plyne pouze z vady souhlasu zapfi¢inéné

odmitnutim pfijmout potomstvo.

Vyloucenim zplozeni dochézi k vylouceni dobra potomstva, ackoli nebylo

vylou€eno pravo na manZelské spojent.

Vylouceni poceti ad tempus samo o sob¢ neni vyloucenim potomstva. Manzelé
mohou odlozZit poceti na pozd&si €as, ¢imZ neni nijak ovlivnén jejich
manzelsky souhlas.

Omezeni poctu déti nemusi byt nutné vylou¢enim dobra potomstva, avSak

rozhodnutim mit maximalné jedno dit¢ jiz nastava vylouceni dobra potomstva.

Vylouceni dobra potomstva v souvislosti s vychovou nastava pouze na zaklad¢
vylouceni fyzického dobra. Vylouceni dusevniho a duchovniho dobra neni

pric¢inou neplatnosti manzelstvi.

Pti posuzovani vylouceni podstatnych cili manzelstvi se véc posuzuje komplexné,

z mnoha smérq, a casto tak nechybi ani znalecké posudky.

7.2.1. Vztah cilii manZelstvi v CIC
V historii se vztah cilli ménil, kdy dochéazelo k redukovani i k hierarchizaci cila (patrné

z ptedchozich kapitol), nicméné v konstituci II. vatikanského koncilu Gaudium et spes

ani v CIC se jiZ tato hierarchizace ¢i jeji jiné vyjadieni neobjevuje, kdy jsou naopak oba

cile kladeny vedle sebe. Jako prvni je uveden cil persondlni (dobro manzell).

Ptirozené¢ zaméieni (indoles naturalis) tohoto celozivotniho nejintimnégjs$iho

spoleCenstvi muze a zeny, manzelského svazku (matrimoniale foedus), cili k dobru

manzeld (bonum coniugum) a k plozeni déti a jejich vychové (generatio et educatio
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prolis). Plozeni a vychova déti se uskuteciiuji skutecné osobné jedin€ tehdy, kdyz tvoii
soucast dobra manzelll, pfi¢emz tohoto dobra zase neni mozné dosahnout, kdyz se upusti
od jeho objektivniho zaméfeni na plozeni a vychovu déti.!"!

Nové uchopeni cilti manzelstvi a zejména jejich vztahu, at’ uz v ramei I1. vatikanského
koncilu i nasledné v CIC, vSak vedlo i k riznym vykladim této problematiky. Nekteti
teologové se domnivali, Ze timto vymezenim ztraci na dulezitosti dobro potomstva,
a n¢kteti dokonce dobro manzeli povazovali za dilezitéjsi. Nastolila se tak debata o tom,
zda jde v manzelstvi o spolecenstvi manzelid jako takové, o plozeni nebo o oboji, ¢i zda
je vubec nutné, aby manzelstvi bylo na plozeni zaméfené. NiZe si nastinime nckteré
nazoroveé proudy a pokusime se vyzdvihnout jejich nejzasadnéj$i argumenty. Je pak
dalezité¢ si uvédomit, Ze dobro potomstva bylo jako jakysi prvotni tcel manzelstvi
ve spolecnosti zakofenéno od nepaméti, tedy se timto novym uchopenim ménil tradi¢ni
a do té doby neménny pohled na feknéme zékladni postoj k manzelstvi. Zakladni spojeni
manzelské lasky a plodnosti ve smyslu odivodnéném primarné biologicky vSak bylo
potieba zacit nahliZet jinak, kdyZ manZelska laska ze své povahy neni omezena pouze
na plozeni.'*

Zastanci tradi¢niho pojeti zdiraznovali to, Ze koncil ani CIC vyslovné neodmitl nauku
diive vyjadienou v CIC/1917, tedy z této musi byt vychazeno a dobro potomstva ma tak
prvenstvi. Tento ndzor vS§ak nema oporu v textech ani uvahéch koncilnich otct.

Proti tomu naopak stoji proud, ktery vztah cilti vnima ve smyslu nadfazenosti vztahu
nad plozenim a toto obhajuje rovnocennosti manzelstvi obdafenych détmi a manzelstvi
bezdétnych.!? Liberalni zastankyni tohoto proudu je Elizabeth Brake. Plozeni a vychova
podle ni nejsou pravym ucelem manzelstvi, coz argumentuje praveé i skrze hodnotu
neplodnych pari, kdy vsak ale jeji pojeti vylucuje samu podstatu manzelstvi — svazek
muZe a Zeny. Brake vnima manZelstvi de facto jako institut bez ohledu na pohlavi.'*
Liberdlni personalismus pak v dneSni dobé nabyva na sile, coz ohrozuje institut
kiest'anského manzelstvi jako takovy.

Nejvice zastancli ma vSak pojeti tzv. juxtapozice cili spocivajici v rovnocennosti cila.

Hierarchizace cili neni dana ani jejich jazykovym vyjadienim, nebot’ vzdy musi byt néco

101 Srov. MIRAS, Jorge, BANARES, Juan Ignacio. ManZelstvi a rodina: uvedeni do teologie. Pardubice:
Axis, 2014, s. 71.
192 Srov. KASPER, Walter. Teologie kifestanského manzelstvi. Praha: Centrum pro studium demokracie
a kultury, 1997, s. 18.
103 Srov. NEMEC, Damian. Manzelské pravo katolické cirkve, s. 18.
104 BRAKE, Elizabeth. Minimizing Marriage; Marriage, Morality, and the Law. New York: Oxford
University Press, Inc., 2012, s. 145-150.
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feceno jako prvé. Castafio vztah cilli uvadi jako jejich koordinaci s tim, ze se tyto cile
schazeji ve stejném manzelském ukonu, ktery svou povahou smétuje jak k dobru
manzeld, tak k dobru potomstva spocivajictho v plozeni a vychové déti.'® Luigi
Chiappetta pak s odvolanim na koncil poukazuje na opusténi hierarchizace cilti dle
CIC/1917, kdy jsou nyni oba cile postavené na roven, a povazuje je za podstatné cile
manzelstvi. A zaroven se domniva, ze pojeti obou cili jako podstatnych cili manzelstvi
Iépe odpovidd dnesni mentalit¢ a kiestanskému pojeti ¢lovéka. Klaus Liidicke pak
o posunu v chapani cilti uvazuje v existencidlnich souvislostech, kdyz z dobra manzeli
vychdzi druhy uvedeny cil a navazuje na né¢j, coz vSak ale neni vyjadfenim jejich
hierarchie ani jejich obracené pozici vzhledem k CIC/1917. Thomas Doyle dopliuje, ze
stanoveni hierarchie neni v rukou manzelt, kdyz cile jsou vzajemné vnitin€ propojeny
a patii nezbytné k manzelstvi v souladu s pfirozenym 1 bozskym pravem. Donald Kelly
rovnéz povazuje oba cile za podstatné a souvisejici se sebedarovanim v manZzelstvi,
piicemz oba jsou i podminkou platného uzavieni manzelstvi. Navaznost na diivéjsi uCeni,
tedy neodtrzenost nového pojeti cili od tradice cirkve, pak vysvétluje John Beal tim, Ze
CIC potvrzuje ptirozené zaméteni manzelstvi k plozeni a vychové déti, ¢imZ vSak nejsou
snizovany cile dalsi.!%

Nektefi autofi, prikladmo Rosemarie Grep'®’, v navaznosti na GS dovozovali i to, Ze
dobro potomstva se stalo ptfirozenym dusledkem manzelstvi a manzelské lasky, ale jiz
neni povazovano za cil, nebot” konstituce k tomuto fika: ,,ManZelstvi a manzelska laska
jsou zaméfeny svou povahou k plozeni a vychové potomstva.“!%® Tento jejich ndzor viak
uz nema oporu v CIC, kde se dobro manzell (vyjadiené manzelskou laskou v duchu GS)
a potomstva uvadi jako cil. Nepochybn¢ v uceni cirkve vyjadieném v GS doslo k posunu
hodnoty lasky manzeld, nikoli vSak v tomto nastinéném duchu, kdyz takové myslenky
nebyly patrné ani u piedstavitelli personalistického pojeti cilti. Hildebrand, z jehoz tvah
koncil do jisté miry Cerpal, totiz pouZzival rozdilné kategorie pro dobra manzelstvi, a to
smysl manzelstvi (vztah, laska) a cil manzelstvi (plozeni). Lasku tak uvadél jako prvotni
smysl a plozeni jako prvotni cil, daval jim tedy stejnou vahu, nikoli Ze by lasku manzelii
nadfazoval plozeni. Konstituce GS tuto neoddélitelnost a stejnou ditleZitost odrazi, stejné

tak 1 nasledné CIC.

195 Srov. NEMEC, Damian. Manzelské pravo katolické cirkve, s. 18.

196 Srov. KASNY, Jiid. ManZelstvi v zdpadni tradici, s. 33-34.

107 GRERB, Rosemarie. Die Ehe — eine iiberholte Lebensform? Hamburg: Verlag Dr. Kovag, 1995, s. 21.
108 GS 50.
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Plozeni jako specificky tcel manzelstvi, kdy se tak ale zaroven nepopird hodnota
vztahu manzelll, pak zastava pfirozenopravni teorie a toto pojeti obsahové do jisté miry
vychazi z nauky sv. Tomase Akvinského.

Zajimavy pohled s piiklonem spiSe k priorit¢ manzelské lasky pted plozenim
potomstva pak predkladd Toma$ Machula, ktery cile manzelstvi posuzuje na podkladé
filozofické, teologické a cirkevné pravni reflexe.!”

Pro uplnost zde zminime i katechismus, ktery vzajemny vztah cild jiz definuje
ptesnéji nez CIC, nebot’ je jiZz dava na stejnou rovinu i slovnim vyjadfenim: ,,Manzelské
smlouvé, kterou muz a Zena uzaviraji mezi sebou divérné spolecenstvi zivota a lasky,
polozil zaklady Stvoftitel a vybavil ji jejimi vlastnimi zakony. Svou povahou je zaméfena
na dobro manzeli stejn¢ jako na plozeni a vychovu déti. Kristus Pan ji u pokiténych
povysil k diistojnosti svatosti.«!0

K prohloubeni pojmového a materidlniho vymezeni smyslu a ucelu manzelstvi, resp.
vyznamu a vztahu jednotlivych cilii, pak napoméaha 1 ucitelsky ufad cirkve, proto je
nékterym vybranym dokumentim magisteria vénovana 9. kapitola a toto téma zde bude

prohloubeno.

109 Srov. KASNY, Jifi. Kanonické souvislosti k diskusi, s. 63.
10 KKC 1660.
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8. Kodex kanontu vychodnich cirkvi — CCEO

Kodex kdnont vychodnich cirkvi (Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, CCEQ) je
prvni ucelenou kodifikaci kanonického prava vychodnich katolickych cirkvi. Ackoli
prvni Kodex kanonického prava pro latinskou cirkev vysel jiz v roce 1917 a nasledné
druhy v roce 1983, Kodex kdnonti vychodnich cirkvi vysel az v roce 1990 a prace na ném
véetné piiprav probihaly zhruba 60 let. Na zaklad¢ prvni verze nazvané Codex Iuris
Canonici Orientalis (CICO) papez Pius XII. nékolik jeho ¢asti promulgoval samostatné
formou motu proprio, a to v roce 1949 1 ¢ast vénuyjici se manzelstvi. Po II. vatikdnském
koncilu se prace na sestaveni zvlastniho kodexu pro vychodni katolické cirkve obnovily
a CCEOQ byl vyhlasen papeZzem Janem Pavlem II. v fijnu roku 1990. V piedmluvé kodexu
papez Jan Pavel II. uvadi, ze tento kodex ,,je tteba povaZovat za novy doplnék ucitelského
ufadu cirkve predkladany druhym vatikdnskym snémem, jehoZz prostiednictvim

se kone¢né doplituje cirkevné pravni usporadani obecné cirkve !

, a dale Ze bylo trvalym
pfanim papezi mit dva zdkoniky (jeden pro cirkev latinskou, druhy pro katolické cirkve
vychodni) a ,,aby oba byly zachovavany, coz se v cirkvi Bozim fizenim déje; aby cirkev
spojend jedinym Duchem dychala jakoby dvéma plicemi vychodu a zdpadu a stala se
v lasce Kristové jakoby jednim srdcem s dvéma komorami*!'!2,

Kodex kanont vychodnich cirkvi je tak doplnénim pravniho uspoiadani katolické
cirkve jako celku a v této praci se uvadi pro uplnost, kdy samotna Gprava manzelstvi

a jeho cila je v CCEO pojata velmi podobné¢ jako v CIC.

8.1. Uprava manZelstvi a jeho cilii v CCEO
Kodex kanonii vychodnich cirkvi upravuje manzelstvi v ¢asti XV. (ucitelska sluzba),
hlavé sedmé (manzelstvi), a to od kdnonu 776 do kdnonu 866. Definice manzelstvi a jeho

cilti je pak obsazena hned v prvnim z nich, a to v kanonu 776 CCEO.

Kénon 776
,»$ 1 Manzelskd smlouva, ustanovend Stvofitelem a upravena jeho ptedpisy, kterou
muz a Zena uzaviraji neodvolatelnym zplsobem vzijemné celozivotni spolecenstvi,

svou pfirozenosti smétfuje k dobru manzell a k plozeni a vychové déti.

1 CCEO, pfedmluva.
112 CCEO, pfedmluva.
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§ 2 Kristovym ustanovenim je platné manzelstvi mezi pokiténymi svatosti, kterou jsou
manzelé Bohem spojovéani k dokonalému obrazu spojeni Krista s cirkvi a jakoby
posilovani a posvécovani svatostnou milosti.

§ 3 Podstatnymi vlastnostmi manzelstvi jsou jednota a nerozlucitelnost, které

v manzelstvi plisobenim svatosti ziskavaji zvlastni pevnost.*!!3

Manzelstvi je tak v CCEO pojiméano vicemén¢ totozn¢ s CIC, vyjma vyslovného
zdlUraznéni toho, Ze manzelskd smlouva je ustanovend Stvofitelem a vybavena jeho
zékony, pficemz celozivotni spoleCenstvi mezi manZely je ustanoveno osobnim
neodvolatelnym souhlasem (irrevocabili consensu personali). Manzelé se tak svym
souhlasem pfipojuji ke smlouvé dané Bohem a vstupuji do ni, nikoli Ze by pouze svym
souhlasem manzelstvi vytvafeli, v emz se teologie manzelstvi vychodnich cirkvi
od cirkve latinské odlisuje. Uast knéze ¢&i biskupa (institucionalni prvek) je pak
pro platnost uzavieni manzelstvi nezbytna, kdyz tito pfijimaji ve jménu Boha souhlas
manzelll a vylévaji na né skrze poZehnani, jako znameni Ducha svatého, svétostnou
milost. Na tento ikon Boha prostfednictvim knéze se u vychodnich cirkvi klade velky
diraz a spoletné¢ s osobni povahou, neodvolatelnosti manzelského souhlasu
a ustanovenim manzelské smlouvy Stvofitelem vytvari vyraznéjsi rozdil v pojeti teologie
manzelstvi vychodnich cirkvi a cirkve latinské. Zaclenénim manzeli do smlouvy dané
Bohem se tito ptiblizuji obrazu vztahu Bozi trojice.

Podstatné vlastnosti manzelstvi jsou v CCEO uchopeny stejné jako v CIC, v tomto

piipad¢ vsak bez vétsich odchylek ¢i doplnéni, i volbou podobnych slov.

113 CCEO, kan. 776.
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Vybrané dokumenty magisteria
Od II. vatikanského koncilu, ktery byl do jisté miry reformou v pfistupu ¢i upravou

pfistupu k manzelstvi i jeho cilim, bylo k tématu manzelstvi a rodiny vydano jiz vicero
dokumenti magisteria, ptficemz encyklice Humance vitce jakozto prvni pokoncilni byla
vénovana samostatna kapitola. Pro uplngjsi dokresleni tivah o manzelstvi, jeho tloze
acilech se proto v této kapitole zamétime jesté na dal§i vybrané dokumenty, a to
Familiaris consortio a Gratissimam sane papeze Jana Pavla II. a Amoris Leetitia papeze
Frantiska.

Familiaris consortio a Amoris Letitia jsou z hlediska cili manzelstvi obsahové
pfinosné nejenom s ohledem na jejich materialni navazani praveé na II. vatikansky koncil,
ale zejména s ohledem na skutecnost, Ze vzesly z vysledku synod — FC ve vztahu k V.
fadné biskupské synodé o roding (1980), AL ve vztahu k III. mimotfadné synodé (2014)
a XIV. fadné synod¢ (2015).

Podnétné tivahy k tématu pfindsi 1 dokumenty z pera papeze Benedikta, a to Deus
caritas est ¢i Caritas in veritate, nicméné tyto jiz s ohledem na téma a rozsah prace nebyly
do vybéru zatazeny, zde se tak uvadi alespon pro komplexnost.

Vybrané dokumenty magisteria pak nejsou nize popisovany a analyzovany v celém
svém rozsahu, ale prace vyzdvihuje pouze sté¢zejni myslenky a body téchto dokumentti
tykajici se manzelstvi zejména z hlediska jeho dober a cilti, potazmo ptirozen¢ho

zameéfeni manzelstvi.

8.2. Familiaris consortio
Familiaris consortio je apostolskou adhortaci Jana Pavla II. o ukolech kiest’anské rodiny
v soucasném svété, vydanou 22. listopadu 1981. Tento dokument je soucasti ucitelského
ufadu katolické cirkve a jak uz nazev napovida, pojednava o rodin€ a jeji roli v dneSnim
svété. Adhortace byla vyddna v ndvaznosti na stoupajici socialni a moralni vyzvy rodiny
v modernim svété a klade tak diraz na dualezitost tradiéniho modelu rodiny a nutné
podpory manzelstvi a rodiny ze strany cirkve. Vénuje se mnoha oblastem a aspektiim
rodinného Zivota i vztahu cirkve a rodiny. Rodina jako zaklad spolecnosti by méla své
Cleny fadné vychovavat a papez tak klade velky diraz na posldni manzelt a rodict
v rodiné, jakoZto prvnich vychovatelii svych déti. Vyjma dalsich oblasti se pak zamétuje
1 na otazky tykajici se zamezovani plodnosti ¢i porodnosti.

Biih stvofenim ¢lovéka ke svému obrazu vlozil do lidské ptirozenosti také muzské

a Zenské povolani a zaroven 1 schopnost k lasce a spolecenstvi, a proto je laska zakladnim
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a pfirozenym povolanim kazdého ¢loveka. Tato laska zahrnuje i lidské télo a télo ma
ucast na lasce duchovni, pfi¢emz oba zplisoby povolani k ldsce (manZzelstvi, panenstvi)
vychdzi z Boziho obrazu. Manzelskd sexualita zaclenénd do lasky manzelt
v bezvyhradném celozivotnim vzdjemném sebedarovani pak neni néCim Cisté
biologickym, ale tyka se nejvnitingjsiho jadra lidské osoby. Uplnost manzelské lasky
odpovida odpovédnému plozeni zaméfenému na vznik nového ¢lovéka a presahujicimu
gist& biologickou oblast.!!*

Spolecenstvi lasky mezi Bohem a lidmi je vyjadieno manZelskym svazkem mezi
muzem a zenou a vzajemna laska, jako obraz smlouvy Boha s jeho lidem, tak ma byt mezi
manzeli vzdy vérna.''> Svatost manzelstvi pokiténé manzele uschopiiuje skrze Ducha
svatého ke vzijemné lasce takoveé, jakou Kristus miloval nds, ¢imz manzelska laska
dosahuje plnosti, nebot’ manzelé¢ se tak stdvaji ucastni na samotné lasce Krista
obé&tovaného na kiizi.''® ManZelé na ném maji podil jako manZelska dvojice, kdy prvnim
ucinkem manzelstvi neni samotnd milost, nybrz kiestansky manzelsky svazek jako

spoleCenstvi zobrazujici tajemstvi Kristova vtéleni a jeho smlouvy se specifickym

dosahem této ucasti na Kristove zivote:

,manzelska laska ma v sobé néco univerzalniho, co zahrnuje vSechny stranky osoby.
Tyké se téla a pudi, sily citlh 1 smysli, touhy ducha a vile. Je hluboce zaméfena
na osobni jednotu, ktera spolecenstvim v jednom téle vede manzele k tomu, aby se stali
jedno srdce a jedna duSe. Vyzaduje nerozlucitelnost a vérnost v definitivnhim

vzdjemném odevzdani a je oteviena pro plozeni.“!!’

Manzelstvi je podle Boziho planu zakladem pro rodinu, kdyz ,,manzelstvi jako
instituce a manzelskéd laska jsou urCeny na plozeni a vychovu déti a v tom je jejich
v recl18 v 1z ;- , < RT v
naplnéni“''°. Dar manzelské lasky se vzajemnym spojenim manzelii nenapliiuje pouze
ve spolecenstvi dvou, ale uschopiiuje je dale k moznému darovani Zivota novému cloveku
ve spolupraci s Bohem. Svym vzijemnym darovanim tak manzelé vydavaji ze sebe dité
jako zivy obraz své lasky, trvalé znameni jejich manzelského spolecenstvi, Zivou

a nerozlu¢nou jednotu svého otcovstvi a matefstvi, a zaroven dostdvaji dar nové

114 Srov. FC 11.
115 Srov. FC 12.
116 Srov. FC 13.
17 Tamtéz.

18 FC 14.
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odpovédnosti. Manzelsky zivot ale neztraci svoji cenu, pokud zplozeni nového Zivota
neni skrz télesnou neplodnost mozné, aviak vede k jinym dilezitym sluzbam.!"”

Rodina zalozena a ozivovana laskou se stdva spolecenstvim osob, jehoz prvni llohou
je vytvorit pravé osobni a stale hlubsi a tésnéj$i pouto jakozto zdklad rodinného
spoledenstvi, piiemz zdroj a koneény cil této Glohy nachdzi v lasce.'?® Manzelé jsou
v manzelském spolecenstvi povolani k vérnosti a nerozlucitelnosti vyzadované pro dobro
déti.!?! Plodnost jako ovoce a znameni manZelské lasky se neomezuje jen na plozeni déti,

nybrz se obohacuje vS§emi plody mravniho, duchovniho a nadpfirozeného Zivota, jenz

jsou rodi¢e povolani darovat détem a skrze né cirkvi a svétu, pfi¢emz

»spravné péstovani manzelské lasky a cely zpisob rodinného Zivota, ktery z ného
vyplyva — aniz se pfitom opomiji ostatni Ucely manzelstvi — sméfuji k tomu, aby
manzelé byli pevné odhodlani spolupracovat s laskou Stvofitele a Spasitele, ktery

skrze né stale rozsifuje a obohacuje svou rodinu."!??

Manzelska sexualita pak spo¢ivd na Gplném bezvyhradném sebeodevzdani manzelt
obsahujicim 1 otevienost plozeni, kdy tyto dva vyznamy manzelského aktu od sebe nelze

oddélovat.'??

»Plodnd manzelska laska mnohostranné slouzi zivotu. Nejbezprostrednési,
nejvlastnéjsi a zcela nenahraditelné je plozeni a vychova. Ve skutecnosti vSak kazdy
ukol pravé lasky k ¢lovéku dokazuje a zdokonaluje duchovni plodnost rodiny, protoze

vychazi z hluboké vnitini dynamiky lasky, ktera se ob&tuje pro druhé.«!?*

Manzel¢ pak skrz svoji ucast na stvoritelském dile Bozim, kdy plodi v lasce a z lasky
novou osobu, maji za ukol ji vychovavat a pomahat ji zit pIn¢ lidskym Zivotem. Pravo
a povinnost rodici na vychovu jsou spojené s piedavanim lidského Zivota a jsou
neodvozené, ptivodni, nenahraditelné a nezcizitelné, nebot’ mezi rodici a détmi se vytvaii
jedine¢ny vztah lasky. Rozhodujicim prvkem ve vychoveé se stava otcovskéd a matetska
laska jako plna a dokonald sluzba zivotu, kterd je zdrojem 1 normou vedouci vychovnou

¢innost a obohacuje ji hodnotami jakoZto plody lasky.!?> ManZelé jsou pak skrze svétost

119 Srov. FC 14.

120 Srov. FC 18.

121 Srov. FC 19-20.
122 FC 28.

123 Srov. FC 32.

24 EC 41.

125 Srov. FC 36.
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manzelstvi vybaveni k opravdu kiestanské vychove déti dary Ducha svatého, aby mohli
détem v jejich lidském a kiestanském zrani pomahat.!'?% .

Rodina ma ve spolecnosti vice tkolli, nema se starat jen o svoje Cleny, ale musi
vychazet ze sebe a priblizovat se tak druhym, kdy se tak ,,spolecensky tikol rodiny jisté
nesmi omezit na plozeni a vychovu, i kdyZ to je jeho prvni a nenahraditelné poslani.«!?’

Papez Jan Pavel II. tak ve své adhortaci stanovuje manzelstvi jako spolecenstvi
plodného Zivota a lasky. Clovék je jednotou téla i duse sjednocené k lasce jakoZto
zakladnimu pfirozenému povolani ¢lov€éka. Manzelské spolecenstvi v sobé zahrnuje
duchovni 1 télesny rozmér, kdy manZelskd laska vyZaduje definitivni vzijemné
bezvyhradné odevzdani duchovni i télesné a je zaroven oteviena k plozeni. Manzelska
laska a manZelstvi nachazi naplnéni v plozeni a vychové déti, které od ni nelze oddélit,
a plodnosti se tak nesmi ani zamezovat. Plodnd manzelska laska se pak neomezuje jen
na plozeni, ale zdokonaluje se laskou a vSemi dary a plody Ducha svatého obdrzenymi
skrze svatost manzelstvi, jez jsou rodi¢e povinni darovat vychovou détem a skrze né
cirkvi. Adhortace tedy cile manzelstvi vniméa jako vzajemnou manzelskou lasku
spocivajici v bezvyhradném a trvalém sebedarovani, naplnénou v plozeni déti a jejich
vychové. Dobro potomstva je tak i s ohledem na jeho néslednou vychovu spojené

s dobrem manzelti jakozto rodict.

8.3. Gratissimam sane

Gratissimam sane je Dopis rodinam papeze Jana Pavla II. z roku 1994, ktery OSN

vyhlésila jako Mezinarodni rok rodiny. Papez klade na rodinu velky daraz, nebot pravé

v rodin€ zacina evangelizace. Nauka cirkve o manzelstvi je v jeho pojeti kulturou lasky.
Manzelstvi je v pojeti Jana Pavla II. trvalé spolecenstvi lasky a Zivota, které se plné

dovrsuje plozenim déti, ¢imz vznika spolecenstvi rodinné:

»Rodina, spolecenstvi osob, je proto prvni lidskou ,,spolecnosti (societa)”. Vznika
pii kazdém uzavieni manzelské smlouvy, otevirajici manzele trvalému spolecenstvi
(comunione) lasky a Zivota a které se plné€ a specifickym zpiisobem dovrSuje plozenim

déti: ze ,,spoleCenstvi (comunione)* manzeli ve sdileni vzniké rodinné ,,spolecenstvi

126 Srov. FC 38.
127 FC 44.
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(comunita)*. ,,SpoleCenstvi (comunita)* rodiny je zcela prosycena tim, co tvofi pravou

podstatu ,,spoleenstvi (comunione).«!?

Rodina tak vznikd vzijemnym laskyplnym vztahem manzeli vytvéiejicim
spolecenstvi lasky, které se pln¢ dovrSuje v plozeni déti. Rodina zalozena na lasce muze
a zeny pak vyrusta z kofenti Boziho tajemstvi, jak to odpovida vnitini podstaté ¢loveéka
(jeho vrozené lidské duistojnosti), jez ma potiebu pravdy a lasky jako zakladniho rozméru

osobniho zivota:

., Touto potfebou pravdy a lasky se ¢lovek otevird Bohu i tvoriim: otevira se ostatnim
lidem, Zivotu ,,ve spoleCenstvi (comunione)“, zejména manzelstvi a rodin€. Slovy
Koncilu je ,,spolecenstvi (comunione)* osob v ur€itém smyslu odvozeno od tajemstvi
trinitarniho ,,My“, a k tomuto tajemstvi je tedy vztazeno také ,spoleCenstvi

(comunione) manzelf*. 1%

Schopnost Zit v pravdé a lasce charakteristicka pro clovéka ma pak duchovni i télesny

rozmer:

»Muzi a Zen¢ je dano vytvaret v manzelstvi ,,spoleCenstvi (comunione) osob* také
prostiednictvim téla. Kdyz se moci manzelského svazku ptipojuji jeden k druhému
tak, ze se stavaji ,,jednim ¢lovékem*, musi se jejich sjednoceni uskutecnovat ,,v pravdé
a v lasce®, a odhalovat tak zralost, ktera je vlastni osobam stvoienym k Bozimu obrazu

a k Bozi podobg.«!3°

Manzel¢ jako rodice spolupracuji pti poceti a plozeni s Bohem Stvoftitelem, kdyz Bith
sam je v lidském otcovstvi a matefstvi pfitomen, a to jako zdroj ,,obrazu a podoby*
nalezejici lidské bytosti od stvotfeni. V tomto duchu se tak plozeni stava pokracovanim
stvoteni. Rodi¢e maji chtit déti pro né samotné tak, jak je chce Stvofitel.!3!

Manzelsky souhlas ve svém slovnim vyjadfeni stanovuje podstatu spole¢ného dobra
manzell a rodiny, a to dobro manzelii vedouci k dobru potomstva a spole¢nému dobru
rodiny, kdyZ ke spoleénému dobru manzelt pfistupuje v manzelském souhlasu i souhlas

s piijetim déti a jejich vychovou. Pfijeti a vychova déti jsou dva zasadni Ucely rodiny

128 GrS 7.
129.GrS 8.

130 Tamtéz.
131 Qrov. GrS 9.
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a obsahuji v sobé ukol fyzické i duchovni povahy, kdyz vychova v ramci otcovstvi
a matefstvi ma piivadét déti k Bohu.!'*?

Nerozlu¢nost manzelstvi vyplyva z podstaty vzajemného darovani manzeld, kdyz
podstatou tohoto darovani je trvalost a neodvolatelnost. Spolecné dobro manzeld
se napliuje v manzelské lasce, a to lasce ochotné davat a pfijimat novy zivot, a spolecné
dobro rodiny dochazi naplnéni prostiednictvim této manzelské lasky v ditéti.!

Okamzik manzelského télesného spojeni jako vzdjemného darovani svého muzstvi
a zenstvi v lasce ma mimotadnou hodnotu pro samotny vztah manzelt, ale i pro jejich
sluzbu sméfujici k preddvani Zivota: ,,Tyto dva rozméry manzelského svazku, rozmér
jednoty a rozmér plozeni, nemohou byt uméle oddélovany bez poruSeni nejvnitiné;si
pravdy samotného manzelského aktu.“!** Papez zde tak vyzdvihuje dobro manzelského
spojeni nejenom pro ucCel plozeni potomstva, ale i pro vztah manzelli jako takovy.
Manzelsky akt jako akt vzajemné lasky a sebedarovani pak v sobé z ditvodu své plodivé
schopnosti nese 1 zvlastni potencidlni odpovédnost spojenou se vznikem nového zivota.
Z naprostého a pravdivého darovani manzela vyplyva i potencidlni ochota k plozeni jako
plné&jsiho realizovani manzelstvi.!*

Spolecenstvi manzeli, projevujici se manzelskou laskou, se v rodinném spolecenstvi
dopliiuje a zdokonaluje preddvanim této lasky détem pii vychove, tedy se v rodiné
projevuje laskou rodicovskou. Rodi¢e se vychovou déti ucastni na Bozi otcovskeé
a zaroven matetské pedagogice, kdyz skrze Krista je vesSkera vychova v rodin€ i mimo ni
vClenéna do spasitelného rozméru bozské pedagogiky vrcholici velikonocnim
tajemstvim, z néhoz prameni kiestansky vychovny proces smétujici k plnému lidstvi.!3
Zplozeni ditéte manzeli, mysleno télesn¢, v sobé zahrnuje 1 zacatek dalSiho postupného
a komplexniho ,,plozeni“ a vyvoje jejich ditéte, uskutecnovaného skrze vychovné

pusobeni manzela jakoZto rodict, kdy toto se ma odehravat uvniti cirkve:

»Rodina je povolana k tomu, aby svlij vychovny tkol vykonavala uvnitf cirkve,
a Ucastnila se tak jejiho zivota a poslani. Cirkev chce vychovavat predevSim

prostfednictvim rodiny, kterd je k tomu uschopnéna svatosti manzelstvi, je tedy

132 Srov. GrS 10.
133 Srov. GrS 11.
134 GrS 12.

135 Srov. GrS 12.
136 Srov. GrS 16.
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,ve stavu milosti®, ktery z ni plyne a mé své zvlastni ,,charisma®, které patii celému

rodinnému spolecenstvi.“!3

Povolanim rodiny je tak vychova déti (uvniti cirkve) smétujici k cirkevnimu poslani,

tedy k Sifeni Bozi lasky a evangelizaci.

Z hlediska cilti manzelstvi tedy Gratissimam sane potvrzuje a vice rozvadi zaméteni
manzelstvi k dobru manzel a potomstva, aniz by nékteré z nich uptednostnil, kdyz
manzelstvi popisuje jako trvalé spolecenstvi lasky a Zivota plné dovrSené plozenim déti,
piicemz toto plozeni pokracuje 1 nasledné vychovou déti. Tyto cile, kdy obsahem dobra
manzell je jednota vzdjemné lasky a Uplného duchovniho a télesného sebedarovani
a obsahem dobra potomstva je jeho plozeni skrze manzelsky télesny akt sebedarovani
a naslednd rodi¢ovskd vychova, nemohou jeden bez druhého existovat, kdyz jsou
v manzelstvi a manzelském aktu neodd¢litelné spojeny. Manzelské télesné spojeni
Gratissimam sane vnima jako dobro samotnych manzelii a déale skrze rozmér plozeni
1jako dobro pro potomstvo, kdy rozmér plozeni zahrnuje nutné€ 1 povinnost pokracovat
v tomto plozeni néslednou vychovou déti. Manzelstvi mé tak odpovédnost za spolecné
dobro manzelii a poté i celé rodiny. Manzelstvi chapané ve smyslu kultury lasky v sobé
nese opravdové darovani manzela v lasce a jednoté, plozeni déti skrze tuto lasku a téz

zodpovédnou lasku ve sluzbé rodiCovstvi.

8.4. Amoris Leatitia
Amoris Leetitia (Radost z lasky) je druhou apostolskou exhortaci papeze FrantiSka
vydanou vroce 2016 v navaznosti na predchazejici fddnou a mimofadnou synodu
o rodin€¢. Pojednavéd o problematice lasky a rodiny v dneSnim svété, a to feknéme
v obsahlejsi podobé¢. Nize se proto zamétime pouze na opravdu nejvyznamnéjsi myslenky
ve vztahu k cilim a pojeti manZzelstvi, tedy mén¢ detailnéji neZ v dokumentech Jana Pavla
II., kdy ptesné citovany budou jen pasaze pfimo odkazujici na cile manzelstvi pojimané
v CIC.

FrantiSek stejné jako Jan Pavel II. zdlrazituje muZe a Zenu jako obraz BoZi, tedy jako
par obdafeny plodicim rozmérem, ¢imzZ se spolupodili na BoZim stvofitelském ¢inu, ¢imZz
se stavaji 1 obrazem BoZi Trojice. Plodna laska tohoto paru je ,,symbolem hlubokych

Bozich skutegnosti®, a to i ve smyslu transcendentalnim.'3® Clovék byl stvoren jako pér

137 GrS 16.
138 Srov. AL 10-11.
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s cilem vytvofit intenzivni jednotu zahrnujici vSechny rozméry lidské existence, pficemz
biblické poselstvi vyvozuje z této jednoty i samotny smysl rodi¢ovstvi, kdyz déti jsou
,,znakem naplInéni rodiny*“'*° a Boziho poZehnani.'*

Cirkevni ufeni o manzelstvi a rodin¢ pak FrantiSek vysvétluje a zakotvuje
na trinitdrnim a christocentrickém pohledu. Zakladem manzelstvi je milost Krista
predavand manzelim prostfednictvim cirkve, kdy manzelé dostavaji nerozlucitelnost jako
dar vedouci k naplnéni spoleCenstvi lasky a jako svédectvi Bozi lasky v souladu
se Stvofitelskym zamérem.!*! Manzelstvi je tak spoletenstvim lasky a plodnosti, které
m4 i rozmér a vyznam spoledensky.'*? Tajemstvi lasky uvniti Trojice se stava zdrojem
a prikladem lasky rodinné, kdy papez toto vysvétluje na JeziSové dobrovolné spasitelné
obéti vedouci skrze vzkiiSeni k novému zivotu, ktery v sile Ducha svatého dava tém, kdo
v n¢j uvetili. Tato smlouva jednotlivee s Kristem v ramei cirkve pak manzele uschopiuje
k pfijeti svatostného pouta manzelstvi.'* Spojeni muze a Zeny v manzelstvi pak neni jen
pouhym symbolickym naznakem spojeni Boha s lidstvem a Krista s Cirkvi, ale skrze jeho
povyseni na svatost se pusobenim Bozi milosti pfimo toto spojeni viditeln¢ uskuteciiuje
v jejich manzelském Zivoté.!** Dokonala laska Bozi Trojice a Krista k cirkvi (Caritas),
zrcadlici se ve svatosti manzelstvi, je plodem Ducha a ptirozena laska (Amor) manzela
dochazi ve svétosti manzelstvi svého naplnéni.'*> Rostouci a proménujici se laska
manzell piivadi oba manzele k dokonalosti jejich manzelského vztahu a rozsifuje se i na
vztahy v rodingé. Tato laska vSak neni uzaviena pouze v manzelském vztahu, ale vede
manzele k lasce samotného Boha, ktera je cilem a dokonalosti kiestanského Zivota.'*®

Pfirozené vlastnosti manzelstvi utvarejici dobro manzelii lze chéapat ve smyslu
christologickém, kdyz tyto prohlubuji ptatelstvi s Kristem: ,,Jako zvlast€¢ ucelné se
ukazuje chéapat v kristocentrickém smyslu pfirozené vlastnosti manzelstvi, které utvare;ji

dobro manzelt (bonum coniugum), jez zahrnuje jednotu, otevienost Zivotu, vernost,
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pomahajuce profesie. Brno: Akademie kanonického prava, 2019, s. 16.
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nerozluénost a v rdmci kiestanského manzelstvi také vzajemnou pomoc na cesté
k pIngjsimu ptatelstvi s Panem. !4’

Prvek cesty se pak prolina celou exhortaci. Opakované se zde hovoii o cesté lasky,
cesté zivota, o partnerech jako spolecnicich na cest¢ Zivotem, o procesu rustu a zrani
lasky. Papez manzelstvi a rodinu vnimé jako konkrétni a proménou realitu, tedy z pohledu
konkrétni antropologie. Manzelstvi a rodina jsou pro papeze Frantiska cestou, nejsou
hotovym produktem, ale neustalym ukolem, ktery ma vést k jednoté manzelské lasky.'*®

Jednota vyvérajici z laskyplného Zivotniho spolecenstvi manzeli v sobé obsahuje
i sexualitu posvécenou pfijetim svatosti manzelstvi, kdy tato dostava svlij pravy smysl
slibem vzajemného bezpodmine¢ného sebedarovani manzeld.!* Primarnim poslanim
a ptirozenym smyslem sexuality je plodnost, kdy se ve svatostné lasce manzela toto
poslani zdokonaluje a plod vzdjemné lasky se stdva darem. Tento dar nemé byt chapan
jako narok, ale jako manzelim ulozené povoladni stat se nastroji Bozi stvofitelské lasky
s ptijetim odpovédnosti za lidskou budoucnost, kdy lidsky Zivot méa nesmirnou hodnotu
a nesmi byt relativizovan. Papez zde tak zdurazituje odpovédné rodiCovstvi, tedy pfijeti
manzelské lasky véetné jeji ptirozené plodnosti, kterou nelze popfit, aniz by se mrzacila
laska sama, nebot’ novy Zivot je jako podstatny prvek piitomen od zacatku manzelské

lasky:'%°

,Manzelstvi je ptfedevsim ,,daveérné spolecenstvi zivota a manzelské lasky* a je
dobrem pro samotné manzele, a pohlavnost ,,je zaméfena na manzelskou lasku
muze a Zzeny.*“ Proto také ,,manzelé, kterym Bith nedoptal, aby méli déti, presto
mohou vést smysluplny manzelsky Zivot po strance lidské 1 kiestanské.* Nicméné
tento svazek je ,,svou pfirozenou povahou* zaméfen k plozeni. Dité, které se
narodi, ,,se nepfidruzuje k vzajemné lasce manzelii zvenci; rozviji se v samém
srdci tohoto vzijemného darovani, jehoZ je plodem a naplnénim.® Neptichazi
na konci jakéhosi procesu, nybrz je pfitomno jiz od pocatku jejich lasky jako
podstatna charakteristika, kterou nelze popfit, aniz by byla mrzaena samotna
laska. Laska jiz od pocatku odmita kazdy podnét k uzavienosti do sebe a otevira

se plodnosti, ktera ji prodluzuje za jeji vlastni existenci. Zadny pohlavni akt

4T AL 77.
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manzeld nemize popfit tento vyznam, tiebaze z riznych divodi ne vzdy vede

ke zplozeni nového Zivota.*!*!

Laska manzelli plynouci zjejich jednoty se v manzelstvi diky jeho vylucnosti,
nerozlucitelnosti a vérnosti, proménuje v trvaly svazek uschopnujici manzele také
k odpovédnému piijeti plodnosti a nového Zivota.!>? Dit& neni narokem rodict, ale darem,
at’ uz ve smyslu nadpfirozeném jako dar od Boha nebo v pfirozeném smyslu jako

vzijemny dar manzeldi zhmotnény jejich odevzdanim se.!*3

»Manzelstvi je kromé toho pratelstvim, které zahrnuje pfiznaky vlastni vasni, ale
vzdycky je zamé&feno ke stale stabiln€jSimu a intenzivnéjSimu svazku. Ponévadz
»ovSem nebylo ustanoveno jen kvlli plozeni“, nybrz aby se vzajemna laska
»sporadané projevovala, rozvijela a zrala®, dostava toto osobité pratelstvi mezi
muzem a zenou vSezahrnujici povahu jedin€ v manzelském svazku. Prave proto,
ze je vSezahrnujici, je tento svazek také vylucny, vérny a otevieny plozeni. Sdili

se viechno, véetné pohlavnosti a vzdycky ve vzdjemné ticté.«!>*

Plodnost vSak podle papeze nezahrnuje pouze akt manzelského télesného spojeni
vedouci k poceti a pfijeti ditéte. Fakticka neplodnost nevylucuje plodnost manzelské

lasky jako takové.!>®

»~Mnoh¢é¢ manzelské pary nemohou mit déti. TuSime, jaké utrpeni to obndsi.
Na druhé strané také vime, Ze ,,manzelstvi nebylo ustanoveno jen kvili plozeni
(...) Proto, 1 kdyZ chybi casto tak zddané potomstvo, manzelstvi jako pospolitost
a spolecenstvi celého zivota trva a zachovava si svou hodnotu a nerozlu¢nost.*
Kromé¢ toho ,matefstvi neni vylucné biologickd zalezitost, ale vyjadiuje

se riiznymi zptsoby. !¢

Papez se zamétuje 1 na odpoveédnost ve vychove spojenou s dobrem déti, kterd ma vést

k jejich rozvoji v oblasti kiestanské i lidské.!*’
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Ve vztahu k cilim manzelstvi papez FrantiSek manzelstvi chépe predevsim jako
divérné spolecenstvi zivota a manzelské lasky, které je pro manzele dobrem vedoucim
k plng&jsimu vztahu s Kristem, a pohlavnost se pravé na tuto manzelskou lasku zamétuje.
Vysvétluje to i poukazem na manzele bez déti, kdy tito i ptes svoji ptipadnou neplodnost
mohou vést smysluplny manzelsky zivot. K dobru potomstva pak uvadi, ze manzelsky
svazek je svou ptirozenou povahou zaméten k plozeni, ovSem nebyl ustanoven jen kviili
nému. Dit¢ vyrista z nitra vzajemného darovani manzeld, je jeho soucasti od pocatku,
jeho plodem 1 naplnénim. Nelze tak oddélit plozeni od manzelské lasky, nebot
k otevienosti a plozeni je manZelsk4 laska urcena od pocatku, plozeni se déje v jejim
stfedu, a tato otevienost zivotu utvaii i dobro manzelti. Ackoli papez u dobra manzela
pouzil slovo pfedevSim, nijak tim neubird vyznamu plozeni, kdyz zaroven uvadi, ze
manzelstvi nebylo ustanoveno jen kvili plozeni. Z celého pojeti je patrné, ze papez tedy
oba cile manZzelstvi vzdjemné propojuje, ddva obéma dilezitost a nerozlucnost, pticemz

z4ddnému z nich praveé s ohledem na jejich vzajemnou odvozenost nedava prvenstvi.
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Zavér

Cile manzelstvi v kanonickém prévu prosly zejména v poslednim stoleti velmi vyraznymi
zménami, a to nejenom po obsahové strance, ale predevsim ve vyvoji vzajemného vztahu
téchto cild.

V patristické tradici byla sv. Augustinem formulovana tii dobra manzelstvi, a to dobro
potomstva, dobro vérnosti a dobro svatosti, kdy dobru potomstva chapanému v celistvém
smyslu (plozeni, poceti i vychova) byla ostatni dobra podfizena. Ve scholastické tradici
pak sv. Tomas§ Akvinsky kladl misto dober diraz spiSe na cile manzelstvi, pfi¢emz cil
dobra potomstva nadiazoval ostatnim. Cil dobra manzeli ale jiz chépal jako soucéast dobra
potomstva, tedy personalnimu prvku spocivajicimu v dobru manzelii stanovil vlastni
hodnotu. Dobro potomstva nevnimal pouze ve smyslu faktického potomstva, ale
1 v imyslu potomstvo pfijmout. Na nauku téchto dvou uc¢encti kanonické pravo ve vztahu
k cilim manZelstvi navézalo.

Kodex kanonického préva z roku 1917 navézal pravé na nauku sv. Augustina, kdyZz
jako primarni cil uvadel cil prokreativni - dobro potomstva spocivajici v plozeni
a vychové déti, avSak obsahem dobra potomstva nebyl v pojeti CIC/1917 1 umysl
potomstvo piijmout. Misto dvou podtizenych dober CIC/1917 stanovil nové sekundéarni
cile definované jako vzajemnou pomoc a prostiedek proti zadostivosti. Tyto sekundarni
cile ptedstavuji prvek personalni vyjadieny jako dobro manzelii. Cil dobra potomstva byl
dle CIC/1917 nadfazen nad dobro manzelii, a to natolik, Ze vylouceni dobra potomstva
pii uzavirani manzelstvi zptisobovalo neplatnost celého manzelstvi. Vedle toho vsSak
vylouceni dobra manzeli ¢i dobra potomstva ve smyslu umyslu potomstvo piijmout
neplatnost nezptisobovalo.

V roce 1930 papez Pius XI. vydal encykliku Casti connubii pojednavajici mimo jiné
o trojim pozehnani manzelstvi, kde uvadi rovnéz jako primérni cil dobro potomstva,
u néhoz pak jako jeho soucast vyzdvihuje i vychovu smérem k cirkvi, svatosti a spase.
V této encyklice se jiz objevuje 1 hodnota persondlniho cile jako prvotni pfic¢iny a divodu
manzelstvi v §ir§im smyslu, nicmén¢ hierarchizaci cilii v souladu s CIC/1917 encyklika
zachovava.

V tomto obdobi dochdzi k stale rozsifen&jsimu umélému zabraiiovani poceti a za¢ina
se klast vé&tsi diraz na personalni cil manZzelstvi.

Zasadni zlom v chéapani cilli manZelstvi tak pfiSel s II. vatikdnskym koncilem, jehoZ

snahou bylo projevit otevienost vii€i poZzadavkim a potfebam clovéka. Koncil vyjadiuje
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hodnotu lidské diistojnosti a manzelské télesné spojeni nechépe jen jako prostiedek
k dobru potomstva, ale jako zpasob slouzici k prohloubeni manzelské lasky.
Manzelskému vztahu tak byla ddna nova hodnota. Dobro manzelti i dobro potomstva tvori
nedélitelny celek a samotnou podstatu manzelstvi. Koncilni texty potvrzuji ptirozené
zaméteni manzelstvi a manzelské lasky k plozeni a vychové potomstva, kdy je vSak toto
zaméfeni zaroven i k dobru manzell. Ani jeden z cilii neni oznaCen za primarni ani
sekundarni. Stejné pojeti se pak objevuje i v encyklice Humanae vitae papeze Pavla VI.,
kde zdiraziuje neoddélitelny vztah lasky manzelti a plodnosti, jehoz neoddélitelnost
nesmi byt naruSovana umélym zabrafiovanim poceti.

Kodex kanonického prava z roku 1983 nasledné cile manZelstvi definoval jako
piirozené zaméteni manzelstvi k dobru potomstva a plozeni déti a jejich vychové,
nestanovil v§ak uz mezi nimi hierarchické postaveni. Nov¢ tak kanonické pravo oba cile
povazuje za podstatu manzelstvi a pro piipad vylouceni i jen jednoho z nich pii uzavirani
manzelstvi stanovuje neplatnost celého manzelstvi. Dobro potomstva bylo za podstatu
manzelstvi brano jiz v CIC/1917, ale novym kodexem byl rozsifen jeho obsah 1 o rozmér
poceti.

Rozsitfeni v chapani cili manzelstvi a jejich vyznamu pak piinesly i dokumenty
ucitelského uradu cirkve, kdy papez Jan Pavel II. manzelstvi zakotvuje jako spolecenstvi
plodného Zivota a lasky. Clovéka predstavuje jako jednotu téla i duse, pfiemz manzelska
laska vyzaduje vzajemné odevzdani duchovni i1 télesné a zaroven zlstava oteviena
k plozeni, bez moznosti tyto dva aspekty od sebe odd¢lit.

Papez FrantiSek manzelstvi chape predevSim jako diveérné spoleCenstvi Zzivota
a manzelské lasky, které se pro manzele stavd dobrem vedoucim k plnéjSimu vztahu
s Kristem. Plodnost jako dobro potomstva vyrusta z nitra vzajemného darovani manzelt,
je jeho soucasti od pocatku, jeho plodem i naplnénim. Nelze tak plozeni od manzelské
lasky oddélit, aniz by se vytratila jeho podstata. Oba papezové tedy potvrzuji pojeti cilt
manzelstvi dle CIC, kdyZz dobro potomstva i dobro manzelli jsou stejné¢ dileZité
a neodd¢litelné.

Novym pojetim cili manZzelstvi byla ddna vétsi hodnota manzelské lasce
a manzelskému vztahu jako takovému, ktery byl diive upozadovan. Pojeti dobra
potomstva i dobra manzelll jako podstatnych a vedle sebe stojicich cilit manZzelstvi tak

do kanonického préava zakotvilo distojnéjsi pohled na ¢lovéka a jeho vztahovost.
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Seznam pouzitych zkratek

LG Lumen Gentium

GS Gaudium et spes

HV Humane vite

CC Casti connubii

CIC/1917 Codex Iuris Canonici z roku 1917

CIC Codex luris Canonici z roku 1983

CCEO Codex canonum ecclesiarum orientalium (Kodex kdnont vych. cirkvi)
FC Familiaris consortio

GrS Gratissimam sane

AL Amoris leetitia
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