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Anotace

Prace nazvana Zalm 104 s podtitulem Exegeze Zalmu a jeho ohlasy
v dokumentech cirkve 20. a 21. stoleti je vénovana rozboru zalmu a cirkevnim
dokumentiim, které na n¢j odkazuji. V sedmi kapitolach se zabyva literarnim rozborem
7almu, pojedndnim o Knize Zalmd a ¢lenénim Zalmd, liturgickym uZitim Z 104
a rozdélenim ver§t zalmu. Ve druhé kapitole porovnava Z 104 se zpravou o stvofeni
zGn 1. Prace déle rozebird d¢jinny kontext vzniku Zzalmu, zmiiluje podobnost
s egyptskym chvalozpévem na Atona, popisuje predstavy starovékych lidi o svété a jeho
stvofeni, které se vztahuji k Z 104. Ve &tvrté kapitole uvadi riizné interpretadni roviny
zalmu, zabyva se kazdym verSem jednotlivé. Dale se vénuje prohloubeni nékterym
biblicko — teologickym tématiim, mezi néz vybira téma Boha Stvofitele, bozi tvar, ducha
boziho, Zehndni a dobrofeceni, demytologizaci, chléb a vino, mofe a stromy.
V dokumentech cirkve se zamétuje predevsim na encykliku Laudato si” a kratce zminuje
dokumenty Bible a mordlka a Spolecenstvi a sluzba. V zavéru prace uvadi poselstvi
zalmu pro soucasnost, které vnima v oblasti modlitby a divéry v Boha, v podnétech pro
vychovu k jinému zptisobu zivota a v podavani impulsti pro politickd jednani ve sméru

k vetsi péci o stvofeny svét a jeho ekologickou ochranu.
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Abstract

The work entitled Psalm 104 with the subtitle Exegesis of the Psalm and Its
Echoes in Church Documents of the 20th and 21st Centuries is dedicated to the analysis
of the psalm and church documents that refer to it. In seven chapters, it deals with the
literary analysis of the psalm, discussion on the Book of Psalms and the division of
psalms, the liturgical use of Psalm 104, and the division of its verses. In the second
chapter, it compares Psalm 104 with the creation account in Genesis 1. Furthermore, the
work examines the historical context of the psalm's origin, mentioning similarities with
the Egyptian hymn to Aton, describes the ancient people's concepts of the world and its
creation, which relate to Psalm 104. In the fourth chapter, it presents various interpretative
levels of the psalm, addressing each verse individually. It also delves into the deepening
of certain biblical — theological themes, including the theme of God the Creator, the face
of God, the spirit of God, blessing and benediction, demythologization, bread and wine,
the sea and trees. In church documents, it focuses primarily on the encyclical letter
Laudato si' and briefly mentions the documents Bible a Moralka (Bible and Morality)
and Spolecenstvi a sluzba (Community and Service). In conclusion, the work presents the
message of the psalm for the present, which is perceived in the areas of prayer and trust
in God, in prompts for education towards a different way of life, and in providing
impulses for political action towards greater care for the created world and its ecological

protection.
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Uvod

Svou magisterskou praci jsem se rozhodla zaméfit na zalm (Z) 104 pro jeho
zaméteni k oslave stvofeni. Vybrala jsem si téma oslavy a ochrany stvofené ptirody,
protoze jsem se v poslednich letech, zvlast¢ béhem covidovych uzéavérek, ocitala ve
vesnickém prostfedi, na dlouho neopecCovavané zahrad¢ a v izolaci od kiestant, ktefi
v tom misté nepobyvaji, a kladla jsem si otazky, jak zit a chvalit Boha ve stvofeni. Byla
jsem vytrzena z kazdodenniho kontaktu s lidmi v plivodnim farnim spolecenstvi. Néahle
mé obklopovaly lesy, pole, feka a zplanéla zahrada. Kladla jsem si otdzku, jak mohu
hlasat evangelium vSemu stvofeni, k ¢emuz nés vybizi Jezis (Mk 16,15), na tomto misté,
kde lidé o Jezisi slySet snad ani nechtéji. V této odloucenosti od lidi jsem se zabyvala
postavou FrantiSka z Assisi, jeho kazanim ptakiim ¢i rybam, jak je dochovaly legendy,
encyklikou Laudato si” i vypovédmi Z 104, coz mé nakonec dovedlo k tématu této

diplomové prace.

Cilem mé prace je spojit rozbor tohoto zalmu se studiem ekologickych témat
soucasnosti, zejména v souvislosti se studiem encykliky papeze FrantiSka Laudato

si‘(LS), kterou jsme v priibéhu studia promysleli z vice thll a souvislosti.

Metodou prace je analyza textu Z 104 za pomoci odborné literatury, zafazeni do
dobového kontextu, dale d&jiny vykladu pomoci diachronniho a syntetického ptistupu,
rozbor a vyklad cirkevnich dokumentli, pfedevsim encykliky Laudato si’, nakonec

syntéza ziskanych poznatkl ve formulaci vyznamu jeho obsahu pro souc¢asnou dobu.

Prace je rozdélena do sedmi kapitol. Na zalatku nahlizi Z 104 zhlediska
literarniho. Zahrnuje obecné charakteristiku hebrejské poezie, fazeni zalmt uvniti knihy
zalmil, déleni zalmi do réiznych kategorii; zabyva se i mistem Z 104 v liturgii a rozebira

zalm po jednotlivych versich.

V dalsi ¢asti se prace zameétuje na porovnani zpravy o stvoreni na zacatku knihy

Genesis (Gn) s textem Z 104 a hleda podobnosti a rozdilnosti v jejich obsahu.



Tteti kapitola sleduje exegezi zalmu v déjinném kontextu, tedy hleda odpovéd’ na
dobu vzniku Zalmu, zkouma ji na zdkladé dostupné literatury, dobovych ptedstav, které
by se v zalmu mohly objevovat, a porovnava Z 104 s egyptskym hymnem Chvalozpév na

Atona.

Ctvrta kapitola se zabyva rtiznymi exegetickymi vyklady jednotlivych versa,

pfi¢emz se opird ptedevsim o odbornou komentarovou literaturu.

Nasledujici kapitola je veénovana néckolika vybranym biblicko — teologickym
tématiim. V Sesté kapitole se prace zabyva obsahem encykliky papeze Frantiska Laudato
si” (LS) z hlediska spoleénych témat s Z 104 a zkouma, zda se podobna tématika nebo
citace Z 104 neobjevuji i v nékterych daldich novodobgjsich dokumentech cirkve.

V zavéreéné sedmé kapitole je shrnuto poselstvi Z 104 pro soucasnost.



1. Jazykovy a literarni rozbor Zalmu 104

1.1 Literarni popis Zalmu

V Bibli bychom Z 104 nasli ve sbirce s ndzvem ,,Zalmy*. Jedna se o sbirku mensich
literarnich jednotek nejrtiznéjSiho druhu. Jde o basn€ nabozenského, posvatného obsahu
a ucelu. Podle obsahu maji charakter chvalozpévu nebo Zalozpévu. Tyto basn¢ byly
zhudebnovany; v zéhlavi mnoha z nich byl napis sir, to v prekladu znamena pisen, anebo
piipadné mizmor, tj. piseit doprovazena strunnymi nastroji. Zidé vétsinu z nich pouzivali
jako pisn& pii bohosluzbach, proto se sbirce t&chto Zalmi iika také ,,Zaltai, coz byl

puvodné bohosluzebny zpévnik.

Zalmy patii do mudroslovnych Zidovskych knih, jejich vyjadiovani je tedy poetické.
Jednotlivé verSe Zalmi obsahuji charakteristické znaky hebrejské poezie, kterd je
vytvafena jinymi literarnimi prostfedky, nez jaké jsou pouzivany v ceské poezii.
Ve verSich je dulezity rytmus, ktery je vytvafen ptfizvuky, zatimco v ¢eské poezii je
kladen dtraz na rytmus slabik, a proto je do ¢eského jazyka nelze snadno verSovat. C. S.
Lewis mini, Ze jde o moudré bozi opatieni, protoze tato forma prekladem ver$t do jinych

jazyki neztraci sviij hlavni formdlni charakteristicky rys.!

Ve versich zalmii se objevuje celd fada symboll, pfirovnani a antropomorfismd,
nebot’ Semité nemaji v oblibé abstraktni vyrazy a radéji pouzivaji takovéto ptimery.
V zalmech se stfidaji dokonavé a nedokonava slovesa; neziidka se objevuji imperativy
ve smyslu vyzvy k oslavé Hospodina apod. Déle ve versich zalml najdeme zejména pro
hebrejskou poezii ptiznaéné paralelismy, tzn. dvouverSi se synonymy; protiklady,
stupfiovani anebo drobné obmény vyznamu. Ve druhé poloviné verSe se tedy opakuje

v podobném smyslu vypoveéd’ jeho prvni poloviny.

I LEWIS, s. 8
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O paralelismu membrorum tika Pavel Filipi, ze ,,nejde o prosté opakovani; druha
polovina jedna sice o téze véci, av§ak v jiné perspektive. K vyjadieni jedné mySlenky tak
Casto nestaci jedina vypovéd’, nybrz vypovédi dvé a nekdy 1 tfi. V paralelismech nejde
jen o vyjadieni dvoji (€1 troji) perspektivy, nybrz jde snad i o vzdaleny ohlas pravidla,
7e pravdivost potvrzuje vypovéd’ dvou nebo tii svédki (Dt 17,6).“> V Z 104 je takovyto
synchronni paralelismus membrorum typicky rozeznatelny zejména ve vv. 7 a 33.

V nékterych verSich zalmu je casto zamérné dil¢im zptisobem skryty.

Poezii samotnou povazuje Lewis za jakési vtéleni Boha, za specifickou formu, ktera
dava tvar tomu, co bylo aZ do této chvile neviditelné a neslysitelné. Ve svych Uvahdch
nad zalmy zminuje velkou boZzi obrazotvornost, kterd pro své vlastni potéSeni i pro
potéSent lidi spoluptisobila od pocatku pfi stvoteni lidi 1 andéli a vytvoftila 1 cely svét
ptirody. A protoze se Biith podrobil i tomu, vyjadfovat se v lidské feci, je dobré, ze tato
fe¢ mohla byt alespont nékdy poezii®. Uzitim poezie se poetickym stava okolni svét i lidé

a pii Cetbé, zpévu i recitaci zalmu se jejich duch znovu obnovuje.

Podobné také sv. Atands piSe v listé¢ k Marcellinovi: ,,Kniha Zalmi je jako zahrada,
kterd ma v sobé plody vsSech ostatnich starozdkonnich knih, nebot’ jim proptjcuje

vybranou chut poezie, ale také ma své plody vlastni.“t

KdyZ se podivdme na jednotlivé Zalmy, vidime, Ze nckteré znich maji jisté
podobnosti, a proto se je teologové v riznych dobach pokouseli rozdélit do né€kolika
skupin. Pouzivali k tomu rGzn4 kritéria. Asi tfetinu Zalmi zatradili mezi Zalozpévy, které
volaji po vysvobozeni z tizivé situace. Dal$i skupinu zZalmii oznacili jako chvalozpévy, ty
slouzily ptedevsim pro vetejné bohosluzby. A v menSim poctu se mezi Zalmy objevily
1 Zalmy pou¢né a mravoucné, které vyucuji zivotni moudrosti. Nékolik Zalml mé d&jinny

charakter; tyto basn¢ pfipominaji velkolepé udalosti z narodniho Zivota.

2FILIPI, s. 84
3 DRAPAL, s. 89
4 BOGNER, s. 8; cit. Migne. Patr. gr. 27,12;
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7. 104 se fadi mezi chvalozpévy a zaroveir ma charakter hymnu, tedy oslavné basng.’
Skrze modlitbu tohoto zalmu se u¢ime chapat vSedni zkuSenosti jako zakousSeni Boha,
a to nds nasledn¢ vede do dobrofeCeni a vdécnosti. Skrze tato poznani se otevira nas
duchovni zrak k vidéni bozi krasy a dobroty. Zdanlivé samoziejmosti, které bézné
obklopuji nas zivot, ptivadi zalmistu v Z 104 do ohromujiciho poznani, vykiiku udivu
z velkorysé bozi tvofivosti a krasy; a ta ho nasledn¢ vede k vdécné divéte ve stvorenou
skutecnost, jenz je dilem bozi pfizn€é. UCime se touto cestou nebyt lhostejni ke svétu,
ktery nas obklopuje. Lhostejnost je protiklad nadéje .... protivnik oslavy Boha, protivnik
vdécnosti a uzasu. Oslavovat Boha znamend nové objevovat zivot jako uplné a zcela

nesamoziejmou zkusenost dobroty a krdsy. Je to jesté vice nez re¢ radosti.®

1.2 Clenéni zalmt

Kniha zalmua tedy predstavuje sbirku basni riiznych zanrti z nejriznéjSich obdobi
izraelskych d&jin. Nekteré znich se uplatnovaly vrameci kultickych tkont
v jeruzalémském chramu, jiné mizeme povazovat za naboZenské basnéni, které se v kultu

neuzivalo a slouzilo spiSe k samostatné modlitb¢ a rozjiméni.

Cela sbirka Zalmt se rozdélovala do péti jednotlivych knih. Toto déleni se ustanovilo
podle doxologii, které se objevuji na konci Z 40, 71, 68 a 105. Pochéazi z doby cca
3. stoleti pfed Kristem.’

V ramci exegetickych studii probihaly i1 dal$i pokusy roz¢lenit jednotlivé Zalmy do
ruznych kategorii. Jednim z métitek byl pokus rozdélit Zalmy podle slov v nadpisech
(mizmor, Sir, maskil, michtam, apod.), ale historické a etymologické informace z téchto
pojml nevedly k jednozna¢nym jasnym zavérum, které¢ by postacovaly ke stanoveni

konkrétnich oddild, proto se od snahy o toto roz€lenéni Zalmu upustilo.

5K témto zalmam se fadii Z 8, 19, 139 a 148, kazdy z nich ma svijj specificky charakter.

® BALDERMANN, op. cit., s. 64-63

7 Existovalo je$té star$i d&leni, které se tykalo prvnich tif knih Zalmi, a to bylo odvozeno od pouzivani
boziho jména. Z 1-40 se vyskytuje jméno Jahve ve vyznamu Hospodin, Zalmy 41-71 pouZivaji jméno
Elohim, tedy Biih a tfeti sbirka, Z 72—68 pouZiva opét jméno Jahve, viz BOGNER, s. 6
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Dalsi ze zplisobu ¢lenéni navrhl v roce 1906 némecky teolog Hermann Gunkel.
Rozdélil zalmy do c¢tyt skupin podle zanrii. Podle charakteristického jazyka, obsahu
a situacniho kontextu rozdé€lil zalmy na hymny, prosby narodni, prosby osobni a modlitby
osobni vdécnosti. Tohoto rozdéleni se dale ujal biblicky kritik Franz Griisemann. Skupiny
podrobngji prozkoumal a konkrétné skupinu hymnt, mezi které se fadi Z 104, rozdélil
podle charakteristickych znakti do dalSich dvou skupin. ,,Charakteristickym znakem
jedné skupiny je “vstupni imperativ’ (napi. ‘Chvalte Hospodina”), pro druhou jsou typické
tady participii pfipominajicich nejvétsi bozi skutky.*®

Postupné vznikaly dal$i a dals$i hypotézy, ale protoze se diky velkému mnozstvi déleni
stavaly nepiehlednymi, rozhodl se némecky teolog Claus Westermann tyto skupiny opét
zUzit, a tak vzniklo déleni Zalml na pouhé dvé skupiny, a to podle jejich zpiisobu postoje
Clovéka pred Bohem, a sice na chvalu nebo narek. Toto rozdéleni se pouziva

i v soucasnosti a podle tohoto obsahu se Z 104 fadi pravé mezi chvalozpévy.

Jednotlivé casti knihy zalma jsou také nckdy paralelné pfifazeny k péti kniham
Mojzisovym. Zidovské ¢teni zalmil a jejich prozpévovani bylo pro Zidy podnétem
k opakovéni a prohlubovani znalosti téchto péti knih, které Zidé oznacuji jako bozi zdkon,
Téru. 7 104 podle tohoto &iselného rozdéleni koresponduje s knihou Numeri (Nu),
protoze je zatazen do ¢tvrté knihy zalmu. Patfi do skupiny zalmt (101-106), které se
svym obsahem vénuji tématice uplatnéni boziho kralovani. Konkrétné v Z 104 je Bith

predstaveny jako milostivy a starostlivy Stvoftitel a kral.”

8 ROMER, s. 588
9 HROBON, s. 39
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1.3 Pouziti Z 104 v liturgii

Nekteré ze zalmi byly pravidelné pouzivany béhem zidovské liturgie. V zidovské
bohosluzebné praxi je tak dosud Z 104 pravidelné recitovan po odpoledni modlitbé
o Sabatu, v rozmezi mezi svatky Sukkot (tzv. Svatek stanktll) a Sabat ha-ggadol (velky,
posledni Sabat pied Velikonocemi), tedy zhruba od fijna do zac¢atku dubna nésledujiciho

roku.

Po vzniku prvnich kiestanskych cirkevnich obci se tato modlitebni zkuSenost ujala
1 v setkavani kiest’anti, a dodnes jsou zalmy soucasti oslavy mse svaté; cirkev se je denné

modli pfi Cetb& brevidie, a to jak v feholnich spolecenstvich, tak i mezi knézimi i laiky.

V kiestanské liturgii se Z 104 pouziva v souvislosti sudalostmi spojenymi
s darovanim boziho ducha, proto je zatfazen do bohosluzeb pii prosbach o seslani Ducha
Svatého a pii slavnostech spojenych s bifmovanim. Zazniva dale béhem obtfadi Bilé
soboty, v nichz navazuje na ¢teni prvni kapitoly knihy Genesis (Gn); po popisu stvofeni
svéta je jakousi ozvénou a zaroven mocnou chvalou Bohu za vse, co stvoril ze své

nesmirné dobroty na samém pocatku d¢jin svéta.

Pokud se soustfedime na souvislé, kontinudlni ¢teni Zalmi, pak se nabizi souvislost
s predchozim Z 103 a zd4 se, jako by na sebe tyto Zalmy navazovaly. Zadinaji a kon¢i
stejnou vyzvou k dusi, k dobrotfeCeni Hospodinovych dél, k zehnani. I pfes tuto
podobnost, je celkové pojeti obou rozdilné. Z 104 je spise modlitbou, v niz je popis

interakce boziho kondni s odezvou, které toto jednéni vyvolava u stvoreni.'

10 Psalm 104 suggest a number of models for understanding God'’s relationshup with creation. Go dis
like the clokmaster, ... like the farmer ... Go dis the energy or systém of nature. “ GOLDINGAY, vol. 1,
op. Cit., s. 71
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1.4 Clenéni versa Z 104

V této kapitole uvedu n&kolik piikladi riizného &lenéni versi Z 104, se kterymi jsem

se béhem studia vyklad Z 104 setkala.

Clenéni verst podle britského anglikanského starozakonniho teologa Johna Edgara
Goldingaye podava Zalmistovu fe¢ jako uspofadanou, tzn. promyslenou.'! Zalmista v ni
postupuje od sebe k Bohu (v. 1); od Boha k sob¢ (vv. 33-35); od sebe (dobrorec ma duse
Hospodina) k ostatnim (halelujte Hospodina); od Boha (vv. 1-2) ke stvofeni; od nebe
(vv. 2-4) k zemi (v. 5) — tj. seshora dolii; od minulosti (vv. 5-9) do pfitomnosti (v. 10);
od boziho tvoreni (vv. 5-9) k bozimu pecovani (v. 10nn); od zvéie (vv. 11-14.17-22)
k ¢loveéku (vv. 14—15.23); od teofanie (vv. 1-4) k bozi pfitomnosti (vv. 30-32); od vyzvy
k dusi (v.1) k vyzvé k posluchac¢tim (v. 35) —tj. od sebe k jinym; od pozorovani a popisu
(vv.1-32) k zadvazku (vv. 33-34); od vyznani viry (vv.1-34) k ordkulu (v. 35); od reflexe
svého okoli (vv. 1-32) k sebereflexi (vv. 33-34) — tj. zvnéjSku dovniti; od bozi akce
k reakci stvoteni (vv. 27-32). V zalmistovée feci je dvoji pohyb, ktery vypovida o potiebé

pfijimat, co Bih dava (vv. 10-15,27-32), a davat, co Bohu nalezi (vv. 33-34).

Dalsim teologem, ktery se vénoval ve svych biblickych komentétich Zalmi rozboru
versii Z 104, je nizozemsky teolog Willem A. Van Gemeren. Z jeho prace uvadim tuto

koncentrickou strukturu Z 104 podle témat.'?
a) vv. 1-4//104,31-35 oslava Boha
b) vv. 5-9// stvoteni svéta (materil)
c) vv. 10-18//104,24-26 zvitata

d) vv. 19-23 (vrchol chiasmu) fad stvofeného svéta

11 Jde od obecného (kosmos) k jednotlivému (piiroda, clovék). Tvorent, piredmét vdécnosti, je liceno jako
(a) usporadani (preskupeni) vesmirnych skutecnosti; (b) tvorba zakladii Zivota pro zZivocichy, (c)
zrytmizovani casu. “ FILIPL: Pozvani k nadé&ji, op. Cit., s. 118

12Van GEMEREN, s. 657-658
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c’) vv. 24-26 zvirata
b") vv. 27-30 budovani svéta (péce o zemi)
a’) vv. 31-35 oslava Boha

A dale také strukturu podle fecovych jednotek:

vv. late¢ (vyzva) k dusi

<

vv. 1b—14 fe¢ k Bohu (modlitba) — katalog Hospodinovych ¢inti
vv. 15-19 popis stvoteni

vv. 19-20 fe¢ k Bohu (modlitba) — katalog Hospodinovych ¢inil
vv. 21-23 popis stvoteni

vv. 19-20 te¢ k Bohu (modlitba) — katalog Hospodinovych ¢inti
vv. 21-23 popis stvofeni

v. 24 te¢ k Bohu (modlitba) — katalog Hospodinovych ¢inti

v. 25 popis stvoieni

vv. 26-30 te¢ k Bohu (modlitba) — katalog Hospodinovych ¢ini (ordkulum)
vv. 31-32 vyznani viry (ordkulum)

v. 33 program Zalmistlv

. 34a vyznani viry

<

<

. 34b program zalmistiv

. 35a orakulum

<

<

. 35b fec (vyzva) k dusi

. 35¢ vyzva k poslucha¢tim.

<
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U &eskych piekladt knihy zalmi jsem objevila také tdchto Sest oddilti Z 104, které

tak rozdélil vyznamny Cesky knéz a biblista Vaclav Bogner:

vv. 1-4 oznacuje za verse, zabyvajici se stvofenim nebe a jevy v ovzdusi

vv. 5-9 verse popisujici usporadani zeme

vv. 10-18 verse popisujici zavlazovani zemé: rostlin a zivo€ichli

vv. 19-23 se zabyvaji nebeskymi télesy, kterd urcuji lidem a zviratim dobu k jednani
vv. 24-30 popisuji mote a vSe, co je v ném ve vztahu k Bohu

vv. 31-35 se stavaji vyzvou pro spravedlivé ke chvéle dobrého a mocného Boha, a pro

zlé jsou vyzvou k trestu.'?

7 104 je velice myslenkové i fe¢ové dynamicky, a i kdyz jsou jeho &lenéni rtizna,
vzajemné se nevylucuji, kazdy z nich osvétluje néktery z aspektti jeho rétoriky

a literarni dynamiky.

13 BOGNER, s. 184-187
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2. Zprava o stvoieni v Gn 1 a jeji paralela v Z 104

21Gn1aZ104

Zacatek prvni knihy Bible, knihy Gn, je uveden oslavnym hymnem na Boha,
Stvotitele vSeho viditelného i neviditelného. V ni je ¢tenafi predstavena bozi ¢innost
a prub¢h stvoreni v sedmi asovych tusecich, které se oznacuji dny. Do téchto obdobi je
rozepsano potradi, ve kterém Hospodin stvoril svét, a zaroven je kazdy z téchto dni
zakonCeny jakymsi refrénem, ve kterém se Buh pifi pohledu na své dilo raduje

a konstatuje, Ze vSechno, co stvofil, je dobré.

7 104 navazuje na hymnus o stvofeni, ale mezi obéma je rozdil v pohledu. Zatimco
v Gn 1 hledi na své dilo se zalibenim sam Biih, v Z 104 nahliZi na toto bozi dilo Zalmista
a ten v radosti nad touto stvotfenou skute¢nosti vyzyva svou dusi, aby Bohu dobrofecila:
Dobrorec¢ ma duse Hospodinu! Hospodine, miij Boze, jsi neskonale velky (v. 1 a) .... Jak

nespocetnd jsou tva dila, vsechno jsi moudre ucinil (v. 24 a).
2.2 Vznik stvoieni podle Gn 1 a jeho podobnosti v Z 104

Pro kazdy z jednotlivych dnti v Gn 1 najdeme v Z 104 paralelu. Podle posloupnosti
boziho dila v Gn Blih v prubéhu prvniho dne tvoti svétlo (Gn 1,3). Toto svétlo se objevuje
v druhém versi Z 104 a o¢ima zalmisty sledujeme, ze se do tohoto svétla Bith obléka,
dokonce je jim zahalen jako plastém. Evangelicky teolog Pavel Filipi k ver$i Gn 1,1
uvadi: ,,Za pozornost stoji vaha, zda bdra Gn 1,1 nemélo byt spravné punktovano jako
bero, nebot’, jak upozoriiuji zidovské vyklady, vyraz 'na pocatku’, beresit, se v hebrejské
bibli nikdy nevyskytuje samostatné, nybrz vzdy jen s genitivem predmétu ... Takze by se
¢etlo: Na pocatku tvoteni nebe a zemé... fekl Bih: Bud’ svétlo. Tim by byla vypovéd
o tvofeni tésnéji spjata se slovem; prvni akt stvofeni by bylo slovo o svétle. Tim by
odpadly spekulace, jak je mozné, ze svétlo bylo stvofeno diive, nez "svétla na nebeské

klenb&” (Gn 1,14); stvofené svétlo by tak nabylo jiné, nefyzikalni povahy.“!*

14 cit. FILIPL, s. 120
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Ale jesté diive, nez nastava fe€ o svétle, nahlizime do temnoty, do propastné tiing,
o které exegeté mini, ze jde o chaotické bajné pravodstvo (v. 6). Nad témito praptivodnimi

vodami se uz od zaéatku vznasi bozi duch.!

O druhém dni nam Gn sdé€luje, Ze v ném Bih stvofil oblohu a vodu (Gn 1,6-7);
v zalmu jeho autor mluvi o Hospodinové moci nad nebesy a vodou (vv. 2-3.7). Bth
rozpina svou rukou nebesa, podmaiuje si oblaky a ¢ini z nich vozy, na kterych se
pohybuje. Vodam porouci a ony ho poslouchaji, a pokud jim zahrozi, pak utikaji. Ve vod¢

si dokonce vytvaii sing'¢, déla si v nich prostiedi pro svoje piebyvani (v. 3).

Tteti den Bth vénuje vzniku zemé a rostlin (Gn 1,9-12). VZ 104 (vv. 5.14-16)
7almista oslavuje stabilitu této zemé a jeji upevnéni na pilit.!” O rostlinach se zmitiuje
jako o potravé a prostfedku pro ¢loveka, pro jeho praci a obzivu; a ve stromech (cedrech)

objevuje skryse pro zvitata (vv. 14-17).

Ctvrty den se Biih zaobira svétly na obloze (Gn 1,14—18); tvoii dva nebeské atvary,
jeden mensi a druhy vétsi. Jsou popisované jako svitilny a maji za ikol oddélen€ vladnout
dnu a noci. Zdmérné nejsou oznaceny zadnymi konkrétnimi nédzvy, nebot’ ty by mohly ve
Stenafich evokovat jména bohli okolnich pohanskych narod'®, zatimco hymnus klade
diiraz na poznani jediného Boha, Stvofitele vieho, co je. Zalmista pise o téchto nebeskych
télesech (vv. 19-22) a oznacuje je jako mésic a slunce. Popisuje jejich vliv na zivot zvitat
a Clovéka. Zduraziiuje, Ze kazdy mé v tomto bozim fadu své misto a své poslani; a je to
pravé mésic a slunce, podle kterého se ve svém kondni maji fidit vSichni tvorové. Mésic

a slunce jsou prostredniky, kteti nastoluji tvorstvu boZi fad kazdodenniho Zivota.

15 Toto vznaseni se je v této podobé ve SZ takto uvedeno jesté jednou, a sice v situaci, kdy Hospodin svij
lid chrani a vodi po pousti, pficemz je srovnavan s orlici, kterd sedi na svych mladych, chrani je a vodi.
Samotné vznaseni se boziho ducha nad vodami je piislibem bozi lasky a péce o své stvoteni, viz SZ
Genesis, s.17

16 Podle kralického piekladu ,,palace*

17V dobé vzniku Zzalmu si 1idé takto vysvétlovali piipevnéni zemé, pfipadala jim nehybna.

18 Kult slunce byl uctivan v sousednim Egypt€, oznacovali ho jako Re, Chnum-Re, Amon—Re, Atum,
Hor, atd.
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Paty den Bth stvofil ryby a ptaky, kteti maji naplnit vody a povétii, pohybovat se
a rozmnozovat (Gn 1,20-22). A tak v Z 104 (vv. 25-26) zalmista obdivné shliZi na mote,
hemzici se zivoCichy; a zmifuje 1 Leviatana, moiského Zivocicha, ktery sice lidem nahani

strach, ale i on je stvofeny Bohem, v mofi si hraje a Bohu piisobi radost.

Sesty den se Hospodin vénuje ostatnim zvitatim: dobytku, divoké zvéii a plazam.'

V Z 104 jsou z téchto suchozemskych zvifat konkrétné zminovéani kozorozci, damani

a lvicata (vv 18 a 21).

Sesty den dava Biih Zivot ¢loveéku, kterého jediného stvofril ke své vlastni podobé
a kterému svétuje celou zemi i se vSemi zivocCichy, s povéfenim, aby o v§e dobie pecoval

a vse strazil (Gn 1,24-28).

O clovéku a jeho podobnosti k bozimu obrazu neni v Zalmu Zadna zminka, pouze

v. 23 uvadi, Ze ¢loveék ve svém povolani vychézi konat svou celodenni sluzbu.

Po kazdém jednotlivém dni se Blih ohlizi za svym dilem a tim, Ze se diva, mu zaroven
projevuje svou milost. Ma svijj zrak obraceny ke svému stvoteni, a kdyz vidi, ze to, co

ucinil, je dobré, znamena to, Ze vie odpovidd Hospodinovym zamériim.?

Sedmy den sice neni zahrnuty pfimo v Gvodnim hymnu, ale do kontextu popisu
stvoreni pfinaleZi, vypravéni o ném piinasi nasledujici kapitola (Gn 2,3). Hospodin sedmy
den piestal se svou ¢innosti a odpocinul, pozehnal ho a posvétil veSkeré své stvofeni.

Tomuto dni odpocinku je v podstaté vénovan zalmovy chvalozpév jako celek.

Kromé& samotného stvofitelského aktu, jak ho mulZeme sledovat v souvislosti
a navaznosti na Gn 1, je v Z 104 uvedena cel4 fada piikladi boZi péée, kterou Biih své
stvofeni nepfestava podporovat, a tak v Hospodinu vidime nejen Stvofitele, ale také
zivitele vSeho, co stvofil. Rostliny i zvifata nap4ji vodou, stromy syti vldhou, v pravy ¢as
dava potravu, oteviré ruku, ze které se vSichni syti. Sesila i odnima svého Svatého Ducha,
a tak nad svym stvofenim stdle panuje. To vSe vede Zalmistu ke chvéle a dobrofeceni,

k ptesvédceni, ze Buh je dobry a o vSe se dobfe stara.

19 Toto rozdéleni do ti skupin napovid4, Ze se jedna o vymezeni se viici pohanskym predstavam.
20 S7Z Genesis, s. 19
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2.3 Rozdilnosti Z 104 oproti Gn 1

7 104 se stvotitelskym hymnem z Gn 1 do jisté miry koresponduje. Obsahuje ale také
odlinosti. Zalmista se nedrzi chronologie zndmého hymnu o stvoieni, ale postupuje
podle odhalovani vjemu, které¢ k nému ptichazeji. Nabizi vlastni postup kontemplace

krasy stvofeni. Je modlitbou, kterd pii pozorovani boziho stvoreni vznika v jeho dusi.

To, co v zalmu chybi, je popis zpiisobu boziho jednani. Zatimco v Gn 1 je uvedeno
hned na poc¢atku, ze Biih tvofi svym slovem, v zalmu se o tom pisatel nezmiiiuje a zda se,
Ze to pro néj ani neni podstatné. Nechava na sebe plisobit samotné bozi dilo, aniz by

zkoumal, jak bylo tvoieno.

Zalmista popisuje a oslavuje Stvofitelovo rozd&leni prostoru a &asu zvifecim
a lidskym tvorim. Podle textu v Zalmu byli lidé stvoteni spolecné se zvitaty a vSichni bez
rozdilu jsou zavisli na bozi milosti a prozietelnosti. Zalm odrazi v nékterych aspektech
popis stvofeni v podobnosti s prvni kapitolou Gn, ale nezminuje se o vysadnim postaveni
lidi ani o jejich poslani pecovat a strazit zemi. Ackoliv je podle Gn 1 ¢lovék samotnou
korunou v§eho boziho stvofeni, a je mu veskeré stvofeni svéfeno do péce, v Z 104 je
¢lovék zminén pouze ve v. 23 jako ten, kdo koné celodenni sluzbu, a jen maly prostor je

v ném vénovan zmince o ustanoveni ¢asu lidské prace a odpocinku.
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3. Exegeze v déjinném kontextu

3.1 Doba vzniku

Zjistit dobu vzniku Z 104 je pomérné obtizné. Vétsina textll Starého zakona se

predavala ustnim podanim a pisemnou podobu dostavaly v ¢ase babylonského zajeti.?!

Zkoumanim teologti byl ale cely zaltdf na ptelomu 20. stoleti kladen uz do
poexilového obdobi, dokonce do doby makabejské. V souCasné dobé se uvazuje
o moznosti vzniku mnohych zalmu jiz v ¢ase doby kralovské, mozna i v samotném
zacatku kralovského obdobi. Mezi teology, ktefi takovouto teorii zaujimaji, patii napf.
W. F. Albright, ktery se domniva, Ze mnoho zalmti kanaanského razu vznikalo uz v dobé

pied kralem Davidem.?

Skupina zalmi, do které se fadi Z 104 (Z 100—118), vznikala ale pravdépodobngji
v pozdégjSich dobach a k ostatnim byla pfidana jako dodatek. A zatimco u nékterych
zalmt miize popisek v uvodu slouzit jako voditko i pro ¢asové uréeni, Z 104 patii mezi
nékolik malo zalm, které v zdhlavi zadny popisek uvedeny nemaji. Proto nelze urcit ani
to, zda se jednd o Zalm Davidiv nebo nékoho dal$iho; nejsou v ném Zadné poznamky,

podle nichZ by $lo usuzovat na n&jakou konkrétngjsi dobu vzniku.?

21V tomto obdobi, kdy Izraelité piisli o svou vlast i chram, si opakovali viechna ponauceni svych otci,

i slova prorokt tak, jak si je zapamatovali a predavali od otct k syntim, zapisovali si je, a tim u nich doslo
k vyznamné zmené, stal se z nich tzv. lid knihy, viz BIC, s. 228

2 LAPPLE, s. 189

2V ¢ase babylonského zajeti (586538 pi. Kr.) se v liturgii Cetly Zalmy ze sbirky, ktera byla povazovana
za Davidovo dilo. David je tim, kdo polozil zaklady Zalmistické literatury. Zalta¥ se poté stal vychozi
knihou tfeti ¢asti SZ, ktera se oznacuje ,,Spisy*, viz ZIELKOWSKI, s. 27
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3.2 Chvalozpév na Atona

Pii Getbé Z 104 narazime na napadnou podobnost s egyptskym hymnem s nazvem
,»Chvalozpév na Atona®. V textech Bible se objevuje mnoho témat z kultur okolnich
narodl, protoze se Izraelité pohybovali v jejich prosttedi, znali jejich bozstva, kulturni
dila, mysleni atd. Tato témata se n¢kdy stavala inspiraci a obohacenim, ale pfedevsim se
v Bibli objevovala v souvislosti s pfezna¢enim, vymezenim se vici bozstviim pohani

a k zdlraznéni existence jediného Boha, Stvofitele.

Chvalozpév vznikl ve 14. stoleti pt. Kristem, v dob¢, kdy vzdjemné styky mezi

Egyptem a Palestinou byly intenzivni, a mohly se tedy ovliviiovat i kulturnimi podnéty.>*

Autorem byl krdl Amenhotep IV. (Achnaton). Tento kral byl oznacovan jako tzv.
,kral reformator. Byl zastdnce v t¢ dob& velmi ojedin€lé myslenky, nebot’ prosazoval
existenci jediného boha, a sice Atona (tzv. slune¢ni kotou¢). Oslavoval Atona nejen jako
jediného boha, ale i jako svého otce. Ostatni bohy odmital a tim si znepratelil vSechny
knéze okolnich svatyii. A i kdyZ se jeho snaha o zreformovani kultu neujala, hymnus na

Atona vesel ve znamost a zustal zachovan.?

Chvalozpév na Atona i Z 104 maji nékteré &asti velice podobné:*® ,Dobytek se
uspokojuje svou krmi, stromy a rostliny rostou. Ptaci vylétaji z hnizd a ktidly t&€ zdravi.
Zvét skace a vie, co odléta a priléta, Zije, nebot pro n& vychazis.«?’

Proto lze pfedpokladat, ze Zalmista stimto hymnem formaln& pracoval, obsah

ptreznacil, doplnil a podal pohled na jediné boZstvi z palestinské perspektivy.

2 NOVOTNY, s. 1340

5 BIC, s. 19

26 Cit. z Chvalozpévu na Atona, viz ptiloha
7 VACHALA, s. 84
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3.3 Dobové predstavy

V 7 104 se setkavame s popisem vnimani svéta a predstav tak, jak s nimi byli lidé té
doby obeznameni. Nejvyraznéjsi z téchto motivl je piedstava Boha, ktery plsobi ve
vodnim prostiedi. VZ 104 se voda objevuje jako druhé nejéastéjsi slovo, hned za
samotnou osobou Boha. Hospodin je Bih, nad vodami panuje, z mracen si vytvari viiz,
)

na kterém jezdi (v. 3)°°. Pfedstavu Boha, ktery jezdi na voze z mraki a na kiidlech vétru,

si zalmista mohl vyptjcit z ndbozenskych predstav o Baalovi.

Dalsi z dobovych ptedstav se tyka zemé (v. 5). Ta je zakladana na tzv. pilirich.* Lidé
tehdy chépali zemi jako plochou, okrouhlou desku, kterou podpiraji nebeské sloupy,
anad ni se tyCi nebeska klenba. Do klenby byla zasazena okna a skrze né pfichazel na
zemi dést’. Touto stabilitou zemé byl zaru€en pocit bezpeci a chvéni zemé se spojovalo
s tzv. soudem bezboznych.*® Vice se o téchto predstavach dozvidame z hlinénych tabulek

sumerské starovéké civilizace.’!

Dalsi dobovy obraz jsou vody, které¢ stoji nad horami (v. 6). Tak byl chapan popis
prvotniho stavu svéta pted tim, nez byly vody oddélené od souse, hned na samém zacatku

stvofeni. Do tohoto stavu se zem¢ dostala znovu po potopé, kdy voda znovu pokryla vrchy

(Gn 7, 19-20).

28 Tyto obrazy Boha se objevuji mezi zalmy také v Z 18,10—11.

2 Podobné popisy vidime také v Z 74,17 nebo 89,12.

30 Jak je uvadéno také napt. v Z 18,8, ptip. Z 75, Z 82,5.

31 Na t&chto tabulkéch je piedstava svéta o tfech irovnich. Za ustfedni ¢ast vesmiru byla povaZzovéna
zemska plocha, ktera se opira o velké sloupy a je obklopena oceanem vody. Pod timto ocednem je
umistén Seol, misto, kam odchazeli ti, kteti zemfeli. Na konci zemského okrsku byly tzv. vécné hory,
které se zvedaly ze dna oceanu a kterych nikdo z lidi nemél dosahnout. Na stitech téchto hor byla tvrda
deska, které se fikalo nebeska klenba. Byl to strop stiedni trovné a zaroven horni ocean sladkych vod.
Jeden ze $titi prvotnich hor se tyCil nad timto ocednem a v tomto prostoru piebyvala bozstva. Bylo to
misto prekryté deskou, kterému se fikalo nebesa nebes. V obloze byly otvory, jimiZ voda ze sladkého
oceanu padala v podobé¢ deste na zem, kanaly ve vé¢nych horach se dostavala pod povrch zemé

a vytékala jako prameny fek. V téch vénych horach mély své misto mraky, blesky a snih. Nad tim v§im
byla nebeska télesa, ktera vse osvécovala; nad oblohou visely hvézdy a stejnou oblohou putovalo slunce
a mésic, prochazely pod Seolem tunely umisténymi ve vé¢nych horach. podle ZIELKOWSKI, s.122—-123
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Obraz chaosu (v. 7) je v zalmu zachycen mofem. A protoze i moifem vladne Biih,
jakmile zaslechne Hospodintv hlas, hned utikd. V tomto popisu jde opét o projev uplné
podiizenosti stvofené¢ho svéta Bohu. V protikladu k tomu si v mezopotamské a kanaanské
mytologii boZstvo svou pozici s bohem, reprezentujicim sily chaosu, musi nejprve

dobyvat.

Dalsim dobovym obrazem jsou vody, které vystupuji nad vrchy (v. 8). Je mozné si je
predstavit jako obraz mytické hory, ktera propojuje nebeskou sféru se zemi.*?> V tom
piipadé by hebrejsky vyraz pro udoli odkazoval také na prohlubinu a cely vyrok by stale

hovofil o praptivodnich vodach z v. 6.

Jinym zajimavym obrazem Z 104 je strom. V zalmu je uvadéno mnozné &islo —
stromy, a sice stromy Hospodinovy (v. 16). Muze jit o stromy, které¢ Pan zasadil, kdyz
zehnal Izraeli. Piipadné se mlze jednat i o strom Zivota, ktery rostl na mytickém vrchu
a podepiral nebeskou klenbu. Mnozné ¢islo, které je pouzité ve versi, by potom mohlo
slouzit pro zdmérnou demytologizaci. Podle rabinského komentdfe by se jednalo

0 ,,stromy Pana®, tedy o stromy, kter¢ rostly v zahrad¢ Eden.

Dalsim staroddvnym, nebo mytickym obrazem je livjdtan ** (v. 26). Podle ndzvu jde
o mytickou moftskou bytost, ktera ztélestiuje sily chaosu. Objevuje se v uz v ugaritskych
textech, a najdeme ji ve Starém Zakoné na vice mistech.** V souc¢asné hebrejstiné se timto
silnému vodnimu tvorovi, ktery lidem nahanél hrizu. Popis takového dlouhého hada nebo
draka se pod timto jménem vyskytuje v Iz 27,1. Livjatan, ktery se objevuje v. Z 104, zde
neni popsan v souvislosti s n&jakym nebezpedim. Zalmista jej popisuje jako tvora,

kterého Hospodin stvofil, aby si hrél a pfinasel mu radost.

32 Na onu mytickou horu odkazuje také Jer 51,53 nebo Gn 9.2. Obraz strmé vysoké hory, kterd nas
pfevysuje, najdeme i v Z 61,3.

33 Na nékterych mistech Bible je pfekladano vyrazem leviatan, pfipadné v Bibli kralické livjathan.
3 Job 3,8;1227,1; 7 74,14

25



4. Riizné interpretacni roviny Zalmu 104

V nasledujicich fadcich se vénuji nékterym pohlediim z rabinskych a patristickych
komentaith k Z 104. Na za¢atku vzdy uvadim po jednotlivych ver$ich pieklad Zalmu
z ekumenického piekladu (CEP) a pro porovnani také tentyz vers z Jeruzalémské Bible
(JB), ktera neni pfili§ rozsitena, ale jde o vynikajici odborny pieklad Pisma, ktery zalm

rozsifuje o dalsi moznosti vykladu.

CEP: 1 Dobroreé, ma duse, Hospodinu! Hospodine, Boze mij, jsi neskonale velky, odel

ses velebnou diistojnosti.
IB: Veleb Jahva, ma duse, Jahve, miij Boze, jsi tak veliky! Odeél ses nadherou a leskem,

Zalm za¢ina vyzvou, mluvi k dusi. Podle Augustina®® mame vsichni, ktefi v&fime
v Krista, jednu dusi, kterou jsme od néj ptijali. Z verSe se dozvidame, ze je tieba ke své
dusi mluvit, nékdy je ji tieba 1 pfimo porucit a pozadovat od duSe, aby vydala hlas a sama

zehnala.

V nasledujicich verSich zalmista popisuje, kdo je Hospodin a jak jedna, za co je
dobré jej oslavovat; aby duSe védéla, koho ma Zehnat. Vyzva k Zehnani a dobrofeceni je
zaroven vyzvou k tomu, abychom se otevieli tajemstvi, v némzZ skrze Zehnani Boha

ziskava pozehnani 1 duse sama.

3% AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 1,2: CCCSL 40, 1474 v HROBON, s. 123
26



Zalmista oslavuje pfedeviim Hospodinovu nesmirnou moc, velebnost, nadheru
a velikost. V rabinském komentati se docteme, ze Bth je velky, ale kdyZ se projevi svym
jednanim vuci lidem a ti oslavuji toto bozi jednani, piipojuji pridomek ,,velmi“ velky,
nebot’ tuto jeho velikost objevili a bytostné touzi Bohu za ni projevovat chvalu. Piidavaji
ji pak do svych modliteb a chvalozpévili. Augustin ve svych tvahach piSe o tom, ze bozi
velikost se neméni, nepodléhd zméné; nema zacatek ani konec, nepovstava s Casem ani
s nim nezanika, ale aby se bozi slava rozsitila mezi vSechny lidi, je tieba bozi jméno
posvécovat. K tomu se ptidava Prosper Akvitansky a fikd, ze Bth je o to vétsi, o kolik se
nam dava poznat. Ackoliv tim nemiize vzrist bozi slava, roste skrze toto poznani nés uzas

a obdiv vi¢i nému.>®

CEP: 2 Hali§ se svétlem jak plastém, rozpinds nebesa jako stanovou plachtu.
JB: zahalil ses svétlem jako pldastéem a jako stan rozvinujes nebesa,

Ver§ nam odhaluje, ze z Hospodina vyzatuje svétlo, které vzbuzuje posvatnou
bazei a je vlastnim svédectvim o bozi pritomnosti. Kviili této oslnivé zaii k nému nemiize
nikdo proniknout. ProtozZe je toto svétlo tak silné, musi se Blih lidem zjevovat zahalen

mrakotou.?’

Zalmista zde pouziva sloveso ,halit a to mizeme prekladat jak ve smyslu, ze Bih
hali svétlem sam sebe, tak je mozné v prekladu zahlédnout i to, ze timto svétlem muze

zahalovat svoje stvofeni.

Z textu druhého verSe vyplyva, Ze Bih je veliky a obleceny. Hospodina miiZzeme
poznat podle svétla, protoze svétlo je tou oblasti, ve které piebyva a ktera je také jeho

ozdobou.

Augustin®® ptevadi obraz svétla na celou cirkev, kterou si Kristus obléké jako
roucho, které neméd poskvrny (Ef. 5,27). A Origenes*® dopliiuje tivahy o myslenku, Ze

bozim rouchem je skute¢né poznani, které si obléka ten, kdo je jim osviceny.*

36 HROBON, s. 123

3187 Zalmy, s. 393

38 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 1,7: CCSL 40, 14781479 v HROBON s. 125
39 ORIGENES, Sel.in Ps. 103,2: PG 12, 782D v HROBON, s. 125

40 HROBON, s. 125
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Prosper Akvitdnsky*! vztahuje tento vers na cirkev, ktera je svata tim, ze odklada

své htichy, pfijima svou krasu od Krista a zahaluje se bozim svétlem.
CEP: 3 Mezi vodami si klenes siné, z mracen si viiz ¢ini§ a vzndsis se na perutich vétru.

IB: na vodach si stavis horni komnaty, z oblakii si délas viiz a na kiidlech vétru letis

kupredu,

Hospodin si podle zalmisty buduje ptibytky ve vodach a oblaky vyuziva
k pohybu. D. Drapal ve svych tvahach nad zalmy uvadi, ze, vSechny tyto obrazy (z v.3)
jsou svédectvim o tom, Ze je Bith zcela transcendentni, Ze stvofenim pln¢ vladne, miize

si ho pouZivat ke svym zamériim.“*

V zamyslenich u Augustina* najdeme vyklad komnat s oblohou. Ve figurativnim
pohledu ptfedstavuje oblohu jako Pismo a horni komnaty jako ptikazy lasky; v oblacich
Augustin vnima pravdy, které pomahaji lidem k této obloze (Pismu) vystoupit; a ve
vétrech vidi v alegorickém smyslu neviditelné¢ duse. Kiidly téchto dusi jsou ctnosti

a dobré skutky, které pozdvihuji dusi nahoru k Bohu.**
CEP: 4 Z vichrii si ¢inis své posly, z ohnivych plamenii sluhy.
IB: veétry si beres za posly, za sluzebniky ohnivé plameny.

Ve versich je opét dliraz na to, ze Bih je PAnem nade v§im stvofenym, tedy i nad
vichry a ohném. Z ohnivych plamenti vytvari své posly, které posila. Témito posly mohou
byt andélé, jak nabizi pieklad hebrejského textu, ale podle Augustina® se miZe jednat
1 0 jednotlivé lidi v cirkvi. Ve svém figurativnim vykladu tohoto verSe ztotoziuje posly

s lidmi, ktefi se stdvaji bozimi posly, aby ohlasovali bozi slovo.

4 PROSPER AKVITANSKY, Exp. Psalm.103,2: PL 51, 288 v HROBON, s. 125

2 DRAPAL, op. cit. 12

# AUGUSTIN, En. Ps. 103. Sermo 1,9: CCSL 40, 14811482 v HROBON, s. 126

# Zalmy, s. 126127

4 AUGUSTIN, En. Ps, 103, Sermo 1,15-16: CCSL 40, 1488-1489 v HROBON, s. 128
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Jeronym davé do souvislosti posly a ohnivé plameny a usuzuje z obrazu, ze se
jedna o ocisteéni lidi skrze ohen, ktery spaluje jejich télesné touhy, a to skrze ohlaSovani

boziho slova.
CEP: 5 Zemi jsi zalozil na pilifich, aby se nehnula navéky a navzdy.
IJB: Zemi stavis na zdklady, nezakolisa na veky vekui.

Uznani bozi svrchovanosti v oblasti pevnosti a zakladli zemé zaroven v Zalmistovi
vyvolava prani, aby se zem¢ navéky a navzdy nepohnula. V piivodnim hebrejském textu
se ukryva iurcita uzkost, a také vrouci pfani k Bohu, aby mél vSe ve svych rukou.
Stabilita zem¢& podporuje daveéru, zatimco chvéni zemé se spojuje se soudem, tedy

s nebezpecim.*®

Origenes*’

se zameétuje vice na duchovni pozadi, nezabyvéa se zemi jako materidlni
zakladnou, ale hled4 pod pevnosti zemé& bozi dilo. Zaroven duvéiuje, ze Bih vSe drzi

pevné ve svych rukou.

Augustin®® ve své predstavivosti vnima zemi jako cirkev. A v jejim zaloZeni na
sloupech nebo pilitich (aby se navéky nepohnula), se opird o verSe z listu Korintskym
(1 Kor 3,11); Ze totiz nikdo jiny nemlZe polozit zdklady neZ Jezis Kristus, a proto je Jezi$

tim, kdo je zakladem cirkve a tim také celé zemé.
CEP: 6 Propastnou tiifi jsi prikryl jako Satem. Nad horami stdly vody,
IB: Propasti ji pokryvas jako Satem, nad horami staly vody.

V Sestém versi Zalmu se mluvi o propastné tlni, kterd je n€kdy zmifovana také
jako prohlubina. Ta byla chapana jako zbytek chaosu, ktery byl na zacatku pted stvofenim
svéta a ze kterého povstalo nebe a zemé. V davnych dobach si lidé toto misto spojovali
s predstavou mista, kde zGstavaji zli duchové; ptipadné se Seolem, fi§i mrtvych, kde

¢ekaji duse lidi po smrti.*

46 Na podobnou myslenku nardzime v listu Zidam. ,,Jeho hlas tehdy zatiasl zemi, nyni viak slibuje: ,Jesté
jednou otfesu‘ nejen ,zemi nybrz i ,nebem*.“ Zd 12,26

47 ORIGENES, Sel. in Ps. 103,5:PG 12, 172A v HROBON, s. 128

4 AUGUSTIN, En. Ps, 103, Sermo 1,17: CCSL 40, 1489-1490

“ NOVOTNY,s. 723
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Rabinsky komentat oznacuje onim Satem, ktery prikryva propastnou tn, oblaka,

ktera jsou vytvotfena vyparovanim vody z ocednd.

Jeronym se ve svém uvazovani posouva o néco dale, do obrazii zahalovani
temnotou. Takova pfedstava ma biblickou oporu v Z 18,12, kde si Hospodin sedici a letici
na cherubu délad skry§ z temnoty. Zahalovani vnima Jeronym jako oznaceni nasi
neschopnosti rozumem pochopit bozi moudrost. Podobné jako nedokdzeme vidét do

hloubky motské hlubiny, nedokédzeme vidét ani bozi velikost.

Obraz vod, které zlstaly stat nad horami, se Jeronym>® pokousi vyloZit
v alegorické roviné jako situaci, kdy vody predstavuji bozské vyucovani a hory nebo

vrchy predstavuji svaté, ktefi toto bozské vyucovani piedavaji dal.”!

CEP: 7 pohrozils a na tck se daly, rozutekly se pred tvym hromovym hlasem.
IJB: Kdyz pohrozis, davaji se na uték, pri hlasu tvého hromu prchaji;

Hospodintiv hlas v tomto misté¢ zazniva hromove, na jeho pokyn se vody hned
davaji do pohybu. Podle rabinského komentare hrozba i hlas piedstavuji stejny jev. Kdyz
zazni vyzva, at’ se vody shromazdi, tak na ten stejny hlas (zvuk) se vody opravdu znovu
shromazd’uji na misto, které pro n& Biih uréuje (viz v. 8).> Okamzité uposlechnuti
Hospodinova hlasu odkazuje na respekt, které ma stvoreni vii¢i Bohu. Z nabozenského
pohledu je opét diraz na okamzité uposlechnuti boziho hlasu, zatimco u bozZstev

pohanskych narodt podvoleni se ptikazu doprovazi otaleni, bojovani apod.

Prosper Akvitansky>® pievadi ver§ do kontextu s cirkvi a uvazuje o ném jako
o znameni, které vylekalo narody pohani, a ony diky tomu pfestaly pronasledovat cirkev.
Bozi vrchy jsou pro Prospera alegorii na apostoly a kazatele slova. Dava je do souvislosti
s mistem v textu Gn 1,9, tedy s ptikazem, at’ se tak jako voda pod nebem i oni shromazdi

na jedno misto.

50 HIERONYM, Tractatus 59 in Psalmos 103.3; 408—409 v HROBON, s. 126

' HROBON, s. 129

52 Hospodintv hlas se Bibli rozléha na mnoha mistech, nuti dat se na Gtk nejen vody, nuti také Libanon
poskakovat jak bycka, nuti poust’ Kades svijet se v kieéi, lame cedry libanonské (Z 29, 5-9).

3 PROSPER AKVITANSKY, Exp. Psalm. 103,7: PL 51, 290 v HROBON, s. 129
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CEP: 8 Kdyz vystoupila horstva, klesly do idoli, do mist, kterd jsi jim urcil.
IB: preskakuji hory, stékaji po udolich k mistu, kterés jim urcil;

Preklad tohoto verSe by mohl znit i tak, ze se hory zvedaji a udoli klesaji, takze

mezi vrchy a udolimi nastava pohyb, kterym také i ony ihned reaguji na Hospodiniiv hlas.

Podle M. Dahooda se mize jednat opét o mytickou horu, kterd propojuje nebeskou

54 55

sféru se zemi.”® Augustin’ chape tyto hory alegoricky jako vysoké viny, které se
podobaji vrchiim. VIny moie, které ptikryly i jiné vrchy, porovnava s pronasledovateli
cirkve. Ti, dokud bésnili, byli jako tyto hory, kdyz se utisili, stali se planinami, proto jim
Bih urcil misto na hlubing, a hlubinu Augustin spojuje se strachem anebo hotkosti srdce,

protoze se stala pribytkem pro vSechny divé duse smrtelniki, které bésnily proti cirkvi.
CEP: 9 Mez, kterou jsi stanovil, uz nepiekroci, neprikryji znovu zemi.
JB: stanovis hranici, jiz nelze prekrocit, aby se opét nevratily a nezaplavily zemi.

V rabinském komentafi je toto Hospodinovo jednani popsano jako utvoteni
pise¢ného valu kolem bifehu mote. Pivodné byla zem¢ pokryta vodou, tu ale Hospodin
porucil rozehnat, aby se ukazala pevnina a Hospodin dal bezpec¢nou hranici, za kterou
vody nemaji vstupovat. V tomto versi se objevuje také tématika ptislibu, ktery Bith dava
po potopé Noemovi, kdy poté, co do vody ponofil celou zemi, vody ji uz znovu nesmé;ji

zaplavit.>¢

CEP: 10 Prameny vysilds do potokii, které mezi horami se vinou.
IB: Vroklich davas vyverat prameniim, plynou mezi horami,

Kdyz Bth ustanovil hranice vodam chaosu, vyvadi vzapéti ze zemé zivotadarné
prameny, které se vinou mezi horami, jsou mirné a kontrolovatelné. Podle Augustina tyto
vody tecou jako zivotodarny pramen pozndni mezi kazateli boziho slova, a plisobi skrze
né pokoj. Jejich kazani ale nikdy nesmi pramenit z nich samotnych, vzdy jen z boZi sily,

z pramene boZziho ducha, jehoz duchovnim piedobrazem je prave voda.

54 HROBON, s. 130
55 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 2,9: CCSL 40, 1498 v HROBON, s. 130
56 HROBON, s. 130
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Bernard z Clairvaux®’ dava tento ver§ do souvislosti s pokorou a pychou. Srdce
pysného je jako vyschla zem, jako poust’, kde se k pySe pridava i odpor proti pokani. Bih
ale zpisobuje, ze mezi vrchy budou protékat vody milosti a tim bude oziveno srdce

pokorného ¢lovéka.
CEP: 11 Napadjeji veskerou zver poli, divoci osli tu hasi Zizen.
IB: napadjeji veskerd polni zvirata, divoci osli tisi u nich Zizern;

Obraz veskeré zvéte je v biblickych vypravénich zastoupen jiz na palub¢ archy
v Case potopy. Veskera zvér je vykladana také jako divé narody, coz jesté vice umociiuje
zvoleny obraz divokého osla, ktery nebyl domestikovan pro svoji tvrdosijnost

a nespoutanou povahu.

Divoka zvifata jsou podle Augustina®® piedobrazem cirkve, ve které jsou
zastoupeny vSechny ndrody. V symbolickém vyznamu jsou za témito obrazy zvitat ukryty

obrazy vSech nérodu, které budou v budoucnosti soucasti cirkve.
CEP: 12 PFi nich prebyva nebeské ptactvo, ozyvd se v ratolestech.
JB: pobyva u nich ptactvo nebeské, pod listovym pozveda hlas.

Pfi Cetbé tohoto verSe vnimame, jak zvuk nebeského ptactva napliuje koruny
stromtl. Za timto dénim Ize opét tusit péci Hospodina, ktery se stard o své stvoreni. Stejné
jako vSe napdji vldhou, dava vyrist také stromim aty poskytuji ptakim utociste

k hnizdéni.>®

Podle Augustina® nebeské ptactvo predstavuje duchovni lidi, ktefi pobyvaji na
skalach a na horach. Vrchy a skaly jsou v jeho vnimani (stejn¢ jako ve v. 10) proroci,
apostolové a kazatelé pravdy; a ti, kdo by chtéli zit duchovnim Zivotem, mohou Zit mezi

nimi. V8ichni spole¢n& mohou &erpat z duchovni skaly, kterou je Kristus.®!

57 Sermo 1, 30 v HROBON, s. 131

8 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,2: CCSL 40, 1499-1500 v HROBON, s. 131

59 Obraz stromu s listim, ve kterém hnizdi ptaci, se jako oslava nadhery stvofeni objevuje i v Dan. 4,18.
6 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,5-6: CCSL 40, 1502-1505 v HROBON, s. 132

' HROBON, s. 132
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CEP: 13 Ze svych sini zavlazujes hory, zemé se syti ovocem tvého dila.
IB: Ze svych hornich komnat napdjis hory, zemé se syti plodem tvych dél;

Ve verSi jsou siné (nebo v jeruzalémském piekladu komnaty) propustmi
v nebeské klenb¢, jde o misto, odkud Hospodin zavlazuje zemi. I to je dalsi z priklada

bozi péce a starostlivosti o obydlenou zemi, kterou je tfeba zavlazit, aby se na ni dalo zit.

Augustin®? spojuje syceni zemé& vodou s obrazem syceni zemé bozi milosti. Ve

stvotené je protknuté hojnosti Hospodinovy milosti.

CEP: 14 Davds riist travé pro dobytek i rostlinam, aby je péstoval ¢lovék, a tak si ze zemé

dobyval chléb.
JB: davas rist trave pro dobytek i rostlinam k uzitku lidem, aby si dobyvali ze zemé chléb

Hospodin se zde stard o dobytek skrze rostliny, které nechava vzejit. Kazdé
stvoteni hned od poc¢atku dostava od Boha své vlastni poslani, a tak rostliny maji jako
svij ukol slouzit za potravu; a zaroven je skrze né ¢loveék veden ke spolutcasti na péci
o stvoreni. Clovék dostava za tikol péstovat rostliny, podle fadu, ktery do stvoieni vlozil

Hospodin, a zdroveil mu je urceno si obstarat vSe potfebné pro Zivot.

63 se opét zabyva kazateli a pastyii cirkve, které v tomto

Zamysleni Augustina
verSi spatfuje v dobytku. Odkazuje se pii tom na vyrok sv. Pavla (1 Kor. 9,9-10)
a poukazuje na to, Ze, kazatelé a pastyfi cirkve, ktefi kazi evangelium a davaji skrze né

druhym duchovni dobra, si zaslouzi materidlni odménu.

62 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,8: CCSL 40, 1506 v HROBON, s. 132
6 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,9.11: CCLS 40, 1506-1509 v HROBON, s. 133
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CEP: 15 Davds vino pro radost lidskému srdci, az se tvdr leskne vic nez olej; chléb doda

lidskemu srdci sily.

IB: avino, jez obveseluje srdce cloveka, aby olej rozjasnoval tvare a chléb posiloval srdce

cloveka.

Vers vzdava diky Hospodinu, ktery skrze vino obveseluje srdce ¢lovéka. Z Pisma
se dozvidame, ze vino lidské srdce tési (Job 1,13), posiluje v té¢zkém zivote (Pt 31,6-7),
ale je jeho uzivani nutné davat i hranici; upozornuje na nebezpeci premiry uziti vina, a je

tedy o jeho uzivani tfeba nalezité rozvazovat (Kaz 10,19; Sir 31,27).

Podle Augustina® jde v tomto versi o Pandv kalich, ktery ¢lovéka opoji, odvrati
ho od pozemskych véci, aby se mohl povznést k vécem nebeskym; a to se zpétné opét

projevuje na skutcich lidi.

Daéle je ve ver$i zminén olej. Konkrétné olivovy olej byl pro Zivot lidi velmi
dalezity. Pouzival se pro svétlo ve svitilnach, pii kultu, ritudlnim pomazani krali,

v kosmetice anebo v mediciné.

Augustin piedstavuje olej v duchovnim smyslu jako obraz bozi milosti, ktera je
viditeln4, a déla svatou lasku pfitaZlivou pro ostatni kviili svému vyzarovani podobnému

bozi z4.%

Jako tfeti nezbytna potravina pro ¢lovéka je zde zminén chléb. Mize jit o chléb,

ale miiZe znamenat 1 obili, nebo jakoukoliv potravu, bez které by ¢lovék nemohl Zzit.

Augustin®® rozliduje chléb, ktery vyzivuje télo, od chleba, ktery posiluje srdce
¢lovéka. I vino mizeme chéapat v duchovnim smyslu jako posilu pro dusi. Oboje utiSuje
vnitini hlad a Zizen ¢lovéka. V duchovnim smyslu mize byt podle sv. Augustina takovym
utiSujicim prosttedkem pienesené napiiklad spravedlnost, jak usuzuje z evangelijniho

textu o blahoslavenych, ktefi laéni a Zizni po spravedlnosti (Mt 5,6).5

6 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,13: CCSL 40, 1511-1512 v HROBON, s. 134
6 HROBON, s. 134

6 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,14: CCSL 40, 1512 v HROBON, s. 135

67 HROBON, s. 135
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Bernard z Clairvaux®®

se ve svém popisu nauky o pusobeni Ducha Svatého
v srdci Cloveéka zabyva laskou, ktera se vléva do duse a uchvacuje ji, podobné jako vino,

které potésuje srdce Cloveka.
CEP: 16 Hospodinovy stromy se syti vidhou, libanonské cedry, které on zasadil.
IJB: Napdjeji se Jahvovy stromy, libanonske cedry, jez zasadil;

Hospodin ptivadi k zivotu stromy, je jejich Panem, sazi je, stard se o n¢, ale také
1 jim svéfuje konkrétni posladni. Rabinsky komentat se zabyva Hospodinovymi stromy
jako témi stromy, které rostly uprostied zahrady Edenu a byly dllezité pro svobodné
rozhodovani prvnich lidi. Zvlastni poslani ale mély také libanonské cedry, které¢ nebyly
stvofené pro potieby svéta, ale pro bozi slavu, protoze byly vybrany na stavbu pro

chram.®’

CEP: 17 A tam hnizdi ptactvo, na cypFisich ma domov ¢dp.
IJB: na nich hnizdi ptaci, na jejich vrcholku ma domov cap,

Na stromech ptedchoziho verSe maji domov ptaci a na samém vrcholku hnizdi
ap. Capem miize byt v tomto versi minén i néjaky stéhovavy ptak, ktery pouze pieléta
a fidi se podle &asu, ktery mu Biih stanovil. Cap mél vysadni postaveni u mnoha narodi,
mnohde byl uctivan jako posvatny. Jeho dileZitost byla spatfovédna i v tom, Ze chranil lidi
pred zabi havéti, kterda mnohdy ohroZovala celou zemi (Ex 8,1). Cap mohl byt zalmistou
vybran také podle podobnosti slovniho zékladu s oznacenim zbozmy ¢&i veérny,

tzv. chasid.”®

68 Sermo LXXXVIIL 376 v HROBON, s. 135
% HROBON, s. 135
7087 Zalmy, s. 394
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Podle hnizda ve vrcholech stromti by mohlo jit ale také o volavku. O tomto obrazu
se zmifuje ve své knize také prorok Jeremias (Jer. 8,7). Volavka jako ptak ohromné
velikosti dokaze porazit i orla a ud€lat si z ného potravu, spat mize kdekoliv, kde ji
zastihne tma. Jeronym’! v ni vidi alegorii k mnichovi, ktery nema svoji celu, ale kdekoliv
najde néjaké misto, tam zlstane. Jeho povolanim je bojovat s d’ablem, ktery vladne
v tomto svété, a ma nad nim zvitézit, podobné jako volavka, ktera vitézi nad orlem

(Ez 17,3-10).

Podle rabinského komentafe je misto, kde hnizdi ptaci, pfipominkou mista

v zahrad€ Eden a také piislibem, ze tam, kde hnizdi ptaci, tam bude piebyvat Izrael.
CEP: 18 Horské stity patii kozorozciim, skaliska jsou vitocistém pro damany.
IB: kamzikiim patii vysoké hory, damanuim utulek ve skalach.

Ve verSi vnimame horskou krajinu obydlenou riznymi kozoroZci, kamziky
ajeleny. Zalmista tato mista popisuje jako Gtulnd a bezpetna, poskytujici horskym
zvitatim ochranu a Gtoc€isté pred moznym nebezpecim nebo nepiiznivym pocasim. Vybér
zvitat je pravdépodobné inspirovan tim, ze kozoroZzci byli vzdy vnimani jako zvifata
ptislovecné svobodna; a damani zde mohou zastupovat také jeleny, kteti zabijeji hady.
Toho poznani vyuZziva ve svych vykladech Jeronym a nabizi damana jako duchovni obraz

pro toho, kdo piebyvé na horach a zabiji duchovniho hada.”

T"HIERONYM, Tractatus 59 in Psalmos 103,17; 412—413 v HROBON, s. 136

2 HROBON, s. 136

73 Zvitata jako je daman nebo kozoroZec dodnes Ziji v lokalit€ En Gedi (1 Sam. 24,1-2). Daman je také
znam jako Uzasny budovatel brlohtl. Zaroven se jedna o zastupce necisté¢ho zvifete, které se nesmi
konzumovat (Lv. 11,5; Dt 14,7).
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CEP: 19 Ucinil jsi mésic k uréovani ¢asu, slunce vi, kdy k zapadu se schylit.
JB: Udélal mesic, aby udobi vyznacoval, slunce vi, kdy ma zapadnout.

Zalm v tomto misté trochu ne¢ekané opousti popis prostiedi Zivota zvitat a pienasi
pozornost na nebeska svétla. Mésic je popisovany diive nez slunce a je zminén
v souvislosti s funkei oddé€leni ¢asu. Mé ustanoveny ¢as, kdy osvécuje zem, tak oddéluje
jednotliva obdobi, ale na rozdil od slunce nepoznava ¢as, kdy ma zapadat, nebot’ se
nepohybuje stale stejnou rychlosti. Obdobi, ktera ovliviiuje, jsou dalezita pro pribch

zemédélského roku. Stanovuje ale také Cas liturgicky pro svatky urcujici rytmus roku.

Jeronym’* upozortiuje na to, ze kdyz roste mésic, rostou také vSechny plody,
a kdyz mésic ubyva, prestavaji riist. Z toho vyvozuje, ze mésic byl vytvoren i na stanoveni

obdobi riistu 1 ubytku.

Alegoricky 1ze mésic chapat také jako cirkev. Kdyz cirkev postupuje,
postupujeme spolu s ni my vSichni. Kdyz je prondsledovana, zmensuje se, i my se

zmenSujeme spolu s ni a podstupujeme pronasledovani.

75

Origenes’” ptevadi slunce alegoricky na JeziSe. Pro kiestany je slunce

pfedobrazem Krista, ktery nékdy byva nazyvan sluncem spravedinosti.
CEP: 20 Privadis tmu, noc se snese, cely les se hemzi zveéri;
IJB: Rozestiras tmu, je to noc, v ni se hemzi vSechna lesni zvirata.

Tma a noc jsou dilezita pro aktivni divoka zvifata, ta se pfes den ukladaji ke
spanku, a proto neohrozuji ¢loveéka, kterému je urceny den. Stfidani dne a noci je
podiizeno Bohu; on je ten, kdo pfivadi tmu a nastdva noc. Ver§ znovu podtrhuje

podtizenost Bohu ve vSem, i v fadu nebeskych téles a ur€ovani dne a noci.

7 HIERONYM, Tractatus 59 in Psalmos 103,18: 414-415 v HROBON, s. 136
75 ORIGENES, Sel. in Ps. 103,18: PG 12, 782C/1561C v HROBON, s. 136
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Augustin’® ve svych zamyslenich nabizi mozné zptisoby, jak lze alegoricky chéapat
tuto lesni zvet. Vyznam nemusi byt vzdy jednoznacny a mlize se ménit podle okolnosti.
Pan muze byt zéroven lvem i1 berankem. Tento beranek porazi vlka, ale 1 lva. Zaroven
1 lev oznacuje Péna, nebot’ zvitézil Lev z Judova kmene (Zj 5,5). Na jiném mist¢ zase
¢teme: Lva i draka rozslapes (Zj 91,13). Z toho vyplyva, ze jednotlivé symboly mohou

mit na rliznych mistech Pisma riizny vyznam.”’
CEP: 21 Ivi¢ata ivou po koristi, na Bohu se dozaduji stravy.
IB: Lvicata ivou po koristi a zadaji od Boha svou potravu.

V tomto misté Zalmu citime napéti, vers popisuje nebezpeény nocni zivot. Ten je
odlisny od bezpeci denniho Casu, uréené¢ho pro Cloveka a jeho sluzbu. Lvicata fvou

a 7adaji potravu, coZ je pozadavek na starostlivost Stvofitele.”®

Zamysleni Augustina” se v duchovnim smyslu tyka lvicat zastupujicich zlé
duchy, kteti se zivi zlymi skutky lidi. Snazi se svést lidské duse, ale to mohou jen tam,
kde je tma a kde slunce jesté nevyslo. V této tme¢ obchazeji a hledaji, koho by sezrali (viz
1 Pt 5,8). Augustin se v této souvislosti opird o prvni list Petriv, kde je uvedeno, Ze nés
protivnik d’dbel obchazi jako fvouci lev a hled4 koho by sezral (1P 5,8). Ale d’abel nad
¢lovékem moc nema, pokud by mu nebyla dand od Boha (J 19,10-11).

CEP: 22 Slunce vychdzi a stahuji se, v doupatech se ukladaji k odpocinku.
JB: Kdyz vychazi slunce, stahuji se, a jdou ulehnout do svych brlohii;

Po skonceni noci se aktivity ujalo slunce a zvifata, ktera vychéazeji v noci, se musi
stahnout a ukryvat. Augustin® obrazné vyklada tyto stahujici se Zivogichy jako lidi, kteii
nepoznali Krista. Ten je pro lidi sluncem, které uz vyslo, a tito zlistavaji ve tmé, protoze

ho nepoznali.

76 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,22: CCSL 40, 1517-1518 v HROBON, s. 138
77 HROBON, s. 138

78 Obstaravani potravy pro zvifata se vyskytuje také napt. Jb 38-40.

7 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,22: CCSL 40, 15161517 v HROBON, s. 138
80 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,24: CCSL 40, 1520 v HROBON, s. 139
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Lvicata spici ve svych brlozich jsou podle Augustina jako obrazy srdci nevéticich
lidi; jejich srdce se stavaji brlohy pro lvicata. A tak poté, co obrazné vyslo slunce, tedy
piiSel sam Kristus, démoni ustupuji a lviata se shromazd'uji se stale vétSim hladem.
Augustin se ve svych uvahach opirad o biblické texty, konkrétné o list do Efezu, kde se

piSe o duchu, ktery ptisobi v neposlusnych synech vzdorujicich Bohu (Ef. 2,2).
CEP: 23 Cloveék vyjde za svou praci a kond sluzbu az do vecera.
IB: za svym dilem vychazi ¢lovek — konat az do vecera, co ma na praci.

Tento ver§ se jako jediny v celém zalmu zmifiuje o Clovéku a jeho Einnosti.
Zahrnuje ho i s jeho sluzbou do stejné samoziejmosti, jako je vychod slunce anebo to, ze

lvi¢ata denné vychazeji na lov, jak éteme ve vv. 19-23.8!

Povolanim ur¢enym od Hospodina pro ¢lovéka je prace. Timto ikkolem ho povéfil

hned poté, co jej stvoril. Je tim, co €loveéka odliSuje od ostatnich tvord (Ex 20,9).

Ekumenicky pteklad pouziva pro ¢innost ¢loveka termin s/uzba. To pro Izraelity
znamenalo celym srdcem, s radosti i s bazni slouzit Hospodinu, a tim se k nému pfiznavat

jako k jedinému Panu.®?

Podle tvah Augustina® maji véfici lidé béhem dne pracovat na boZich dilech
amaji Sifit pokoj. Maji takto pracovat aZz do vecera, dokud opét nenastane tma.

Symbolicky tedy povazuje vecer ve versi za konec svéta.®

81 NOVOTNY, s. 711

82 NOVOTNY, s. 902

8 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 3,24: CCSL 40, 1520 v HROBON, s. 139
8 HROBON, s. 139
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CEP: 24 Jak nescetnd jsou tvd dila, Hospodine! Viechno jsi ucinil moudre,; zemé je pind

tvych tvorii.

IB: Jak cetna jsou tva dila, Jahve! Moudre jsi je vsechna udélal, zemé je plna tvého

bohatstvi.

V piekladu tohoto verse se v JB objevuje termin bohatstvi,®® zatimco ekumenicky
pteklad spolu s kralickym pouziva pro obraz zemé¢ ,,plné tvort“. Bozi tvorstvo je bozim
bohatstvim. Zalmista svou modlitbou vzdava Bohu sviij obdiv pro to mnoZstvi tvorstva.
Obdivuje, jak vSechno dobie funguje a jak je vSe propojené. Nezastavuje se ale ve svém
uzasu jen nad mnoZzstvim a rozmanitosti, ale spise oslavuje bozi velikost. Ohromujici je
také bozi moudrost, ve které vie vytvaii.®¢ Biih lidem fik4, Ze tim, Ze je stvofil ke svému
obrazu, maji G¢ast na jeho moudrosti (Gn 1). KdyZ lidé pozoruji stvoteni, skrze n¢ho se
raduji ze svého Stvofitele, a tak se z nich raduje 1 samotny Stvofitel. Tato radost je

vzéajemna.

Augustin®’ zddraziuje, Ze vSichni lidé dostali od Boha moudrost, na rozdil od
ostatnich tvort. N&kteti si ji ale neuvédomuji, protoZe Ziji v ochablosti. Blih proto lidem

fika: ,,Nebud'te jako kit nebo mezek, ktefi nemaji rozum.” (Z 32.9).

Vers 24 pouzila ve své Knize Zivota také Terezie z Avily.®® PiSe v ni o svém
sjednoceni s Bohem. Vztah Boha k ¢lovéku a jeho sjednoceni s nim nazyvéa projevem
Stédrosti a velkodu$nosti. S Gizasem piSe o tom, Ze Bith dava podle toho, jaky je, podle

své §tédrosti, jeho dila jsou tedy velmi pocetnd, k vyjadieni svého Zasu pouziva v. 24.

85 Bohatstvi je v hebrejstiné také ekvivalent ke slovu stvofeni a je vyjadienim toho, Ze vSechno stvofené
je vlastnictvim Boha.

86 poradek stvofeni, ktery zalmista oslavuje, je vyjadien také v Z 136,5 a 147,45, kde se preklada také
jako ,inteligence*.

87 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,2: CCSL 40, 1521-1522 v HROBON, s. 140

8 TEREZIE z Avily, Kniha Zivota, odd. 152—153 v HROBON, s. 139
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CEP: 25 Tu je veliké a Siré more: hemzi se v nem nespocetnych zZivocichu malickych

i velkych,

IB: Hle, siré more s rozlehlymi zalivy a v ném nespocetné hemzZeni — velci i mall

zivocichove,

Jde o akéni ver$ plny rozmanitosti a pocetnosti riiznych tvort, ver$ plny pohybu
vyjadieného hemzenim. Zivo¢ichové napliuji mote, které je veliké a §iroké, je
shromdzdénim mnoha vod (Gn 1,1), obklopuje suchou zemi a byva spojeno
s nebezpeCim. Izraelci se mote bali, ale i mofe je stvofené Hospodinem, 1 kdyz pro

¢lovéka je Sirosiré, z boziho pohledu mé své pevné uréené meze.*

Mofte plné hemzicich se bytosti je pro Augustina®® alegorii pro bytosti skryvajici
se jako pokusSeni uprostfed mote tohoto Zivota, které se nebezpecné vzdouva a pies které
se musime pfeplavit na druhy bieh. Téchto pokuSeni je velmi mnoho, a proto musime bdit
ve svém Clunu, aby ndm neublizila. Jestlize ale s ndmi na lod’ce bdi Kristus, jsme s nim
v bezpeci 1 uprostied velikych vin, zalezi jen na mife nasi viry, jak spolu s nim vSechna

nebezpecenstvi ustojime.

Pro Bernarda z Clairoax °'je veliké a $iré mote zase obrazem ¢asu pozemského

zivota, kterym €loveék musi projit, aby dosel ke spase.
CEP: 26 pluji po ném lodé. Vytvoril jsi lividtana, aby v ném dovadél.
IB: pluji si po ném lodi i Leviatan, jehoz jsi utvoril, aby ses mu smal.

Spojeni lodi a livjatana odkazuje na hrozici nebezpec¢i. Na rozboufeném mofi
nebyvalo nikdy bezpecno, proto si Izraelité toto nebezpeci Casto ztotoziovali s mytickymi

obrazy a postavami.

%9 S7 Zalmy, s. 394
% AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,4: CCSL 40, 1523-1524 v HROBON, s. 140
91 Sermo XXXV, 219 v HROBON, s. 149
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Livjatan miize byt ohromnd motska velryba. Takto je livjatan zminén v zavérecné
¢asti nihy Job. Jde o stvofeni, které ma Buh plné pod svou kontrolou, dokonce s nim
denné dovadi, hraje si s nim jako s ptacetem (Jb 40,29). V JB piekladatelé uvadi, ze si

Bih livjatana stvofil, aby se mu smal.

Zaroven se ale muze jednat o mytického tvora, tajemného draka, ktery hrozi svétu
zni¢enim.”> Pro Novy Zékon je tento tajemny drak predobrazem Antikrista®®. V bibli
zazniva prislib, ze Hospodin tohoto livjatana, ito¢ného a svinutého hada v mofi, zabije

(12 27,1).

Augustin® ptevadi obraz lodé na cirkevni spoledenstvi. I ona se plavi uprostied
boufek pokuseni tohoto svéta. Pokud je Kristus na kiizi nasim lodivodem, tak se lodé
nemusi bat Zadnych nebezpeci. Draka, d’dbla, ktery zije v mofi, je mozné vidét pouze
o¢ima viry. Nemame se ho bat, dokonce mame S§lapat po jeho hlavé a odmitat kazdé jeho

pokouseni ke htichu.”
CEP: 27 A to vie s nadéji vzhlizi k tobé, Ze jim das v pravy ¢as pokrm;
JB: Ti vsichni od tebe cekaji, Ze jim das najist, kdyz prijde cas;

Biih je Stvofitelem a také Zivitelem. Od prvnich kapitol Bible se piSe o jeho
soustavné péci o pokrm tém, kdo ho potiebuji (Gn 1,29-30). VSichni tvorové jsou
neustale zavisli na svém tviirci. On dava pokrm vSem, tedy nejen lidem a zvitatim, ale
1 rostlindm. A dava ho v kazdém case, i tehdy, kdy nejsou piirozené podminky, ve kterych
by bylo mozné potravu ziskat. I béhem dlouhého putovani po pousti Biih posilal lidem

kiepelky 1 manu (Ex 16,13). Stara se vzdy, v kazdém cCase a na kazdém mist¢.

92 Plivod obrazu o moiské obludé miiZze pochazet z predstav, jimiz si lidé vysvétlovali moiské boufe,
domnivali se, Ze je tento tvor svymi pohyby vyvolava.

9 NOVOTNY, s. 375

9 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,5-6: CCSL 40, 1524-1526 v HROBON, s. 141

% HROBON, s. 141
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Pokrm Biih poskytuje i pro draka. V knize Gn Btih hadovi urcuje, Ze jeho potravou
po vSechny dny bude prach (Gn 3,14). Protoze také ¢lovéku Buh tika, ze je prach (Gn
3,19), pak podle Augustina®®, jestli nechceme, aby nas Biih vydal za pokrm drakovi,
nesmime se timto prachem stavat, nemame touzit po pozemskych vécech, ale mame se

priklanét k bozimu slovu, které je pokrmem pro nasi dusi.”’
CEP: 28 rozdavas jim a oni si berou, otevres ruku a nasyti se dobrym.
IB: davas jim, oni si berou, otviras ruku, oni se nasyti.

Tento verS popisuje a rozviji vzijemnou komunikaci mezi Stvofitelem
a stvofenim, které je zalozené na principu davani a pfijimani. Hospodin odpovida na

prosby po nasyceni, dava a jeho stvofeni piijima.

Augustin®® uvadi, Ze v duchovnim smyslu je Panovou rukou Kristus. Kdyz se na

zemi objevi Kristus, vSichni budou naplnéni dobrotou.

CEP: 29 Skryjes-li tvar, propadaji désu, odejmes-li jejich ducha, hynou, v prach se

navraceji.
IB: Ukryvds svou tvar, oni se vydési, zadrzis jim dech, zanikaji, navraceji se ve sviij prach.

Biih je svrchovany vladce nad veskerym svym stvofenim. MlZe svou tvar ukézat,
ale mize ji také ukryt. Vyraz pro dech a pro ducha je v hebrejstin€ tentyz, jestlize tedy
Bih odnima dech, skonéavaji a jejich duch odchazi. Prach se vrati do zemé a duch se vrati

k Bohu (Kaz 12,7).

9% AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,11: CCSL 40, 1530-1531 v HROBON, s. 141
9% HROBON, s. 141
9% AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,12: CCSL 40, 1531-1532 v HROBON, s. 142
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Skryti nebo odvraceni Panovy tvafe znamend odebrani milosti, odnéti dechu
znamena smrt. Kdyz zalmista mluvi o dechu zivych bytosti, vdechuje a udrzuje ho Pan
jako Stvotitel (Gn 2,7). Obraceni Panovy tvare k ¢lovéku pro né¢j znamena hojnost milosti

a pozehnani (Nm 6,26). Jeji odvraceni naopak ptisobi nepokoj a strach (Z 30,8).

Augustin® vztahuje tato slova na konec svéta, kdy na Pantv ptikaz vSechno

skonéi.
CEP: 30 Sesilas-li sveho ducha, jsou stvoreni znovu, a tak obnovujes tvarnost zeme.
JB: Sesilas sviij dech, jsou stvoreni, obnovujes tvar zemé.

Ve versi se objevuje sloveso sesilat, kter¢é znamena opakovanou cinnost. Pii
kazdém dal$im seslani boziho ducha jsou Zivocichové opétné stvoreni. A po téch, ktefi
zemfeli, jsou k Zivotu povolana dalsi a dalsi stvotfeni. V disledku tohoto Hospodinova
konani se obnovuje tvainost zemé, obnovuje se celd zem, Bih neustdle tvofi vSechno

nove.

Rabinsky komentaf ono vyslani ducha vztahuje na vzkiiSeni mrtvych na konci

veéku.

Prosper Akvitansky!'®

se odvolava na vers z listu Efezskym, ktery zdiraziuje, Ze
jsme jeho dilo, stvofeni v Kristu Jezisi pro dobré skutky, které piipravil Blh, abychom je
konali (Ef2,10). Od boziho ducha ptijimame milost, abychom mohli zit spravedlivé. Bih
obnovuje tvat zemé a po celém svété tvoii nové stvofeni skrze ducha milosti, abychom

po tom, co jsme odlozili starého ¢lov&ka, mohli kracet v novosti zivota.'?!

* AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,13: CCSL 40, 1532 v HROBON, s. 142
100 PROSPER AKVITANSKY, Exp. Psalm, 103,30:PL 51,296 v HROBON, s. 143
101 HRONON, s. 143
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CEP: 31 Hospodinova sldva potrva vécné! Hospodin se bude radovat ze svého dila.
IJB: Navzdy at trva Jahvova slava, at se Jahve tési ze svych del!

Vers ma liturgicky charakter a oslavny hymnus jim vrcholi. Obsahem verse je
bozi majestat, a ten byl od pocatku putovani boziho lidu spojen se schranou umluvy

a pozdé&ji, po jeho usazeni v zaslibené zemi, také s chramem (Ez 10,4; 43,2).

Augustin'®? ptipomina, Ze je tieba se upnout na Boha a nespoléhat na sebe, ale na
bozi slavu. Jestlize jsou lidska dila zla, jsou vysledkem hiiSnosti. A jestlize jsou dobra,
jsou dilem bozi milosti. A pravé z téch se bude t&sit Pan, a tak bude naplnéna Zalmistova

touha po stalosti trvani boziho dila.!%
CEP: 32 Shiédne na zemi a ta se tiese, dotkne se hor a kouri se z nich.
IJB: Pohlizi na zemi, ona se chvéje, dotyka se hor, ony dymaji!

Velikd Hospodinova moc se projevuje v tomto versi skrze dymani hor. Bth jen
pohlédne na zemi a ta se hned otfasa. Dotkne se hor a vyvali se z nich kouf. V rabinském
komentati se dotyk vrchi a jejich dymani vztahuje na horu Sinaj (Ex 19,18). Podle
Origena tyto dymajici vrchy maji odvrhnout zlobu, protoze se jich Blih dotyka duchovnim

ohném, ktery seslal na zem.

Vrchy podle Augustina!® symbolizuji py$né lidi, kterych se Biih jesté nedotkl.
Zalmista tu fika, Ze se jich Pan dotyka a oni dymaji. Po bozim dotyku nabizeji modlitbu
jako obét’ svého srdce, a vysilaji k nému dym, ktery je tlaci na hrudi, a oni propukaji
v pla€. Dym je symbolem modlitby, ktera stoupa k nebi. Augustin dava tato slova zalmu
do souvislosti s Flp 2,12—13. ... s bazni a chvénim pracujte na své spdse, vzdyt to ve vas
puisobi Bith. Vsechno, co mame, je jeho dar. Jisté je chvéjici se pokora lepsi nez pycha.
A jestli se pred nim clovek netrese v bazni, pak mu Biith odejme to, co nam dal. 1zaid$
k tomu dodéava. ,, 4 na takového shlédnu, na pokorného a zranéného duchem a ktery se

trese pied mymi slovy. “ (Iz 66,2).1%

12 AUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 415: CCSL 40, 1533 v HROBON, s. 143

103 HROBON, s. 143

1MAUGUSTIN, En. Ps. 103, Sermo 4,16: CCSL 40, 1533-1534 v HROBON, s. 144
105 HROBON, s. 143
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CEP: 33 Budu zpivat Hospodinu po cely sviij Zivot, svému Bohu zpivat Zalm, dokud budu.
IJB: Chci zpivat Jahvovi, dokud jsem zZiv, chci svemu Bohu hrat, pokud jsem na svete.

Zalm pokraduje v liturgickém duchu, Z 104 se pravdépodobné zpival pii velkych
slavnostech. Vyzva ke zpévu a chvale Hospodinu tady zazniva jako zékladni napli
lidského zivota. Po cely Cas Zivota, za vSech okolnosti, a to i za téch, které bézné ke zpévu
nevybizeji, i v nedostatku nebo pronasledovani, stale je tieba vzbuzovat touhu po zpévu
pro Boha. Chvalozpév je zakladnim zivotnim rysem kazdého Hospodinova ctitele. Vzdyt
bozi velikost, ktera se da vycist ze stvoien¢ho svéta a jeho uspofadani, je dostateCnym
divodem pro neustalou chvalu. A samotné ptemitani o Hospodinové¢ dile je pro ¢lovéka

vysadou a radosti.
CEP: 34 KéZ mu je prijemné moje premitani! Hospodin je moje radost.
JB: Kéz se mu libi moje rec, ja svou radost mam v Jahvovi.

Ver§ vyjadiuje touhu zalibit se Hospodinu, touhu mit stile z Boha radost.
Kasiodor!% v ném vidi dvé& véci, které jsou vzijemng propojené. Nase chvéla se stava
ptijemnou Panovi, pokud se t&§ime z Pana. Cim vic je on piijemny v nasich oéich, tim
draZsi jsme 1 my jemu. Milujici osoba, kterd se setka s jeho majestatem, se setka s laskou,
osoba bez zajmu je odmitnutd. Bih podporuje toho, kdo projevuje svoji touhu milovat
Pana celym srdcem, celou dusi a celou silou (Mat 22, 37). Tento ptikaz jsme dostali pro

vlastni dobro, abychom od n&ho nasledné mohli pfijmout lasku jako dar.'?’

CEP: 35 Kéz hrisnici vymizi ze zeme, kéZz svévolnici nejsou! Dobrorec, ma duse,

Hospodinu! Haleluja.
IJB: Hrisnici at zmizi ze zemé, bezboznici at uz Zadni nejsou! Veleb Jahva, ma duse.

Zalmista vola po ogi§téni od zlomyslnych, h¥isnych lidi; od svévolniki, ktefi
nechtéji pfijmout a respektovat bozi fad. Vyslovuje pfani, aby tito lidé byli vyhlazeni,

protoZze jsou svévolni, bezbozni. Hfich je to jediné, co kali harmonii boziho dila.

106 KASIODOR, Exp. Psal. 103,34: CCSL 98, 941 v HROBON, s. 145
107 HROBON, s. 144
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Kasiodor!® tik4, ze hfisnici zmizi ze zemé&, kdyz se zbavi své touhy po
pozemskych vécech a skrze bozi milost se rozhodnou pro lepsi véci. Podobné zmizi
bezbozni tim, kdyz pfestanou byt zIi. Tento vyrok je chapan spis jako modlitba nez jako

zlofeCeni.

Origentiv!? vyklad fik4, Ze to, ze hii$nici zmizi, neznamena, Ze tito lidé pfestanou
existovat; znamena pouze to, ze piestanou hiesit. Prosi Boha, aby je ospravedInil a tim,
aby pak prestali byt zli. Prorok s diivérou, ze se jeho piani vyplni, plny radosti znovu

opakuje prvni vers s vyzvou — Dobroie¢ moje duse Panovi!

Stejné jako na zacatku, konc¢i zalmista zvolanim ,,halelujte Hospodina®, ktery je

adresovany bratiim, komunité, kterd je tim ke chvale pfizvana.

108 K ASIODOR, Exp. Psal 103,35: CCSL 98, 941 v HROBON, s. 145
19 ORIGENES, Sel. in Ps. 103,35: PG 12, 783A v HROBON, s. 145
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5. Prohloubeni vyraznych biblicko — teologickych

témat

Ze zalmu jsem vybrala nékolik témat, ktera jsem chtéla vice promyslet v biblickych

a teologickych souvislostech a trochu vice se o nich rozepsat.

5.1 Biih Stvoritel

Bih jako Stvofitel je prvni z charakteristik Boha, se kterou se na strankach Bible
setkavame. Je pfedstaven jako v§emohouci Blih, plny moudrosti, ktery svrchované vladne
nad svétem. Jeho rozhodnuti stvorit svét, zvitata, lidi, ale také duchovni bytosti, kterymi
jsou andé€lé, vychazi z jeho vlastni vile, a jsou dikazem veliké boZi lasky. Samotny akt
stvofeni, jak ndm popisuje Gn 1, probiha skrze slovo. V hebrejském textu uvadéné slovo
davar znamena zaroven také samotny Cin. Jestlize Blih promluvi, zaroven timto slovem

uz vytvaii véechno nové.!°

V biblickém textu miZeme sledovat rizna slovesa, kterymi se Blh jako Stvofitel
projevuje. Je to sloveso bara, které je v Bibli uzito vyhradné ve vztahu k bozi tvlrci
¢innosti pii stvoreni svéta a Cloveéka. Je protknuto bozskou zdzra¢nou moci; jednd se
o tvofeni néceho Upln€ nového a neslychaného. Kromé popisu u stvotfeni svéta, se
vyskytuje také pfi zdzraéném bozim zasahovani do dé&jin.!'! Dale je to sloveso ndtd, které
se pieklada jako rozprostiit nebo roztahnout''%; sloveso 4sd, znamenajici vytvorit z n&jaké

t!13; sloveso jasar!'¥) které znamena modelovat, formovat (mluvi napf.

latky, zhotovi
o formovani &lovéka, které pripodobiiuje k ¢innosti hrnéite); a také sloveso jdsad,''’

které se preklada jako zaklada nebo utvrzuje.

110 7 148,5 ,,Vzdyt on piikazal a viechno bylo stvofeno.*
"TNOVOTNY, s. 1011

112 J0b 9.8; 7z 104,2; 1z 40,22; 44,24, 45,12; 51,13; Jr 10,12; Za 12,1
13 Gn 1,6n.16.25 aj.

14Gn 2,7.8.19; 12 45,9.11.18; 49,5

1151 Pa 16,30; 7 93,1; 12 45,18; Jr 10,12

48



V Knize zalmil je téma Boha tvofitele zachyceno v nékterych dalsich zalmech. Z 33
mluvi o tom, ze ,nebesa byla u¢inéna Hospodinovym slovem, dechem jeho ust pak
vSechen jejich zastup, (v. 6) ,,...co on fekl, to se stalo, jak ptikazal, tak vSe stoji.“ (v. 9)
7,74, 16 ,...tobé& patii den, i noc je tvoje, tys upevnil svétlo noci i slunce. Zalm 89 mluvi

o stvofeni nebes (vv 12—13), Z 136 o svétlech (vv. 7-9) atd.
5.2 Bozi tvar

O bozi tvafi se v bibli mluvi na vice mistech v riznych vyznamech. Pivodné Slo
patrné o pieneseni vyznamu z pohanské praxe, kde se jednalo o skute¢né hledéni do tvare

vytvotrenych model.

Ptestoze Boha nikdy nikdo nevidél, tak vyraz Hospodinova tvar a jeji blizkost, je pro
zivot lidi 1 zvifat zcela zasadni. Ve v. 29 zalmista mluvi o zdéSeni, zmateni vSech tvorq,
jestlize Hospodin svou tvar skryje. V knize Exodus (Ex) sdéluje Hospodin MojziSovi:
Nemuizes spatiit mou tvar, nebot clovek mé nesmi spatrit, ma-li zuistat nazivu. (Ex 33,20).
Piesto se setkavame s dilezitym Jakobovym zapasem, po kterém tvrdi: Vidél jsem Boha
tvari v tvar a byl mi zachovan Zivot (Gn 33,31). V knize Nu Hospodin povétuje Mojzise,
aby Aaron a jeho synové pii pozehnani izraelskym syntim mluvili o bozi tvafi, kterd se
k nim obraci a rozsviti se nad nimi (Nu 6, 23-26). Tato rozsvicend tvat vyvolava
predstavu zéficiho obliceje, svétla, je skrze né vidét,!'® a to zpiisobi, ze ¢lovek, ktery je
ve tmé, uvidi, jak dal, a ulevi se mu v jeho potizich. Jestlize Hospodin k nékomu svou
tvar obraci, vénuje se mu, je to znamenim, ze je mu prizniveé naklonén. Termin boZi tvar

je metafora pro bozi ptitomnost.'!”

116 Tuto za¥ odrazela také MojziSova tvéf, po setkani s Hospodinem svitila tak, Ze ji musel skryvat pod
zévojem (Ex 34,35)
7 NOVOTNY, s. 526
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5.3 Bozi duch

Duch je v hebrejstiné oznaCovan slovem ruah, které znamena dech, vitr, vzduch, ale

také dech. Upozoriiuje na dynamickou slozku Boha, na boZi nepostizitelnost.!''8

Ve starozakonnich textech se setkdvame se dvéma oznaCenimi boZiho ducha;
duch svaty se objevuje v Bibli na dvou mistech. Je to v situaci, kdy zalmista prosi, aby
mu Bih neodebiral svého svatého ducha (Z 51,13), a pak ve v Izaiaovi, pfi vzpomince

na MojziSe, jemuz byl duch svaty dan do nitra (Iz 63,11).

BoZi duch se ve Starém Zakon¢ objevuje na mistech, kde se jedna o bozi ¢innost
ve stvoreni. Je pritomny od samého zacatku. Ve druhém versi Gn 1 se dozvidame, Ze se
vznasi nad pustou a prazdnou zemi. V Z 104 sesila Btih svého ducha pro znovustvoieni
tvort (v. 30), jindy zasahuje v okamzZicich zachovavani lidského zivota (Jb33,4; 1z 42,5)
a také naplituje lidi, ktefi jsou Bohem povéfeni splnit néjaky kol od Hospodina. Tak
mluvi skrze Davida (2 S 23,2), spoc¢iva na MojziSovi (Nu 11,17) a na dalSich vyvolenych

lidech, a to po dobu, po kterou maji plnit bozi poslani.

Duch Svaty je pramenem posvéceni a veSkerého poznani, vSechno svou moci
pronika. Dava poznat tajemstvi, chapat skryté véci, pfinasi nikdy neptestavajici radost,
umoznuje piebyvani v Bohu. Zatimco ve Starém Zakoné je pfitomen pouze docasné,
v Novém Zakon¢ Jezi§ zaslibuje jeho seslani na kazdého Cloveka, ktery bude ctitelem
Boha. V rozhovoru se samaiskou Zenou ohlaSuje ptfichod hodiny, ve které se toto
zaslibeni naplni (J 24, 23-24). Jezi§ mluvi o téch, ktefi pfijmou Ducha Svatého se
zaslibenim: Proudy zZivé vody potecou z jeho nitra (J 7,37). Pted svym Nanebevstoupenim
posila ucedniky, aby zlstali na jenom misté, modlili se a ¢ekali, ze na n€ Duch Svaty

sestoupi, a pak mohli v plné boZi sile vystoupit a jit hlasat evangelium do celého svéta.

118 Jan pfirovnava piisobeni Ducha k vanuti vétru (J 3,8).
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5.4 Zehnani a dobroreceni

Pozehnani v SirSim vyznamu je znameni bozi Stédrosti a Slechetnosti. Je to plisobeni
nabité zv1astni Zivotadarnou silou, kterou mu dava Biih!'!®, jedna se o sdileni bozi moci.
Toto Zehnani mize dat jediné sam Buh anebo ¢lovek, kterého Buh k tomuto jednani
povéfil.'?® Takovéto zndmé pozehnani je napi. v knize Nu, kde Hospodin piediva
MojziSovi ptikaz pro Aarona a jeho syny, aby zehnali synim Izraele (Nu 6,23-27).
Zehnani je Hospodinem piikdzané mluveni, ujitovani o jeho ptizni lidu Izraele a ma
podobu Hospodinova vyroku. V hebrejském textu je pro pozehnani pouzivan vyraz

bracha, brachot.

V feckém piekladu (Septuaginta) se vyraz pozehnani piekldda jako dobroreceni.
Znamena to mluveni dobrych véci; diki¢inéni Bohu za jeho dary. V Z 104 se tak
v n&kterém prekladu objevuje vyzva k dusi, aby ona Zehnala Hospodina'?!. Tento vyraz
ma pravdépodobné kotfeny v tomto feckém piekladu Pisma. Vyzva k dusi, aby zehnala
Hospodina znamena, ze je duSe vyzyvana, aby toto bozi pozehnani odrazela a dochéazelo
pak diky tomu ke komunikaci mezi ni a Bohem. ProtozZe ten, kdo mlze Zehnat, je pouze

Bith, duse muZe toto bozi jedndni ohlaSovat, ptipadné je s Bohem sdilet.

v

S dobrofecenim se setkdme také u JeziSe, protoZze on dobrofecil svému otci celym

svym zivotem slovy i skutky a je pro nés vzorem, jak jednat.

119 ALMENN, s. 208

120 Zprav o bozim Zehnani je v Bibli mnoho. Nejprve Blih Zehna svému stvofeni Gn 1 (vv. 22-28),
nasledné Biih Zehna sedmy den (Gn 2). Po hiichu prvnich lidi se Btih sklani k Noemovi a po ukonceni
potopy jim Zehna stejné jako prvnim lidem (Gn 9,1), zehna MojziSovi (Gn 12,2-3) ...

121 FISCHL
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5.5 Demytologizace

V demytologizaci Bible uziva staré, v té¢ dobé obecné zndamé mytologické predstavy
a ty napliiuje novym obsahem. Vyuziva je tak, Ze s jejich pomoci mluvi o Bohu a diky
tomu prohlubuje u svych posluchact divéru v Hospodina. Tim jim pomaha se odvracet
od model kanaanského nédboZenstvi. Pfedava zpravu o tom, Ze uprostied stvoreni

nepusobi animélni bohové, ale jediny Buh, ktery je Stvofitel vseho.

Tento zapas proti sakralizaci za¢ind v Bibli hned od prvnich versi Genesis. Biblicka
zvest zdlraziuje, ze je to Hospodin, kdo stvofil nebe 1 zemi a vSechno, co je. Pohanska
bozstva okolnich narodu se ukryvala za kulty slunce, mésice, mote atd. Proto se nebeska
télesa, kterd osvécuji zemi ve stvotitelském hymnu nenazyvaji Slunce a Mésic, aby se
nezaménily s modlami, kterym se pohané klané&li. V Z 104 je znovu zdtiraznéno, ze mésic
1 slunce jsou stvofené Bohem a maji za tikol uréovat ¢as a zachovévat fad boziho stvoteni

(v. 19).

Jednim z diraznych vyrokd, ktery se v Pismu uzivéa a slouzi k desakralizaci je tvrzeni,
ze Bih je Hospodin, Pdn vod. Jde o vyznéni viry a vzZalmu je zasazeno do
protinaboZenského postoje viici starovékému bohu Baalovi. Ten byval zobrazovan jako

jezdec na voze z mraki, na mraénech tazenych vétry.!??

Propastna tin a bajné pravodstvo zacatku knihy Gn uvadélo na pravou miru myty
akkadského bajeslovi, ve kterém figurovalo monstrézni zté€lesnéni prvotniho chaosu pod
ndzvem Tidmat.'”> A takto lze vystopovat jeden obraz za druhym, téméf ve vem se
skryva ptreznaceni vlivu pohanskych bohli ve prospéch jediného Boha, ktery je

Stvoftitelem vSeho, co existuje.

122V 7 104 Biih jezdi na voze z mrakii, nebo na kiidlech ducha; stejny obrazjeiv Z 18, 10-11.
12397, Zalmy, s. 393
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5.6 Mofre

Mote bylo vzdy znazornénim sily, nespoutanosti, nebezpeci a také bezboznosti.
Pisobilo v lidech strach a snahu si ho podmanit. Ve Starém Zakon¢ se téma zkroceni

more objevuje na mnoha mistech.!'?*

V ugaritské mytologii se vyskytoval biih s nazvem Jam, a podle tohoto boha se
vzilo oznaceni jam pro celé mote jako takové. Ve snaze o desakralizaci se v Bibli pojem
jam—more vysvétloval tak, ze jde o morte, které je také stvorené Hospodinem. Zamérem
bylo vysvétlit, Ze nejde o boha, ale o prostfedi. Zalmista je pfedstavuje jako domov mnoha
zivocichu a to znamenalo, Ze to neni néco, ¢eho je tieba se bat, naopak je to prostredi,

které pomaha zivotu.

Hospodin svou moc nad mofem projevuje ve Starém Zakoné pti rozdéleni Rudého

mote, kdyz umoziuje Izraelitim odchod z Egypta (Ex 14,21-29).

Svou absolutni moc nad motem projevuje v Novém Zakon¢ skrze Jezise. Ten se
na mofi citi byt v takovém bezpeci, ze spi klidné, i kdyz kolem zufi bouie, a nasledné
dokaze toto rozbouiené mote jedinym piikazem uklidnit (Mt 8,23). V jiné situaci zase

kréa¢i po jeho hladiné (Mt 14,25), ¢imZ demonstruje moc Boha nad motem, které ucinil.

Apokalypsa se pfi popisu nového stvoreni zminiuje o dni, kdy mote uz nebude
(Zj 21,1). Mote jako satanska sila zmizi a zlistane jen kiist'alové moie na nebi pted trinem

(Zj 4,6).'

1247.89.9, Jer 5,22, P¥ 8,29, Jb 38,8
125 FRAINE, GRELOT v LEON-DUFOUR, Slovnik biblické teologie, s. 240-241

53



5.7 Chléb a vino

Chléb a vino byly pro Izraelity zakladni Zivotni potiebou i obrazem pokojného zivota.
Chléb byl nejzakladnéjsi potravinou, byli jim uctivani hosté. Chléb byl v zivoté ¢loveka

tak daleZity, Ze pokud nékdo pfisel o chleba, znamenalo to, Ze piisel o viechno.!?¢

Zalmista mluvi o chlebé jako o potravé, ktera je nezbytna pro srdce ¢lovéka.'”’
A nejen chléb, nase srdce nezbytné potfebuje i napoj. Oboji je v Bibli na nékterych

mistech popsano jako bozi dar pro ¢lovéka.!?®

V bohosluzebném Zivotée [zraele se setkavame s t€émito potravinami ve chvili, kdy kral

a kn&z Melkisedek pfinese desatek chleba a vina k obéti (Gn 14,18).'%

,Liturgickd uloha chleba dochazi naplnéni v eucharistii. Po rozmnozeni chlebt,
provazeném bohosluzebnymi gesty, ptikazuje Jezis pfi posledni veceti pfed svym zajetim

opakovéni toho, co uéinil, totiz promény chleba ve své ob&tované t&lo. 13

Vino se velmi Gzce poji k zivotu. Je darem od Boha pro radost ¢loveka, ale obveseluje
i samotného Boha (Sd 9,13). Vino je lahodné, pfinasi opojné zakouseni budouciho Zivota,
ma byt, ale uzivano stiidmeé (1 Tim 3,3.8; Tt 2,3). Zatimco chléb bylo mozné ptipravovat
kdykoliv, 1 za ¢asu putovani, vino bylo spojeno s usazenim se v mesiasské zemi. Proto ti,
kdo vnimaji, Ze jeSt€¢ nepfiSel Cas usadit se v zaslibené zemi, na znameni toho Zziji

asketickym Zivotem a piti vina odmitaji.""

Vino hrélo dualezitou roli v ritudlech chramového uctivani a nalévalo se na oltar témeét
pti kazdé obéti. V Novém Zakoné je znamenim nové smlouvy a radosti, kterd ze smlouvy
vyplyva. Vino ma vyrazné¢ eschatologickou povahu, vaZe se k zaslibené zemi, k budouci

radosti a k budoucimu Zivotu.'*?

126 SESBOUE v LEON-DUFOUR, Slovnik biblické teologie, s. 137

127 Srdce ¢loveka se mysli ta nejhlubsi rovina, ze které roste veskery vnitini Zivot ¢lovéka (mysleni,
citéni, vnimani, vile...)

128 Gn 27,28; Oz 55,1; Am 9,13

129 Tato Melkisedekova obé&t’ je v NZ ptirovnavana k JeZisové obéti Zd 5,6

130 Cjt. SESBOUE v LEON-DUFOUR, Slovnik biblické teologie, s. 139

131 Tak se zdrzuji piti vina nazirejci, ale také i Jan Kititel a dalsi

132 ALLMEN, s. 300
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Jezi§ ve svém konani i v podobenstvich vino ¢asto zmifioval. Mluvil o zlych vinatich
(Mk 12,1-9), sam sebe ptirovnaval ke kmeni vinné révy (J 15,5) a na svatbé proménil
vodu ve vino (J 2,7-8), které na své posledni vecefi s uCedniky dale proménuje ve svoji
krev (Mt 26,28, Mk 14,24, Lk 22,20). Tato proména piechazi do liturgie a je

zptitomnovana pii kazdé mesni obéti.

5.8 Stromy

Stromy mély sva bozstva, a i ve Starém Zakon¢ najdeme zminky o prastarych
svatynich, na kterych stal n&jaky vyrazny strom.'** Mély vyznamnou roli v babylonské
kultufe a byly opfedeny mnohymi myty. Protoze byl strom vniméan jako osa, ktera spojuje
zemi a nebe, lidé k nim pfichazeli, aby se dostali do kontaktu s bozstvim, které ve

stromech océekavali.

Stromy v Bibli jsou dilem Boha, Zalmista to vyjadfuje terminem Hospodinovy
stromy. Jsou to stromy, které Buh zasadil, syti je, zavlazuje; jsou objektem jeho péce,
nejsou kultickym predmétem. A stejné jako vSechno ve stvofeni, i ony maji konkrétni

poslani.'?*

Strom je v Z 1 pouzivan i jako metafora pro &lovéka (Z 1,3). Blahoslaveny &lovek,
ktery mé zélibu v Hospodinovych ptikézanich, Cerpéd z toho, co mu dava Hospodin, je

jako strom, ktery je zasazeny u vod.

Také Jezi§ sam sebe pfirovnava ke stromu, kdyz tika: ,,JJ4 jsem vinny kmen, vy jste
ratolesti (J 15,5). Napliuje tim piedstavu, kterou lidé znali ze starovéké mytologie.
Ptedstavovali si, Ze strom Cerpa ze zemé energii, ta se vléva do listi a kvétl a vraci se
zpatky a oni ke stromu mohou chodit Cerpat. Jezi§ svym vyrokem tik4, Ze to je on, kdo je

mizou stromu, a ucednici jsou témi, kterymi proudi jeho duch.

133 Tak Abram postavil prvni oltaF Bohu u vésteckého dubu (Gn 12,6), pozdéji se usadil pii bozisti Mamre
(Gn 13,18); Jozue uzavira smlouvu a stavi kdmen pod posvatnym stromem pii Hospodinovée svatyni

(Joz 23,34); Jakob zakopava cizi blizky pod posvatnym stromem u Sekem (Gn 55,4) atp.

134 Cedry, o kterym mluvi Z 104, mély trvanlivé dievo, proto se vyuzivaly k zhotovovani sloupti a tramii
pfi vystavbé chramu.
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V Zalmu je cela fada dalSich témat, které by bylo zajimavé rozvést z biblicko —
teologického pohledu, ale z divodu omezeného rozsahu této prace jsem se rozhodla

vybrat pouze tyto.
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6. Studium citaci Zalmu 104 a aluzi v cirkevnich
dokumentech 20. a 21. stoleti, zejména v Laudato si‘

papeZe FrantiSka

Do prace jsem se rozhodla zahrnout nékteré myslenky z textu encykliky LS.
Prohledéavala jsem a zkoumala i dalsi cirkevni dokumenty, abych zjistila, zda nékteré
obsahuji také odkazy na Z 104 anebo témata souvisejici s pééi o stvofeni. Zuzila jsem
svlj vybeér na obdobi poslednich dvou stoleti, protoze teprve od zacatku 20. stoleti se do

.....

kterém se pohybuyji.

Piimy odkaz na Z 104 jsem nasla v jiz zminéné encyklice LS a pak v dokumentu
Papezské biblické komise ,.Bible a moralka®, ktery se na n¢j odkazuje v souvislosti

s vykladem stvofeni v prvnich kapitolach knihy Gn.'%

K témto textim pridavam jest¢ zminku o dokumentu ,,Spolecenstvi a sluzba®, nebot’

se také castecné vyjadiuje i k Zivotnimu prostredi.
6.1 Bible a moralka

Dokument ,,Bible a moralka* se zabyva hleddnim odpoveédi na mordalni a etické
problémy soucasnosti a zkouma jejich mozné opory v Pismu. Podnét k jeho vypracovani
dal Spickovym katolickym biblistim papeZz Jan Pavel II. a prdce na ném probihala

v rozmezi let 2002—2010.

Dokument obsahuje dvé ¢asti, tématem prvni je zjevena moralka jako bozi dar a to,
jak na ni odpovida ¢lovek. Zkoumé podklady pro definice biblické moralky. Vychazi
z toho, ze Buih dava ¢loveku zivot a vSe, co k dobrému zivotu pottebuje. Proto je odpoveéd

¢lovéka na takovy dar zdkladem kazdé moralky zaloZené na Bibli.

Druha cast nabizi néktera biblicka kritéria pro orientaci v moralnich otdzkach
soucasnosti. Autofi se je pokusili zformulovat do zakladnich principt, které pomahaji pti

rozliSovani a rozhodovani o tom, co je v souladu s bozim zamérem.
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Na Boha jako Stvofitele se zamétuje prvni kapitola prvni ¢asti. Pojedndva se v ni
o daru stvofeni a o moralnich dusledcich, které z ného vyplyvaji. Zmiiuje ob¢ zpravy
o stvofeni a odkazuje na zalmy jako na tu ¢ast Bible, kde se nejvice hovoii o Bohu jako
Stvoriteli.'3® Dokument fik4 o Zalmech, Ze ,,ukazuji, jak chapat stvofeni soteriologicky,
protoze zdtiraziuji vazbu mezi bozi ¢innosti ve stvoteni a v d&jinach spasy.*!*” Potvrzuji
transcendenci a preexistenci Stvofitele, ktery existoval dfive nez jeho stvofeni. Blih neni

soucasti svéta, ale svét existuje jen proto, ze ho Buh stvofil a Ze se o n¢j stara.

V souvislosti se stvofenim se v dokumentu mluvi o Z 104 jako o modlitbé, ,,v niz
se na zaklad¢ zkusenosti obdivuhodné bozi dobroty konstatuje, Ze vSechno, co existuje,
je na Bohu tpIn& zavislé.“!3® Vybira ze Z 104 vv. 29-30, které mluvi o bozim duchu.
Tento duch, kdyz je od Boha poslan, obnovuje cely svét a zdiirazituje naprostou zavislost

zivota na Bohu, ktery vSe stvofil.

V dokumentu je vyzdvizen i aspekt chvaly stvofeni, skrze kterou si lidé
1 vnejistém a ohrozeném svété uchovavaji divéru v dobrého Boha Stvoritele, ktery

neustéle pecuje o své tvory.'?’

6.2 Spolecenstvi a sluzba

V dokumentu ,,Spoleéenstvi a sluzba“ neni Z 104 vyslovné uveden, ale svym
obsahem se vyjadiuje k problematice stvoieni, nebot’ se dotykd tématu Zivotniho

prostiedi a zodpove&dnosti ¢loveka za néj. Dokument vysel v roce 2005 a jeho autorem je

140

kolektiv katolickych teologickych odbornikti, Mezinarodni teologicka komise . Autofi

vném vyzyvaji k zaujeti postoje vdécnosti ke kazdé soucasti stvofeni, s niz Z 104
vyznamné rezonuje. V dokumentu je zminéna krize Zivotniho prostfedi a zodpovédnost

¢loveka za stvoreny svét.'!

135 Bible a moralka, s. 18—19

136 Bible a moralka, s. 19

137 Bible a morélka s. 19

138 Cit. Bible a moralka, s. 19

139 Bible a moralka, s. 24

140 Nejedn4 se tedy o dokument se strikiné magisterialnim textem.
141 Spoledenstvi a sluzba, ¢1. 79
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6.3 Laudato si¢

Podrobnéji jsem se zabyvala studiem encykliky LS, kterd vysla v roce 2015. Jejim
autorem je papez FrantiSek,'*? a je prvni tzv. ekologickou papezskou encyklikou.
Hloubéji se zabyva vztahem cClovéka vii¢i stvoienému svétu. Obsahuje nékterd témata,
ktera souvisi s obsahem Z 104. Jedna se zejména o téma vody a biodiverzity a k témto
tématim jsem se rozhodla pfidat i téma narusenych lidskych vztahli, na které papez
Franti$ek diirazné upozoriiuje jako na souvislost s ipadkem Zivotniho prostiedi. Z 104 je
v encyklice citovan v souvislosti s chvalou a velebenim Boha pro existenci zivych

bytosti, které stvofil a které maji pfed Bohem jedineénou hodnotu.'#?

6.3.1 Soucasny stav svéta naruseného hiichem

Papez FrantiSek piSe a adresuje tuto encykliku vSem lidem dobré vile, kterym
neni lhostejny stav, ve kterém se nachézi naSe zivotni prostfedi. Upozoriiuje na zavadnost
filozofie soucasné kultury nasi civilizace, jez spo¢iva v zaméfeni na spotiebu, na jednani,
které oznacuje stylem ,,pouzij a zahod™ a které podle papeze Frantiska ohrozuje celou

planetu.

Rocné jsou v disledku tohoto mysleni a chovani vyprodukovany miliony tun
odpadu, z nichz velkéd ¢éast ani neni biologicky rozlozitelna. Tento primyslovy odpad
spolu s chemickymi produkty casto vyvoldva v organismech obyvatel efekt
bioakumulace a opatfeni na jejich ochranu byvaji bohuzel pfijiméana, az kdyZ se jejich

negativni dopad projevi na zdravi obyvatel.'**

142 Papez FrantiSek si toto jméno vybral podle Frantiska z Assisi pii svém zvoleni a ve svém pontifikatu
se jim nechava inspirovat, a to jak v zaujatosti stvofenim jako takového (viz LS), tak i v tématu bratrstvi.
318, s. 46

14418, s 16-17
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Do vyctu hlavnich problémi souvisejicich s ekologii zahrnuje papez FrantiSek
téma klimatu a globalniho oteplovéani.'*® A¢koliv k problému piispiva celd fada faktort,
které nejsou zavislé na lidském ptisobeni (vulkanickd ¢innost, variace obézné drahy
a zemské osy, solarni cyklus), prece se vyznamnym podilem na zvySovani koncentrace

sklenikovych plynii podili svou &innosti také lidé.!*®

Do tohoto stavu lid¢ dostali sebe i1 svou planetu, nas spolecny diim, jak ji oznacuje
papez FrantiSek, svym nevhodnym chovanim vuaci pfirodé 1 vici sobé navzijem.
Z biblickych ptibéhti je ziejmé, Ze vse, co bylo stvofeno Bohem bylo velmi dobré a ¢lovek

byl od zagatku vybizen k tomu, aby ,,obdé&laval a chranil* zahradu svéta (Gn 2,15).'%

Skrze hiich se z pivodné harmonického vztahu ¢loveka k ptirode stal konflikt
(Gn 3,17-19). Clovék se postupné svymi zasahy snaZil stvofeny svét kolem sebe
prizpisobovat vlastnim pfedstavam a pozadavkim a nerespektoval ptivodni bozi zamér
se stvofenim. V diisledku toho zépasime s disledky jak v oblasti mezilidskych vztaht,

tak i s disledky poskozeného Zivotniho prostredi.

6.3.2 Témavodyv LS

vvvvvv

zemi. A voda je i to prvni, ¢im se Bih zabyva od okamziku stvofeni svéta. Vodu
organizuje, dava ji hranice, urcuje pohyb mofim i nejmensim pramentm v horskych
tdolich. V Z 104 se Hospodin projevuje jako ten, kdo mé ve vodach sviij piibytek, jako
ten, kdo posild zavlazovat vodou, jako ten, kdo se stard o to, aby napojil zvet a vSechno

stvoreni.

145 Globélni oteplovani, které je disledkem této situace, ma vliv na kolobéh uhliku, a rozta¢i tak bludny
kruh problémil v oblasti zemedélské produkce, zptisobuje tani ledovci a tim rizikovy tinik metanu

a rozklad zamrzlé organické hmoty, zvySuje kyselost oceantl a naruSuje motsky potravni fet€zec a mnohé
dalsi problémy.

146 1.8,s. 18

HTLS, s. 44

60



Papez FrantiSek v LS zdlraznuje, Zze kazdy ¢lovék musi mit zajistény ptistup
k vodé, ze je to jedno ze zdkladnich lidskych prav. Pitna a ¢istd voda ma primarni
dalezitost, je nutna jak pro lidsky Zzivot, tak pro fungovani pozemskych i vodnich
ekosystému. Voda, ktera je znecisténa, piisobi kazdodenné nova onemocnéni, choleru
a uplavici a v diisledku toho pak prichazi mnohd zbyte¢na umrti.'*® Znecisténa voda ma

tak negativni vliv na zdravi celého stvofeni.

Jako dalsi zavazny problém papez FrantiSek popisuje nebezpeci proménovani
vody na trzni zbozi, snahy o privatizaci vodnich zdroji. Takovy zpusob zachdzeni
s vodnimi prostfedky vidi jako mravné nepfijatelny; ,,Ptistup k pitné a nezdvadné vode¢ je
podstatnym, zékladnim a vSeobecnym lidskym pravem, protoze na ném zavisi preziti, a je

tedy podminkou uplatiiovani ostatnich lidskych prav.«!4

Mezi dalsi problematické skuteCnosti patii nedostatek vody ve vztahu
k ekonomice, protoze tato skutecnost pak zplsobuje vyssi naklady na vyrobu potravin
a dalSich produktii. Z nerovnomérného uzivani vody hrozi ekologické problémy a muze
se stat, ze ovladnuti vody velkymi koncerny se bude transformovat do dalSiho ze zdroji

konflikt? tohoto stoleti.!>°

6.3.3 Rozmanitost druhit a biodiverzita

Biih ve své nekonecné Stédrosti dava lidem do opatrovani celou zemi s ohromnym
bohatstvim roztodivnych organismii, rostlin a Zivo&ichii,'*! ale ¢lovék mnohdy ze své
neznalosti, jindy z nenasytnosti z t€chto pokladii stvofeni bezohledné bere a zasahuje do
jejich ptirozeného prostiedi tak, ze mnohé z téchto organismu jsou ohrozeny a nékteré jiz
nendvratné ze zemé zmizely. Papez FrantiSek v LS uvadi, ze takovych rostlinnych
a zivo€iSnych druhii kazdy rok vyhynou tisice. Jejich zmizeni znamend, Ze je nikdy
nepozname ani my ani naSe déti. Tisice druhii uz nevzdaji Bohu chvadlu svou existenci

a ani ndm nebudou moci piedat svoje poselstvi.’>?

LS, s. 21

149 ¢it. LS, s. 22

150 ¢it. LS, s. 23

151V 7 104 zalmista pozoruje veliké a §iré more hemzici se mnozstvim Zivo&ichti (v. 25), sleduje ptaky
v korunach stromt (v. 17), pozveda oci k horskym stittim, po kterych poskakuji kozorozci a damani
(v.18), a reaguje vykiikem zasu — jak nescetna jsou tvoje dila, Hospodine! (v. 24).

132 ¢it. LS, s. 24
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Papez FrantiSek piSe o nutnosti 1épe pochopit souvztaznosti mezi Zivymi
organismy a ¢lovékem a v encyklice uvadi, ze je tfeba vice investovat do vyzkumu,
abychom 1épe pochopili fungovani ekosystémii a abychom mohli 1épe hodnotit lidské
zasahy do Zivotniho prostfedi. Rika, Ze vSichni tvorové jsou mezi sebou spojeni a musi
se citlivé a s obdivem uznavat hodnota kazdého z nich. VSichni jsme stvofeni jednim

Bohem, vSichni se navzajem pottebujeme jako jedna rodina.

Planetu zemi papez FrantiSek oznacuje naSim spolecnym domovem a podava
ve své encyklice popis znepokojivych jevil, které z naruSeni tohoto vzajemného respektu
vyplyvaji. Krom¢ ptehlcovani planety nebezpe¢nymi odpady a ¢innostmi zhorSujicimi
klima, vytvarejicimi tzv. sklenikovy efekt, je to také dalsi znecist'ovani ptirodnich zdroji,
odlesniovani, destruktivni metody rybolovu atd. Jako nevhodné oznacuje i1 zalesfovani
druhy, které mohou téZce postihnout biodiverzitu, jeZ neni zvykla na nové zavadéné
druhy.!> Dusledkem takového konani ¢lovéka jsou destrukce celych ekosystémdl,
migrace zivocicht, neplodnost a ztrata barevnosti koralovych utesti, mizeni tropickych

pralest,...

Krokem ke zlepSeni je ochrana suchozemskych i motskych lokalit, které se uz
nékteré zem¢ vénuji. Odbornici posuzuji a vyhrazuji zvlastni zony, kde je vétsi
rozmanitost ohrozenych a chranénych druhti, a oznacuji je jako chranénd tizemi, na
kterych jsou zdvazné ptedpisy pro ohleduplné zachdzeni s nimi. Mezinarodni organizace
a obcanska sdruZeni podnikaji kroky, jeZ vedou k osvété mezi obyvatelstvem, a pfipravuji
podklady pro vlady a naléhaji na né, aby pfijimaly opatfeni pro ochranu Zivotniho

prostiedi.

15318, 5. 27
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6.3.4  Vztahy — mezilidskeé, i ke zvifatum a Zivotnimu prostredi

Papez FrantiSek upozorfiuje na souvislost mezi lidskym a pfirodnim prostfedim
ana to, ze je tfeba vénovat pozornost pri¢indm, které souvisi s lidskym a socidlnim
upadkem. Ten dava ho do souvislosti s neschopnostmi nalezité celit environmentalni
devastaci. Vyzdvihuje povolani ¢lovéka piijimat svét jako svatost spolecenstvi, jako
zptsob, jak se o n&j délit s Bohem a s bliznimi,'** a to predpokldda vztah odpovédné
vzajemnosti mezi ¢lovékem a ptirodou. Vzdyt zemé a vSe, co je na ni, patii Hospodinu
(Dt 10,14) a vSechny zivé bytosti maji pfed Bohem svou vlastni hodnotu. Chvali ho

a velebi uz jenom tim, Ze existuji, a Biih se t&si ze svého dila (Z 104,31).'5

Veskery hmotny svét je jazykem bozi lasky, jeho bezmezné nadklonnosti viici nam.
Pida, voda, hory — vSechno je bozim pohlazenim.!>® V mistech, kde jsme jako d&ti

vyrostly, 1 pozd€ji znovu a znovu obnovujeme svou vlastni identitu.

Vsechno je propojeno a vzajemna zavislost tvori je bozi zdmér. Pohled na jejich
nescetné rozmanitosti a nerovnosti stvoreni (cedr i maly kvét; orel i vrabec, ...) nam fika,
ze zadny tvor si sdm nestaci, ze tvorové existuji tak, aby se dopliovali a slouzili jeden
druhému.’>” Hmotny svét je vyrazem bozské lasky, v némz kazdy tvor zpiva hymnus
vlastni existence a sradosti Zije vbozi lasce a nadgji.”*® Zemé je ze své podstaty

spole¢nym dé&dictvim, jehoZ plody maji slouZit viem.'>’

Vztahlim mezi Zivymi organismy a prostiedim se vénuje ekologie. Sleduje, jak se
jim dafi v prostiedi, kde se vyviji; vnima, Ze vSechno je ve vzajemném vztahu a z téchto
poznatkil pozoruje i souvislost se vztahovosti mezi lidmi; lze zjistit, Ze kazdé poruseni

solidarity a ptatelstvi mezi nimi $kodi 1 Zivotnimu prostiedi.

15418, 5.10
15518, 5. 46
1561, 5. 54
157 KKC, s. 340
I8 LS,s. 55
191, 5. 60
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6.3.5 Kontemplace stvoreni

Tento svét je radostnym tajemstvim, které si zasluhuje, abychom ho
kontemplovali s plesanim a chvalou. V oddilu vénovaném kontemplaci stvofeni papez
FrantiSek piSe o moznosti vyuzit velky potencial zkuSenosti dvaceti stoleti zitych
bohatych kiestanskych spiritualit, které mohou byt zdrojem motivaci k roznécovani

60

laskyplné péde o svét. Nabizi moznost kontemplace,'® pficemz upozoriiuje na

skutecnost, Ze verici clovek nekontempluje svét zvenci, ale zevnitr, pricemz uznava pouta,

Jjimiz nas Otec sjednotil se vsemi bytostmi.’%!

Zminuje kontemplaci sv. Jana od Ktize, ktery zakousel vnitini pouto mezi Bohem
a vSemi bytostmi, a tak dokazal prozivat to, ze se Blih staval samotnou ptirodou. Kdyz
obdivoval hory, uz v nich vnimal, Ze jimi je pro néj jeho Milovany, stejné tak jako hory,

vnimal i udoli a ostatni pfirodu. (viz Pisefi pisni).'®? Podobnou zku$enost nalezneme

vvvvvv

zakousi bozskou milost anebo umi vice rozpoznat Boha v ostatnim stvoteni.*!¢3

U JeziSe vidime, Ze byl stale ve spojeni s ptirodou a vénoval ji pozornost plnou
uzasu a lasky. Skrze jeji obrazy ucil v podobenstvich. Své ucedniky vybizel
k souvislostem s boZim stvofenim a spojenim s lidskou ¢innosti, vybizel u€edniky, aby
hledéli na pole, ktera uz byla bila ke Znim (J 4.35); jindy je vybizel k pohledu k liliim,

které Biih skvostné obléka (Mt 6,28); na nebeské ptactvo, na vrabce, ...

A tak mlZeme pozorovat listy, cesti¢ky, rosu nebo tvaie chudych a vSechna tato
stvofeni skryvaji tajemstvi, které je moZzné kontemplovat, a tak se spojovat s naSim

Stvoritelem.

160 K ontemplace je nejvyssi stupeni kiestanské modlitby a je chdpana jako ucast na vnitinim Zivoté
161LS, 5. 139

16215, s. 146

163 Iy 1 Sent, 23, 2, 3
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6.3.6  Svaty Frantisek a jeho hymnus o chvale stvoreni

V encyklice je na n€kolika mistech pojednano o hymnu Frantiska z Assisi, Pisen
bratra Slunce. Napsal ji v roce 1225 po bezesné noci prozité s velkym télesnym utrpenim.
Touzil stvofit novou chvalu Bohu za jeho stvofeni a chtél ji svéfit nejen hlasu lidi, ale

1 hlasim vS$ech tvoru 1 celého viditelného vesmiru.

FrantiSek z Assisi oslavuje stvofeni podobné jako Zalmista v Z 104, ale poznava
v ném jesté navic 1 bratrskou a sesterskou provazanost. Z legend, které se ndm dochovaly,
je bratr'® FrantiSek pfiblizovan jako kazatel evangelia viem lidem, rybam, ptakim,
a dokonce 1 kvétinam, které vybizel, aby chvalily a milovaly Hospodina, podobné jako
bytosti obdafené¢ rozumem. Velmi mu lezelo na srdci smifeni se vSemi tvory. Diky
snaham o toto smifeni se bratru FrantiSkovi podafilo vrétit se do stavu plvodni

nevinnosti.'®

66

Cirkev ve Frantiskovi z Assisi'® pozniava apostola chudoby, dobrovolné

skromnosti a lasky ke vSem zivym i nezivym tvorim. Odkazuje se na n¢j v dokumentu
a dobro, kde se uvadi: ,,Mame nadg&ji, ze i na nasi sestfe — matce zemi — zavladne Pokoj

a Dobro jen tehdy, pokud v nasich srdcich vykli¢i pokora a dobrovolna skromnost.*!¢”

164 FrantiSek z Assisi byl feholnik, zakladatel fadu, ktery podle n&ho ziskal nazev ,,frantiskéansky*.
165 egenda Maior, VIII. 1: Frantiskanské prameny 1134

166 Diky zaméfeni na ptirodu byl Frantisek z Assisi dne 29. listopadu 1997 papezem Jan Pavlem II
vyhlaSen patronem ekologie.

167 Pokoj a dobro, €1. 49
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7. Poselstvi Z 104 v teologii pro sou¢asnost

Poselstvi Z 104 vnimam v pozvani k divére ve slova Pisma, k modlitbé, chvale
a d¢kovani Bohu za stvoreny svét. Zaroven piidavam k tomuto poselstvi dveé témata, ktera
zaznivaji v encyklice LS a povazuji je pro soucasnost za zésadni. Jedna se o vychovu
lidstva k jinému zivotnimu stylu, ktery by zohlednioval zotaveni zivotniho prostfedi a jeho
zachovani pro dalsi generace lidi, a dale politicka jednani na narodni i celosvétoveé trovni,
ktera by mohla dopomoci ke spojeni se vSech lidi k celkové ochrané zivotniho prostiedi

na zemi.
7.1 Chvala, divéra, dékovani

Chvala Bohu v Z 104 je jakymsi vzorem pro modlitbu sou¢asného ¢lovéka. Zalm je
modlitbou, ktera zacina a konc¢i péci o dusi tim, Ze ji vyzyva k tomu, aby komunikovala
s Bohem. Hned poté ukazuje, jak by ta modlitba mohla vypadat, zalm tedy uci cloveka,
jak se modlit. Nejprve Zalmista vyjadiuje Bohu to, cemu véfi, a také mu sd€luje, Ze mu
zaleZi na tom, v ¢em zije. Takova modlitba probouzi citlivost pro Hospodinovo stvofeni,
vnimavost pro vSechny zivé tvory a ¢lovek pro tuto vnimavost pociti odpovédnost za
stvofeni, coz v ném vyvola snahu je ochranit, jde tedy o ekologicky rozmér lidského

jednani.

Ve spiritualnim rozméru Zalmista podava obraz Boha, ktery je na zacatku neskonale
veliky, nedostupny. Nezlstava ale ve své zahalenosti a vydava se na cestu ke stvofeni.
Do déni vstupuje pohyb, v zalmu je pouZito obrazli vozu a peruti. Buh ptipravuje zivotni
prostedi, ve kterém se da Zit. ZaloZi zemi, upravuje vody, hory, ... Velky dlraz klade na
vodu, stard se o to, aby vSude byla vlaha, aby bylo z ¢eho zit. PeCuje o stvoteni i o ¢loveka,
dava mu vino, chléb, vSe, co potiebuje jeho télo i srdce. Stanovuje fad, kterym povétuje

slunce, mésic, tmu.
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Od v. 24 zalm poskytuje navod na to, jak mé ¢lovek na takovouto bozi péci a lasku
odpovédét. Ma ocenit, jak velkolep€ vSe Bih déla. Ma doufat, ocekavat, pocitat s Bohem,
spolupracovat s nim, byt mu otevieny. I Buh ocekava, ze s nim jeho stvofeni a ¢lovék
bude komunikovat. Jak se Btih ptiblizuje, ¢lovek vidi jeho tvar a nemuze se toho nasytit.
Jakmile se bozi tvar vzdali, ¢loveék se zacind bat. Najednou Clovéku zalezi ale také na
tom, aby Hospodin mél radost. Nejen, aby byl n¢jakym sluhou, ktery se o vSechno stara,
ale aby i on ztoho néco m¢l, aby se radoval. A tak se cloveék rozhoduje, Zze bude

Hospodinu zpivat a oslavovat Boha.

Oslava Boha je silnd zbran proti lhostejnosti a cemukoliv, co by Bohu odporovalo.
Znamena to noveé objevovat zivot jako upln€ nesamoziejmou zkuSenost dobroty a krasy,
a to povzbuzuje k vdécné divéte ve stvorenou skutecnost, kterd je dilem velkolepé bozi

piizné.

7.2 Vychova k jinému stylu Zivota

Soucasny moderni svét je ohroZeny ptiliSnym zaujetim technikou, kterd vede ¢lovéka
k vytvofeni odstupu a k degradaci vztahu mezi ¢lovékem, druhymi lidmi i celym
stvofenim. V posledku 1 na krasu stvofeni hledi skrze obrazovky, cozZ klade ptrekazky
bezprostfednimu prozivani a vzajemné interakci. Pozornost ke krase se tim vytraci,
apfitom je krasa tak vyznamnd. Dostojevskij ve svém romanu Idiot vlozil do st
hlavnimu hrdinovi vétu ,,Krasa spasi svét™. Tato mysSlenka je velmi pravdiva, a tak silna,

Ze se osamostatnila a je znovu a znovu ohlasovéna.

Dale je dulezité polozit diraz na vztahy ¢lovéka a stvofeni a po vzoru Frantiska
z Assisi s nim vytvaret bratrstvi. Stvofeni samo nas uci o Bohu, jak tikd Job v souladu
s obsahem Z 104: Avsak dobytka se zeptej, pouci té, nebeského ptactva, ono ti to povi,
pouci te i kroviska zemé, morske ryby vypravet ti budou. Kdo v nich vsech by nevédél, zZe

ruka Hospodinova to ucinila a Ze v jeho ruce je Zivot v§eho, co Zije... (12.7-15)
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Zaméfeni se na Z 104 probouzi nejen citlivost vici stvofeni, ale u¢i Hospodinovo
stvofeni vnimat v partnerském smyslu jako néco, co potebuje, co mu je blizké. Nabizi
vnimat bozi stvofeni podobné jako FrantiSek z Assisi ve svém chvalozpévu, v bratrském

duchu se vSemi stvofenymi tvory, se kterymi sdili tento svét.!6®

Znovu obnovit tGctu k Bohu, kcelému jeho stvofeni, zamifit k Gcté k bliznim
a uvédomit si, ze jakékoliv ublizovani bozimu stvoteni je kradez a odmitnuti plnit lidské
posléani chranit a stfezit zemi. Je tfeba oprasit bozi ptikdzani z hory Sinaj a aplikovat ho

na vztah se stvoifenym svétem.

Papez FrantiSek v encyklice LS vyzyvéa ke zméné, k zaméfenti se na jiny styl Zivota.'®
Dutlezitost vidi ve vzdélavani lidi, pficemz poznatky, které se dozvidaji, by v nich mély
vzbuzovat potfeby zménit jednani. Ackoliv jsou lidské bytosti schopny se az do krajnosti
ni¢it, jsou schopny se opét rozhodnout pro dobro a tim se obnovit. Tim, Ze Z 104 neni
vypoveédi o minulosti, ma svét nad¢ji. Buh stale vSechno ¢ini nové a mize se ujmout

i tohoto poranéného svéta. Z 104 ujistuje, Ze Bih stale jedna.

»Kiestansky pohled je veden védomim, Ze vesSkeré ptirodni zdroje jsou vzacnymi
bozimi dary, a to pro vSechny generace, i pro ty, které pfijdou po nas. Ohleduplnost viici
zivotnimu prostfedi a skromnost ve spotiebé¢ statkl patii k zakladnim prvkim ekologické
etiky.“!”? Proto je tfeba zaméfit ekologickou vychovu a spiritualitu na Setfeni se zdroji

a celkoveé vychovavat lidi ke smlouvé mezi lidstvem a zivotnim prostfedim.

7.3 Politicka jednani

Ke zhor3ujicimu se Zivotnimu prostiedi se vyjadfoval i papez Pavel VI.!'”! mluvil
o potiebé uvazovat o jediném svéte, ktery byl stvofen Bohem pro vSechny lidi a o ktery
jako vSichni lidé spolecn€ mame pe€ovat. Papez FrantiSek v encyklice LS tuto mysSlenku
rozviji, mluvi o spole¢ném svéte jako o spoleéném domové a vyzyva k dialogu o zivotnim

prostiedi a promité jej mimo jiné do oblasti ekonomiky a politiky.

168 Tento motiv Papez FrantiSek dale rozviji ve své encyklice Fratelli tutti

1915, s. 129
170 Cit. Pokoj a dobro, ¢1. 44
17! Encyklika Evangelii nuntiandi
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V oblasti politiky zarovei reviduje jiz probehla politickd jednani a summity. V ¢asti
encykliky LS zaméfené na politiku a ekonomiku uvadi, Zze v tivahach o spolecném dobru
nevyhnutelné potiebujeme, aby ekonomika a politika zaCaly spolecné a s rozhodnosti
slouzit zivotu.'”? Navazuje tak na svého predchiidce; uz papez Benedikt XVI. mluvil
o nutnosti odstranit strukturdlni pfi¢iny nefunkcnosti svétové ekonomiky a o dilezitosti

zarudit respektovani Zivotniho prostredi.'’

Ekonomické mocnosti upfednostnuji a ospravedlnuji systém, ve kterém prevazuji
spekulace a snaha o finan¢ni vynosy. Piijimaji kazdy technologicky rozvoj s cilem
profitovat, aniz by vénovaly pozornost eventualnim negativnim diisledk@im na ¢lovéka.!”
Svétové ekologické hnuti, summity o Zemi a podobné mezinarodni akce vypracovavaji
zavéry a dohody, které v pribéhu Casu ale byvaji uskuteénény pouze ¢astecné, protoze
nejsou propracovany kontrolni mechanismy, které by na dodrzovani dohlizely. V téchto

smérech je tfeba vice dbat na duslednost.

Dulezitym argumentem pro dalsi politickd jednani v oblasti péce o zivotni prostiedi
je mezigeneracni solidarita. Je tfeba zajistit, aby dobré Zivotni podminky mohly zustat

1 pro generace dalSich lidi.

1721.8,s. 119
173 BENEDIKT XVI.: Promluva k diplomatickému sboru u Svatého stolce (8. ledna 2007): AAS 99
(2007), s. 73
1741.8.s..70
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Zavér
Tato prace pojednava v sedmi kapitolach o exegezi zalmu 104 a jeho citacich

a aluzich v cirkevnich dokumentech poslednich dvou stoleti.

Prvni kapitola je zaméfend na literarni rozbor zalmu. Nejprve obecnéji popisuje
zalmy jako takové, jejich literarni strukturu, ¢lenéni a zafazeni do knihy zalmut. VS§ima si
nastroju hebrejské poezie projevujicich se zvlast’ v hebrejskych paralelismech a ocefiuje
vyznam poezie zalmli pohledem C. S. Lewise i AtanaSe, ktery knihu Zalmi obrazné
prirovnava k zahrad¢ s plody, a to jak vlastnimi, tak 1 vSech starozdkonnich knih. Daéle
pokracuje uz samotnym Z 104, a to z hlediska jeho pouziti v liturgii jak Zidovské, tak
kiest'anské, a v dal§i podkapitole studuje rtizné moznosti ¢lenéni versi zalmu podle
ruznych kritérii. Je zde uvedeno usporadani zalmistovy feci ve vztahu od sebe k Bohu,
k posluchac¢iim atd. podle Johna Edgara Goldingay; koncentrickd struktura podle témat,
struktura podle fe€ovych jednotek tak, jak ji uvadi Willem A. Van Gemeren, i roz¢lenéni

do oddilu podle témat podle Vaclava Bognera.

Druha kapitola se zabyva zpravou o stvofeni v Gn 1 a studuje jeji paralelu v Z 104.
V konkrétnich jednotlivych dnech Hospodinova tvofeni porovnava obsah chvalozpévu
7 104. Zatimco v Gn na své dilo se zalibou hledi sam Biih, v Zzalmu je obdivuje Zalmista
a toto pozorovani v ném vzbuzuje Zas a vyvolava chvalu Bohu, ktery vSe stvofil a stale
tvofi v novosti. Stvofitelsky hymnus zdiiraziuje Hospodinovu ¢innost a postup jednani
v prubehu stvoteni, zalmista je pozorovatelem uz hotového dila, Zasne a ptikazuje své

dusi Hospodinu dobrofecit za vSechno, co udélal.

Ve tfeti kapitole se price zaméfuje na exegezi Z 104, zabyva se historickym
badanim a zabyva se otdzkou doby vzniku Zalmu. Jedna se o obtizny problém, ktery neni
dosud jednozna¢né vyieSeny, Zalm neposkytuje Zadna voditka, kterd by vedla k jasnym
vysledkiim, a tak se zaveéry badani exegetli neshoduji. V této souvislosti prace nabizi
porovnani se starovékym egyptskym chvalozpévem na Atona, protoze je mu svym

pojetim blizky, takze 1ze uvazovat o mozné inspiraci autora zalmu timto hymnem.
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V ramci historickych badani se prace dotyka i dobovych ptedstav starovékych lidi.
Tyto ptfedstavy byly propojeny s riznymi myty a také se projevily v textu. Jedna se
o predstavy umisténi zem¢ na pilifich, umisténim nebeské klenby, oceanu, vod, hor
s tunely vedoucimi do Seolu; ale také problematikou chaosu, mytickych obrazt stromut

1 bajného nebezpecného tvora livjatana ap.

Stfed prace tvoii obsahld kapitola o riiznych interpretacnich rovinach zalmu.
Zpracovava zalm po jednotlivych verSich a Cerpa predevsim z podrobné¢ komentafové
literatury, kde jsou sumarizovany pohledy na exegetické rozbory Z 104, a to
s ptihlédnutim k rabinskym komentaitim i vykladiim cirkevnich otcti, zejména Augustina
a Jeronyma. Prace se opira piedevsim o publikaci Zalmy 101-118 z fady Komentare ke

Starému Zakonu, kolektivu autort Bohdana Hrobon¢ a Adriana Kaciana.

V paté kapitole prace uvadi nékteré vybrané biblicko — teologické aspekty, které
zalm nabizi v rozboru. Zaméiuje se predevsim na bozi stvoritelskou ¢innost, pak zkouma
bozi tvaf, postupuje k bozimu duchu, ve kterém se v novozakonnim pohledu projevuje
osoba Ducha Svatého. Dale zkouméa aspekt zehnani a dobrofeceni, otazky
demytologizace viry starovékych lidi, které texty Pisma vyvadi z jejich mylnych pfedstav
a prevadi je do pravdivého postoje do vztahu k jedinému Bohu, jenz vSechno stvofil.
Dals$im tématem, které je v tomto oddile zahrnuto je téma chléb a vino, mote a poslednim

tématem jsou stromy.

V Sesté kapitole se prace zaméfuje na dokumenty katolické cirkve poslednich
dvou stoleti zabyvajicich se vztahem ke stvofenému svétu a hleda v nich citace zalmu
a mozné odkazy jeho poselstvi. Tato kapitola se zabyva piedevsim encyklikou papeze
FrantiSka Laudato si’, ale v§ima si téZ dokumentu PapezZské biblické komise Bible
a mordlka, ktery zminuje zavislost stvofeni na Bohu a oslavu Boha jako zdroj divéry
v hifichem poskozeném svété, a dale také prace Mezinarodni teologické komise
Spolecenstvi a sluzba, kterd neopomiji krizi zivotniho prostedi a zodpovédnost ¢loveka

za stvofeny svét.
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V ekologicky zaméfené encyklice papeze FrantiSka prace jmenuje n¢které témata,
ktera koresponduji s obsahem Z 104. Jedn4 se o téma vody, ktera je naprosto nezbytna
pro jakykoliv Zivot, a pfece pravé voda je ve znecisténém prostifedi pivodcem nemoci
amnohdy také smrti. Dal§im tématem je rozmanitost druhii a biodiverzita, ktera je
nezbytna pro stabilitu Zivotniho prostfedi a zaroven je prvkem vypovidajicim o bohatstvi
samotného Boha. V souvislosti s porusenym Zzivotnim prostfedim papez FrantiSek
zminuje narusené vztahy, jak vici prirodé, zviratim, tak i viici lidem a popt. Bohu, nebot’
vSechno je vzajemné Gizce propojeno. Encyklika poukazuje na silu kontemplace a pfinasi
odkaz z bohatstvi spirituality svatého FrantiSka z Assisi, predevSim v jeho pokote

a sptiznénosti se stvorenim, zvlast’ v jeho chvalozpévu Pisen bratra Slunce.

Posledni kapitola této prace se zamysli nad poselstvim zalmu pro soucasnost. Vidi
ho jak ve zptisobu modlitby, ktery zalm nabizi, tak i v rozvijeni divéry, dékovani, zpivani
zejména ve chvalozpévech Bohu za jeho stvofeni. Ddle zduraziluje potfebu zmény
v pristupu ke stvofenému svétu, a to cestou vychovy k jinému zivotnimu stylu, ktery bude
vuci stvoreni citlivéjsi a vstiicngj$i. Tato dilezitd poselstvi je nutné prosazovat do
politickych jednani v lokalnim i mezindrodnim prostoru, nebot’ planeta je spole€nym
prostorem pro vSechny lidi a cokoliv se odehrdva na nékteré Casti zeme, v posledku se

dotyka vSech lidi a projevi se ve zlepSeni anebo zhorSeni Zivotnich podminek.
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Seznam zkratek
Zkratky biblickych knih jsou pouZivany podle CEP
CEP  Cesky ekumenicky preklad, zkratky jednotlivych biblickych knih
JB Jeruzalémska Bible
LS  Laudato si*
S. strana
ns. normostrana
NZ  Novy Zékon
SZ Stary Zakon
V., VV. Vers, versSe
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P¥ilohy
Achnatontiv chvalozpév na Slunce

Chvalozpév stvotreni sv. Frantiska (ptivodni nazev Pisen bratra Slunce)
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7.4 Achnatoniiv chvalozpév na Slunce!”>

Chvalozpév na Reharachteje, jenz jasa na obzoru,

nese jméno slune¢niho svitu a Zije na véky veka;

cey

na velkého zijiciho Atona, jenz dli ve svatecnim pavilonu, Pana vseho, co obsdhne Slunce,

Pana nebe, Pana zem¢, Pana Atonova chramu v Achetatonu;
na krale Horniho a Dolniho Egypta, jenz zije pravdou,
Péna Obou zemi Nefercheprurea Vaenrea, syna Reova, jenz Zije pravdou,

Péna z&inych vychodli Achnatona, dlouho Zijiciho;

na milovanou Velkou manzelku krale,

Pani Obou zemi Nefernefruaton Nefertiti, jez Zije, je svézi a mlada na véky veki.

cey

Krasné€ vychazis v zaii na nebeském obzoru, ty Zijici Slunce, jez davas Zivot!
Vychazi§ na vychodnim obzoru a napliujes vSechny zemée svoji krasou.

Jsi pusobivé, mocné a tipytive, vysoko nad vSemi zemémi.

Tvé paprsky pronikaji do zemi, stejné€ jako tvoje tvotiva sila:

jako Re je dosdhnes$ a podrobis pro svého milovaného syna.

I kdyZ jsi tak vzdalené, tvé paprsky jsou na zemi, 1 kdyz jsi vidét, tvé putovani nelze

poznat.

173 VACHALA, s. 83-88
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Kdyz se odeberes k zapadnimu obzoru, zemé se ocitne ve tmé¢, v i$i smrti.
Lidé spi v loznicich s hlavami zakrytymi, jedno oko nevidi druhé.

A kdyby jim ukradli vSechny véci pod hlavou, ani by o tom nevédéli.
Vsechny Selmy vychazeji ze svych doupat, vSechna havét’ boda.

Tma je jako hrob: zem¢ je ticha, nebot’ jeji stvotitel odpoc¢iva na obzoru.
Jakmile rdno vyjdes na obzoru, zazafis, ty denni Slunce.

Zahanis tmu a vysilas$ paprsky a Ob¢é zemé mohou denné slavit svatek.

Kdo ma nohy, probudi se: diky tobé¢ lidé vstavaji, myji se a oblékaji

a zdvizenymi pazemi t€ uctivaji, protoze ses objevilo v zafi. Celd zemé se pusti do prace.

Dobytek se uspokojuje svou krmi, stromy a rostliny rostou.
Ptaci vylétaji z hnizd a kiidly t€ zdravi.

Zver skace a vSe, co odlétd a priléta, zije, nebot’ pro né vychazis.
Lidé¢ se plavi po proudu i proti proudu;

Vsechny cesty jsou otevieny, protoze jsi vyslo v zafi.

Ryby v fece pted tebou vyskakuji, nebot’ tvé paprsky pronikaji i do mofe.

Diky tobé& se v zené€ vyviji semeno, z n¢hoz vytvaris lidi.

Udrzujes pfi Zivoté syna v matciné linu, a konejsis ho, kdyz place.

Opatruje$ ho v mat€in€ 1inu a dodavas mu dechu, nebot’ chces§ zachovat nazivu vse, co

jsi stvotilo.
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A kdyZ vyjde z ltina a sdm za¢ne od prvniho dne dychat, otevie§ mu Usta a postaras se

o ného.

Kdyz se nevylihl¢ kufe ozve ve skotapce, dodas mu dechu, abys je udrzelo pti zivote.
Po dobé, kterou jsi mu vymezilo, rozbije vejce, povstane z n¢ho a hned za¢ne pipat.
A sotva se z n¢ho dostane, uz béha po svych.

Kolik jsi toho jen stvofilo a zraku je to skryté!

Jediné boZstvo, jemuZ neni podobného!

Kdyz jsi bylo samojediné, stvoftilo jsi podle svého zemi s lidmi, staddy dobytka a zvéri,
se v§im, co je na ni a behé po nohou,

se v§im, co je ve vzduchu a 1ét4 na kiidlech.

Vsem zemim — Syrii, Nubii 1 egyptské zemi — jsi ptidé€lilo izemi a poskytlo obzivu.
Jeden kazdy maé co jist a ma ur¢enou dobu Zivota.

Jazyky lidi se 1i8i, pravé tak jako jejich vlastnosti — i barvu pleti maji riznou: tak jsi

odlisilo cizince.

Stvotilo jsi Nil v Zapadni ti$i a pfivadis ho, jak si prejes,
abys udrzelo pfi Zivoté lidstvo, jez jsi stvofilo: jsi jeho panem, ktery se s nim souZi.
Pane vSech zemi, jenZ pro n¢ vychazis, denni Slunce, majestatné!

Vsem vzdalenym zemim jsi poskytlo Zivot. Vytvofilo jsi na nebi Nil, aby k nim

sestupoval:

a on se vlni mezi horami jako mofte a zaplavuje jim pole u sidlist’.
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Jak znamenité jsou tvé imysly, Pane vécnosti!
Nebesky Nil davas cizim nadrodiim i padici zvéii vSech hornatych zemi.

A Nil pfichazi ze Zapadni fiSe do Egypta.

Tvé paprsky vyzivuji louky: kdyz vychdzis, zelenaji se a rostou, jak si prejes,
Vytvofilo jsi ro¢ni obdobi, aby mohlo rist to, co jsi stvofilo:
zimu, abys vSe ochladilo, 1éto, aby té vSe pocitilo.

Vyzdvihlo jsi nebem abys na ném mohlo vychazet a abys pozorovalo vse, co jsi jako

samojediné stvofilo.

V podobé zijiciho Slunce vychazis a zaris vzdalujes se i ptiblizujes.

Vytvétis miliony podob sebe Jediného: mésta a vesnice, pole, cesty a feky.
Kazdy zrak na tob¢ spocine, kdyz jsi nad hlavou, ty denni Slunce!

A tfebaZe odejdes — a potom t€ uz nevidi Zadné oko, jez jsi prave ty obdarilo vnimavosti

— abys nemuselo hledét na své vytvory,
mam té stale na paméti, nebot’ nikdo t& nezna kromé tvého syna Nefercheprurea Vaenrea,

Jen jeho seznamujes se svymi umysly a svou moci!

Zemé povstava diky tobé&, nebot’ jsi ji stvofilo:
kdyz vychazis zije se, kdyz zapada, umira se.
Oc¢i hledi na tvou krasu, kdyz zapadas; veskeré prace ustavaji, kdyz zmizi§ na zépade.

Kdyz znovu vyjdes vSe rozkvete pro krale; rovnovaha vlddne od okamziku, kdy jsi

stvorilo zemi.
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Ztidilo jsi vSe pro svého syna, jenz z tebe vzesel, krale Horniho a Dolniho Egypta, jenz

zije pravdou, Pana Obou zemi Nefercheprurea Vaenrea, syna Reova, jenz Zije pravdou;

a pro milovanou Velkou manzelku krale, Pani Obou zemi Nefernefruaton Nefertiti, jez

zije a je mlada na veéky veki.
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7.5 Chvalozpév stvoreni sv. Frantiska

A4 v

Nejvyssi, vSemocny, dobry Pane,

tob€ bud’ chvala, slava, Cest a vSechno dobrofeceni.
Patfi tob¢ jedinému, Nejvyssi,

a zadny cloveék neni hoden vyslovit tvé jméno.

At t¢ chvali, mtj Pane, vSechno, co jsi stvofil,
zvlasté pak bratr slunce,

nebot’ on je den a ddva nam svétlo,

je krasny a zafi velkym leskem,

vzdyt’ je, Nejvyssi, tvym obrazem.

At t¢ chvali, mtj Pane, sestra luna a hvézdy,

stvofils je na nebi jasné, vzacné a pékné.

At té chvali, mlij Pane, bratr vitr

a vzduch 1 oblaka, jasna obloha i kazdé pocasi,

kterym Zivi§ své tvory.

At t&€ chvali, mlij Pane, sestra voda,

ktera je velmi uzite¢nd, pokorna, vzacna a Cista.

At t¢ chvali, mtj Pane, bratr ohen, kterym osvécujes noc
a on je pekny, pfijemny, mocny a silny.

At té chvali, mlij Pane, naSe sestra, matka zem¢,
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ktera nas zivi a slouzi nam

a rodi rozli¢né plody s pestrymi kvéty a travu.

At té chvali, mtyj Pane, ti, kdo odpoustéji pro tvou lasku
a snaseji nemoci a souzeni.

Blazeni ti, kdo je snesou v pokoji, nebot’ ty,

Nejvyssi, das jim korunu.

At t¢ chvali, mlj Pane, naSe sestra smrt téla,
zadny zivy €lovek ji nemize uniknout.

Béda tém, kdo zemfou ve smrtelnych hiisich.

24

nebot’ druha smrt jim neubliZi.

Chvalte mého Pana, dobrofecte a dékujte mu

a sluzte mu s velkou pokorou.!”®

176 Frantiskanské prameny, s. 71
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