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Podékovani

Réd bych timto pod€koval svému - v potadi jiz tfetimu - vedoucimu sv¢é bakalarské prace, doc. Radku
Chlupovi, a to pfedevs§im za to, Ze se me nevzdal za mé anti-sektarské postoje jako dva predchozi

vedouci.



Prohlasuji, ze jsem bakalaiskou praci vypracoval samostatné, Ze jsem fadné citoval vSechny pouzité
prameny a literaturu a Ze prace nebyla vyuZita v ramci jiného vysokoskolského studia ¢i k ziskani

jiného nebo stejného titulu.



Abstrakt

Tato prace se zabyva uzivanim a chapanim ganji (marihuany) v kontextu rastafaridnské viry.
Toto afroamerické ndbozenstvi plivodem z Jamajky jsem nezkoumal ani v ¢eském, ani v jeho
puvodnim prostfedi, ale ve vychodoafrickém stat¢ Tanzanie. Soucasti bakalarské prace je
také terénni vyzkum, provedeny v tanzanském meésté Moshi roku 2002 a zahrnujici celkem
20 respondentt z fad rastafarianskych muzti. Prace se snazi odpovédét na zédkladni chapanim,

vnimani a uzivani ganji v kontextu této specifické ¢asti svéta.

This thesis deals with the use and understanding of ganja (marijuana) in the context of the
Rastafarian faith. I researched this African-American religion of Jamaican origin neither in
the Czech Republic nor in its original environment, but in the East African state of Tanzania.
The bachelor's thesis also includes field research, conducted in the Tanzanian city of Moshi in
2002 and including a total of 20 respondents from among Rastafarian men. The work tries to
answer the basic understanding, perception and use of ganja in the context of this specific

part of the world.
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Souhrn

Tématem této prace je rastafaridnské nabozenstvi, tedy specificky typ moderniho
synkretického proudu, ktery vznikl na zdkladé afroamerické religiozity a afrického
duchovni uzivani marihuany (ganji), které v rastafarianském néabozenstvi hraje vyznamnou
roli. Uzivani ganji v zivoté rastafariana se zabyva i muj terénni vyzkum, ktery jsem realizoval

v unoru 2022. v tanzanském mésté Moshi nedaleko upati posvatné hory Kilimanjaro.

Cilem bakalatské prace je zjistit, jakym zptsobem a do jaké miry se témata rastafarianského
stylu zivota Livity a duchovniho uzivani ganji odrazi v komunit¢ moshskych rastd. Pro
potieby svého vyzkumu jsem si zvolil dvacet respondentii, muzskych rastafariani. Jejich

vypovedi se staly soucésti ke zpracovani a vyhodnoceni praktické ¢asti moji prace.



Teoreticka Cast

Uvod

Jelikoz jezdim pravideln¢ do vychodni Afriky a setkdvdm se tam pokazdé s mymi
rastafarianskymi prateli, byl jsem si jisty, Ze svou bakalafskou praci a s ni spojeny vyzkum
chci napsat pravé o tomto neobvyklém naboZenském hnuti. Nebyl to vSak protestni ani
revoluéni charakter tohoto hnuti, co mé zajimalo, ale mysticka stranka uskupeni, zv1asté v
otdzce uzivani ganji. Ganja je pro m¢ vyznamnou soucasti Zivota a katalyzatorem mého
osobniho vztahu s Bohem a stejn¢ tomu je u Rastli. Zatimco akademické prace na toto téma
se vétSinou soustfedi na prostfedi Karibiku, ja jsem svlij terénni vyzkum provadél ve
vychodni Africe, konkrétné Tanzanii. Jen nékolik malo praci bylo zvefejnéno na téma
rastafarianti v Tanzanii a zadna se obsirné nezabyvala ganjou.! Mym hlavnim zdmérem bylo
pochopit, jak konkrétni rastové v soucasné Tanzanii (kde je péstovani ganji i jeji uzivani
nelegélni) chdpou uzivani ganji v rdmci své osobni spirituality. Zajimalo mne, zda najdu
urcité odlisnosti od tradicniho pojeti, které figuruje ve védeckych pracich, a jakym zpiisobem
se od sebe odpovédi jednotlivych respondentii budou lisit.

V kontextu zkoumdni ganji je jest¢ nutné kratce uvést obecnou definici ganji. Ganjou mam
na mysli vykvetlou rostlinu konopi indického, jejiz kvéty obsahuji psychoaktivni latky,
zvlast¢ THC, ale také 1écebné CBD a mnohé dalsi slozky. Marihuanou pak nazyvam

specificky kvéty ganji, jez se v rastafaridnském prostiedi (i mimo n¢j) uzivaji koufenim.

Zakladni charakteristiky rastafarianske viry

Rastafaridnstvi je moderni afroamerické nabozenstvi, jehoz pocatky lze najit na Jamajce na
pocatku 20. stoleti. Spojuje biblickou tradici s africkym nacionalismem a bojem za ¢ernosska
prava v origindlnim duchovnim proudu, ktery se ve svété proslavil reggae hudbou, uzivanim
marihuany (ganji) a noSenim dredii (zacuchanych pramenii vlasti). Radi se obvykle mezi
monoteistickd nabozenstvi, nebot’ rastové uctivaji biblického boha, kterého nazyvaji Jah (jde
o odvozeninu z hebrejského Jehovah/Jahve). Tento Biith stvofil zemi, ¢lovéka 1 zvifata a
poslal v pribéhu historie mnozstvi proroki a mesiaSe. Za tohoto mesidSe je obvykle
povazovan Jezi§ ve svém druhém piichodu, neboli posledni etiopsky cisai Haile Selassie?

(narozeny jako Lidz Tafari Makonnen a zijici v letech 1892—1975).

! VE&tSina textd o rastafarianstvi v Tanzanii se soustfedi na migraci rasti do této zemé, poptipadé obecné slozeni
rastafarianskych komunit ve specifickych méstech.
2 Nézory na JeZiSe jako mesiaSe se mezi rastafaridny li$i, vice v ¢asti o akademickém diskurzu.



Rastafaridnstvi nema Zadného oficidlniho zakladatele, ackoliv by tento titul nejspi§ nalezel
Leonardu Howellovi, jamajskému kazateli Zijicimu mezi lety 1898—1981. Howell, ktery je
nazyvan prvnim rastou v d¢jinach, vytvoril mnohé zaklady toho, co dnes povazujeme za
zaklad rastafarianstvi, ale obecné neni mezi rasty piiliS znamy. Jeho symbolickou roli
nabozenského zakladatele pievzal afroamericky aktivista Marcus Garvey nebo vyse zminény
Haile Selassie, z jehoz titulatury vychdzi samotny nazev rastafari — Ras znamena velmoz
(kral, cisar) a Tafari, coz je cast rodného jména Selassieho, nez byl korunovan kralem.
Rastafarianska vira vychazi z biblickych knih, ale proménuje je svou vlastni interpretaci. K
tomu je navic dopliuje o dalsi kanonické (posvatng€) spisy, jakymi jsou tieba Kebra Nagast,
¢ili legendy o rodokmenu krale Salamouna a kralovny ze Saby. Ty vsak hraji vedleji roli v
soucasném rastafarianském mysleni, které radgji Cerpa z Bible nebo z proslovi a literarnich
dél modernich bojovnikl za afroamerickd prava, jakymi byli Garvey, Du Bois, Malcolm X
nebo Martin Luther King.

Podobné rastafarianstvi uznava osobnosti afrického anti—kolonialistického hnuti, které se
vétSinou staly prvnimi prezidenty nezavislych republik a predstaviteli’ panafrikanismu
padesatych a Sedesatych let. Vysledkem panafrickych snah bylo v roce 1963 zalozeni
Organizace africké jednoty, kterd dala zrod dneSni Africké unii. Rastafariani povazovali
ziskani nezavislosti africkych stath a zalozeni africké jednoty za pocatek milénia, v némz
bude vladnout Haile Selassie. To se vSak nestalo, jelikoz zemiel v domacim vézeni po
sesazeni z trinu. Rastafariani tak na konci sedmdesatych let ocitli v t€¢Zké situaci a mnozi
dokonce zacli popirat Selassicho smrt. Tento ndzor nakonec pievladl a stoupenci
rastafarianstvi dnes svorné tvrdi, Ze Haile Selassie byl zaZiva vynesen do nebe a Ze etiopskou

vladou nalezené (a pohibené) ostatky jsou falesné.*

Zakladni charakteristiky rastafarianské obce

Rastafaridni maji néco, co se podoba tradi¢nim cirkvim. Jedna se o tzv. rastafarianské fady (v
origindle mansions), mezi nimiz figuruji 3 nejvyznamnéjsi: Nyabingi, Bobo Sante a Dvanact
kment Izraele. Rady obvykle stavi své vlastni chramy, neboli budovy, které maji byt

vybudovany v podobenstvi Salamounova chramu v Jeruzalémé. Pfi vstupu do téchto prostor

3 Mezi predstavitele panafrikanismu patii v€hlasny Kwame Nkrumah (prvni prezident Ghany), tanzansky Julius
Nyerere, bojovnik proti jihoafrickému protektoratu Robert Sobukwe, Leopold Senghor ze Senegalu, a v
neposledni fadeé také samotny Haile Selassie, etiopsky cisaf a rastafariansky Kral krald.

4, Jako slunce za horizontem nebo zdvojem mraki, Jeho Kralovské Veli¢enstvo tajemné zmizelo a zahalilo sebe
sama v samotné Etiopii. Zadny dal§i ‘beranek na zabiti'... Jah Ras Tafari Haile Selassie je Nejvy3si. Nemiize
zemiit, jelikoZ je V&ény a Zijici." Anbessa—Ebanks Kwende (2.vyd.), Rastafari Livity: A basic information text,
(Londyn: RUZ comprint, 2004), s. 41.



plati mnoho pravidel — zouvaji se naptiklad boty, obleceni navstévniki musi zahalovat nohy i
ruce. Pravidla jsou obvykle jednotnd pro konkrétni fad, n€ktera pravidla jsou sdilena vSemi
rady a jind jsou zase specifickd pro lokalni oblasti, kde si vedouci mohou podminky
upravovat. VétSina rastafaridnskych komunit je v tomto ohledu relativné autonomni nebo
alespon semi—autonomni.

Posvatnym dnem je pro rasty sobota. Nasleduji tak tradi¢ni slaveni Zidovského sabatu, véetné
dodrzovani raznych pravidel z Pentateuchu (tzv. 5 knih MojziSovych v Bibli). Rastové vSak
nepraktikuji Zidovské ritualy — namisto nich pfijali kiestanské fungovani svych komunit.
Clenové tadti nebo konvertité musi projit rastafarianskym kitem, ktery se obvykle provadi v
fece nebo mofti. Jezi§ je také obvykle uznavanou osobnosti, je povaZzovan za rastu a nékdy
dokonce nazyvan Synem bozim. Pfesto jsou zde fundamentalni rozdily. Neobjevuji se
koncepty jako dédi¢ny nebo osobni hiich, ktery by bylo nutné vykoupit Kristovou obéti.
Rastové obvykle véti, ze pravé oni jsou pravymi kiestany a nasledovniky JeziSova uceni,
narozdil od ktestanskych cirkvi, jez jsou soucasti babylonského systému, jehoz je nutné se
vyvarovat.

Tim se dostavam k dal§imu vyznamnému pojmu, respektive k urc¢ité dvojici. Témi jsou Sion
a Babylon. Oba pojmy vychazi z bible, ale maji své originalni konotace v rastafarianském
mySleni.’ Za Sion je obvykle oznaovana Etiopie, nebo celd Afrika. Za Babylon je pak
povazovan zapadni svét a jeho aspekty. Mezi rasty panuje diskuze o tom, zda jsou naptiklad
nemocnice, Skoly ¢i zastupitelska demokracie soucasti babylonského systému a zda je tedy
nutné je bojkotovat.® Rastafariani své déti obvykle posilaji do soukromych rastafarianskych
Skol, uZzivaji pfirodni medicinu a nekandiduji do voleb, coz lze v§e povazovat za vysledek
odporu proti babylonskému systému.

Mezi rasty panuje vSeobecna shoda, Ze maji byt vegetariani. Poji se to s filosofii zdravého
zivotniho stylu, kterou rastové vyzndvaji a nazyvaji ji Livity. V ramci této filosofie neni
mozné zabit zvife ani konzumovat jeho maso, ale stejn¢ tak se Clovek vyhyba umélym
potravinafskym aditiviim, farmaceutickym 1ékiim a v podstaté ¢emukoliv, co nepochazi z
ptirody v tom smyslu, Ze si to clovék nemiize sim vypéestovat nebo koupit od jiného péstitele.

I proto se nékteré rastafarianské komunity oznacuji za veganské, bio nebo raw.

Dé&jiny akademického badani

> Raffaella Delle Donne, "A Place in Which to Feel at Home’: An Exploration of the Rastafari as an
Embodiment of an Alternative Spatial Paradigm" Journal for the Study of Religion 13, no. 1 (2000), s. 99-121.
¢ Tamtéz.



Jak je dobrym zvykem, uvedu na zacatku své prace hlavni badatele, ktefi se rastafaridny
zabyvali. JelikoZ je hlavnim tématem mého vyzkumu ganja a jeji ndboZenské uzivani mezi
rasty, shrnu pouze n€kolik hlavnich badatelti. Rozsahlejsi ¢ast mého shrnuti akademického
badani se bude nachazet ptimo v kapitole o ganje jako takové pod nazvem Historie badani.
Préace, které zminim zde, jsou stézejni z hlediska studia rastafarianstvi jako takového, a v
nékterych ptipadech dokonce akademickd dila méla pfimy vliv na vnimani rastd v zapadni
spole¢nosti.

Ptikladem takového dila je stéZejni prace Rastafarianské hnuti v Kingstonu, na Jamajce od
trojice autorti Smithe, Augiera a Nettleforda.” Ti spole¢né provedli dva tydny trvajici terénni
vyzkum v rastafarianské komunité¢ v Kingstonu a své vysledky zvefejnili ve vySe zminéné
praci. Ta neobsahuje zaddné Sokujici nebo z hlediska akademického badani piekvapivé
informace, ale je vyznamna pro svlj vliv na vnimani rastafariant ve spolecnosti. Jak uvadi
napiiklad Robert A. Hill®, studie z roku 1967 prezentovala rastafaridny jako svéraznou
nabozenskou komunitu, coz bylo v protikladu s tehdej$i medidlni zkratkou, v niz figuroval
popis rastafariant jako tajného afrického kultu, ktery chce vyvrazdit b&lochy na Jamajce.’
Zajimavou reflexi k této zmé&né vefejného mysleni piinasi jamajska autorka Annie Paul'® na
svém blogu, kde popisuje vliv studie nejen na jamajskou spolecnost, ale také na samotné
rasty."!

Vyznacné misto v badatelské sféte jist¢ patii také jamajskému aktivistovi a sociologovi Barry
Chevannesu, ktery je asi nejplodné&jSim autorem, co se rastafaridnského hnuti v odborné
literatuie tyCe. Sepsal fadu ¢lankt a knih, poc¢inaje piehledem akademickych praci o rastech s
nazvem Literatura rastafariani (1977). Za nejvyznamnéjsi po€iny z Chevannesova dalsiho
obdobi povazuji Vstric novému pristupu (1990), Rastafariani a paradox nerdadu (2006), nebo

Mezi Zijicimi a mrtvymi (2014), kde zkoumd apotedzu'? rastafarianskych hrdinti, jakymi byli

M. G. Smith — Roy Augier — Rex Nettleford, "The Rastafari Movement In Kingston, Jamaica", Caribbean
Quarterly 13, no. 3 (1967), s. 3-29.

8 Robert A. Hill je emeritni profesor kalifornské univerzity v Los Angeles a vedouci projektu Marcus Garvey
Papers. O jeho prfednasce na téma vysSe zminéné studie viz "The rastafari report: an academic betrayal?", Annie
Paul, posledni uprava 27. zati 2013,
https://anniepaul.net/2013/09/27/the—rastafari—report—-an—academic—betrayal/.

? Nutno podotknout, Ze tyto spolecenské obavy nebyly uplné liché, jelikoz se rastafaridanské hnuti v padesatych
letech profilovalo pravé jako tajny anti—kolonialisticky a suprematisticky kult. Vice v kapitolach o
afroamerickych kotfenech a fadu Nyabingi.

1% Annie Paul je vedouci sekce publikaci na Institutu socialnich a ekonomickych studii Sira Arthura Lewise na
University of the West Indies, na Jamajce. Je zakladajici redaktorkou ¢asopisu Small Axe a piivodniho
Caribbean Review of Books a §éfredaktorkou PREE, digitalni platformy karibského psani.

! "The rastafari report: an academic betrayal?"

12 Apotedza (v prekladu zboz§téni) je extrémni oslava hrdiny a jeho pfijeti mezi bohy nebo pantheon bozskych
hrdind.



Garvey nebo Bob Marley, a specifického rastafarianského piistupu k zemielym."
Rastafariani totiz ve svych pocatcich odmitali pfedstavu posmrtného nebe, a tak bylo ve vife
nutné najit odliSny zpisob, jak uctivat mrtvé hrdiny. Chevannes tvrdi, ze tim odliSnym
zpusobem je pravé zboz§téni nékterych vyznamnych postav a vytvareni jakéhosi lidového
kultu ¢i panteonu rastafarianskych hrdinii..

Vyznamnou badatelkou v raném rastafaridnském vyvoji byla Sheila Kitzingerova, jinak
obhajovatelka domacich porodl a autorka mnoha knih na téma porodu a t¢hotenstvi. Sva dvé
vyznamna dila na rastafaridnskou tématiku publikovala v Sedesatych letech. Jedna se o
Rastafarianské bratry z roku 1966' a jesté vyznamnéjsi Protest a mysticismus z roku 1969."
Kitzingerovd v nich popisuje hlavni dilema rastii spojeni revolucionaiskych mySlenek s
mysticismem. Zatimco revolucionafska ¢ast rastafarianské uceni pozaduje zménu
paradigmatu o nadfazenosti bilych a jeho vyménu za nadfazenost Cernych, a mystické
aspekty viry odsouvaji finalni retribuci do daleké budoucnosti.'® Tento posun ve vnimani
eschatologie z urgentni na vzdalenou je podle Kitzingerové pro pochopeni vyvoje
rastafarianského hnuti kli¢ovy a souvisi s postupnymi neuspéchy a zklaméanimi, jimiz si
rastafarianské hnuti proslo."” Ty transformovaly rastafariansky piistup ke svétu a zptsobily
postupny odklon od revoluc¢nich snah a stazeni pravovérnych komunit do nepiistupnych
oblasti, mimo spole¢nost.

Zajimavé pokracovani ma toto téma u dal$iho z vyznamnych badateld, Leonarda Barretta.
Ten v roce 1988 vydal knihu s prostym nazvem Rastafariani, kde shrnuje nejen historii hnuti,
ale snazi se predevsim detailn€ popsat, co se rastafarianskou virou a hnutim stalo poté, co
zemfel Haile Selassie.'”® Tim okamZikem zmizely posledni nadéje na to, Ze Gerny mesias za
svého pozemského zivota zachrani afroamericky lid a zvitézi nad vSemi jeho utlaovateli.
Rastafaridnska vira se tim momentem vsSak nezbortila — pouze se doslo k posunuti parusie do
vzdalené budoucnosti, jak to vidime u mnoha podobnych hnuti, ¢ekajicich na druhy ptichod
sveého zachrance. V jinych ptipadech byl Haile Selassie nahrazen jinym duchovnim viidcem
(jako naptiklad novodobym prorokem Gédem v komunit¢ Dvandcti kment Izraele — vice v

kapitole o rastafarianskych radech).

13 Rastafarianska thanatologie je ve sttedobodu Chevannesova zajmu i v jeho dile Vstiic novému piistupu z roku
1990.

14 Sheila Kitzinger, "The Rastafarian Brethren of Jamaica", Comparative Studies in Society and History 9, no. 1
(1966), s. 33-309.

15 Sheila Kitzinger, "Protest and Mysticism: The Rastafari Cult of Jamaica", Journal for the Scientific Study of
Religion 8, no. 2 (1969), s. 240-62.

16 Adéla Linhartova uzivé pro popis rastafarianského hnuti pojmu "milenialistické". Adéla Linhartovd, "Hnuti
rastafariant”, Dingir 4 (2002), s. 3.

17 "Protest and Mysticisim: The Rastafari Cult of Jamaica", s. 259.

'8 Leonard Edward Barrett (2. vyd.), The Rastafarians (Boston: Beacon Press, 1997).



Musim zminit také nékolik novéjsich praci, které vznikly na téma rastafaridnstvi. Plynule na
Kitzingera a Baretta navazuje Edmonds se svou knihou z roku 2003 s nazvem Rastafari: od
vydédéncii k nositeliim kultury.” V ni popisuje proménu rastafarianstvi skrze reggae hudbu a
kult osobnosti okolo Boba Marleyho. Ten je v souCasném rastafarianstvi takika povazovan za
proroka, zvlasté¢ v liberalnich kruzich. Edmonds popisuje, jak se rastové zmeénili z
izolovaného a vii¢i vnéjSimu svétu nepiatelsky postaveného hnuti padesatych let v
globalistické hudebni poselstvi univerzalni lasky, bez ohledu na rasu nebo nabozenstvi. Spise
socialné revoluéni nez univerzalistické mySlenky v reagge hudbé naopak hleda King s
Baysem ve svém Reggae, rastafari a rétorika socialni kontroly.”’

Samostatnou kapitolou rastafarianského vyzkumu tvoii préace, které se zabyvaji lidskymi
pravy uvniti rastafarianského hnuti.?! Jde pfedev$im o postaveni Zen, a v mensim piipadé (u
nov¢jSich praci) o postaveni LGBT lidi. Zakladni praci je v tomto sméru dilo Lakea z roku
1994, Mnohé hlasy rastafarianskych zZen: sexualni podrizenost uprostred osvobozeni. V ni se
autor soustfedi na problematické ¢ésti rastafarianské praxe, které z rastafarianskych Zen ¢ini
pouhy nastroj na rozeni déti (vice k tomuto tématu v kapitole o rastafarianskych tadech,
zvlasté fadu Nyabingi). Voln€ v tomto tématu pokracuje Jeanne Christensenova, kdyz se ve
své knize Rastafarianské premysleni a rasta—zZeny: genderové konstrukce v ménici se podobé
rasta Livity zabyva novymi (a liberalnéjSimi) pfistupy k Zendm v rastafarianském hnuti

nového tisicileti.??

Co se tyCe postaveni LGBT osob v rastafarianském hnuti, tvofi
nejzajimavéjSi piehled prace Fortune Sibandy, ktery do textu Jedna ldska nebo zboreni
stejnopohlavnich vztahii zahrul i svij vlastni terénni vyzkum v Zimbabwe.” V textu se
zabyvd rozporem mezi univerzalistickou laskou moderniho reggae rastafarianstvi a
dodrzovanim starozdkonnich piikazl, mezi nimiz figuruje zabijeni LGBT lidi. Sibanda sviij

text vydal v roce 2016 a je jisté, ze téma zenskych prav a postaveni LGBT lidi v

rastafarianské komunité bude jesté dlouhou dobu figurovat v akademickych pracich.

' Ennis Barrington Edmonds, Rastafari: from outcasts to culture bearers (Oxford: Oxford University Press,
2003).

20 Stephen A. King — Barry T. Bays — P. Renée Foster, Reggae, Rastafari, and the rhetoric of social control
(Jackson: University Press of Mississippi, 2002).

21 Rastafarini a lidska prava", Nabozensky infoservis — Dingir, posledni iprava 28. ¢ervence 2022,
https://info.dingir.cz/2022/07/rastafariani—a—lidska—prava/.

22 Jde zv143t& o kapitolu s nazvem Piichod rasta—Zen: konfrontace se stinem: Jeanne Christensen, Rastafari
reasoning and the Rastawoman: gender constructions in the shaping of Rastafari livity (Lanham: Lexington
Books, 2014).

3 Fortune Sibanda, ,,One love, or chanting down same—sex relations? Queering Zimbabwean Rastafari
perspectives on homosexuality" in Adriaan van Klinken — Ezra Chitando (1.vyd.), Public religion and the
politics of homosexuality in Africa (Oxfordshire: Routledge, 2016), s. 180-196.



Vzhledem k mému vyzkumu je na zavér nutné se zminit o podrobné typologii rastil, s niz
piisel Gandhar Chakravarty**. Ten ve své praci z roku 2015 vyjmenovana 4 zakladni typy
rastl: ortodoxni izolované rasty, ortodoxni integrované rasty, sekularni duchovni rasty a

sekularni kulturni rasty.

Chakravartyho prace je v tomto sméru unikatni a profesiondlni. Jejim problémem je vSak
zna¢nd geografickd omezenost, jelikoz Chakravarty vychdzel z terénnich vyzkumii na
Jamajce a na americké pevniné v Kanadé¢. I pfesto je jeho typologie nejdetailnéjsi ze vSech
praci na toto téma, a proto jsem socio—demografické otazky svého vyzkumu postavil na

Chakravartyho otazkach.

# K. Gandhar Chakravarty, ,,Rastafari Revisited: A Four—Point Orthodox/Secular Typology", Journal of the
American Academy of Religion 83, no. 1 (2015), s. 151-180.



Zatazeni v ramci svétovych nabozenstvi

V této praci zkoumam rastafarianstvi, ale to je ve své historii provazano s n€kolika dal$imi
nabozenskymi proudy, které nejprve v kratkosti predstavim a nasledn€¢ popisu, jakym
zpiisobem rastafarianstvi z daného ndboZenského proudu cerpa. Prvnim néabozenskym
proudem je africka spiritualita, konkrétné¢ duchovni tradice bantuskych etnik, které¢ piezivaji
na mnoha mistech do dneSnich dob. Bantuové Ziji v oblasti od jizniho cipu Afriky az k
rovniku, ale v mém vyzkumu budou hrat roli pouze ta bantuska etnika, ktera ziji ve vychodni
Africe, tedy ve svahilsky mluvicich zemich. Nejvyraznéji do odpovédi respondentil zasahuji
fenomény z tradice lidu Chagga,” Zijiciho v oblasti Kilimandzara, kde jsem provadél
vyzkum. To neznamend, Ze by kazdy z mych respondentl byl Chagga (ackoliv vétSina ano),
nybrz to, ze tradice Chaggli ovliviiuji zptsob Zivota vSech obyvatel této oblasti. Konkrétné
jde o piti jejich kmenového napoje Mbege a lidovou viru v ¢arodéje a arod€jnice. Tato vira
neni pro rastafaridny v oblasti Kilimandzara nijak specifickd, naopak jde o fenomén
zasahujici vSechny obyvatele mésta Moshi, at’ uz jsou muslimové, kiest'ané nebo rastafariani.
Oba vyse fenomény se objevuji ve vypovédich respondentti, a méli bychom proto mit na
paméti, Ze se jedna o kulturni konstanty, nikoliv sou¢ast rastafarianské viry.

Druhym nédbozenskym proudem, z né¢hoz rastafarianstvi Cerpa, je afroamericka spiritualita a
s ni spojené¢ nabozenské systémy v africkych diasporach. Jde o Siroky proud tradic, které
Casto vykazuji synkretistické rysy. V byvalych katolickych koloniich se mezi afroamericka
nabozenstvi fadi napfiklad vadu (Haiti)*® nebo obdobna Santeria (Kuba),”” ktera
synkretizovala africkd bozstva s katolickymi svatymi. Na americké pevniné jsou priiklady
afroamerickych néaboZenstvi rané afroamerické cirkve jako A.M.E.*® nebo od A.M.E.
odvozena Sionska cirkev,” které vedly boj za oblanska prava Afroameri¢an. Do
afroamerické spirituality patii také esotericky ladény Maursky védecky chram Ameriky

(zalozen 1913), UFO piedstavami ovlivnény Narod Islamu (zaloZen 1930)* nebo rozli¢né

2 Kathleen M. Stahl, History of the Chagga People of Kilimanjaro (London: Mouton, 1964).

2 Voodoo je synkreze nabozenstvi a ritualil afrického plivodu, kterd ve spojeni s nékterymi katolickymi obfady
tvori nejrozsifenéjsi formu nabozenstvi na Haiti." Ladislav Hajnal, ,,Zaklady haitského voodoo", Dingir 3
(2001), s. 5-7.

27 Santeria (je) afrokubanské nabozenstvi, které je vysledkem prolinani fimskokatolické viry a afrického
animismu, importovaného na Kubu ¢ernosskymi otroky..." Zdenék Vojtisek, ,,Kubansti knézi santerie
predpovédéli boutlivy rok 2001", Dingir 1 (2001), s. 30.

% Vice k africké metodistické episkopalni cirkvi: Stephen W. Angell, ,,The African Methodist Episcopal
Church" in: Stephen D. Glazier, (1.vyd.), Encyclopedia of African and African—American Religions (New York:
Routledge, 2001), s. 8-12.

» Sandy Dwayen Martin, ,,The African Methodist Episcopal Zion Church", in: Stephen D. Glazier (1.vyd.),
Encyclopedia of African and African—American Religions (New York: Routledge, 2001), s. 13—-14.

30 Mike Taylor,,,The Nation of Islam", in: Peter B. Clarke (1.vyd.), New Trends and Developments in African
Religions (Westport: Greenwood Press, 1998), s. 177-210.



proudy cerného judaismu, které véfili, ze jsou ztracenym kmenem Izraele (zminit lze
naptiklad Strazce piikazani zalozené v roce 1919 v Harlemu).’! V afroamericky ladéném
milieu se rastafarianstvi rodi a je jeho ptirozenou soucasti.

Tietim proudem, z nc¢hoz rastafaridnstvi Cerpd, je etiopanismus. Ten se objevuje v
afroamerickych nabozenskych komunitach, a tvofi tedy jeho soucast. Piedstavuje jeden ze
zpiisobll, jakym se afroamerickd naboZenstvi mohou vztahovat k bibli a interpretovat ji svou
vlastni optikou.*® Podstatou etiopanismu je vira v to, Ze Etiopie je posvatnou zemi, ktera je
naslednikem a dédicem starovékého Izraele. Podle etiopanismu pochazi linie etiopskych
panovnikdi z manZelského svazku biblického krale Salamouna a africké kralovny ze Séby.
Spolu s kralovskou krvi do Etiopie méla ptejit také boZzi pritomnost, kterd Etiopany oznacila
za vyvoleny lid. Fyzickou manifestaci této smlouvy mezi Bohem a Etiopany bylo udajné
pfemisténi Archy imluvy z Jeruzaléma kratce pfed jeho zni¢enim a odvedenim zida do zajeti
babylonského. Archa imluvy je tak podle této legendy, prezentované v Kebra Nagast, v
Etiopii do dne$nich dob a je stfeZzena Etiopskou pravoslavna cirkvi. Etiopskd pravoslavna
cirkev je jednou z nejstarSich kiestanskych organizaci svéta a byla ve své historie izce
provazana s etiopskymi kralovskymi dynastiemi.*

Etiopie si v modernich afroamerickych nabozZenstvich ziskala slavu diky faktu, Ze nebyla v
19. stoleti kolonizovana Evropany. Etiopsky cisai Menelik II., ktery se ubranil Itallim, ziskal
znacnou popularitu a stal se ikonou rodiciho se panafrického hnuti. Jeho pozd¢€jsi néstupce,
znamy jako Haile Selassie, se podle rastafarianskych zakladateli mél stat vyvolenym
mesiaSem, ktery vysvobodi ¢erny lid z otroctvi a podruci kolonialismu. VSe vyse zminéné je
naprosto klicové pro pochopeni rastafaridnského mysleni, rastafaridnské viry a také odpovédi
respondentll v mém vyzkumu, nebot’ Haile Selassie 1 pfedstava Etiopie jako zaslibené zemé v

nich casto figuruji.

Africké koteny

Rastové jsou presvédceni, ze jejich vira je pravym odrazem africké tradice, ktera byla v
neporusené podob& zjevena zakladatelim tohoto hnuti.** Z hlediska religionistického

zkoumani je vSak velka cast téchto odkazi na africkou tradici pouhou mytologii, ktera

31 'Yvonne Chireau, Black Zion: African American Religious Encounters with Judaism (New York: Oxford
University Press, 2000).

32 Hans A. Baer, ,,The Role of the Bible and Other Sacred Texts in African American Denominations and Sects:
Historical and Social Scientific Observations", in: Vincent L. Wimbush (1.vyd.), African Americans and the
Bible: sacred texts and social textures (New York: Continuum, 2000), s. 92—102.

 Dale H. Moore, ,,Christianity in Ethiopia", Church History 5, no. 3 (1936), s. 271 — 284,

3* Kwende, Rastafari Livity, s. 18.



nereflektuje vznik a vyvoj tohoto hnuti. Néktefi autofi (mezi nimi napiiklad Breiner)®
dokonce zpochybiiuji, Ze by rastafarianstvi navazovalo na jakoukoliv piivodni africkou
religiozitu. I pfesto lze v rastafarianstvi nalézt prvky ptivodniho afrického animismu a s nim
spojenych praktik, coz se pochopitelné odrazilo i v mém vyzkumu.

Rastafarianstvi v Tanzanii ¢erpa z ptivodni africké religiozity dvojim zptisobem. Zaprvé tim,
co vzniklo jako soucast rastafarianské spirituality v prostfedi CernoSskych otrokd, a ackoliv
tento vliv neni zdaleka tak silny jako v jinych ndbozenstvich africké diaspory (Voodoo,
Santeria, Umbanda nebo Candomblé,*® odrazi se v takovych fundamentalanich znacich
rastafarianského nabozenstvi jakymi jsou dredy nebo tradi¢ni bubny (o obojim bude vypraveét
detailnéji nize).

Zadruh¢ jsou zdrojem nékterych rastafaridnskych zvykl v Tanzanii souc¢asné zvyky africkych
etnik, které vét§inou prameni z ptivodnich animistickych systému téchto kment.’” V ramci
mého vyzkumu jde naptiklad o Mbege — bananovy alkoholicky ndpoj, ktery je soucasti
ceremonii lidu Chagga, a lidovou viru v Carodéjnice, kterd ma v ramci tanzanského zadkona
zvlastni postaveni.”® Na jedné strané je nelegalni provozovat ¢arodéjnictvi, ale stejné tak je
nezakonné nékoho z Carodéjnictvi obvinit. I pfesto dochdzi v Tanzanii ro¢né k stovkdm
dokumentovanych obéti viry v Carodéjnice. Mezi zabitymi jedinci z velké vétSiny figuruji
Zeny.”

Pravé v tomto kontextu je nutno podotknout, Ze africkd religiozita sama o sobé vétSinou
vykazuje znacnou schopnost synkretizace a integrace cizich nabozenskych jevi. Neni proto
nic zvlastniho, kdyz rastafarian praktikuje kmenové tance ¢i pije posvatny kmenovy napoj.
NaboZenstvi a kultura se v tomto kontextu casto piekryvaji nebo rozpoustéji v sobé

* Dodrzovani ptavodnich animistickych (kmenovych) tradic tedy ¢asto neni

navzajem.
povazovano za odlisnou viru, nez jakou jedinec v bézném zivoté praktikuje, a to zvIast¢ v

rastafarianské vite, ktera se k africké tradici stavi pozitivn€ji nez kiest'anstvi nebo islam.

35 Laurence A. Breiner, ,,The English Bible in Jamaican Rastafarianism", The Journal of Religious Thought 42,
no.2 (1985), s. 30.

3¢ David Eltis — David Richardson, Routes to Slavery: Direction, Ethnicity and Mortality in the Transatlantic
Slave Trade (Oxfordshire: Routledge, 1997).

37 Jeanette S. Jouili — Yolanda Covington-Ward, Embodying Black Religions in Africa and Its Diasporas
(Durham: Duke University Press, 2021).

3% Simeon Mesaki, ,,Witchcraft and the law in Tanzania", International journal of sociology and anthropology 1,
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3 Tamtéz.

“ Yaw Agyemang — Samuel Awuah—Nyamekye, ,,African Traditional Religion in Contemporary Africa: The
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Afroamerickeé koteny

Kazdy z afroamerickych ndbozenskych proudd svou identitu stopuje k
zidovsko—ktestansko—islamskym koteniim. Pravé dle charakteru tohoto spojeni se jednotliva
afroamericka nabozenstvi lisi.

Karibska spiritualita naptiklad spojila sva bozstva s katolickymi svatymi a stejnym zpiisobem
smisila katolické legendy se svou plvodni africkou mytologii. Afroamerické kiestanské
cirkve zase spatfovaly podobnost mezi utrpenim izraelského lidu v Egypté a otrockym
postavenim cernochti ve Spojenych statech, z ¢ehoz pramenila jejich charismaticka kazani a
nasledny boj za obcCanskd prava. OdliSnym zplisobem se k izraelské historii stavéla hnuti
¢erného judaismu,*' kterd si jako zéaklad také brala piibéh Mojzise, ale soustfedila se na
aspekt bozich piikdzani. To je evidentni uZ jen z nazvu nejvyznamnéjsi skupiny
afroamerického judaismu, ktera byla pojmenovana jako Strazci pfikdzani: Etiopska hebrejska
kongregace zivého bozského pilife a zemé pravdy. Maursky védecky chram Ameriky si za
svlj piedobraz vzal kombinaci islamu a kifestanstvi. Jeho zakladatel, Noble Drew Ali, vydal
Koran sedmi kruhi, ktery nejen Ze nemél nic spolecného s Koranem tradi¢nim, ale pfedevsim
obsahoval pasaze z vodnatského evangelia o JeziSovi a textli rosenkruciand. Narod islamu
zase ucil, ze puvodni obyvatelé planety zem¢ byli Cerni muslimové, zijici v Mekce, a ¢lenové
organizace byli brani za pokracovatele této tradice.*

V tomto ohledu je rastafaridnstvi typickou soucasti afroamerické spirituality a sdili s ni
mnohé rysy. V rastafarianstvi se sice nedochovala Zadna africkd bozstva jako v nabozenstvich
Karibiku, ale zachovaly se nckteré africké tradice, jako bubnovani nebo uzivani ganji.
Rastafariani od svého pocatku intenzivné prozivali rasovy tutlak na rodné Jamajce a podobné
jako afroamerické cirkve se identifikovali s porobenymi Izraelity v Egypté. Za svého
novodobého Mojzise si vSak nezvolili ndbozenskou postavu, nybrz aktivistu a bojovnika za
CernoSska prava, Marcuse Garveyho.* Ten zacal $ifit myslenku repatriace, neboli navratu
Afroameri¢ant do jejich pivodni domoviny, Afriky, kde by vyhnali kolonialisty, chopili se
politickych tfadi a vybudovali novou spole¢nost.* | Rikame bilému muzi, ktery nyni vladne
v Africe, Ze je v jeho vlastnim zdjmu, aby z Afriky odesel uz nyni, protoze my pfijdeme... a

o

bude nas 400 miliont.“* Za timto ucelem Garvey také zalozil UNIA (zkratka Universal

4 'Ne&kdy se také pouziva oznadeni ¢erni Hebrejové.

42 Farrakhan budi va$n&", NaboZensky infoservis — Dingir, posledni iprava 27. &ervence 2021,
https://info.dingir.cz/2021/08/farrakhan—budi—vasne/

# Miloslav Stingl, Cerni bohové Ameriky (Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1992), s. 80-82.

# Mark Christian, ,,Marcus Garvey and African Unity: Lessons for the Future from the Past", Journal of Black
Studies 39, no. 2 (2008), s. 316-331.

% Stingl, Cerni bohové Ameriky, s. 82.



negro improvement association) a Lodni spole¢nost Cerna hvézda (Black star line), ktera
méla na svych tiech lodich odvaZzet Afroamericany do jejich ptivodni vlasti v Africe.*® Nutno
podotknout, Ze az na né¢kolik vyjimek se tento ukol nepodafil.

Garvey se pro mnoho Afroameri¢ant své doby stal hrdinou, prorokem* a symbolem
anti—kolonialismu. Vyznamné mu v tom pomohla jeho basenn o zalozeni Spojenych stati
africkych, kde budou Afroameri¢ané moci Zit bez utlaku a otroctvi. ,,Zdravas! Spojené staty
africké—svobodné! Zrada staleti je mrtva, vSichni bili cizinci jsou navzdy pry¢€... Z Unie neni
vynechan zadny stat — vychod, zapad, sever, jih, v¢etné stfedu, jsou soucasti naroda, navzdy
silni, ¢ernosi ve slavné nadvladé.“*® Garvey si za svého Zivota vybudoval kult osobnosti,
ktery se dodnes oznacuje jako garveyismus. Ten se ke svému zakladateli vztahuje takika
mesianistickym zplsobem: piedstavuje ho jako afroamerického MojziSe, vrchniho generala®
a prezidenta budoucich Spojenych statti africkych (Garvey se za néj skute¢né v roce 1920
prohlasil).”® Garvey do rastafarianstvi piinesl silny akcent na boj za lidska prava,’! stejné jako
cernos$sky nacionalismus a prvky moderniho ¢ernosského supremacismu,, neboli ideologie,
kterd prosazuje nadfazenost ¢ernochl nad vSemi ostatnimi rasami. Pfi tom vSem je ale nutné
mit na paméti, ze Garvey se nikdy jako rastafarian neidentifikoval, nenosil dredy ani neuzival
ganju. Identifikoval se vSak s pfedstavou cCernoSského boha, ktera je s rastafarianskym
vidénim identicka: ,,Pokud ma bily muz pfedstavu bilého boha, tak my Negti jsme nasli novy
ideal — vé&fime v boha Etiopie..** A jesté v jiné podobé: ,,Ponévadz bili lidé vidi svého bilého
boha bilym pohledem, zacali jsme teprve nyni, byt je to pozd¢ pozdé€, vidét naSeho boha
nasima vlastnima oc¢ima.“ V Garveyho vizi je Bith ¢ernym bohem pro ¢erné lidi. Jedna z
predpovédi, které o tom cerném bohu pronesl, bylo, Ze posle cerného mesiase, ktery osvobodi
cernochy a shromazdi je v Africe. ,,Pohledte k Africe, kde cerny kral bude korunovan,
protoze den vysvobozeni je blizko!*** Cerny kral byl nakonec identifikovan s postavou
Selassiecho a to se stalo fundamentem rastafarianské viry: ,,Byli to pravé nasledovnici
Garveyho na Jamajce, kdo se stali zndmymi kazanim toho, Zze Haile Selassie je tim Cernym®

Bohem a Kralem Etiopie, o némz Garvey ¢asto mluvil.**®

% Stingl, Cerni bohové Ameriky, s. 81-82.

47 Kwende, Rastafari Livity, s. 24-27.

48 Hail, United States of Africa", Poem Hunter, posledni tiprava 14. zafi 2010,
https://www.poemhunter.com/poem/hail-united—states—of—africa/.
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53 Halama, Rastafari, s. 27.

% Na celé véci je paradoxni, ze Haile Selassie nebyl Cerny — ve skute¢nosti patfil k etiopskym snédym
Ambhartim, viz ,,Hnuti rastafariani", s.4.

55 Kwende, Rastafari Livity, s. 26.



V Garveyho uceni (nezavisle na ném a nezavisle na sob&) pokracovala fada jamajskych
kazatel, mezi nimiZ je nutné zminit osoby jakymi byl Leonard P. Howell, Joseph N. Hibbert
a H. Archibald Dunkley. VSichni tfi byli kiestanskymi kazateli, kteti na zakladé¢ Garveyho
proroctvi vyvodili, Ze tim dlouho ocekdvanym mesiaSem ma byt etiopsky regent, Haile
Selassie. Byli to pravé tyto 3 osobnosti, které pod vedenim Howella zacaly vytvaret prvni
rastafarianské komunity a obce véfticich. Jakkoliv tyto osobnosti staly pfi formalnim zrodu
rastafarianského nabozenstvi, ani jeden z mnou dotazovanych respondentii v rdmci vyzkumu

neznal jejich jména a jedinym zminovanym zakladatelem byl vzdy pouze Garvey.

Etiopské koteny

Rastafarianstvi sdili s etiopanismem mnoho sty¢nych bodi, ale dovadi jej jesté o krok dal.
Etiopanismus vznikl diky legenddm o Salamounovské dynastii v Etiopii a byl zaloZen na tom,
7e smlouva mezi vyvolenym narodem a Bohem pfesla kvili hfichim Zidd k Etiopantim.
Rastafarianska vira k tomu piidava rasovy podtext, mesiaSské proroctvi o Cerném krali a
dovadi cernou teologii o krok dal i z hlediska biblické historie. Podle rastafarianské viry je
Etiopie vyvolenou zemi, kde se plivodné nachazela zahrada Eden a kde bude jednoho dne
zaloZen Sion.”* Pivodni potomci Adama a Evy byli podle tohoto narativu Cerni a zili v
Africe.’” Podle nauky byly vSechny vyznamné postavy z bible ¢erné. Zvlastni diiraz se pii
tom klade nejen na krale Salamouna, ale také nékteré proroky jako Jana Kititele nebo JeZise s
Marii.”® Jako dikaz se pfitom uvadi fada biblickych pasazi, které spi$ nez Ze by dokazovaly
cernou barvu kiize, ukazuji na Spatny pieklad z originalu. Podle rastl jde vSak o konspiraci
vedenou bilymi lidmi, kterdA ma tajit pravy ptvod lidstva.” Toto konspiraéni vidéni se
mnohokrat odrazilo v mém terénnim vyzkumu a to béhem tuvodnich rozhovorti s respondenty
ohledné jejich viry.

Na vyvoj rastafarianstvi mél etiopanismus silny vliv, ktery vyvrcholil zbozsténim posledniho
etiopského cisafe Haile Selassieho.®” Tento vladai byl nastupcem krale Menelika II., ktery v
roce 1896 porazil Britdnii podporovanou italskou armadu a stal se tak jedinym africkym
vladafem, ktery se nedostal do podruci kolonidlnich mocnosti. Ziskal tak jedine¢né postaveni

v anti—kolonialistickém odboji a stal se hrdinou afroamerické spirituality. Na zacatku 20.

¢ Kwende, Rastafari Livity, s. 22-23.

" Halama, Rastafari, s. 40-42.

%8 Naopak negativni postavy jako Kain jsou interpretovéany jako bilé. ,,Hnuti rastafariand", s.4.

% Halama, Rastafari, s. 43.

% Paolo Borruso, ,,Politics and Religion in Haile Selassie’s Ethiopia: Apogee and Crisis of a Confessional
African State (1916-1974)", International Journal of Ethiopian Studies 7, no. 1 (2013), s. 101-124.



stoleti se v afroamerickém prostfedi zacinaji objevovat legendy o tom, Ze jeho nastupce®
bude nejen nejvyznamnéj$im etiopskym cisatem, ale také prorokovanym Kralem krald a
vysvoboditelem utlatovanych Afri¢ant.*

Rané rastafarianské hnuti je Gzce provadzano s virou, ze Haile Selassie je prorokovanym
mesiasem, nebo dokonce samotnym Bohem na Zemi. Existuje urcita ndzorova diverzita mezi
rastafariany ohledné toho, zda byl Selassie ¢lovékem, nebo Bohem, ale vSichni rastové se
svorné shoduji na tom, Ze byl Kralem krali a mesidSem Jah.”> Samotny Selassie pfitom v
rozhovorech nékolikrat uvedl, Ze neni Bohem stejné jako se nestal rastou, ale zustal az do své
smrti etiopskym pravoslavnym kiestanem.** I pfesto jej rastové po celém svété uznavaji za
ustfedni postavu svého nabozenstvi a pouZivaji jeho fotografie nebo mytologicky zpracované
obrazy (slavny je jeho obraz na koni, jak porazi draka — podobné jako sv. Jifi).®> Korunovace
Haile Selassieho cisafem je dokonce povazovdna za rastafariansky Novy rok a jeho
narozeniny® &i svatba tvoii vyznamné svatky rastafarianského nabozenského zivota.’” Vyse
uvedené svatky jsou vSak obvykle slaveny jen ortodoxnimi rasty, jak vysvétlim podrobnéji v
pasazi o akademickém diskurzu nize.

Kolem zivota Haile Selassiecho vznikla cel¢ hagiografie, kterd jeho Zivot zaranZovala do
biblického narativu. Rodina etiopského cisafe se v rastafarianském hnuti chape za potomstvo
krale Salamouna a mytické kralovny ze Saby. Spolu zplodili syna Menelika, ktery vyrost v
Habesi (Etiopii). Vypravéni o tomto pfibéhu je soucasti knihy Kebra Nagast, kterd je rasty
povazovéana za posvatnou. Kebra Nagast popisuje rod Salamounovcil od biblického Adama
az k panovnikiim Aksumského kralovstvi (3. stol. pi. n. .—10. stol. n. 1.) a byla dilem, kter¢
mélo uz v davnych dobach legitimizovat vladu etiopskych kralovskych (nebo cisatskych)

dynastii. I proto se stala svatou knihou Etiopské pravoslavné cirkve, stejné jako

%! Haile Selassie ve skute¢nosti nebyl nastupcem (ani synem) Menelika I1., jak rastové v&t, ale ziskal kralovsky
titul teprve po dvou dalSich vladatich. Menelik II. byl poslednich 10 let svého Zivota ochromen silnou mrtvici, a
nejspis umfiel uz dva roky predtim, nez byl oficialni prohlasen za mrtvého. Jeho nastupce Iyasu V. se pokusil
kiestanskou Etiopii islamizovat. Poté, co byl vyhnan, vladla jeho dcera Zawditu, a byla to pravé ona, kdo
ustanovil Haile Selassieho regentem a budoucim kralem Etiopie. Viz Halama, Rastafari, s. 33.

62 George Shepperson, ,,Ethiopianism and African Nationalism", Phylon (1940-1956) 14, no. 1 (1953), s. 9-18.
8 Michael Barnett, ,,The Many Faces of Rasta: Doctrinal Diversity within the Rastafari Movement", Caribbean
Quarterly 51, no. 2 (2005), s. 67-78.

% Theodore M. Vestal, ,,Emperor Haile Selassie’s First State Visit to The United States in 1954: The Oklahoma
Interlude", International Journal of Ethiopian Studies 1, no. 1 (2003), s. 133-52.

% Donald Levine, ,,Haile Selassie’s Ethiopia: Myth or Reality?", Africa Today 8, no. 5 (1961), s. 11-14.

6 Narozeniny Haileho Selassieho, Krale kralt z Habese", NaboZensky infoservis — Dingir, posledni Giprava 23.
Cervence 2020.

87 Charles Reavis Price, ,,Cleave to the black: Expressions of ethiopianism in Jamaica", NWIG: New West Indian
Guide / Nieuwe West—Indische Gids 77, no. 1 (2003), s. 31-64.



rastafarianského hnuti. Mezi badateli, ktefi se knihou Kebra Nagast zabyvali, vynika
piedevsim Hubbard.®®

Znalost Kebra Nagast a jejiho obsahu mezi rasty byla dle mého terénniho vyzkumu miziva —
vétSina rastli za svatou knihu povazovala pouze Bibli, z niZ se na rastafarianskych setkani ¢te
predevsim z Pentateuchu, Zalmi a Evangelii. Narativy z Kebra Nagast se ale i pesto prenasi,
a to zvlasté ordlnim zplisobem nebo skrze tradici Etiopské pravoslavné cirkve, jejiz hlavou
Haile Selassie byl.

Vyznamnou soucasti rastafarianského pojeti etiopanismu je vnimani Etiopie jako zemé
repatriace. Tim ziskala charakter piivodni vlastni izraelskych kmeni® a jakéhosi mista
shromdzdéni, kam se méli Afroameri¢ané pod vladou svého mesiaSe Haile Selassieho vracet..
Piikladem uspéSné repatriace je existence a historie slavného rastafaridnského mésta
Shashamane. Jednd se o uzemi, kter¢ Haile Selassie v roce 1948 vénoval afroamerickym

migrantiim a dnes v ném Zije pres 100 tisic obyvatel.

Tanzanska specifika

Jelikoz se m1yj terénni vyzkum soustfedi na tanzanské rasty ve mésté Moshi (u KilimandZzara),
je nutné se zminit o zvlastni charakteristice tanzanského rastafarianismu. K pochopeni
respondentll a jejich odpovédi je potiebné stanovit vSeobecné kulturni a nabozenské
odlisnosti tanzanskych rastd.’”’ Jak piSe Bedasse, tanzansky rastafarianismus vaze svij
pocatek ke Garveyho piivodni mySlence repatriace a panafrikanismu, kdy se néktefi
Afroameri¢ané odstéhovali do Tanzanie a hledali tam Sion.”

Jednou ze zékladnich charakteristik rastafarianstvi v Tanzanii je vysoky podil osob, které se k
rastafarianstvi hlasi kvali kultufe. Takika polovina osob, hlasicich se k rastafarianstvi v
Tanzanii, jsou tim, co autofi jako Chakravarti nazyvaji kulturni rastové. Jedna se o
vyznavace, ktefi vétSinou nendlezi k Zddnému rastafarianskému tadu a nedodrzuji pravidla
Livity, poptipadé ani do hloubky neznaji rastafarianské uceni. Ptesto se drzi fundamenti viry

o CernosSich jako vyvoleném lidu, Africe jako Sionu a bozskosti Haile Selassieho. Velké

% David Allan Hubbard, ,,The Literary Sources of the Kebra Nagast", (diserta¢ni prace, University of St.
Andrews, 1956).

% Jen Cast rastafariant se zd4 mit povédomi o existenci statu Izrael na blizkém vychodg, coZ potvrzuji i
odpovédi respondenttt mého terénniho vyzkumu.

" Monique A. Bedasse, ,,Jah Kingdom: Rastafarians, Tanzania, and Pan—Africanism in the Age of
Decolonization", The Journal of African American History 104, no. 2 (2019), s. 329-331.

"I Monique A. Bedasse, ,,To Set-Up Jah Kingdom: Joshua Mkhululi, Rastafarian Repatriation, and the Black
Radical Network in Tanzania", Journal of Africana Religions 1, no. 3 (2013), s. 293-323.



mnozstvi takovych rasti se nachdzi v lidnatych velkoméstech jako je Dar es Salaam, ale také
v chudsich oblastech a kdekoliv, kde se uziva ganja.”

Nasledné tvofi nejvetsi skupinu prislusnici fadu Nyabingi, kteti jsou dvojiho typu. VEtsi ¢ast
tvofi tanzans$ti (afriCti) rastoveé, ktefi se stali clenem Nyabingi diky expanzi tohoto fadu v
africkych zemich. Mensi ¢ast pak tvoii rastové pivodem z Jamajky, ktetfi bud’to v Tanzanii
ziji, nebo jsou do Tanzanie poslani jamajskymi vedoucimi fadu Nyabingi, aby dohliZeli na
dodrzovani pravidel Livity. Treti a nejmensi skupinou rastil v Tanzanii tvoii ptislusnici fadu
Bobo Sante, ktefi vétSinou netvofi vEétsi komunity a dle dostupnych informaci ani nemaji
Z4dny vlastni rastafariansky chram.”

DalSim specifikem je pro rasty z Moshi lokalizace hory Sion, neboli posvatné hory, kde Jah
(Bth) komunikuje se svym lidem a svymi proroky. Ta lezi podle vétSiny tradi¢nich
rastafarianti v Etiopii (ackoliv existuji 1 jin€ nazory, napiiklad hora Sinaj, kterou rastafariani
lokalizuji v Egypt€). Kilimandzaro vsak hraje v narativech nékterych vychodoafrickych rasti
roli posvatné hory Sion. Tato tendence neni neobvykla a déje se v duchu afrického
nabozenského synkretismu (dal§im ptikladem z vychodni Afriky mize byt hnuti Munguki,
jehoz €lenové se modli hofe Kefa).” V ramci terénniho vyzkumu jsem v roce 2022 navstivil
afrického islamského carodéje, ktery namisto Mekky pouzival jako smér modlitby polohu
Kilimandzara. Zda se, Ze nejsilnéjSi tendence je u véficich jakéhokoliv naboZenstvi,
pochazejicich z kmene Chagga, tedy kmene, ktery tradi¢né Zije v regionu hory Kilimandzara
na hranici s Kefiou.”

V kontextu vychodni Afriky je také nutné zminit, ze konopi nejspiS poprvé dorazilo do
Afriky piiblizné pied 1000 lety, a to pravé na vychodni pobiezi.” Vychodni Afrika je tedy
kolébkou afrického uzivani ganji, tedy toho, co je tématem mého zkoumdani u rastafarianské

komunity v Tanzanii.

2 Eileen Moyer, ,,Street—Corner Justice in the Name of Jah: Imperatives for Peace among Dar Es Salaam Street
Youth", Africa Today 51, no. 3 (2005), s. 31-58.
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Rastafarianské nabozenstvi

Primarni zdroje

Uz na samém zacatku této prace jsem zminil nesnadnost religionistického zkoumani, co se
rastafarianstvi tyce, a to nejen v otdzce zakladatele tohoto nébozenstvi, ale také otazce
svatych textl. Namisto kategorie kanonizovanych textti (jako tomu bézné byva u jinych
naboZzenstvi) jsem se rozhodl shrnout hlavni textové zdroje rastafarianismu do dvou kategorii.
Prvni tvofi ndbozenské texty, které jsou soucasti jinych nabozenskych skupin a rastoveé si je
reinterpretuji po svém. Patfi tam nejen mnohokrat zmiflovana Bible a etiopskd Kebra Nagast.
Rastové se taktéz odkazuji k nékterym apokryfnim textlim, jez byly z biblického kédnonu
vynechany. Tento SirSi kanon se nazyva Tewahedo a je oficidln€ pfijiman Etiopskou
pravoslavnou cirkvi. Obsahuje naptiklad Knihy Makabejské, 3. a 4. Knihu Ezdrasovu, 4.
Knihu Baruch, ale také nékolik dalSich.

Do druh¢ kategorie patii texty, které byly napsany ranymi kazateli a teology rastafarianského
hnuti.”” Nékteii z autort se v8ak nehlasili k rastafarianstvi, spi$ k ur¢ité formé etiopanismu a
c¢erného supremacismu. Mezi nejznaméjsi z téchto teologickych knih patii dilo Leonarda
Howella s ndzvem Zaslibeny kli¢ (v originale The Promised Key). Dilo bylo vydano v roce
1935, tedy pét let po korunovaci tehdejsSiho regenta triinu, Haile Selassieho. V Zaslibeném
kli¢i je nastinéno nékolik hlavnich myslenek soucasného rastafarianského hnuti, predev§im
predstava Afriky jako Sionu a Haile Selassieho jako mesiaSe cerného lidu. Rozviji se zde také
mySlenky etiopanismu a biblicka vysvétleni pro rastafaridnskou praxi. Howellové dilo je také
vyznamné v tom, ze odklonilo ¢éast rastafaridnské teologie mimo anti—kiestanskou a
anti—katolickou rétoriku, jinak velice prominentni mezi afroamerickymi hnutimi té¢ doby.”™
Tim, ze Howell oznacil Selassiecho za druhy névrat Krista, nedoslo v jeho komunitach k
takovym anti—kfestanskym ndladam jako v jinych afroamerickych etiopanistickych
skupinach.” Jak vSak podotyka hned nékolik autord, rastové se nepovazuji za kiestanskou

cirkev, nybrz vyvoleny lid.

7 Nebudu v tomto piipadé znovu zmitiovat texty Marcuse Garveyho ani autobiografii Haile Selassie, jelikoZ o
prvnim jsem jiz pojednaval, a zivotopisné dilo Selassieho podle mého nespada do zakladnich dél rastafarianské
teologie — uz jen proto, ze bylo napsané v sedmdesatych letech, tedy prakticky padesat let po vzniku ostatnich
zakladatelskych textl a po vzniku rastafarianstvi samotného.

8 Antikatolické prvky najdeme dnes stale jesté u ortodoxnich Nyabingi, ktefi Katolickou cirkev povazuji za
sttedobod Babylonu, a vini ji z idajného spojenectvi Mussoliniho rezimem a vojenského toku na Etiopii, ktery
se odehral béhem druhé svétové valky (jedna se o takzvanou druhou italsko—etiopskou valku).

7 Podobné je na tom ¢ernossky judaismus, ktery se v afroamerickych hnutich Casto projevoval antisemitismem
vuci Zidtim.



Mezi dalsi zakladatelské teologické texty patii Svata Piby. Svat4 Piby byla napsana Robertem
Athlyi Rogersem, jednim z vidcu afrocentrickych duchovnich hnuti na pocatku 20.stoleti.
Rogers zalozil takzvanou Afro—athlickou® kontruktivni cirkev, neboli uskupeni, které
propagovalo etiopanismus a povaZovalo Marcuse Garveyho za svého apostola. Piby je
rozdélena na Ctyii Casti: prvni se zabyva stvofenim svéta a eschatologii, druhd zjevenim
bozského zakona, tfeti apoStoly athlického hnuti a zavérecna pojednava o disledcich nového
véku pro narody Babylonu. Kniha je v podstaté souborem bozskych zjeveni, kterych se
dostalo Rogersovi. Ten byl také v ramci své cirkve uctivan jako pfichod ¢erného mesiase.
Svata Piby tedy nepodporuje viru v Haile Selassieho, jelikoz jeho misto zastupoval Rogers
zvany Athlyi. Musime mit na paméti, Ze Svata Piby vznikla pfed korunovaci Haile Selassieho

(1930), tudiz jest& neobsahovala explicitni viru v jeho mesiasské poslani.®

Rogersova
athlicka cirkev ukazuje, Ze Haile Selassie nebyl jedinou osobou, k niz se upinaly
mesianistické nadéje Afroameri¢anti. Pozd¢€ji na stejném principu vznikl fad Dvanacti kmenti
Izraele, ktery si taktéZ zvolil za sviij sttedobod jinou osobou nez Selassieho (vice v kapitole o
rastafaranskych tadech).

Za posledni z tretice zakladatelskych textd jsou povazovany Kralovské pergamenové svitky
cerno$ské nadiazenosti. Toto dilo (vydané pravdépodobné roku 1926) bylo napsano Fitzem
Balintine Pettersburgem, ktery se podobné jako Rogers prohlasil za vtéleni ¢erného Boha
(Krale Alfy) a jeho manzelky jako bozské choté¢ (Kralovny Omegy). Pettersburg tvrdil, ze
obsah Kralovskych svitka je prastary, a ze text dokazuje vyvolenost ¢erného lidu a jeho
nadfazenost nad zkazenymi bélochy. Ze vSech tii teologickych textl rastafarianského hnuti
jsou Krélovské svitky nejrasisti¢téj$i podobou afroamerického etiopanismu. Howellovy spisy
a jejich popularita do zna¢né miry obrousily anti—bélo§ské a anti—kiestanské rysy vysSe
zminénych dvou d¢l, ale ukazuji na silnou tendenci ke kultovnimu uctivani ¢ernosskych
videdl ve 20.stoleti. Na tuto myslenku ostatné navazuje vhled Warnera-Lewise,* ktery
charakterizoval rastafarianstvi jako kult boZského cisafe Haile Selassiecho, ne nepodobny
jinym kultdm africkych vladatii. Jakkoliv je toto téma nad moZnosti mé prace, je nutné
pochopit, ze 1 zékladni charakteristika rastafarianstvi jako viry v mesidsSe Haile Selassieho se
v nekterych ohledech zda byt nedostate¢na. Je vSak jednou z méla konstant, diky kterym se
jednotlivé skupiny daji zatradit jako rastafarianstvi, a ne jen jako typ afroamerické spirituality

¢i etiopanismu.

8 Jméno je inspirovano nazvy jednotlivych &asti Svaté Piby. Dilo je rozd&leno na &tyfi Sasti (Ctyfi knihy Athlyi),
pfi¢emz prvni ma stejnojmenny nazev (Athlyi).

81 Korunovaci Haile Selassieho totiz podle ortodoxnich rastti zadaly moderni rastafarianské dé&jiny.

82 Maureen, Warner-Lewis, ,,African continuities in the rastafari belief system", Caribbean Quarterly 39, no. 3
(1993), s. 108-123.



Krédo
Rastafarianstvi jako hnuti se v prib&hu své historie znateln€¢ meénilo a rastafaridnska kréda

viry jsou piikladem, na némz to lze explicitné ukazat. Simpson® zachycuje vcelku rané

vyznani viry jamajskych rastafarianti v roce 1953 a referuje:

,,1. Cernosi byli vyhnani do zapadni Indie* kvili svym moralnim prohieskim, 2.
zkazeni bili lidé jsou niz8imi bytostmi nez Cerni lidé, 3. Situace na Jamajce je
beznadéjna, 4. Etiopie je Nebe, 5. Haile Selassie je Zijicim Bohem, 6. etiopsky
cisaf zafidi, aby se lidé afrického plivodu vratili z Ameriky do Afriky, a 7. Cerni

lidé se brzy pomsti na bilych lidech tim, Ze si je podrobi a budou jim slouzit.*®

Toto suprematistické krédo sice popisuje kulturni vieni na Jamajce v 50.letech, kdy se
rastafarianské komunity profilovaly vysokou mirou rasismu proti bilym a hovofily o
planovaném porobeni bélochii. V krédu nachazime nekolik zajimavych bodi, predevsim ten
prvni, ktery je v soucasném rastafaridnském hnuti prakticky zapomenut. Podle n¢j méli byt
cernosi zotroceni proto, ze ve své puvodni vlasti (Africe) spachali ur¢ité moralni pteciny, a
tak se stali otroky bilych. Populdrnim je v tomto ohledu vysvétleni, ze tim moralnim

1'86

prohieskem byl alkohol.*® Tradoval se piibéh, ze Americané nastoupili na otrokarské lode¢
dobrovolné, jelikoz byli opili, coz je jisté trochu absurdni pifedstava. Zapadd vSak do
rastafaridanského vidéni svéta a vysvétluje nabozenskou abstinenci od alkoholu piib¢ch

vyhnani z rje, kde je ovoce poznani nahrazeno alkoholickym napojem.

Podobné krédo jako Simpson uvadi i Ellis Cashmore, jen v trochu jiné podobé.}” Objevily se

vvvvvv

viry. Tak v ¢lanku Drehera a Rogerse® z roku 1976 najit nasledujici vyznani viry:

% George Eaton Simpson, ,,Religion and Justice: Some Reflections on the Rastafari Movement", Phylon (1960-)
46, no. 4 (1985), s. 286-291.

8 Zapadni Indie je nazev pro britskou &ast Karibiku — v protikladu k vychodni Indii (té Indii, kterou zname), jez
byla taktéz pod britskou spravou.

85 Simpson, ,,Religion and Justice: Some Reflections on the Rastafari Movement", 5. 286-291.

8 Jindy byva na vin& moralniho padu trojice sex, vepfové maso a alkohol. Linhartova, "Hnuti rastafariani", s.4.
87 Cashmore povazuje za krédo $estero bodii: Nen4vist k bilé rase, naprostou nadfazenost erné rasy, pomstu
bilym za jejich $patnost, pronasledovani a ponizovani vladnich organt Jamajky, pfipravu na navrat do Afriky a
uznani cisafe Haile Selassieho jako nejvyssi bytosti a jediného vladce ¢ernych lidi. Ellis Cashmore, The
Rastafarians (London: Minority Rights Group, 1984).

8 Mariam Jean Dreher — Clarence Mord Rogers, ,,Getting High: Ganja Man and His Socio—Economic Milieu",
Caribbean Studies 16, no. 2 (1976), s. 219-231.



,» 1. Afrika, jakozto Etiopie, je zaslibenou zemi a minulym 1 budoucim domovem
vSech cernych muzi a Zen, a 2. Haile Selassie, etiopsky cisaf, je Cerny

Reinkarnovany Kristus.*

Pravé Dreher—Rogersovo krédo bych oznadil za vyznani viry, s nimz by se identifikovali
vSichni z mych respondentii. Rasistické prvky v nauce by naopak uznala jen ¢ast z mnou
zkoumanych rastl. Rozhodl jsem se proto priméarné vychazet z Dreher—Rogersova kréda,
kdyz jsem urcoval, které z respondentli uznam jako rasty a které naopak vylou¢im kvuli

slabému propojeni s rastafarianskym hnutim (vice v kapitole o sbéru dat v praktické ¢asti této

prace).

Teologie

Rastafaridnska teologie se v mnohém podoba kiestanskému zakladu: Biih je trojjediny a mé
Syna i Ducha. Bozi syn je podle rasti mesidSem svéta, jehoz symbolické télo pfijimaji na
shromézdénich skrze pohar a Beranktiv chléb. Po zdanlivé smrti odeSel spasitel do nebe a
jeho nasledovnici ¢ekaji a jeho druhy (nebo zkratka dalsi)® pfichod. Rastové véfi také v
zahradu Eden a stejné tak vyhliZeji ¢i usiluji o vybudovani Sionu, kde — jak véti — budou
spaseni. VSechny tyto prvky se mohou zdat identické s kiestanskou virou, a je na misté
otazka, zda rastové vlastné nepatii mezi kiestany. Casto dokonce mluvi o biblickém JeZiovi
jako mesiaSi nebo synu Bozim, a tak by se to mohlo zdat, Zze jde o trochu zvlastné;jsi
afroamerickou kfestanskou skupinu. Podobnost samoziejm¢ neni ndhodnd, nebot
rastafarianska spiritualita z té kiestanské vychazi. Obraci se vSak proti ni a pfevraci ji v
mnoha bodech naruby.

Zacit mUzeme 1 samotné predstavy nebe ¢i spasy. Rastafaridni nevéii v onen svét, ani
posmrtnou spasu. Namisto toho se zamétuji na budovani nebe na zemi a materidlni spasu ve
zdejsim zivoté. Zaklad této myslenky nejspis vysel od Garveyho, ktery mél na kiest'anskou
eschatologii podobny nazor jako Ludwig Feuerbach nebo jini materialisté. Cirkevni
kiestanstvi jim bylo pouhym klamem, ktery ¢lovéka udrzoval v otroctvi vidinou posmrtné
blaZzenosti, kterd ve skutecnosti neexistuje. Zatimco ¢ernosi byli v nerovnopravném postaveni
(nebo dokonce stavu otroctvi), utéchou jim bylo cirkevni uc¢eni o nebeskych radostech. Prave
v protikladu k tomu Garvey odmital ¢ekat na bilého boha a spédsu z rukou bilého mesiase.
Namisto toho nabidl afroameri¢antim realné nebe — Sion v podobé afrického kontinentu,

odkud byli vyhnani jako Adam s Evou ze zahrady Eden. Nabidl afroamericanim ¢erného

% Rastové obvykle mluvi o druhém ndvratu mesiase, ale v nékterych fadech jde uz o tfeti ptichod, nebot’ nékdy
byva Haile Selassie oznacovan za navrat/druhy ptichod mesiase (Jezise Krista).



mesidSe — skutecného krale (panovnika), ktery mél uskutecnit repatriaci a vyhnat bilé
kolonialisty a jejich bilého mesiase z Afriky.

Kromé tohoto materialistického a afrocentrického obratu v kiestanské teologii nelze o
rastafarianské teologii obecné pfilis Fict.”” Jako u problematiky rastafarianskych kréd, i zde se
neustale objevuje vnitini ideova rozmanitost hnuti. Rastafarianska teologie neni ve vétSing
témat jednotna. Ztetelné je to vidét na postoji k postave JeziSe. Nekterd spoleCenstvi jej
vnimaji jako pouhého Gerného proroka, ktery byl zabit bilymi Zidy. Jind uskupeni jsou
presvédcena, Zze Haile Selasie byl reinkarnovanym Kristem, a ze se Haile stejné jako Kristus
znovu vrati v lidské podobé. A existuji také extrémisticka supremastisticka hnuti, jako
napiiklad Bun Jesus (v ptekladu Burn Jesus), které povazuje béloského JeziSe jako symbol
utlaku a usiluje o jeho zniCeni b&losského JeziSe tim, Ze pali kiestanské kostely.”' Holden
Ackerman tuto mySlenkovou rtznorodost shrnuje slovy: ,,Otazka toho, jak je Jezis$
interpretovan v ramci rastafarianstvi, se meéni v zavislosti na tom, ktery rasta vdm odpovida.
Dokonce ani jednotlivé fady jako Nyabingi nebo Dvanact kmeni Izraele nemaji v této véci
ani jednotnou viru, ani konkrétni doktrinu. Ale navzdory rliznym teoriim o tom, jak je Jezi$

vvvvv

spasitelem a vitéznym Ivem na zemi, ktery ptiSel aby vysvobodil utlacované narody z otroctvi
a pomstil utiskované.***

Pro potieby mé prace jsou nejvyznamnégjsi teologické piedstavy, které se poji prave s
uzivanim ganji. Detailn€ se jim vénuji v ¢asti o Pretoriusovych kategoriich uzivani ganji v

rastafarianském hnuti v kapitole o ganje.
Rady

Rastafarianstvi je znacné decentralizované nabozZenstvi, ale piesto existuji organizované
rastafarianské skupiny, které se pokousi o systematizaci rastafarianského uceni a v mnohém
pfipominaji kiest'anské cirkve, jimiz se inspiruji. Tedy skupiny se nazyvaji fady (v originale
mansions). Kazdy rastafariansky fad ma svou interpretaci tzv. Rasta Livity, tedy
rastafarianského stylu zivota. V praxi jde o systém nabozenskych pravidel a moralnich
poucek, které maji rasty vést ke spravnému Zivotu.

Jak jiz bylo zminéno, velkou ¢ast rastl lze oznacit za tzv. kulturni rasty, tedy vyznavace, ktefi

svou viru zakladaji na rastafaridnskych predstavach ,,Lasky a miru® (svahilsky Amani na

% Bg&hem svého vyzkumu jsem si v§iml zajimavé skute¢nosti, a to, Ze pokud se rastové uchyluji ke konceptu
duse, obvykle jej spojuji s reinkarnaci. Jde o zajimavy detail, ktery by stal za dalsi vyzkum.

°! William David Spencer, Dread Jesus (London: Holy Trinity Church, 1999), s. 148-151.

%2 Holden Balthazar Ackerman, ,,Building Beyond Babylon", Student Research Submissions 50 (2016), s. 22-23.



Upendo) a identifikuji se s druhotnymi znaky rastafaridnské (sub)kultury. Mezi takové
sekundarni znaky patfi dredy, koufeni ganji, poslouchédni reggae hudby nebo
panafrikanismus. Jednotlivé rastafarianské fady pak tyto znaky chépou s rozdilnou intenzitou
a dilezitosti, jak bude popsano nize.

Nekteré z téchto skupin se vnimaji jako jedini vylucni drzitelé pravdy (Nyabingi), jiné se
naopak fidi pfedstavou, Ze vSechny rastafarianské cestou vedou k Jah (Bohu). Takovym

ptikladem mohou byt ¢lenové Bobo Sante.

Nejznaméj$im a nejrozsitendj$im fadem rastafarianské viry je pravdépodobn& Nyabingi.”
Nazev se podle rastl vztahuje k mytické postavé vychodoafrické kralovny totozného jména®,
ktera Zila nejspi$ pred rokem 1800. Tato Zena se stala centrem uctivani a predobrazem
n€kolika nabozenskych kultl, zalozenych na stavech extdze ¢i posedlosti. Toho bylo
dosahovano bubnovéanim, které se stalo hlavni charakteristikou hnuti. Nazev Nyabingi® se
posléze presunul a identifikoval se specifickym typem bubnu, na ktery tato kralovna tidajné
bubnovala.”® Buben Nyabingi je dodnes ve vychodni Africe uzivan a tvofi vyznamnou Cast
bohosluzeb fadu Nyabingi.”’

Mezi lety 1850-1950 se ve vychodni Africe objevila mysticka jménem Muhumusa, ktera
tvrdila, ze je posednutd duchem Nyabingi. Byla duchovnim viidcem povstaleckého hnuti,
které vystupovalo proti némecké kolonizaci a jejim africkym spojenclim (mezi nimi byl
naptiklad rwandsky kral Yuhi V., ktery spolupracoval s Némci). Zda se, Ze prave
Muhumusino hnuti bylo tim, co ovlivnilo rastafarianské Nyabingi. Ve tficatych letech
20.stoleti se totiz mySlenka tohoto hnuti dostala do karibské oblasti a zasahla Jamajku. Stingl
pravé v této souvislosti uvadi, Ze nazev hnuti (Nyabingi) vychazi z anti—kolonialistického
povstani a znamena ,,smrt bilym*.”

Ptes své pocatky v tradici zenskych postav je Nyabingi nejvice konzervativni a Sovinistickym

ze skupiny rastafarianskych rada.” Zeny v této skupiné se musi podrobovat svym muzim ve

% Jim Freedman, ,,Ritual and History: The Case of Nyabingi", Cahiers d’Etudes Africaines 14, no. 53 (1974), s.
170-180.

% Uzivam v tomto textu Seskou transkripci Nyabingi (misto anglického Nyabinghi), a to u hnuti, bubnu i
kralovny.

% Clenové Nyabingi v Moshi mi tvrdili, Ze kralovna se jmenovala Nya a jeji bubny Nya—bingi (bingi se zda byt
alternativni formou pro bongo, neboli ndzev pro buben), neboli bubny kralovny Nya.

% Randall M. Packard, ,,Chiefship and the History of Nyabingi Possession among the Bashu of Eastern Zaire",
Africa: Journal of the International African Institute 52, no. 4 (1982), s. 67-90.

97 Paradoxem je, Ze v praxi souc¢asnych Nyabingi je zak4zéno, aby Zena b&hem sobotnich shromazdéni
bubnovala. Byl jsem osobné svédkem tohoto zdkazu a jeho obhajoby jamajskymi a africkymi ¢leny Nyabingi
ve mésté Moshi.

% Stingl, Cerni bohové Ameriky, s. 141. Autofi jako Kitzingerova ale cituji plnou verzi: "Smrt bilym
utlaovatellim a jejich cernym spojenctim!" viz Kitzinger, ,,Protest and Mysticism, s. 242.

% Terisa E. Turner, ,,Women, Rastafari and the New Society: Caribbean and East African Roots of a Popular
Movement against Structural Adjustment", Labour, Capital and Society 24, no. 1 (1991), s. 66—89.



vSech vécech a dodrzovat starozdkonni pravidla pro Zeny, stejné jako pravidla oblékani z
Pavlovych listi (jako napfiklad noSeni dlouhych sukni nebo zakryvani vlasi — v tomto
piipadé dredii — na vefejnosti).'” Kitzingerova popisuje, Ze jsou znami jako nejnasilnéjsi z
rastafarianskych fad.'®' Livity fadu Nyabingi obsahuje starozédkonni pravidla z biblické
knihy Leviticus a kombinuje je s prvky &ernosského rasismu.'” Zakazuje tak napiiklad i
miSeni Cernych lidi s bélochy a zakazuje ¢i omezuje pfistup bélochii do rastafaridnskych

svatostank.'®

Dalsim z prominentnich rastafarianskych tada je Bobo Sante. Jeho nazev vychazi z
lyarického vyrazu bobo (v ptekladu ¢erny) a slova shante, coZ je nazev ghanského kmene'*
(v originale Ashanti). Jednd se v mnoha aspektech o pfisnéjsi fa4d nez Nyabingi, jelikoz
zakryvani dredd, svéceni sabatu a vegetarianské stravovani je zde zcela povinné.'” Skupina
byla zalozena v roce 1958 Emmanuelem Charlesem Edwardsem — tomu se vSak v hnuti
pfezdiva Kral Emmanuel.

Edwards byl jednim z vyznamnych rastafarianskych vidct na Jamajce v Sedesatych letech, a
byl také hlavnim rastafaridnskym piedstavitelem, s nimz se v roce 1966 potkal Haile Selassie
pii své navstéveé Jamajky. Na stejné cesté Selassie také verejné prohlésil, ze je sice Kralem
Izraele (jednalo se o jeho kralovsky titul z Etiopie), ale ze neni Kristem ani mesiaSem ¢erné¢ho
lidu.'®  To vidi ¢lenové Bobo 3ante jako dikaz toho, Ze pravym duchovnim mesidSem
¢erné¢ho lidu je pravé Kral Emmanuel. Jako takovy je soucasti svaté trojice, kterou Bobo
Sante vyznavaji. Soucasti trojice jsou tii vtéleni boha Jah, totiz Marcus Garvey (symbolicky
prorok), Kral Emmanuel (symbolicky knéz) a Haile Selassie (symbolicky kral).

I ptes tuto nauku (nebo mozna pravé pro ni) se lenové Bobo Sante nepovazuji za jediné
drzitele pravdy. Byl to totiz pravé Edwards, kdo ucil, Ze rozdéleni rastafaridni na rtizna
uskupenti je zcela v souladu s JeziSovymi slovy v Janové evangeliu. ,,V domé& mého Otce je
mnoho piibytki; kdyby tomu tak nebylo, fekl bych vam to.“!”” U¢eni o rliznych piibytcich

(rastafaridnskych fadech) v Sedesatych letech nastartovalo néco, co bych osobné pfirovnal k

1007 inhartova, ,,Hnuti rastafarian@", s.5.

19 Kitzinger, ,,Protest and Mysticism", s. 242.

192y pravidlech se doslova pise: ,,Intimate relations with whites is strictly forbidden." Viz "Guidelines from
Jamaica", Nyahbinghi Order, navstiveno 9. bfezna 2022, http://www.nyahbinghi.com/files/guidelines.html.
13 S rasistickym pfistupem ¢lent Nyabingi jsem se osobné setkal i béhem terénniho vyzkumu, vice v kapitole o
sbéru dat.

104 Ashanti je sougésti akanské etnické skupiny v zapadni Africe. V roce 1670 (n&kdy je uvadéno 1701) byla
zaloZena fiSe Ashanti, ktera trvala na izemi dnes$ni Ghany az do roku 1901, kdy byla nahrazena britskym
kolonialnim rezimem.

195 Odhaleni dredii na vefejnosti je povazovano za svatokradez, stejné tak poruseni sabatniho odpo&inku.

19 Selassie byl etiopsky pravoslavny kiest’an.

197 Jan 14:2, ekumenicky preklad.



tradicnimu kfestanskému ekumenismu: rastové piijali fakt, ze existuje vicero uskupeni, ze
kazdé ma své vlastni chapani viry i1 Livity, a Ze to neni v protikladu k vili Jah. Uceni o
mnoha rtiznych fadech figurovalo i v mém terénnim vyzkumu, nebot’ se jednalo o jednu z
prvnich véci, které mi respondenti z fad Bobo Sante fekli (zvlast’ obsdhle se o tomto faktu
zminoval respondent 8, viz odpovédi respondenti v Praktické c¢asti mé prace). Kromé
nékolika respondentti z fad Nyabingi se s timto ekumenickym uc¢enim nikdo nerozchazel.

8 neboli

Poslednim z trojice hlavnich rastafarianskych ¥ada je Dvandct kmeni Izraele,'
Spolecenstvi Izraele, jehoz svétoznamym clenem byl rastafariansky zpévak Bob Marley.
Uskupendi je specifické tim, ze vzniklo v roce 1968, tedy kratce pied svrzenim a smrti Haile
Selassieho. To se samoziejmé pieneslo do jeho uceni, jelikoz ¢lenové nevéti v bozskost Haile
Selassieho, ale misto né¢ho uznavaji za vtéleni bozi svého zakladatele — proroka Gada,
civilnim jménem Vernona Carringtona. Hnuti nedodrzuje ortodoxni pravidla rastafarianského
zivotniho stylu, naopak dava ¢lenim svobodu ohledné toho, do jaké miry chtéji jednotlivé
zasady dodrzovat. Zajimavosti hnuti je to, ze kazdy €len je pfifazen k jednomu z dvandcti
izraelskych kment (proto 1 ndzev uskupeni) a Ze vyznamnou roli hraje 1 astrologie nebo jiné
esoterické védy.

Pfi svém terénnim vyzkumu jsem v tanzanském Moshi nasel primarné ¢leny fadu Nyabingi a
nékolik ¢lenti Bobo Sante. Zadny z mnou nalezenych respondentii nebyl souéasti Dvanacti
kmenti Izraele a ani jsem o zaddném takovém clenovi v Tanzanii neslySel od svych
rastafarianskych pratel a kontaktii. Sebral jsem vSak data pouze od 20 riiznych respondentt,
takZe nelze hovofit o jakékoliv statistické hodnoté. I pfesto je v§ak moje zkuSenost takova, ze
podobny pomér Nyabingi mezi rasty je pro Tanzanii obvykly, nebot’ jsem se s podobnym
slozenim setkal i na dalSich mistech. I dle odborné literatury se zd4, ze neni zadnd zminka o
komunité¢ Dvanacti kment Izraele v Tanzanii (coz jist€ neznamend, ze v Tanzanii ¢lenové
tohoto uskupeni nejsou, ale Ze pfedstavuji zanedbatelné mnozstvi tanzanskych raatd).'”

Bedasse'” se zmifiuje o Keni, kam udajné nékteré komunity Dvanacti kmenl Izraele

vycestovaly.

198 Barnett, ,,The Many Faces of Rasta", s. 67-78.

19 Frank Jan van Dijk, ,,The Twelve tribes of Israel: Rasta and the middle class", New West Indian Guide 62, no.
1 (1988), s. 1-26.

11 Bedasse, Monique. ,,Rasta Evolution: The Theology of the Twelve Tribes of Israel." Journal of Black Studies,
vol. 40, no. 5, Sage Publications, Inc., 2010, pp. 960—73, http://www.jstor.org/stable/40648616



Rasta Livity

Rastafariansky styl Zivota spjaty s dodrZzovanim urcitych pravidel cCistoty (svatosti) a
necistoty (nesvatosti) se nazyva Rasta Livity.""' V kazdém spolecenstvi, a vlastné i u kazdého
jednotlivce, ma odlisnou podobu a intenzitu dodrzovani.'?

Livity je komplex pravidel pro kazdodenni zivot.'” Pfikazuje striktni sexudlni moralku a
dislednd rozdéluje genderové role. Rady jako Nyabingi pak stanovuji dlouhé seznamy

* uz v roce 1994

desitek pravidel, které kazdd Zena musi plnit a dodrzovat. Hicling'
publikoval psychiatricky ¢lanek o rastafaridnském hnuti, ve kterém poukazuje na genderové
nerovnosti a problémy z toho plynouci. Urcuje ale také pocitani ¢asu i kalendare a zaméiuje
se na piikazani o dodrzovani sabatniho dne.'"

Kazdou sobotu (v patek od setméni do soboty do setméni) se ¢lenové rastafarianskych rada
shromazd’uji na jakési ,,rasta—mS$i®, jejiz soucésti je pfijimani ,,eucharistie” v podobé¢ ganji,
kde se bubnuje na posvatné bubny Nyabingi, kde se zpivaji panafrikanistické pisn¢ (politické
pisné a africké hymny), rastafarianské pisné (jamajského ptvodu) a tzv. sionské pisng''®

(pfevzaté ze Starého zakona, pojednavajici vétsinou o Izraeli a Sionu).'”

Ital

Mezi fundamentalni Gast Livity patii dietarni ptedpisy stravovani nazyvané Ital.''® Mezi

nejobvyklejsi slozky ltalu patii zékaz piti alkoholu'"’

a zadkaz pozivani Cerveného masa
(masa savci) ¢i masa vSeobecné.'”® Patii sem ale také odmitani chemickych aditiv v

potravindch nebo dokonce zdkaz uzivat stl (ptisolovat jidlo v procesu vatfeni nebo jezeni).

"' Mezi zaklady Livity patii kromé& niZe zmin&nych témat také sexuélni moralka, kterou zde viak nebudu
obsahleji komentovat, jelikoZ se primarné netyka mého vyzkumu.

12 Leahcim Tufani Semaj, ,,Rastafari: From religion to social theory, Caribbean Quarterly 26, no. 4 (1980), s.
22-31.

'3 Obiagele Lake, ,,The many voices of rastafarian women: sexual subordination in the midst of liberation",
NWIG: New West Indian Guide 68, no. 3 (1994), s. 235-257.

114 Frederick W. Hickling — Earl E. Griffith, ,,Clinical perspectives on the Rastafari movement", Hospital
Community Psychiatry 45. no.1 (1994), s.49-53.

!5 Michael Barnett, ,,Rastafari Dialectism: The Epistemological Individualism and Conectivism of Rastafari",
Caribbean Quarterly 48, no. 4 (2002), s. 54—61.

!¢ Nathaniel Samuel Murrell, ,,Tuning Hebrew Psalms to Reggae Rhythms: Rastas’ Revolutionary Lamentations
for Social Change", CrossCurrents, 50, no. 4 (2000), s. 525-540.

17 Ras Iritation I, ,,Honouring Inl Existential Priority Responsibilities: A Call to Create and Operate a Ras Tafari
Collective Machinery", Caribbean Quarterly 59, no. 2 (2013), s. 109-112.

I8 Kitzinger, ,,The Rastafarian Brethren of Jamaica", s. 33-39.

1% Dle Kottanové je spolu s alkoholem zakézan i tabdk a kava. Tereza Kottanova, ,,Rastafari — vira, nebo
protest?", Dingir 1 (2009), s. 2.

120 Alemseghed Kebede — John David Knottnerus, ,,,,Beyond the Pales of Babylon: The Ideational Components
and Social Psychological Foundations of Rastafari", Sociological Perspectives 41, no. 3 (1998), s. 499-517.
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Nejstriktn&jsi je vynucovani t&chto pravidel Italu u ¢lendi fadu Nyabingi.'*! Kulturni rastové
tato striktni pravidla dodrzuji malokdy, ale 1 mezi ¢leny rastafarianskych fada existuji velké
rozdily v chapani jednotlivych pravidel jakymi je jezeni masa &i piti alkoholu.'*

Otéazky ohledné¢ dietarnich piedpist a piti alkoholu jsem zatadil do vSeobecného dotazniku
respondenta v ramci svého terénniho vyzkumu. V ném jsem zkoumal nejen to, zda
respondent urc¢ité maso ji ¢i neji, ale také pro¢. V né&kterych piipadech se totiz rastafarianska

dietarni pravidla michala s isldmskymi ptikazy o veprovém a oslim masu.

Dredy

Dredy jsou jednou z vyznamnych ¢asti Rasta Livity. Reprezentuji identitu rastafariana a tvofi
nabozensky symbol jeho zasvéceni. Rastafariani své dredy vysvétluji pasazi v biblické knize
Numeri, kde je popsdno takzvané nazirstvi, neboli slib naprostého zasvéceni se Bohu.
,» 'Hospodin promluvil k Mojzisovi: "Mluv k Izraelcim a fekni jim: Kdyz se muz nebo Zena
rozhodne slozit mimotadny slib nazirsky a zasvéti se Hospodinu, at’ se vystfiha vina a
opojného néapoje. Nebude pit nic kvaseného, vino ani opojny napoj... Po celou dobu platnosti
slibu svého nazirstvi si neda bfitvou oholit hlavu. Dokud neskon¢i doba, po kterou se zasvétil
Hospodinu, bude svaty a necha si na hlavé volné rist vlasy.“'* Pasaz pokracuje dal$imi
pravidly (jako zakazem kontaktu se zemfelymi), ale pouze tato prvni dvé jsou pro
rastafariany zcela smérodatnd (zbytek nebyl pfejat zcela a je praktikovan jen ortodoxnimi
Nyabingi). Nazir je muZ nebo Zena, kteti se rozhodnout pro naprostou abstinenci od alkoholu
a nebudou si stfihat vlasy. Bible dokonce popisuje n€¢kolik osob, které zily podle nazirského
fadu, naptiklad postava z Knihy Soudct, Samson. Ten na konci svého Zivota pfiSel o moc
pravé proto, ze mu byly ostfihdny vlasy. Rastové jsou presvédceni, ze kazdy clen jejich
nabozenstvi je takovym Bohu zasvécenym nazirem. Dredy jsou povazovany za boZzi
ptikézani, jehoz dodrzovani z ¢lovéka ¢ini soucast boziho lidu. Dredy také symbolizuji hrizu
a strach nahangjici Ivi hfivu. Lev je rastafariany spojovan s biblickym Ivem z kmene Juda,
tedy mesiaSem izraelského lidu. V rastafaridnském pojeti je timto fvoucim Ilvem pochopitelné
Haile Selassie, a rastové svym zjevem vyznavaji jeho pravou identitu.

Jakkoliv se zda byt teologicka tradice dredli pro rasty jednoznacnd, neni ve skutecnosti zcela
jasné, odkud se tento zvyk vzal. Duchovni otcové rastafaridnstvi jako Marcus Garvey,

Leonard Howell, a dokonce ani samotny rastafariansky mesias Haile Selassie, dredy nenosili.

121 Rastafariani — diskriminovani a diskriminujici", Ateisté CR, navitiveno 13.8.2022,
https://www.osacr.cz/2021/08/22/rastafariani/.

122 Kitzinger, ,,Protest and Mysticism", s. 240-262.

123 Numeri 6:1-5, ¢esky ekumenicky pieklad.



Je tedy zfejmé, Ze se praxe do hnuti dostala pozdé¢ji. Chevannes naptiklad zminuje fakt, ze
rastové prvni poloviny 20.stoleti dredy nenosili. Od tficatych let se podle n&j zacina
objevovat spojeni mezi noSenim vousu a rastafarianskou identitou. Trvalo vSak do padesatych
let, nez se objevilo noSeni spletenych loken v dredy. Jako presvédciva se mi zda teze, shrnuté
naptiklad manzeli Mansinghovymi, ktefi publikovali nesmirnou fadu textli o kulturnim vlivu
nékolik set tisic indickych pracovnich migrantd na jamajskou kulturu.'** Zda se
pravdépodobné, Ze dredy mohly byt ovlivnény indickymi sadhy, konkrétné knézi boha Sivy, a
v kapitole o ganje zminim podobny vliv u koufeni marihuany. Indicky pivod vSak zcela jisté
neni jedinou oblibenou teorii o ptivodu dredu.

Vyznamnou tezi vyslovili badatelé Glein s Waldsteinovou'”® ve svém antropologickém
¢lanku o duchovnich aspektech dredt. V ném zminuji kenské povstani proti britské nadvlade,
které se nazyvalo Mau Mau a bylo vedeno bojovnikem s dredy — Dedanem Kimathi.'** Ten
nosil spletené vlasy na zaklad¢ své vlastni kmenové tradice, a nebyl nikterak spojen s
rastafarianskym hnutim. Glein s Waldsteinovou tvrdi, ze se fotografie kenské revoluce
dostaly na zacatku 50.let na Jamajku, kde si je se svym vlastnim bojem proti bélosské
nadvladé spojili i rastové.'” Dredy v této souvislosti symbolizuji ndvrat domorodym
africkym tradicim a Cernosskou hrdosti. Divoce spletené dredy byly naprostym protikladem
uhlazenych ucesi, které se nosily v USA nebo Evropé. Na revolucionéiskou povahu dreda
pfitom miize poukazovat uz jejich ndzev. Dreadlocks znamena v piekladu lokny hrizy, nebo
také lokny désu. Jde tedy o vlasy, nahanéjici strach béloSskym utlacovatelim.

At uz je puvod dredi jakykoliv, dnes je ¢lovek s dredy pro vétSinu lidi ekvivalentem rasty,
ackoliv existuji 1 dalsi africka naboZenska hnuti, uzivajici dredi jako odkazu na davné africké

8

tradice. Pfikladem mohou byt nékteré africké letni¢ni cirkve,'”® ale také né&které africké

129

sekty'? a cela fada ¢ernoSskych osvobozeneckych africkych hnuti s revolu¢nim podtextem.'*

Lidé vSak obvykle asociuji dredatého Clovéka s rastafarianstvim, coz se projevilo i pfi mém

124 Ajai Mansingh — Laxmi Mansingh, ,, The Impact of East Indians on Jamaican Religious Thoughts and
Expressions", Caribbean Journal of Religious Studies 10, no.1 (1989), s. 36-52.

125 Nathan Glace — Anna Waldstein, ,,Spiritual hair: dreadlocks and the bodies multiple in Rastafari", Journal of
the Royal Anthropological Institute 28, no.1 (2022) s. 279-296.

126 Dedan Kimathi byl vojensky a duchovni piedstavitel povstani Mau Mau proti britskym silaim. Jeho povstani
vSak skoncilo netispésné€ a Kimathi byl v roce 1957 popraven. O pét let pozd¢ji byl britsky protektorat nad
Ketou zruSen. Kimathi je dnes vniman jako narodni hrdina. Viz Daniel Branch, Defeating Mau Mau, Creating
Kenya: Counterinsurgency, Civil War, and Decolonization (New York: Cambridge University Press, 2009).

127 Glace — Waldstein, ,,Spiritual hair", s. 283.

128 Charles, Prempeh, ,,Dreadlocks in the Church of Pentecost: Rasta or Rastafarians?", PentecoStudies 20, no. 1
(2021), s. 36-55.

129 Pfikladem mize byt ketiska skupina Mungiki (dnes povaZzovana za teroristickou skupinu &i sektu), ktera
nejen dredy, ale také polygamii a Zenskou obfizku povazuje za autentickou africkou tradici. Vojtisek, ,,Kenska
sekta Mungiki se zacina politicky angazovat", s. 1.

130 M. Bahati Kuumba — Femi Ajanaku, ,,Dreadlocks: The Hair Aesthetics of Cultural Resistance and Collective
Identity Formation", Mobilization: An International Quarterly 3, no. 2 (1998), s. 227-243.



vyzkumu ve mést¢ Moshi. Lidé Casto odkazovali na udajné rasty, kteti vSak rastama nebyli a
pouze nosili dredy nebo jim podobné Ucesy (n¢kdy stacilo copanky). Popirali pfitom
jakoukoliv souvislost s rasty a vysvétlovali sviij ées africkymi tradicemi.” To nam opét
ukazuje, Ze dredy jsou jevem Siroce asociovanym s ¢erno$skymi osvobozeneckymi spolky,

mezi n¢z rastafarianstvi ze své podstaty patii a tento aspekt tudiz sdili.

Slovnik

Nelze popsat Rasta Livity a nezminit se o specifickém slovniku, ktery rastové pouZzivaji. Jde o
n¢kolik rtiznych zplsobt, pii nichz dochdzi k zménam v transkripcei a ¢teni slov. Dochazi k
mystickému chapani slov.'* Sakralizace vyjadfovani je soulasti rastafarianské filosofie a
stylu zivota Livity. Rastafaridnsky jazyk je komplikovanou a rozséhlou oblasti, ktera by
vyzadovala mnohem detailngjsi popis.

Pro potieby této prace je vSak hlavné potfebné pochopit to, ze tradicné biblické pojmy jako
Izrael, Sion, Mesias, ale také Hoftici kef, Armageddon a Babylon ziskavaji v rastafarianstvi
novy vyznam.'** Tato reinterpretace starych pojmi je zjevna tieba v pojmu Izrael, ktery je
chapan duchovné jako shromazdéni rastafariani, a doslovné jako svatd zemé, ¢ili Etiopie.'**
Kdyz rasta mluvi o Babylonu, mini tim vétSinou zdpadni (béloSsky) svét a nebo duchovni
stav, ve kterém se vétSina lidstva nachazi.

Podobné¢ rastové o marihuané¢ nemluvi jako o ganje, ale v oblasti Tanzanie (kde probihal miij
terénni vyzkum) jednoduse tikaji Dawa, coZ je termin pro 1€k nebo medicinu (Duka la Dawa
je lékéarna, doslova Obchod s 1éky). Bez pochopeni rastafarianského slovniku nelze plné
pochopit to, co se rastafaridni snazi sdélit. Zvlasté synonymum ganja—Iék je skrytou, ale

vSudypiitomnou soucasti rastafarianské ,,slovni teologie v praxi.

31 Tuto kategorii lidi (lidé s copanky nebo dredy bez asociace s rasty) nelze zaméhovat s takzvanymi kulturnimi
rasty, ktefi se o zakladech své viry sice pfilis netusi, ale identifikuji se s kulturou a hlavnimi mys$lenkami
rastafarianské viry. Vice o kulturnich rastech v Chakravartyho typologii.

132 Velma Pollard, ,,Dread talk — The speech of the rastafarian in Jamaica", Caribbean Quarterly 26, no. 4
(1980)), s. 32-41.

13 Velma Pollard, ,, The social history of dread talk", Caribbean Quarterly 28, no. 4 (1982), s. 17-40.

13 Murrell, ,,Turning hebrew Psalms to Reggae rhythms", s. 525-540.



Ganja

Vyznamnou soucasti rastafaridnského Livity je také uzivani ganji vétSinou v podobé& kouieni
marihuany (zralych kvéti této rostliny). Jelikoz je tato ¢innost a jeji duchovni podstata

jaddrem mého vyzkumu, musim obsahleji zminit historii akademického badani v této oblasti.

Historie badani

Akademické prace o ganje v rastafaridnském hnuti bych rozdélil do péti skupin. Kazda z
téchto skupin se zabyva mirné odliSnym aspektem uZzivani ganji, a ne vSechny skupiny na
toto téma se mi zdaly relevantni pro mij vyzkum. Jako prvni bych zminil skupinu texta, které
se zabyvaji ganjou z hlediska kriminality a propojeni s jinymi drogovymi byznysy.
Nejvétsim odbornikem v této oblasti je pravdépodobné¢ Ansley Hamid, ktery mnoho let

135

provadél terénni vyzkumy a rozhovory s uZivateli a dealery ganji v Trinidadu*” a na dalSich

karibskych ostrovech. Své nesmirn¢€ obsahlé shrnuti publikoval v roce 2002 v knize s nazvem

Ganja komplex: Rastafariani a marihuana."®

Mezi jeho daldi texty na toto téma patii
napiiklad Od ganji ke cracku: Karibska ucast na podzemni ekonomice v Brooklynu, kde uz
podle nazvu vidime souvislost s krimindlnim podsvétim a dal§imi drogami (konkrétné
crackem).”?” Na podobné téma publikovali praci také Kenneth Broad s Benjaminem
Feinbergem — ti se vSak zabyvali drogovym podsvétim na Jamajce a spojenim mezi ganjou a
kokainem."** Jako posledniho zastupce této skupiny bych zminil Jasmine Homer, ktera se
zabyvala karibskou roli v marihuanovém drogovém primyslu. Jakkoliv se vSechny tyto prace
zabyvaji ganjou a jeji produkci v Karibiku, nezabyvaly se vétSinou nabozenskymi aspekty
uzivani ganji, popiipadé je jen v kratkosti shrnovaly.

Podobné je na tom druha skupina textl, kterd se zabyvala spolecenskou situaci na Jamajce a
neuspéSnymi pokusy o tamni legalizaci marihuany. Typickym piikladem je text Kleina,

Emanuela a Rychertové s ndzvem Zkoumani pokroku na Jamajce v oblasti implementace

35 Ansley A. Hamid, ,,A Pre—capitalist Mode of Production: Ganja and the Rastafarians in San Fernando,
Trinidad" (disertacni prace, University of Guyana, 1982).

136 Ansley A. Hamid, ,,The ganja complex: Rastafari and marijuana (Lanham: Lexington Books, 2002).

137 Ansley A. Hamid, ,,Ganja to Crack: Caribbean Participation in the Underground Economy in Brooklyn,
1976-1986 — Establishment of the Marijuana Economy", International journal of the addictions 26, 1n0.6 (1991),
s. 615-628.

138 Kenneth Broad — Benjamin Feinberg, ,,Perceptions of ganja and cocaine in urban Jamaica", Journal of
psychoactive drugs 27, 10.3 (1995), s. 261-276.



reformy zdkona o konopi.'* Mezi dalsi podobné prace patii Goffeho Prava Maroonii’*’ nebo

Reforma  konopné politiky od Vicki Hansonové.'*!

VSechny tyto prace zdlraziuji
nabozenskou podstatu rastafarianského uzivani ganji, a tedy vétSinou obhajuji jejich pravo na
uzivani této latky a potfebu zmény zédkona o drzeni a uzivani omamnych latek v zemich, kde
rastové ziji (primarné v Karibiku).

Na tuto skupinu Uizce navazuje jind, kterd se zabyva hlavné 1ékarskymi aspekty marihuany a
jejiho zdravotniho uzivani na Jamajce. Obsahly je v tomto ohledu ptedevsim clanek
Nathaniela Murella s ndzvem Lékarskd ganja a spojenci rasta ritudlu v globalni bitve, ktera
opét poukazuje na Siroce sdileny piistup v akademické obci, kterym je podpora
rastafarianského uzivani ganji na urovni lidskopravni,'* nabozenské i zdravotni.'* Mezi dalsi
¢lanky na totozné téma lze zminit Jonesovo Farmareni lékaiské ganji na Jamajce'* nebo
Implementaci lékarské ganji na Jamajce'” od téhoz autora a dvou dalsich spolupracovnikii
(Roye Portera a Chrise Bishopa).

O podobny postup v odborné literatuie se snazi i autofi, kteti pojednavaji o legalizaci ganji v
jinych oblastech svéta. Nejde pritom jen o Afriku, jak ukazuje de Albuquerqueho prace o
africkém kontinent¢, kam se rastové v radmci své viry sté¢huji jako do zaslibené zemé¢, aby se
tam potykaly s velkymi represemi ze strany africkych vlad a rezimd, pravé kvili uzivani

ganji, ktera je nezdkonna ve v&tsing stati Africké Unie.'

Preturiusovy kategorie uzivani ganji

Posledni skupinou textl jsou ty, které mtj vyzkym ovlivnily nejvice, jelikoz se zabyvaji

duchovni podstatou rastafarianského uzivani ganji. Jako nejpiehlednéjsi tivod do této

139 Axel Klein — Marta Rychert — Machel A. Emanuel, ",,Towards social justice and economic empowerment?
Exploring Jamaica’s progress with implementing cannabis law reform", Third World Quarterly 43, no.11 (2022),
2693-2711.
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problematiky bych oznacil praci Stephanuse Petruse Pretoriuse s ndzvem Vyznamnost uzivani
ganji jako naboZenského ritudlu v rastafarianském hnuti.'*® Ve své praci nejprve pojednava o
rastech obecn¢, a nasledné se v nékolika bodech zaméfuje na ganju. Nejprve ji zkouma v
rdmci duchovna a zminluje nejvyznamnéjsi biblické pasaze, které rastafariani ke svému
vykladu pouzivaji. Rastové napiiklad hotici ket, ktery spatiil Mojzis v knize Exodus, chapou
jako hotici ket ganji, ktery jej inspiroval k osvobozeni izraelského lidu. Stejnym zpiisobem se
rastové 1 dnes osvobozuji ze svého fyzického ¢i psychického porobeni skrze tento hotici kef.
Ganja pro kazdého stava vysvobozenim z jeho kazdodennich stereotypnich starosti
(babylonského systéemu). 1 proto se prirozené stava nepfritelem Babylona, ktery posila sva
vojska (policii), aby skodili bozimu lidu (rastim). ,,Uzivani ganji pro Babylon a jeho
nohsledy je stale brano jako zaminka k perzekuci a ekonomickému vykofistovani Cernych
lidi, piSe o zakladech rastafarianské viry jeji ¢len a piedstavitel, Anbessa Kwende.'*

Biblického symbolismu je vSak mnohem vice. Kdyz se biblicky Jehova (Jah) pohyboval v
mraku koufe nad izraelskym taborem, nebo kdyz sestupoval v oblaku koufe na horu Sinaj,
popfipad¢ kdyz se Jah v dymu a koufi zjevoval svym prorokiim a vyznavadiim — to vse

rastové chapou jako popis Boha, kouficitho ganju.'

Podobn¢ je novym zpusob
reinterpretovan 1 Strom zivota z rajské zahrady, poptipad¢ strom nesouci ovoce dvanactkrat
do roka v Janové vizi nebeského Jeruzaléma. V obou piipadech jde samoziejmé o kef/strom
ganji, nesouci ovoce (palice ganji) kazdy mésic, aby zajistil hojnost obyvatelim nebe.
Nebesky strom je taktéz popisovan jako 1é¢ivo pro viechny narody svéta,'' coz je koncept,
ktery se v pfedstavach i odpovédich mych respondentli ¢asto objevovalo.

Pretorius nasledné popisuje ganju z hlediska rastafarianské nauky o zdravi, zvané Ital.
Zkouma velice obséahle fakt, Ze ganja neni rasty uzivéana jen pro kouieni, ale také jako soucast
stravy, masti, tonik a mnoho dal§iho. I zde se odrazi biblicky aspekt, jelikoz ganja je
popisovana jako Iék pro vSechny narody (the healing of all nations), ktery umoznuje
uzdraveni nejen z fyzickych neduht, ale také také psychickych potizi. To je dnes relevantni
hlavné z hlediska Iékafské marihuany, jak bylo feCeno vyse ve spojitosti s texty Jonese a
Murella..

V dalsim bodé¢ zkouma ganju jako svatost, zvlasté jako ekvivalent tradi¢ni kiestanské

eucharistie. Ganja tvofi pfimé spojeni s Bohem skrze konzumaci ovoce Zivota, jak jsou kvéty

ganji nazyvany. Rastové pfi svych sobotnich msich uzivaji vodni dymku (bong/bhang),

148 Stephanus Petrus Pretorius, ,,The significance of the use of ganja as a religious ritual in the Rastafari
movement", Verbum et ecclesia 27, n0.3 (2006), s. 1012—1030.

149 Kwende, Rastafari Livity, s. 64.

1% Halama pi3e doslova: ,,A tak se stal Jah v jejich (rastafaridnském) pojeti kufakem ganji." Halama, Rastafari,
s. 56.

15 Kwende, Rastafari Livity, s. 64.



kterou nazyvaji pohar. Jednotlivi ¢lenové si pohar podavaji a vzdy si potdhnou — symbolicky
usrknou z poharu mesiase."* Stejnym zpisobem se plody ganji mezi rasty nazyvaji chlebem
Berankovym, coZ opé&t upomina na zékladni symboliku kfestanské Vedete Pané.'” J4 jsem se
vSak praxi vodnich bong v Tanzanii nikdy nesetkal a nefiguruje ani v odpovédich mych
respondenti. Nemohl jsem proto zkoumani této praxe zahrnout svého vyzkumu, jelikoz byla
v Moshi absentni.

Ctvrtym bodem, ktery Pretorius rozebira, je ganja jako druh vykufovadla nebo jako
alternativa kadidla. Reflektuje se zde predevSim kontrast mezi Katolickou cirkvi a
rastafarianskymi fady, kde v prvnim ptipad¢ dochazi k vykufovani budovy kostela, zatimco v
druhém k vykufovani téla — tedy symbolického boziho chramu. Toho se opé&t tykaji biblické
verSe, kde je spojitost mezi télem a bozim chrdmem zaznamenana. Poslednim bodem
zkoumani je ganja jako omamnd latka, a jeji vliv na lidské védomi. Ten je uzce provazan s
druhym bodem, totiz 1éCivou strankou ganji, ale zasahuje taktéz do duchovnich aspektii a
pfedstavuje docasné boZi vysvobozeni z utrpeni v tomto svété. Citit se zhuleny znamena citit
se vysoko (feeling high), oproti pocitu smutku, pocitu dole (feeling down). Stoupat vys§ —
getting high, zhulovat se — znamena piiblizovat se k NejvyS§imu Bohu, ktery je the most high

— ten nejvice zhuleny.

Pivod ganji v rastafarianském hnuti

Dal8im vyznamnym badatelem v oblasti ndbozenského chépani ganji je Akeia Benard, ktery
vydal ¢lanek s ndzvem Materidalni korfeny rastafarianského symbolismu marihuany."* Benard
hledal ptivod rastafarianského uzivani ganji v minulosti ¢ernych otrokli na Jamajce, ktefi
pravdépodobné ganju uzivali po dnech tvrdé prace. Benard'® tvrdi, ze kdyz se Jamajka
meénila v kapitalisticky stat, zacali si n€ktefi pracovnici z konopnych plantazi ptivydélavat
prodejem marihuany. Ganja se tak stala symbolem vzestupu nizSich socialnich vrstev.
Nébozensky raz k tomu udajné ptibyl teprve v okamziku, kdy byl prodej marihuany oficialné
zakazan, a ganja se tak stala posvatnou rostlinou undergroundu a ilegalniho hnuti.
Vyznamnou roli v tom nejspiS hraje policejni razie na prvni rastafaridnskou komunitu pod
vedenim Leonarda Howella. Diivodem policejniho zdsahu vSak nebyla jen ganja, nybrz také

nasilné anti—bélosské nalady, jez se v undergroundovém rastafarianském hnuti objevovaly. A

132 Tamtéz.

'3 Halama vyjmenovéava nejen nazvy jako chléb Berankiv, jeruzalémsky chléb, kralovsky chléb, ale také plevel
moudrosti nebo Salamounova rostlina. Halama, Rastafari , s. 55.
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byla to opét marihuana spolu s revolucionafskou (anti-béloSskou) rétorikou, ktera, jak
popisuje Barbara Olsen,"*® zplisobila rozsahlé policejni razie v rastafarianskych komunitach
sedmdesatych let 20.stoleti (v Britanii). Urcita ilegalita je tedy rastafaranskému hnuti
piirozend a mohla podle Benarda s Olsenovou ovlivnit sakralizaci ganji a jeji nabozZenské
uzivani. Sakralizaci ganji bylo vlastn¢ sakralizovano ilegalni postaveni rané rastafaridnské
komunity. Benard pfitom tvrdi, Ze jde o jeden z typickych hrani¢nich znaki (boundary
marker) rastafarianského hnuti, a v této souvislosti uvadi, ze noSeni dredli nebo specificky
jazyk byly zvoleny ze stejného divodu — jako zplsoby ohraniCeni a odd€leni Sionu
(pronasledovaného undergroundu) od babylonské kultury (zapadni civilizace).

Dalsi badatelé¢ hledaji v uzivani ganji indicky vliv, a stopuji uzivani marihuany az k
hinduistickym kné&zim boha Sivy. Od téch se do rastafarianstvi mohla dostat i praxe dred,
jak bylo zminéno vySe. Prvni obsahlejsi praci sepsali manzel¢ Mansinghovi ve svém Viivu
vychodnich Indii na jamajské nabozenské mysleni a vyjadiovani.">’ Ti detailng dokumentuji,
jakym zpisobem se rastové s hinduisty setkali. Britové totiz po zakazu obchodu s otroky
hledali nahradu za dochézejici pracovni sily, a tak na Jamajku ptivezli pres 300 000 d€lnikt
ze své indické kolonie."”® Mezi indickymi migranty a otroky pfivezenymi z Afriky vznikaly
pratelské vazby a vzajemné kulturni vymeény. Mezi ptivezenymi Indy byli lidé ze vSech kast,
véetné knézi, kteti po vecerech v rodinnych kruzich praktikovali své ndboZenstvi. Narozdil
od cernosskych otrokii nebyli v této oblasti jakkoliv omezovani, jelikoz nebyli formalné
otroky, ale zamé&stnanci.

Praci Mansinghovych déle rozpracoval jiz zminény Vincent Burgess ve svych Indickych
viivech na rastafarianstvi,'” kde systematicky popisuje jednotlivé kategorie rastafarianské
viry, a jakym zplisobem se v nich odrazilo hinduistické duchovno. Kromé dredii se zabyva
pravé ganjou, a tim, jak se afroameriCti obyvatelé Jamajky dostali k uzivani marihuany.
Tvrdi, ze prvnim a hlavnim divodem byly zdravotni G¢inky na lidské télo, tedy predevsim
schopnost snaset v&tsi stres a fyzickou namahu.'®® ,Ganja se stala oblibenou piisadou v
lidovych lécich, dokonce i jamajské matky Casto namacely marihuanu v rumu a nabizely ji
jako tonikum nemocnym dé&tem a détem, kterym se profezavaji zoubky.“'®" Z lékaiského

uzivani ganji se brzy stal mezi otroky popularni fenomén, kterému dominovali tzv. kfovacti

156 Barbara Olsen, ,,Consuming Rastafari: Ethnographic Research in Context and Meaning", in Frank R. Kardes
— Mita Sujan, Advances in Consumer Research Volume 22 (Provo: Association for Consumer Research, 1995),
s. 481-485.

157 Mansingh — Mansingh, ,,The Impact of East Indians on Jamaican Religious Thoughts and Expressions", s.
36-52.

158 Burgess, Vincent. (2007). Indian Influences on Rastafarianism.

1% Vincent E. Burgess, Indian influences on rastafarianism (diserta¢ni prace, Ohio State University, 2007).

1 Duvall, The African Roots of Marijuana, s. 159—183.

18! Burgess, Indian influences on rastafarianism, s. 34.



doktoti (bush—doctors), neboli medicinmani, ktefi pfipravovali z ganji rozlicné masti, tonika
a dal$i piipravky. Nutno podotknout, ze o fenoménu kiovackych doktorii v ramci
rastafaridanského hnuti mluvi také Morgan, jehoz jsem zminoval v souvislosti s
rastafarianstvim v jizni Africe. Burgess také zminuje zajimavou epizodu v rastafarianské
historii, totiz spor mezi Marcusem Garveym a prvnim rastafarianskym kazatelem, Leonardem
Howellem. Garvey byl cely Zivot zcela proti uzivani ganji, a povaZoval ji za obzvlasté
nebezpecnou substanci, kterd se poji s kriminalitou a nevhodnymi spolecenskymi jevy. Kdyz
Garvey zjistil, ze Howell nejen pouziva konopné produkty, ale dokonce je praktikujici
kiovacky doktor, obvinil ho z toho, Ze je provozuje africké ¢arod&jnictvi.'> Garvey ve svém
nazoru setrval az do konce Zivota, a i proto se od Howellovych rastafarianli ¢asem
distancoval a vyjadfoval se k nim rezervované (coz je jisté piekvapivé vzhledem k tomu,
jakou roli mu pfisuzuji rastové ve svych déjinach)..

Existuji vSak 1 néazory, ze marihuana je s rastafaridnskym hnutim (a afroamerickou
spiritualitou) provazana déle. Takovi autofi stopuji prvni uzivani ganji taktéz z Indie, ale uz
ve starych dobach — davno pied obchodem s otroky do Ameriky.'® Existuji doklady, ze
konopna semena doputovala na indickym lodich na Roh Afriky v dobé, kdy vychodni pobtezi
ovladaly islamsti vladafi se svymi piistavnimi koloniemi (pfiblizné od 10.stoleti).'**
Dlivodem oblibenosti ganji mezi muslimy byl pravdépodobné tvrdy zékaz alkoholu, ktery
zpusoboval, ze si muslimové hledali jiné latky (nezakdzané Koranem), které by mohli
uzivat.'®® Ve vychodni Africe se kromé& ganji jedna piedevsim o khat'®®, ktery ze stejného
dtivodu prosperuje v islamskych oblastech.'®’

Stopy vSak nakonec mohou vést az k samotnym zakladim africké religiozity, jak tvrdi

¥ se snazi dokazat, ze

napiiklad Chris Duvall. Ve své knize Africké koreny marihuany'®
koufeni ganji bylo praktikovano v bantuskych kmenech, a Ze k tomu pouzivaly specidlni
dymky, které jsou dolozené z tady mist. Poukazuje také na africkou tradici pozivani

konopnych listd, kterd je kromé& vychodni Afriky doloZzena také z prostiedi jihoafrickych

162 Tamtéz.
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utoky na kfizacké karavany. Viz podobnost s valeénymi aspekty marihuanového rause nize v textu.
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Kiovaki.'® Duvall vysvétluje absenci psanych zminek o uzivani ganji mezi africkymi kmeny
pfedevsim tim, ze se zdpadni autofi ani vlady zprvu o uzivani ganji nezajimaly. Teprve od
roku 1840 zacalo z rozlicnych divodi dochazet k systematické restrikci ganji v zapadnich
koloniich.'”” Castym argumentem pfitom bylo to, Ze koufeni ganji podporuje mezi otroky
myslenky ke vzpoure, jako tomu bylo prokazateln¢ v Karibiku, kam se podle Duvalla dostala
semena konopi spolu s otroky.'”! Je pfitom zajimavé, ze vale¢né aspekty marihuanového
rause byly zminény dvéma z mych respondentd. Ti tradici koufeni marihuany pied bitvou
ptisuzovaly pravé pivodnim africkym kmenovym spolecenstvim (vice v analyze rozhovort s

respondenty).

Prakticka Cast

Metodika vyzkumu

Sviyj kvalitativni terénni vyzkum jsem se rozhodl zalozit na dotaznikovém Setfeni,

kombinovaném s polostrukturovanym rozhovorem.'”

Dotaznik zjistuje sociodemografické
pozadi respondentii a pomaha pochopit celkové smysleni a vyjadfovani ucastniki vyzkumu.
Polostrukturovany rozhovor mi umoznil stanovit zékladni op&rné otdzky pro milj vyzkum, ale
zéroveh improvizovat na zakladé odpovédi rastafarianskych respondentt.'”” Mym cilem bylo

pochopit, jakou roli hraje ganja v jejich zivoté, duchovni praxi a komunikaci s Bohem Jah.

Vyzkumna otazka

Mou hlavni vyzkumnou otdzkou bylo zjistit, zda respondenti chapou uzivani ganji jako
duchovni ¢innost. Tuto skute€nost jsem se snaZil odhalit pomoci série otdzek v druhé ¢asti
rozhovoru s respondenty. K lepSimu pochopeni respondentt a jejich uzivani ganji jsem pii
vedeni rozhovoru vzdy vychdzel z informaci v prvni ¢ésti rozhovoru, kde jsem zjistoval

sociodemografické informace. Roli ganji jsem tedy zkoumal nejen jako samostatny fenomén,

19 Duvall, The African Roots of Marijuana, s. 53—71.

170 Chris S. Duvall, ,,A Convenient Crop", The Afiican Roots of Marijuana (Durham: Duke University Press,
2019), s. 95-111.
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172 Jifi Reichel (1.vyd.), Kapitoly metodologie socidlnich vyzkumii (Praha: Grada Publishing, 2009).

17 Rosalind Edwards — Janet Holland, What is qualitative interviewing? (Londyn: Bloomsbury Academic,
2013).



ale jako jev, propojeny s dal§imi prvky rastafarianské zboznosti (pitim alkoholu, poZivanim

masa, a podobn¢).

Cil vyzkumu

Cilem mého vyzkumu je zjistit, jakym zplsobem se témata rastafarianského stylu zivota
(Livity) a duchovniho uzivani ganji odrazi v komunité¢ moshskych rastii. Spolu s tim se
pokusim zjistit, zda je pro respondenty z fad rastii koufeni ganji kulturnim chovanim nebo
nabozenskou a duchovni ¢innosti. V rozhovorech se budu ptat na to, jakym zptisobem ganju
uzivaji, zda se pfi tom vykonéava néjaky ritudl, zda koufi dle libosti nebo v urcité casy, zda se
modli béhem koufeni ganji, nebo az po uziti a nastupu ucinku. Také se pokusim zjistit, jakym

zpusobem jim omamny vliv ganji napomaha prozivat jejich spiritualitu.



Struktura rozhovort

Pti vytvareni svého vyzkumu a pldnovani struktury rozhovorti jsem si nejprve rozvrhl témata
rastafarianského stylu zivota (Livity), a nasledn¢ se v nich pokusil najit hlavni
socio—demografické volby pro sviij dotaznik.'” Peélivé jsem promyslel potadi otazek,
pricemz demografické otazky byly na samém zacatku, nasledovaly sociokulturni otdzky, a na
zaveér staly otazky spojené s rastafarianskym stylem zivota. Jednotlivé zdkladni a
kvantifikovatelné otazky (typu: ,,Jite maso? Ano/ne/jen urcité druhy* nebo ,,Jste oCkovany?
Ano/ne* nebo ,,Nosite dredy? Ano/ne®) jsem se dle Hendlova postupu pokousSel béhem
rozhovord rozsifovat o hloubkové otazky.'” To znamend, Ze jsem se vzdy doptaval na detaily,
které nutily respondenta odpoveédét znovu, ale podrobnéji, poptipad€ z jiného thlu pohledu.
Diivodem piitom nebylo jen detailnéjSi pochopeni respondentovy odpovédi, ale také overeni
toho, zda byla otdzka respondentem spravné pochopena, zda byla respondentova odpovéd
spravné¢ pochopena mnou, a zda mame oba na mysli totoznou véc. Prikladem mize byt
jednoduché otazka, zda je dany rasta vegetarian. VéEtSina rasti dané oznaceni neznala, a proto
jsem uzival alternativni otazky, zda ji maso. Pokud respondent odpovédél, ze maso neji,
musel jsem se pred zapsanim této odpovédi ujistit n€kolika dal§imi otdzkami, zda je to
skute¢né pravda, respektive zda oba chapeme pojem maso stejné. Nejde zde pfitom o
problém piekladu, ale o specificky zpisob vyjadfovani a duchovniho mysleni, které je pro
rasty specifické. Nekdy se naptiklad ukazalo, Ze respondent nepovazuje ryby za maso, a proto
jejich pozivani schvaluje. Jini respondenti chapali maso pouze ve smyslu masa oZiveného
krvi (jak je tento termin uzivan v bibli), tedy cerveného masa — masa savci. Nejde tu ale jen o
terminologii jako takovou. Jeden z respondentd mi napiiklad odpovédél, Ze maso neji, a to
dokonce né¢kolikrat, 1 pfesto, ze jsem se ho vyptaval na konkrétni druhy masa. Po dal§im
doptavani jsem vSak zjistil, Ze situace byla trochu odliSna. Rasta mi vysvétlil, ze je chudy, a
proto uz nékolik mésicti nemél penize na to, aby si koupil maso. Stravoval se pouze ryzi a
zeleninou. Jako podékovani za ucast ve vyzkumu (rozhovor byl velice slozity a trval cca tfi
hodiny) jsem mu nabidl drobnou castku (cca 50 K¢&), za kterou si Sel koupit hovézi Spiz.
Jelikoz jsem pifed samotnym terénnim vyzkumem v Moshi stravil né€kolik let v Tanzanii, mé&l
jsem vSechny vySe zminéné skutecnosti na paméti a byl pfi vyzkumu velice opatrny, abych

nezapsal neautentickd data.

17 Jan Hendl, Kvalitativni vyzkum: Zdikladni metody a aplikace (Praha: Portal, 2005), s. 172—-173.
' Hendl, Kvalitativni vyzkum, s. 174.



Prvni ¢ast: Sociodemografické informace

Pted svou cestou do Tanzanie jsem pfipravil dotaznik (Obr. 1), jehoz cilem bylo zjistit
socialni pozadi respondentli. Slouzi primarné jako uvod k druhé cCasti — kvalitativnimu
rozhovoru, ale ma kvantifikovatelnou povahu, ktera mize v budoucnu slouzit ke sbéru
vétsiho mnozstvi dat.'’® Ptal jsem se primarné na jejich zakladni udaje (jméno, vék), viru
(ndbozenskou identifikaci, konkrétni skupinu), rodinné pozadi (rodice, manzelka, déti) a
nabozenskou praxi (jezeni masa, piti alkoholu, noSeni dredii, koufeni ganji, nav§tévovani
sabatu). Kvantifikovatelnost téchto a dalSich udaji ve své typologii zminuje naptiklad
Chakravarty, ze kterého jsem vychazel.'”” Odpovédi na tyto otdzky mi pomohly pochopit

pozadi a kontext respondentovych odpovédi o ganje.

Obr. 1 — Sociodemograficka ¢ast mého dotazniku v ramci vyzkumu rasta 2022

176 Anthony Giddens, Sociologie, pielozili Zuzana Krulichova — Blanka Knotkova—Capkové — Tereza Kynélova
— Daniela Orlando (Praha: Argo, 2003), strana 62—64.
177 Chakravarty, ,,Rastafari Revisited", s. 151-180.



Voluntary respondent

MNamea

Age

Gander: Omale O famale

Religion: O rasiafari O chrstan O muslim DOafrican Doother ... ...
Mansion O Nyabingi D12 Tribes O Boboshante Dother . ... ...
Parenis: DO rastafari O chrstian DO muslim DO african Dother ...

Wifa: DO mo DOrastafari O christian O muslim DOafrican Dother ... ...

LT [ T G TR = I | |« SO
Vegetarian: D wes . OMS e
Alcohol Owes o OO e
Dreadlocks: DOwes . OB e
Dawa: O wes e OO0 e
Sabbath: Dwes ... OM® s
Vaconated: D wes . OMO e

Covid Vaccine scala:

-5 -4 -3 -2 -1 0 1 2 3 4 5

(-5 s totally against covid vaccines and 5 is totally supporting covide vaccnes)

| agree to answer and for my answers to be used by Jakub Jahl
for his school work.

Signature: ...,

Druhi ¢ast: Polostrukturovany rozhovor o uZivani ganji

Druhou polovinu rozhovoru s respondenty vzdy zabiral polostrukturovany rozhovor, ktery
m¢él zékladni linku, ale zaroven obsahoval specifické otazky, které byly reakei na jejich
odpovédi. Mnozstvi otazek a odpovédi casto ovliviiovaly kromé vySe uvedenych problému
dalsi dva jevy — to, jak zdatny byl ptekladatel pti rozhovoru mezi mnou a respondentem, a

zaroven to, jak moc byl dany rasta pod vlivem ganji. Nékteré rozhovory byly velice obtizné a



trvaly az hodiny, jelikoz bylo velice zdlouhavé dopatrat se pfesnych a verifikovanych

odpovédi. Mezi zakladni tematické okruhy otazek patfilo:

e Jak Casto uzivate ganju?

e Kolik gramt ganji spotiebujete denne?

e Proc¢ uzivate ganju? Co vam piinasi?

e Jakou roli hraje ganja ve vasem vztahu s Bohem?
e Povazujete koufeni ganji za duchovni ¢innost?

e Mate néjaké ritualy spojené s uzivanim ganji?

Uzivéte 1 jiné omamné latky?

V réamci terénniho vyzkumu jsem se respondenti ptal taktéz na ptvod ganji, at’ uz

geograficky nebo duchovni.



Sbér dat

Rozhovory byly provedeny mezi 28.lednem 2022 a 20.Gnorem 2022 ve mésté¢ Moshi, oblast
Kilimandzaro, Tanzanie. Toto mésto jsem si vybral proto, ze v ném mam velké mnozstvi
kontakti na rastafaridnské komunity. U vSech rozhovori byl pfitomen piekladatel
tanzanského plvodu, ktery mi pomahal piekladat anglické otazky do svahilStiny, a opét
prelozit odpovédi zpét. Z anglictiny bylo poté nutné pielozit odpovédi do Cestiny. Spravnost
piekladu jsem ovéioval doptavanim a ujistovanim se ohledné odpovédi. Taktéz ovladam
zaklady svahilStiny, coz mi umoZnilo sekundarné zkontrolovat autenticitu odpovédi. Kvili
anonymizaci odpovédi uvddim u respondenti pouze jejich africkd jména nebo africké
ptezdivky.

Sbér informaci byl pomérné snadny, ale vyskytlo se né¢kolik prekazek. Prvni a nejvétsi byl
strach nékterych rastli z toho, Ze sbiram informace pro tanzanskou vladu nebo jiny subjekt s
cilem rastim uskodit. Proto jsem si jako piekladatele vétSinou vybiral rasty, ktefi mé znaji a
mayji zadroven urcitou reputaci v Moshi. U mnohych respondentt bylo taktéz nutné odsouhlasit
urcitou finan¢ni kompenzaci za poskytnuti odpovédi (vétSinou Slo o 5000 tanzanskych
Silink?, tedy pfiblizné 50 K¢). O tuto kompenzaci si mnozi sami fekli, a bylo nutné zaplatit,
aby poskytli své odpovédi. V Tanzanii je tento zplisob vymény ¢i kompenzaci bézny ve vsech
oblastech zivota, a neSlo o nic zvlastniho. Jeden z respondentli (respondent 5) tuto
kompenzaci kritizoval jako ,,bélosské uplaceni s cilem ziskat informace o AfriCanech, aby
tyto informace mohly byt pouZity k politickému podrobeni Afriky*“. I pfesto vSak tento
respondent na své finan¢ni kompenzaci trval. Je v§ak nutné podotknout, Ze odména za cast
ve vyzkumu byla spravnym postupem, jelikoz nékteré rozhovory trvaly az tfi hodiny.
Respondenti tedy odpovidanim a vysvétlovanim své viry stravili velké mnozstvi svého
soukromého casu.

Cast rozhovori byla provedena piimo v rastafaridnské mini—vesnici (cca 50 osob) v
Makonde—Moshi (taktéz Moshi — Pazuri), kde maji rastové své umélecké dilny a obchody.
Mezi dalsi mista, které¢ jsem si vytipoval, pattily rastafaridnské hospody/bary a ulice v Moshi,

kde se rastové vyskytuji ve vétsi mite (vice v kapitole o vyzkumné skuping).

Proveditelnost vyzkumu a jeho limity

Mezi 20 respondenty figuruji pouze muzi a zadné Zena. To ma nékolik divodi. Zaprvé se z
primarniho Setfeni zd4, ze i demograficky se k rastafarianské vife v Moshi hlasi mnohem vice

muzu nez zen. To je dano také tim, ze rastafariani si mohou za manzelku vzit 1 kiest'anku,



zatimco od rastafaridnskych Zen je ocekavano, Ze si za manzela vezmou pouze rastu. Mezi
rasty v Moshi také pfevazuji svobodni muzi, kteii se k rastafaridnské viie ¢asto dostavaji diky
uzivani ganji, a nemaji zadné manzelky (ackoliv vétSinou maji s jednou nebo vice Zenami
déti, coz je kulturné akceptované a relativné bézné).

Dalsim divodem, pro¢ mezi respondenty figuruji pouze muzi, je fakt, Ze rastafarianské zeny
vétSinou nemaji povoleno pracovat, jelikoz se od nich ocekava Zivot v domdacnosti a starost o
rodinu a pole ¢i dobytek. Naopak rastafaridnsti muzi obvykle pracuji mimo domov, Casto
piimo v centru Moshi, kde provozuji obchody s uménim (obrazy, sochami, bizuterii atd.).
Nebylo proto mozné na rastafarianské zeny ve mésté narazit.

Poslednim vyznamnym diivodem je také to, Ze rastové mi vétSinou odmitli moznost mluvit s
jejich zenami o samoté, popiipadé zcela odmitli ucast Zen na mém terénnim vyzkumu, atoiv
piipad¢ pfitomnosti manzela (rasty). Souvisi to s kulturnimi a genderovymi stereotypy, které
rastové dodrzuji.

Sbirani odpovédi mohlo ovlivnit to, Ze jsem béloch, jelikoz néktefi rastové maji silné rasové
predsudky viaci lidem, ktefi nejsou ¢ernosského ptivodu. V jednom piipadé dokonce doslo ke
slovni potyCce, a to v okamziku, kdy jsem pozadal o uCast v terénnim vyzkumu rasty
pochazejici z Jamajky (ziji v Moshi). Tito rastové m¢ vyhnali ze své Ctvrti a vyhrozovali mi
tim, ze mi roztrhaji papiry s dotazniky. Tato reakce vSak byla ojedinéla a souvisi nejspis
primarné s kulturnimi postoji jamajskych rasti. Rastafaridni tanzanského pivodu mi vyse
zminéné chovani odtvodnili historii ¢ernochti v Karibiku (otrokafstvi, povstani proti
kolonialni vlade atd.). Rasové podminéné postoje jsou vSak v ramci celého rastafaridnského
naboZzenstvi béZnym jevem, jelikoZ se mnozi rastafaridni identifikuji jako afro—centristi a
n¢ktefi dokonce jako Cerni supremacisté, vétici v rasovou nadrazenost ¢erné rasy. U ne€kolika
respondentli bylo nutné, abych nevzdoroval jejich rasistickym pohledim a néazortim, a
odsouhlasil tezi, Ze ,,bélosi pouzivaji kiest’anstvi jako otrokarsky nastroj*“. Ve dvou ptipadech
jsem se také béhem rozhovoru musel omluvit za zlo€iny bélochi béhem kolonialistickych
vlad v 19. a 20. stoleti.

Béhem celého vyzkumu bylo nutné opakované ovéfovat odpovédi. Casto jsem se proto na
tutéz véc po chvili zeptal znovu, ale odliSnym zptisobem. Typickym prikladem mutze byt
napiiklad otazka o piti alkoholu, kde rastové Casto odpovédéli ,,ne* (tedy popieli uzivani
alkoholu a oznacili se jako abstinenti), ale néasledné ptiznali naptiklad uzivani piva nebo
tradi¢nich africkych alkoholickych napoja, které vsak nepovazuji za skutecny alkohol, ale
kmenovy napoj. Podobny problém byl u otdzky, tykajici se ucasti na sabatnich

shromazdénich, kdy bylo spoleensky a psychologicky Zadouci odpovédét, ze ano, a teprve



po hlubsim a opakovaném tazani bylo odhaleno, Ze se rastafaridnskych shromazdéni ucastni
minimaln¢ (naptiklad jen na rastafarianské nabozenské svatky).

Nekolikrat se taktéz stalo, ze se mi respondenti pokouseli prodat ganju béhem rozhovoru,
ackoliv jsem je upozornil, Ze mi jde pouze o akademicky vyzkum. Podobné se n€kolikrat
stalo, Ze se respondenti pokouseli ze mé ziskat vétsi financni uzitek — prodat mi néjaky vylet,
presvédCit mé k financovani stavby rastafaridnského chrdmu nebo ziskat penize na stavbu
udajné panafrické Skoly. Tyto a dal$i navrhy jsem vSak odmitnul s tim, Ze mi jde pouze o
akademicky vyzkum. I piesto jsem si vSak v jednom piipad¢ od respondenta koupil néjaké
rastafarianské obleceni pro déti, jelikoz mé velice dlouze piesvédCoval, ze jako pravy pfitel
rastl musim podpofit jeho obchod. JelikoZz §lo o misto, kde jsem mél potencidlni trojici
respondentll (R6-R8) vcetné vyznamného rastafarianského duchovniho viiddce (R8), souhlasil
jsem s koupi obleceni, abych ziskal divéru respondenti.

N¢kolik respondentl si vyzadalo moje telefonni ¢islo, s ¢imz jsem souhlasil pro pfipad, Ze by
chtéli ke svym odpovédim cokoliv dodat. VéEtsinou vSak tohoto telefonniho spojeni vyuzili
jen proto, aby se m¢ snazili naldkat na néjaky vylet, prodat své vyrobky nebo se jen sejit a
povidat si o zivoté. Tyto nabidky jsem vSak odmitnul, pokud nevedly k ziskani dalSich

respondentul.

Vyzkumna skupina

vyzkumnou skupinu, a proto jsem respondenty nachdzel na rozliénych mistech asociovanych
v Moshi s rastafaridny, rastafarianskymi umélci, rastafaridnskymi obchodniky nebo
rastafarianskou virou.Ve vyzkumné skupiné se mi podafilo ziskat téméf vSechny mozné
druhy odpovédi z mého dotazniku. Jedinym limitem se staly rastafarianské Zeny, které se mi
nepodaftilo ziskat pro svij terénni vyzkum. Jinak jsem vSak nalezl vSezravce i vegetariany,
abstinenty i alkoholiky, o¢kované i neoCkované, dredaté i bez dredl, chudé i bohatsi, rasty z
vlastniho rozhodnuti i takové, ktefi se narodili rasta rodi¢im. Nalezl jsem tedy Siroké
spektrum respondenti z rGznych sociokulturnich skupin, kde jsem mohl zkoumat jemné

rozdily v chdpani rastafaridnského kréda, viry, stylu Zivota a uzivani ganji.

Ovérovani a identifikace rastu

U nékolika osob doslo v prubéhu rozhovoru ke zjisténi, Ze nejsou rastafaridni, ale napiiklad

nosili jen dredy jako kulturni symbol nebo uzivali ganju, a nazyvali se proto jako ,,rastove",



ackoliv nevéfili v zadny ze zakladnich ¢lanki rastafarianské viry. Kontrolni otazkou v tomto
ohledu byl jejich vztah k Haile Selassiemu, ktery je vyznamnou osobnosti rastafarianské viry
(at’ uz je chapan jako mesias, kral nebo vtéleny Bih). Pokud dany respondent nevédél, kdo
Haile Selassie byl, ukoncil jsem rozhovor a odstranil zdznam o daném respondentovi.
Nezalezelo pfitom, jaky nazor na tuto osobu ma (zda to byl prezident, mesias, vtéleny Blh
nebo prorok), ale o to, zda danou osobu alesponi zné a chape jeji souvislost s rastafaridnskou
virou. Druhym vybérovym faktorem bylo to, zda dany respondent nazyval svého boha Jah.
Tento termin se stal v rastafaridnském svété natolik rozSitenym, Ze se ho drZeli prakticky
vSichni respondenti.

Dtivod pro tuto rozhodnuti bylo né€kolik. Obvykle se ptislusnost k ur€itému vyznani zjist'uje
prostym dotazem, vyznanim kréda viry, virou ve vzyvané bozstvo nebo virou v urcité
kanonické spisy. VSechny tyto rysy byly zdlrazinovany v akademickych pracich, zkoumajici
rastafarianskou identitu. Moje zkuSenost z Tanzanie a Moshi vSak byla vyznamné odliSna.
Mezi vSemi zkoumanymi rasty (i témi, které jsem znal a nezahrnul do vyzkumu) jsem
nenasel jediného, ktery by nékdy precetl rastafaridnské kanonické spisy. VEtSinu z nich ani
neznali (zv1asté afroamerické texty) a o Svaté Piby jen slySeli.

Postavy rastafarianské viry byly popisovany stejnym zpiisobem. Povédomi rasti o
afroamerickych zakladatelich byla velice vagni a jediny, koho obcas dokazali jmenovat, byl
Marcus Garvey. Naopak jméno Haile Selassicho zaznivalo témét vzdy. Vzhledem k
rozdilnost v chapani jeho postavy nebylo mozné piesnéji vymezit viru v néj. Rastafarianska
spolecenstvi se lisi tim, v jaké bozské roli Selassieho spatfuji. Nékdy je vnimén jako spasitel
africké rasy, jindy jako mesias, druhy Jezi§, ale stejné tak jako vtéleni Boha Otce nebo
zté€lesnéni Ducha Svatého. Rastafarianskd spoleCenstvi v Moshi jsou navic v praxi velice
liberalni co se vyzndni tyce. To znamend Ze i v ramci nejvyznamnéj$i moshské skupiny
vyznavacl proudu Nyabingi existuji pluralitni ndzory na identitu Haile Selassieho (od Boha,
ptes bohocloveka az po obycejného smrtelnika).

Ze stejnych diivodd nebylo mozné identifikovat rastafaridny skrze ndbozenské krédo. Nejen,
ze se v jednotlivych spoleCenstvich vyrazné odliSuje (a to i ve své afroamerické a africké
podobé, ale pifedevsim bylo povédomi o oficidlnich krédech a dogmatech velice nizké. Zda
se, ze pro rastafariany z Moshi nehrdlo striktni krédo pfili§ velkou roli. Daleko vétsi diraz
kladli na osobni vztah s bozstvem (Jah) a na tcté k postavé Haile Selassieho, ktera ztélesiiuje
jakousi panafrickou kulturni identitu. Pravé etnocentrické (lingvisticko—kulturni) hledisko
bylo pro mé pii vybéru respondentli rozhodujici. Dlikazem muze byt 1 to, Ze se mnozina

respondentl znalych Haile Selassieho zcela piekryvala s mnozinou respondentl, uzivajicich



pro svého boha oznaceni Jah. Jinou (dvojim zplsobem potvrzenou) mnozinujsem mezi

rastafariany v Moshi pii svém vyzkumu ani mimo néj nenasel.



Analyza odpovédi

Jelikoz z rozhovorl s respondenty nebyly zhotoveny piimé piepisy, ale zapisy rozhovort,
budu v tomto textu odkazovat na pasaze z téchto rozhovort tak, jak jsou zminény v ptiloze
analyze odpovédi.

V odpovédich respondenti se dle o¢ekdvani objevily rozmanité kombinace ptistupi ke ganje
a jejimu uzivani. Nektefi uzivaji ganju spolu s alkoholem, ale vétSina se vyhyba tvrdému
alkoholu a kouii pouze ganju. Mopa Kaboss je triadvacetilety rasta. Ganju uziva kazdy den a
¢ini ho Stastnym. Spotrebuje denné asi 10 gramii. Neuziva ani khat, ani jiné drogy. Nenavidi
kokain a heroin. Nikdy nemél Zadné halucinogeny jako Isd a podobné. (Ptiloha, Respondent
1) Nékolik respondentt vSak uvedlo, ze ganju neuzivaji. Vzdy to vSak bylo kvuli pocit, ktery
v nich omameny stav vyvolava. Osmadvacetilety Exaudi uvedl, Ze mél ganju pouze nékolikrat
otupély. Proto ganju neuziva. (Ptiloha, Respondent 14) Individualni kvalita prozitku pfi
koufeni ganji se zda byt hlavnim motivatorem k uzivani. Rastové, kteti ganju kouii a
ziskavaji tak dobry stav, ji simultdnné uZivaji s duchovnim piesahem. Jednatricetilety
Mkombozi uziva priblizné 1 gram denné. Ganju kouri obvykle o samoté a pak se citi skvéle.
Ganja mu sice zpiisobuje prehrsel myslenek, ale vétsinou jsou spis pozitivni a nadéjné. Neciti
tolik vzteku, miluje vsechny okolo a chova se k lidem slusneji. Kdyz ho v takovém stavu néjact
lidé rusi ¢i otravuji, tak s nimi nebojuje. Kdyz pod vlivem ganji pracuje, je mnohem
peclivejsi. Diky ganje dokadze relaxovat, a prave tento harmonicky stav respondent ztotoznil s
duchovnim prozivanim. (Ptiloha, Respondent 6) A naopak rastové, ktefi pii koufeni ganji
zazivaji uzkosti nebo otupé€lost, se opakovanému uzivani ganji vyhybaji a prozivaji
pfitomnost Boha Jah jinym zplsobem. Rasta Lipua Ganju neuziva z nékolika ditvodii. Kdyz si
da ganju, tak je mu sice dobre, ale ma v hlave prilis myslenek, a to se mu nelibi. Také nechce
uzivat ganju, protoze to stoji prilis mnoho penéz. (Ptiloha, respondent 3) Takovi respondenti
ve svém neuzivani ganji nevidi zddny konflikt s rastafarianskou identitou, ani nic takového
nezaznélo o téchto lidech z ust jinych (ganju uzivajicich) respondenta.

Piekvapivé pro mé bylo pfedevsim to, jaké mnoZzstvi respondentti (bez mého vlivu) uzilo
pojmu meditace. Mopa Kabossovi pomdha k meditaci, ackoliv nepraktikuje zadné ritualy
spojené s ganjou. (Ptiloha, Respondent 1) Toto slovo je totiz v hovorové svahilstin€ stejné
jako v angli¢tin€¢ (meditation), a rastové ho proto uZzivali 1 ve chvilich, kdy mluvili rodnou

teCi. Rasta Mtangalizu uziva kazdy den, spotiebuje denné asi 3—4 gramy uziva k meditacim,



které trvaji az 30 minut v kuse. (Pfiloha, Respondent 9) Nejednalo se tedy ani o vliv
prekladatele (ktery by si zvolil za pfeklad anglické slovo meditation) ani o muj vliv (jelikoz
jsem toto slovo pfi rozhovoru sam nikdy nepouzil). Dvaatricetilety Tegemea vykouri denné
pouze asi 1-2 gramy. UzZiva ganju asi 3 roky v kuse. Kouri pry proto, aby se citil relaxovany a
mohl meditovat. Pri uzivani ganji se vsak nemodli. (Ptiloha, Respondent 19) At uz je pficina
tohoto jevu jakakoliv, pouZzivaji rastové slovo meditation v pieneseném slova smyslu —
nikoliv jako termin pro soustfedénou meditaci buddhistického typu, nybrz jako termin pro
relaxaéni zamysleni, jakési ,,dumani nad Zivotem* pod vlivem ganji.'”™ Dvaapadesatiletému
rastovi Gorillovi ganja mu pomaha k meditaci nad riznymi tématy. (Ptiloha, Respondent &)
Mnozstvi ganji, které konkrétni respondent denné spotiebuje, se nezda byt kauzalné
propojené s ndbozenskym pohledem na ganju. Posvatna ucta ke ganje dle odpovedi neni vyssi
u respondentd, ktefi uzivaji 10 gramu, nez u téch, ktefi uzivaji 1 gram. VSichni uzivatelé
marihuany z fad respondenti ji vzdy popisuji pozitivnimi vétami (mé 1écivé vlastnosti,
zlepSuje lidskou povahu) a ani v jednom pfipadé¢ nezminili negativni vlivy uZivani.
Jednatricetilety Joshua uziva cca 9 gramnii denné. Ganja mu pomaha udrzet si soustredenou
mysl, a to i béhem prace. Také mu dava silu potykat se s Zivotem a byt v miru se vsemi lidmi.
Ganja je darem od Boha, ktery mu pomaha se modlit, respektive samotné koureni a
premysleni pod viivem ganji je modlitbou samo o sobé. (Ptiloha, Respondent 11) O téch
mluvili pouze respondenti, ktefi ganju neuzivaji.

V nékolika malo pfipadech ganja figurovala v popisu jinym duchovnim zplisobem nez
klasickym uzivanim. V prvnim piipadé se jednalo o spojitost s Carodéjnicemi, které lze
odhanét koufem z ganji. Mopa Kaboss tvrdi, Ze kour a viné ganji odhani carodéjnice. Kdyz
clovek kouri ganju, nemohou se k nému carodéjnice priblizit, ani ho zaklit nebo zacarovat.
(Ptiloha, Respondent 1) a v druhém piipad€ §lo o vnimani ganji jako tradi¢niho afrického
kmenového pokrmu. Dvaactiricetilety rasta Mkuluka tvrdil, Ze ganja byla uzivana v ramci
tradicnich africkych naboZenstvi. Ve starych dobdach vsak mohli ganju uZivat pouze
staresinove. Mladez to méla zakdzané, protoze k uzivani ganji je nutna pokora a duchovni
vyspélost. (Ptiloha, Respondent 5) Ani u jednoho z téchto respondentti vSak tento rys nehral
primarni roli v jejich zivoté nebo duchovnim prozivani Boha Jah.

Zajimavé byly zminky u 2 respondenti o tom, ze byla ganja dfive uzivana pro boje nebo
kmenové valky. Podle rasty Mkuluki se Ganja uzivala v ramci kmenovych valek. Bojovnici

uzili velké mnozstvi ganji, a poté sli do valky. Nikdo je pak nedokdzal zastavit a bojovali do

178 Slovo meditace ve spojeni s rastafarianskou praxi a koufenim ganji uziva naptiklad Kottanova ve svém
¢lanku Rastafari — vira, nebo protest? Nejde tedy o izolovany jev. Viz Kotanova, "Rastafari — vira, nebo
protest?", s. 2.



zemdleni. (Pfiloha, Respondent 5) V odborné literatufe se mi k tomu nepodafilo najit zddné
rozsahlejsi informace, a nemohu proto toto tvrzeni konfrontovat s historickymi fakty. Podle
rasty Gorilly uzival témer kazdy africky bojovnik za svobodu od roku 1918. Mezi
rastafarianské bojovniky za svobodu radi i Robina Hooda, ktery pry kouril ganju a byl
rastafarian. (Ptiloha, Respondent 8) Nezda se vsak, ze by tento piibéh musel byt z podstaty
vymysleny, jelikoz jsem osobné byl n¢kolikrat svédkem toho, jak se ganja takto vyjimecné
uziva pied pouli¢nimi boji a valkami gangli v Tanzanii. Faktem vSak zlistava, Ze naprosta
vétSina uzivatell ganji z fad mych respondentli popisovala smysl a G¢inek marihuany presné
opatnym zpisobem — jako néco, co jim dava pocit pokoje a miru. Toto tvrzeni se v
odpovédich stale opakuje, a hraje pro mnoho respondenti naprosto klicovou roli v jejich
nabozenském prozivani.

Stejnou redefinici pojmi €inilo hned né&kolik mych respondentii. Armageddon je podle
jednoho respondenta ,,svétovou valkou miru“ (Respondent 8) a Robin Hood byl hrdinsky
rasta, ktery loupil bohatym a koufil ganju (Tamtéz). Synkretismus rastli se nezastavi pied
ni¢im, a tak je Jeruzalém ndzev pochazejici z Afriky a Adam vlastné egyptskym bohem
Atumem. Rasta Shungu postavé se jménem Heru (taktéz Ausar nebo Usir). Udajné slo o
nejstarsiho proroka na svét — zil pred 6 tisici lety, narodil se z panny, chodil po vode, byl zabit
a rozctvrcen. Ze jména tohoto afrického proroka odvozuje i ndazev Jeruzalém (puvodné pry
Heru—salem). (Ptiloha, Respondent 13). Kemetismus (moderni forma egyptské spirituality)
byl v n¢kolika odpovédich ptitomen, ale etiopanismus hral vzdy vétsi roli (Respondent 10).
Ganja je respondenty témeét vzdy chapana jako Bozi dar. Nikdo ji vSak nepiirovnal k
eucharistii ani jinému typu posvéatného pokrmu (mana), coz mé prekvapilo. Naopak doslo ke
ztotozilovani uzivani ganji s praxi kmenovych zvyklosti a jejich posvatnych népoji.
Dulezitym pojitkem je podle mého v tomto pfipadé omamnost obou srovnavanych surovin —
uzivani psychoaktivni ganji je v tomto mnohem vice podobné piti alkoholického napoje
Mbege neZ jezeni masa nebo chleba. UZivani mbege pfiznal i1 jeden z rastii (Respondent 5).

V nékolika odpovédich respondenti operovali s pojmem ,,pfiblizeni se k Bohu Jah®, cozZ je
rastafarianské vyjadreni pocitu jakési ptitomnosti Bozi. Katalyzatorem pftiblizeni se k Bohu je
pak podle respondentii ¢asto ganja, kterd ¢lovéka uvede do ptitomnosti Jah. ,,Rasta Simba
rika, Ze ganja mu pomdha k navozeni duchovniho spojeni s Bohem.* (Ptiloha, Respondent 4)
Ganja je v odpovédich respondentii také Casto popisovdna jako néco, co jim pomahd
soustfedit se na praci. Rasta Simba tvrdi, Ze uzivani ganji mu pomaha se soustredit na prdaci
(je tesar). Kdyz je pod viivem ganji, premysli nad svym zaméstnanim a planuje si lepsi

budoucnost. (Ptiloha, Respondent 4) To znamend, Ze mnou zkoumani rastové vnimaji ganju



jako néco, co jim pomaha pfi préci, v protikladu se stereotypni predstavou lenivého zhulence,
kterou si nékteti lidé (nejen v Evropé, ale také v Africe) predstavi. V tomto ohledu by bylo do
budoucna podnétné udélat terénni vyzkum o tom, jak rasty a jejich spojeni s ganjou vnimaji
ne-rastové (kiestané a muslimové bez spojeni s rastafaridnstvim), napiiklad v mnou
zkoumaném mésté Moshi.

Nékteti respondenti zacali ganju uZivat uz v détstvi, ale t¢méf vSichni ji zacali koufit pfedtim,
nez se stali rasty. Rasta Kalun kouri ganju od svych 20 let kontinualné. Rastou se stal ale
teprve v 35 letech. (Ptiloha, Respondent 2) Zaroven vSak nikdo z nich explicitné nezminil, Ze
by praveé ganja zptisobila jako nabozenskou konverzi k rastafarianstvi. V rozhovorech jsem se
dopodrobna nezabyval motivacemi, které respondenty vedly k rastafarianské vife, a ani
respondenti toho o své konverzi pfili§ nezminili. V protikladu k tomu stoji vSak odpovédi,
které jsem ziskal, kdyz jsem se ptal, jak dlouho jsou rasty. Velka cast respondenti byla
schopna si rychle vybavit rok, kdy k jejich konverzi doslo. Podobn¢ si Casto velice presné
pamatovali, jak dlouho jim rostou dredy. Ty figuruji mnohem castéji nez ganja v piibézich o
konverzi. Jinak ale nelze fict, Ze by se zaCatek uzivani ganji nebo zaloZeni dredi nutn€ musel
pojit s okamzikem konverze. Respondenti sami neméli pfili§ jasnou ptedstavu, jak svou
konverzi popsat nebo charakterizovat. I tato oblast je v budoucnu zajimavou oblasti badani
pro dalsi terénni vyzkumy.

Vyznamnou roli v otdzce ganji hraly konspiracni teorie. Celd fada respondentl spojovala
cigarety se zapadni snahou o zniCeni Afriky a byla pfesvédcena, Ze za zdkazem ganji stoji
prave ,,beélosSské mocnosti. Rasta Mkuluka tvrdi, Ze cigarety jsou jed, ktery privezli bili lide,
aby si podrobili Afriku a Africany. Cigarety a tabak jsou ndastrojem k zotrocovani lidi.
(Ptiloha, Respondent 5) Nékdy byly v tomto kontextu zapadni mocnosti nahrazeny
,monoteismy“, coz je vzhledem k silnému anti—katolickému etosu tadu Nyabingi
pochopitelné. Rasta Gorilla tvrdi, Ze monoteisticka nabozZenstvi bojuji proti ganje, protoze
chtéji vymyvat lidem mozek a chtéji potlacit svobodné mysleni. Jejich cilem je pouze
nabozenska propaganda. (Ptiloha, Respondent 8) Pivod a smysl téchto konspirac¢nich teorii
neni bohuzel v moznostech této prace zkoumat, ale vyskytovaly se primarné v rozhovorech s
rasty, ktefi byli siln¢ fascinovani africkou minulosti a zabyvali se nasledky kolonialismu.
Podle rasty Mkuluki dala Babylonska viada kvili belochum do ustavy, Ze je ganja zakdazana,
proto je opatrny, kdykoliv ji uziva. (Ptiloha, Respondent 5)

Podobné silnym tématem byla také 1€¢iva stranka ganji, kterou respondenti akcentovali nejen
v otdzkach psychiky, ale také téla. Rasta Mtangalizu uvadi, Ze ganja je narozdil od tabaku

organicka medicina. Ganja je zdravad, ale tabdk je jedovaty. (Ptfiloha, Respondent 9)



Predstava ganja—mediciny byla Casto propojena s konspira¢nimi teoriemi o zékazu této latky.
Rasta Gorilla 7ikd, ze uz od davnych casit mnohé africké kmeny veérily v ganju. Kolonialisti
ale prisli se svymi vlastnimi zakony a nemocnicemi. On sam je pry prilis stary na to, aby
chodil do nemocnice, uziva proto jen prirodni medicinu. Konkrétné jde o olej z riiznych
semen, vyvary z listi a odvary z korenu. Ganju uziva nejen kvuli zdravotnim benefitum, ale
také duchovnim prinosiim. (Pfiloha, Respondent 8) Dikladné&jsi rozbor by vSak vyZzadoval
strukturalistickou analyzu propletenych témat jako je pravé ganja, jeji medicinska stranka,
jeji zakaz a kontext kolonialistické vlady. Z rozhovora vSak bylo viditelné, Ze se rastové ve
svych vysvétlenich neodvolavali na davné jamajské tradice pivodniho rastafarianstvi, ale
témét ve vSech piipadech svou viru a praxi odvozovali z (viceméné nepravdépodobného
puvodu) africkych kmenovych tradic. Ze stejného strukturalistického mysleni vychazi podle
meého také synkretistické pfedstavy, zamétené na davnou slavu africkych civilizaci. I proto se
u rastii objevovala snaha zapojit svou historii do kontextu biblického uceni a celosvétové
historie (a to i u téch rastl, ktefi se stavéli proti tradicnim monoteismiim, z nichZ pfitom

cerpali kontext pro své teorie).

Otazka dvojvéri

Pomérné velké mnozstvi respondentl mélo dvoji vyznani — rastafaridnské a monoteistické
(ktestanské nebo islamské). Rasta Razak uziva ganju 2x tydné. Kdyz jde v patek do mesity ,
tak ale ganju nekouri. (Pfiloha, Respondent 12) Narazil jsem na fadu rastl, ktefi nosi dredy,
koufi ganju, ale misto rastafaridanskych sabatii navstévuji mesitu, zvlasté o svatcich jako je
Ramadan. TFiadvacetilety rasta Razak se hlasi s rastafarianstvi i islamu. Jeho Zena je
muslimka, jeho rodice jsou muslimové a jeho 2 déti jsou muslimové. Sam se vsak identifikuje
jako rasta. Ji maso, ale ne veprové, protoze to islam zakazuje. Dredy nosi 4 roky a ganju
uziva 3 roky. Nenavstévuje rastafarianské sabaty, ani se nehlasi k panafrikanismu, ale kazdy
patek navstévuje mesitu. Nasadi si islamskou pokryvku hlavy na dredy a modli se k Allahovi.
V mesite se nikdy nesetkal s diskriminaci kviilli rastafarianskym atributiim. Pry se modli 5x
denné k Bohu, jak prikazuje islam, a povazZoval to za naprosto samoziejmé (Ptiloha,
Respondent 12) Podobné jsem vSak nalezl na rastu, ktery pravidelné¢ chodi do kostela.
Tricetilety Julias. Hlasi se pouze k rastafarianské vire, coz je ponekud matouci, jelikoz se
svou Zenou chodi do luteranského kostela na mse, a to i prestoze jeho Zena je taktéz
rastafarianka. Neji maso, a to kvili rastafarianské vire. Ze stejného divodu nepije ani
alkohol. Neuziva vsak ani ganju. Obcas navstévuje rastafarianske sabaty, ale casteji chodi se

svou rodinou do luteranského kostela. Tito jedinci vétSinou vnimali Haile Selassieho jako



cloveéka (tedy nikoliv jako Boha), ale zarovei jej oznalili za mesiase, druhého JeZiSe nebo
Krale krala. Rasta Julias veri, ze Haile Selassie byl clovek, ktery meél mnoho uzZasnych
myslenek. Nemodli se vsak k nému, protoze své modlitby sméruje k Jezisovi. (Ptiloha,
Respondent 10) Zda se, Ze rastové, ktefi se neucastni praxe monoteistickych ndboZenstvi, ve
svych odpovédich castéji velebi Haile Selassieho jako Boha. Deveétatricetilety rasta Ngugi
nenavsteévuje vSak Zadnou cirkev, a to od roku 2003, kdy se stal rastou. Véri ve svatou trojici
Jah (Buih), Jezis Kristus a Haile Selassie. (Ptiloha, Respondent 15) Muze jit o pouhou ndhodu
zpusobenou vybérem respondentii, ale mize to také poukazovat na dilema, které uctivani
Haile Selassicho v monoteistické (kiestansko—islamské) spolecnosti pfinasi. Zvlasté pro
rastafariany z islamského kulturniho prostiedi by takové uctivani etiopského cisaie mohlo byt
vnimano jako Sirk, neboli pfidruzovani k Bohu. Ale opét — ani u tohoto rozdéleni neni patrné,
ze by se né&jak znatelngji vztahovalo k uzivani ganji. Jedinym spojovacim znakem u vSech
respondentll je subjektivita jejich prozivani marihuanového stavu a jeho nasledna integrace ¢i
absence v rastafarianském duchovnim prozivani. DvacetiSestilety Mtangalizu tvrdi, Ze Ganja
je dar od Boha a pomdaha mu celit Zivotnim tézkostem. Uziva ji, kdyz se modli k Bohu, coz ¢ini
dvakrat denné (po ranu a pred spanim). (Ptiloha, Respondent 9)

Velka cast respondenti ve svych odpovédich zminovala pfislusnost k dvoji vife.
Identifikovali se jako rastové, a zaroven jako kfestani nebo muslimové. To by mohlo byt
zpusobeno globalizaci a procesem, ke kterému v poslednich dekadach dochézi po celém
sveté. Pravdépodobnéjsi je vSak dle mého jind moznost. Globalizace sice zasahla do oblasti,
ve kterych jsem vyzkum provadél, ale nezda se, Ze by respondenti ziskali svou dvoji viru
vnéjSim vlivem. Spis se zd4, Ze jde o plivodné&jsi tradici, pfenaSenou z otce na syna.

Dalsim diivodem pro takovy zavér je fakt, ze respondenty deklarovana dvoji vira neni Gplné
shodna s synkretistickym pfistupem. V synkretismu se obvykle jednotlivé nabozenské tradice
a praxe prolinaji. Zde vSak nedochdzi k prolinani, nybrz k jakémusi paralelnimu Zziti.
Ptikladem mohou byt rastové, ktefi se identifikuji jako rastové a zaroven jako muslimové.
Synkretistické prostfedi by podporovalo michani rastafaridanskych praktik s isldmem
(hypoteticky si napiiklad mizeme predstavit koufeni ganji v meSité) nebo michani
islamskych praktik do rastafarianstvi (hypotetickym ptikladem muze rastafarian, ktery by
svého Boha misto Jah zacal nazyvat Alldhem nebo nahrazeni africkych jazykl pfi sabatnim
shromazdéni arabstinou. Dochdzelo by také k prolindni nabozenskych predstav (napt. Haile
Selassie by zacal byt zpodobiiovan spolu s prorokem Mohamedem) a mnoha dal$im jevim.
Nic z toho se vSak ve vypovédich mych respondent neobjevilo. Své ,,dvojveéti® popisovali

zcela odliSnym zpisobem. Jak jsem jiz uvedl, jednalo se vzdy o paralelni typ ndbozenské



praxe, ktery se neptekryval a staral se o odlisné aspekty lidského Zivota. Piikladem by mohl
byt rastafarian, ktery i1 pfes své praktikovani jamajské viry (a koufeni ganji) dodrzuje 5
dennich modliteb a Ramadan. Podobnym piikladem by mohl byt kfest’an, ktery sice v ned¢li i
s rodinou chodi do kostela, ale ve svém soukromé& praktikuje rastafarianskou viru. Jeden z
respondentli popsal toto dvojveri zpuisobem, zZe islam/kfestanstvi je ndbozenstvi, zatimco
rastafarianstvi je vira. V rozhovorech s respondenty byla tato dichotomie popisovana jako
rozdil mezi spolecenskym (vefejnym) a soukromym (vnitinim) ndbozenskym Zivotem.
Vetejné nabozenstvi jako by ve vypovédi respondenti nedokazalo uspokojit nabozenskou
potieby osobni komunikace s bozstvem.

Pii hledani piigin tohoto jevu lze vyuzit i pohledt nékterych odbornikil. Cesky afrikanista a
religionista zabyvajici se africkou spiritualitou, Ondfej Havelka, se ve svych dilech ¢asto
zaobira otazkou synkretizmu. Uvadi k tomuto tématu nékolik zajimavych poznatki. Zaprvé
zminuje, ze oficidlni statistiky o piislusnosti k nabozenskému vyznani mohou byt znacné
zkreslené, protoZe nereflektuji povahu africké religiozity. Ve své praci s ndzvem Kiestanstvi
v Africe: Tti faze christianizace a specifika africké teologie i spirituality pise: ,,Pocty véficich

podle s¢itani obyvatel je oviem v subsaharské Africe tfeba brat jen velmi orientacné'”

a
dodava: ,,Naptiklad v Gabonu je mozné oficialn¢ se piihlasit ke katolickému kiest’anstvi nebo
k bwiti, ovSem statistika prozatim nezna moznost piihlésit se k obéma témto nadboZenstvim
soucasn¢, coz je podle mého vyzkumu bézny postoj nemalé mnoziny véticich, nebo k jejich
synkretismu, ktery je v Gabonu masové rozsifen.“'*® Nejde ptitom o klasicky synkretismus,
ktery zname ze zapadniho svéta — spiS osobité africké vidéni svéta. ,,Piistup AfriCant k
nabozenstvim je velmi kreativni, coZ ovSem prozatim statistiky nereflektuji. Proto je tieba
konec¢na cisla vyzkuml vnimat spiSe orienta¢né. Statistiky jednoduse nereflektuji bohatstvi
afrického nabozenského Zivota.“'®' Havelka zmifiuje i Tanzanii a ukazuje na ni fenomén,
jehoz jsem byl osobné svédkem, totiz Siroce rozsifené (témet celou spolecnost prostupujici)
vira v ¢arod&jnictvi. Oficidlng se viak 100% obyvatelstva hlasi ke kiest'anstvi nebo islamu.'®
Ackoliv Havelka ve své praci nezmifiuje rastafaridnstvi, odvazim si tvrdit, ze se fidi stejnymi
zakonitostmi, které Havelka i jini detekovali nejen ve Vychodni Africe, ale i dalSich
oblastech tohoto kontinentu (napft. subsaharské a zapadni Africe, jimz se Havelka vénuje). V
jiné préci, zamétené na africky islam, hovoii Havelka o tom,, Ze mnozi Africané sice piijali

kiestanstvi (nebo isldm), ovSem neopustili ptivodni viru, a vznikly tak nabozenské syn—

'” Havelka zde cituje Middletonovu sbirku eseji o ¢arodé&jnictvi ve Vychodni Africe: John Middleton — Edward
H. Winter, Witchcraft and Sorcery in East Africa (London: Routledge, 2013), s. 300.

18 Middleton — Winter, Witchcraft and Sorcery, s. 301.

18 Middleton — Winter, Witchcraft and Sorcery, s. 301.

182 Middleton — Winter, Witchcraft and Sorcery, s. 302.



kretismy v rozliénych podobach. Dle mého je toto patrné na rastafaridnech, kteti sice
soukromé praktikuji rastafaridnskou viru, ale na vefejnosti se ucastni obfadd toho
nabozenstvi, které zdédili po predcich. Ze nejde o synkretismus v pravém slova smyslu
ukazuje také prace Steve Bruce, ktery popsal rozdil mezi tradi¢nim synkretismem a tzv.

vice¢etnou nabozenskou identitou.'®?

I na zakladé¢ dalSich praci'® se zd4, ze otdzka
synkretismu a paralelni (dvoji) ndbozenské ptislusnosti je na miste.

Dle mého osobniho dojmu z vyzkumu vsak do celé véci zasahuje jesté jeden fenomén. Jde o
rasty opakované¢ zminovana diskriminace ze strany vétSinové spolecnosti. M4 né€kolikaleta
osobni zkuSenost v Moshi tuto skuteCnost potvrdila a s rtiznymi formami verbalni a
hodnotové diskriminace jsem se prakticky setkaval vSude mimo samotnou rastafaridnskou
komunitu. Je mozné, Ze tento vnéjsi tlak mohl ovlivnit ndbozenské vyznani rastafarianti do
takové miry, ze podle jakési formé ,,dvojvéti“. Tento koncept zpropagovali v prubéhu
20.stoleti rusti akademici a pouzivali ho na ptikladu zvlastniho typu koexistence kiest’anské a
slovanské (pohanské) viry. Podle badatelti jakymi byl naptiklad S. I. Smirnov, B. A. Rybakov
nebo N. M. Nikolskij se slovanské nabozenstvi udrzelo i za nadvlady kfestanstvi, a to skrze
systém dvojve&ii.'®* Jednalo se podle nich o zdmérny zpuisob, jakym navenek praktikovat cizi
viru, ale v soukromi dal praktikovat ptivodni nabozenstvi. Pozd¢jsi badatelé tuto tezi upravili
a zpochybnili zdmérmny charakter dvojveii. Napt. J. V. Anickov, H. Lowmianski a G. V.
Florovskij hovofili 0 nevédomém piezivani pohanstvi v pozadi kiest'anské kultury.'*®

Pro naSi potiebu je irelevantni, zda—li je dvojvéti védomy ¢i nevédomy postoj (z odpovedi
respondentll jsou patrné ob¢ tendence). Podstatné vsSak je, Ze se podobny zptlisob
synkretizace, vyvolany vnéjSim natlakem, objevil 1 v afroamerické religiozité, z niz
rastafarianstvi castecné vychdzi. Je mozné, Ze vnéjsi natlak kiest'anské a muslimské obce v
Tanzanii ovlivitluje ndbozenskou sebe—identifikaci tamnich rastafarianti a nuti je k vefejnému
skryvani své viry. V takovém prostiedi (neptatelském k jejich vire) by strategie dvojvéii byla
pochopitelnd, a nezilezi na tom, zda byla zplsobena védomym nebo nevédomym

rozhodutim.

183 Steve Bruce, ,,Multiple Religious Belonging: Conceptual Advance or Secularization Denial?", Open
Theology 3, no. 1 (2017), s. 603—612.

18 Kizito Chinedu Nweke, ,,Multiple Religious Belonging (MRB)", Theology Today 77, no. 1 (2020), s. 76-88.
185 Jiti Dynda, Bohové a bési: Konstrukce slovanského pohanstvi ve stiedovékych pisemnych pramenech
(disertacni prace, Univerzita Karlova, 2021).

18 Tamtéz.



Zaver

Terénni vyzkum v tanzanském Moshi ukazal, Ze rozmanitost vnimani mezi rasty ve vnimani
ganji a jejiho duchovniho ucinku je rozsahla. VétSina respondentli si na zakladé
rastafarianskych nabozenskych motivii a narativli vytvarela vlastni pfedstavy a duchovniho
pfistupy k uzivani ganji. S tim se také poji individualnost popisu jejiho vlivu, ktery u kazdého
z respondentll zazniva. VétSina respondenti vSak vnimala pfitomnost Boha Jah pravé pii
nebo po uzivani ganji. Ve vsech ptipadech chapali uzivani ganji jako prvotni krok k ptiblizeni
se k Bohu. Vyzkum ukazal, ze duchovni kontext uzivani ganji vnimaji i rastové, ktefi tuto
latku neuzivaji. Na druhou stranu se vSak potvrdilo, Ze je ganja jednim z hlavnich faktort
pretrvavajici diskriminace vic¢i této ndbozenské skupiné. Rastové vSak uZzivani ganji
nechdpou jako uzivani drog, nybrz soucast své duchovni praxe, a proto se i v n¢kolika
piipadech snazi o prosazeni dekriminalizace uzivani této latky. VéEtSina moshskych rast vSak
ziejme& nema potiebu dozadovat se svych prav oficialni cestou a vyuzivaji relativni nezdjem,
ktery ze strany statnich ufadi panuje. Uzivaji ganju béhem soukromych setkédni a soustiedi se

na svijj osobni vztah s Bohem (Jah).
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