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Abstrakt

Jak se propojuje kolektivita ¢eskych neopohani s jejich identitou a s hudbou, kterou
pouzivaji k priibéhu spole¢nych ritualti nebo kterou s ostatnimi poslouchaji a hraji ve volném
Case? Moje bakalarska prace se zaméiuje na dilezitost propojeni téchto tii ramct, které
reflektuji individualizovanou podobou jednoho z mnoha modernich spiritualnich smért
nachézejiciho se nejen v Evropé. Jeho podoba je na Gizemi Ceské republiky viak unikatni
zejména v tom, jak pospolita tato subkultura je, a to 1 ptes svou vnitini fluiditu, ktera v
nekterych ptipadech sahd az nad rdmec neopohanstvi. Individualita, ale 1 zdjem o poznani a
vzdélavani se na nadboZenské roving, je pro tyto spiritudlni hledace klicem k neustalému
propojovani jednotlivych komunit, v ramei kterych tak jedinci formuji svoji vlastni identitu
coby pohana zijicitho v moderni, sekularizované dobé&. V rdmci vyzkumu mé tedy zajimalo,
jak moderni pohané béhem, ale 1 mimo spiritudlni praxe projevuji svou kolektivitu, jak se toto
chovani odrazi na formovani jejich identity a v neposledni fad¢, zda-li a jak je do toho vSeho
zapojena hudba, jejiZ prolnuti mé piekvapilo jiz v prubéhu pfedchoziho vyzkumu vlivu hudby

na staroseverské neopohanské proudy.

Abstract

How is the collectivity of Czech neo-pagans connected with their identity and with the
music they use to perform collective rituals or which they listen to and play with others in
their free time? My bachelor’s thesis focuses on the importance of connecting these three
frameworks, which reflect an individualised form of one of the many modern spiritual trends
found not only in Europe. However, its form is unique in the territory of the Czech Republic,
especially in how common this subculture is, despite its internal fluidity, which in some cases
goes beyond neo-paganism. Individuality, but also the interest in knowledge and education on
a religious level, is for these spiritual seekers the key to the constant merge of separate
communities, within which each person forms their own identity as a pagan living in a
modern, secularised age. As part of my research, I was interested in how modern pagans
manifest their collectivity during and outside of their spiritual practice, how this behavior is
reflected in the formation of their identity, and last but not least, whether and how music is
involved in all of this. This blending made me already surprised during my previous research

on the influence of music on Old Norse neo-pagan currents.
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1 Uvod

Neopohanska komunita se kazdym rokem rozsifuje jak v Ceské republice, tak i ve
zbytku svéta. Podle Ph.D. Pavla Horédka, religionisty z Etnologického tstavu Akademie véd
CR, se tak d&je mimo jiné z divodu narGstajici lidské touhy po nalezeni alternativ k jiz
zavedenym nabozenstvim, jako je napfiklad kfest'anstvi, ve kterych se d& nalézt vice svobody
a flexibility v uctivani toho, ¢emu chce jedinec vérit sam. Lakava je i volnost ve zplsobech,
jak své nabozenstvi mulze Clovék praktikovat. Naopak osob hldsicich se k
institucionalizovanym nabozenskym smérim, zejména ke kiestanstvi, u nas stale ubyva. Tyto
informace sdélil Pavel Horak pro CT24 v ramci ¢lanku na téma nartistajici moderni pohanské
subkultury na naSem tizemi a rovnéZ o tomto fenoménu hovoii ve své knize, kterou letos vydal
s ndzvem Navrat starych bohu (Horak, 2024), se kterou jsem béhem svého vyzkumu také
pracovala. Na jedné véci se v rozhovoru shodne snad 1 se vS§emi ostatnimi ¢eskymi religionisty;
neopohanska komunita je na naSem uzemi velmi fluidni, reflexivni a individualistickd a to 1
piesto, ze na povrch je velmi pospolitni a navzajem propojend. To mizeme zaznamenat i na
pohansky tematizovanych akcich, jako jsou naptiklad koncerty ¢i festivaly, v ramci kterych se
na jednom misté¢ setkdvaji pohané vSech moznych proudl, na coz jsem pfisla jiz béhem

piedchoziho sezndmeni se s terénem.

V mém plivodnim vyzkumnému zaméru bylo pfedevSim zkoumat socialn¢ kulturni
kontext vlivu hudby, kterd je typicka pro staroseverské a starogermanska neopohanstvi v Ceské
republice (ale i na Islandu), na ¢leny téchto proudii. Dosla jsem nicméné k zaveru, Ze co se tyka
vyzkumu provadéném na tzemi Ceské republiky, dava mnohem vét$i smysl zaméfit se naopak
na studium toho, co jednotlivé pohany na naSem tizemi natolik spojuje, ze jsou schopni aktivné
spolupracovat i pres své piipadné ,,ideologické” odlisnosti. Od této myslenky jsem dale
postupovala k otazce, jak viibec pohané, coby osoby s velmi individualizovanou podobou

osobni spirituality, utvaii kolektivitu s ostatnimi vyznavaci.

Britska socioloZzka Grace Davie v roce 1994 definovala koncept believing without
belonging (v Ceském piekladu bychom mohli fici vérit ,,bez soundlezitosti”), kterym poskytla
popis moderniho trendu v ndbozenském chovani, kdy lidé sice maji naboZenské nebo spiritudlni
viry, ale nejsou jiz aktivnimi €leny Z4dné nabozZenské instituce nebo se pravidelné netcastni
zadnych nabozenskych obfadl (Davie, 1994). Jinymi slovy, lidé maji ndboZenska presvédceni,

ale jiZ nevidi potfebu byt aktivné zapojeni v nabozenské komunité. Moderni formy spirituality



se tak stavaji stale vice individualizované a lidé¢ si tvofi vlastni formy ndboZenské praxe, které
nejsou a priori vazané na praktiky s ostatnimi ¢leny komunity ¢i instituce, jako je tomu i v

ptipad€ neopohanti (nejen) na ¢eském tzemi.

Na zéklad¢ jiz provedenych pozorovani a rozhovord jsem pfisla na to, ze pohansky
tematizované hudebni akce jsou jednim z prvk, které demonstruji propojenost vSech moznych
neopohanskych smérd, jez se u nas nachazeji. I ptes to, ze podoba praktikovani moderniho
pohanstvi na naSem zemi zapada do popisu soucasnych spiritualnich hledact dle Grace Davie,
na zéklad€ znalosti z antropologie naboZenstvi vime, Ze kazda religiozita potiebuje v n&jaky
okamzik kolektivni oporu a to i za ptedpokladu, Ze jeji praktiky jsou zaméteny vyhradné na
individualni spiritudlni cestu s osobnimi naboZenskou praxi a presvédcenim. Tato zjiSténi me
vedla ke zkouméani, zda-li hudba v neopohanské komunité na izemi Ceska mé né&jakou zvlastni

roli v propojovani jednotlivych pohand.

Zacala jsem se tedy zajimat o to, jak soucCasni CeSti pohané vypraveji o své spiritudlni
cesté¢ a v jakych momentech téchto pribéhii hledaji, zazivaji nebo vytvareji kolektivni rozmér
této spirituality. Tusila jsem, Ze kolektivni prozitky by mohly byt spojené s hudbou. Ale s jakou
hudbou? Tou, kterou si vytvoii par ¢lenit malého krouzku prtatel, ktefi se sejdou na oslavu
koncerty jako kvaziritualni udélosti? Jakou hudbu vnimaji CeSti neopohané jako autenticky
pohanskou? Pro¢, jak a kdy ji poslouchaji? Mize hudba v neopohanstvi zprostfedkovat

individualizivanym hledaciim zazitek nalezeni (belonging) ke kolektiviteé? A k jaké vlastne?

2 Teorie

2.1 Antropologie sou¢asné spirituality

Kniha The Spiritual Revolution od Paula Heelase a Lindy Woodheadové z roku 2005
je pro mé stézejnim titulem k formulaci podoby soucasné spirituality v zapadnich
spole¢nostech z pohledu socidlni antropologie. Kniha pfinési dileZité poznatky o tom, jak se
meéni postaveni naboZenstvi a spirituality v moderni spolecnosti a jak reflektuje Sir$i kulturni

zmeény a individualizaci (Heelas, Woodhead, 2005). Tradi¢ni nabozenstvi ztraci v dneSni dobé



Jiz svilj vyznam a je nahrazovano riiznymi formami osobnich spiritualit, co mtze vést i k
odli$nym formam socidlniho propojeni a komunitniho zivota (Heelas, Woodhead, 2005).
Moderni spiritualita klade dlraz na osobni zkuSenosti a individuélni riist, na rozdil od
kolektivni identity a dogmatické viry, které jsou typické pro institucionalizované tradi¢ni
nabozenstvi (Heelas, Woodhead, 2005). Autofi ve své knize zkoumaji kulturni kontrast, ktery
na zaklad¢ studii na izemi severozapadni Anglie rozd¢€luji na praktiky coby Zivotni centrum
(life-as), které je vice spojeno s tradi¢nimi institucemi a normami, a terapeutické centrum
(subjective-life), které je zamétené na individudlni zkuSenost a poznani (Heelas, Woodhead,
2005). Zatimco autofi life-as orientaci chéapaji jako takovou, v rdmci které lidé definuji svoji
identitu na zaklad¢ pevnych spolecenskych roli a instituci, jeZ poskytuji jasny ramec pro
moralni a etické chovéani, a to zpravidla s jednozna¢nou autoritou, subjective-life orientace je
spojena s moderni podobou spirituality a s alternativnimi podobami ndboZenstvi, které nejsou
vazany na Zadné instituce a praktiky jimi fizené, ale naopak na individualni formy spirituality
(Heelas, Woodhead, 2005). Pod to mtze spadat naptiklad i1 praktikovani jogy, meditace, reiki
¢i astrologie, coz se projevilo v rozsahlém vyzkumu v britském mésté Kendal, ktery autoti
osobn¢ provadéli (Heelas, Woodhead, 2005). Takové formy spirituality a praktik nejsou
zakotveny v socidlnich strukturdch a externich autoritach, naopak autenticita a osobni smysl
hraji v této orientaci klicovou roli a jedinci spadajici do kategorie subjective-life orientace
veti, Ze pravda a duchovni védéni ptichdzi zevnitt, prostfednictvim intuice, zkusenosti a

pocitl (Heelas, Woodhead, 2005).

Hlavni myslenkou této knihy a samotného antropologického ptistupu k modernim
podobam nabozenstvi a spirituality je, Ze lidé opoustéji ndbozenstvi a piechazeji ke
spiritualité, potieba duchovniho naplnéni vsak zlistava stale silna. Jiz zminény
individualismus, ale 1 sekularizace a diiraz na osobni, vnimanou autenticitu, jsou hlavnimi
faktory tohoto posunu (Heelas, Woodhead, 2005). Americky sociolog Peter L. Berger chapal
sekularizaci jakozto privatizaci ndbozenstvi, béhem které¢ se ndbozenské ptesvédceni stava
zalezitosti osobni volby a ztraci svou kolektivni a vefejnou roli, mimo jiné i v disledku
pluralismu, kdy si rizné ndbozenské tradice a sekuldrni ideologie konkuruji, coz miize vést k
relativizaci naboZenskych pravd, nebot’ lidé jsou vystaveni riznym, ¢asto protichidnym,
nabozenskym a svétskym pohlediim na svét (Berger, 1966). NaboZenstvi se ani dle této teorie
z moderni spolecnosti nevytraci, ale pouze preménuje na Cisté¢ soukromou zaleZitost (Berger,
1966). Zatimco nékteré nabozenské organizace tak prichazeji o své Cleny, jiné se snaZzi na tyto

zmeény ve spoleCnosti reagovat a pozménovat se ve prospéch podoby modernich pozadavki
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(Heelas, Woodhead, 2005). Jednim z faktort, diky kterému je prave i moderni pohanstvi tolik
oblibené, je schopnost neustalé reflexivity, na zaklade které se neopohané dokéazi opakované

ptizpisobovat novym potfebam.

2.2 Neopohanstvi v Cesku

Mluvime-li 0 neopohanstvi Cesku, jedna se o minoritni, aviak stale se rozristajici
skupinu osob, ke které se k roce 2021 oficiadln€ ptihlasilo témét 3000 osob (Wikipedia,
Novopohanstvi v Cesku, s odkazem na oficialni stranky s¢itani lidu 2021), pfi¢emz dle ¢lanku
na CT24 se v roce 2024 jedna o pocet piesahujici tieti tisic. Opravdova ¢&isla viak mohou byt
mnohem vys§i, nebot’ se tato komunita mimo jiné vyznacuje odmitanim modernich standardi
a odklonem od okolni spolecnosti, k ¢emuz se poji 1 nelibost k sdélovani osobnich informaci
pro uéely statistickych vypoétl. V Cesku se narozdil od ostatnich zapadnich zemi rozviji
novopohanstvi az od 90. let 20. stoleti, a to v disledku ukonceni protinaboZenského politického
rezimu a tzv. ,,padu Zelezné opony”. Od t¢ doby se skrze ¢eské pieklady knih ze zapadu, kde
se novopohanstvi zacalo rozriistat jiz od druhé poloviny 20. stoleti, dostavaji nova pojeti a uceni
o tradi¢nich pohanskych nabozenstvi mezi spolecnost a dosahuji velké obliby (Dostalova,
2008). Zacaly také vznikat organizace vénujici se témto praktikam, od pocatku 21. stoleti je
pohanstvi v Ceské republice reprezentovano piedevsim neziskovou organizaci Ceskd pohanska
spolecnost. Religionista Zdenc¢k Vojtisek vSak v roce 2022 konstatoval, Ze 1 ptes zvySujici se
oblibu novopohanstvi je oficialni postaveni novopohanti v Cesku o dost slabgi, neZ jak je tomu
v jinych zemich (Vojtisek, 2022). Mimo jiné dodava, Ze specificky rys ¢eského novopohanstvi
je pritomnost mnoha riznych tradic, které jsou ¢asto kombinované a navzajem se ovliviiuji
(Vojtisek, 2022). Nebyt internetu, aktivita pfizniveli moderniho pohanstvi by byla na naSem
uzemi o dost slabsi, nebot’ by neexistoval jednozna¢ny a podobné silny prostfedek, kterym by
bylo mozné organizovat veskeré akce a viibec se dozvédet o tom, co je obsahem novopohanské
viry (Vojtisek, 2022).

V Cesku se nejvice setkdme se stoupenci keltské viry, dale germanského a
slovanského ndboZenstvi. V neposledni fadé¢ se objevuji mnozi ptiznivci Samanismu, dale kultu
Wicca neboli moderni arodéjnictvi a nespecifikovanych predkiest’anskych duchovnich praktik
(Vojtisek, 2022). Samotny termin neopohanstvi, nebo v ¢estin€ Castéji uzivané novopohanstvi,

neni mezi jeho ptiznivci ptiliS obliben a uptednostiiuji je nazyvat zkratka pohanstvim. Je tomu

11



tak ptredevsim z ditvodu, ze oznaceni s prefixem neo/novo pripisuje této rekonstruované podobé
nabozenstvi aspekt néceho neptivodniho, coz je zpravidla v rozporu s hlavni myslenkou
samotnych proudd, jak konstatovala ve své praci Stefanie von Schnurbein (von Schnurbein,
2016; Vojtisek, 2022). Ptislusnici této subkultury i piesto vétSinou priznavaji, ze kontinuita
jejich viry byla urcité obdobi v historii prerusena (Vojtisek, 2022).

Jak jsem jiz zminila v tivodu, pocet osob hlasici se ke kiestanstvi v poslednich
desetiletich stale klesd a lidé jsou bud’ ndbozensky indiferentni, a nebo hledaji alternativni
nabozenstvi (Horédk, 2024). Také u nas je bézny fenomén, ktery definovali Linda Woodhedova
a Paul Heelas jako spiritudlni revoluci, béhem které se souCasna religiozita posouva od jasné
danych a tradi¢né¢ vymezenych nébozenskych praktik k individualizovanému a holisticky
orientovanému seskupeni nabozenskych presvédceni, v rdmci které¢ho lidé kombinuji rizné
tradice a spiritudlni cesty dohromady (Horak, 2024). K podobnému zjisténi dosli 1 Cesti
vyzkumnici DuSan Luzny a Zdenck R. NeSpor (2009) ve svém kvalitativnim vyzkumu
probihajicim v letech 2007-2008 ve méstech Mikulov a Ceska Lipa. Ten byl inspirovan praci
Puala Heelase a Lindy Woodhead (2005). Jestlize jsou tedy neopohané spiritudlni hledaci, pak
1 proces, béhem kterého tvoifi a udrzuji svoji identitu coby pohana, je ryze reflexivni. Jejich
proméiujici se cesty jsou tedy zaloZzeny na tzv. reflexivni identité, na které svymi

individualnimi praktikami neustéle pracuji.

2.3 Jak se tvori identita podle Anthonyho Giddense

Anthony Giddens je vyznamny sociolog a teoretik modernity, ktery definoval nékolik
teorii a konceptl tykajicich se procesu tvorby identity ¢lovéka v moderni dob¢. Jednim z
ustfednich pojmu je tzv. reflexivni projekt sebe, nebo také projektudlni identita, ¢i identita
Jjako projekt, na kterém jedinec aktivné a dynamicky pracuje na zaklad¢ neustale reflexivity
situaci a zkuSenosti, které zaziva (Giddens, 1991). Jinymi slovy, ¢lovék jiZ neni jasné
definovan svym socidlnim postavenim nebo roli a namisto toho si musi svoji identitu aktivné
utvéret a udrzovat (Giddens, 1991). K tomu se poji pojem reflexivni modernity, kterd ¢lovéka
neustale nuti pfehodnocovat své zivotni volby a hodnoty na zakladé novych informaci, které
se ¢loveéku dostavaji diky vlivu médii i1 jeho vlastnimu ziti (Giddens, 1991). Na reflexivni
modernitu pozdé&ji navazuje i polsky sociolog Zygmunt Bauman, ktery v roce 2000 prisel s
pojmem ftekuté modernity, kterym definoval podobu moderni spole¢nosti, v ramci které se

stale vS§e méni a nic neni jisté, oproti pevné modernite, kterd charakterizovala diivejsi faze
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moderni spolecnosti s pevné danymi strukturami a relativni stabilitou (Bauman, 2000).
Tekutd modernita oproti tomu zdlraziuje flexibilitu, individualismus a pfechodnost

(Bauman, 2000).

I ptes dynamickou a stale se ménici podobu identity Anthony Giddens tvrdi, Ze se
clovek ve skutecnosti snazi udrzovat jeji podobu co nejvice souvislou a podobnou v ramci
casové kontinuity (Giddens, 1991). I pfes moderni dilemata, jak je Giddens definuje, jako
jsou naptiklad otazky autenticity, autonomnosti, ale i jind moderni rizika abstraktnich
systému (jako jsou naptiklad technologie, ekonomicky trh nebo zdravotni péce), na které
¢loveék nema piimy vliv i ptes jejich vSudypiitomné zapojeni do kazdodennich zivota celé
spolecnosti, se snazi ¢lovek nalézat ve vSech aspektech svého zivota smysl a udrzet jej 1 pres
neustalé zmény a obavy ze ztraty divery v okolni svét (Giddens, 1991). Giddens tvrdi, ze
prave ztrata tradinich zdroju autority a jistot vedla k individuélni svobodé, se kterou se vSak
nese 1 vetsi pocit nejistoty jak zit a co sledovat (Giddens, 1991). Co se tyka ceskych
neopohantl, i ti se na zakladé€ pochybnosti obvyklych v moderni spole¢nost obratili na
spiritualitu, ktera je ma opét piibliZit pfirode a zplsobu Zivota pted rozsifenim kiestanstvi.
Zajimavé vsak je, ze se v ramci své spiritudlni cesty nesnazi prekonat individualismus, ani
netouzi po zivotnich autoritdch. Byt kriti¢ti, neopohané jsou détmi své doby a
individualismus 1 snaha byt sam sob¢ svym zptisobem nejvyssi autoritou je jim vlastni.
Jednozna¢nym zakladnim kamenem vSech pohanskych proudu je jistota v tom, co je pro
cloveéka puvodni. Diraz na vyhledavani historické autenticity mtizeme najit i v hudbé, ktera
se modernimu pohanstvi v Cesku i ve svété piipisuje, a jez hraje dileZitou roli v propojovani

vSech pohanskych proudl na naSem tizemi.

2.4 Hudba v ¢eském neopohanstvi

Moderni pohanskd hudba je pro vyznavace diillezitym aspektem, kterym udrzuji svoji
pospolitost coby praktikujici pohané vSech proudi, a zaroven funguje jako prostfedek pro
tvorbu a udrZovani své vlastni pohanské identity (Puchovsky, 2023). Hudba, ktera se v
modernim pohanstvi na naSem tzemi vyuziva v ramci nabozenskych praktik, jako jsou ritualy
¢1 jiné obtady, a nebo je s pohanstvim zkratka né&jak spjata, je zejména takova, kterd n¢jakym
zpusobem odpovida ptedstave o tom, jak tehdejsi hudba z dob ,,piivodnich pohant’” mohla

znit. Z divodu omezené¢ho mnozstvi neptesné dochovanych melodii, které se pfedavaly z
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generace na generaci v podob¢ lidovych pisni, na nasem tzemi zejména pak slovanskych, se
tak lidé pouze snazi odhadnout, jak mohly originalni pisn¢ kdysi znit (Puchovsky, 2023;
Jankovych, Kasparova, Ratajova, 2016). Jednim z hlavnich aspektii pohanskych skladeb
dnesni doby jsou vSak texty pisni, které zpravidla vychazeji z pohanské mytologie a tradic.
Typicky oslavuji pohanské bohy a hrdiny, vypravi o zZivote prostého lidu, ¢i se vymezuji vici
zméndm zapii¢inénym christianizaci nebo vlivy modernizace. Ve své podstaté se jimi lidé
vraci zpét v Case a oslavuji krasy davnych dob, hudba tak jejim posluchaciim ptinasi liminalni
prostor mezi minulosti a sou¢asnosti, jez moderni pohané ve svém nébozenstvi zpravidla
vyhledavaji (Roe, 2019). Na pohanskych akcich se vS§ak mohou vyskytnou i takovi interpreti,
kteti spiSe odpovidaji popisu lidovych pisni¢kari, a s pohanskou tématikou maji podobny

spiSe jen zpiisob tvorby melodii (Puchovsky, 2023).

Jak tvrdi Puchovsky ve své disertacni praci, je dilezité podotknout, ze popis
hudebniho Zanru se li§i na zéklad¢ toho, zda k nému pfistupujeme z hudebné kritického
pohledu a nebo z pohledu jeho posluchacti (Puchovsky, 2023). Pro ucely své prace jsem se
vSak pokusila podat velmi obecny popis dvou hlavnich Zanrt typickych pro pohanskou hudbu
na nasem uzemi. Tim prvnim je folk nebo také neofolk, ¢i v anglictin€ pagan folk (,,pohansky
folk”), jez jsou v kontextu s modernim pohanstvim u nas chapany velmi podobné (Puchovsky,
2023). Ten se vyvinul v 80. letech 20. stoleti z britské industridlni hudebni scény, kdy kapely
zacaly pouzivat akustické nastroje a svoji tvorbou vyjadfovaly odmitani modernity (Roe,
2019). Jedna se o hudbu, ktera je produkovana akustickymi nastroji, jako jsou strunné
nastroje, riazné typy bubni, flétny a zpév. Mohou se vsak objevit i jiné hudebni nastroje,
zélezi na hudebnicich. Takova hudba se pak zpravidla produkuje v ramci ritudlii, obfadd, ale i
koncertti, ¢i se zpivaji oblibené skladby na shromézdénich a nebo se vyuziva v ramci
meditativnich praktik ¢i pro atmosféru béhem prednesu (Puchovsky, 2023). Nejen pro tyto
tigely vydala Ceska pohanska spole¢nost pdf soubor pisni s nizvem Ceské canty, ktery ma
pomoci ¢eskym pohaniim zapojit se kdykoli do spole¢nych (posvatnych) zpévi (Puchovsky,

2023, s. 75).

Dal8im Zanrem, ktery je typicky pfedevSim pro staroseverské a starogermanské
neopohanské proudy, je metal (dale viking metal ¢i pagan metal) ptipadné€ jeho odnoz folk
metal (Puchovsky, 2023). Metalem, ktery je s pohanstvim spojen, je mySlen Zanr hudby, ktery
kombinuje prvky akustickych nastrojii souc¢asné s moderni technologii jako jsou elektrické

hudebni nastroje a technika upravujici jejich zvuk na tvrdsi znéni, doprovazena zpravidla

14



hlubokym hrdelnim zpévem o stejnych tématech, jako je v ptipadé (pohanského) folku. Tento
zanr se poprvé objevil v Norsku odvozenim od folkové hudby z Velké Britanie, za vzniku tzv.
black metalové scény, kterd rovnéz odmitala prvky moderni doby a v ramci toho se obracela
vice na pohanské kofeny, které tamnim obyvateltim byly historicky a kulturné blizké,
zejména z diivodu odporu viiéi nasilné christianizaci oblasti (Roe, 2019). Zanr folk metal na
nasem uzemi také nabira na priznivcich, kteti ocenuji tvrdy metalovy zvuk v kombinaci s
akustickymi folkovymi prvky, a s tim se rozrusta i pocet koncertli a hudebnich festivall

(Puchovsky, 2023).

Z divodu neustalé reflexivity modernich pohand, ale 1 propojenim se zbytkem svéta
prostiednictvim internetu, se 1 podoba hudby typické pro ¢eské 1 mezinarodni neopohanstvi
stale obnovuje. To vedlo k rozdéleni na dva proudy hudebnich interpreta - ti, ktefi se
zpravidla snazi byt co nejvice (konstruovang) autenticti a vychazet z historickych hudebnich
ptedpokladii, v nékterych piipadech véetné vlastni vyroby hudebnich nastroji, které jsou
inspirované dochovanymi nalezy, a na takové interprety, ktefi svoji tvorbu zakladaji €isté na
rekonstrukci a imaginaci historie. Na zdklad€ toho kombinuji 1 vice hudebnich Zanri
dohromady ¢i dokonce estetiku a hudebni nastroje typické pro vicero kulturnich etnik.
Takovéto kombinované hudebni rekonstrukci starych zvyk, které jsou mnohdy zahnané az
do extrému, se tika tzv. amplified history (Roe, 2019). I na naSem tuzemi hraji masova média
dualezitou roli pokud jde o Sifeni moderni pohanské hudby, 1 pfesto se vSak stale jednd o
pomérné undergroundovy fenomén, ktery je v mainstreamové kultufe upozad’ovan

(Puchovsky, 2023, s. 87).

Puchovsky tvrdi, Ze hudba hrala diilezitou roli v osobnim 1 kolektivnim zZivoté pohant
jiz v minulosti (Puchovsky, 2023, s. 89). Sv¢é tvrzeni doklada, s odkazem na Zibrta z roku
1995, tim, ze naptiklad prameny o podobé lidové moravské hudby jsou az do devatenactého
stoleti mizivé. To odivodiiuje zasahem kiestanské cirkve v dobach stiedoveéku, kterd v lidové
hudbé vidéla hrozbu, nebot’ byla pro tehdejsi pohany ndbozensky dilezita, a tak ji zakézala
zpivat pti mSich, svatbach, ¢i pohibech, které zpravidla pisné doprovézely (Puchovsky, 2023,
s. 89). Jak jsem zjistila jiz v prib&hu svého predchoziho vyzkumu, o dilezitosti ndvratu
zapojeni hudby do vyznamnych zivotnich udalosti i do ¢innosti béZného Zivota hovoii
napiiklad i zpévéak z norského hudebniho projektu Wardruna, Einar Selvik, ktery zastava
jednu ze stéZejnich roli na mezindrodni pohanské hudebni scéné. Na zéklad¢ rozhovori, které

jsem provedla jiz v pfedchozim vyzkumu, jsem zjistila, Ze mezi modernimi pohany je
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oblibeny piedevsim z diivodu svého usili o co nejvice piesnou rekonstrukci pohanské hudby,
zejména pak z oblasti Skandinavie. Jeji podobu, vcetné vlastni konstrukce hudebnich

vvvvv

neopohané rozumi jako nejvice podobné predstave o jeji historické podobé.

Jak tvrdi autorky ¢lanku o pohanské hudbé na oficidlnich strankach Pohanské
spole¢nosti, kazdy m& moznost své volby, pfedevsim na zdkladé osobniho vkusu (Jankovych,
Kasparova, Ratajova, 2016). V rdmci toho se mohou lisit 1 preference, zda-li je pro
posluchace dilezitd spiSe melodie, text pisn€ a nebo pravé vnimana autenticita a to jak
historicka, tak i co se tyce toho, zda jsou interpreti sami praktikujicimi pohany (Jankovych,
Kasparova, Ratajova, 2016). Za nejpodstatnéjsi atribut pohanské hudby vsak autorky povazuji
myslenku, kterou se snazi interpreti svym poslucha¢im ptedat a ktera je spojena s pohanskou
spiritualitou (Jankovych, Kasparova, Ratajova, 2016). Tou tak mohou pfispét do tvorby a

zuSlechtovani své osobni spirituality.

2.5 Osobni spiritualita a jeji kolektivni rozmér

Jestlize propojim teorie Paula Heelase a Lindy Woodhead s praci Grace Davie, pak
spiritualitu mohu popsat jakozto osobni a subjektivni hledani smyslu Zivota, jeho individudlni
pochopeni a propojeni s né¢im ,,vétsSim” nebo ,,vySSim” nez sebe sama, za doprovodu
osobnich prozitkl transcendentna (Heelas, Woodhead, 2005; Davie, 1994). Toto tvrzeni bych
doplnila o znalosti z prace Thomasa Luckmanna, ktery také zastaval nazor, Ze moderni
spolec¢nost vede k individualizaci nabozenské viry a praxe, piicemz sekularizace sice vede k
poklesu vlivu tradi¢nich nabozenskych instituci, nicmén¢ spiritualni potieby nezanikaji, pouze
se transformuji a nachdzeji nové formy vyjadieni (Luckmann, 1967). Stejného nazoru je 1
Grace Davie, ktera tvrdi, Ze ani kolektivni naboZenské identity nejsou sekularizaci
eliminovany, nybrz se pfeménuji do novych zptsobi, jak se spojit a vytvaret kolektivni
vyznamy (Davie, 1994). Mimo jiné se mohou moderni spiritudlni hledac¢i sdruzovat na
zakladé mnohem $irsi Skaly spiritualnich a ndboZenskych zajmi, coZ vede k novym formam
kolektivni identity (Davie, 1994). Moderni spiritudlni kolektivity jsou tak pestiejsi,
rozmanitéjsi a pluralitnéjsi, nez jak tomu byvalo kdysi (Davie, 1994). To je zfejmé i co se tyce
pozorovani spole¢enského chovani modernich pohanti v Cesku, ktefi na oficialnich strankach

riznych sdruZeni i na informacnich forech vyzyvaji k ucasti na mnoha akcich, od rituald,
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obtadl, meditaci, ptes oslavy svatkl, workshopt, po koncerty, spolecné hrani, zejména pak
bubnovani a mnohé dalsi. Zajimavé je, ze k uc€asti vyzyvaji mnohdy i nepohany, zejména pak

na akce, které maji pfedevsim za cil pobavit a odpocinout si.

Pavel Hordk zminuje ve své knize (2024) vypovéd jednoho ze stéZejnich modernich
pohani, ktefi stali pti zrodu tohoto hnuti na naSem uzemi - Eurik, vlastnim jménem Petr Gilar,
ktery je mimo jiné i autorem jedné z nejstarSich pohanskych webovych stranek
(magie.unas.cz), diky které se mohla Siroka vefejnost s pohanskymi praktikami viibec
seznamit a sdilet své zazitky s ostatnimi (Hordk, 2024, s. 216-220). Eurik ve své vypoveédi
tvrdi, Ze po prest¢hovani do Anglie na vlastni klizi zazil rozdil mezi podobou kolektivniho
chovani napti¢ pohanskymi proudy u nés a jinde ve svété (Horak, 2024, s. 219). V Anglii pry
zpravidla neni mozné, aby spole¢né provadéli ndbozenské praktiky ¢i se schazeli osoby
ruznych pohanskych proudd, tedy naptiklad druidové a Wiccani (Horak, 2024, s. 219). Je to
mozna prave delsi historie vzniku, kterd se datuje uz k 50. letiim 20. stoleti, ktera zptisobuje,
ze pohanské proudy jsou tu separovanéjsi (Horak, 2024, s. 219). Svou roli samoziejmé hraje i
pocetné vétsi ¢lenska zakladna. Oproti tomu v Ceské republice si jsou pohané blizci, schazeji
se aktivné s ostatnimi jak v ramci nabozenskych praktik, tak tfeba jen u tdborového ohné, kde
koluje vino a vSichni si povidaji nebo zpivaji. To Eurikovi, jak sd€lil Pavlu Hordkovi, v Anglii
velmi chybi (Horék, 2024, s. 220). Mimo jiné Eurik popisuje i diilezitou roli hudby a
spole¢ného zpévu s ostatnimi, a to jak v rdmci obfadnich ritudld, tak i jen tak pro radost. Ta
pry hrala, i se vztahem Cechtl k ptirodg, jednu z hlavnich roli pti formovani pohanské

komunity na naSem tzemi (Horak, 2024, s. 219).

Thomas Luckmann definoval termin neviditelné nabozenstvi (invisible religion), kterym
oznacoval formy nabozenského a spiritudlniho zivota, jez nejsou zjevné ve veiejné sféfe a
projevuji se v individualnich zkuSenostech a kazdodennim Zivoté lidi (Luckmann, 1967).
Zduarazinoval, ze se spiritualita projevuje v kazdodennim Zivoté lidi prostfednictvim jejich
hodnot, moralnich pfesvédceni a osobnich zkusenosti (Luckmann, 1967). Tato kazdodenni
spiritualita je 1 pfes svou neviditelnost a neformalnost velmi dalezitd v lidském Zivoté i ve
spole¢nosti (Luckmann, 1967). Luckmann spiritualitu chape jako fluidni a dynamicky
fenomén, ktery neustale reflektuje zmény ve spole€nosti a v kulturnich hodnotach, s ¢imz se
shoduje 1 teorie Anthonyho Giddense, jestlize chapeme spiritualitu jakozto soucast lidské

identity (Luckmann, 1967; Giddens, 1991).
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DalSim vyznamnym terminem, ktery konstruovala ve své praci Grace Davie, byl
vicarious religion, neboli ,,zdstupné nabozenstvi”. Takto pojmenovala fenomén, kdy
zaznamenala ve spole¢nosti opad zajmu o spole¢né praktikovani své spirituality. Namisto
toho se vSak objevuji mensSiny urcitych komunit, které spojuji sdilené spiritudlni cesty a které
praktikuji bud’ v ramci malych skupin osob, ¢i jako jednotlivcei, a to ve prospéch neaktivni
veétSiny, kterd o této aktivité vi a je za ni rada (Davie, 2007, s. 22). Toto poukazuje na
kolektivni vyznam nabozenstvi i v sekularizovanych spolecnostech, kde formalni ptislusnost
k nadbozenskym institucim miize byt nizka, ale kolektivni hodnoty a praktiky, soucasné s

ritualy, zstavaji dilleité (Davie, 2007).

2.6 Ritual a ¢eské neopohanstvi

Ritual, coby symbolicka ¢innost nebo soubor symbolickych akei, které jsou na
zékladg n&jakého systému opakovany, byl zkouméan mnoha sociology. Emile Durkheim vidél
ritualy jako klicové pro udrZzovani kolektivniho védomi a socialni solidarity a analyzoval
jejich funkce, v ramci ¢ehoz zkoumané spoleCenské jevy rozdéloval na sakrélni, tedy
posvatné a profanni, tedy svétské (Durkheim, 1995 [1912]). Ritualy povazoval za aktivity,
které toto rozdéleni udrzuji a dopomahaji jedinciim pftiblizit se sakralnimu (Durkheim, 1995
[1912]). Za sakralni povazoval ty ¢innosti, objekty a koncepty, které jsou odd€leny od
bézného (svétského) zivota a ke kterym maji lidé zvlastni respekt a tictu (Durkheim, 1995
[1912]). Zpravidla jsou tyto véci chranéné pied profannim, svétskym ,,znecisténim”
(Durkheim, 1995 [1912]). Podle Durkheima tyto prvky slouzi ke sjednoceni spolecnosti skrze
spolec¢nou viru a obtady posilujici spole¢nou identitu a soudrznost (Durkheim, 1995 [1912]).
Oproti tomu profanni prvky patii do bézného Zivota, jsou rutinni nebo patii k uspokojeni

zakladnich potieb a jsou ptistupné vSem (Durkheim, 1995 [1912]).

Richard Schechner zpracoval teorii ptistupu k ritudlim coby k performanci, tedy
zkoumal jejich inscenaci, zplsob provedeni a vliv, ktery maji ritualy na publikum (Schechner,
2015 [1994]). Zastaval nazor, Ze ritudly a divadlo sdileji mnoho podobnych atributti, jako jsou
role, scénaf, rezie, ale 1 ucel pobaveni, oslavy nebo edukativni ti€ely procesu (Schechner,
2015 [1994] s. 613). K ritualim ptistupoval jako k formam lidského chovani, které jsou
provadeéné v urcitém prostoru a Case, s cilem dosahnout urcitych vysledka a ucinki

(Schechner, 2015 [1994]). Stejné jako v ptipadé Durkheima i Schechner zastava nazor, ze
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ritualizace ¢innosti pomaha vytvaret vyznamy a posilovat socialni vazby, pficemz vychazi
mimo jiné z teorii Victora Turnera a zejména pak z jeho konceptu liminality, kterd nastava
b&hem prechodovych ritudlll (neboli stav byti v piechodové fazi, kdy se jedinec nachéazi na
prahu mezi predchozim a nésledujicich statutem) (Schechner, 2015 [1994] s. 641). Klade
diiraz na pochopeni toho, ze ritudly jsou vzdy provadény na zakladé n&jakého socialné-

kulturniho kontextu, dle kterého se také dynamicky méni (Schechner, 2015 [1994] s. 626).

Spole&né neopohanské ritualy jsou v Cesku zpravidla doprovazeny hudbou, ktera je
mnohdy skladana zejména pro takové ucely a jejiz piednes bych mohla i na zaklad¢ bliz§iho
popisu z vyzkumu Michala Puchovského (2023) piipodobnit k performanci. A to soucasné i z
toho ditvodu, Ze hudebnici béhem hrani maji na sobé dobové kostymy pro vérohodny zazitek
vSech ucastnikli obfadu (Puchovsky, 2023, s. 50). Rovnéz bych do formy ritudlu mohla
zatadit koncerty pohansky tematizovanych kapel v rdmci ndbozenskych festivald, ¢i mimo né,
které jsou ¢eskymi neopohany hojné a spolecné navstévovany. I takovymi koncerty pohané
totiz slavi svatky Kola roku, jako naptikad letni Lughnasad, svatek sklizn€ obili (Puchovsky,
2023). Ritualy u nas mimo jiné funguji jako prostredek k setkani vSech zastupct jednoho ¢i
zejména na Slovensku, za ucelem vytvoreni siln€j$i komunity (Puchovsky, 2023, s. 70). Toto
tvrzeni tak odpovida Durkheimové i Schechnerové teorii, ze ritualy jsou prvkem k utvareni
pospolitosti a solidarity mezi osobami prostfednictvim stejné viry. Takové ritudly jsou
zpravidla vEtsi, 1 piesto se jich vSak ucastni jen néco okolo desitek osob (tfeba oproti
Slovensku, kde se na jeden obiad miize sejit az okolo Ctyfsta pohanil), proto jestlize jedinec
uptednostnuje energickou atmosféru velkého poctu ucastnikl ritualu oproti soukromému,
intimn&j$imu obiadu se skupinou nejblizsich, Gasto jezdi pro tento zaZitek i za hranice Ceské

republiky (Puchovsky, 2023, s. 70-71).

Moderni pohanska hudba je dilezitou soucasti neopohanskych ritudll. Jestlize neni
vyuZita ptimo béhem nich, stava se soucasti volné zabavy, jez zpravidla pfich4zi hned po
obfadu (Puchovsky, 2023, s. 75). StéZejni roli pii valné vétSin€ obfadl a rituald hraje
predevsim proto, Ze je to jeden z prvki, ktery spolu sdili vSichni pohané na naSem tizemi i
ptes odlisnosti svych osobnich spiritudlnich praktik a pohanskych proudi, ke kterym se hlasi
(jako jsou Slované, Rodnovéii, Asatrt apod.) (Puchovsky, 2023). Ditkazem je i sbornik pisni
sepsany Ceskou pohanskou spole¢nosti, ktery byl vydan v online provedeni nejen pro obfadni

ucely, ale také pro pobaveni ¢i vlastni rozjimani - viz. kapitola Hudba v ceském neopohanstvi.
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Ritualy pohané totiz provadéji i sami, dle vlastnich potieb. Nékteti tak ¢ini doma, nékteti v
prirod¢ ¢i na ndbozensky i osobné vyznamnych mistech a zpravidla podle svych vlastnich
pravidel, které jsou stejn¢ jako v ptipad¢ spole¢nych oficidlnich ritudlit mnohdy inspirované
vicero pohanskymi sméry dohromady (Puchovsky, 2023). I ptes jednotu a pospolitost vSech
ceskych neopohanii napti¢ jednotlivymi sméry se tak nabizi vyménit oznaceni (Ceska)
pohanska komunita za (Ceskou) subkulturu pohanii, zejména kviili homogenité, kterou aktivné

prokazuji.

2.7 Cesti neopohané jakoZto subkultura

Dle elektronického deniku Rochesterské univerzity Invisible Culture, An Electronic
Journal For Visual Studies v roce 1999 definovali Amy Herzog, Joanna Mitchell a Lisa Soccio
pojem subkultura jako socialni skupina organizovana kolem sdilené¢ho z4jmu a praktik (Herzog,
Mitchell, Soccio, 1999). Termin se pouziva ke srovnani k vétSim socidlnim skupinam, jako je
verejnost, spolecnost a kultura a vznikl ve 40. letech 20. stoleti v kontextu Chicagské
sociologické skoly a od 70. let se dale vyvijel (Herzog, Mitchell, Soccio, 1999). Pojem oznacuje
obvykle relativné prechodné skupiny, obecné chépany jako odchylujici od norem systému
dominujici instituce, ¢i normativnich standardi dominantni kultury (Herzog, Mitchell, Soccio,
1999). Subkultury se mimo jiné Casto setkdvaji s pravnim a socialnim upozad’ovanim, v
nekterych pripadech az na hranici bezpravi a podiizenosti vici okoli (Herzog, Mitchell, Soccio,
1999). Uvnitt samotnych subkulturnich skupin vsak vétSinou existuje samostatna hierarchie,

ktera spiSe nema nic spole¢ného s tou, kterd se nachazi mimo ni (Herzog, Mitchell, Soccio,

1999).

Duivodi, kvili kterym povazuji ceskou neopohanskou komunitu za subkulturu, je hned
n¢kolik. Moderni pohanska hnuti se aktivné vymezuji vic¢i diive dominantnimu kiestanstvi,
ale vlastné se odliSuji 1 od vétSinové nabozensky indiferentni ¢eské spolecnosti (Hordk, 2024).
Rekonstrukcionismus je typicky jak pro celkovou filozofii veskerych pohanskych proudu,
véetné jejich zasadnich rituald a udalosti, tak pro estetiku, ktera se vyznacuje svym prostym
vzhledem a mystickou tématikou, inspirovanou napiiklad i historicky doloZenymi artefakty a
spisy. Na zaklad€ toho se moderni pohané velmi zfeteln€ snazi odlisit od zbytku spole¢nosti,
ve které se osoby hlasici se k pohanstvi vyskytuji. Jedna se vSak o organizovanou komunitu

osob s mnoha fizenymi online fory i neziskovymi spolecnostmi, které uspotradavaji mnoho akci
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pro nabozenské tcely 1 pro pobaveni. Zaroven jejich prosttednictvim vzdé€lavaji své ptiznivce
v oblasti spiritudlnich praktik. I pfesto, ze jednotlivd pohanska uskupeni zpravidla nejsou
hierarchicky uspotadana, coz je pro jejich pfiznivce dal$im sympatickym aspektem, miizeme
zaznamenat mnoho proudd, které si vybiraji své hlavni zastupce a nazyvaji je naptiklad
knézkami ¢i nacelniky. Ti maji nejéastéji za kol ryze organizacni a orientacni ukoly, ptipadné
zastavaji hlavni funkce v ramci dilezitych obradu, které vedou (Horak, 2024). V neposledni
fadé je tfeba zminit, Ze pohanské proudy nejsou na tzemi Ceské republiky stale
institucionalizované, na coz muze byt nahlizeno v mnoha ohledech jako na zamér jejich
vyznavacu. Nékolik pokust o registraci jako ,,ndbozenskd spolecnost™ vSak prob&hlo uspésné,
coz poskytuje témto uskupenim urcité pravni postaveni a moznosti - prikladem mutize byt velmi
aktivni Nabozenska spolecnost Slované spojend se Slovanskym kruhem, jenz svou registraci
obhdjili v roce 2022 (Vojtisek, 2022). I pfesto se vSak z diivodu své decentralizace potyka;ji

moderni pohané na naSem Uzemi spiSe s nabozenskym upozad’ovanim.
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3 Vyzkumna otazka
Moje vyzkumné otazky vyplyvajici z teoretické ¢asti zni nasledovné:

Jak CeSti neopohané zaZivaji a vytvaieji kolektivni rozmér své neopohanské

spirituality?

Jakou roli ma hudba v Ceské neopohanské subkultuie a v identité jednotlivych

vyznavacu?

Mimo jiné mé zajimaly 1 ptidavné otazky, kterymi jsem byla schopna doplnit nékteré

chyb¢jici dilky skladacky:
Pouziva se hudba k ritualnim ucelum a jak?
Jak vypada hudba pri ritualu a jak pri koncertu?

Jaky vztah je mezi koncerty, které nejsou z podstaty véci nabozenské, ale poskytuji

ucastnikim prozitek, ktery si lidé spojuji se svym vyznanim nebo spiritualitou?

4 Vyzkumny postup

4.1 Utvareni dat

Nekterd data jsem ziskala jiz pivodnim vyzkumem, v ramci kterého jsem se sice
primarn¢ zamétovala na staroseverské a starogermanské neopohanské smeéry, ale pracovala
jsem 1 se zastupci ostatnich proudd na nasem tUzemi. Tehdy jsem data utvarela priméarné za
pomoci polostrukturovanych rozhovort a online dotazniku. Pro ti¢ely tohoto nového vyzkumu
jsem provedla dalSich pét nestrukturovanych rozhovori, béhem kterych jsem se reflexivnim
formovanim svych otazek drZela témat, jak respondent, coby praktikujici pohan, vytvaii a
udrzuje kolektivitu s ostatnimi modernimi pohany a jak je v rdmci toho zapojena hudba.
Zaroven jsem si vZdy na dalsi rozhovor pfichystala okruh tematickych, navazujicich otazek,
které vyplyvaly z poznatkil ziskanych z ptedchozich rozhovorti. Vzorek respondentli jsem si
vybirala metodou nabalovani, nebo také sn€hoveé koule, anglicky snow-ball sampling method,

a to z diivodu obtiznosti identifikace ¢lenti subkultury. Nabalovani zacalo kontaktovanim Pavla
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Horaka. U citact, které jsem zde pfilozila v ramci analyzy kodu, jsem neptipojovala ke jméntim
proudy, ke kterym se respondenti hlasili. I pies to, ze kazdy z nich ma jeden proud, ktery
momentalné preferuje, zajimaji se rovnéz, jak to jiz u ¢eskych neopohant je zvykem, o praxi

ostatnich smért. Proto jsem se této fluidity drzela.

Nestrukturovanym rozhovortim se naptiklad vénuji Herbert a Irene Rubin ve své praci
Qualitative Interviewing. Ti kladou diraz na flexibilitu a otevienost v prib&hu rozhovoru ze
strany vyzkumnika, ale zaroven tvrdi, Ze flexibilitu a otevienost pii spravném postupu miize
nabizet i respondent, diky ¢emuz mizeme ziskat vice informaci, nez kterych bychom mohli
dosdhnout pfi strukturované podobé rozhovoru (Robin, Robin, 2012). Nicméné 1 tak
doporucuji, aby vyzkumnik na rozhovor pfisel jiz s okruhem témat, na ktera chce rozhovor vést
(Robin, Robin, 2012). Také upozoriiuji na to, aby byl vyzkumnik béhem rozhovorti empaticky
a dovedl naslouchat respondentovi za ucelem vytvoieni dostatecné diveéry, kterd vede k pfinosu
bohatych informaci (Robin, Robin, 2012). Jedin¢ diky tomu mtzeme naplno vyuzit vyhody
nestrukturovaného rozhovoru. Tento ptistup umoziiuje odhalit slozitosti a nuance socialnich
jevi. Rubinovi nicméné doporucuji, aby vyzkumnici prubézné analyzovali data a
prizptsobovali své otazky a pfistupy na zéklad¢é nové ziskanych poznatki i co se tyce dalSich
rozhovort, které budou podobnym zplsobem provadét v ramci jednoho vyzkumu (Robin,
Robin, 2012). Dtiraz kladou i na neustalou reflexivitu vlastnich pfedsudka ¢i domnének, které
by nem¢l vyzkumnik v pribéhu dotazovani zapojovat do rozhovoru (Robin, Robin, 2012).

Téchto vSech krokt jsem se béhem rozhovori drzela.

4.2 Analyza

Kvili povaze rozhovorii, které jsem provadéla, jsem pro analytickou ¢ast zvolila

narativni analyzu, kterou jsem dé¢lala za pomoci kvalitativniho axidlniho kédovani.

Pristup americké sociolozky Catherine Kohler Riessman k narativni analyze se
zamé&fuje na rozbor toho, jak lidé pouzivaji vlastni piib&hy k interpretaci svych zkuSenosti a
formovani své identity (Riessman, 1993). V ramci analyzy narativi navrhuje ve své knize
Narrative Analysis (1993) zaméfit se na jejich strukturu (avod, zépletka, vyvrcholeni, zaver
apod.), konstrukci a jeji vzorce v jednotlivych strukturach, dale na zplsob piednesu

respondenta coby prezentace sebe sama, jaké role sob¢é a ostatnim vypraveéC pfipisuje, na
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emocni dimenzi, ale i jak jsou piib&hy tvofeny a interpretovany v interakci mezi vypravécem a

posluchacem a na jejich proménu v priabéhu rozhovoru (Riessman, 1993).

David Silverman, britsky sociolog, se oproti tomu zaméfuje v rdmcei narativnich analyz
predevsim na detailni a systematickou analyzu konverza¢nich a narativnich dat. V ramci téch
klade diraz na socidlni a kulturni kontext, ve kterém jsou piib&hy vypravény, ale rovnéz
doporucuje pouzit i techniky z konverza¢ni analyzy, tedy jak lidé vyuzivaji jazyk k utvareni
vyznamu a jak jsou tyto vyznamy chipény a sdileny v interakcich (Silverman, 2011) Podobné&
co Riessman navrhuje zaméfit se na interakce mezi vypravé€em a posluchacem a jak ovliviuji
konstrukci ptibe¢hu (Silverman, 2011). Mimo jiné se snazi ve své analyze odhalit, jak jsou
mocenské vztahy a ideologie zakotveny v narativech nebo jak jsou ptfib&hy privilegované, ¢i

marginalizované ve spolecnosti (Silverman, 2011).

Oba sociologové zahrnuji kédovani jako dilezitou soucast svych kvalitativnich metod
analyzy. Riessman navrhuje zaclenit kodovani celistvych pfibéht do narativniho pfistupu pro
pochopeni tematické (hlavni témata a motivy vypraveéni) a strukturdlni (sekvence udalosti,
narativni struktura) analyzy piib&hi, to vSe za ticelem zachovani celistvosti a bohatosti ptibéht
(Riessman, 1993). Silverman zduraziuje systematické kodovani jako kli¢ k rigor6zni analyze
a uprednostiiuje se zamérovat na malé segmenty textu, piicemz hleda konkrétni diskurzivni
vzorce a praktiky, to vSe za ucelem identifikace a analyzy konkrétnich diskurzivnich praktik a
vzorcl v interakci, které odhaluji, jak je vyznam konstruovan a udrzovan v konverzacich

(Silverman, 2011).

Tito dva sociologové byli pro mé svymi piistupy k narativni analyze za pouziti kodovaci
techniky stézejni inspiraci k formovani vlastniho pfistupu k analytickému procesu. Po vzoru
Catherine K. Riessman jsem se pfedevSim vénovala celistvému vypravéni se zaméfenim na
performativni pfistup analyzy, kdy mé zajimalo, jak respondenti prezentuji sebe sama za
pomoci pfibéhil a na emo¢ni dimenzi jejich vypravéni. Po vzoru Davida Silvermana jsem se
zaméftila na socidlni a kulturni kontext vypravéni, kterému jsem se béhem analyzy vénovala jiz
ve svém piedchozim vyzkumu zaméfeném na staroseversko-germéanské neopohanské proudy,

a dale na rozpoznani diileZitosti vypravéného motivu mezi dotazovanymi.

Jako kategorie jsem zvolila kolektivitu, pod kterou jsem rozepsala kody zdjem o

kolektivitu a projevy kolektivity, dalsi kategorii byla hudba, pod kterou jsem vypsala kody
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osobni vztah k hudbé, hudba v kolektivite, podoba hudby pri ritualu a podoba hudby pri
koncertu. Nakonec jsem vsak z divodu vzdjemného se prekryvani spojila dohromady kody

hudba v kolektiviteé a podoba hudby pri ritudlu, za vzniku jednotného nazvu hudba v kolektivite.

Nize prikladam jednotlivé kédy a vypovéedi respondentt, které byly k mému vyzkumu

Vv v

KOLEKTIVITA

Zajem o kolektivitu

Vsichni moji respondenti projevovali vice ¢i méné silny z4jem o kolektivitu a to uz ve
spojitosti se zacatky své pohanské spiritudlni cesty, které vSak udajné nebyly hladké. Tehdy se
pokouseli vlibec najit a poté zkontaktovat ostatni, ktefi toto ndbozenstvi ¢i podobné spiritualni
cesty v Cesku praktikuji. DiileZitou roli v tom hral internet. Jejich dal$im krokem pak bylo

dostat se do komunity téchto osob.

Bara: ...jd jsem tehdy byla uplné nadsenda z toho, Ze prosté jsem objevila konecné nekoho, kdo

to dela tady u nas. A to byla knizka, vilastné ta Wicca Prvni zasvéceni od Jakuba Achrera.

Lukas: ...a prisly tam dvé holciny... A ja jsem néjak rekl tu vétu, Ze nahoda neexistuje a ona
meé pritahla do tehdejsiho svyho turistického oddilu, ktery se jmenoval DruZinka Jednorozce...
A jednou takovou bocni casti ty Druzinky, ktera byla neverejna... bylo, Ze jsme si udélali néeco,
Jjako dnes bychom rekli, Wiccansky coven... Tehdy jsme tomu tak nerikali, protoze vlastné nikdo

z nas poradné o Wicce nic nevedel.

Jakub: V ty dobé existovala webovka celosvétova, Witchvox.com, to uz dneska spis funguje
Jjako blog, ale tam byli ruzny profily lidi, ktery se dali kontaktovat, i podle statii jako rozdéleny,
tak jsem si tam zalozZil profil... A jednou mé kontaktoval néjakej par z Uruguaye, ktery tady byli
a ze jsou v takovy skupiné podobny jak ta eklekticka Wicca a Ze hledaji podobné zalozZeny lidi
na svy cesté po Evrope... tak jsme spolu stravili dva dny, to bylo super a mné néjak doslo, ze
delam vsechny ty ritudly sam a ze vlastné tady nikoho neznam a Ze by bylo viastné super se s

nékym tady seznamit, spojit...
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Markéta: Méla jsem prirozené zdjem o magii... a v 1y dobé vznikala Ceskd pohanska
spolecnost... Wiccu jsem objevila pres Jakuba... na mée v knihovné vykoukla jeho knizka

Zahrada... takhle jsem se pak dostala i do ty Cesky pohansky spolecnosti.

Bara: A tehda existovala véc, myslim se, ze dneska uz to davno nefunguje, stranka, ktera se
jmenovala Wiccalist. Bylo to viastné seznam lidi, co délaji Wiccu. ... A tehda jsem tam pravé
nasla, ze v Hradci Kralové je prosté jeden clovek, ktery tam ma coven se Zenou. Tak jsme se
pravé jako néjak pred Imbolcem sesli v Hradci Kralové. A jako pokecali jsme si, vypadalo to
Jjako fajn, takze potom jsme pravé uz primo na ten Imbolc, jako na oslavu svatku, s kamaradkou

Sly. No a tak to byl ten miij prvni prinik do té komunity.

Konali tak nejen za ucelem provadéni ritualti a obfada, ke kterym je potieba vice ¢lenti
(at’ uz z diivodut riznych roli, které se maji béhem ritudlu rozd¢lit, nebo pro atmosféru), ale také
pro nalezeni podobné smyslejicich lidi a vzajemné uceni se toho, co to pohanstvi, ¢i v té dobé

pouze podobnad spiritualita, viibec je a jak se praktikuje.

Lukas: No a ten Budimir mé vlastné nabidl co ja jsem do té doby vlastné hledal, to znamena,
Ze jsem hledal néjakou cestu, jak si vytridit ty jednotlivy svatky, jak si vytridit ty jednotlivy Bohy,

ktery musi vytvorit ten vztah a podobné.
Markéta: ... tak jsem se pridala a navazovala vztahy a praktikovala zatim tak néjak doma...

Bara: A4 to bylo ten priilomovy moment, kdy jsem se dostala do té komunity vic. A zacala jsem

potom uz v ni postupné fungovat a prebirat si potom vlastne dalsi véci. Jak se jako angazovat.

Moji respondenti, stejné jako vétSina neopohant na nasem Uzemi, patii do prvnich
generaci osob praktikujicich pohanstvi u nas a nékteti tak osobné stali u zrodu a formovani
vSech proudt a jejich spolecenstvi. I proto bylo pomérné obtizné se do této komunity zprvu

dostat, nebot’ ji vesmes sami svym zdjmem o nalezeni podobné smyslejicich osob vytvareli.
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Bara: A zacala tam se mnou tehda bydlet holcina, kterou to zacalo zajimat taky. Takze jsme
potom jako zacaly spolecné hledat, jestli nenajdeme proste néjaky coven nebo néco takoveho...

A my kdyz jsme porovndvaly, co nam je blizsi, tak nam z toho vychdazela ta Wicca.

Lukas: ...a zacali jsme spolecné tvorit cyklus internich predndasek mezi sebou, kdy jsme delali
riiznou praxi, ktera byla hodné esotericka, od tarotovych karet pres néjaké vesteni z kristalu a
takovyhle voloviny, az jsme se dostali vylozené k tomu harderovskému Samanizmu, ktery jsme
ale delali specifickym zpusobem... Nekdy tak v roce 2004 vznikla skupina, ktera se jmenovala
Bubnovaci kruh Praha... Tam vlastné jsme fungovali v takovéhle grupé lidi, vénovali jsme se
tomu Samanismu a ja si dneska uvédomuji, Ze jsme tenkrat pouzivali véci, které jsou treba ve

Wicce, jako rituadlni struktura na bazi magického kruhu.

Nekteti z mych respondentii tyto pocatecni kroky ve svych vypovédich spojovali se
Spatnymi zkuSenostmi, zejména ve spojitosti s manipulaci od hlavnich pfedstavitelt

spolecenstvi, ve kterych se zprvu pohybovali.

Bara: ...zacalo to projevovat vsechny atributy sekty... A takzZe jsme tehda to samozirejmé chtély
ukoncit. Musely jsme tehda napsat oficidlni Zadost. A on potom, Ze to probere, jako s radouku
covenu, ale Ze si jako mysli, Ze s tim nebude mit nikdo v covenu problém, protoze jsem proste
problematicky. Ja jsem byla rovnou osocena z toho, ze jsem je jenom vyuzila kvuli tomu, abych

si zlepsila prospech ve skole.

Lukas: 4 ja jsem si fakt v jeden moment uvédomil, Ze mé opravdu manipuluje emocné... Ja uz
jsem tehdy prosté absolutné ztratil viici nekomu ditveru a védél jsem, Ze proste to jako nejde. A
to mé vlastné vylécilo z celého toho myho EZO obdobi. Takze viastné jsem zjistil, Ze v téchto
voddch je spousta lidi, kteri chtéji ty druhé lidi manipulovat, nebo jsou sami natolik

nevyrovnany, ze proste tem druhym lidem néjakym zpiisobem ubliZuji.
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Odtivodnovali to svou tehdejsi naivitou a divetivosti, ale také neznalosti, pfedevsim
toho, o ¢em pohanstvi je, a co vlastné na své spiritudlni cest¢ sami hledaji. Kvili t€émto
zkuSenostem byli na n&jaky ¢as skepticti ohledné toho, zda v ni maji pokrac¢ovat za doprovodu

jinych osob.

Lukas: A to byl takovej muj prvni spolecnej ritual s dalsima pohanama, zZe do té doby ja jsem
si ty svatky slavil tak trosku jako néjakym pripitkem, nebo néjakym pokusem o néjaky svoje
viastni ritualno, ktery moc nefungovaly prave, protoze jsem z toho mél nejaké strachy po tom

predchozemi obdobi....

Bara: ... No, tak byla tam chvili krize, nebudu ti lhat. Dokonce takova, Ze kantor, u kterého
Jjsem maturovala na stredni z filozofie, taky byl, a do dneska je, aktivni husicky duchovni.... A
tak jsem dokonce zacala vazne uvazovat nad tim, ze se dam k husitum... Ale pak mé to pustilo,
protoze néjak prosté jsme si s tou kamaradkou rikaly, Ze bychom to mohly treba mozna jesté

zkusit znova.

Postupem casu se vSak kolem nich zacalo objevovat vicero spolecCenstvi, ktera se
dotykala svoji podobou toho, cemu se chtéli vénovat i moji respondenti. A tak se rozhodli dat
tomu druhou Sanci. Zacali tak znovu objevovat, ktery smér a predevsim ktera komunita osob

jim bude vyhovovat nejvice.

Bara: Zjistila jsem, Ze ten koncept Wiccy mi moc nesedi, nebo aspon ten eklekticky... Prislo mi

to malo surovy.

Lukas: A Filip mé viastné tehdy vytahnul nad Chuchli do téch kopcii, kde délal proste takovy
jenom jako zimni slunovratovy ritudl. A to byl takovy muj prvni spolecnej ritual s dalsima

pohanama.
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Po druhém pokusu se jiz dostali mezi pohanskou komunitu, ktera se uz v této dobé
zatala transformovat spiSe do subkultury pohanti réiznych proudi. I v Cesku probéhly pokusy
o organizaci hnuti do sevienéjSich forem, lidem to vsak pfili§ nevyhovovalo a uptednostnili jit

svoji vlastni individualistickou a reflexivni cestou.

Ani tehdy neopadl zajem o to setkavat se s ostatnimi pohany kvuli stejnym divodim,
co pfi pocateéni snaze. Tentokrat vSak jiz respondenti vyhledavali kolektivitu s vétsi
obezietnosti, ale zdrovei 1 s vEtsi jistotou toho, co sami chtéji na své spiritudlni cesté délat, najit

a ziskat.

Bara: ...Coz je treba dalsi uplné super pridana hodnota, co viastne je diky tomu BMWC
(Bohemian-Moravian Witches Conference), Ze kolikrat lidi z toho zahranici, tak jsou lidi, ktery
Jjsou treba uz ve véku treba i od téch 45 do 60, 70 dokonce. A v tom zahranici to praktikuji uz
na rozdil od nas treba tak jako desitky let. Takze ti jeste prinaseji ti do toho i ty Zivotni
zkuSenosti a tu zkuSenost s tou praxi za tu spoustu let... Ale ze v Cechdch to jsou vétsinou spis

lidi myho véku.

Lukas: Utridil jsem si v hlavé prosté to, ze jaky je rozdil mezi verohodnou literaturou, nebo

veérohodnou informaci reknéme, kdyz to vezmu z pohledu dnesniho pojmu dezinformace.

Nové komunity postupem casu vyhledavali i ostatni moji respondenti, ktefi vSak

podobné nepiijemné zkusenosti nezminili.

Markéta: Wiccu jsem opustila, protoze jsem zjistila, Ze je mnoho i jinych sméru a zZe si to muzu

delat po svym.

V nékterych ptipadech se vSak muze stat, Ze k tomu, aby se ¢lovék mohl dostat do
néjaké uzaviené komunity osob praktikujici spolecnou spiritudlni cestu, musi projit
zasvécovacim ritudlem, ktery miiZze mit riizné podoby 1 délky trvani. O tom, jak proces probiha,

zpravidla v&di pouze ti, ktefi maji uptimny zajem do této uzaviené komunity vstoupit. Z diivodu
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zachovani diskrétnosti vSak nebudu tyto skupiny ve své praci jmenovat, a to i pfesto, ze pfi
troSe snahy neni tézké zjistit, o které¢ skupiny nebo neopohanské proudy se jedna. Mira
dilezitosti, kterou své spiritudlni cesté ¢lenové téchto skupin ptikladaji, je dikazem toho, ze i
ptes sekularizovanou podobu novych, modernich nabozenstvi jedinci neztraci na intenzité
individualnich prozitki, které v minulosti lidem poskytovaly pfedevsim institucionalizovana

nabozenstvi.

Neékteré skupiny a proudy se eventudlné nechtéji pouze zviditeliiovat a uptednostiuji

zustat v ustrani.

Bara: Jak funguji nevim upiné presné, protoze oni si to docela drzi pod poklickou. Cemuz
rozumim... Ale vlastné to obdobi toho vycviku funguje oboustranné, zZe i ten clovek, ktery se
chce nechat iniciovat, ma cas na to si prijit na to, jestli jako to opravdu chce nebo ne, ale treba
i zaroven lidi zevniti maji Sanci v tom case zjistit, jestli treba ten clovék prosté bude
kompatibilni. A myslim, Ze to je taky dulezZita véc, zZe kdyz se to stane takovou tvoji druhou
rodinou, travis s téema lidma potom spoustu casu, tak potiebujes, aby vlastné tam byla i néjaka
kompatibilita, nejen ta, co se tyka néjaké te ritualni nebo magické praxe, ale i osobnostné, ze

jo.

Bara: Ty seversky proudy... Vim o tom, Ze tady po republice nékde existujou, taky jsem v
nejakych skupindach na Facebooku a jsou lidi, ktery tomu treba venuji opravdu hodné, ale to
Jjsou tieba zase pro me mimo dosah, protoze jsou treba na Moravé a tak. Ale jakoze by tady ta
komunita byla nejaka silna mezi nimi, tak to mi neprijde. Ale nebo jestli néjaka je, tak se moc
nevyjadrujou a nebo se néjak moc neangazujou vic nebo tak, aby o nich bylo vic slyset. A ja si
myslim, Ze dneska uz ja mam sité docela rozhozeny. A zdroveii jsem se i v té CPS snazila to

malinko monitorovat, at' vime, koho kde mame. A o téch lidech proste moc nevime.

Jakub: Ty Asatri... Jd vim, Ze ona md néjakou malou skupinku, ale oni jsou prosté jako
uzavireny no, jako moc nikoho nezvou... coz je vpohodeé, protoze ono to tak asi jako i ma bejt...

navic oni to maji prosté jako takovou rodinnou vec...
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Oddé¢lenost jejich spole¢nych praktik vsak nemusi hrat roli v individuélnim z4jmu o to
participovat na akcich pofadanych vefejnymi pohanskymi organizacemi, jako jsou oteviené
ritualy, obtady ¢i festivaly. A tak i v tomto piipad€ je vidét zajem Clend Ceské neopohanské

subkultury se navzajem stykat.

Jakub: Na tom BMWC mdme i lidi z Asatrii no...

Markéta: Ted to beru jinym zpiisobem... ted hlavné travim cas se svoji skupinou... ale zas se
vracim oklikou k pohanuim, tam kde jsem driv byla... tenhle rok zrovna jsem nebyla na zadnym

ritualu spolecnym... ale kdybych méla méné nacpany Zivot, tak moc rada.

Projevy kolektivity

Jakub: Stykat se s ostatnima pohanama mé bavi strasné, zvlast posledni rok... ale zalezi jak s

kterejma... bavit se o tom, slyset riizny nazory na to ¢i ono, nebo s tema lidma prosté bejt jako.

Stejné, jak vypozorovala ve své praci Grace Davie, 1 v piipadé Ceskych neopohanti se
tito moderni spiritudlni hledaci setkavaji a sdruzuji na zaklad¢ Siroké skaly aktivit a zajmu.
Podoba kolektivity, jejich projevii a udalosti, v ramci kterych je tvofena, je pro oblast Ceské
republiky oproti ostatnim evropskym zemim specificka. Zejména ji odliSuje pospolitost

jednotlivych proudil i otevienost lidem, a to i t€ém, ktefi se k pohanstvi ani nehlasi.

Bara: Treba obcas je to vic do Wiccanskyho, obcas je to vic do toho severskyho. Nebo to prosté
riizné nakombinujeme. A prosté takhle spolu ten ritudal potom udélame. A neni v tom prosté
proudu se venujou. Ale zaroveri je prosté pro né i dilleZity néjak to viastné sdilet s tou komunitou
a prosté oslavit si ten svatek. A kolikrdt se treba stane, Ze oni vilastné néjaky svatek kola roku
oslavi tieba se svejma a jesté se to potom oslavi prosteé takhle jako v komunite, kde jsou vilastnée

riizni lidi z ruznych smeri.
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Jakub: T7eba to BMWC je akce, ktera je toho klasickym prikladem... a zvetsuje se i ta
zasvéceny Voodoo knéze, mame tam lidi z Asatrii... uz i rodnovérci se tam objevili, eklekticky
Wiccani... nas Wiccanu tam je uz jak psu... lidi pres witchcrat, potom tyhlety z viciho kultu...

a ty lidi prosté spolu sedeéj v kruhu a délaj spolu ritualy a zazitkovy véci...

Bara: ...nase flétnistka a cimbalistka, tak ta s tim trochu koketuje taky, nebo v komunité se taky

pohybuje...

Lukds: ...a potom jsem byl v tom osmiletém vztahu... ona témhle vécem primo nevérila, ji to
netrdpilo, protoze zdroven to byly nasi spolecni kamaradi, takzZe pro ni to bylo takové to, Ze tak

jo, tak jdeme s myma kamardadama na vylet.

Bara: V Cechdch to prosté je, reknéme, spiritudlni cesta. Ale zdroven, jak rada Fikdm, jsme
kompatibilni magori. A my si prosté rozumime i po té lidske strance. TakzZe spolu fakt fungujeme

i jako kamaradi. A potom prosté... Takhle spolu jdeme tim zZivotem.

Lukas: ... Zije v Tatrdach, ma proste pohanskou kapelu a déla workshopy, ja jsem na nich
bohuzel nebyl, ale ctu jeho web a je to moc hezky to sledovat ty veci, co on déla. Ma to opravdu
takovou Zivotni moudrost, coz je moznd to, co je to hezké, Ze k tomu nepristupuje jak k ortodoxni
vire, ale k moudrosti, ktera té nekam sméruje, coz si myslim, Ze ta podstata toho pohanstvi nebo

tak by to meélo byt....

Bara: Do néjakych skupin se dostanes az kdyz projdes zasvecenim... Jasné, mizes si to ale
oslavit s nékym jinym, u nas v Cechdch to viibec neni problém. Nebo tieba Ceskd pohanska
spolecnost déla verejny ritudly a tak podobné... Nebo treba ty skupiny spolu jeste taky délaji
néjaké vlastni komorni ritualy a je pak uplné jedno, z jakého smeru ses. Ale jako ty tradicni
Wiccani, ktery zndm, tak taky jsme spolu uz absolvovali x ruznych ritualii. Jenom to nebyly ty
jejich, které délaji vylozené jen v ramci toho jejich covenu, toho uzavieného.... jak jsem to
pochopila, to je trosku specifikum Ceské republiky v tomhletom, Ze tady se ti opravdu stane,
jakoZe prosté prijdes na ritual a na tom ritualu prosté v kruhu stoji druid, Wiccan, Asatril,
Slovan a prosté vsichni jedou ten ritudl prosté a uzivaji si to spolu a neni to viibec Zadny

problém.
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Lukas: ...Je to treba pro 20-30 lidi komornéjsi akce. A bardsky vikend je pak celovikendova
akce, kterd se kond velmi casto pravé u Novyho Dvoru ve Sloupu v Cechdch, tam na néjakych
téch ubytovndach a tam to ma vétsinou néjaky zastresujici téma. Je tam néjaka prochazka nekam

po té krajiné, kterd je nadherna.

Bdra: ...To si myslim, zZe je takovy hezky specifikum tady v téch nasich podminkach, zZe mame
takovy trosku specificky styl humoru... ktery obcas ma presah do néjakého sarkasmu. Ale

takovyho spis milejsiho. A prave, Ze si délame dost srandu i ze sebe navzajem.

Zaroven je logicky viditelnd vétsi intenzita spolecného kontaktu, jestlize se maji jedinci

vibec moznost n¢jak pravidelné stykat.

Michal: Kdyz je to ta skupina seberozvojova, kterou vede nas mistr, tak tam ta jednota neni na

prvni dobrou vyzadovana, ale behem téch setkani se to tak postupné stane.

Bara: A4 takhle to jako funguje taky dost s temi lidmi z toho zahranici, Ze prosté vis, Ze se na né
miizes obratit, kdyz bude potreba, nebo kdyby té proste jenom néco zajimalo a tak. Ale jako
bézné v kontaktu nejsme....S ceskyma tady, jo. Ono nas tady taky neni moc, ze jo? A dneska
tim, Ze uz v té komunité néjak aktivneji jsem poslednich 8 let a jsem uzvanénd, tak se se spoustou
z nich uz zname a spousta z nich dneska uz jsou moji hodné blizky kamaradi. Takze se vidame
bézné mimo ritualy a néjaké pohanské akce. Taky normalné jedeme na pivo, pokecame,

vyjedeme nékam spolecnée na vikend a tak.

Mimo uzavienych, soukromych ¢i tajnych akce se konaji vSak i takové akce, o kterych
se sice muze mluvit, ale jsou takzvané polouzaviené a pro ucast na nich clovék musi spliiovat
urcité podminky. Je tomu tak zejména z divodu zachovani pocitu bezpeci a jistoty vSech jejich

udastniky.

Jakub: Ta akce se od ostatnich lisi tim, Ze je polouzaviend. Mdame na webu formular a prihlasit

se muze kdo chce, napise tam diivody, proc¢ se toho chce ucastnit, nebo koho tam zna, vétsina
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lidi tam treba nékoho zna a my si pak reknem, ale proste aby tohle vsechno bylo mozny a byl
tam néjakej jako safe space, tak tam je tohle nutny. A mame celkem prisny pravidla, jako dostat

se na blacklist je celkem snadny.

Fluidita, na kterou jsou cesti neopohané zvykli, ma mimo jiné za nasledek to, zZe je
nanejvys pravdépodobné, ze tato vice ¢i méné individualizovana podoba subkultury dlouho

vydrzi neménna.

Bara: To je treba taky jedna z veci, jako proc si myslim, Ze se u nas tady nikdy prosté nevytvori
Zadna pohanska nabozenska spolecnost nebo néjaka cirkev nebo néco takovyhleho, protoze my
se tam neshodneme na Zadnych doktrinach. Nebo na néjakych prosté jasné stanovenych
pravidlech, jak by proste méla fungovat ta praxe, jak by to mélo vypadat, néjaky pravidla a
tohleto.

Jakub: A4 to je prave hezky v tom, Ze je to tak strasné fragmentovany, ze jednak rizny typy lidi
si najdou v tom ty svoje skupinky, Ze jo, a pak ta fragmentace je skvéla v tom, Ze to hnuti jako
celek je diky tomu strasné rezistentni viici ostatnim Sikovnejm lidem, ktery by si to jako vzali a

udeélali si z toho firmu... a takovy pokusy tady jsou furt.

Své prozitky respondenti srovnavali zejména s tim, jak vypada neopohanstvi ve Velké
Britanii, odkud primarn¢ jeho moderni podoba pochazi. Mimo jiné se odkazovali i na vypoveéd’
Eurika z knihy Pavla Horaka (2024), ze které jsem v teoretické ¢asti prace také citovala. Podobu
ceského neopohanstvi povazuji pohané za pozitivni prvek, diky kterému mohou zvelebovat
svoji individudlni spiritudlni cestu, inspirovat se ostatnimi a piebirat od nich, co vyhovuje
jedinci pro jeho individualizované nabozenské praktiky. To respondenti povazovali za svou

Zivotni cestu ¢1 moudrost.

Bara: Protoze to pohanstvi, to bude znit mozna trosku jako klisé, ale je to proste cesta. A je to

prosté néjaka jakoby seberozvojova cesta. A proc se prosté omrzovat jenom jako nécim, Ze ano
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Jjasne, mds tam prosté néjaké veci, které ti proste fungujou a treba pouzivas je pravidelnéjc. Ale
proc jako nebejt zvédavej a nepodivat se, jak to tFeba déla nékdo jako jinej a zkusit si to potom
jako v ramci té své praxe taky.... Takhle potom zjistujes, co ti funguje i tobé osobné, co ti

nefunguje a co je pro tebe fajn, co pro tebe naopak fajn neni.

Michal: ...kdyz vezmu ten spiritudlni seberozvoj, tak dochdazim k tomu, Ze at vezmeme

Jjakoukoliv praktiku pocas svéta, tak tam nachazime paralely.

Lukas: Ja verim v ,,pohanskou myslenku", protoze mé urcitym zpiisobem ukotvuje v realité. Je pro
mne hezkym symbolickym obrazem reality v tom, jak na jednu stranu Zijeme ve méste, pod vlivem
starosti, povinnosti, nebo pod vlivem socialnich siti, nebo proste jen v tom, ze rohlik koupim za
penize v Albertu. Tim se v nas vSech, v moderni spolecnosti, vytraci védomi si toho, Ze stale mame
fyzicka téla, ktera potrebuji pit, jist a zZe ten rohlik se na regalu supermarketu nevyskytne. Stale
nekde muselo rist obili, které nékdo sklidil. Pohanstvi mne diky svéemu odkazu na agrarni
stredoveky a praveky zpusob lidského Zivota vraci k této zakladni hodnote, ktera nezmizi, dokud
nase téla budou z kosti a masa. Jenze nas zZivot je jiny, nez jak ho Zili nasi predkove, takze svatky
Kola roku jsou pro mne urcitou metaforou, jak si uvedomit i ve svém modernim Zivoté nékteré veci.
Treba nyni, v c¢ase dozinek a sklizne, si ritualem uvédomuji, jaké véci jsem zasel do svych vztahii,
cinnosti a premyslim nad disledky nekterych svych minulych rozhodnuti. Nelze tedy Fict, Ze ma
spiritualni cesta ma néjaky cil. To jiste ne. Spise mi pomaha jit vlastnim Zivotem a na nékteré
uddalosti pohledlédnout jinyma ocima, protoze behem ritualu je mé vedomi naladeéno jinak, nez v

bézném zivote.

Jakub: ...a ta komunita je prave skvéla v tom, Ze ti dava tu zpétnou vazbu viastné...pokud ujizdis,
tak se vétsinou najde nékdo, kdo ti to rekne vlastné, nebo se s tebou prestanou najednou vsichni

bavit...

Bara: A Ze by se tady mozna tyhle riizny kruhy etablovaly néjak tak silné, jako treba v Anglii
nebo tak, tak to si uplné nemyslim. A myslim si, Ze i kdyby nahodou se to tady tieba rozrostlo
vic, a byly treba i néjaké vetsi coveny, nebo ruzny druidsky uskupeni a tak, tak tim, Ze tady bude
historie toho, Ze se vSichni vidame spolu a Ze je nam spolu fajn a Ze radi spolu pobudeme a jsou
veci, které uz mame zvykli, Ze nam k tomu Zzivotu pohanskému patii, tak si nedovedu uplnée
predstavit, Ze by se to uplné prestalo délat, tyhle véci. Ze by to zacalo byt uzavieny takhle, az
Jjako to je treba v té Anglii. Prosté nedovedu si to predstavit, jesté jak ty lidi dneska znam, tak

samoziejmé je otazka, jak to potom tireba prevezmoou ty generace, co budou po nds.
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Markéta: ...ja v tom vidim tu silu, Ze vlastné mizu jit za kymkoliv, at uz za pohany z rodny
viry, za indidany, za kolumbijskym Samanem a miizu si vzit to, co zrovna potrebuju. To, co mi

dava smysl, tak ja se od toho ¢loveka naucim a pouziju to ve svy zivote a predam svym zdakiim.

Mimo to je pro ¢eské neopohany dlilezitym rozhranim kolektivity jiz zminénd vzajemna

vymeéna znalosti.

Jakub: Jde o to, abys byl co nejinformovanéjsi... protoze o tom je svoboda. Kdyz nemas

dostatek informaci, tak je to o nicem.

Bara: No spis oni mé docela dost nasmérovali loni, jak byly na tom BMWC a jeste jsem si
porad nezpracovala vSechny ty informace, co jsem tam od nich dostala. Takze spis je mam,
kdyz to reknu, néjak trosku blbé, na stand-by modu. Prosté vim, Ze se na né miizu kdykoliv
obratit, kdyz budu mit néjaky dotaz, nebo mé néco bude zajimat, nebo si s nécim nebudu védet

rady.

Markéta: Ja bych se do ty CPS chtéla vrdtit, abych vidéla, co se zménilo. Co maji ty lidi ted’
za ndzory, co délaji se svym volnym casem... ono je to propojeny to pohanstvi, ale zajimalo by
meé, jestli vsichni ty lidi jsou jednotny, jestli zastavaji stejny nazory, u koho se uci, jestli to délaji
jen ve volnym case nebo jak se vzdelavaj... je to zas dalsi ze skupin, ze kterych bych si néco

vzala prosté...

Jakub: 4 kapacita uz jako neni a uz jsem asi i linej hledat jako v knizkach o pohansky magii a
vyzobdvat si v tom to uzitecny, to je hrozné casove narocny... Ja to co uz vim mi vlastné uz staci
ke Stesti nejak... A ted funguju jako v Prazskym covenu a uplné mé obohacuje vlastné to se ho

néjak jako aktivne ucastnit a vymyslet ty véci.

Jak jsem jiz zminila vySe, podobu ¢eské neopohanské subkultury utvareli sami Cesti
neopohané béhem svého hledani vlastni spirituality, a to mimo jiné diky reflexivnimu chovéani,
na zakladé kterého béhem procesu tvofili a udrzovali podobu své vlastni identity. Tak délaji

ostatn¢ dodnes skrze mnoho faktord. Tomu odpovidé i pozorovani Thomase Luckmanna (1967)
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a Anthonyho Giddense (1991) ohledn¢ utvafeni své spiritualni, ¢i zkratka vlastni identity v
moderni dobé. Nebot’ se jednd o prvni generace, byla jsem schopna od respondentt ziskat

pomérné Cerstvé informace o celkovém pribehu rozkvétu pohanstvi na naSem uzemi.

Lukas: Tieba zrovna ty lidi kolem Cesky Pohansky spolecnosti viastné jsou hodné liberdln.
Coz mé je prijemny... Jsou to dost casto tieba lidi, kteri maji vylozené to tradicni Wiccansky
zasvéceni.... Protoze vétsina téch lidi, kteri jsou stiedem CPS, tak spolu tak trochu vyrostli a
tak trochu to praktikovali spolu a ten svétonazor si utvareli spolu... Kdyz ty lidi spolu jsou treba
patnact let, nebo dvacet let, znaji se treba od svych dvaceti, nebo jestée od utéjsiho véku a jsou
stale v tom kontaktu, tak se ti to pratelstvi vétSinou uz nerozpadne, protoze vétsinou ty ndzory
si ty lidi mezi sebou ovlivnou. A ono je to od té CPS dost znamé, takze do toho centrdlniho jadra
se ti vtahuji lidi, ktery budou k tomu sedat jako vrana k vrané, jako k blizkosti, protoze ja bych
prosté nesel do Pohanského kruhu, jako to je ta druhd dalsi organizace... tak tam je prosté
jeden kluk, ktery je schopen udélat xenofobni text i z recenze na Barbara Conana z roku 80-

90...Neni to tajny. Je to takovy viditelny z téch verejnych aktivit téch skupin.

Bara: Kdyz ja jsem s tim pohanstvim zacinala, tak jsem jako clovek jeste neméla moc Zivotnich
zkusenosti. Takze ja bych rekla, Ze ja jsem se potom vyvijela... Ne diky tomu pohanstvi, ale
moznd s tim pohanstvim. Jak jsem se ucila dal obecné v Zivoté, jak nékteré véci fungujou... Ze
potom ty lidi, co jsem v té komunité poznala, tak pravé jsme zjistili, Ze tieba ty hodnoty mame
stejny. Nebo ndzory na rizny ty véci mame stejny. Anebo kdyz nemame, tak ale dovedeme o tom
vest normalni diskuzi a nehadat se. A normalné nemusime vsichni spolu taky souhlasit. Ale

vzdycky to je normalni rozumna diskuze.

Jakub: Kazdad skupina ma prosté néjakou svoji kulturu, néjakyho svyho ducha a budto tam

prosté ta kompatibilita je anebo neni.

Lukas: Neni pro mé diilezity, aby to bylo co nejvic podobny tomu, co bylo piivodni... Protoze
ziju ve 20. stoleti... Tak prosté, tak samoziejmé kazda vira musi byt vlastné soudobd... A vsichni
potrebuji v néco vérit. Je to prosté tady nékde v tom nasem mozku nastaveny, Ze prosté

potrebuje. A je to, jestli to bude Spiderman, Superman, nebo Perun... Ten mozek to potrebuje.
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Soucasné se tak s reflexivitou pohanti stale formuji nové komunity, z nichz nékteré se

rozpadaji, pfipadné se Casem pietvaieji do nové podoby.

Bara: Ja jsem se nasla na tom severu. Ve findale. Dneska ale tady nemam moc lidi, kteri by to
se mnou néjak praktikovali. Protoze lidi z té starsi gardy, ty uz dneska taky funguji jinak. Moje
kamaradka, je viastné docela starsi nez ja a stravila straslivou spoustu casu na Islandu. Takze
je tam navazand i na tu mistni Asatru komunitu a tedkon se zacala vracet zpatky a my se zacaly
pravé vic bavit a zjistili jsme, Ze to mame jako dost podobne, takze premyslime, Ze bychom to

tady zkusili obnovit. A ona pravé znd tu starou gardu, pravé tu Asatri..

Lukas: Nekdy tak rok 2004 vznikla skupina, ktera se jmenovala Bubnovaci kruh Praha, ten uz
taky neni... Tak jsme viastné fungovali v takovéhle grupé lidi, venovali jsme se tomu Samanismu
a ja si dneska uvédomuyji, ze jsme tenkrat pouzivali véci, které jsou treba ve Wicce, jako ritualni

struktura na bazi magického kruhu.

Michal: Ona ta skupina svym zpiisobem postupné néjak krystalizuje a behem toho procesu par
lidi vzdycky odpadne. A ty co ziistavaj, tak v ty jednote néjak tak setrvaj, ale treba z ty moji

minuly skupiny, kde jsem zacinal, z ty tFeba nezbylo vitbec nic.

Mimo spole¢né zajmy a sdilenou podobnou individualni spiritualni cestu poji mezi
sebou ¢leny Ceské pohanské subkultury i diavéra, kterou vici sobé maji. Podle Anthonyho
Giddense jsou pocity divéry a stability jedny z aspektt, které clovék v modernim svété postrada
a inklinuje tak k hledani prostfedkt, kde je miize znovu nalézt (Giddens, 1991). Tu si mimo
jiné projevuji i béhem soukromych rituald, ¢i béhem spolecné stravenych chvil. Naopak jestlize

ji s nékym vzajemné neciti, pak ho do své komunity nepftibiraji.

Lukas: Pocit ditvéry tvori asi obecné to stejny, co v jakymkoliv vztahu zaloZeném na emocich.
Spolecny zdajmy a témata mimo pohanstvi, vzajemné empatické prolnuti mezi lidmi, prosteé se ti
s nekym dobre povida, s nekym hiire. Hodné ale délaji ritualy, které jsou casto velmi intimni.
Nebavim se o verejnych ritudlech, ale o tech, které delame v mensich a uzavienych skupinkach,

kde sdilime casto velmi intimni témata a situace. Ne jako sexualné, ale z hlediska treba toho,

38



Ze ten ritual v sobe obsahuje nejakou psychoterapeutickou formu, nebo si dotycny resi néjakou
smutnou ¢i naopak veselu udalost v zivote. Napriklad pri obétindach neziidka dotycny resi tieba
vzpominku na zemrelého ¢lena rodiny a podobné. Kdyz ji sdili verejné, vyjadiuje tim i duveru
k ostatnim. Nékteré ritudly jsou hodné meditacni a uzaviraji se uzemnenim, tedy néjakym
spolecnym rozhovorem o vécech, které jsme behem ritualu proZili a které opét mohou byt velmi
intimni a ditverné. A prave toto sdilent cleny nejaké uzavrené, polouzaviené pohanské skupiny
vyznamné propojuje a vytvari pocit duvery. Uz na ten ritudl jdes s nékym, komu ditverujes.
Nezridka kdy si u neznamych lidi nejprve poptavame reference, nez na ritudl dotycného néekdo
z nas prizve. A zaroven je samotny ritudl natolik intimni, Ze miZe vzdjemnou ditvéru posilovat.

Zvlaste, pokud se jedna treba o celovikendovou akci.
Jakub: Obcas se to stava no, Ze jako néjaky lidi nezapadnou, Ze jsou treba jako hodné jety ...

Bara: Jd si hele myslim, Ze tohle fakt funguje v obou strané. Ze to je jak z té strany téch, co uz
v té komunité jsou, tak z té strany clovéka, ktery se do ni snazi dostat. Ze to neni vyloZené o
tom, Ze tam mezi tu komunitu prijdes a vsichni se zacnou koukat, zacnou té analyzovat a
hodnotit. To tak vétsinou ani neni s témi lidmi. Normalné si povidame a postupem casu zjistis,
jestli tam je néjaky red flag nebo neni, nebo jak to vypada.... ale Ze kdyz ten clovek s tim ma
problém a zjisti, Ze ta komunita neni pro ného, tak mu rekneme Ze jasny a proste kdyby ses za
nama chtél dostavit na pivo, tak prijd, ale jako jinak, Ze chapeme, Ze tieba uz se nechce ucastnit

nejakejch ritualu nebo cehokoliv. V tomhle tomu je to takovy dost liberalni.

Pocit divéry svym zplisobem spojuje pohanskou subkulturu i s jinymi subkulturami a
komunitami osob. K tomuto zjisténi jsem dosla jiz ve svém pfedchozim vyzkumu. Jedna se
napiiklad o metalovou subkulturu, hippie subkulturu, postapokalyptickou komunitu, Sermitské
a dobové skupiny, obdivovatelé fantasy a sci-fi, LARP hrace, ale i naptiklad BDSM komunitu.
Priniky téchto skupin jsou rtiznorod¢ a zalezi na tom, o spojeni kterych dvou ¢i vice subkultur
nebo komunit je fec. Dulezitou roli v jejich propojeni vSak hraje pocit svobody, pfirozenost a

jeji respektovani a vzajemné pochopeni.
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Lukas: Vedle toho paralelne, a to je na celém svéte stejny, se v pohanstvi z hlediska jako tématu
zhlédly metalisti, ktery ale nejsou praktikujici ve vétsiné pripadu, ale jenom se jim proste libi

,,ta temnota”, prosté toho ,,pohanstvi”.

Jakub: Ona je ta pohanska subkultura hodné propojend i s jinejma subkulturama... jednak
metalaci, ale i ty dobovi Sermivi, hippie komunita, postapo... pak zZe jo nejaky fantasy, sci-fi,
ale ve skutecnosti i treba BDSM komunita... no asi to miize bejt ta prirozenost, co to spojuje...

ale zaroven i ta dravost, co pohani maji. Chut se dozvédét a naucit vic.

Respondentka K: Myslim si, Ze realné ty lidi pohanstvi zajima, hlavné metalaky zajima hodné
severska mytologie. Obecné metal je spojenej se severem, zejo. Myslim, Ze severskou mytologii
zna 99% metaladku, alespon v moji generaci a cast z nich, myslim, Ze docela vyznamnd, se pak
zacne zajimat i o jiny pohansky nabozZenstvi, treba kelty, jako jsem se zacla zajimat ja, atd.
Mensi cast pak muze praktikovat Wiccu. Ale pak jsou zas wiccani a pohani, co zas metal uplné
neposlouchaji, nebo okrajovée. Ale jak rikam, prolina se to. A myslim, Ze mimo metalovou
komunitu miize byt i dost pohanii, ktery realné praktikuji ritualy, slavi Ostaru, Samhain, atd.
Ale ja je nezndam, protoze nechodi na koncerty a nebavi se pravé s tou komunitou, kde se

pohybuju ja, takze miij vhled ber s rezervou.

Ritualy hraji dilezitou roli v kolektivnim chovani ¢eskych neopohanti. Probihaji bud’
otevien¢, tedy ma volny piistup kdokoli, kdo ma zajem se ritudlu aktivné castnit, a nebo
soukromé. V takovém piipadé se ritudlu ucastni pouze ti, co byli pozvani, ¢i byli komunité
doporuceni na zaklad¢ blizké znamosti nékoho zevnitt. V obou ptipadech je ritual bud’ pfedem
organizovany a nebo se k nému schyli nepldnovan¢, na zdkladé¢ vyhovujici atmosféry. V
takovém ptipadé se bud’ improvizuje, ¢i se pred jeho zahdjenim dohodne na prib¢hu, a to po
vzoru ritudll, které jsou ostatnim znamé. I v ptipad¢ jinych ritudll zpravidla ostatni védi, jak
ptiblizn¢ bude probihat, a to zejména diky své praxi. V pfipadé, ze se objevi v dané komunité

novy ¢len, mize mu byt pribéh ritudlu predem vysvétlen.

V piipadé soukromych rituali byla ¢asto zminovand a popisovand emoc¢ni intimita,
ktera lidi stmelovala. To zaznélo jiz v n¢kterych vyrocich vySe. Zatimco velkym ritudlim
pfipisovali respondenti spiSe energizujici funkci, béhem které pocitovali silu v propojeni

mnoha osob za pomoci stejné a repetitivni ¢innosti, béhem soukromych rituala kladli ve
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vypraveéni vétsi diiraz na propojeni se s ostatnimi coby jednotlivci, béhem c¢ehoz se udajné

utvaii 1 silnéjsi mezilidské pouto.

Jakub: Kdyz deélas ritual a mas tam obecenstvo tak viastne délas rekonstrukci, living history
prosté... jestli to ma byt opravdu ritudl, tak bys tam neméla mit publikum, vsichni by se méli

ucastnit.

Lukas: Hodné délaji rituadly, které jsou casto velmi intimni. Nebavim se o verejnych ritudlech.
Bavime se o téch, které delame v mensich a uzavienych skupinkach, kde sdilime casto velmi
intimni témata a situace. Nemysim to sexualné, ale z hlediska treba toho, Ze ten ritudl v sobé
obsahuje néjakou ,,psychoterapeutickou formu", nebo si dotycny resi néjakou smutnou ci
naopak veselou uddalost v Zivoté. Napr. pri obétinach nezridka dotycny resi treba vzpominku na
zemrelého clena rodiny apod. Kdyz ji sdili verejné, vyjadruje tim i ditveru k ostatnim. Nékteré
ritualy jsou hodné meditacni a uzaviraji se ,,uzemnenim". Tedy néjakym spolecnym rozhovorem
o vécech, které jsme béhem ritudlu prozili a které opét mohou byt velmi intimni a duvérné. A
prave toto sdileni cleny néjaké uzaviené, polouzavirené pohanské skupiny vyznamné propojuje
a vytvari pocit divery. Jdes na ritudl s nekym, komu ditverujes. Nezridka kdy si u neznamych
lidi nejprve poptavame na reference, nez na ritudal dotycného nékdo z nas pozve. A zarovern je
samotny ritual natolik intimni, Ze miize vzajemnou ditvéru posilovat. Zvlaste, pokud se jedna

treba o celovikendovou akci.

Jakub: Pohanskej ritual, kterej se povedl, si myslim je hodné o tom, Ze tam neprobéhl Zadnej
vetsi fuck up proste, Ze se lidi skvéle bavili a Ze nakonec to prosté byl strasné hezka spolecna
akce, kde se potkali treba lidi, co se dlouho nevideli, bylo to hrozné mily, zpivalo se, vypilo se
hodné medoviny... lidi prozZili néjakou emoci, myslim si Ze ta spolecnd emoce je strasné

dulezita... néjaka harmonie socidlni... ale i pritomnost téch bohii.

Bara: Jako ta samostatna praxe, tak to se snazim doma taky, ale musim se priznat, Ze mnohem
radsi jsem, kdyz miizu praktikovat z lidma. Coz v tuhle chvili teda znamend, Ze vétsSinou spis
praktikuji s kamarddama pohanama, ktery jsou vétsinou z jinych smeéri. Ale jsme prosté

néjakym zpusobem kompatibilni.

Jakub: ...i kdyzZ jako je pravda Ze pohansky ritudaly by meli z podstaty véci byt oteviceny

komukoli, koho zajimaji, Zejo... protoze to je o tom, Ze se spolu jako ty vyznavaci sejdou, aby
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oslavili nejaky ten svatek, aby ty bohy uctili a neméla by tam vpodstaté byt jako zadna bariéra,

Jjestlize to myslis vazné, nebudes si z toho délat prdel a hlavné se toho jako aktivné ucastnis.

Matkéta: Kdyz se stane néjaky zvrat béhem ritudlu, treba kdyz se néjakda osoba dostane do
krize... tak to hodné stmeli tu skupinu, samoziejmé to piisobi na energetické urovni, takze

vSichni citi spolecné co ta dana osoba prozZiva ...

Duivéra, ale 1 vzajemny respekt, je nedilnou soucasti veskeré ritualni praxe, ale i vSech
ostatnich spoleénych aktivit, které &esti neopohané provozuji. Udajné by bez toho nemohl ritual
z mnoha diivodl ani spravné probéhnout. K tomu se také poji otdzka traumatu, na zakladé
kterého mnohdy lidé vyhledavaji svou spiritualitu. V ramci spole¢nych praktik se nicméné mezi
pohany spisSe dba na to, aby si zvlast fesili trauma na terapii a zvlast’ provadéli spiritualni praxi,
zejména s ostatnimi. Jednak proto, aby mohla spolu komunita fungovat, ale zaroven kvili
kvalit¢ individualniho spiritudlniho proZitku, ktery by nefeSené osobni problémy mohly

narusSovat.

Jakub: DuleZita je uprimnost... taky, kdyz se ty lidi znaji dlouho, pak néjaka lidska
kompatibilita a hlavné asi to, zZe se clovek stavi aktivné k néjakymu seberozvoji a k néjakymu
vétsimu, ¢i mensSimu traumatu, ktery kazdy néjak mame a ktery urcuje nase motivace a vzorce
naseho chovani a to, Ze viastné jsou ty lidi schopny bez néjakych explozivnich reakcich prijmout
nejaky hranice... to zZe clovek prijme hranice jaky jsou vzbuzuje podle mé diiveru a otevira to
prostor néjaky svobodeé v ty interakci... jakoby bez hranic nebyla svoboda... tam je pak prostor
pro néjakou intimitu, nemyslim fyzickou, ale spiritudlni... a to muzZou bejt pak lidi co spolu
tanci nahaty okolo ohné, a kdyz tam je zdkladni porozumeéni, Ze jsme ted nahaty kolem ohné
protoze prosté oslavujeme bohy a je to oslava lidsky svobody a prosté jsme a mame se radi a
neni v tom nic jinyho, tak pak je to mozny. Jakmile tam bude nékdo, kdo si do toho bude promitat

néco a resit néco svyho tak to je konec, tak to ani nevznikne ta situace.

Michal: Ta komunikace mezi nama je fakt na dobry urovni... ja prosté kdyz vedu tu skupinu a
sharuju, tak rikam prosté absolutné vsechno a diky tomu se ti vSichni oteviou... prosté kazdej
si prinese néjaky téma, co ho trapi a kdyz se to da zpracovat behem par minut, tak se to

zpracuje, jinak se to pak déla na individudlni bazi a pak si jako Fikame dobre, jaky budou

42



zavery? Hodné pracujeme se zamery... pred tim ritudlem je ten sharing dulezity, aby si ta

skupina utvorila tu soundleZitost.

V neposledni fadé je zajimavé zminit jest¢ jeden aspekt a to rasismus, ¢i xenofobie,
které se v nékterych neopohanskych komunitich na nasem uzemi vyskytuji. Ten se tyka
kolektivity, ale na zédkladé odmitani toho, co do ni nepatii. Jinymi slovy tyto komunity, nebo

individualni jedinci, odmitaji to, co podle nich neni pro né osobné piivodni.

Lukas: .. jako cast pohansky komunity skutecné spada do tech kategorii, ktery veri
dezinformacim, maji hodné xenofobni postoje a ndzory... Coz mneni nic divnyho, protoze
samozrejmé jeden ze zdkladnich atributi vlastné pohanstvi je vaimani svych viastnich etnickych
korenu. At uz jsou jakkoliv nastaveny. Ale bohuzel to u téch lidi pak ma ten jako postoj néjakej,

ktery vede k tomu, Ze vilastné cokoliv, co je jako cizi, tak ty lidi pak odmitaji...

HUDBA

Osobni vztah kK hudbé

Neni nahoda, Ze vétSina mych respondentii jsou hudebnici. Nékteii hraji v kapele,
nekteti se hudbé vénuji pouze v soukromi, ¢i v ramci spolecenskych akci. VSichni v§ak méli ve
svych vypovédich k hudbé, a to nejen k pohanské, néjakym zpiisobem blizko. Diivodem muze
byt i to, Ze hudba hraje diilezitou roli v samotné spiritudlni pohanské praxi i v bézném Zzivoté
neopohana. Clenové této subkultury tak musi byt zpravidla schopni se zapojit do zpévu &

jiného hudebniho projevu, ktery za€astnéné propojuje v ramci dané aktivity.

Bara: To viibec ne. Ja to mam spis na feeling. Ze mé ta hudba oslovuje a bavi mé. A tieba
vyvolava mé néjaké pocity nebo treba mam vidycky urcité nalady, tak proste mi to k tomu potom

pasuje. Ale vim, Ze historicky akurdtni to 100% neni.
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Pro kazdého respondenta v hudbé hraji diilezitou roli individualni prvky. VSichni moji
respondenti v§ak zminili né¢jaky aspekt, ktery muziku propojuje s jejich spiritualitou. Bud'to se
jedné o pohanskou tématiku nebo o spiritualni ¢i 1é¢ivy prozitek, ktery z hudby dostanou. Na
zakladé toho mizeme vidét, jak se osobni spiritualita projevuje do bézného zivota neopohant,

podobné¢ co definoval Peter L. Berger (1966).

Bara: A zaroven jak ja to mam pravé i spojeny tieba i s tou mytologii, tak to mam spojeny i s
muzikou, ze treba ja mam straslivé rada Wardrunu, a ma to pro mé jesté presah i ten, Ze vim,
Ze Einar Selvik, ktery viastné je ten séf tohoto projektu, se zdroven o tyhle veci taky hodné
zajima, Ze treba se hodné zajima i o runy. Ja jsem kdysi davno byla dokonce na Akademia Film
Festivalu v Olomouci a on tam tehda byl a mél tam prave prednaSku o rundach a vecer tam

potom hral sam prosté ty Wardrunovy pisnicky v kapli, coz bylo uplné fantasticky ...

Lukas: ...Ale uvédomil jsem si, Ze vSichni tady halekaji na kapely a la Asonance... A Ze vsichni
si tady hrajou na to, Ze jsme jenom kelti, kelti, kelti. A Ze to slovansky trosku zmizelo... Mé to
prislo hodné skoda, protoze jsem se zacal zabyvat vic tema slovanskyma vécma a sam jsem jako
i vnimal sebe trosku jako spis slovana...prislo mi to jako dira prosté obrovska hudbe a v

kulture... Tak jsem zacal tvorit pisné se slovanskou tématikou.

Je vSak nutné zdaraznit, ze se respondenti vétsinou uchyluji pouze k takové hudbé, ktera
se jim samotnym libi a to nehledé na to, zda ma ¢i nema pohanskou tématiku. I zde se jedna o
Cisté¢ dobrovolné rozhodnuti a hudebni vkus, na zaklad¢ kterého se rozhoduji, zda budou
nékterou hudbu poslouchat a priori proto, Ze je ndbozenska a nebo zda maji jiné preference. V

dnesni dobé& navic maji velky vybér 1 v té pohanské.

Bara: Existuje spousta kapel, ale néktery treba se mi uplné nelibi, nebo ta muzika me uplnée
neoslovuje, i kdyz to spadad do podobného ranku, jako jsme my. Ale treba vidycky mé ta muzika

nebavi tolik, tak potom nemam potiebu jit na koncert.
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Jakub: Mné viastné pohanska muzika, jako co se tyce tech pagan Zanru, moc nebavi. Mné na
nich irituje to, Ze ta muzika stoji na tom, Ze je pohanska a ze na tom stoji ta popularita a to
publikum, aniz by nezbytné tam byla néjaka muzikalni hodnota.... treba S.J. Tucker, hrozné
znama mezi pohanama, a mné treba osobné prijde, Ze ta muzika je uplné o nicem... a kolikrat
¢im znaméjsi veéci, tim horsi... takze treba mam rad muziku, ktera pohanska vitbec neni...
metalovy kapely, eketronicky... ale co se ty pohansky hudby tyce, tak mi prijde, Ze jako téem
lidem staci, ze jsou pohansky, Ze to je pro né dobry a tomu publiku to kolikrat staci...ja maluju
muziku a miluju, kdyz je ta muzika nécim neobvykla... a kdyz je to pisen co ma mit hloubku, ma

byt spiritudlni, tak by méla mit vic jak 3 akordy, nebo jako ty jsou taky obcas dobry...

Hudba v kolektivité

Hudba v neopohanské kolektivité hraje zejména roli v ramci spolecnych ritualti, obtada,

ale i meditaci, béhem kterych se zpiva, chantuje a nebo bubnuje, ¢i hraje na jiny hudebni nastro;j.

Bara: Takze jako pri ritualech, kdyz jsem byla v ty Wicce, jsme zpivali jako dost, a nebo bych

rekla, Ze moznd dneska zpivame na téch ritudlech vic, co uz nejsem v tom covenu.

Takova hudba je zpravidla repetitivni a ma za icel pomoci ucastnikiim dostat se do stavu transu

¢i je pfed nim pripravit.

Lukas: V ritualni praxi se pouziva hudba dvojim zpiisobem. Bud’ jako néjakad zvukova kulisa,
ktera ma treba fungovat k navozeni néjaky atmosféry nebo k néjakému meditativnimu stavu.
Nejcasteji se pouziva buben nebo bubny k néjaky rytmizaci. Nékdy je to doprovaizené treba
tancem. To miize byt. Ale vétsinou se jako hudba pouziva meditaci, at' uz rizeny nebo nerizeny.
A vétsinou to jsou teda prosté néjaky chrastitka, rytmicky ndstroje. Kdyz ma byt k ty meditaci,

tak se pouziva k nejaky dlouhy dobé, aby béhem ni ta meditace mohla radné probéhnout. A je
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dulezita ta rytmizace, ktera vytvari neustdle opakujici se néjaky vjem, ktery té viastne udrzi v

tom transcendentnim stavu.

Bara: Takze tim jsem prisla na to, ze k tomu Seidru patri i Galdr a rizny jesté zpévy, ktery jsou

k tomu jako specificky ... Primarné dost casto to ma ucel jako k uvedeni do transu.

Jakub: Treba Rotting Christ... to je recka kapela, takova hypnoticka hudba... a oni jsou
absolutne genialni v ty jednoduchosti... oni maji jednu frazy, kterou jedou furt dokola a do toho
maji takovej choral a takovej zvon, a to té uplné vcucne... a to ten psytrance déla to samy... ja
si myslim, Ze repetice je asi nejlepsi hudba... protoZe vede k transu a trans je cesta ke spojeni
s bohy za mé... takze tieba i techno a driv jsem takhle jezdil tancit nékde na louce... a prislo

mi to hrozné autenticky.

S tim se poji 1jeji dalsi funkce béhem ritudlu, a to propojit ucastniky obfadu dohromady.
Zde se projevuje diilezitost vzajemné kompatibility, o které respondenti mluvili, co se tyka

kolektivniho ramce.

Markéta: V idealnim pripadé ma kazdy buben, to je uplné nejjednodussi nastroj, se kterym
jdou délat zmeny, ke kterym mirime. Pripadné chrastitka... Je ale potieba aby tam byl néjaky

pocet bubnii, aby to rezonovalo.

Michal: My mantrujem... a tam to ve findle funguje hodne podobné, jako s tim bubnem, diky
tomu, Ze vSichni mantrujou tu stejnou vec, ale kazdej po svym, jinak nahlas, jinak rychle, jinak
intenzivné, tak to vytvdri takovy prostredi, Ze tam jdou délat takovy podobny zmény vpodstate,

jako s tim bubnem... primdrné je to o tom rytmu.

Bara: Protoze to je potom i univerzadlni v tom, Ze kdyz potom se treba sejdes na takovy akci
jako je BMWC, kdy potom mas i ty lidi z toho zahranici, tak vSichni ty chanty v origindle znaji.
Takze potom prosté jako zpivaji vSichni spolecné, jako takovy ritual a to ma taky jesté uplné

jinou energii.

Lukas: Cilem je dosahnout toho stejného, to znamend, aby ty lidi zpivali s néjakou vnitini

energii a naucili se to. A vlastne, kdyz ty lidi to fakt vsichni znaji tu pisnicku, ten chant a jsou
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schopni to furt zpivat dokolecka, tak to opravdu pak miize fungovat tak, zZe je to energetizujici,
opravdu jako se citi silnéjsi trosku, v nejakym transcendentnim smyslu... fakt to miize fungovat,
ale must to ty lidi znat, musi tu pisnicku umét a musi se v tom citit dobre, ale samozrejmeé velmi
Casto se ti stane, Ze na ten obrad prijdou lidi, ktery se neznaji a v tu chvili je zpév jedna z
zpivat i kdyz zpivaji dalsi... a proto nékdy maji vetsi silu ty maly ritualy o ctyrech, péti lidech,
kdy se ty lidi dlouhy roky znaji maji natrénovanou néjakou spolecnou praxi, protoze pak presné

Jjako v tom chantu se vlastné chytnou.

Propojeni samoziejmeé hraje roli na spiritudlni roving, kterou ti€astnici pocituji.

Lukas: ...casto viastné napoluje ty lidi na néjakou energii, hejbe to s tou energii behem toho

obradu.

V neposledni fadé dopomaha k tomu se uvolnit. Hudba v rdmci rituélni praxe ma mnoho
dalsich funkci, na které jsem se ve svém vyzkumu vSak nezamérovala. Jak jsem jiz zminila v
kapitole Hudba v ceském neopohanstvi, béhem takovych udélosti se zpravidla zpivaji pisne,
mantry, ¢i chanty, které ucastnici znaji, ¢i jsou piedem k dohledani (naptiklad ve zpévniku
vydaném CPS). Jejich vybér mé vsak zpravidla n&jaky vyznam, ktery mi p¥ibliZil respondent

Lukas:

Lukas: ...ty chanty se pouzivaji vlastné, z myho pohledu, k néjakym dvéma, trem uceliim... bud’
Jjako predel mezi néjakyma obradnima sekcema, vlastné mas néjaky invokace boZstev, néjaky
obétiny, néjaka stredova cast toho, co se v tom ritudalu déje a ty miizes za pomoci toho chantu
udelat néco jako predel, coz se pouziva i v kirestanskych obradech zcela bézne, viastné ,,nyni

Iy

pohani to deélaji uplné stejne.... a dalsi takovy jako smysl je, Ze ty pisnicky se casto vybiraji

vam dam kazani a nyni si zazpivame tady prosté se zpévniku, stranu tri sta o Jezisi Kristu

nebo ty skladby se vybiraji tak, aby byly k tomu samotnymu obradu vhodny ... maji tu néjakou
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oslavnou hodnotu v tom ritudlu, jsou tematizovany a maji zaroven jako schopnost predélit ty

Jjednotlivy casti, tam, kde se déla néjaka obétina treba, nebo kde se popiji néjakym zpiisobem.

Mozna je vSak i improvizace, ale to zejména na hudebni nastroje. Vzdy je vSak v
souladu s tim, aby se vSichni mohli zapojit, tedy improvizace neprobiha za ucelem toho, aby se

hudebnici pted sebou predvedli.

Lukas: Vioni jsme treba takhle délali velice hezky styl meditativni, kdy jsme prosté lezeli
vSichni se svymi hudebnimi nastroji, podle tohoo, kdo na co hral. Nékdo prosté flétnicky, nékdo
perkuse, nekdo houslicky. Jo, téch pohanii je tviircich a kreativnich pomérné dost... A lezeli
Jjsme prosté na dekach a vidycky se nékdo z nas zvednul a mél za vkol vytvorit jakousi zvukovou
kulisu pro ty v ostatni. Takze prosté méel improvizovat na sviij nastroj a obchazet ty v ostatni
lidi a kazdému z nich jako néco zahrat, aby prosté ten clovek, kdo tam lezi v té meditaci, tak
vlastné slysi ten zvuk... Ze vlastné to ma v formu treba takovouhle meditativni... jd jsem to treba

pak pouzil letos na jare behem ritualu svyho jarniho rovnodennostniho.

Hudba je mimo jiné vyuzivana i v ptipad¢ osobnich rituali, které respondenti provozuji

0 samot¢.

Jakub: Kdyz deélam rituadl vevnitr, tak se to uplné nabizi dat si tam néjakej peknej podkres,

kterej neni uplné rusivej, idealné bez néjakyho vokalu.

Bylo zajimavé zjistit, Ze v praxi opravdu pohané zpivaji mnohdy stejné pisné jak v ramci

rituald, tak 1 béhem volnocasovych aktivit.

Lukas: ....Tak to je ta jedna skupina hudby, takova ta popkulturni a pak je takova to reknéme

ritudlni hudba, kterad je spojend vlastne vétsinou s tim, jak ty lidi funguji v ramci ritudlu. A to
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je dost casto v tom néjaky prunik, treba néktery ty ritudlni pisnicky jsou treba odvozené od tech,

co hrajou ty kapely...treba v nasem slovanském kraji je to treba hodné Tomas Kocko.

Bara: A on ma ruzny pohansky pisnicky, takovy folkovejsi... Mame néktery songy, ktery prosté
si furt poustime potom uz jako na riuznych akcich, protoze to k tomu jako patii, ze jo. A pak uz
je zpivame vsichni spolecné, kdyz nékam jdeme nebo proste mame néjaky ritudl. Tak ceka nas
zas Lughnasad a on ma jednu pisnicku o Lughnasadu a vidycky potom ji zpivame vsichni. Uz

k tomu mame i tanecni move prosté a tak.

AZ na jednu vyjimku toto sjednoceni ,,sakralni a profanni” hudby, kdyz bych vyuzila

oznaceni podle Emila Durkheima, nikomu nevadilo.

Markéta: Ja rada zpivam u ohné po praci a kdyz u ritualu, tak vime co a co to ma délat... a ja
chci védet co zpivam a co to ma délat, obcas nam to nékdo i vysvetli, kdyz nevime... takze

oddeélujeme viastne zabavu, jasné, zazpivame si, ale uz ne ty mantry.

Co mé hned mile piekvapilo bylo, kdyz jedna moje respondentka zminila to samé, co
respondent z Islandu v mém pfedchozim vyzkumu. Ve své vypovéedi fekla, ze ji vlastné chybi
zapojeni hudebniho doprovodu, a ptedevsim pak spolecného zpévu do dulezitych i béznych
zivotnich udalosti, do kterych se v dnesni dob¢ uz hudba nezapojuje. V minulosti tomu udajné
bylo jinak. Jde o udalosti jako narozeni ditéte, svatba, ¢i ukladani do hrobu, ale tfeba i jen

behem riznych situacich bézného dne.

Bira: Ale tieba mi prijde, Ze viastné chybéji i néktery ty pisnicky k tomu Zivotu. Ze viastné tieba
svatebni nebo pohrebni, Ze to byly veci, ktery vidycky k tomu patvily. A viastné stejnej nazor
md prave ten Einar, ten frontman Wardruny a casto to na koncertech vika. A tak si vzal za ukol,
Ze teda on to vlastné obnovi. A tieba takhle vznikl Hellwagon. A ta jejich skladba, ktera je
vlastné o tom vyprovazeni toho ¢loveka na tu posledni cestu. A vidycky to vypravi pred tim, nez

to zahrajou. A mné to pravé prijde super, ze on timhle snazi obnovovat i tyhle veci, které mi
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treba prijdou tim, Ze ja jsem zatizena na tu muziku, tak mné to prijde skvely, Ze pak vis, Ze az ty
umres, tak ze tam zahrajou Hell Wagon, nebo nékdo zazpiva takhle, kdyz se vypravuju na

posledni cestu.

Respondent Asatru z Islandu: He's very, very well read. And he knows what he's doing. And
he's also a very good friend of my professor... And my professor is giving him, you know, source
material... And I really admire him for this... He does this thing, he often talks about how we
used to engage music in our lifes way more than we do nowadays. And that we used to sing
when we were getting married, or when someone died, but even when we woke up or I don’t
know... it was an ordinary part of our lifes back then... And he would like to make this a reality
again, that’s also why he’s digging deep in history so he can recover the songs we forgot

about... And I just found it very interesting and I completely agree with it.

Zajimavé je, ze na tvorbé moderni pohanské hudby se nepodili ze zasady pohansti
vyznavaci. Mnoho pohanskych kapel je slozeno i ze Clend, ktefi se k pohanstvi coby osobni

spiritualité nehlasi a pouze se této hudb¢ vénuji, nebot’ se jim z riiznych davodu libi.

Bara: Viastne nas basak, ten je uplné mimo a ten se vitbec o tyhle véci nezajima a kytarista je
Krestan... nasSe flétnistka a cimbalistka, tak ta s tim trochu koketuje taky, nebo v komunité se
taky pohybuje. Ale aktivnéjsi jesté jsme potom pravé ta Misa, to je ta druhd zpévacka, nas
bubenik a ja... Ted uz taky konecné vydame tu jednu pisnicku, ktera se jmenuje Perun... To
Jjsme se treba taky snazili udélat, aby to bylo vic ritualnéjsi a s téma napadama tam uprimné
dost pomdahal a nadhazoval prave ten nds kytarista, ktery je Krestan. ProtoZe pochopil ten
feeling, co bychom z toho chtéli dostat, vioZil se do toho, vcitil se do toho a prosté vymysleli
Jjsme tuhletu skvelou pisnicku. Ne ten text, ten jsme dostali. A nemél s tim problém, protoze slo

prosté o tu muziku.

Jakub: Jd si osobné myslim, Ze mnohem vétsi vliv, nez muzika na pohanstvi ma pohanstvi na

muziku.

Lukas: ...Ti tady maji kousek hospodu, Midgard, tak tam viastné natahli poprvé kapelu Omnia,

pred téma asi deseti lety. A v tu chvili se najednou ukdzalo, e je po celé Ceské republice
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pomerné dost velky pocet fanouskii tohohle hudebniho zanru. A to sem natahlo dalsi lidi a moje
kapela diky tomu viastné najednou se dost rozbehla, protoze najednou se ukdzalo, Ze o tuhle
hudbu je zdajem... a najednou se zacalo objevovat po riiznych diskuznich forech, ze lidi chteji

zalozit kapelu jako Omnie.

I v tomto ptipadé mizeme pozorovat prolnuti pohanské subkultury s lidmi zvenci, se

kterym jsou vSichni zG€astnéni zadobfe.

Lukas: Tady ve Vagonu jsou tzv. keltsky uterky, kdy tyhlety pagan, nebo reknéme kelt-punkovy
kapely pravidelné jednou za tyden az za 14 dni prosté maji svoje uterky a docela dost se tam i

schazeli lidi z pohanské komunity.

Stejné jako v procesu utvaieni pohanské identity, i pro tvorbu pohanské moderni hudby
se jeji hraci setkavaji za ticelem vzajemné inspirace, ale i z diivodu novych znalosti, kterymi
by mohli obohatit svou hudebni tvorbu. V kontextu mé prace jsou pak stézejni predevsim

hudebnici, ktefi se k pohanstvi hlasi 1 prostfednictvim sv¢é spirituality.

Lukas: ...AZ prosté v jednu chvili jsem zatouzil opravdu udélat takovou velkou kapelu...Jesté
do toho mélo trosku vliv setkani s Tomasem Kockem a zjistili jsme, Ze opravdu mame stejny
literarni vkus, Ze Cte uplné stejné knizky a Ze mame stejny zajem i v té oblasti toho slovanstvi a
Ze opravdu se zrodili dva na sobé nezavislé proudy dvou jako muzikantii, kteri se ve svych pisni

vztahuji k pohanstvi.

I v rdmci rituala je pfitomné propojeni pohanské subkultury s ostatnimi komunitami.
Mozné je tak propojeni na zakladé hudebniho doprovodu, ktery b&hem ritudlu ¢i obfadu

probiha. Napftiklad prostfednictvim chantd.
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Lukas: V té keltsko-druidské varianté se pouzivaji chanty, které nejcastéji pouziva takzvany
Auen... a to je prosté takovy jako energetizujici, startovaci chant, ale samoziejmé celd ta
kultura chantii je pomérnée velka, vstupuje do té esoterické roviny, Ze to nedelaji jen pohani, ale
viastné k tomu je velkd subkultura jako v Ceské republice v ramci riiznych esoterickych
festivalii... vétsinou je to néjaka kratka mantra o par radcich ktera ma néjakou hezkou melodii,
kterou miizou ty lidi neustdle spolu zpivat. Casto to zpivaji v néjakém kruhu a casto tieba kazdy
z nich podle svych viastnich péveckych zkusenosti pridava druhy hlas, nebo do toho pridava
nejaké sumeni, Ze pak slysis energetizujici kruh lidi, kteri vilastné spolu takhle zpivaji... a to se
treba velmi casto pouziva i v tech pohanskych ritualech, ale tuhle zkuSenost, kterou jsem popsal,

mam ze svého ezoterického obdobi, kdy tady zacali byt slavny chanty.....

Kolektivita v hudb¢ vSak neni pfitomna pouze beéhem ritudlni praxe, ale také béhem
volnocasovych aktivit, jako byl jiZ zminovany taborovy oheil nebo hudebni a jiné festivaly. V

neposledni fad¢ béhem jeji samotné tvorby.

Bara: Ale treba v tom covenu jsme si tehdy udélali takovy sbornik, rikali jsme tomu Hrabardel.
Hradecka, bardska, elipsa, nebo néco takovyho. A slozili jsme tehdd prosté jako par pisnicek,
udelali jsme si jako maly zpévnik, Ze prosté jako nas coven vymyslel prosté nejaké pisnicky
pohansky a pak jsme to jako jeden cas pravé hravali potom na téch pohanskych akcich nebo

kdyz jsme nékde byli a tak.

Jakub: Ale je pravda, Ze pak mas zase jako ritualni hudbu... nebo naopak zase muzikanty,

ktery jako formujou tu komunitu tim co davaji do tech pisni, treba Dahm the Bard.

Podoba hudby p¥i koncertu

Koncertii pohanské hudby viech moznych zénrti na izemi Ceska piibyva. Jak bylo jasné

z vypovedi respondentii vyse, jeden z vlivl je 1 popkultura, ktera inspirovala k vzniku mnoho
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takovych kapel, jejiz ¢lenové se nemusi svoji spiritualitou a priori k pohanstvi ani hlasit.

Rovnéz i posluchaci téchto kapel nemusi byt nutné soucésti pohanské subkultury.

Lukas: ...ale zaroven je v ty komunité spousta lidi, kteri nejsou pohani, chodi tieba na
pohansky koncerty, kdyz tu byli treba Fauni a tyhle velky kapely, Ze jo, nebo jako Deloraine...
viastné cast téch lidi, kteri chodi na tyhle koncerty, tak viastné nejsou pohanni... a prislo to v

dobeé, kdy se objevil serial Vikingové.

Stejné jako v pripade€ pohanskych proudd, i tyto hudebni skupiny jsou svoji tématikou
a estetikou ¢asto kombinaci prvkil riznych pohanskych smérti, asto 1 s indidnskymi ¢i jinymi

esoterickymi prvky.

Lukas: Ragojka je, tusim, Ze ostravska kapela, je spis ritualni, jako living history, ale ¢ast clenii
treba hraje s prave komercni kapelou, nebo ne komercni, s tou jako koncertni kapelou, ktera

se jmenuje Divina. A to je takova ceska verze Heilung... Ja je miluju, jsou skvéli.

Nékomu toto vyhovuje, nékomu zase ne. Mym respondentim to nevadilo.
Respondentka Markéta se vSak zminila, Ze je pro ni dulezité, aby po Cas vystupovani hudebnici
tomu, co na pddiu délaji, sami vérili. Jestlize se této spiritualité vénuji 1 v soukromi, na tom jiz

nezaleZzi.

Markéta: Deloraine... tém to nevérim, neverim jim to, Ze to berou néjakym zpusobem vazné,
nejsou autenticti... mné je jedno co si délaji v osobnim Zivoté, ale v tu chvili, co hraji, tak aby

to bylo autenticky, aby tomu sami veérili... jinak to vytvari fakt divnou energii.
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Spirituélni prozitek béhem koncertii nastava velmi individualné. Jak jsem jiz zmifiovala
v ramci analyzy kodu osobni vztah k hudbé, kazdy v hudbé hleda néco jiného. Déje se tak mimo
jiné opét zejména z divodu individualizované spiritudlni cesty, kterou se moji respondenti

ubiraji.

Casto vSak zmifiovali repetitivnost, ktera je uvadéla do transu, dale naboZenskou
tématiku ¢i pfirodni tématiku, kterou se ponofili bud’ sami do sebe a nebo naopak popisovali
letmy transcendentni prozitek. Dalo by se fici, Ze takova hudba, nebo spiSe nahodné faze béhem

poslechu hudby, pro né ma pfinejmensim meditativni c¢inek.

Bara: ...ja si myslim, Ze to téma téch koncertii je viastné jedno, protoze jsou lidi, kteri ti prijdou
na ten koncert opravdu protoze jsou fajnsmekii na muziku a chtéji tohle poslouchat a nekdy ten
transcendentni zazZitek pri koncertu ti nastane. Takze ne, Ze by existovaly koncerty, které jsou
wlozené duchovni. A naopak kdyz tam hraje kapela, ktera je viastné normalni, rekneme, folk,
punk, pagan folkova, ale spis se ti mize stat, Ze behem toho tance nebo té hudby jako takovy,
to zalezi na tom, jak je clovek nacejtenej, tak se ti tam do toho nékdy ten transcendentni zazZitek
prosté stane. Protoze samoziejmée v tom pohanstvi jsme na to tak trochu zvykli a kdyz si clovek
strihne trochu alkoholu a roztancuje si, tak pak prosté takovy ty wow efekty jako jsou. Ja to

mivam obecné na koncertech, protoze prosté miluju hudbu, delam ji cely Zivot...

Jakub: To si pamatuju, to jsem mél na koncertu Tomase Kocky behem pisné o Velesovi, to jsem
meél takovej moment posvdatna uplné, az jako takovy modlitby najednou... posvatno zaZiju spis
jako behem néjakyho pohanskyho folku... nejaka laska k téem bohitm tam probiha a Ze se k nim
jde takhle vztahovat a néjaka asi jako euforie z toho, Ze miizu zpivat Velesovo jméno s tolikama

lidma... To propojeni s ostatnima lidma jako na tu kapelu.

Lukas: A dik tomu woodcraftu, tak do tech pisnicek napsal nékolik skladeb, které maji takovy
duchovni ramec. Jednu takovou krasnou baladickou skladbu, ktera neni vyloZené ani textova,
ale je o zvolani ke slunce... A jak Fikam, ten transcendentni zdzZitek... Ja si myslim, Ze nechodi
lidi primo na tyhle koncerty s cilem, Ze chtéji zaZit transcendentni zazitek. Spis se jim tFeba v

néjakém wow efektu stane.

Jakub: Psytrance... to je jako moc zajimava véc. To je hudba, ktera jako ma potencial néjakyho

mystickyho vytrZeni... to je vyloZené hypnotickej Zanr.
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Markéta: Ja mam rada Heilung... krdsné to zni, navodi mi to ten pocit, co mi je prijemny...
uplné pri tom neprovozuju, protoze si rada uzivam ten koncert, ale uz jenom to, kdyz si pustim
tu hudbu do sluchatek, tak me to dostava do trochu jiného stavu védomi... a samozrejmé extatic

dance, pro mé je to zabava teda, ale vidim tam ten potencidal.
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5.1 Zavér
Jak CesSti neopohané zaZivaji a vytvireji kolektivni rozmér své neopohanské spirituality?

Ponévadz se jedna o prvni generace neopohanti na nasem uzemi, mizu tvrdit, Ze podobu
subkultury utvorili a stale tvoii pravé oni. Silny prvek, ktery hral dtlezitou roli ve vzajemném
propojeni, byl a stale je internet. Tim se z pocatki existence neopohanskych smérti v Ceské
republice seznamovali jeji ¢lenové a dodnes se diky nému udrzuji v kontaktu. Mimo jiné se
navzajem informuji o vSech spolecnych aktivitach a setkanich. Jeho diilezitost v kolektivité

neopohanské subkultury zmiiiuje ve svém clanku 1 Zdenck Vojtisek (2002).

Hlavni role kolektivniho rozméru neopohanské spirituality vytvaii mezi jejimi zastupci
spole¢né ritualni praktiky, které mohou byt vefejné ¢i soukromé, dale obrady, meditace a
volnocasové aktivity, které neopohané provadéji spoleéné mimo spiritualni praxi. Ve vSech
pfipadech se jednd o prostfedek, kterym jedinci mezi sebou dobrovolné utvéreji blizké
mezilidské pouto, na jehoz zéklad¢ vznikaji komunity, ve kterych se primarné pohybuji. I pres
podobu Ceské neopohanské subkultury, kterd je fluidni a vyskytuje se v ni mnoho proudu a
individualizovanych spiritudlnich smért, se jeji clenové spolu setkavaji a poradaji nejen ritudly
a obtady, ale také riizné festivaly, workshopy nebo jiné spoleCenské akce. Intenzivnéjsi, ¢i
intimnéjsi udalosti vSak vznikaji na zakladé toho, zda si mezi sebou jejich ucastnici vyhovuji
po lidské strance. Zalezi na tom, zda lidé¢ sdileji celkovy svétondzor a v neposledni fad¢, zda si
zkratka vyhovuji povahové. Toto pozorovani nabizi otazku na dalsi vyzkum, ktera se odkazuje
na teorii neviditelného ndabozenstvi od Thomase Luckmanna (1967) - jak se projevuje
individualni pohanska spiritualita v kazdodennim zivoté Ceskych neopohant a jak to presné

ovlivituje mezilidské vztahy v neopohanské subkultuie?

Co se tyka spolecné ritualni praxe predevsim, v ramci té se zd4 byt zejména dilezité

spole¢né prolnuti s ostatnimi.

Lukas: Kdyz se ta spontannost nepovede, kdyz se lidé mezi sebou béhem ritudlu
nevyladi, nespolupracuji spolu, tak to opravdu nefunguje. Naopak, kdyz maji pocit vzajemného
prolnuti, naplnéni, behem meditaci maji néjaké své obrazy, emoce - dobré i zlé, tak to funguje

a ritual Ize chapat jako uspésny, at’ dopadl obsahové jakkoliv.

DalS8im prvek v kolektivnim rozméru utvaii touha po poznani, diky které se neopohané

radi setkavaji a poznavaji s lidmi za Gcelem ziskani novych znalosti, ¢i vylozené z diivodu
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dlouhodobé, kratkodobé nebo jednordzové spiritudlni vyuky. V takovém piipadé se muze
jednat o staré, i nové pratele, se kterymi si vyménuji své zkusSenosti, znalosti, literaturu a
podobné¢, anebo o mistra ¢i jiného hlavniho predstaveného, ktery vede individualizovanou nebo
predavanou spiritualni praxi v ramci jedné komunity. Toto chovani dopomaha k utvéieni jejich
vlastni identity, kterou tak stale upravuji, zvelebuji (zejména z pohledu osobni spiritudlni cesty)
a zaroven udrzuji, predevsim jestlize se zdrzuji primarné v jediné komunité. O podobné socidlni
reflexivité v procesu utvareni vlastni identity hovoti ve své praci i Anthony Giddens (1991) a

v souvislosti s vytvarenim své ndbozenské identity Thomas Luckmann (1967).
Markéta: Ja rikam svy cesté fiuze smeru.

I presto, ze se jedna spiSe o vyjimky v ¢eské neopohanské subkulture, existuji komunity,
které maji uvnitt zakladni hierarchické uskupeni s hlavni autoritou. V takovych ptipadech jejich
¢lenové zpravidla ml¢i o podobé spiritualnich praktik a pravidel, které uvniti skupiny panuyji.
Timto se od zbytku neopohanské subkultury védomeé odd¢luji. I piresto se vSak ¢lenové téchto
skupin s ostatnimi neopohany ucastni vSech moznych pohanskych aktivit v ¢eskych zemich,
zejména pak vefejnych rituall a obfadii. Mn¢ se tito respondenti také svétili pouze s nékterymi
informacemi, jako napiiklad, Ze maji svého mistra ¢i knézku, které na své spiritualni cesté
poslouchaji, se kterymi se radi a ktefi rozsuzuji ¢i koriguji pfipadné spory uvniti komunity.
Proti nim maji v této komunité ostatni Clenové slabsi postaveni a uplatiuji se, jak to
pojmenovala moje respondentka Markéta, vertikalni a horizontalni hierarchie, v ramci kterych
muze byt odliSny pocet postii na zakladé toho, o jakou komunitu se jedna. Takové neopohanské
proudy maji vice definovanou spiritualni cestu, kterou se ¢lenové dobrovolné spolecné v
komunité uci a vice ji pouze sami neutvareji na zaklad¢ vlastniho zkoumani. Autoritativni
postava, kterd se v téchto komunitach a proudech vyskytuje, mize hrat roli jistoty, kterou
Clenové ve svém zivoté v minulosti postradali. Vychazim tak opét z teorie Anthonyho
Giddense, ktery tvrdi, Ze v moderni dob¢ lidé postradaji jasné¢ dané autoritativni role, které by
mohli nasledovat, mit k nim divéru a které by jim poskytovaly pocit jistoty, jez postradaji
(Giddens, 1991). Jistotu se vSak ptivodné snazili nalézt v obecné pohanské spiritudlni cestg,
kterd neni zpravidla dogmativni a poskytuje pocit individualizované svobody. Nicméné
vzhledem k tomu, Ze vstup do takovych naboZenskych skupin je také vzdy dobrovolny a dosli
k nému sami béhem hledani své spirituality, dalo by se fici, Ze ¢leny téchto komunit stale
neopustil pfistup ke svému vyzndni coby k néfemu, co ve skutecnosti vychazi z nich

samotnych. Pouze se rozhodli pro zplsob, béhem kterého mulze probihat intenzivnéjsi
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spolupréce s jinou osobou ¢i kolektivem za ucelem spiritualniho poznéni. Jinymi slovy, i pfes
prvky podobné institucionalizovanym nabozenstvim, jako naptiklad pfitomnost autority a
pevnych pravidel, v ramci kterych se objevuje life-as orientace vlastni identity, stale se ve
skute¢nosti jedna o subjective-life orientaci, jak utvareni identity v ramci modernich spiritualit
popsali Paul Heelas a Linda Woodhead (2005). Spiritualita tak ziistava i pfes tyto okolnosti
stale osobni zalezitosti vSech ¢lenli komunity, stejné jako v ptipadé podobnych modernich
nabozenstvi, co popisuje Peter L. Berger (1966). Pro budouci vyzkumy by vSak mohlo byt
zajimavé zaméfit se na hranici mezi t€émito dvéma orientacemi, ktera se vyskytuje v rdmci takto

ladénych neopohanskych skupinach.

Z dosavadnich informaci vyplyva, ze kolektivni rdamec Ceského neopohanstvi hraje
dilezitou roli v utvareni individualni spiritudlni cesty vSech ¢lenti této subkultury i v utvareni

vlastni identity jmenovanych spiritualnich hledaci.

Jako dalsi je tfeba zminit, co kromé literatury, ktera se k nam dostala koncem 20. stoleti,
stalo také za rozmachem pohanstvi v Cesku. Jako silny vliv, ktery mél za piicinu viditelny
nartst pohanské subkultury i hudebnich kapel s pohanskou tématikou, respondenti Casto
zminovali vliv médii a popkultury, pfedevsim pak televiznich serialt a filmt, které ovlivnily
spolec¢nost. Ostatné vliv médii na tvorbu identity reflektuje ve své praci i Anthony Giddens
(1991). Ve svych vypovédich moji respondenti uvadéli, ze retrospektivné i oni sami vnimaji
dopad na své chovani, ktery média tohoto typu méla. Tomuto vlivu vSak pfipisuji i zvySeny
vyskyt osob, které se o pohanstvi zajimaji pouze na symbolické trovni a vice do hloubky se
této spiritualité nevénuji. O podobném fenoménu mluvi ve svém clanku i Zdenék Vojtisek
(2002) v souvislosti se skinheady vyuzivajicimi staroseverské pohanské symboly. K té se ale

vypovédi mych respondentli nepojily.

Bara: Ja bych rekla, Ze mozna nejvic to zacalo s tim, jak se spustil serial Vikingové,
pak se zacaly prave mnozit i ty hudebni kapely s tou severskou tématikou a dalsi rizny filmy a
serialy s touhletou tématikou... kolikrat mas tady spoustu lidi, kteri o sobé tvrdej, Ze jsou
Asatrii, ale ve findle jediny, co z toho je, a ted’ mluvim z osobni zkuSenosti, Ze to jsou lidi, kteri
rozrazej dvere do hospody, zarvou ti ODIN a to je vSechno. A Ze by se tomu néjak prakticky

venovali, to ne.

DalSim bodem je autenticita a jakou roli hraje v utvafeni neopohanské identity. Na

dotazovani, zda je pro respondenty dulezité, aby pohanska praxe ¢i hudba byla autenticka a
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odpovidala tak co nejveérngjsi predstavé o tom, jak podobné aktivity provozovali ptivodni
pohané na nasem ¢i jiném Uzemi, zpravidla odpovidali, Ze to pro n¢ dilezité neni. Toto chovani
se da zdivodnit pomérné silnou schopnosti reflexivity, kterou neopohané u nds maji, stejné
jako vétSina modernich spiritudlnich hledact (Heelas, Woodhead, 2005; Davie, 1994). Na
zaklad¢é té jsou schopni neustdle pietvaret podobu své subkultury, ndbozenskych praktik,
spole¢nych aktivit, ale tedy i1 vlastni pfedstavy o své spiritualni cesté a vlastni identité, véetné
osobnich hodnot. I pfesto vSak oznacili slovem ,,autentické” jiné faktory a momenty v jejich
zivotech, na které se zpétn¢ odkazovali jako na prvky, diky kterym maji stale zajem o to hlasit
se k pohanstvi, ale zaroven 1 setkdvat se s ostatnimi pohany. Ve vypovédich mych respondentti

se nejcastéji objevovalo dvoji odlivodnéni:

a) zaprvé autenti¢nost pripisuji vlastnim pocitiim a zkuSenostem, které jsou kladné a
zjednodusen¢ tedy vedi, Ze tato spiritudlni cesta, ale zaroven 1 jejich zivotni styl, davaji smysl/

— tedy opét mohu vyuzit oznaceni subjective-life orientace,

b) zadruhé¢ to takto vyhovovalo i ptedkim, piipadné pfedchidctim, jedna-li se zejména
o ty proudy, v ramci kterych se spiritudlni uceni piedava (nejcasteji po zasvéceni). Ve druhém
piipadé je tedy pfitomny i kolektivni ramec, ktery udava miru autenti¢nosti pohanské spiritudlni

cesty pro jeji vyznavace.

Jakub: Ja myslim, Ze to ani nejde, aby to bylo historicky autenticky... myslim si ale, Ze
by mela bejt historicky autentickd ta symbolika a atributy bohi, aby se jich clovek mohl
dotykat... ale v ty tradicni Wicce to nemusis resit diky té linii, po ktery se to predava... protoze

to museli Fesit ty na zacdtku

Za dalsi se nabizi na zéklad¢ analyzy tvrzeni, Ze Durkheimovo rozd¢€leni na sakralni a
profanni se v roviné aktivit, a pfedevS§im pak obtfadll a ritudlli neda na Ceské neopohany
aplikovat. Co se ty¢e hudebnich koncertt, uz ty samotné pro nékteré zastavaji roli ritudlu a pro
druhé pouze pobaveni. Problematice pojeti (ndbozenské) pohanské hudby se vénuje ve své
praci i Sophie Roe, ktera dochazi k zavéru, ze v pohanské hudbé se hranice mezi naboZenskou
a svétskou hudbou rozmazéavaji (Roe, 2019). Rovnéz proces ritudlii a obfadll projevuje tyto
prvky. Béhem nich se mnohdy improvizuje, ¢i se zpivaji pisné, které si pohané zpivaji bézné
pro zadbavu a to i tfeba u ohné. Az na jednu vyjimku jsem bcéhem svého vyzkumu
nezaznamenala, Ze by to néktery z respondentii vnimal jinak. Mimo to na pohanské festivaly,

koncerty 1 jiné udalosti zpravidla ptichazeji a jsou zvani lidé, kteti se k pohanstvi ani nehlasi.
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Nezaznamenala jsem, ze by to nékomu z mych respondentt vadilo, dokud n€¢kdo nevyuzival
pohanskou symboliku pro zesmésiujici €i rasistické ucely, nebo pokud takového cloveka
neoznacili za ,,otravného” z jinych divodi. Opozice sakralniho, nebo také ndbozenského a
profanniho neboli svétského, se v postsekularni dobé rozvoliuje a toto dvoji rozd€leni se zacina
utvaret jinak, nez jako kontrast vii¢i sobé navzijem. Toto se zaroven poji s procesem
individualizace, ktery je pozorovan v mnoha riznych institucich, a ne jenom v nédbozenstvi, a
¢emuz se mimo jiné vénoval své praci i Anthony Giddens (1991). Pro badatele tak zbyva hledat
obecn¢jsi vzorce pres individudlni piibéhy. Touto problematikou se ve své praci zabyva i Joel
Robbins, ktery tvrdi, Ze sekularizace neni pouze o snizeni vlivu ndboZenstvi, ale také o aktivnim
kulturnim projektu, v ramci kterého jsou zapojeny zmény a utvareni novych kulturnich norem
a hodnot, které piebiraji funkci nabozenskych systémi (Robbins, 2020). Sekularizace tak mimo
jiné vede paradoxné 1 k pluralit¢ naboZenskych a nenaboZenskych piesvédeni, kterd se

vzajemné ovliviiuji (Robbins, 2020).

Nabizi se také moznost, Ze v piipad¢ neopohanskuych proudi se nejedna o sakralni
prvky, které ¢leny komunity a spole¢nost hlasici se ke stejné spiritudlni vite sjednocuji, jak
navrhoval ve své praci Durkheim (1995 [1912]). Namisto toho se jedna spisSe o néco jiného. To
muzeme pravdépodobné nalézt jak v jejich spiritualnich praktikéach, tak i ve vSednim zivoté, a
to z ditvodu ptekryvani se téchto dvou rovin, jeZ mizeme v ptipad¢ neopohanstvi pozorovat.
Na zéklad¢ informaci, které jsem ziskala, usuzuji, ze se mize jednat pravé o pocit diveéry a
vzajemného pochopeni na mezilidské urovni. To vznika prostiednictvim spole¢né aktivity,
vcetné téch mimo spiritualni praktiky. Jednim z divodi je praveé podoba individualizovanych
neopohanskych proudl, kde si kazdy mize najit takovou komunitu osob, ktera je jedinci
nejblize jak spiritualni cestou, tak lidmi, ktefi se v ni vyskytuji. Zaroven diky své nedogmativni
podobé (Horak, 2024) je spise pravdépodobné, ze cloveék bude praktikovat a Gcastnit se pouze
takovych akci, kterych se osobné ti€astnit chce. Nicméné zélezi na Casu a energii, ktery jedinec
hodla investovat do své spiritualni cesty v podob¢ praxe. Paklize vétSinu volného ¢asu travi s
ostatnimi ¢leny komunity ndbozenskou a spiritudlni praci, pak pocit vzdjemné divéry spolecné

tvorfi predevsim timto zptisobem.

Z divodu siroké Skaly aktivit, které ceskd neopohanska subkultura provozuje a o které
maji jeji €lenové zajem, je v Uzkém styku i s jinymi komunitami osob. Tento jev jsem vice
rozebirala v analytické ¢asti prace v rozboru kodu projevy kolektivity. Odpovida to 1 pozorovani

Grace Davie (1994), jenz tvrdi, Ze tento proces, ktery se objevuje i v jinych modernich
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nabozenskych smérech, vede k utvareni novych forem kolektivni identity. Vyvstava tak dalsi
navazujici otazka pro nasledujici vyzkum: jak toto propojeni s ostatnimi komunitami ovliviiuje

individudlni spiritudlni cesty hledaca?

Jakou roli ma hudba v Ceské neopohanské subkultuie a v identité jednotlivych

vyznavacu?

PonévadZ se hudba s pohanskou kolektivitou velmi Gizce prolind, jak jsem jiz zminila
vicekrat ve své praci, mnoho informaci o roli hudby v ¢eské neopohanské subkultufe a identité
jejich €lent jsem jiZ rozepsala v textu tykajicim se vyzkumné otdzky na kolektivni ramec. Proto

je v této Casti pro pripomenuti pouze nastinim.

rowr

Velka ¢ast neopohanské subkultury je alespon ¢aste¢né hudebné zalozena 1 v osobnim
zivote. Je tomu tak z toho divodu, Ze jsou Clenové v rdmci spiritudlni praxe Casto vystaveni
hudb¢ a pozaduje se od nich dovednost se kolektivné zapojit do jeji performance, zejména co
se tyCe spolecného zpévu (chantovani, mantrovani, ¢i zpév folkovych pisni). Nabizi se tak
otazka, zda-li spiritudlni hledace hlasici se k neopohanstvi tato kolektivni ¢innost ovliviiuje i
mimo spolecné aktivity a na zakladé toho maji vétsi zajem hudbé€ se vénovat i v soukromi, a
nebo jejich vztah k hudbé byl naopak jednim z prvki, kvili kterému jim je pohanska spiritualni

cesta blizka.

S odkazem na Emila Durkheima (1995 [1912]) lze tvrdit, Z¢ hudba, coby nedilna
soucast ritualti, pomaha vytvaret emocionalni a psychologické stavy, které posiluji kolektivni
identitu a sjednocuji ¢leny komunity, coz podle Durkheima je jednou z hlavnich funkei ritualni
praxe. Toto se d&je ptfedevsim na zdkladé pocitu sjednoceni. Zde je na misté¢ zminit praci The
Ritual Process: The Structure and Anti-Strucutre od Victora Turnera (1969), ve které tento jev
oznacil jako communitas. Jeho teorie rozdéleni priibéhu ritudlu do nékolika strukturovanych

fazi obsahuje klicové body liminalita a communitas, které nastavaji spolu.

Liminalita oznacuje pifechodnou fazi, kdy ti€astnici ritudlu nejsou ani ve starém, ani v
novém stavu a misto toho se nachédzi v nejasném mezistavu, kdy jsou hierarchické struktury

docasné zruseny a mohou vznikat nové identity a spolecenské vazby (Turner, 1969). Ptikladem
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mohou byt pohanské svatby, které nejsou platné ¢eskym pravnim systémem, ale pro ¢leny
pohanské subkultury maji stejny, ne-li siln€jsi vyznam (zejména i z diivodu moznosti platnosti
na vSechny budouci zivoty, v které néktefi pohané véii). V ramci obiadu jsou tak Zenich a

nevésta v liminalnim stavu, kdy nejsou jiz ani svobodni, ani svoji.

Druhym bodem, pro moje pozorovani stézejnim, je communitas. Béhem této faze
nastava intenzivni pocit sounalezitosti a spole¢né identity, ktery se projevuje béhem liminality
(Turner, 1969). Turner popisuje tento stav jako kontrastni vici bézné socidlni struktute, ktera
je hierarchicka a rozdélena na riizné statuty (Turner, 1969). Ptikladem mohou byt zasvécovaci
ritudly, které se vyskytuji v nekterych pohanskych proudech. Ve vétsin€ ptipadi pohanskych
obfadl vSak zména hierarchického postaveni nehraje roli, nebot’ si jsou vSichni v komunité
zpravidla rovni. K tomuto pocitu dopomaha béhem pohanskych ritualti hudba, kterou se vSichni
ucastnici obfadu sjednocuji a spole¢né ptipravuji na trans, nebo se v ném udrzuji. Béhem faze
communitas tak citi hluboké pouto a solidaritu, jenZ je zapii¢inéna mimo jiné spole¢nym

hranim na hudebni nastroje nebo zpévem.

Ritualy vSak nemusi byt pouze o vyznavani bozstev ¢i darovani obétin. Pohané ritualy
praktikuji 1 béhem spole¢nych volnocasovych aktivit, jako byly tieba jiz zminéné vylety a
navstévy hudebnich festival, ¢i rizné workshopy. I v rdmci téch spolecné provadé;ji aktivity,
které maji ritudlni podton a z vypovédi plyne, ze i tyto jsou Casto doprovazeny hudbou.
Naprtiklad za pomoci spolecného zpévu pisni, zejména folkového zanru, nebo chceme-li
(neo)pagan-folk. 1 beéhem téchto udalosti nastdva pocit sjednoceni, zejména proto, ze je

zpravidla snaha o to hudbu ptizpiisobit tak, aby byli vSichni zapojeni.

Rovina posvatného a svétského se v pohanské hudbé spise piekryva, jak jsem jiz
popisovala vyse ve své praci. To mé vSak za nasledek pocit svobody, kterou ¢lenové pohanské
subkultury ve své spiritualité zpravidla vyhledavaji. Mohou se tak, i co se tyce hudby, opravdu
vénovat tomu, co jim osobné dava nejveétsi smysl a potéSeni, bez pravidel a zdkazi. Nabizi se
tak zaroven S§irsi Skala situaci, béhem kterych mohou prozit spiritudlni zazitek riizné intenzity,
jako naptiklad v rdmci koncertu, ¢i béhem poslechu techno hudby a podobnych zanrii. Takovy
prozitek by naptiklad pti dogmatické podobé naboZenstvi nemuseli byt schopni proZit ve stejné

mife, nebot’ by situace nebyla jednoznacné€ napojena na jejich spiritudlni praxi.

Stejné jako v samotné spiritudlni praxi, 1 ve vybéru hudby pro osobni poslech, hudebni

doprovod osobnich rituali i jako prostfedek k navozeni jinych dusevnich stavl hraje v pfipadé
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neopohanii roli vlastni individualita. Hudbu, ktera na né ma spiritudlni vliv, ¢asto popisovali
jako takovou, kterd mé néjaky pravidelny rytmus, ¢i se v ni objevuje pohansky a ptirodni
symbolismus. Po vzoru teorie formované Peterem L. Bergerem (1966) mizeme na zaklad¢
hlubsi analyzy této subjektivity pti dalSim zkoumani zjistit, jak se osobni spiritualita projevuje
do ,,profanniho” Zivota neopohant. Hudbu, kterou ve vypovédich respondenti oznacovali za
takovou, kterou si radi pousti pro zabavu, spojovali také se svoji spiritualitou. Pokud se
nejednalo o rytmus, ktery jim navozoval ptijemné stavy, tak to byla ndbozenska, ¢i prirodni
tématika pisni, kterd se odrazela jak v textu, tak v melodii. Zminovali také rizné pohanské
hudebni Zanry, nebo Zanry spojené s neopohanstvim (naptiklad metal). Na koncertech této
hudby se Casto objevuyji 1 lidé, kteti zddnou pohanskou praxi nedé€laji. K mému piekvapeni vSak
tyto zanry maji i pfes svilj nabozensky rozsah rovnéz mnoho zéstupci z fad hudebniki, kteti
se pohanstvi na spiritudlni tirovni sami vibec nevénuji. Podobné koncerty se tak mimo jiné
stavaji mistem, kde se protinaji riizné subkultury, jako jsou neopohané a posluchaci metalové
hudby, oblibenci fantasy, jiné esoterické sméry a podobn¢. Samoziejmée vSak ve spojitosti s

oblibou respondenti zminili 1 odliSné hudebni zanry, které s pohanstvim nemély nic spole¢ného.

V nékterych piipadech dotazovani neopohané zminovali, Ze jim chybi zapojeni hudby
1 do jinych Zivotnich situaci. Odkazovali se tak na ptivodni pohanskou spolec¢nost, kdy hudebni
doprovod byl béznou soucasti dne a vyznamnych zivotnich udélosti, véetné pribéhu svatby a
pohibu. K tomu by se nékteti radi opét vratili. Otazkou je, zda se jedna o tendence ubirat se k

pocitu stability v podobé navratu k historickym tradicim anebo o ¢isté subjektivni zdjem a

oblibu hudby.

Neopohanska subkulture nachazejici se na izemi Ceské republiky je velmi rozmanita a
pro vyzkumnika se tak stdva vyzvou pokouset se uvnité ni najit podobné vzorce chovani.
Zaroven muze byt zavadéjici zaméfit se pouze na jeden vyhranény neopohansky proud, a to
op¢t z divodu tizkého propojeni vSech €lend, kteti se navzajem ovliviiuji a stale spolecné vyviji.
Tato fluidni a individualizovana podoba ¢eské neopohanské subkultury je jejim typickym
prvkem, jenz ji odliSuje od podobnych subkultur na vétSin€é uzemi Evropy, a ktery
pravdépodobné bude mit jesté dlouhé trvani, nebot’ sami jeji Elenové jsou viici institucionalizaci
vyhranéni. Poskytuje tak pro ucely nejen sociologickych vyzkumi plodnou oblast, na které

mizZeme pozorovat formovani a projevy individualistického spiritudlniho chovani v moderni
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postsekularizované dobé a pfichazet tak na nové poznatky, které mohou dopomoci
celosvétovému badani. V neposledni fadé je v rdmci povahy ceskych neopohant zvIast
vyznamné postaveni hudby, a to nejen na urovni utvareni a udrzovani kolektivity, ale také opét
coby prostedku k projevu vlastni spiritudlni individuality. Propojeni rovin kolektivity, identity
a hudby pro ucely nasledujicich vyzkumi provadénych akademiky z kteréhokoli oboru by tak,
dle mého ndzoru, mohlo pfinést mnohé dalsi dulezité informace. Ty by tak nejen doplnily moji

praci, ale také by pfinesly uzite¢né nové poznatky do akademické, ale i spiritualni sféry.
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6 Conclusion

How do Czech neopagans experience and create the collective dimension of their neopagan

spirituality?

Because these are the first generations of neo-pagans in the Czech Republic, I can say
that they created and are still creating the shape of the subculture itself. A strong element that
played an important role in the interconnection was and still is the Internet. This is how its
members got to know each other from the beginning of the existence of neo-pagan movements
in the Czech Republic, and thanks to it they keep in touch to this day. Among other things, they
inform each other about all joint activities and meetings. Zden&k Vojtisek (2002) also mentions

the importance of the Internet in the collectivity of the neopagan subculture in his article.

The main role of the collective dimension of neopagan spirituality creates common
ritual practices among its representatives, which can be public or private, as well as ceremonies,
meditations and leisure activities that neopagans do together outside of spiritual practice. In all
cases, it is a means by which individuals voluntarily form a close interpersonal bond among
themselves, on the basis of which the communities in which they primarily move are created.
Despite the form of the Czech neopagan subculture, which is fluid and contains many currents
and individualized spiritual directions, its members meet together and organize not only rituals
and ceremonies, but also various festivals, workshops or other social events. However, more
intense or intimate events arise on the basis of whether their participants are comfortable with
each other in a human way. It depends on whether people share an overall worldview and, last
but not least, whether they simply match each other's personalities. This observation offers a
question for further research, which refers to the theory of invisible religion by Thomas
Luckmann (1967) - how does individual pagan spirituality manifest itself in the daily life of
Czech neopagans and how exactly does it affect interpersonal relationships in the neopagan

subculture?

As a collective ritual practice is regarded above all, it seems to be especially important

to blend together with others.

Lukas: If the spontaneity doesn't work, if people don't tune in with each other during
the ritual, if they don't work together, then it really doesn't work. On the contrary, when they

have a feeling of mutual blending, fulfillment, during meditation they have their own images,
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emotions - good and bad, that's how it works and the ritual can be understood as successful,

no matter how it turned out in terms of content.

Another element in the collective dimension is formed by the desire for knowledge,
thanks to which non-pagans like to meet and get to know people in order to gain new
knowledge, or simply for the sake of long-term, short-term or one-time spiritual education. In
such a case, it can be both old and new friends with whom they exchange their experiences,
knowledge, literature and the like. A master or other main superior can lead an individualized
or handed down spiritual practice within one community. This behavior helps to shape their
own identity, which they constantly adjust, improve (especially from the point of view of their
personal spiritual path) and at the same time maintain, especially if they stay primarily in one
community. Similar social reflexivity in the process of forming one's own identity is also
discussed in the work by Anthony Giddens (1991) and Thomas Luckmann (1967) in connection

with the formation of his religious identity.
Markéta: I call my journey a fusion of directions.

Even though these are rather exceptions in the Czech neo-pagan subculture, there are
communities which, as I have already mentioned, have a basic hierarchical grouping with the
main authority inside. In such cases, their members are usually silent about the form of spiritual
practices and rules that prevail within the group. With this, they consciously separate
themselves from the rest of the neopagan subculture. Even so, members of these groups and
other neopagans participate in all possible pagan activities in Bohemia, especially public rituals
and ceremonies. These respondents also confided to me only some information, such as that
they have their own master or priestess whom they listen to on their spiritual journey, who they
consult with and who judge or correct any disputes within the community. Against them, the
other members in this community have a weaker position and apply, as my respondent Markéta
named it, vertical and horizontal hierarchies, within which there can be a different number of
posts based on the community in question. Such neo-pagan currents have a more defined
spiritual path, which members voluntarily learn together in community and no longer just shape
it themselves based on their own research. The authority figure found in these communities and
streams can play the role of reassurance that members have lacked in their lives in the past. I
am again based on the theory of Anthony Giddens, who claims that in modern times people
lack clearly defined authoritative roles that they could follow, have confidence in and that

would provide them with a sense of security that they lack (Giddens, 1991). However, they
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originally tried to find certainty in a general pagan spiritual path, which is usually not dogmatic
and provides a sense of individualized freedom. However, given that joining such religious
groups is also always voluntary and arrived at on their own during the search for their
spirituality, it could be said that the members of these communities have still not abandoned
their approach to their faith as something that actually comes from themselves. They only
decided on a method during which more intensive cooperation with another person or collective
can take place for the purpose of spiritual knowledge. In other words, despite the elements
similar to institutionalized religions, such as the presence of authority and fixed rules, within
which the life-as orientation of one's identity appears, it is still in fact a subjective-life
orientation, as described by Paul Heelas and Linda Woodhead (2005). Thus, despite these
circumstances, spirituality remains a personal matter for all members of the community, just as
in the case of similar modern religions, as described by Peter L. Berger (1966). However, it
might be interesting for future research to focus on the boundary between these two

orientations, which occurs within the neo-pagan groups in this way.

From the information so far, it follows that the collective framework of Czech neo-
paganism plays an important role in shaping the individual spiritual path of all members of this

subculture as well as in shaping the identity of the named spiritual seekers.

Next, it should be mentioned what, apart from the literature that reached us at the end
of the 20th century, was also behind the rise of paganism in Bohemia. Respondents often
mentioned the influence of the media and pop culture, especially series and movies that
influenced society, as a strong influence that caused the visible increase of pagan subculture
and music bands with a pagan theme. After all, the influence of the media on the creation of
identity is also reflected in the work by Anthony Giddens (Giddens, 1991). In their statements,
my respondents stated that, in retrospect, they themselves perceive the impact on their behavior
that this type of media had. However, they also attribute to this influence the increased
occurrence of people who are only interested in paganism on a symbolic level and do not devote
themselves to this spirituality more deeply. Zden¢k Vojtisek (2002) also talks about a similar
phenomenon in his article in connection with skinheads using Old Norse pagan symbols. But

the statements of my respondents did not relate to that.

Bara: [ would say that maybe it started mostly with the start of the series Vikings, then
the music bands with the Nordic theme and other various films and series with this theme

started to multiply... And maybe I could imagine, that, for example, certain forms of witchcraft
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are similar, that this also appears in different ways in pop culture... That was at the time when
I was a teenager, so there were terribly popular series about witches. And of course, we as
young girls were completely fascinated by it, we started our own books of shadows, and we just
did some rituals, or rather imagined that we were fighting demons. I can imagine that some
other forms, such as druidry, can still be found somewhere, for example Asterix and Obelix...
In general, some sort of Viking pop culture is quite booming. Also thanks to the various series
and everything possible. So how many times do you have a lot of people here who claim to be
Asatrii, but in the end the only thing that comes of it, and now I speak from personal experience,
that these are the people who break the door to the pub, yell ODIN at you and that's it all. And

that they would practically devote themselves to it, no.

Another point is authenticity and what role it plays in the formation of neopagan
identity. When asked whether it is important for the respondents that pagan practices or music
be authentic and correspond as faithfully as possible to how similar activities were carried out
by the original pagans in our or other territories, they usually answered that it was not important
to them. This behavior can be justified by the relatively strong ability of reflexivity, which the
pagans here have, as well as most modern spiritual seekers (Heelas, Woodhead, 2005; Davie,
1994). Based on this, they are able to constantly reshape the form of their subculture, religious
practices, joint activities, but also their own ideas about their spiritual path and their own
identity, including personal values. Even so, they marked with the word "authentic" other
factors and moments in their lives, which they referred back to as elements that made them still
interested in declaring themselves Pagan, but at the same time meeting other Pagans. In the
statements of my respondents, the most frequent two reasons appeared, a) firstly, they attribute
authenticity to their own feelings and experiences, which are positive, in other words, they
know that this spiritual path, but also their lifestyle, make sense - so again I can use the label
subjective- life orientation, b) secondly, it also suited the ancestors, or predecessors, in the case
of those currents within which spiritual teachings are passed on (most often after initiation). In
the second case, a collective framework is also present, which indicates the degree of

authenticity of the pagan spiritual path for its adherents.

Jakub: I don't think it's even possible... but I think that the symbolism and attributes of
the gods should be historically authentic so that one can touch them... but in traditional Wicca
you don't have to deal with it thanks to the line through which it is passed down ... because you

had to deal with it in the beginning
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Furthemore, based on the analysis, it is suggested that Durkheim's division into sacred
and profane cannot be applied to Czech neo-pagans in terms of activities and, above all,
ceremonies and rituals. As for music concerts, for some they are already a ritual and for others
only entertainment. The issue of the concept of (religious) pagan music is also addressed in the
work by Sophie Roe, who concludes that in pagan music the boundaries between religious and
secular music blur (Roe, 2019). Also, the process of rituals and ceremonies manifests these
elements. During them, they often improvise or sing songs that pagans usually sing for fun,
even around a campfire. With one exception, I did not notice during my research that any of
the respondents perceived it differently. In addition, pagan festivals, concerts and other events
are usually attended by people who do not even profess to be pagans. I didn't notice that it
bothered any of my respondents, as long as someone didn't use pagan symbolism for mocking
or racist purposes, or if they didn't label such a person as "annoying" for other reasons. The
opposition of the sacred, or religious, and the profane, or secular, loosens up in the post-secular
era, and this double division begins to take shape other than as a contrast to each other. At the
same time, this is connected with the process of individualization, which is observed in many
different institutions and not only in religion, and which, among other things, Anthony Giddens
(1991) also addressed in his work. For researchers, it remains to look for more general patterns
through individual stories. This issue is also addressed in his work by Joel Robbins, who claims
that secularization is not only about reducing the influence of religion, but also about an active
cultural project, which involves changes and the formation of new cultural norms and values
that take over the function of religious systems ( Robbins, 2020). Secularization, among other
things, paradoxically also leads to a plurality of religious and non-religious beliefs that

influence each other (Robbins, 2020).

Among other things, it is also suggested that in the case of neo-pagan currents, it is not
about sacral elements that unite members of the community and society who subscribe to the
same spiritual faith, as Durkheim (1995 [1912]) suggested in his work. Instead, it is more about
something else. We can probably find this both in their spiritual practices and in everyday life,
due to the overlapping of these two levels, which we can observe in the case of neo-paganism.
Based on the information I have obtained, I suggest that it may be a feeling of trust and mutual
understanding on an interpersonal level. This arises through joint activities, including those
outside of spiritual practices. One of the reasons is precisely the form of individualized neo-
pagan currents, where everyone can find the community of people that is closest to the

individual both in terms of the spiritual path and the people who are present in the community.
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At the same time, thanks to its non-dogmatic form (Horak, 2024), it is more likely that a person
will practice and participate only in events that he personally wants to participate in. However,
it depends on the time and energy that the individual wants to invest in his spiritual journey as
a practice. If they spend most of their free time with other members of the community in
religious and spiritual practice, then they create a sense of mutual trust together mainly in this

way.

Due to the wide range of activities that the Czech neopagan subculture runs and in which
its members are interested, it is also in close contact with other communities of people. I have
already analyzed this phenomenon in the analytical part of the thesis in the analysis of the code
manifestations of collectivity. This corresponds to the observation of Grace Davie (1994), who
claims that this process, which also appears in other modern religious trends, leads to the
formation of new forms of collective identity. Thus, another follow-up question arises for the
following research: how does this connection with other communities affect the individual

spiritual paths of seekers?

What role does music play in the Czech neopagan subculture and in the identity of individual

believers?

Because music is very closely intertwined with pagan collectivity, as I have already
mentioned several times in my work, I have already detailed a lot of information about the role
of music in the Czech neo-pagan subculture and the identity of its members in the text related
to the research question on the collective framework. Therefore, it is only an outline in this

section as a reminder.

A large part of the neopagan subculture is at least partly musically based in personal
life as well. Because members are often exposed to music as part of their spiritual practice, and
they are required to have the skill to collectively participate in its performance, especially when
it comes to joint singing (chanting or folk songs). The question thus arises whether spiritual
seekers who subscribe to neo-paganism are influenced by this collective activity even outside
of collective activities and, on the basis of this, they are more interested in music in private, or
whether their relationship to music was, on the contrary, one of the elements due to which is

the pagan spiritual path close to them?
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With reference to Emile Durkheim (1995 [1912]), I can argue that music, as an integral
part of rituals, helps to create emotional and psychological states that strengthen collective
identity and unite community members, which according to Durkheim is one of the main
functions of ritual practice. This is done mainly on the basis of a sense of unification. Here it is
appropriate to mention the work The Ritual Process: The Structure and Anti-Strucutre by Victor
Turner (1969), in which he referred to this phenomenon as communitas. His theory of dividing
the course of the ritual into several structured phases contains the key points of liminality and

communitas, which occur together.

Liminality refers to a transitional phase where ritual participants are neither in the old
nor the new state and instead find themselves in a vague in-between state where hierarchical
structures are temporarily abolished and new identities and social bonds can emerge (Turner,
1969). An example can be pagan weddings, which are not valid under the Czech legal system,
but for members of the pagan subculture they have the same, if not stronger meaning (especially
because of the possibility of validity for all future lives, in which some pagans believe). During
the ceremony, the bride and groom are in a liminal state, where they are no longer single nor

married.

The second point, for my observation the pivotal one, is communitas. During this stage,
there is an intense sense of belonging and common identity that manifests itself during
liminality (Turner, 1969). Turner describes this condition as a contrast to the normal social
structure, which is hierarchical and divided into different statuses (Turner, 1969). An example
can be initiation rituals that occur in some pagan currents. In most cases of pagan rites, however,
the change in hierarchical position does not play a role, as everyone in the community is usually
equal. During pagan rituals, this feeling is helped by the music, which unites all the participants
in the ceremony and together prepares them for a trance, or keeps them in it. Thus, during the

communitas phase, they feel a deep bond and solidarity.

Rituals, however, do not have to be only about confessing deities or giving offerings.
Pagans also practice rituals during joint leisure activities, such as the already mentioned trips
and visits to music festivals, or various workshops. Even within those, they jointly carry out
activities that have a ritual undertone, and it follows from the statements that these are often
accompanied by music, at least with the help of joint singing of songs. Even during these events
there is a feeling of unity, especially since there is usually an effort to adapt the music to this

so that everyone is involved.
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The plane of the sacred and the secular overlaps in pagan music, as [ have already
described above in my work. However, this results in a sense of freedom that members of the
Pagan subculture typically seek in their spirituality. They can thus, even in terms of music,
really devote themselves to what gives them the greatest meaning and pleasure, without rules
and prohibitions. At the same time, a wider range of situations is offered, during which they
can experience a spiritual experience of varying intensity, such as at a concert, or while listening
to techno and similar genres of electronic music. For example, in the dogmatic form of religion,
they might not be able to experience it to the same extent, because the situation would not be

clearly connected to their spiritual practice.

As in the spiritual practice itself, in the selection of music for personal listening, the
musical accompaniment of personal rituals and as a means of inducing other mental states, in
the case of neo-pagans, one's own individuality plays a role. As music that has a spiritual
influence on them, they often described music that has some regular rhythm, or pagan and
natural symbolism appears in it. Following the model of the theory formed by Peter L. Berger
(1966), we can, on the basis of a deeper analysis of this subjectivity, in further investigation
find out how personal spirituality manifests itself in the "profane" life of neo-pagans. The music
that the respondents described in their statements as music that they like to listen to for fun,
they also associated with their spirituality. If it wasn't the rhythm that induced pleasant states
for them, it was the subject matter, both in the form of the melody and the lyrics of the song.
They also mentioned various pagan music genres, or genres associated with neo-paganism
(such as metal). People who do not practice any pagan practice often appear at concerts of this
music. However, to my surprise, these genres, despite their religious scope, also have many
representatives from the ranks of musicians who do not devote themselves to paganism on a
spiritual level at all. Such concerts, among other things, become a place where different
subcultures intersect, such as neo-pagans and listeners of metal music, fans of fantasy, other
esoteric trends and the like. Of course, in connection with popularity, the respondents also

mentioned other musical genres that had nothing to do with paganism.

In some cases, the non-Pagan interviewees mentioned that they miss the involvement
of music in other circumstances in their lives. They thus referred to the original pagan society,
when musical accompaniment was a regular part of the day and important life events, including

the course of weddings and funerals. Some would like to return to this again. The question is
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whether this is a tendency towards a sense of stability in the form of a return to historical

traditions or a purely subjective interest and liking of music.

The neo-pagan subculture located in the territory of the Czech Republic is very diverse,
and it becomes a challenge for the researcher to try to find similar patterns of behavior within
it. At the same time, it can be misleading to focus only on one distinct neo-pagan current, again
due to the close connection of all members who influence each other and are still developing
together. This fluid and individualized form of the Czech neo-pagan subculture is its typical
element, which distinguishes it from similar subcultures in most of Europe and which will
probably continue for a long time, as its members themselves are resistant to
institutionalization. It thus provides a fertile area for the purposes of not only sociological
research, where we can observe the formation and manifestations of individualistic spiritual
behavior in the modern post-secularized era and thus arrive at new insights that can contribute
to global research. Last but not least, within the nature of Czech neopagans, the position of
music is particularly important, not only at the level of forming and maintaining collectivity,
but also as a means of expressing one's own spiritual individuality. Connecting the levels of
collectivity, identity and music for the purposes of subsequent research carried out by
academics from any field could thus, in my opinion, bring many other important information.
They would thus not only supplement my work, but also bring useful new insights into the

academic, as well as the spiritual sphere.
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