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Abstrakt

Tato bakaldiska prace se zaméfuje na komparaci vybranych motivi Ceskych a
japonskych démonologickych povésti. Cilem je poukazat na podobnosti dvou geograficky a
kulturné vzdalenych zemi v ramci jejich bohaté folklorni tradice.

V teoretické casti jsou vymezeny zakladni charakteristiky Zzanru povésti a
démonologickych povésti. Dale je popsan historicky kontext vyvoje ¢eskych a japonskych
povésti, véetn€ vlivu ndbozenskych piedstav na formovani démonologickych bytosti.

Prakticka, komparacni ¢ast se zamétuje na paralely vybranych postav — vodnika a
kappu, divou Zenu a jamaubu, Certa a oni. U kazdé dvojice jsou rozebrany charakteristické
rysy postav, vybrané povésti a motivy z katalogl, které tyto postavy spojuji. Analyza
odhaluje Cetné spole¢né znaky v oblasti fyzického popisu, chovani a role téchto bytosti v
pribézich.

Prace tak ukazuje, 7e i navzdory geografické a kulturni vzdalenosti mezi Ceskou
republikou a Japonskem lze v lidové slovesnosti nalézt podstatné paralely, které svédci o

vyskytu podobnych motivi a vzori v ramci okruhti démonologickych povésti obou zemi.
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Abstract

This bachelor thesis focuses on the comparison of selected motifs of Czech and
Japanese demonological tales. The goal is to point out the similarities of two geographically
and culturally distant countries within their rich folklore tradition.

The theoretical part defines the basic characteristics of the genre of legends and
demonological legends. It also describes the historical context of the development of Czech
and Japanese legends, including the influence of religious ideas on the shaping of
demonological creatures.

The practical, comparative part focuses on the parallels of selected characters — the
waterman and the kappa, the wild woman and the yamauba, the devil and the oni. For each
pair, the characteristic features of the figures are discussed, as well as selected legends and
motifs from catalogues that link these figures. The analysis reveals numerous commonalities
in physical description, behavior, and the role of these creatures in the stories.

Thus, the thesis shows that despite the geographical and cultural distance between
the Czech Republic and Japan, substantial parallels can be found in folklore, suggesting the
occurrence of similar motifs and patterns within the demonological story circuits of both

countries.

Keywords

legend, demonological legends, Czech legends, Japanese legends, literature, folklore, folk
culture
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Edi¢ni poznamka

K pfepisu japonskych slov a jmen je v praci pouzita ¢eska transkripce, s vyjimkou
bibliografie, ve které je zachovana anglicka transkripce japonskych ptekladi. Japonska
jména v textu jsou zapsana podle evropského potadku, nejdiive jméno a poté piijmeni.
Japonské vyrazy a vSechna dila zminénd v textu jsou psana kurzivou. Kurzivou jsou psané
také porovnavané postavy v komparaéni ¢asti a motivy z pouzitych katalogti. VSechny citace

pieloZzené z anglictiny do CeStiny jsou pieklady vlastni.



1 Uvod

Ustni lidova tradice je nedilnou sou&asti kulturniho dédictvi mnoha narodd po celém
svété. Tyto pribéhy predavané ustné z generace na generaci odrazeji zakladni lidské
zkuSenosti, strachy a nadé¢je a poskytuji hlubsi vhled do hodnot a viry jednotlivych kultur.
Piestoze se miize na prvni pohled zdat, Ze tak geograficky vzdalené zemé jako je Ceska
republika a Japonsko spolu nemohou mit nic spolecného, opak je pravdou. Pfi komparaci
nekterych lidovych povésti a jejich motivil je mozné najit podobnych znakd hned nékolik.
Cilem této bakalafské prace je ukézat tyto podobnosti na vybranych motivech
démonologickych povésti obou zemi se zaméfenim na nékteré paralely postav a jejich
analyzu. Zaroven je dulezité pro bliZ§i porozuméni vyvoje a formovani démonologickych
povesti a bytosti popsat historicky kontext obou zemi, ve kterém lze také najit jisté
podobnosti.

Rozhodla jsem se porovnavat démonologické povésti zrovna z Japonska s naSimi
¢eskymi z toho divodu, ze mé¢ Japonsko a jeho odlisSna kultura od té nasi odjakziva
fascinovala a u démonologickych povésti a celkové japonského folkloru tomu neni jinak.

Prvni ¢ast prace bude vénovana teoretickému ramci, ktery zahrnuje vymezeni pojmu
povest, jeji znaky, déleni, forma, obsah a otdzka viry a pravdivosti vypravéni. Samostatna
podkapitola bude vénovéna démonologické povésti, jelikoz se na né v praktické Casti
zam¢eiuji. Zaméfim se také na vymezeni jednotlivych néamétovych skupin a
démonologickych bytosti obou zemi, které jsou v démonologickych povéstech stézejni a toci
se kolem nich cely ptibéh.

Dalsi dvé podkapitoly budou o historickém kontextu vyvoje ceskych poveésti a zvIast
povésti japonskych. V obou zemich je tento vyvoj spjat s pocatkem narodniho pisemnictvi
a prvnich pisemnych zaznami povésti, které byly do té doby pieddvany pouze ustné. U
ceskych poveésti jsou pocatky spjaty s rozsitenim pisma hlaholice slovanskymi vérozvésty a
s legendami a kronikami, které jsou pfedchiidci dneSni podoby povésti. Nasleduje narodni
obrozeni a jeho vliv na rist z4jmu o lidovou slovesnost. Zminény je také pocatek
katalogizace folklorniho materialu. Vyvoj japonskych povésti jsem pojala o néco Sifeji,
jelikoz jde o kulturu, kterou v praci porovnavam s tou nasi a je tak dulezity hlubsi vhled do

problematiky. Jejich vyvoj je ohrani¢en pfijetim ¢inského pisma az po rozkvét japonské



folkloristiky ve 20. stoleti. Samostatny oddil je vénovan dilezitosti ndbozenstvi ve
formovani japonskych povésti.

Praktickéa ¢ast prace je casti komparaéni. Na jejim zacatku je vysvétlena metodologie
vyzkumu a dalsi podkapitoly se uz zabyvaji jednotlivymi paralelami porovnavanych postav
ceskych a japonskych démonologickych povésti. Jedna se o paralelu postav vodnik a kappa,
diva zZena a jamauba, cert a oni. Nasleduji vybrané povésti o jednotlivych postavach a

spole¢né znaky prot€jskil postav tykajici se jejich vzhledu a charakteristickych rysti chovani.



2 Povést

Povést patii mezi zanry ustni lidové slovesnosti spolu s pohadkou, legendou, lidovou
pisni, pfislovim nebo lidovym divadlem. Zanry lidové slovesnosti jsou odlisné od psané
literatury piedevs§im jejim Ustnim pfedavanim z generace na generaci. Vznikaji jesté pred

prvnimi pisemnymi zaznamy.

Definice povésti se v odborné literatufe pomérné shoduje. Naptiklad podle
Encyklopedie literarnich Zanrii od Dagmar Mocné a Josefa Peterky (2004, s. 509) je povést
charakterizovana jako ,krat$i fantasticky zabarvené vypravéni folklorniho ptivodu majici
redlnou motivaci®“. Povést se odehrdva v historickém case a je tematicky véazana
k existujicimu mistu, pfedmétu, osobnosti nebo udalosti a o jeji pravdivosti jsou vypravedi i
posluchaci piesvédceni. I prestoze povesti obsahuji nadpfirozené motivy jsou povazovany
za pravdivé a potvrzené tradici. Jejich uvéfitelnosti prispiva vyskyt redlného prostredi, ve
kterém se ptibéh odehrava.

Jan Luffer (2014, s. 7-8) povazuje obecnou charakteristiku povésti za nedostatecnou.
Ptidava k ni dalsi kritéria — textova (forma a obsah povésti) a kontextova (vira v pravdivost
vypraveéni). Textova kritéria zavisi na zapisu povesti urcitych sbératell, coz vede k riznym
upravam textu podle jejich piedstav. Tyto folklorni texty ale ztraceji na plisobivosti ustniho
piredavani povésti. Kontextova kritéria zavisi na vypraveéni povésti, jejichz forma je zalozena
na osobnosti vypravéece, slozeni skupiny posluchacu a vypraveécskeé situaci, ,,v niz vypravéni
oziva a pripadné dochézi k jeho dalSimu Siteni*. U psanych povésti Casto chybi tyto kontexty
vypravéni a je zapsan pouze samotny piib¢h. ,Kontext odliSuje proménlivé folklorni
vypraveni, které je pokazdé vypraveéno jinak a za jinych podminek. ...

Jednim ze znakli povésti po obsahové strance je vira v mravni svétovy tad, ktery
Co maji povésti spolecné je néco neobvyklého, fascinujiciho, co v nas vyvolava otazky, jako
tieba setkani s duchem, tajemstvi vzniku né&jakého ptirodniho utvaru nebo tragicka udalost
spojena s ur€itym mistem (Luffer, 2014, s. 8). Zakladni typy povésti jsou podle svétové
folkloristiky rozdélené na historické, etiologické a démonologické povésti, které jsou
pfedmétem této préce, a tudiZ jim bude vénovana samostatna podkapitola. Historické povésti
jsou zamétené na urcitou déjinnou ¢i prirodni udalost nebo osobnost. ,,Povésti nejsou ani tak

dokladem historickych udalosti, jak je tradovaly neprivilegované vrstvy, jako spiSe obrazem
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lidové mentality* (Luffer, 2009, s. 229). Historicka fakta se tak prizptisobuji lidové mentalité
a hodnoty vypraveéct se reflektuji v povéstech. Prameny historickych povésti jsou velmi
riznorodé a zasahuji hloubé&ji do minulosti. Povésti etiologické vysvétluji vznik a piivod
podivuhodnych okolnich jevil. Casto se prekryvaji s historickymi nebo démonologickymi
povéstmi a jejich vlastnostmi. Naptiklad néjaky zvlastni pfirodni ukaz tak miize byt
vysvétlen nadpfirozenou skuteCnosti nebo bytosti, kterd dany jev zapficinila. Do
etiologickych povésti spadaji mimo jiné také etymologické povésti, o vzniku nazvli mist
(Luffer, 2014, s. 9).

Co se tyce formy povésti, vyznacuji se jednoduchym déjem, naraci, zépletkou a
prostym vypravécskym stylem, ktery se miize podobat stru¢nému vysvétleni nebo zprave
(Vlasin, Peterka a Taborska, 1984, s. 287). Objevuji se v nich opakujici se stylistické prvky.
Tykéd se to naptiklad zvySovani expresivniho ucinku slov jejich opakovdnim nebo
hyperbolizaci. Pfi ustnim vypravéni se také pouzivaji rizné vyrazové prostiedky a zména
toniny hlasu k odliSeni feci lidské od feci nadptirozenych postav. Sbératelé se pii sbéru
povésti soustiedili spise na jejich obsah nezli na formu. Mohli ho totiZ pfi vypravéni zapsat
struéné a az pozd¢ji pripadné piepsat vlastnimi slovy. Z toho divodu je lidové vypravéni
povésti ve vétSing€ piipadii v psané formé znacné pozménéno (Luffer, 2014, s. 10—11).

U povésti je dillezita otazka viry. Neni dualezité, nakolik je pravdiva, ale nakolik je
uvetitelna. ,,Spjatost se spolecné sdilenymi povérami, zvyklostmi a védomostmi ma pfednost
pied budovanim vypravécské kompozice*. Mira jeji veérohodnosti je dana ovéfitelnou
skutec¢nosti, jako je existujici objekt, misto, historicka udéalost nebo se socialnimi,
geografickymi, nebo kulturné-historickymi fakty, které jsou ve spoleCenstvi, kde je povést
vypravéna vSeobecné znamy. Dal$im faktorem jsou povéry zkonstruované lidovou
mentalitou, jako je napiiklad nezpochybnitelnd strasidelnost urcitého mista. Jednotlivi
posluchaci se v otdzce uvetitelnosti povésti Casto rozchéazeji. Ne vSichni povazuji danou

povést za pravdivou nebo alespon z ¢asti pravdivou (tamtéz, s. 12—13).

2.1 Démonologické povésti
Démonologické povésti, zvané také numindzni nebo povérecné, tvoii nejrozsahlejsi
skupinu lidové slovesnosti. Vychazeji ze zazitku setkéni s nadpfirozenymi silami vzbuzujici
bazen (Luffer, 2014, s. 8). V démonologickych povéstech dochazi ke stietu obycejného

kazdodenniho svéta s nadpfirozenym, s tajemnymi tikazy, silami a bytostmi. Dochazi tak ke
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stfetu realného svéta s iredlnym. ,,V porovnani s historickymi a mistnimi povestmi se v nich

uplatiiuje subjektivnéjsi a emociondlnéjsi zptisob podani (Lescak a Sirovatka, 1982, s. 187).

Na ¢eském uzemi se motivy démonologickych povésti objevuji uz ve sttedoveékych
literarnich pamatkach a nékteré z nich se shoduji s motivy kultur starych etnik a narodt, jako
jsou Rekové. Zejména ve stiedovéku se také zalaly objevovat motivy z kiestanské
ideologie. Tyka se to motivil o ¢arovani, posmrtném zivoté, dusi, d'ablovi, pekle a podobné
(Lescak a Sirovatka, 1982, s. 187).

Dulezitymi ndmétovymi skupinami v démonologickych povéstech u nas jsou motivy
o démonickych bytostech, které se obvykle vyskytuji v ptirod€¢ nebo 1 v lidskych obydlich.
Do této skupiny patii naptiklad divozenka, polednice, had, Cert nebo nejrozsifenéj$i motiv
vodnika. Dal8i skupinou jsou povésti spojené s zivotem, osudem a smrti Cloveka.
NejrozsifenéjSimi poveéstmi byvaly poveésti o revenantech, ktefi se po smrti vraci na svét
kviili né¢emu, co za Zivot nedokon¢ili. Tteti skupinu motivil tvoti lidé s nadptirozenou moci,
jde pfedevsim o povésti obsahujici motiv ¢arovani nebo konkrétnéji postavy jako je mora
nebo 1 upir. Posledni skupinou jsou voln¢ vazané povésti o ukrytych pokladech. Celkové
jsou motivy démonologickych povésti a jejich podoba naptic historii lidové tradice v
podstaté neménné (tamtéz, s. 188—189).

Kdysi se démonologické povésti vypravély na vesnickych seslostech nebo sousedské
zabavé, kde byly béZznou soucasti vypravéni. Postupné se ztracenim viry v nadptirozené jevy
démonologické povésti piestaly vypravét. Mnoho motivil vymizelo a zaCaly se objevovat
racionalni vysvétleni pro urcité kdysi nevysvétlitelné jevy nebo dokonce parodie na
démonologické piibéhy (tamtéz, s. 189—190). S ménici se kulturou spole¢nosti a zplisobem
zivota se méni 1 zdroj nadpfirozenych jevl formujicich povésti. V soucasnosti se nekteré
nadpfirozené motivy piesunuly do popularni kultury, kde slouZzi pfedevsim k pobaveni. Vira
v duchy mrtvych ale stale v jisté formé pretrvava. Nékteti lidé také veéti v riznd prorockd
znameni nebo svételné tkazy. Pfedstava o nadpfirozenu v soucasnych démonologickych
povéstech se ale tolik od téch historickych nelisi a Casto z nich autofi povésti Cerpaji (Luffer,
2014, s. 8-9).

V japonském prostiedi tvofi v démonologickych povéstech zna¢nou ndmétovou
skupinu démoni nebo strasidla, kterym se fikd v japonstin€ jokai. V téchto povéstech se

objevuji motivy bozstev kami, kterd vstupuji do starych zvitat, lidi nebo véci a méni se pak
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ve straSidla. StraSidlem se mohou stat i predméty, které obvykle dosahnou sta let. Tyto ozivlé
predméty se nazyvaji cukumogami a miiZe jit o nevinné ¢i mstivé duchy. Pro mnoho kami je
i charakteristické proménovani své podoby, mize jit o hada, dlouho zakopany poklad nebo
ducha stromu. Japonské slovo bakemono (,strasidlo) dokonce doslovné znamena
proménujici se véc. Dalsi skupinou motivil jsou démoni ménici svou podobu, aby osalili lidi.
Muze se jednat o lisky, které jsou prevtélenim bozstev a odhanéji zI¢ sily nebo naopak
existuje motiv divoké démonické lisky, kterd lidem Skodi. Vira v 1i§¢i démony se dochovala
z vypraveni jesté ve 20. stoleti. DalSimi Castymi démonickymi zvitaty je jezevec nebo kocka.
Nejrozsitené)si bytosti je japonska verze vodnika, takzvany kappa. V horském prostiedi se
v japonskych povéstech objevuje duch tengu s lidskymi rysy nebo diva Zena jamamba. Dalsi
namétovou skupinou jsou jurei, duchové mrtvych lidi, ktefi se stejné¢ jako revenanti
v Ceskych povéstech vraceji kviili nedokonenému tkolu nebo kvili pomsty (Luffer, 2009,

5. 230-234).

2.2 Ceské povésti

2.2.1 Historicky kontext vyvoje ¢eskych povesti

Predtim neZz byla tstni slovesnost v prvni podobé zapsana, muselo vzniknout pismo.
Na c¢eském uzemi je zrod narodniho pisemnictvi spjat s Cinnosti slovanskych vérozvésti
Konstantina a Metod¢je, ktefi u nas v 9. stoleti rozsitili staroslovénstinu a pismo hlaholici,
ktera je zalozena na fecké abeced¢. V prabéhu 10. a 11. stoleti bylo oblibené psani legend.
Vyznamnymi staroslovénskymi legendami této doby byla Legenda o sv. Ludmile nebo riizné
legendy o panovnikovi sv. Vaclavu. Spolu se staroslovénskym pisemnictvim se objevovaly
1 legendy latinské (Svozil, 1997, s. 24-29). V této skupin€ je nejvyznamnéjSim dilem
Kristianova legenda, ve které se objevuji zarodky premyslovské dynastické povésti (Mocna
zaroven 1 d&jiny kiestanstvi v ¢eskych zemich. Dilo bylo inspiraci ke vzniku pozdéjSich
svatovaclavskych legend. ,,Legendy se ve svém zékladu opiraly o d&jinna fakta a udalosti, a
to posléze vedlo k rozvoji déjepisného zanru, kronik*. V této oblasti dominuje dilo Chronica
Boemorum (,,Kronika ¢eska*), jejimz autorem je vzdélany Kosmas. Pfi psani kroniky ¢erpal
také z n€kolika baji a povésti. Kronika pojednava o obdobi pocatki ceského naroda po rok

autorova umrti roku 1125 (Svozil, 1997, s. 29-30). ,,Kosmas obohatil ¢eskou dynastickou
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povést o postavy Kroka a jeho tfi dcer, o vyliceni div¢i valky a zejména o vypjaté akeni
povest o lucké valce s Cetnymi prvky pohanské mytologie (vzdor své fantasticnosti se ovsem
nikdy netéSila takové oblibé jako povést premyslovska plnici funkci narodniho mytu)*
(Mocna a Peterka, 2004, s. 511). Po celou dobu stfedoveéku az do 18. stoleti byla povést a
historicky dolozena fakta v kronikach kladena téméf na stejnou troven. Je to tak praveé v
Chronica Boemorum 1 v pozd¢€jsi Dalimilove kronice (Le$C¢ak a Sirovatka, 1982, s. 181).
V dobé€ poslednich Premyslovcil na pfelomu 13. a 14. stoleti zacala do narodni slovesnosti
pronikat ¢eStina a ve 14. stoleti dokonce predcila literaturu v latinském jazyce. V této dobé
vznikla 1 Dalimilova kronika, jejimZ vzorem byla Kosmova kronika (Svozil, 1997, s. 33-45).
Piemyslovska povést se tak prostiednictvim kronik a rozsifenim knihtisku v Cechach v 16.
stoleti stavala vSeobecné znadmou. Jeji formou se ale liSila od typickych povésti ustni
slovesnosti, které jsou tzeji zaméteny a vztahuji se ke konkrétnimu mistu (Mocné a Peterka,
2004, s. 512). V téchto starych literarnich pamatkach nejde o projev uvédomélého zadjmu o
lidovou slovesnost, ale jejich fragmenty jsou pro alespon ptiblizny obraz a pochopeni vyvoje
folkloru a povésti ditlezité (Les¢ak a Sirovatka, 1982, s. 53).

Od druhé poloviny 18. stoleti zacal v Evropé rast zajem o lidovou kulturu a
slovesnost. Herderova sbirka lidovych pisni a sbirka pohadek bratii Grimmt slouzily jako
vzor pro Ceské badatele. V 19. stoleti v obdobi romantismu a ¢eského narodniho obrozeni
dochazelo k rozvoji studia a sbératelské Cinnosti zanrt lidové slovesnosti. Folkloristika byla
spolu s dalsimi védami zaméfena na podporu ideologie narodniho obrozeni. Prostiednictvim
lidové tradice ptispivali k demokratizaci narodni kultury. V Rousseauové pojeti bylo lidové
umeéni totozné s narodnim uménim a az pozdéji zacaly byt chapany oddélené. Folkloristé
romantismu jako je naptiklad Celakovsky, Erben, Némcova nebo Kollar sepsali ,,klasické*
sbirky lidové tradice. Z romantického narodopisu vznikla mimo jiné tzv. mytologicka teorie
od Jacoba Grimma, ktera se rozsifila i u nas. Tato teorie povazuje ne¢které pohadky, povésti
1 jiné zanry lidové slovesnosti za pozlstatky nejstarSich indoevropskych myti a
predkiestanského obrazu svéta. (tamtéz, s. 54-56).

,Literarni adaptace povésti byla od pocatku obrozeni oblibenym Zanrem
vlasteneckého pisemnictvi. Existuje mnoho autori, ktefi se zabyvali povéstmi v konkrétni
oblasti a budovali tak vztah ¢tenait k dané lokalité. Mezi popularni vypravéce prazskych
povesti patiili Josef Svatek (Prazske povesti a legendy) nebo z 1. poloviny 20. stoleti
Popelka Bilianova (Z taju prazskych povesti) a Julius KoSnat (Staroprazské povésti a

legendy). Ve 20. stoleti uz adaptace povésti nejsou tak Casté a kdyZ ano, tak jsou urceny
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predevsim détem a mladezi. Jednim z takovych autorti povésti je Eduard Petiska (Mocna a
Peterka, 2004, s. 512).

Povést v 19. stoleti neslouzi pouze jako zdroj pro adaptaci, ale pro n¢které autory je
basniva imaginace nékterych povésti i zdrojem inspirace pro jejich dila. Naptiklad Erbenova
Kytice z povésti narodnich rozvinula nékteré motivy démonologickych povésti. Zdrojem
inspirace byly také jiz zminéné kroniky obsahujici nejstarsi ¢eské povésti. Alois Jirdsek je
pouzil jako ptedlohu a rozpracoval je ve svém cyklu narodnich povésti Staré povesti ceske,

které se pozd¢ji staly vzorovym dilem povésti (tamtéz, s. 512).

Z divodh neptehledného mnozstvi sbiraného folklorniho materialu vznikaly uz v 19.
stoleti snahy o jeho systematizaci a katalogizaci pro budouci badatelské potieby nejenom
v ramci vlastni zemé, ale 1 v mezinarodnim méfitku. Nejlépe se tyto zdméry prosadily pii
zkoumani pohadky, jelikoZz jde o lidovy zanr v poptedi badatelského zdjmu od zacatku 19.
stoleti a zaroven md mezinarodné relativné stabilni pocet opakujicich se epickych schémat.
Nejvice se rozsitfil index pohadek od finského badatele Antti Aarne z roku 1910, kterou
pozdé&ji rozsitil Stith Thompson. Z dvodii odlisnych epickych schémat jinych zemi vznikaly
1 vlastni systémy. U nas vytvofil narodni pohadkovy index Vaclav Tille (Les¢ak a Sirovatka,
1982, s. 105-107).
jejich pocet mnohonasobné vétsi, vyskytuje se v nich mnozstvi motiva specifickych pro ten
dany narod a Casto jim chybi ustalend forma epickych schémat jako u pohadek. Povésti se
zaroven vyznacuji proménlivosti, ktera je zavislda na momentéalni improvizaci vypravéce a
mistnich a ¢asovych faktorech. Vzniklo n€kolik pokusti o katalogizaci lidové prozy i u nas,
ale za zakladni nastroj zkoumani lidové prozy a epickych zanrGi mezindrodné se povazuje
soupis motivit od Thompsona The motif-Index of Folk-Literature. ,,Nevyhoda Thompsonova
utvary, které vznikaji kombinaci jednotlivych motivil se poté ztraceji z evidence a daji se jen

tézko identifikovat® (tamtéz, s. 107-108).

2.3 Japonské povésti

Povést se v japonsting fekne densecu. Japonské poveésti se vyznacuji bohatou kulturni

tradici. Existuje jich nespocet a je mozné jich najit n€kolik v kazdé prefektufe Japonska
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(dohromady 47 prefektur). Jak uz bylo zminéno, jednd se o zanr ustni lidové tradice
preddvany z generace na generaci, ktery byl v urcité podob¢ zapsan, az na zacatku 8. stoleti,
v pocatcich japonského pisemnictvi. Bohaté folklorni tradici pfispéla 1 rozdilnost
klimatickych podminek, kterd ovliviiovala zivotni styl obyvatel jednotlivych casti
japonskych ostrovii. Pro bliz§i porozuméni rozmanitosti japonskych povésti se musime blize

podivat na jejich vyvoj a formujici vlivy.

2.3.1 Historicky kontext vyvoje japonskych povésti

Prvni pisemné zdznamy japonské ustni slovesnosti souvisi s pfijetim ¢inskych vzort
pisma. Pfiliv vlivii Ciny se do Japonska dostaval pies Korejsky poloostrov. Japonci neméli
své vlastni piivodni pismo a s ¢inskym znakovym pismem se setkali az na zacatku naSeho
letopoctu. V nasledujicich stoletich rostl zdjem o nauceni ¢inského pisma diky rozSifeni
buddhismu v poloviné 6. stoleti, pfilivu ¢inskych pisemnosti a navazujicimu zajmu o
¢inskou kulturu. Postupné se tak objevovaly prvni pokusy o aplikaci ¢inského pisma na
japonstinu. Coz vedlo k riznym komplikacim, jelikoz ¢inStina je jazykem monosylabickym
a japonstina je naopak jazyk aglutinacni s viceslabicnymi slovy, celkové odliSnym
slovosledem a fonetickou strankou. Japonstina si v 5. az 6. stoleti obohacovala slovni zdsobu
bohatsi ¢instinou, ¢imz vzniklo tzv. sinojaponské Cteni znakl. Jedna se o ¢teni znakt
v Cinstin€ s pojaponstélou vyslovnosti, které se pouziva dodnes s kombinaci slov japonskych
(Bohackova a Winkelhoferova, 1987, s. 135—136). Diilezitou zménou bylo fonetické uzivani
¢inskych znakd, které se ,,postupné zjednodusily natolik, Ze se staly pouhymi fonetickymi
symboly pro jednotlivé slabiky a zacaly tak vlastné plnit funkci abecedy*. Tomuto systému
se zacalo tikat manjogana, podle basnické sbirky Manjosu z 8. stoleti, kde byl tento systém
castecné pouzit. Pozd¢ji se z n€j vyvinuly dva systémy slabicného pisma kana, které se
pouzivaji dodnes. Jedna se o abecedu hiraganu pouZzivanou zpravidla v soukromé
korespondenci a psani prozy a abeceda zvand katakana, kterd hiragané historicky
predchazela (Reischauer, 2000, s. 39) a pouZivala se pfedev§im ve formalnich dokumentech.
Ttetim dnes pouzivanym typem pisma vedle hiragany a katakany je kandzi obsahujici
v oficidlnim seznamu pies 2000 znaki, které na rozdil od fonetickych slabi¢nych abeced
zastupuji konkrétni vyznamy a maji dvoji zptsob Cteni, japonské a sinojaponské.

V prvopocateich japonského pisemnictvi v historickém obdobi Nara vznikly prvni

pisemné zaznamy obsahujici folklorni vypraveéni, a to v kronikach KodZziki (Zéapisy o starych
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vécech) zroku 712 a Nihon soki (Japonské analy) z roku 720. Ob¢ kroniky Ize ¢asteéné
povazovat za dila politickd, jelikoz mély za cil zdiraznit autoritu cisaiského rodu a
formulovat tezi o bozském plvodu cisaie jako potomka bohyné Amaterasu. Kromé
historickych pasazi ale kroniky obsahuji v prvni ¢asti i rizné myty, legendy, Gstné tradované
pisn¢ a basné (Bohackova a Winkelhoferova, 1987, s. 144). Prvni z napsanych kronik
Kodziki siln¢ cerpala z dochovanych oralnich tradic, které byvaly kdysi predavany
japonskymi kataribe. Jedna se o profesionalni pevce €1 vypravéce, ktefi po generace Ustné
predavali rizné staré myty, legendy a tidaje o Zivotopisnych liniich vyznamnych rodi.
Kataribe byli pravdépodobné pftislusnici nizSich spolecenskych vrstev, ktefi byvali
prilezitostné zvani k recitaci u cisatského dvoru (Winkelhoferova, 2008, s. 15). Dal§im
dilezitym dilem z nejstarSich literarnich pamatek Japonska je jiz zminénd Manjosu, sbirka
obsahujici vice nez 4500 basni, nebo Fudoki, mistopisné zdznamy z tehdejSich provincii,

které rovnéz obsahovaly myty a legendy jednotlivych provincii.

K rozvoji lidového vypravéni prispélo mimo jiné rozsifeni buddhismu. Buddhismus
byl prvnim védomé piejatym prvkem kontinentalni civilizace a rozsitfil se do Japonska
z Indie, kolébky buddhismu, v 6. stoleti. Ptijeti buddhismu prosadil vyznamny rod Soga ,,u
dvora, kde se buddhismus stal prostiednikem pfi piejimani ¢inské kultury, podobné jako
s. 15). Japonské rody i néktefi cisafi zacali budovat klastery, piedev§im kvili ochranné
funkci. Buddha byl totiz vyobrazovan jako magicky ochrance, ktery mél vétsi moc nez
Sintoistickd bozstva kami. Zpocatku byl buddhismus piijat pouze vladnouci vrstvou, ale
béhem 8. a 9. stoleti se rozsifil po celé zemi (Reischauer, 2000, s. 24-25). Japonsti
buddhisticti duchovni vkladali do vykladl posvéatnych pisem svétska vypravéni, podobné
jako to délali evropsti stfedovéci a barokni kazatelé, ktefi pfi kazanich vyuzivali exempla —
,»hazorné pribehy vybrané z riznych Zanrt literarni i lidové tradice. Prvni sbirkou ptib&hii
tohoto typu byla Nihon rjoiki, napsana a dokoncend mnichem Kjokaiem v 9. stoleti (Luffer,
2009, s. 224). Tato buddhisticky ladénd vypravéni se nazyvaji v japonstin€ secuwa. Je to
anekdoticky zanr, ktery v pfekladu znamend ,mluveny piibéh* a jednd se o piib&hy
pfedavané Gstné a poté zapisovany v riiznych sbirkach jako je ptikladem Nihon rjoiki. Mze
existovat nékolik variant jedné secuwy, protoze po jejich zapsani byvaly predavany stné dal
a v pribchu casu se vyvijely. Pro tento zanr je typicka strucnost a moralni pouceni

vyplyvajici z ptibéhu. Pravé buddhisticky ladéné ptibchy tak poucuji o karmické odplaté
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(Shirane, 2013). Zarovenn na rozdil od lidovych vypravéni monogatari, kterd jsou Cisté
fiktivni, jsou secuwa zaloZené na néfem, co se skutecn¢ stalo. Prezentuji své vypravéni jako
zaznam minulych udalosti, 1 pfesto ze tato vypravéni Casto obsahuji nadpfirozené jevy
(Shirane, 2012, s. 328). Podobné je to u rozdilu mezi pohadkou a povésti, kdy pohadka je
fiktivni pfibéh a povést je povazovana za pravdivou, spojenou s urcitou historickou udalosti
a mistem a objevuji se v ni také nadprirozené motivy. Moralni pouceni mizeme ale najit
v obou Zanrech.

Nejrozsahlejsi sbirkou secuwa a také velmi vyznamnym zdrojem tehdejSiho lidového
vypraveéni je KondzZaku monogatari, volné€ prekladana jako Sbirka ptib&éht z davnych dob,
ze zaCatku 12. stoleti. Sbirka obsahuje pies tisic vypravéni dohromady v 31 svazcich,
rozdélenych na tfi ¢asti podle toho odkud pochazi na indickou, ¢inskou a japonskou. Casti
jsou rozdéleny na ndbozenskd a svétskd vypravéni. ,,Sbirka obsahuje legendy, pohadky,
piibéhy o zloCinech, nadpfirozenych jevech 1 grotesknich situacich a jeji jasny a
srozumitelny vypravécsky styl se napadné lisi od elegantni neurcitosti poetizujiciho stylu
v klasickych denicich a monogatari® (Bohackova a Winkelhoferova, 1987, s. 162—163).
Sbirka ma sice v ndzvu monogatari (,,vypravéni piibehii o lidech a vécech®), ale jednotlivé
povésti nemaji jejich romanové & povidkové znaky (Svarcova, 2005, s. 208).

V obdobi Muromaci (14.—-16. stoleti) byla popularita secuwy nahrazena novym
zéanrem epické prozy delSiho rozsahu, a to seSity pro zédbavu, japonské ofogizosi. Je mozné
v nich najit riznorodé ptibéhy casto zalozené na ustni lidové tradici, inspirované klasickymi
monogatari, sttedovékymi hrdinskymi eposy nebo buddhistickymi secuwa a legendami.
Mohou byt humorného, satirického ¢i romantického razu a mohou v sob¢ rovnéz obsahovat
moralni pouceni. Otogizosi, at uz ve formé psané nebo predavané ustné, sehraly dulezitou
roli pfi vytvéfeni lidové literarni tradice a pronikdni literatury mezi vrstvy prostych lidi.
Zaroven je jednim zepickych stiedovékych Zanrl, ktery pfispél k pozd&jsimu vzniku

méStanské literatury v obdobi Edo (Bohéckova a Winkelhdferova, 1987, s. 170-171).

V historickém obdobi Edo (1603-1867), které se shodovalo s obdobim
centralizované vlady §6gunatu rodu Tokugawa, nastal v zemi po dlouhych vnitropolitickych
bojich mir. Diky tomu zem¢ ekonomicky prosperovala a vznikl prostor pro rozvoj rliznych
kulturnich aktivit. V tomto obdobi literatura pfestala byt majetkem predevSim Slechty a
duchovenstva a pronikala stale vice mezi nizsi spolecenské vrstvy. Diky lepsi zivotni Grovni

predevs§im méstanského obyvatelstva ptibyvalo stale vice ctenati a autorti od samurajského
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puvodu az pozd¢ji po autory piivodu rolnického. K rozvoji a rozsifeni zejména mést'anské
literatury napomohl také pokrok v oblasti knihtisku, ktery byl do té doby uréen pouze pro
potfeby buddhistickych klastert a jejich tisk nabozenskych textd a modliteb
(Winkelhoferova, 2008, s. 28).

Ptes 250leta politika izolace Japonska za tokugawského $6gunatu kromé prosperity
meéstanské literatury vyznamné napomohla rozvinuti tstni lidové tradice. V té dobé bylo
Japonsko odfiznuto od vnéjSich vlivl a celé primyslové revoluce na Zapade¢, tudiz se lidova
slovesnost vyvijela v jednotlivych oblastech po své vlastni ose.

Ekonomika byla zalozena na zemédé€lstvi a obZivu nebo potiebné véci pro domacnost
si rodiny obstaravaly doma nebo je ziskali vyménnym obchodem. Také dané se platily
predevsim ryzi. V zimnim obdobi se manudalni prace provadély uvnitt v domé, a prave tehdy
nastavala prilezitost k vypravéni piibéhl. Vypravéci byli stafeSinové domadacnosti nebo
piislusnici kocovnych profesi, ktefi vesnici projizdéli. Podle tradice se vypravélo az po
setméni u ctvercového ohnisté irori (Luffer, 2009, s. 226). Ne vzdy se jednalo o vypravéni
s moralnim poucenim, ¢asto Slo pouze o formu zabavy ve stejné mife pro déti 1 pro dospélé.
Kromé¢ zimnich vecerti u ohnisté se vypravélo i na rtiznych vyrocnich slavnostech a
prilezitostnych setkanich. Ptikladem je Svatek mésice, kdy se vypravély ptibéhy pii ¢ekani
do rana, nez vyjde mésic nebo také pii oslavach a ¢ekani na Novy rok (Adams, 1967, s. 107—
108). S koncem tokugawského S6gunatu a rozvojem prumyslu postupné zanikala tradic¢ni
podoba vypravécské tradice a byla nahrazena jinymi médii. Pfedavani tradi¢nich lidovych
piib¢hii ale nezaniklo uplné, stale pretrvava ,,v divadelnich pfedstavenich a vystupech
profesiondlnich vypravécu, ve zmodernizované formé byly jejich motivy pfesazeny do

soucasného kontextu ve filmech, komiksech a pocitacovych hrach* (Luffer, 2009, s. 227).

Co se tyce odborného z4jmu o lidova vypraveéni, dilezitou osobnosti v tomto sméru
je nepochybné Janagita Kunio (1875-1962). Janagita je povazovan za zakladatele japonské
folkloristiky minzokugaku. Provedl rozsédhly vyzkum a vytvofil metody a rdmec pro studium
folkloru v Japonsku (Hirakawa, 2007, s. 129). Podle slov samotného Janagity je sbirani
japonskych povésti celé stoleti pozadu za praci bratfi Grimmd, ale nepovazuje to za
nedostatek. Studium lidovych vypravéni jinych badatelti minulého stoleti totiz mohou vyuzit
ke studiu v Japonsku a maji moZnost uvazovat nad vécmi novym zplisobem (Mayer a
Yanagita, 1985, s. 19). Jeho nejzndméjSim dilem a zaroven prvni sbirkou japonskych

lidovych vypravéni je Tono monogatari (,,Povésti z Téna“) z roku 1910. Tato sbirka byva
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vzhledem ke své dlilezitosti v historii japonské folkloristiky pfirovnavana k Pohadkam bratii
Grimmu a slouzi jako vzor pro pozdé&jsi sbératelské ¢innosti. Cela kniha se sklada z lokalnich
povésti z jediného zdroje, a to z vypravéni Kizen Sasakiho, vzdélaného muze z Téno. V jeho
vypraveéni se objevuje mnoho typickych motivi pro densecu, jako jsou rizni kami, kappa a
tengu, liSky se schopnosti prevtéleni, duchové mrtvych a hor nebo vselijaci démoni (Dorson,
2008, s. 16—17).

Dalsi dalezitou osobnosti japonské folkloristiky je germanista Keigo Seki, Janagittv
zak. Keigo kromé¢ jeho jinych dél o lidovych vypravéni zpracoval Sestisvazkovy katalog
japonskych vypravéni Nihon mukasSibanasi Susei, ve kterém navazal na praci Janagity a
sestavil ptehled typil vypravéni. Vybrané typy z posledniho dilu katalogu jsou i se struénym
popisem d¢je prelozeny do angliCtiny. Inspiraci pro néj byl Aarne-Thompsontiv klasifika¢ni
systém, ale je na ném zcela nezavisly. Na druhé strané katalog japonské folkloristky Hiroko
Ikedy, ktery je mimo hranice Japonska znamé;jsi, je ptimo zaloZeny na Aarne-Thompsonové
systému (Luffer, 2009, s. 225). Klasifikace Hiroko v jejim dile ,,4 Type and Motif Index of
Japanese Folk-literature* (1971) je pouzita i v této bakalarské praci.

Po druhé svétové valce nastal rozkvét japonské folkloristiky a objevilo se mnoho
novych sbératelll lidovych vypravéni. Nejproduktivnéjsim z nich byl pravdépodobné Ken'ici
Mizusawa. Vyzkumu lidového vypravéni se dafi dodnes a stidle vychéazeji nova dila.
V Japonsku existuji dvé velké spole¢nosti zabyvajici se lidovou tradici (Luffer, 2009, s.
226). Jednou z téchto vyznamnych folklornich spolecnosti je Nihon Minzoku Gakkai

(Folklore Society of Japan), kterou ve své dob¢ zalozil Janagita Kunio.

2.3.2 Dilezitost ndboZenstvi v japonskych povéstech

Nébozenska vira hraje ve vyvoji japonskych povésti nemalou roli. Mnoho povésti
ma hluboké kofeny v naboZenstvi a mytech, které jsou postavené na vife. Tyto nabozenské
faktory utvareji postavy, témata a moralni zasady, které formuji vypravéni a odrazeji kulturni
hodnoty a duchovni pfesvédceni japonské spoleCnosti. Z ndboZenstvi vychazi vira ve
vSechny bozstva, démony, duchy mrtvych a riizné nadpfirozené tikazy, které jsou stéZejni
v démonologickych povéstech. Tyto piibéhy vznikaly v dobach, kdy lidé neméli racionalni
vysvétleni pro rizné piirodni tkazy nebo celkové néco nezndmého a tajemného. Proto
nachdazeli vysvétleni v téchto numindznich jevech. Jakmile mé takovy jev podobu a jméno,

mize byt prostiednictvim vypravéni pfedan Gstné dal. Neschopnost vysvétlovat jevy kolem
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sebe souvisi 1 s animismem, ktery si urCité jevy vysvétluje tim, ze vSechno mé v sobé
duchovni esenci, kterou je fizeno.

Hlavni myslenkové sméry a nabozenstvi, které ovlivnily japonské povésti a lidova
vypravéni celkové jsou lidové nébozenstvi Japonska, Sintoismus a buddhismus. Lidové
nabozenstvi funguje nezavisle na institucich oficialnich nabozenstvi Japonska, ale v prab&éhu
déjin na sebe vzajemné pusobily a v nékterych ohledech se ovliviiovaly (Bohackova a
Winkelhoferova, 1987, s. 97). Lehce predstavim 1 japonskou mytologii, ktera jak uz bylo

zminéno, z viry vychazi a také ovlivnila dneSni podobu japonskych povésti.

Lidové ndbozenstvi Japonska minkan Sinko vychazi ze staré animistické piedstavy,
ze hory, stromy a zvifata maji dusi, z Sintoistické pfedstavy o ochrannych boZstvech kami a
z buddhistického uéent, které vyzdvihuje moc knézi a buddhil. Cerpa tak z nadptirozenych
a magickych aspektii nabozenskych systému, coz se poté projevuje v lidovych piibézich,
které se postupné pietvareji v poveésti (Dorson, 1975, s. 246). V podstaté¢ kazdy aspekt
venkovského zivota se dotyka lidovych nabozenskych piedstav. Projevuje se to v sezonnich
zemedelskych ritualech, vesnickych slavnostech k ucténi mistnich bozstev, domécich tabu a
obfadech, Samanské véstby stafenek a jiné lidové zvyky a ritudly, které prispély k rozvoji
povesti. Stavély se svatyné nebo pomnicky po celém Japonsku kvili usmifeni duchi
zemfielych nebo raznych bozstev kami. Vesnicané se také obavali fady démont, kteti jsou
povazovani za zvracené formy starodavnych bozstev. Piikladem je kappa, tengu nebo
klamava Carovna zvitata, ktera na sebe mohou vzit lidskou podobu. V povéstech se nejcasté;ji
jedna o lisky kicune, jezevce tanuki anebo také hady (Dorson, 1961, s. 22-24). Ptikladem
vlivu buddhistického mysleni na lidové nabozenstvi jsou povésti o bohatych venkovanech
¢odza inspirované buddhistickym pojetim pomijivosti a prosperity chudych nad materialnim

vlastnictvim bohatych (tamtéz, s. 25).

Sintoismus, Sint6 (,,cesta bohii), je jediné nabozenstvi vzniklé piimo v Japonsku.
Vzniklo nékdy béhem 6. stoleti, kdy byla japonskd spolecnost rozvétvend do nékolika
aristokratickych rodd, nazyvanych udzi. Kazdy rod uctival rodové boZstvo, od n¢hoz
odvozoval svljj piivod. Hlavni rod mél jako rodové boZstvo Bohyni slunce Amaterasu, coz
upevnilo jeji nadfazenost i oblibenost v mytologickych piibézich. Tyto rodové kulty
nakonec pterostly do podoby ndrodniho nabozenstvi. ,,Kulty rodt udzi byly pouze jednou

¢asti SirStho proudu pilivodné animistického uctivani, z néhoz se vyvinuly* (Reischauer,
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2000, s. 11-13). Stejné jako u lidového nabozenstvi Japonska Sintoismus vyzdvihuje tictu
k bozstvim kami a k ptirod¢. V Sintoismu je mimo jiné velmi dulezitd ritudlni Cistota,
protoze ritudlni necistota kegare odpuzuje kami, a proto musi byt zbavena rliznymi
ocistnymi ritualy. Dulezitym prvkem pfi téchto ritudlech a v japonské kulture celkové je

voda (Bohackova a Winkelhoferova, 1987, s. 99-100).

K doplnéni o buddhismu z ptedeslé podkapitoly, buddhismus kromé jiz zminéné
pomijivosti véci ovlivnil lidové ptibéhy svym konceptem karmy. Karma je zékon pti€iny a
nasledku, ktery zapti€inil vyskyt moralnich pouceni vyplyvajicich z mnoha piib&éht.. Osudy
postav ¢asto navazuji na jejich predeslé Ciny, coz zduraziuje dilezitost etického chovani a
nevyhnutelnost karmické odplaty.

V Japonsku existuji dva samostatné mytologické systémy, japonskd mytologie a
mytologie narodnosti Ainu ze severni Casti Japonska. Obsah zakladniho mytu ve
starojaponské Sintoistické mytologii 1ze charakterizovat ve struc¢nosti jako ,,popis vyvoje
japonskych ptedstav o pivodu Zivota, zrozeni bozstev (kami) a vSech véci z pocatecniho
chaosu, roztfidéni vSech jevii a uvedeni vSeho do tadu a harmonie®. Hrdiny mytd jsou
predev§im kami. NejvySe postavena je bohyné¢ Amaterasu a nejnize stoji kami—duchové,
ktefi se v mytech objevuji v podobé pfirodnich jevli a raznych objekt (Winkelhdferova,
2006, s. 7-8). V buddhistické mytologii se objevuji buddhové a bodhisattvové v podobé
Sintoistickych bozstev, ktera konaji zazraky. Ptikladem prolindni kami Sintoismu a
buddhismu je ztotoznéni samotné Amaterasu se slune¢nim Buddhou BiruSanou (tamtéz, s.
11).

Folklér a ustni tradice severojaponskych Ainull je velmi bohatd. Byla piedédvana
Z generace na generaci a zapsana poprvé az v 19. stoleti. Existuje fada ainuskych mytd,
pohadek, legend, pisni a verSovanych eposii o bozich a hrdinech. Ainuskd mytologie je
zaloZena na animismu a ptfedstave, Ze dusi maji lidé, zvitata, rostliny, véci i jevy okolniho
svéta, coz se projevilo v ,,polyteismu nabozenskych i mytologickych pfedstav, podle nichz
je svét obydlen mnozstvim boZstev, duchl, démonl a podobnych bytosti.“ V mnoha
ainuskych mytech se objevuji zvifata, naptiklad v totemickych mytech medvéd nebo orel

(Winkelhoferova, 2006, s. 14—15).
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3 Komparacni ¢ast

3.1 Metodologie vyzkumu

Hlavnim cilem vyzkumu bylo ukézat, Ze i takto vzdalené a odlisné kultury Ceské
republiky a Japonska obsahuji v jejich bohaté folklorni tradici stejné ¢i podobné prvky.
Spolecné prvky byly odvozeny na zadkladé komparace vybranych postav Ceskych a
japonskych démonologickych povésti, které se svym vzhledem a ¢innosti nejvice podobaji.

V Ceskych a japonskych démonologickych povéstech jsem identifikovala hned
nckolik paralel, které by se daly zkoumat a porovnévat, ale pro potteby a rozsah prace jsem
vybrala jako vyzkumny vzorek pouze tfi. Jedna se o paralelu postav vodnik a kappa, diva
Zena a jamauba, Cert a oni.

Spolecné rysy postav budou usuzovany na zakladé kvalitativni obsahové analyzy
vybranych povésti a hledani nejCastéjSich motivl, které se v nich objevuji. Pfi vybéru
konkrétnich povésti jsem dbala na to, aby byly dostatecné reprezentativni a obsahovaly co
nejvice riznych motivi, které poté byly pouzity ke komparaci. Zaméfila jsem se na popis,
chovani a role jednotlivych postav, jejich interakce s lidmi a jiné specifické rysy, které je
charakterizuji.

Vybrané povésti u jednotlivych postav jsem cerpala z rtiznych sbirek lidovych
povesti, které obsahovaly povésti z odliSnych oblasti obou zemi. Japonské povésti byly
vybirdny podle jejich dostupnosti v ¢eskych a anglickych ptekladech, jelikoZ neumim
japonsky. V ramci této prace neznalost japonstiny nepovazuji za nedostatek, ale pro Sirsi a
Cerpala ze sbirky lidovych pohadek a povésti Strasidelny chram v hordch od ceského
folkloristy Jana Luffera, kterd je bohatym zdrojem na povésti o riiznych nadpfirozenych
bytostech a obsahuje také cenné komentéie k jednotlivym povéstem a kratce popisuje
nékteré z démonologickych postav japonského folkloru. Dulezitym zdrojem lidovych
povésti byla také sbirka Folk legends of Japan od Richarda Dorsona, zndmého amerického
folkloristy a sbirka Japanese folk tales od jiZ zminéného japonského sbératele lidovych
vypravéni Janagity Kunio, pfedniho predstavitele japonského folkléru. Ceské povésti byly
erpany ze dvou sbirek povésti, a to z knihy Povésti z Cech od Josefa Virgila Grohmanna,

kterad je prekladem historicky prvni sbirky ceskych povésti tohoto vyznamného némecky
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pisiciho mytologa, a z druhé knihy Pohddky a povesti naseho lidu: z narodopisnych sberi
akademického spolku Slavia, editovanou Karlem Dvotakem.

DalSim prosttedkem analyzy budou, pro bliz§i porozuméni a systematizaci
zkoumanych motivi, kody motivi ¢i typi povésti dohledané ve tiech katalozich. U ¢eskych
povésti z Katalogu ceskych démonologickych poveésti rovnéz od Jana Luffera. V Japonsku
bohuzel zatim neexistuje katalog démonologickych povésti, ale u nékterych japonskych
povésti budou motivy Cerpany z dila Hiroko Ikedy A Type and Motif Index of Japanese Folk-
literature, ve kterém navazuje na systém Stith Thompsona Motif-Index of Folk-Literature,
ktery nam poslouzi jako tfeti katalog motivii k doplnéni u Ceskych 1 japonskych povésti.
Katalogy budou v textu oznacovany zkracen¢ podle jmen autor; JL (Jan Luffer), HI (Hiroko
Ikeda) a ST (Stith Thompson).

Jednotlivé paralely postav budou porovnany v samostatnych kapitolach. Na zacatku
vzdy kratce predstavim Ceskou 1 japonskou bytost a poté piijdou na fadu vybrané povésti o
bytostech, nalezené kody a motivy zkatalogi a kratké komentare k dovysvétleni
jednotlivych povésti a motivl, které se v nich objevuji. Na konci kazdé kapitoly budou
piehledné vypsany spolecné rysy postav.

Obdobnym zptisobem by se daly také porovnavat jiné paralely bytosti objevujici se
v obou kulturach, jako jsou démonické kocky, hadi, rizni duchové a strasidla, divi ¢i horsti
muzi, nebo mimo postavy také démonologické povésti o pokladech. Divého muze nebo
jinym nazvem hejkala by bylo mozné porovnavat napiiklad s japonskym jamabiko, ktery ma
podobné rysy. Ostatni mozné paralely jsou obecnéjsi a nejednalo by se piimo o konkrétni
bytosti jako u paralel, které jsem zvolila ke komparaci v této praci (s vyjimkou oni, viz

kapitola 3.4).

3.2  Vodnik a kappa

Vodnik 1 kappa jsou v obou zemich a jejich folklorni lidové tradici nejrozsifené;si a
jsou nejoblibengj$imi nadpfirozenymi bytostmi. Jednou z pficin jejich rozsifeni po vSech
ceskych krajich 1 japonskych prefekturach je jejich geografické prostiedi. V obou zemich se
vyskytuje po celém tizemi mnoho vodnich tokt, fek a rybnikd, s jedinym rozdilem v pfistupu
japonskych ostrovii k mofi po celé délce zemé. To se také promita v pfibézich o kappovi,
jehoz vyskyt v nékterych povéstech mohl byt na rozdil od ¢eskych povésti i u usti fek do

mofe. Voda je klicova pro zemé&délstvi, dopravu a obZivu a vytvafi trodnou padu pro vznik
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lidovych ptibéhi o bytostech, které tyto vodni zdroje obyvaji. Povésti o vodnikovi nebo
kappovi vznikaly také na zakladé¢ urcitého varovani lidi, zejména déti, pfed moznou hrozbou

utonuti a povésti o téchto nadptirozenych bytostech tak mohly mit i funkci ochrannou.

3.2.1 Zékladni rysy
Vodnik

V Ceskych lidovych ptibézich se oznaluje jako vodnik nebo jinym oslovenim
hastrman. Ojedinéle ale mize byt oslovovdn 1 lidskym jménem. Vzhledem vétSinou
piipomina dospélého muze nebo muzicka, vétSinou celého oble¢en¢ho do zelené, s dlouhym
kabatem, kalhotami a cepici nebo kloboukem, ptilezitostné Cervené barvy. M4 dlouh¢ zelené
nebo rezavé vlasy, vypoulené oci a velky nos. Vzdy z levého Sosu kabatu mu kape voda a
obcas 1 z levého ucha ¢i levého malicku. Na rukou a nohou ma mezi prsty plovaci blany a
obc¢as ma misto nohy kopyto. Mluvi huhnavym ¢i chraptivym hlasem (Luffer, 2014, s. 174).
Ma schopnost promeénit se v rlizna zvitata, nejcastéji v kon€ nebo tele, na které potom miize
lidské obéti lakat Isti do vody. Dalsim prostiedkem lakéni byvaji vSelijaké predmeéty, které
rozklada kolem jeho vodniho utocisté a kdyz se obét” dostatecné piiblizi, utopi ji. Duse
utonutych uchovava v prikrytych hrneccich ve své vodni 181 pod hladinou. Miize byt spatien
u vody, jak si proCesava dlouhé vlasy, zasiva obleceni Ci spravuje boty. Vodnik se da i

piemoci ¢i zahnat riznymi piedméty nebo Cinnostmi, které oslabuji jeho moc.

Kappa

Jak uz bylo feceno, démoni jokai, mezi které patii 1 kappa, jsou povazovéni za
zvracenou formu starodavnych boZstev. Kappa je popisovan jako osklivé vypadajici dité
nebo skiet se zelenozlutou kizi, s blanitymi prsty na rukou i nohou, s dlouhym nosem a
kulatyma o€ima podobajicima se opici a s krunyfem jako Zelva. Pachne rybinou a je nahy.
Ma rad zapaseni nebo pretahovani s lidmi. Také znasiliiuje Zeny nebo saje krev kravam a
konim (Dorson, 1962, s. 59). Dal§im charakteristickym rysem kappy je jeho jamka na hlavé
plné vody. V piipadé€ Ze se voda z jamky vylije, ztrati kappa svou silu. D4 se ale ¢lov€kem
prelstit a pfemoci naptiklad tak, ze se mu pted bojem ukloni, kappa gesto opétuje a vylije se
mu voda z temenni jamky. V kappové oblibé jsou také okurky nebo melouny, které jsou
bohaté na vodu. Na druhou stranu nema rad suché tykve, sezam, zdzvor nebo ma také odpor

k slinam a Zelezu (Luffer, 2009, s. 233).
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V dalsich podkapitolach budou ptedstaveny jednotlivé poveésti o vodnikovi a kappovi,
jich tykaji, a zaroven dal$i dosud nezminéné motivy a jejich ptipadné dovysvétleni
v komentafi u jednotlivych povésti. Nasledn¢ budou piehledné vypsany spolecné rysy téchto

dvou démonologickych postav.

3.2.2 Povésti o vodnikovi

Jednoho dne Sel sedlak obracet k rybniku seno a potkal tam panacka se zelenym
klobouckem, levym rukavem u kabatu a kapajici vodou z levého Sosu. Sedlak poznal, Ze je
to hastrman, ale byl na n&j ptipraveny a vzal si s sebou provaz z lyka. Lyko bylo totiz z lipy,
kterd byvala kdysi posvatnym stromem. Sedlédk hodil na hastrmana provaz a v tu chvili se
proménil v koné&, kterému chybél spodni pysk. Sedlak ho vzal s sebou a pracoval s nim tak
dlouho, dokud nevyschl na kost a klizi. Zaroveni si musel dat pozor, aby se kiin nedostal
k vod¢. Jednou ale nékam odesel a pacholek Sel zatim nakrmit kon¢ a dal mu napit. K se
proménil zpatky na zeleného panacka, podékoval mu, za vysvobozeni mu neudélal nic zlého

a utekl. Od té¢ doby mél hastrman ze sedléka respekt (Dvotak, 1984, s. 264).

JL: 5.B.30 Podoba kone
5.B.230 Prostredky a ukony proti vodnikovi
5.B.255 Vodnik chyceny v konské podobé je donucen k praci

Vodnik nemé moc nad ¢lovékem, ktery ma u sebe lyko. V této povésti pouzil sedlak
provaz z lyka a chytil jim vodnika. Jinym prostfedkem mitiZe byt také urcita bylina pelynku
nebo ¢ernobylu. Prostfedkem na zahnani vodnika je modlitba nebo zvolani svatych jmen.

V povésti se také objevuje vodnik v podobé koné s charakteristickym znakem
chybéjiciho dolniho pysku. Vodnik mimo vodu pomalu usyché a ztraci svou silu. Je zde také

projevena vdécnost vodnika pacholkovi za jeho propusténi.

V rybnice se koupavaji v 1ét€ déti. Usadil se tam ale hastrman a na hladiné rybnika
nechal plavat masli¢ky, kSandy a jiné pfedméty, které slouZily jako ldkadlo pro koupajici se
chlapce. Kdyz je chlapci vidéli, chtéli si je vzit, ale predméty zmizely a chlapci se utopili.
Sedlaci se spikli proti hastrmanovi, ktery chlapce utopil, pfipravili si na néj Iyko a chytili ho.

Zavieli ho do prase¢iho chlivku a ani po ustaviéném proseni hastrmana ho nepustili. Ctvrty
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den prosil, aby mu dali alesponi trochu vody, mohl by se pak totiz proménit v jiné¢ho
zivocCicha a utéct, ale nic mu nedali. Az kdyz hastrman slibil, ze se z rybnika vystéhuje,
pustili ho. Hastrman jim fekl, aby se na n¢j §li podivat za tfi dny. Tteti den vidéli, jak se na
malém vozicku, tazeném ¢tyfmi kockami, hastrman zene do Rozmberského rybnika, kam se

taky ptest¢hoval (Dvorak, 1984, s. 265).

JL: 5.B.200 Vodnik laka do vody
5.B.190 Vodnik utopi clovéka
5.B.295 Vodnik se stehuje

V povésti se objevuje Casty motiv vodnikova topeni lidi. Vodnik zlékal chlapce ve
vod¢ na riizné predméty. Nejcastéji se ale v povéstech o vodnicich objevuje motiv 1dkani na
barevné pentlicky, které v nékterych ptipadech prodavé nebo je rozmisti kolem vodniho

utocCisté. Vodnik je propustén az po slibu, ze se odstéhuje.

Vodnik jako zaba

Kazdy den chodil do feznictvi jeden muz, ktery vzdy ukazal feznikovi na kus masa,
ktery by si pial. Reznika to rozéilovalo a jednoho dne neznamému muzi, ktery zrovna
ukazoval prstem na maso, prst usekl. S muzem to ani nehlo a s klidem odesel pry¢. Dva dny
na to Sel feznik do vedlejsi vesnice a zvolil cestu ptes udoli feky. Po cest¢ mu do cesty
skocila obrovska Zaba a chtél si ji 1épe prohlédnout. Kdyz vSak dosel k vod¢€, proménila se

zéba v muze, kterému feznik usekl prst, a feznika utopil (Grohmann, 2009, s. 111).

JL: 5.B.215 Vodnik se pomsti za useknuty prst
5.B.190 Vodnik utopi cloveka

V povésti se objevuje vodnik nejdiive v lidské podobné a poté v zabi. Déle je zde

motiv pomsty vodnika za useknuty prst utopenim feznika, ktery mu ho usekl.

Vodnik jako doktor
Nemocny otec mél pét dcer, které pozadal, aby mu donesly vodu ze studny, ve které
pfebyva vodnik. Voda ho pry uzdravi. Prvni dcefi vodnik fekl, ze pokud se stane jeho Zenou,

tak ji vodu da. Ta ale odvétila, ze radsi necha otce nemocného, nez aby si ho vzala. Stejné
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tak ucinila i druh4, tieti a ¢tvrta dcera. Az patd dcera se pro otce obétovala. Donesla otci
vodu a ten se uzdravil. V noci pfisel za divkou vodnik. Pozadal ji, aby ho omyla a dal ji poté
polibek. V té¢ chvili se vodnik proménil v krasného mladika a vzal si ji poté za zenu

(Grohmann, 2009, s. 121).

JL: 5.B.285 Vodnik si vezme lidskou Zenu za manzelku

Vyskytuje se zde casta situace, kdy vodnik dostane néco za néco. V jedné
z predeslych povésti musel ptistoupit na nabidku vodnik a odstéhovat se do jin¢ho rybnika
vymeénou za svou svobodu. V této ale musela pfijmout dohodu s vodnikem jedna z dcer a

vzit si ho vyménou za uzdraveni svého otce.

Vodnikova Zena chodila ¢asto z vody ven. Lidé¢ kolem ji fikali Sara. Kamaradila se
s jednou chalupnici a ¢asto ji navstévovala. KdyZ chalupnice porodila, udélala z vodnikovy
zeny kmotru svého ditéte. Kdyz uz dit€ povyrostlo, vzala ho jednou vodnikova Zena k sobé
domu. Kdyz pfisli k vodé, vodnikova mrstila proutkem do vody a udé€laly se schody dola
jako do sklepa. Vodnik nebyl doma. Dité€ se ptalo, co jsou ty pokli¢ky na stole. Vodnikova
mu fekla, aby na né nesahal, ze jsou pod nimi duse utopenych. Kdyz ale trochu poodesla,
dit¢ jednu poklicku nadzvedlo a jedna dusSe odletéla pry¢. Vodnikova vyvedla dité rychle
z vody ven, nez se vodnik vrati, aby dité za trest neutopil (Dvotéak, 1984, s. 270-271).

JL: 5.B.85 Clovek na navstévé u vodnika

V povésti se objevuje misto postavy vodnika jeho Zena, ktera je oslovovana lidskym
jménem, coZz neni obvyklé. Zaroven se zde objevuje motiv lidské Zeny, ktera ud¢lala
z vodnikovy Zeny kmotru svého ditéte. Cast&jsi je ale v povéstech motiv, ktery ve svém
katalogu zminuje Luffer (2012) ,,Vodnikovi za kmotru®, kdy Zena slibi vodnikovi v Zabi
podobé, Ze mu ptijde za kmotru a je nasledné né&jak obdarovana.

DalS8im charakteristickym znakem jsou ptikryté hrnicky nebo jiné nadoby, ve kterych

jsou uvéznéné duse, které vodnik utopil a hrozba utopeni toho, kdo je propusti.
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3.2.3 Povésti o kappovi

Kappa z Fukiury

Kappa této oblasti trapil mistni obyvatele. Jednou se snazil zatahnout do vody kravu
na pastveé, ktera byla pfivazand ke stromu na biehu feky. Kappa se ji pokusil zezadu
protahnout ruku fitnim otvorem, aby mohl dosahnou az na jazyk a vytrhnout ho. Poplasena
krava se dala do behu kolem stromu a namotavala u toho kappovi ruku. Uvid¢l to rolnik,
ktery nedaleko pracoval a rozbé¢hl se tam. Kappa se ho bal, tak se snazil utéct, pticemz se
mu paze omotana provazem odtrhla od ramene a spadla. Rolnik ji zdvihl a odnesl. V noci
kappa pfiSel k rolnikovi domt a prosil ho, aby mu pazi vratil zpét. Do tfi dn by mu totiz
pry nepfirostla zpatky ke zbytku téla. AZ treti noc ji placicimu kappovi rolnik vratil za
podminky, Ze uz nebude skodit mistnim vesni¢antim, a to do té doby, nez se rozpadne pozadi
kamenného Dzizda ve vesnici. Kappa to slibil a kazdou noc se chodil divat na sochu, jestli
uz se zadek rozpada. Proces se snazil urychlit i tim, Ze na ni stfikal své vykaly. Nakonec to
vzdal. Dodnes lidé slysi hlas kappy z vody, ktery je varuje pfed sousednim kappou
z Kawadziri, ktery neni vdzan Zadnym slibem. Od té doby se zadné dité¢ z vesnice neutopilo

ani v fece, ani u motského pobtezi (Luffer, 2009, s. 120-121).

HI: 47C Vodni monstrum tazené konem

ST: K1022.2.1. Vodni monstrum, které se snazi stahnout koné do vody, je odvleceno
do domu, kde prosi o Zivot a je uSetieno

B370. Zvire je vdécné zajatci za propusténi

B584. Zvire dava cloveku jiné dary

V povésti se objevuje Casty motiv snahy kappy zatdhnout zvife na pastvé do vody a
vytdhnout mu vnitinosti pfes fitni otvor. Zvite je ale silngjsi a kappovi se utrhne ruka, kterou
nakonec ziska zpét slibem, Ze uz nebude nikdy Skodit a také se odvdécuje ochranou déti tim,
ze je varuje pred sousednim kappou. ,,V nékterych rodinach se kappova ptisaha drzela
v rodovém majetku jako skutecnd véc* (Luffer, 2009, s. 208). Z ¢ehoz vyplyva, Ze kappa
neni pouze zlomyslny, ale také ma svou Cest, plni sliby a miiZze byt lidem i napomocny.

Dalsi formou vdéku kappy miliZe byt noSeni ryb lidem nebo prozrazeni tajné metody

ranhojicstvi, jejiz motiv se vyskytuje v nasledujici poveésti.
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Kappa, ktery se rad pretahoval

Blizko rybnika byl velky kdmen, na kterém sedavalo dité volajici na kolemjdouci,
aby si s nim §li zahrat prstovou pietahovanou. Mnoho lidi si ji z legrace §li zahrat, ale dit¢ je
stahlo do rybnika a snédlo. Ostatnim doslo, ze jde o kappu. Jednoho dne se muz jménem
Taciki rozhodl kappu zabit. Vyjel na koni zahrat si s kappou pfetahovanou. V okamziku,
kdy si oba zaklesli prsty, se muz prudce rozjel na koni a vlacel kappu za sebou. Ten ho prosil,
aby ho nezabijel, Ze ho na oplatku nauci ranhoji¢ska tajemstvi. Muz ho pustil, a navic mu
fekl, aby se béhem noci odstéhoval do jiného rybnika. Z Tacikiho se pozdé&ji stal slavny

chirurg (Luffer, 2009, s. 121-122).

V povésti se objevuje motiv pietahované, kterou ma kappa v oblibé a topeni a
poZirani lidi. Také je tu zobrazeno jiZ zminéné uméni ranhojicstvi, které kappa nabidl za

svou svobodu.

Kappa l1é¢itel kosti

Jednoho dne, kdyz Zena sedéla na toaleté, ji néco sédhlo na zadek. Zakfiicela a poté
uvidéla v dali zvlaStniho malého muzicka béziciho ke biehu feky. Dalsi noc na n¢j byla
piipravena a vzala si s sebou na toaletu kratky mec. Usekla mu ruku a stvoteni uteklo. Dalsi
rano zena fekla vSe svému manzelovi a ukazala mu useknutou pazi, ktera se podobala Zelvi
noze a méla plovaci blany. Muz ji fekl, ze se jedna o kappovu pazi a ze je do ni zfejmée
zamilovany. V noci pfisSel kappa a chtél svou pazi zpatky. Treti den se muz zeptal kappy,
pro¢ chce useknutou pazi zpatky. Kappa mu vysvétlil, Ze je schopny si ji nechat zpét piirtst.
Muz mu pazi vratil za podminky, Zze mu kappa ukaze umeéni léceni kosti. Dalsi den byly na
ploté zapichnuté dvé velké ryby. Od té doby muz procvicoval metodu léceni kosti a tato

metoda se poté predavala z generace na generaci (Dorson, 1962, s. 63-65).

V povésti se objevuje motiv sexudlni povahy, kdy kappa saha Zen¢€ na zadek. Také je
zde znazornéna schopnost kappy zamilovat se. Opakuje se zde i motiv useknuté ruky a
proSeni o navraceni. Tentokrat na oplatku kappa naucil muZe jinou formu ranhoji¢stvi,

konkrétné napravu kosti a jako diikaz vdé¢nosti donesl dalsi den ryby.
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Zapas s kappou

Kdysi davno zil silny muz jménem Goro, ktery potkal u potoka kappu. Zapasili spolu,
ale kappa byl siln¢€jsi. Dfive nez by byl Goro porazen, kappovi fekl, Zze ma hlad a bude
v zapase pokracovat, az se naji ryze. Kappa souhlasil, Ze pocka. Goro nemohl najit doma
zadnou ryzi, tak si vzal ryzi, kterou nasel v buddhistickém chramu obétovanou obrazu. Po
dojedeni se hned vratil za kappou. Tentokrat byl Goro pii zdpase mnohem silnéjsi nez kappa.
Slozil ho na zem a kappovi se vylila voda z temenni jamky, ¢imz ztratil svou moc. Goro se

tak stal findlnim vitézem (Dorson, 1962, s. 66-67).

V této povesti je zobrazena kappova velka sila a motiv zapaseni s clovékem, které
ma kappa v oblibé. Goro se kterym zapasil, kappu prechytracil. Pferusil zapas a ¢estny kappa
na n¢ho pockal. Je také mozné, Ze Gorovi pomohlo snézeni ryze konkrétné z buddhistického
chrdmu, protoZe byla nabidnuta bohtiim a byla tak nabita urcitou energii, kterd Gorovi dodala
potiebnou silu. Objevuje se zde 1 Casty motiv vyliti vody z temenni jamky kappy, kvali které

ztratil svou Zivotni silu.

Dité narozené jako kappa

Do jedné domadacnosti se narodilo dité, které vypadalo jako kappa. Nem¢cli
jednoznac¢ny dikaz, ale dit¢ meélo jasné rudou kuzi, Siroka usta a bylo opravdu osklivé.
Rodiné se hnusilo, tak se ho cht€li zbavit a nékdo ho odnesl a nechal na rozcesti. Pak si ale
doty¢ny uvédomil, Ze by mohli na ditéti vydélat a ukazovat ho jako atrakci. Kdyz se ale pro

n¢j vratil, nebylo po ném ani stopy (Luffer, 2009, s. 122-123).

»Neobvyklé znaky u narozeného ditéte byly lidmi pficitdny plsobenim
nadpftirozenych sil — bud’ byl otcem néjaky démon, nebo bylo dit€ vyménéno* (tamtéz, s.
209). Lidé si tak vysvétlovali narozeni déti s n€jakym postizenim. V této povésti konkrétné
je mozné, Ze byl otcem kappa (mohlo dojit napiiklad k znésilnéni Zeny kappou, ktera dité
porodila) nebo bylo lidské dité rodi¢li vyménéno za dité s ervenou kizi, které jako kappa
vypada.

Vymeéna a tinos déti souvisi také s divymi Zenami, které vyménuji své déti za lidské.

Povéstem o divozenkdch a japonskych jamambdch bude vénovana nésledujici kapitola.
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3.2.4 Spolecné rysy

= Zavislost na vodnim prostedi — bez vody slabnou a mohli by vyschnout a zemfit (u
kappy je jeho zivotnost zavisla na vod¢ v temenni jamce, ktera také mize vyschnout)

= Nebezpecni démoni pro ¢lovéka a jeho okoli

= Schopnost verbalni komunikace s lidmi

= Topeni lidi

=  Maji Cest, plni své sliby

= Je mozné s nimi smlouvat

= Je mozné je pfemoci

=  Mohou projevovat city k lidskym zenam a mit s nimi déti

Vzhled:

= Bytosti podobajici se cloveéku (kappa ma ale vice zviteci vzezieni nezli vodnik)

= Vyskyt blan mezi prsty

= Nelidské zabarveni ktize

= Muzské pohlavi

3.3 Divad Zena a jamauba

3.3.1 Zékladni rysy

Diva zZena

Divé Zene se také tika jinak divozenka, lesni panna nebo zinka. Co se tyce vzhledu,
diva Zena muze byt zobrazena jako krasna zena s dlouhymi vlasy a Saty nebo jako strasideln¢
vypadajici velkd zena s dlouhymi rozcuchanymi vlasy, bradavicemi a Sirokou hubou. Lesni
zinka se tiké specificky divoZence malého vzristu, odéné do mechu (Luffer, 2014, s. 158).
Divé Zeny ziji mimo lidskou spole¢nost v piirodé, nejéast&ji v jeskynich. Casto riznymi
zpusoby Skodi ¢lovéku. Kradou ze stada dobytek, odnaseji svazky obili z pole, trhaji ovoce
a vSechnu ziskanou potravu si poté nesou do svého obydli. Z ukradeného obili umi péct
chleba (Grohmann, 2009, s. 94). Maji v oblibé hudbu, rady si zpivaji a mizou byt obcas
spatfeny pfi tanci na louce. S jejich tancem a celkové jejich pifitomnosti v pfirodé je ¢asto
spojovana bouika, kterou svym tancovanim mohou rozpoutat. DalSim jejich specifickym
charakterem je vyména lidského ditéte Sestinedélky za své. Takovému ditéti divoZenky se

tikd podhozenec.
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Jamauba

Jamauba, nebo také jamamba, je horsky démon. Jednd se o divou Zenu s sty na
temeni hlavy pod jejimi dlouhymi vlasy, jejichz prameny se mohou ménit v hady a chytat
déti, kterymi se vétSinou zivi. Na jednu stranu je zobrazovana jako nebezpecny lidozrout
vypadajici jako prizrak, bleda démonicka stafena s velkou hubou a sviticima o¢ima. Na
druhé strané¢ byva znazornéna jako ochranitelské bozstvo, které rtizné pomahd lidem
s domdacimi pracemi, ptsobi jako porodni baba, nebo naptiklad hazi z vrcholu kopce kameny
na divoka prasata nicici trodu. Tato dualita jamauby je specificka pro cely japonsky folklor
(Luffer, 2009, s. 233-234). Jamauba sice byva vétSinou vykreslovana jako stard strasidelna
carodéjnice, ale v nekterych piipadech mize 1 ménit svou podobu v krasnou zenu a klamat

tak lidi, které chce ulovit.

3.3.2 Pové&sti o divé Zené

Lesni Zenka

Dévce paslo kozy a u toho sptadalo len, ktery mu dala matka. V poledne si na chvili
zatancila a poté pokracovala v praci. Jednou, kdyz si chtéla opét zatancit, objevila se pied ni
piekrasna panna. Byla to divozenka s dlouhymi zlatymi vlasy, ktera na sobé meéla bilé
tenoucké roucho a na hlavé vénecek z lesnich kvétin. Tancily s dévcetem spolu a k tomu jim
zpivali ptaci, ktefi je doprovazeli libeznou hudbou. Tancily spolu az do zapadu slunce, nez
divozenka zmizela. Divka si uvédomila, Ze nema plné vieténko a zZe bude muset dalsi den
uptist dvakrat tolik. Den na to se krasna panna objevila znovu, ale dévce ji feklo, Zze nemtze
tancit, protoze musi pfist. Panna ji s tim pomohla a béhem chvilky byl vSechen len sptedeny.
Jesté nez ho dala dévceti domt ji varovala, Ze u pfedeni nesmi reptat a zmizela. Dalsi den
spolu opét tanCily a divozenka ji to tentokrdt vynahradila tim, ze naplnila jeji braSnu
bfezovym listim a opét zmizela. Mezitim doma matka dévcete navijela ptizi, ale ta nebrala
konce. Zvolala: ,,Jaky zly duch to ptedl?!* a v té chvili ptize z vieténka zmizela. Po navratu
se dévce ke vSemu priznalo a matce doslo, Ze jde o divoZenku. Dodala, Ze je Stésti, Ze neni
chlapec, protoZze by ji jinak divozenka utancovala a ulechtala k smrti. S dév€aty maji
slitovani a mnohdy je i bohat€ obdaruji. Dévce otevielo brasnu a chtélo ukazat matce biezové
listi, které se ale proménilo ve zlato (Grohmann, 2009, s. 94-95).

JL: 5.A.5 Krdsna zena

5.A.55 Diva Zena odméni cloveka za sluzbu kouzelnou véci

5.A.60 Diva Zena odmeéni cloveka za sluzbu kouzelnym zlatem
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Z povesti je ziejmé, ze divozenky se chovaji jinak k chlapcim nezli k dévcatim,
které maji v oblibé. Dévce obdarovala za spole¢né tancovani na pohled bezcennym listim,
které se poté proménilo ve zlato. Casto v povéstech obdarovany vyhodi takovy bezcenny
dar, pozdé&ji vsak zjisti, ze mohlo jit o bohatstvi, ale po ndvratu neni véc k nalezeni.
Podobnym motivem je i u povésti o vodnikovi prodavani pentli¢ek, které se naopak po
ptichodu domt proméni v bezcennou piirodninu.

Motiv, ktery je v povésti zminén, ale ptimo se zde neobjevuje, se tyka praveé chlapci
¢1 muzi a podle Lufferova (2014) katalogu je nazvan ,,Muz je vtazen do tance divych Zen*.

V takovém piipad€ mlze byt muz utancovan k smrti.

Lesni Zinky

Lesni Zinky v noci vychdzeji z lesa a hledaji domovy, kde leZi Sestinedélka. Pokud je
novorozen¢ bez dozoru, vymeéni ho za své. Takové déti maji potom velkou hlavu, ziistavaji
malé a neumi mluvit. Z toho diivodu se vési nad postylku novorozenéte plachta, aby je
zakryla a lesni Zinka se k nému nedostala. Sestinedélka také neriskuje nechani novorozenéte

bez dozoru, dokud nedostane pozehnani v kostele (Grohmann, 2009, s. 96).

JL: 5.A.135 Diva zena vymeni lidskeé dité za své
5.A.140 Diva zena vymeni lidské dité zanechané bez dozoru
5.A.115 Skaredé dité s vyraznymi anomaliemi

5.A.120 Vlastnosti prozrazujici opozdeny vyvoj

Dité€ divozenek, podhozenec, byva skaredé, s velkou hlavou a s neschopnosti mluvit.
Takové dité bud’ 1idé vychovavaji jako své vlastni nebo se v nékterych ptipadech snazi zbavit
podhozence nasilim. V takovém ptipad¢ diva Zena pribéhne a vyméni ukradené dité zpét za
SVe.

Objevuje se zde 1 situace, kdy novorozen¢ neni jesté pokiténé, zlstane bez dozoru a
divozenka ho vyméni za své. V povéstech o démonologickych bytostech byva casto
zobrazovan jejich strach z naboZenskych rituali ¢i posvatnych objektl. Predstavuji totiz silu
dobra v kontrastu ke zlovéstnym silam, které démonologické bytosti vétSinou symbolizuji.
Podobné jako v povéstech o divych Zenéch je to u vodnika a jiz zminénym prostfedkiim proti

nému, jako je modlitba a zvolani svatych jmen. Tyto motivy jsou odrazem kulturniho a
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nabozenského presvédceni, v naSem piipadé kiestanstvi. Mohou také slouzit k upevnéni

viry posluchact téchto lidovych vypravéni a presvédéeni o dilezitosti duchovni ochrany.

Podvrzené dité na poutni cesté

Jednou vzaly divozenky jedné zen¢ dit¢ a vymeénily ho zas své. Podvrzené dité rostlo,
ale nenaucilo se mluvit. Matce se to nezdalo a podnikla s nim pout’ na Svatou Horu, aby se
mu diky Matce Bozi dostalo teci. KdyZ §la s ditétem lesem, ozval se z lesa hlas: ,,Miksi, kam
jdes?* a chlapec odpovédél, Ze jde na pout’. Divozenka, matka ditéte, fekla prekvapené zené,
7e se o jeji dité starala dobfe a ona o to jeji taktéZ a az ji ho pfinese, bude mit radost

(Grohmann, 2009, s. 96).

JL: 5.A.135 Diva zena vymeéni lidské dité za své
5.A.120 Vlastnosti prozrazujici opozdeny vyvoj
5.A.155 Cesta na pout's podhozencem

ST: V8S5. Nabozenské poute

V povésti o podvrzeném ditéti se nachazi novy motiv o pouti jeho lidské¢ matky
s nemluvnym ditétem divozenky na posvatné misto. Promluvi az ve chvili, kdy slysi hlas své
matky. Diva zena nechce pfipustit, aby se jeji dit¢ dostalo na ndbozenské misto, tak vyméni

lidské dité zpét za své.

Lesni a bahenni Zinky

Lesni nebo bahenni Zinky jsou trpasli¢iho vzristu, odéné do mechu nebo lesniho
porostu. Jednou dievorubec spatiil u lesni cesty malou scvrklou postavi¢ku. Slo o stafenu
obrostlou mechem. Ta mu fekla, aby Sel do lesa a vytizl do porazenych stromt tii kiizky.
Musi se na né totiz pry posadit, aby nad ni nemél moc divoky lovec. Pokud tak dievorubec
neucini, postihnou ho vselijaké pohromy. U€inil, jak mu pravila, a po navratu domu
k nemocné Zené¢, ji naSel uzdravenou. Jenou vSak pfisla k myslivei bahenni Zinka a také ho
pozéadala o vyfiznuti tii kiizklh do kmene. Myslivec odmitl a zanedlouho se citil velmi
ochable. KdyZ nic nepomahalo, nechal se odnést do lesa, z poslednich sil se doplazil ke

kmeni, vyfizl do n&j tfi kiizky a uzdravil se (Grohmann, 2009, s. 98).

JL: 5.A.10 Zena malé postavy
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5.A.45 Diva zena zada cloveka o sluzbu

ST: E501.5.1. Divoky lovec prondsleduje zenu

V povésti o zinkéach, tyto divozenky zadaji clovéka o sluzbu. Kdyz ji vyhovéli, byli
odmeénéni, v opaéném pripadé byli potrestani. V odlisné situaci mize jit pouze o zadost
vypuj¢eni nadobi, mouky nebo ucesani vlas.

K dovysvétleni vyfezani tii kiizkti do kmene kvili ochrany proti divokému lovci,
jedna se opét o jakysi ochranny prosttedek proti zlym silam. Naznacuje to, Ze 1 nadpfirozené

démonologické bytosti potiebuji jistou ochranu pfed jinymi mocnéjSimi silami.

3.3.3 Povésti o jamaubé
Horsti obri

Rik4 se, e kdysi v horach Jamaka a Tacujama, Zili za davnych &ast obfi. Muzskym
obrtim se fikalo jamaotoko a Zenskym jamauba. M¢li pies Sest metrti a cestovali nejrychleji
po horéch, kde bosi pobihali. Zili blizko skal nebo pod stromy, Zivili se ovocem, mensimi
zvitaty a podobné. Na jednu stranu pozirali déti nebo niCili rodu, na druhou stranu
vykonavali diky své ohromné sile dila, kterd byla mimo lidské sily. Mnoho z nich bylo
uctivano jako bozstva, jelikoz se lidé bali jejich sily. Obcas ale nebyli zrovna nejchytiejsi a
provadeli hlouposti. Kdysi byla ve Fukuzawé rodina, kterou navstévovala jedna jamauba.
Zatimco lidé pracovali mimo domov, starala se jim o diim a jejich dit€. M¢li ji radi a byli ji
vdécni za pomoc. Jednoho dne ale jamauba dit¢ snédla. Rodinu ditéte to zarmoutilo a chtéli
se jamaub& pomstit. Dalsi den pfiSla opét na navstévu a lidé ji nabidli misu s nékolika
horkymi pecenymi kolacky. Dovnitt kolackt ptredtim dali zhavé kameny a netusici jamauba
je spolkla vSechny naraz. Citila, jak ji kameny rozpaluji Zaludek a nemohla to vydrzet.
Kiicela, at’ ji podaji vodu, ale misto toho ji podali olej, ktery bolesti zhorsil. Vybé&hla z domu
ke brehu feky vzdaleném ctyfi kilometry, zkusila se napit vody, ale spadla do ni a utopila se.
Lidé méli radost z pomsty, ale ze strachu, Ze by na n¢ jamauba mohla seslat kletbu, jejimu
duchu postavili malou svatyni. Svatyné je tam dodnes (Luffer, 2009, s. 127-129).

HI: 1131A Trik s krmenim rozpalenymi kameny

ST: G501. Hloupy obr lidozrout

G512.3.1. Obr lidozrout zabit vhozenim zhavych kamenii do krku
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V komentafi k pov€sti o horskych obrech Jan Luffer (2009, s. 210) pise, ze
»spolknuti rozpaleného kamene misto kolacku je rozSifena lest jak v povéstech, tak
v povérach®. Hiroko Ikeda uvadi, Ze jesté ve 20. stoleti si osamoceni rybafi lovici v horach
pstruhy, nechavali v ohnisti rozpalené kameny, kdyby méli ndhodou nec¢ekanou nemilou
navstévu. Dulezité je také postaveni svatyné k usmiteni ducha jamauby, protoze v nékterych
povéstech, v nichz tak neucinili, je postihla kletba a ptisla velka povodeni, nebo se novoro¢ni
ryZoveé kolacky ménily v kameny.

V této povéesti se jamauba objevuje v podobé hloupé obryné, ktera pomaha lidem, ale
jednoho dne sni jejich dité, protoze je to jeji pfirozenost a neni nejchytiejsi. V tomto piipade

to neni z toho diivodu, Ze by byla zlovéstna.

O Slunce, Zelezny Fetéz!

Pted ddvnymi Casy Zila matka na vesnici se svymi ttemi détmi. Jednou §la navstivit
chram a nechala doma déti samotné. Objevila se jamauba pievleCend za jejich matku.
Jamauba miize byt poznana po dotknuti jejich rukou, ale aby déti osalila, obalila si je
suchymi stonky taro. Déti ji pustily dovnitf, jamauba vzala nejmensi z nich do zadniho
pokoje a snédla ho. Dvé déti z vedlejsiho pokoje ji slySely a zeptaly se, co ji. Jamauba jim
hodila jeden maly prsticek a détem hned bylo jasné, co je za¢. Déti ji fekly, ze si musi jit
odskocit. Venku udé¢laly sekerkou do broskvoné zatezy, po kterych vylezly nahoru na strom.
Jamauba je naSla a ptala se jich, jak se tam dostaly. Starsi dit¢ lhalo a poradilo ji, aby
namazala strom vlasovym mazem a pak na néj vySplhala. Druhé dité se jejimu nezdafenému
pokusu smalo a zvolalo nahlas postup, jakym se d4 na strom vylézt. Jamamba tak ucinila a
zatala $plhat po stromé. Déti zahnané do kouta, vykiikly s pohledem upienym k nebi: ,,0
Slunce, Zelezny fetéz!“. Zaburacelo a z nebe se spustil Zelezny fetéz, po kterém déti
vySplhaly do nebe. Za nimi jamauba zakficela stejna slova, ale tentokrat se z nebe spustil

ztrouchnivély fetéz ze slamy. KdyZ po ném jamauba zacala Splhat, utrhnul se, spadla z velké

vySky hlavou na kdmen a zemiela (Mayer a Yanagita, 1952, s. 29-30).

HI: 333A Nenasytna obryné lidozroutka a déti

ST: G11.3. Kanibalska carodéjnice

G86 Kanibalové odrezavaji détem casti téla

K619.2. Pronasledovatel presvédcen, aby namazal strom olejem, kdyz se snazi vylézt

za uprchliky
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F51. Nebeské lano
G550. Zachrana pred obrem lidozroutem

K963. Pretrzeni lana a spadnuti obéti

V tomto piipadé je na rozdil od predeslé povésti jamauba zlovolna a prelsti
osamocené déti, aby je mohla snist. Na konci ptibehu se ji to ale vymsti a skonéi to jeji smrti.
Déti se pomoci nebeského lana dostanou do nebe. V odlisné verzi piibéhu se z déti stane

meésic a slunce, nebo se proméni ve dveé hvézdy.

Jamaubin kouzelny plast’ ze slamy

Kdysi zila krasna divka na venkové v regionu plném hor. Jednoho letniho dne si hrali
s ostatnimi lidmi z vesnice v hordch, ale zabloudila a nemohla najit cestu zpét. Stmivalo se
a v dali spatiila jediné svétlo. Ukézalo se, Ze je to diim jamauby. Ta ji fekla, ze zlstat
nemuzZe, protoze se jednd o dim lidoZrouta. Divce to nevadilo, stejn€ by pry byla venku
sezrana néjakou divou zvéEii. Jamaubé ji bylo lito, tak ji dala na cestu jeji drahocenny kabat
a dala ji k nému instrukce. Pokud po nasazeni vyslovi tfikrat ,,Nyoho*, mlze zménit svou
podobu. Divka si zvolila podobu vravorajici stafenky a vydala se na cestu. Po cesté si na ni
brousili zuby rtizni démoni, ale pfi pohledu na ni si to rozmysleli. Kdyz uz svitalo, pfisla
k bran¢ bohatého muze a prosila, aby ji k sobé vzal. Laskavy muz ji pridélil prazdny
pracovni domek. Své dny trévila predev§im piedenim a vecer se vzdycky tajné promeénila
zpét do své podoby a procvic¢ovala si psani. Jedné noci Sel syn bohatého muze ven a uvidél
jediné svétlo vychazejici pravé z pracovniho domku. Spattil tam krasnou divku a chtél si ji
vzit za Zenu. Dalsi den nebyla nikde k nalezeni, ale nakonec vysla pravda najevo a divka jim
fekla o kouzelném jamaubiné kabatu. Bohaty muz ji pomohl najit jeji domov a za né&jakou
dobu poté se divka vrétila jako nevésta a celé rodin€ se velmi dafilo (Mayer a Yanagita,

1952, s. 53-54).

ST: G302.3.3. Démon v podobé staré Zeny
D812. Magicky predmeét ziskany od nadprirozené bytosti
D572. Preména pomoci kouzelného predmétu

D1385. Kouzelny predmét chrani pred zlymi duchy
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V posledni zminéné povésti o jamaubé je na rozdil od ostatnich ptikladii zobrazovana
jako dobrosrdecna a snazi se divku ochranit varovanim pted svou osobou a také darovanim

kouzelného predmétu.

3.3.4 Spolecné rysy
= Spojeni s ptirodou — obydli v lesich ¢i horach mimo lidskou spole¢nost (izolace)
= Dualita povahy — pomahaji 1 Skodi lidem
= Maji magické schopnosti
= Vyhrazeny vztah k détem (jamauba déti pojida a divd Zena je unasi)
Vzhled:
= Dlouh¢ vlasy
= Zenské pohlavi
= Bytost s lidskymi rysy
=  Vyskyt v podobé staré nebo krasné zeny

3.4 Certaoni

3.4.1 Zékladni rysy

Cert

Cert je v Seském folkloru postavou d’abla. Nejéastéji se vyskytuje v podobé démona
s rohy na hlave, dlouhyma rukama s drapy, kopyty na nohou a s ocasem. MulZe se ale objevit
1 v podobé muze nebo konkrétné¢ myslivce, rovnéz s kopyty. Ojedinéle byva pfeménén
v &erného psa nebo kozla. Cert nebo d’abel se vyznaCuje trestanim hiisnikd a jejich
odnasenim do pekla. Jeho snaha o ziskdni duSe mulze byt ale piekazena riznymi
nabozenskymi ukony k zahnani d’abla. Cert si také piichazi pro duse téch, ktefi se mu upisou
nebo kvili ur¢itého mravniho provinéni. Napiiklad kdyZ se divka profekne, Ze by $la
tancovat i s Certem nebo kdyz nékdo kiive prisahd na Certa, nebo kleje a zaklina se certem
(Luffer, 2014, s. 109-113).
zarytou viru v pohanské bohy a démony. Misto toho hlasali, Ze jsou tito bohové a démoni
d’abelské bytosti, které lidstvo dosud svadély na scesti. Z téchto bytosti vznikli

v novodobych lidovych povérach Certi. Tento pferod v Certy se tykal predev§im pohanskych
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obrl. Z toho diivodu maji také Certi s obry spolecny rys a nesnasi kohouti kokrhdni a dunéni
hromu (Grohmann, 2009, s. 197). V nékterych povéstech certi po uslySeni kohoutiho

kokrhéni ztraci svou moc.

Oni

Oni je v japonském folkloru oznaceni pro démona nebo obra lidozrouta. Oznaceni
oni je obecngj$i, nez predeslé zminéné bytosti a zahrnuje dalsi rizné nadptirozené bytosti.
Pod tuto kategorii spada napiiklad i jamauba, ktera je Zenskou oni a také z toho divodu
nckteré znaky sdileji. Pfedevsim je to tedy pozirani lidi.

Z duvodu sirsi kategorie, kterou oni zastavaji, se v komparaci s ¢ertem zaméfime na
zékladni podobu oni. Miva sice rizné podoby, ale vétSinou byva vykreslovan jako velmi
vysoky, s ¢ervenou nebo modrou kiizi, bujnymi vlasy, dvéma nebo vice rohy a tesadky. Nosi
bederni rousky z ktizi Selem a vétSinou zije v hordch, jeskynich, na ostrovech nebo v pekle.
VSichni oni se vyznacuji mimoradnou silou a mnozi z nich jsou nadani kouzelnici. Oni
vznikaji z opravdu zlych lidi, ktefi skonc¢i v pekle. Pfeméni se v oni a slouzi vladci pekel
Enma Daid jako trestatel¢ hiiSnikd. Tato predstava ptivodu oni ma kotfeny v buddhistické
mytologii. Zaroven pokud je n¢jaky ¢lovek tak hiisny, ze jeho dusi nelze vykoupit, proméni
se v oni jesté za zZivota a terorizuje zivé na zemi a $ifi riizné pohromy ¢i nemoci (Meyer,

2024).

3.4.2 Povésti o certovi

Certovo sidlo

Certovo sidlo je nazev skaliska slozeného z nékolika velkych balvanil. Na nejvyssim
z nich je vydlaban zadek a dvé Certovy nohy. Vypravi se o ném nésledovné. V jedné vesnici
zil ¢lovek, ktery byl velikym hiiSnikem. Kdyz mu n¢kdo fekl, aby ucinil pokani, vzdy pouze
odvétil, Ze ma na takové hlouposti jeste dost Casu ve staii. Pan Bih ho vSak potrestal hned a
ptred hiiSnikem se objevil ¢ert. HfiSnik se modlil k Panence Marii, zatimco Cert bezstarostné
cekal, protoze si nemyslel, Ze by mu duse mohla ujit. Panna Marie se vSak nad hiiSnikem
slitovala, vzala vypusténou dusi pod sviij plast’ a letéla s ni pry¢. Rozzufeny cert je chtél
dohnat, ale marné€. Odpocinul si na svrchnim balvanu skaliska a zbylo tam po ném vytisknuté

znameni (Dvorak, 1984, s. 290).

JL: 2.F.65 Dabel si prichazi pro hiisného clovéka
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2.F.25 Prostredky k zahnani dabla
ST: G303.16.1. S pomoci Panny Marie Ize dablovi uniknout
G303.16.2.2. Clovék zachranén pred ddblem pomoci modlitby k Panné Marii

Tato povést je etiologickd a vysvétluje vznik uréitétho mista pasobenim
nadpfirozenych sil. V tomto pfipadé ptisobenim Certa, ktery si sedl na balvan a vzniklo tak
skalisko se specifickym otla¢enim a nazvem ,,Certovo sidlo®.

Objevuje se zde také motiv d’abla, ktery si jde pro hfiSného ¢loveka, aby ho pred
smrti odnesl do pekla. HiiSnik se to pokusil jesté uspésné zvratit a prosttedkem k tomu byla
modlitba. Sice d’abla nezahnal, ale slitovala se nad nim Panna Marie a vzala jeho dusi do
nebe.

Motiv d’abla, ktery si pfichazi pro hiiSného ¢loveka, se objevuje 1 v jedné povesti ze
sbirky od Grohmanna (2009, s. 80). Povést pojednava o krutém baronovi, ktery kvili svym
htichiim musi po smrti slouzit d’dblovi a strasit. Objizdi své panstvi jako revenant v ohnivém

voze, ktery tahnou ¢tyfi ¢erni koné€ a po boku barona sedi velky cerny pes s ohnivyma o¢ima.

O &ertech a Stiflacich

Jednoho dne potulna kapela, s nazvem Stiflaci podle jejich viidce, cestovala a po
cest¢ narazila na zbrusu novou hospodu uprostied louky, ke které¢ k udivu nebyla vyslapana
cesta. Kdyz Stiflaci vesli do hospody, byla plna veselych hosti. Kapelnik pozadal o svoleni,
aby mohli s kapelou vzacnym panim zahrat. Cela spolecnost se dala do tance a kapelnik se
divil jejich zvlastnimu poskakovani, krouceni a hazeni télem. Za kazdou zahranou pisnicku,
dostali maly dievény kuzel. Kapelnik mél zvlastni tuseni, pohlédl na nohy tanecniki a
vSichni méli koniska kopyta. Nenechal se zaleknout a uprostied tance spustil ndboZenskou
pisei. V tom se ozvala temna rana, hospoda se otiasla a Stiflaci byli jako omradeni. Kdyz se
vzpamatovali, stali uprostfed louky a po hospodé, ani podivné spolecnosti, nebylo ani
pamatky. VSichni se znamenali svatym kiizem, aby nad nimi nemé&l d’abel Zadnou moc.
Zahodili dfeveéné kuzely, co dostali od Certt a pospichali pry¢. Pouze jeden z nich si jeden
kuZzel schoval do Sosu, aby mu doma podivnou piihodu uvétili. Doma muz zjistil, Ze je kuZzel

najednou z ryziho zlata (Dvotédk, 1984, s. 293-294).

JL: 2.F.5 Muzskad podoba
2.F.20 Muzikanti hraji certim
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2.F.25 Prostredky k zahnani dabla

ST: G303.25.17.2. Hudebnik hrajict pri tanci nocnich duchu (dabli)
G303.4.5.3.1. Ddbel odhalen podle kopyt

G303.16.4. Slova nabozenske utéchy zpiisobi zmizeni dabla a jeho bandy
G303.16.2.3. Vyhnuti se dablovy moci prostrednictvim pozehnani

V tomto ptipad€ jsou Certi v muzské podobé. Jdou rozeznat pouze podle jejich
odhalenych kopyt. Podle povésti by se také dalo fict, Ze si Certi uzivaji 1 bézné lidské zabavy
jako je tanec a popijeni a nejsou jenom zlomyslnymi stvofenimi, které chtéji ptivést lidské
duSe do pekla. Dokonce se kapele odvdéci za hrani dievénymi kuzely, které se pozdéji
proméni ve zlato. Objevuje se zde opét situace, kdy se pfirodnina proméni ve zlato, stejné
jako u povésti o divych zenach.

Prosttedkem k zahnani d’ébla je v tomto ptipad¢ ndbozenska pisen.

Jezara

Jeden kouzelnik byl zapsany zlym duchiim, kteii na jeho rozkaz provadéli rizné
prace na louce zvané Jezara, kterd mu udajné pattila. Za jedné bouilivé noci kolem sebe
kouzelnik udé€lal n€kolik kruht, rozdé€lal ohen a vyzyval duchy, aby mu vyvazeli vodu
z jezera na louku. Po jeho vyzvani se pfihnali duchové ze vSech koncin a vyplnily rozkaz
pana. Louka poté byla plna kviti a kouzelnik opét vyzyval duchy. Na jeho vybidnuti se ale
ozval hrozny chechtot a misto syna pekla se ozval hlas jejich nacelnika, Ze je to posledni
sluzba, kouzelnikova doba vyprsela a je ted’ v jejich moci. Po téch slovech se z otvoru stala

jéma a z jamy propast, ktera kouzelnika pohltila (Dvotdk, 1984, s. 293-294).

JL: 2.F.30 Ddbel odnese clovéka, ktery se mu upsal
ST: M211.8. Clovék proda dusi déablu za to, Ze diabel vykond jednu urcitou praci
G303.6.1.2. Dabel prichdzi na zavolani

E752.2. Duse unesend démonem (ddblem)

V povésti se kouzelnik upsal d’dblu. Neni zde sice pfimo zminéno jak, ale kdyZz se
n¢kdo upise d’ablu a provede s nim dohodu, podepise se svou krvi. Na oplatku za néj d’abel
vykonéval prostiednictvim zlych ducht, jejichz byl vidcem, kouzelnikovy rozkazy.

Uplynula ale lhiita dohody, nebo pocet vykonanych pracovnich ukont, a d’abel si pro néj
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ptisel. Pfesun do pekla je v tomto pfipad€ znazornén pohlcenim kouzelnika do propasti, ktera

se za nim poté zaviela a nebylo po ni ani stopy.

3.4.3 Povésti 0 oni

Jeskyné démont

Oni (démoni) v této povesti jsou zobrazovani jako ohavni, rohati, téméf nazi obfi se
ttema o€ima. Povést zni nasledovné. Kdysi ddvno zil v jeskyni na periferii par démont.
Vrchni kdmen jeskyné byl trochu poposunut, aby Sel do jeskyné maly proud svétla a zensky
démon si tak mohl plést. Tento par chodil kazdy den do vesnice, chytali vesnicany a jedli je.
Bohovi svatyn¢ v Kamekaw¢ bylo vesnicani lito, tak se rozhodl zaméstnat démony riznymi
ukoly, aby prestali jist lidi. Jednoho dne se ptestrojil za obycejného muze a ptivolal démony.
Rekl jim, Ze jestli dokaZou zitra v noci postavit sto kamennych schodii ke svatyni, d4 jim
kazdy den jednoho ¢loveka a nebudou je tak muset sami lovit. Byl to velmi té€zky ukol, ale
démoni ho pftijali. Dalsi noc Zensky démon hazel velké kameny muzskému démonovi, ktery
je chytal a rychle pokladal. B€hem chvile bylo dokon¢eno 99 schodii. Bih svatyné byl
zaskocen jejich rychlosti, ale musel jednat. Zacal svym hlasem imitovat kohouti kokrhani,
coz signalizovalo svitani a konec noci. Démoni se sklesle vratili do jeskyné. Splnili svij slib

a vzdali se jezeni lidi (Dorson, 1962, s. 77-78).

HI: 810A* Démoni podvedeni predstiranym kohoutem

812 Smlouvani s obrem lidoZroutem

ST: G303.4.1.2.1. Dabel s okem uprostied cela

G303.4.1.6. Dabel ma rohy

M210. Dohoda s dablem

G303.9.1. Dabel jako stavitel

G303.9.2. Dabel kond ciny neobvyklé sily

771.6. Formulistické cislo: devet (99, 900, 999, 99 999 atd.)
G303.16.19.4.1. Clovek napodobuje kokrhani kohouta: dabel je oklaman.

Tato povést obsahuje ¢asty motiv japonského folkloru, kdy urcity ukol neni splnén
pfi stém opakovani. Podobné tomu tak je v povésti,,Mnich a sluzebnd®, ve kterém také musi
nékdo stokrat zopakovat jeden tkon, ale pied stym pokusem je oklaméan (Dorson, 1962, s.

47).
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Casty je také motiv démona ¢ d’abla, ktery je oklaman zvukem kohoutiho kokrhéni
a celd komicnost situace, kterd se toc¢i kolem hlouposti démonti. Projevuje se tu ale také
dodrzeni slibu démonti a jejich Cest, stejné jako tomu tak je v povéstech o vodnikovi nebo
kappovi. S rozdilem v tom, Ze u démont oni tomu tak neni pokazdé. Casto byvaji &isté

zlovéstni démoni.

Tesaf a Oniroku

Tesat stavi most pies prudky potok. Objevi se démon a nabidne mu, Ze most postavi,
vymeénou za tesafovy oc¢i. Kdyz démon most dostavi, tesaf ho prosi, aby darovani o¢i jeste
odlozil. Démon mu fekne, ze mu darovani odpusti, pokud uhodne démonovo jméno. Tesat
uslySi v horach ukolébavku, ve které zazni démonovo jméno, Oniroku. KdyZ se druhy den
setka s démonem, na oko nejdiive fekne n€kolik dalSich jmen a poté vyslovi ,,Oniroku.

Démon v té chvili zmizel (Seki, 1966, s. 54-55).

ST: G303.9.1.1. Dabel jako stavitel mostii

Motiv démona, ktery nabidne svou sluzbu vymeénou za néco, v tomto piipad¢ za oci
tesare, se podoba motivu v povéstech o Certech, kdy Cert ¢i d’abel vyménou za svou sluzbu

ziska dusi ¢lovéka.

Démon a Shinriki-bo

Za davnych Casi existoval diim patiici Shinriki-bo, horskému knézi. Kazdy den ho
navstévoval jeden démon a vyzadoval po ném mnoZzstvi vina, jidla a jinych absurdnich
pozadavkl. Knéz vymyslel plan, jak se démona zbavit. Poprosil vesni¢any, aby posekali
vSechnu pSenici najednou, kdyZz démon piijde. Jako néco k snédku k vinu nakrajel bilé
kameny a bambusové vyhonky. Pozivatelné jidlo, stejné vypadajici, si pro sebe ptipravil
bokem. PtiSel k nému démon jako obvykle, ale pfipravené jidlo bylo tak tvrdé, Ze ho nemohl
ukousnout. Knéz snédl svou ¢ast jidla a fekl mu, Ze 1idé mohou sezvykat cokoliv, co si
zamanou, a navic umi zemi obréatit vzhiiru nohama a stadhnout ji z klize. Vyvedl démona
z domu, aby mu ukdazal prazdné pole, které vesni¢ané od jeho ptichodu ke knézi sklidili a
zUstala tam pouze ¢erna puda. Kdyz to démon spatfil, ekl si, ze 1idé jsou opravdu mocnéjsi
nez démoni a nemél by si s nimi zahravat. Po incidentu uz se do vesnice nevratil (Mayer a

Yanagita, 1952, s. 53-54).
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ST: G582.1. Démoni podplacent jidlem

V této povésti je démon podplacovan jidlem a vinem, protoze knézi a vesni¢aniim

hrozilo, Ze by je mohl snist. Diky tomu m¢l nad nimi moc, dokud ho vSak neoklamali.

Vétsinou povésti o démonech oni pojednavaji o tom, Ze je démon néjakym zplisobem

oklaman a ¢lovek z toho vyjde ve vysledku dobie. Muze byt oklaman pfi néjakém narocném

ukolu (jako v povésti ,,Jeskyné démonii*) nebo pii soutézi s Clovékem, kterou démon

prohraje. Clovék porazkou nebo oklamanim démona ziska vétsinou n&jaky poklad, kouzelny

piredmét nebo se ho Cisté jenom zbavi a démon mu piestane Skodit, jako v této povésti.

3.44 Spolecné rysy

Spojeni s peklem — v nékterych pfipadech tam Ziji

Trestaji hiiSniky v pekle — moralni pouceni z disledkt Spatnych ¢inli

Maji nadlidskou silu

Mohou byt ¢lovékem pielsténi nebo porazeni

Obcas provadi typicky lidské ¢innosti — ve zminénych povéstech tancuji, piji,
stavi, pletou

Vykonavaji urcité sluzby ¢i prace Clovéku — domluvi se na néem, néco za
néco

Motiv kohoutiho kokrhani (cert kviili nému ztraci svou silu, u oni slouzi jako

prostiedek klamu)

Maji spolecné koteny s obrem

Vzhled

Démonicky zastrasujici vzhled

Mivaji rohy a Cervenou kiizi
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4 Zavér

Bakalaiskd prace odhalila nékteré spoleéné znaky bohaté folklorni tradice Ceské
republiky a Japonska. V ramci jejich démonologickych povésti bylo objeveno nékolik
paralel postav, které spolu sdileji podobné ¢i spoleéné prvky v oblasti jejich fyzického
popisu az po jejich chovani a role v ptibézich. Pro blizsi porozuméni vyvoje a formovani
povésti a bytosti, které se v nich objevuji, byl popséan 1 historicky kontext obou zemi.

Historicky vyvoj lidové slovesnosti v obou zemich vykazuje také nckteré
podobnosti. Zanry lidové slovesnosti vznikaji jesté pred prvnimi pisemnymi zaznamy. Lisi
se od psané literatury predevSim jejim Ustnim predavanim z generace na generaci. Prvni
japonské zadznamy v Japonsku se poji s pfijetim ¢inského pisma v 6. stoleti a prvnimi
pisemnymi zaznamy, které jsou predchidci dneSni podoby povésti. Jedna se o kroniky
Kodziki a Nihon Soki z 8. stoleti obsahujici riizné legendy a myty. V Cesku §lo o podobny
vyvoj, ale o néco pozdé€ji. V 9. stoleti jsme piejali pismo hlaholici a prvni pisemné zaznamy
se rovnéz objevily v kronikéch a legendach. Rozvoj lidové kultury obou zemi je spjat
s poc¢atkem jejich védeckého studia, sbirani lidovych vypravéni a jejich pisemného
zaznamenavani. V Japonsku byl tento odborny zdjem o jedno stoleti pozadu za naSim,
jelikoz byla zemé kvuli politice tokugawského Sogunatu 250 let v izolaci az do obdobi
Meidzi v roce 1868. Prvni sbirku japonskych lidovych vypravéni napsal az v roce 1910
Janagita Kunio. Odborny zajem v Cesku navazuje na evropsky v 18. stoleti, jehoz zaklady
polozili bratfti Grimmové s jejich sbirkou pohadek. V 19. stoleti v obdobi narodniho
obrozeni dochazelo k rozvoji studia lidové slovesnosti u nas.

Diulezity je také aspekt nédbozenstvi ve formovani povésti a viry v razné
démonologické bytosti a jevy. V Japonsku jsou démonologické povésti ovlivnény mytologii
a tradi¢ni virou, zejména Sintoismem a buddhismem. Tyto nabozenské systémy jsou spojené
s virou v Sintoistickd bozstva kami a buddhistickymi koncepty jako je karma ¢i pojeti pekla
a ptizrakli mrtvych, které dodavaly povéstim i1 moralni rozmér. Naproti tomu v ceském
prostiedi ovlivnilo démonologické povésti zejména Siteni kiestanstvi, kde se na podobé
nadpfirozenych bytosti podepsala christianizace a pfejimani motivii z bible a legend.
Naptiklad certi tak v ceskych povéstech cCasto figuruji jako d’abelské bytosti, které si
ptichazeji pro duse hiisnych lidi.

Co se tyce samotné komparace paralel bytosti, uZitetnou pomickou pii hledani

spole¢nych rysii a orientaci v motivech byly pouzité katalogy. M¢ly ale 1 jisté limitace. U
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katalogu od Hiroko Ikedy jsem nenasla mnoho motivil tykajici se kappy, jamauby a oni,
které by se shodovaly s vybranymi japonskymi povéstmi. Mize to byt tim, Ze katalog
neobsahuje vSechny regionalni varianty povésti nebo méné znamé piibéhy. V katalogu Stith
Thompsona nebylo mozné dohledat motivy piredevsim u poveésti o postavach vodnika a divé
Zeny. Je to dané tim, ze pfi sestavovani katalogu vyuzival predev§im zdroje ze zapadni
Evropy, ptfelozené do anglictiny a ke kterym mél lepsi ptistup. Z toho divodu jsou motivy
povésti charakteristické pfedev§im pro Ceské lidové ptibéhy nebo dalsi sttedoevropské a
vychodoevropské zemé méné zastoupeny.

Spolecné rysy charakteristické napfi¢ vSemi paralelami bytosti obou zemi jsou
piedevsim jejich vazba na ptirodni prostiedi, at’ uZ vodni toky, lesy nebo hory, kde nachazeji
sva obydli mimo lidskou spolec¢nost. Déle je pro né typicka dualita povahy — na jednu stranu
mohou lidem Skodit a ohroZovat je, na druhou stranu jim i1 poméhat a projevovat k nim
ur¢itou formu citu ¢i vdécnosti. VSechny tyto bytosti disponuji také nadlidskymi
schopnostmi a silou. Napfi¢ nékterymi povéstmi se objevuje také motiv strachu
nadpfirozenych bytosti z ndbozenskych rituala ¢i predméth, které slouzi jako ochrana proti
nim.

V ramci prace se soustfedim pouze na lidové povésti ustni tradice a nezabyvam se
jejich soucasnou podobou v popularni kultute ¢i médiich. Takové srovnani by vSak mohlo
byt predmétem dalSiho zkouméni. Bylo by zajimavé analyzovat, jak jsou tyto tradi¢ni
démonologické bytosti reflektovany a transformovany naptiklad v anime, komiksu ¢i
pocitacovych hrach. Dalsim potencidlnim smérem badani by mohla byt komparace riiznych
verzi povésti z konkrétnich oblasti obou zemi, coz by vSak jiz vyzadovalo hlubsi znalost

japonského jazyka a kultury.
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