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Abstrakt

Tématem bakalarské prace bude tzv. herem, tj. totalni destrukce a vyhubeni
nepfitele ,jako klatého™ béhem véle¢ného stfetu, ve starovékém Izraeli. Prace se
zam¢ii na literarni reprezentace heremu v hebrejské Bibli, piedlozi prehled pasazi,
kde je herem natizen nebo se popisuje jeho provedeni, a pokusi se na zaklad¢
sekundarni literatury shrnout badatelské interpretace teologickych konceptt, které se
v téchto reprezentacich odrazeji. Zaroven herem zasadi do kontextu blizkovychodni
valecné praxe a pokusi se zhodnotit, nakolik do ni zapadd nebo se z ni naopak
vymyka.

Abstract

The topic of the bachelor's thesis will be the so-called herem, i.e. the total
destruction and extermination of the enemy “like a cursed one* during a war conflict,
in ancient Israel. The thesis will focus on the literary representations of herem in the
Hebrew Bible, present an overview of passages where herem is commanded or its
execution is described, and attempt to summarize, based on secondary literature,
scholarly interpretations of the theological concepts reflected in these
representations. At the same time, it will place the serem in the context of Middle
Eastern warfare practice and attempt to assess the extent to which it fits into or, on
the contrary, differs from it.
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Poznamka k transkripci a pouZitym prekladiim

Pouzita transkripce hebrejStiny vychdzi z filologické transkripce (norma D) navrzené
Pavlem Cechem a Pavlem Sladkem.' Pokud neni uvedeno jinak, preklady biblickych
paséazi jsou pievzaty z Ceského ekumenického piekladu.?

! Cech, Sladek, ,, Transliterace a transkripce hebrejstiny *, 328-332.
2 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zakona: ekumenicky preklad. 8. vyd. Praha: Ceské biblicka
spolecnost, 2009. 1340 s. ISBN 978-80-85810-89-5.
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Uvod

Herem (0717) je vyznamny a komplexni pojem v Zidovské pravni a ndbozenské
tradici. Tento vyraz, jehoz koten v hebrejstiné znamena ,,zakazat* nebo ,,vyhnat®™, se
puvodné vztahoval k piikazu k uplnému zniCeni neptatel Izraeliti a jejich majetku
jako formy zasvéceni Bohu. Timto radikdlnim nébozenskym piikazem méla byt
zajisténa Cistota viry a odstranény pohanské vlivy, které by mohly ohrozit
nabozenskou integritu izraelské komunity. V prubéhu dé&jin se koncept heremu
vyvijel a ptizplisoboval ménicim se socidlnim a nabozenskym podminkam, nabyval
ruznych forem a funkci, od nabozenského a ritudlniho néstroje az po pravni a
spoleCensky institut.

V hebrejské Bibli herem znamena oddéleni od bézného pouzivani nebo
kontaktu. Toto oddéleni muze nastat bud’ proto, Ze je néco povaZzovano za odpornost
pfed Bohem, nebo proto, Ze je to zasvéceno Bohu. V hebrejské Bibli Ize rozlisit
nckolik kategorii heremu. lzraelité, kteti uctivali jiné bohy, byli povazovéni za
ohavnost pfed Bohem a méli byt zcela zniceni, véetné jejich majetku (Ex 22,19; Dt
13,14-18). Sedm narodli obyvajicich zaslibenou zemi — Hetejci, GirgaSejci,
Emorejci, Kenaanci, Perizejci, Chivejci a Jebusejci — mély byt zcela vyhlazeny, aby
Izraelité nebyli svedeni k jejich praktikam (Dt 7,1-2; 20,17-18). Krom¢ toho mohli
jednotlivci zasvétit urcité véci Bohu jako herem, coz znamenalo, Ze tyto véci byly
povazovany za nejsveétejsi a nemohly byt vykoupeny (Lv 27,28).

V obdobi Misny a Talmudu se koncept heremu dale vyvijel. V Talmudu se
vyskytuji terminy nezifa (dttka), niduj (doasnd exkomunikace) a herem® (Gplna
exkomunikace). Zatimco niduj se uplatiioval pii méné zadvaznych piestupcich, herem
byl vyhrazen pro téz§i provinéni. Niduj slouzil k vynuceni poslusnosti vici
komunitnim autoritdm a zdkonim, a to jak donucovacim, tak trestnim zptsobem.
Naptiklad jedinec, ktery odmital splnit soudni pifikaz, mohl byt vystaven niduj,
dokud nepfistoupil k jeho splnéni.* Talmud uvadi 24 ptestupki, které mohou vést k
niduj. Patfi sem napiiklad drzeni nebezpecnych psli, zneuziti Boziho jména nebo
prodej nekoSer masa.” Herem &asto postihoval osoby, které vyjadiovaly heretické
nazory. Mezi znamé historické ptipady patii exkomunikace filozofa Barucha
Spinozy, ktery se narodil v roce 1632 v Amsterdamu a vyrustal v zidovské sefardské
komunité. Spinoza se odvaZzil zpochybnit tradi¢ni Zidovska piesvédc¢eni o Bozim
puvodu piikazani a za své nekonvencni nazory, jakoz i odmitnuti podrobit se autorité
komunity byl roku 1656 exkomunikovan, neboli byl na n&j uvalen herem.

3 Heslo ,.Bann®, Jiidisches Lexikon

4 Heslo ,,herem “, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s. 10-18.

5 Maimonides, Misne Tora, 6:14. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Mishneh Torah%2C Torah Study.6.14 [cit. 19.7. 2024].
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Ve sttedoveéku se herem vyvijel a vznikaly jeho rizné formy. Naptiklad herem
ha-jisuv, ktery byl v mnoha komunitach vyuzivan jako néstroj k regulaci osidleni,
mél za cil chrénit ekonomické zajmy stavajicich obyvatel. Zakaz branil novym
prichozim usadit se v komunité bez souhlasu jejich ¢lenii. Zatimco nové ptichozi
bohati byli vitani, protoZze mohli pfispét k ekonomické stabilit¢ komunity, chudi byli
naopak casto nuceni odejit, coz v dusledku vedlo k jejich socialni izolaci a k podpoie
bohatSich jednotlivci. Tato praxe zpusobovala socialni napéti a prohlubovala
chudobu.b

Jak vyplyva z vyse uvedeného, v raném biblickém obdobi se tento koncept
vztahoval spiSe na jedince a komunity stojici mimo spolecenstvi Izraele, v poexilnim
obdobi se herem zacal vyuzivat jako nastroj k trestdni neposlusnosti vuci
komunitnim autoritim v rdmci spoleCenstvi Izraele samotného, piicemz pozdeji
v obdobi vzniku rabinského judaismu a déle slouZil jako prostiedek exkomunikace a
disciplinarniho opatfeni uvnitt Zidovské komunity. Jinymi slovy: zatimco
v biblickém kontextu se herem vztahoval mimo vlastni komunitu, v obdobi
pobiblickém byl aplikovan dovniti komunity. V hebrejské Bibli mél tedy herem Casto
ritualni a ndbozensky cil, byl pouzit k vyhlazeni neptatel Izraele nebo k zasvéceni
Bohu. Ve stfedovéku se herem stal vice pravnim ndastrojem, zahrnujicim
exkomunikaci a socidlni izolaci. Herem byl vyhlasovan v synagoze bud pted
otevienou schranou na svitek Tory, nebo pii drzeni svitku Tory. Proklamaci herem
doprovazelo ritualni troubeni na Sofar, zatimco ptitomni drzeli voskové svicky, které
byly po vyhladSeni exkomunikace symbolicky zhasnuty. Doty¢na osoba byla
exkomunikovana a byly na ni uvaleny rtizné biblické kletby. Proklamace obsahovala
vefejné varovani, aby se s exkomunikovanym nikdo nestykal a koncila prosbou za
blaho spolecenstvi.” Stiedovéky herem byl vice zaméfen na udrzeni socialni a
nabozenské kazné uvnitt zidovskych komunit. V soucasné dobé se herem od doby
osvicenstvi vétSinou neuplatiiuje. V ramci ortodoxnich komunit se vSak herem dal
aplikuje. Napiiklad v roce 2006 vrchni rabindt Izraele uvalil herem proti
antisionistické chasidské skupiné¢ Neturei Karta poté, co se jeji €lenové zicastnili
konference v franu, ktera popirala existenci holocaustu.®

Piedkladand bakalafska prace se zaméfuje na jednu specifickou kategorii
heremu, ktery v hebrejské Bibli oznacuje totalni destrukci a vyhubeni nepfitele ,,jako
klatého béhem valecnych stietli ve starovékém Izraeli. Tento termin piedstavuje
zasadni aspekt teologie a valecné etiky starovékého Izraele.

Biblické texty, zabyvajici se heremem, poskytuji vhled do starovékého
valecného mysleni a odhaluji ndbozenské a etické principy ovlivilujici izraelskou
spolecnost. Texty vykresluji herem Casto jako Bozi piikaz, jehoz ucelem je nejen

¢ Heslo ,,herem *“, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s.17.

7 Tamtéz, s.16.

8 Ratzabi, “What Is Herem, “ My Jewish Learning, dostupné z:
https://www.myjewishlearning.com/article/herem/, [cit. 20. 7. 2024].
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vojenské vitézstvi, ale také ocisténi zemé od nabozenskych a morélnich necistot.
Tento aspekt heremu vyvolava tadu otazek a kontroverzi, které jsou dodnes
predmétem akademickych diskuzi. Mnoho badatelli se shoduje, ze biblické zpravy o
uplném vyhlazeni nepftatel, jak je naptiklad popisuje kniha Jozue, predstavuji urcity
narativ, ktery neodrazi historickou skutecnost. Moderni archeologové vétSinou
povazuji ptibéh z knihy Jozue o bitvé a nasledném zniCeni za nabozenskou fikci,
ktera se ve skutecnosti nestala tak, jak je uvedeno v textu. Nelze ale opomenout vliv
téchto biblickych textl, které¢ ovlivnily mnoho lidi v prib¢hu staleti. Nekteii badatelé
se napiiklad domnivaji, Ze vyklad valecnych postupii z Deuteronomia pfispél k
masakru ptivodnich obyvatel Ameriky.” Nebo stoupenci nyni jiz zaniklého
izraelského mesianistického a politického hnuti Gu§ emunim, jako naptiklad Hanan
Porat, vnimali Palestince jako Kananejce, tedy narod, ktery podle biblickych texti
me¢l byt zniCen. Tento pohled vychézel z presvédCeni, ze odmitdni zidovské
suverenity je podobné jako neptatelstvi t€chto starovékych narodd vici Izraelitim.
Proto povaZovali za svou ndbozenskou povinnost vést nekompromisni boj proti tém,
ktefi nepfijimaji zidovskou nadvladu a odmitaji odejit.'°

Predklddand prace se zaméfuje na nékolik klicovych oblasti. Nejprve je
predstaven piehled biblickych pasazi, ve kterych je herem natfizen nebo se popisuje
jeho provedeni. Tyto pasaze jsou nasledné analyzovany z literarniho a teologického
hlediska, aby bylo mozné pochopit, jak je herem prezentovan a jaké teologické
koncepty se v téchto textech odrazeji. Diraz je kladen na pasdze z knih
Deuteronomium a Jozue, které se Casto cituji jako hlavni zdroje pro studium heremu.

V nasledujici Casti se prace pokousi zasadit herem do SirStho kontextu
blizkovychodni véale¢né praxe. Staroveky Blizky vychod byl regionem s bohatou
historii véaleénych konflikt, ve kterych byly ritudly a nabozenské praktiky
neoddélitelné spjaty s valcenim. Porovndnim biblick¢ého konceptu heremu s
podobnymi praktikami u sousednich narodii, jako byli Asytané, Babylonané nebo
Moabci, prace zkoumad, do jaké miry je herem specifickym fenoménem starovékého
Izraele, anebo zda se jedné o béznou soucast regionalni vale¢né tradice.

Posledni ¢ast této prace se zaméfuje na analyzu komentaid vztahujicich se k
heremu od vyznamnych zidovskych ucencli 11. az 13. stoleti. Zkouma jejich
interpretace biblickych textd, pfi¢emz se snazi odhalit, jak tito ufenci pfistupovali
k teologickym otdzkdm spojenych s heremem.

Predkladana bakalarska prace si klade za cil prozkoumat literarni reprezentace
heremu v hebrejské Bibli, analyzovat teologické souvislosti, posoudit jeho misto v
kontextu blizkovychodni valecné praxe a poskytnout vhled do stfedovékych vykladi
verSt z Deuteronomia a Jozue, které se zabyvaji heremem.

® Grenke, God, Greed, and Genocide: The Holocaust Through the Centuries, s.18.
10 Lustick, For the land and the Lord: Jewish fundamentalism in Israel, s.78.



Stav badani

Koncept herem se stal predmétem intenzivniho akademického z4djmu. Studium
tohoto fenoménu zahrnuje jak analyzu primarnich biblickych textl, tak reflexi
riznych sekundédrnich pramenti a odborné literatury. Badani zahrnuje Siroké
spektrum pfistupii od historicko-kritickych az po teologické a etické interpretace.

V rédmci primarnich prameni je zdsadni analyza biblickych knih Deuteronomium
a Jozue, které obsahuji vétSinu narativii o heremu a kontextu jeho nafizovani.
Napftiklad pasaze v Deuteronomiu 7 a 20 a v knize Jozue 6, kde je podrobné
popisovano zni¢eni Jericha, predstavuji klicové texty pro pochopeni tohoto konceptu.
Tyto texty ukazuji na Bozi ptikaz k vyhlazeni neptatel jako prostfedek ocisténi zemée
a eliminace ndbozenskych a moralnich necistot.

Sekundarni literatura poskytuje Siroky ramec interpretaci a analytickych
pristupti. Pocinaje klasickou praci biblisty van Rada s ndzvem Der heilige Krieg im
alten Israel (1951), vedenim valky v kontextu blizkovychodnich kultur obecné
biblického Izraele konkrétné se zabyva nepieberné mnozstvi odborné literatury, z niz
pfedstavim jen ty knihy, o néZ se opirdm ve své praci. Kniha Carly Crouch War and
Ethics in the Ancient Near East zkoumé vojenské nasili v kontextu staroveké
blizkovychodni kosmologie a historie a zamétuje se na jeho teologické a etické
aspekty. Autorka analyzuje, jak byly véle¢né praktiky — vcetné heremu -—
odiivodiovany a chépany v ramci $ir§iho nabozenského a kulturniho kontextu. Kniha
ve tfech Castech analyzuje ideologii a kosmologii narodi Piedniho vychodu, etiku a
vliv historickych udalosti na tvorbu etickych norem.

Vyznamnym pfispévkem je také prace Susan Niditch War in the Hebrew Bible:
A Study in the Ethics of Violence, ve které se autorka vénuje etickym aspektim
vale¢ného nasili v hebrejské Bibli. Niditch zkoumad rizné zplsoby, jakymi je herem
prezentovan a analyzuje jeho roli v ndboZenském mysleni starovékého Izraele — je
zfejmé, Ze ackoli se mysleni biblickych Izraeliti od toho dnesniho liSilo, moralnimi
otazkami ohledné priibéhu valky a spravedlnosti se zabyvali stejné jako se jimi lidé
zabyvaji dnes.

Otéazkou, jak véalecné vzpominky a praktiky véetné heremu formovaly narodni
identitu Izraele, se zabyva Jacob L. Wright ve své knize War, Memory, and National
Identity in the Hebrew Bible, v niZ nabizi perspektivu, jak vale¢né narativy piispivaly
k budovani kolektivni paméti a narodni soudrznosti.

K pochopeni destruktivnich Bozich soudii v knize Deuteronomium, které
maji paralely s konceptem heremu, ptispivd Hoffmanova studie 7he Deuteronomistic
Concept of the Herem, ktera analyzuje texty, kde je zniceni pfedstavovano jako akt
Boziho zésahu, a zkouma, jak tento koncept ovliviioval vnimani spravedlnosti a
moralky ve starov€kém Izraeli.



Kromé téchto hlavnich praci se vyzkum opira také o srovnavaci studie
blizkovychodni valeéné praxe. Napiiklad Monroe v akademickém ¢lanku Israelite,
Moabite and Sabaean War-hérem Traditions and the Forging of National Identity
srovnava biblicky koncept heremu s valecnymi praktikami sousednich kultur, ¢imz
poskytuje $irsi kontext pro pochopeni specifickych rysi izraelské valecné etiky.

Uhrnem lze Fici, ze soudasny stav badani nabizi komplexni a mnohovrstevnaty
pohled na koncept heremu. Akademické diskuze se zamétuji na teologické, etické a
historické aspekty tohoto fenoménu, pricemz reflektuji riizné interpretace a ptistupy.



1 Literarni reprezentace heremu v hebrejské Bibli

Termin herem oznacuje ve valce predméty ukofisténé nepfiteli a zasvécené
Bohu.!! Herem je tedy v biblickém kontextu termin oznacujici véci nebo osoby, které
jsou oddé€leny od bézného uzivani nebo kontaktu. Tento status miize byt ptidélen bud’
proto, ze je Buh prohlasuje za ohavnost, nebo naopak proto, Ze jsou Bohu zasvéceny.
V druhém pftipad¢ se podoba vyznamu kodes, coz znamena ,,svatost®, ale na rozdil
od né&j je herem neodvolatelny. Kdyz je néco prohladseno za herem, znamena to, ze to
nemuze byt nikdy vraceno zpét do bézné¢ho uzivani. VSe, co se nachazi v tomto
stavu, se nazyva herem.'?

Termin herem se v hebrejské Bibli na mnoha mistech vztahuje k totalni destrukei
vSeho, co je spojeno s nepritelem, a k zasvéceni véci a dobytého uzemi Bohu. Pojem
herem se vyskytuje v ruznych c¢éstech hebrejské Bible, nejCastéji v knihach
Deuteronomium, Jozue, jak jiZ bylo fe€eno vySe, a déale v 1. knize Samuelové a v
knihach prorockych. Tyto texty popisuji herem jako vojenskou praxi, i1 jako
nabozensky akt zasvéceni.

1.1 Biblické pasaze obsahujici herem

Pasaze, ve kterych je herem natizen nebo které popisuji jeho provedeni, se
nachazeji predevSim v Deuteronomiu a v knize Jozue. Tyto knihy obsahuji klicové
texty, které ukazuji, jak byl herem chapan a aplikovan ve starovékém Izraeli.
PonévadZ piedloZend prace opakované odkazuje na tyto primarni texty, uvedu je zde
v plném rozsahu:

Deuteronomium

V Deuteronomiu 7,1-5 se herem natfizuje proti sedmi narodiim obyvajicim
zaslibenou zemi. Tato pasaz zdiraziuje, ze Izraelit¢ maji narody zniCit a nesméji s
nimi uzavirat smlouvy ani shatky: Az t¢ Hospodin, tvij Biih, uvede do zeme, kterou
prichazis obsadit, zazene pred tebou pocetné prondrody, Chetejce, Girgasejce,
Emorejce, Kenaance, Perizejce, Chivejce a Jebusejce, sedm prondrodii pocetnéjsich
a zdatnéjsich nez ty. Hospodin, tviij Biih, ti je predd, abys je pobil. Vyhubis je jako
klateé, neuzavres s nimi smlouvu a nesmilujes se nad nimi, nespriznis se s nimi, svou
dceru neprovdas za syna nékoho z nich ani jeho dceru nevezmes pro svého syna. To
by odvratilo tvého syna ode mne, takze by slouzili jinym bohum. Hospodin by proti
vam vzplanul hnévem a rychle by té vyhladil. Proto s nimi naloZite takto: jejich

"' Heslo ,,Accursed®, Concise Bible Dictionary
12 Heslo ,,herem “, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s.10.



oltare rozborite, jejich posvatné sloupy roztristite, jejich posvatné kily pokacite,
Jjejich tesané sochy spalite.

Vyznamna pasaz se také nachazi v Deuteronomiu 20,1618, kde je nafizeno
zniCit vSechny obyvateli mésta v zaslibené zemi: Ale v méstech téchto narodii, které
ti dava Hospodin, tvij Biih, do dédictvi, nenechads nazZivu naprosto nikoho. Znicis je
jako klaté, Chetejce, Emorejce, Kenaance, Perizejce, Chivejce a Jebusejce, jak ti
prikazal Hospodin, tvij Bith, aby vas neucili jednat podle vselijakych svych
ohavnosti, které cinili kviili svym bohiim. Prohresili byste se proti Hospodinu, svému
Bohu.

Tyto pasdze v Deuteronomiu poskytuji teologicky ramec pro herem a zdlraziuji
jeho dulezitost pro zachovani nabozenské Cistoty a vérnosti Hospodinu. Jsou zde
kladeny jasné instrukce ohledn¢ zplsobu provedeni heremu, véetn€ zakazu snatka a
dalsich forem kulturni a ndboZenské asimilace s pohanskymi néarody.

Jozue

Kniha Jozue poskytuje detailni popis provedeni heremu pti dobyvani Jericha. V
Jozue 6,17-21 je zaznamenéno, jak Izraelit¢ na Hospodinliv piikaz znicili celé
meésto, vcetné vSech obyvatel a dobytka: Mésto se vsim vsudy je klaté pred
Hospodinem. Nazivu ziistane jen nevestka Rachab se vSemi, kteri jsou u ni v domé,
nebot’ skryla posly, které jsme vyslali. Jenom se méjte na pozoru pred tim, co je klaté,
abyste nebyli vyhubeni jako klati, kdybyste vzali néco klatého. Privolali byste na
izraelsky tabor klatbu a wvrhli jej do zkadzy. Vsechno stribro a zlato i bronzové a
Zelezné predmeéty budou zasvéceny Hospodinu, da se to na Hospodiniiv poklad. Kdyz
knézi zatroubili na polnice, lid strhl valecny pokrik. Jakmile lid zaslechl zvuk polnice,
strhl mohutny pokrik. Hradby se zhroutily a lid vstoupil do mésta, kazdy tam, kde
pravé byl. Tak dobyli mésto. VSechno, co bylo v méste, vvhubili ostrim mece jako
klaté, muze i zeny, mladiky i starce, téz skot a brav i osly.

Tento piibéh nejen ukazuje praktické provedeni heremu, ale také podtrhuje jeho
ritudlni a nadbozensky vyznam. Destrukce Jericha méla symbolizovat Bozi soud a
potvrzeni Hospodinovy moci a autority nad zemi a lidem Izraele.

Dalsi biblické knihy

Koncept heremu se vyskytuje 1 v dalSich knihach hebrejské Bible, napiiklad v
Samuelovych knihdch, v knize Kralovské a v prorockych knihdch. V 1. Samuelové
15,3 je krali Saulovi nafizeno, aby zni¢il Amalekovce a vSechno, co jim nalezi: Nyni
jdi a pobij Amadleka,; jako klaté znicite vse, co mu patii. Nebudes ho Setrit, ale
usmrti§ muze i Zenu, pachole i kojence, byka i ovci, velblouda i osla!

Tato pasaz ilustruje dalsi piiklad Boziho ptikazu k provedeni heremu, ktery ma
zajistit Uplné vyhlazeni neptatel Izraele jako akt poslusnosti a oddanosti Hospodinu.
Nasleduje cast (1. Samuelova 15,9), ve které je herem porusen a nedodrzen



v uplnosti, coz vede k nesouladu mezi Bozim pifikazem a lidskym jednénim, coz je
vnimano jako poruseni Bozi smlouvy: Saul a jeho lid usetiil Agaga a nejlepsi kusy z
bravu a skotu, z druhého vrhu, a ze skopcii a vitbec ze vseho pékného, a nechtéli je
vyhubit jako klaté. Jako klaté znicili jen to, co bylo podradné a bezcenné.

V knihach Kralovskych je herem pouzit k ilustraci Boziho soudu a poslusnosti
vuci Bozim piikaziim. V 1. Kralovské 20,42 je kral Achab odsouzen prorokem za to,
ze neprovedl herem nad Ben-hadadem, kralem Aramu, ¢imz porusil Bozi ptikaz a
pfivodil na sebe a sviij lid Bozi hnév: Rekl krali: ,, Toto pravi Hospodin: Protoze jsi
propustil muze propadlého klatbe, das sviij zZivot za jeho Zivot a sviyj lid za jeho lid. *

V 2. Kralovské 19,11 je herem zminén v kontextu asyrské invaze, kde je pouzit k
vyjadreni totalniho zniceni zemi podmanénych asyrskymi krali. Objevuje se zde uziti
heremu jinym narodem neZ Izraelem. Tyto pasaze ukazuji, ze herem slouzil nejen
jako valecnd taktika, ale také jako prostfedek k zdiiraznéni teologickych témat
poslusnosti a spravedlnosti v biblickém narativu: Hle, slysel jsi o tom, co ucinili
kralové asyrsti vsem zemim, Ze je znicili jako klaté. A ty bys byl vysvobozen?

V prorockych knihéch je herem pouzivéan k vyjadieni Boziho soudu nad nérody.
V lzajasi 34,2 je Bozi hnév sméfovan proti vSem narodiim, které jsou zatraceny a
podrobeny heremu, coz symbolizuje totalni destrukci jako akt Bozi spravedlnosti:
Hospodin je rozlicen na vsechny prondrody, rozhorcen na vSechny jejich zastupy.
Znici je jako klaté, vyda je na porazku.

V Jeremiasi 25,9 Hospodin oznamuje, ze ptivede Nebukadnesara, aby vykonal
herem nad zemémi, které se protivi Bozi vili, coZ opét ukazuje na univerzalni
platnost Boziho soudu: Hle, ja poslu pro vsechny celedi severu, je vyrok Hospodiniiv,
i pro Nebukadnesara, krale babylonského, svého sluzebnika, a privedu je na tuto
zemi i na vSechny jeji obyvatele i na vSechny tyto okolni pronarody a vyhubim je jako
klate. Zpusobim, Ze budou vzbuzovat udés a posméch a budou troskami navéky.

V Ezechielovi 9,5-6 je koncept heremu pouzit k vyjadieni BoZiho soudu nad
Jeruzalémem, ve kterém je nafizeno zabit vSechny bez ohledu na v&k ¢i pohlavi,
pokud nenesou BoZi znameni. Tato pasdz zdiraziiuje absolutni povahu Bozi
spravedlnosti a jeho nekompromisni postoj viici hiichu: 4 slysel jsem, jak ostatnim
porucil: ,, Prochazejte meéstem za nim a bijte bez litosti a bez soucitu. Starce,
mladika, pannu, déti i Zeny zabijejte, Sirte zkazu. Nepristupujte viak k nikomu z téch,
na nichz je znameni. Zacnéte od mé svatyné!“ I zacali od starsich, kteri byli pred
domem.

Analyza klicovych pasazi ukazuje, Ze autofi pouzivaji nékolik specifickych
technik k vykresleni heremu jako absolutniho BoZiho piikazu a prostfedku k
dosaZzeni naboZenské Cistoty a spravedlnosti. Literdrni prostfedky jsou rozmanité a
zdliraznuji teologicky a moralni vyznam. Pfimé Bozi ptikazy, dramatickd vypraveéni,
prorocké vyzvy a moralni reflexe jsou klicovymi nastroji, které autoii pouzivaji k



tomu, aby zdlraznili nekompromisni povahu heremu jako prosttedku Bozi
spravedlnosti.

Paséze v Dt 7,2 a 20,16—17, obsahuji pfimé Bozi ptikazy, které natizuji totalni
destrukci neptatelskych nérodii. Literarni prostfedek slouzi ke zdlraznéni
nekompromisni povahy heremu a jeho dilezitost jako soucasti Bozi viile. Tento
pristup nejenze potvrzuje autoritu Bozich pokyni, ale také vytvaii jasny ramec pro
Ctenare, ze herem je nabozensky piikaz.

Pasaze jako Jo 6,17 a 1. Sam 15,3 vyuzivaji dramatického vypravéni a detailniho
popisu destrukce s cilem, vykreslit vykonani heremu. Tyto popisy ¢asto zahrnuji
seznamy znicenych objektll a bytosti, ¢imz zdiraziuji uplnost a nevyhnutelnost
tohoto aktu. Tento typ vypravéni slouzi k vytvoreni vizualn€ a emocionalné¢ silného
obrazu, ktery ma vyvolat pocit bazn¢ a respektu vic¢i Bozimu nafizeni.

V prorockych knihach (Iz 34,2 a Jr 25,9) se herem pouZziva jako prostiedek k
vyjadieni Boziho soudu nad narody. Proroci pouzivaji silné, obrazné jazykové
prostfedky a apokalyptické vize k zdlraznéni vaZznosti a rozsahu Boziho hnévu.
Uvedené prorocké texty nejenze popisuji herem jako fyzickou destrukci, ale také
jako symbolicky akt Bozi spravedlnosti a ocisténi.

Paséz v 1. Samuelové 15,9 vyuziva narativni struktury k reflexi mordlnich a
teologickych duasledktt nedodrzeni heremu. Piibéhy, ve kterych postavy
neuposlechnou Bozi ptikaz k heremu, Casto slouzi jako varovani a ukazuji disledky
neposluSnosti. Tento pfistup umoznuje autorim vyzdvihnout dilezitost naprosté
poslusnosti vii¢i BoZim nafizenim a ukazuje, jaké katastrofa mize nasledovat, pokud
jsou tyto ptikazy ignorovany.

1.2 Kategorie heremu v hebrejské Bibli

Jak jiZ bylo nastinéno v tvodu této prace, hebrejska Bible neuziva termin herem
konzistentné: zatimco na né&kterych mistech nese SirSi spektrum vyznamu a uziti,
jinde, kde bychom zminku o ném ocekavali, zminén neni. V biblickém kontextu
termin herem primarné oznaCuje vitéznou ob&t Bohu jako Bohu vélky.!* Tento
koncept zahrnuje zasvéceni neptatelského obyvatelstva majetku Bohu, pfi¢emz v
piipadé vitézstvi jsou lidé a zvifata obctovani a usmrceni a majetek je spalen.
Nicméng, v praxi byl tento postup Casto mirngj$i: mladé Zeny a déti byly mnohdy
usetfeny, dobytek a majetek byly povazovany za kofist a nespalené predméty, jako
jsou kovy, byly vénovany svatyni.'* Téra'> déli herem do zhruba tii kategorii:

13 Heslo ,,cherem®, EJ (némeckd), sv. 5, s. 411.

14 Heslo ,,Bann®, Jiidisches Lexikon

15 Téra se v této praci pouze vztahuje na pét knih MojziSovych, které tvoti zakladni text Zidovského
nabozenstvi. Jsou to: Genesis (Beresit), Exodus (Semof), Leviticus (Vajikra), Numeri (Bemidbar) a
Deuteronomium (Devarim).
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Prvni a nejptisnéjsi je herem vztahujici se na Izraelity uctivajici jind bozstva. Ti,
na n¢€z se tato kategorie vztahuje — at’ uz jde o jednotlivce nebo celé spolecenstvi —
jsou oznacovani za ohavnost pied Hospodinem. Takovi provinilci museji byt zabiti
mecem a vse, co je s jejich modlafstvim spojeno, musi byt zni¢eno. To znamena, ze
jejich majetek, dobytek a vSechny nezivé predméty maji byt spaleny ,,jako zapalna
obét’ Hospodinu®“ a nesmi z nich byt brana zadna kotist (Ex 22,19; Dt 7,25-26,
13,13-19). Tato kategorie heremu je tzv. ,nakazliva“, neboli vSe, co piijde do
kontaktu s predméty propadlymi eremu, je jimi ,,kontaminovano* (Joz 7,24-25).'6

Dalsi kategorie heremu, o niz hovoii hebrejska Bible, se vztahuje na narody,
které obyvaly zemi Bohem zaslibenou Izraeli: Chetité, Girgasité, Emorejci,
Kananejci, Perizejci, Chivejci a Jebusejci. Podle hebrejské Bible nesmi zadny z
téchto narodu ziistat nazivu proto (Dt 7,1-2 a 20,17), aby nesvadély Izraelity k
modlafstvi a ohavnostem pfed Hospodinem. Tento zdkon mél zajistit, ze Izraelité
nebudou nésledovat jejich ptiklad a nedopusti se hfichli. Motiv a okolnosti zdkona
(Dt 20,13—14) ukazuji, Ze koftist z téchto narodl nebyla oznacena jako herem (srov.
Dt 6,11)."7

Posledni kategorii jsou véci nebo osoby, které nékdo zvlastni vile zasvéti
Hospodinu jako herem. Takové zasvéceni je povazovano za nejvyssi stupen svatosti
(kodes kodasim) a je neodvolatelné. Zasvécené véci nebo osoby nemohou byt
prodany ani vykoupeny (Lv 27,28) a patii knézim (Nu 18,14 a Ez 44,29). Zasvéceni
bitevni kofisti bohtim praktikovali i sousedé biblického Izraele (viz druh4 kapitola).'8

Zvlastnim ptipadem je situace popsand v Levitiku 27,29, kde osoba, ktera byla
klatbou oddana Bohu ,,jako klatd“, nemiiZze byt vyplacena a musi zemfit. Tento text
byva rizné interpretovan, nékteii ho spojuji s osobou odsouzenou za modlosluzbu,
jini s ob&ti soukromého slibu'® (jako v ptipadé Jiftaichovy dcery, kterym se zabyva
nasledujici podkapitola).

Ptipady heremu zaznamenané mimo piedpisy Tory vykazuji pouze Castecnou
shodu se zdkonnymi ustanovenimi:

V biblickém piibéhu o pordzce Kanaanct z Aradu (Nu 21,1-3), ktefi se pokusili
vpadnout do Kanaanu z jihu, Izraelité slibili, ze je vyhubi ,,jako klaté*, pokud jim
Bih pomiize zvitézit. Tento slib se naplnil a Izrael vyhubil nejen obyvatele, ale i
jejich mésta. V tomto piipadé tedy herem vyplyval z vetejného slibu, nikoli z
plosného nafizeni. Badatelé maji za to, Ze slib pouze doplioval zakon, ktery mimo
obyvatelstva zahrnul do seremu i jejich mésta.?”

18 Heslo ,,herem*, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s. 10.
17 Tamtéz

18 Heslo ,,Accursed®, Concise Bible Dictionary

19 Heslo ,,herem®, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s. 10.
20 Tamtéz
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Biblické texty zaznamenavaji nékolik piipadi uplatnéni konceptu heremu na
kananejskych obyvatelich podobné, jako je popsédno vySe u sedmi narodd. Tyto
ptipady zahrnuji jak obyvatele, ktefi byli pod nadvladou kralt Sichona (Dt 2,34) a
Oga (Dt 3,6), tak obyvatele mést Makedy, Eglonu, Hebronu, Debiru a Libny. V praxi
to znamenalo, Ze zatimco dobytek a dalsi véci byly ukofistény, samotna mésta
ztistala neposkozena.?!

Mimotadné kruty herem je popisovan ve vztahu k Jerichu, kde byly vsechny
zivé bytosti véetné zvifat usmrceny, mesto vypaleno. Stiibrné, zlaté, médéné a
zelezné predméty byly odevzdany do pokladnice (Joz 6,19). Achan, ktery tento
herem porusil, byl za sviij ¢in potrestan ukamenovanim a spalenim spolu se svou
rodinou, dobytkem a majetkem. Midra$ popisuje Achana, jak se snazi ospravedlnit
tim, ze Jozuliv vynos o heremu piekracoval literu zdkona. Dal§imi vyjimeénymi
ptiklady heremu jsou vypaleni Aje a Chacoru, pfestoZze byla obé mésta predem
vyplenéna (Joz 8,26 a 11,13).2?

Obyvatelé Sefatu byli vyhlazeni a mésto bylo zavrhnuto (Sd 1,17). Dale vétSina
obyvatel Jabes-gileddu byla vyhlazena na zéklad¢€ vetejné piisahy, kterd odsuzovala k
smrti vSechny, ktefi se nezucastnili posvatné bitvy proti kmeni Benjamin (Sd 21,5—
11). Tento incident miize byt zakladem pro zakon o seremu uvedeny ve 3. MojziSove
27,29. V kazdém ptipad¢ tento piiklad predstavuje ranou formu donucovaciho
heremu, ktery byl pozdé&ji zaveden a uplatiiovan v ramci obce v dobé poexilni.??

Bih nafidil Samuelovi, aby vyslal Saula do valky proti Amalekovi jako trest za
jejich ttok na Izraelity béhem exodu. Amalek a vSe, co vlastnili, méli byt zniceni.
Saul vSak tento ptikaz nesplnil uplné, coz vedlo k jeho zavrzeni (1 S 15,11).

Konec heremu na nepfatelich je patrny v rozhodnuti krale Salomouna, ktery do
statnich sluzeb zaradil ty z ptivodniho obyvatelstva, ktefi prezili dobyti a unikli
heremu (1 Kral 9,21, Joz 15,63, 17,12). 1 kdyz nebyli odsouzeni k smrti, existence
skupiny znamé jako ,,Salomounovi otroci* az do obdobi obnovy (Ezd 2,55) ukazuje,
7e tito lidé zhstali po celé generace oddéleni od hlavni izraelské spole¢nosti.?*

Posledni biblicky zdznam o pouZiti heremu jako praktického opatfeni pochdzi z
obdobi po exilu. Po babylonském vyloudeni neni krvavy zasah moZny ani nutny.?’ V
tomto kontextu slouZil jako trest k vynuceni poslusnosti vii¢i komunitnim autoritam.
Ziskava tedy podobu exkomunikace, ktery je takto uplathovan zejména ve
sttedovéku. Kniha Ezdrds (10,8) uvadi: Nedostavi-li se nékdo do tri dnii podle
rozhodnuti predakii a starsich, vSechen jeho majetek propadne klatbeé a on bude
vyloucen ze shromazdeni presidlencii. Herem v tomto piipadée (v textu slovo klatba)
muZze znamenat zni¢eni majetku, ale Casto se rozumi jako vyvlastnéni chramovou

2! Heslo ,,herem “, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s. 10.
22 Tamtéz

2 Tamtéz, s.11.

24 Tamtéz

25 Heslo ,,Bann*, Jiidisches Lexikon
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pokladnici.?® Herem je chapan jako prostiedek k vylouceni z obce se soucasnou
konfiskaci majetku, pozd&ji se ale zabaveni majetku piestalo pouzivat.?’

V hebrejské Bibli se vyskytuje nékolik mist, ve kterych je absence terminu
herem ptekvapiva, prestoze by jeho pouziti za danych okolnosti bylo opodstatnéné.
Naptiklad vyhlazeni obyvatel Bét-elu a LajiSe (Sd 1,25 a 18,27) neni oznaceno jako
herem, ptestoze se podoba piipadu v Sefatu (Sd 1,17), ktery tak nazvan je. Nabizi se
tedy otazka, zda vyhlazeni Bét-elu a LajiSe bylo mén¢ motivovano nabozensky nez
vyhlazeni Sefatu.?®

MojziSovo odsouzeni uctivact zlatého telete (Ex 32,27) také neni oznaceno jako
herem, 1 kdyz odpovida podminkam pro tento termin. Podobn¢ Hospodinova pomsta
nad Midjanci (Nu 31,3) nenese oznaceni herem, piestoze se podobad valce proti
Amalekovi, kterd tak nazvana je. To naznacuje, ze biblické vypravéni nemusi vzdy
pouzivat terminologii konzistentné, coZ naznacuje, ze mohlo existovat vice ptipadl
heremu, nez je vyslovné uvedeno.?’

V textech pozd¢jsi monarchie a prorokli je termin herem pouzivan volnéji ve
smyslu ,,naprostého zni¢eni* bez specifického ndbozenského kontextu. Naptiklad o
asyrském krali Sancheribovi Ize fici, Ze znicil vS§echny zemé¢ jako klaté (2 Kr 19,11),
Bohem sesland zkdza muze byt také vyjadiena terminem herem (I1z 34,2, Jr 25,9;
Zach 14,11 a Mal 3,24). A na zavér, nékteré prvky raného pojeti zasvéceni Bohu se
objevuji v Miche4si 4,13.%°

1.3  Pribéh o Jiftachovi: Osobni slib jako druh heremu

Pro lep$i pochopeni spletitosti a riznych aplikaci konceptu heremu je potiebné
zahrnout do analyzy 1 pfibéh, ktery, ackoli neni klasickym piikladem heremu, odrazi
podobny princip ndbozenské oddanosti a absolutni poslusnosti vii¢i Bohu.

Ptibéh o Jiftachovi a jeho slibu je zaznamenan v knize Soudct (11,30-40).
Predstavuje vyraznou ilustraci ndboZenského zadvazku, ve kterém osobni slib k Bohu
vede k radikalnimu zasvéceni s fatalnimi nasledky.

V biblickém ptibéhu Jiftach pted bitvou proti Amoéncim ucinil slib, ze pokud
mu Bith pomuze zvitézit, obétuje mu jako zapalnou ob&t pii navratu domt foho, kdo
mi vyjde naproti z vrat mého domu (31). Nasledné splnéni slibu, kdy obétoval svou
jedinou dceru, nicméné vyvolava fadu teologickych otazek. Piibéh je Ccasto
interpretovan jako paralela k heremu,®' protoze demonstruje stejnou bezvyhradnou

26 Heslo ,,herem “, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s. 10.
2T Heslo ,,Bann “, Jiidisches Lexikon

28 Heslo ,,herem “, Encyclopaedia Judaica, sv. 9, s. 11.
2 Tamtéz

30 Tamtéz

3! Logan, Rehabilitating Jephthah, s. 671.
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oddanost a poslusnost Bozim piikazim, jakou nalézdme v piikazech k totdlnimu
vyhlazeni nepftatel.

Zatazeni této podkapitoly do pradce umoznuje hlubsi analyzu rtiznych forem
nabozenskych zavazkl a jejich disledka v biblickém kontextu. Pfibéh o Jiftdchovi
nabizi $irsi perspektivu na nabozenské a moralni hodnoty starovékého Izraele. Navic
slouzi jako cenny komparativni material, ktery obohacuje diskusi o seremu. Zatimco
herem je Casto prezentovan jako Bozi pfikaz k vyhlazeni neptatel s cilem vymytit
modlosluzbu, Jiftachiv slib a jeho splnéni pfedstavuji osobni iniciativu, kterd vyusti
v tragickou obé&t’.

Jiftachtiv ptibéh se odehrava v dobé, ve které byla lidska obét’ v nékterych
kulturdch povazovana za legitimni formu uctivani. Tato praxe byla bézna v
kananejské a fénické kultuie, coz potvrzuji jak biblické, tak mimobiblické zaznamy.
Naptiklad texty z Ugaritu zmifluji ob&tovani prvorozenych déti bohu Baalovi za
ucelem zajisténi ochrany mésta. Staroveké texty, vcetné biblickych vypravéni,
poskytuji diikazy o tom, Ze takové obéti byly povazovany za legitimni prostfedky k
zajisténi ptizné bohl v Casech krize. Zaroven se ale predpoklada, Ze valky by mély
mit spravedlivé diivody, ty jsou klicové pro dosaZeni vitézstvi v konfliktu.>?

Jiftichovo obétovani dcery je tedy tieba ¢Cist v kontextu starovékych
nabozenskych praktik, ve kterych bylo obétovani déti bozstvu sice chapano jako
krajni, avSak legitimni akt nabozenské oddanosti, ktery mél zajistit ochranu pro cely
nérod.*?

V biblickém kontextu je lidska obét k Hospodinu zminéna také v piib&hu o
Abrahamovi a Izakovi, kde Bih podrobuje zkouSce Abrahamovu oddanost tim, Ze po
ném z4da obéctovat svého syna (Gn 22,1-19). A¢koli Blih nakonec Abrahamovu ruku
zastavi, tato udalost ukazuje, Ze mySlenka lidské obéti nebyla zcela cizi ani v Izraeli.
Dale je lidskéa obét’ zminéna v piib&hu Chiela Bételského, ktery zfeymé obétoval své
syny pii obnové€ Jericha (1 Kr 16,34). Vyznamnym ptikladem z vojenského kontextu
je ptfibéh o krali MeSovi z Modbu, ktery obétoval svého prvorozeného syna na
hradbach své pevnosti (2 Kr 3,4-27).3

Jiftach je v Bibli prezentovan jako schopny vyjednavac¢ a vojensky vudce, ktery
se postavil do cela svého lidu v dobé krize. Jeho jednani je €asto srovnavéano s
kralem Davidem, zejména co se tyCe jeho vyjednéavacich schopnosti a vojenskych
isp&chil.®®> Piesto je jeho rozhodnuti obé&tovat svou dceru kritizovano mnohymi
biblickymi exegety, kteii Jifticha oznacuji za impulzivniho a nerozvazného.* Jedna
se tedy o zasadni rozdil ve srovnani s heremem, ktery je povazovan za Bozi ptikaz, a
1 kdyZ jsou dusledky heremu ve srovnani s Jiftichovou obéti dalekosédhlejsi a

32 Niditch, War in the Hebrew Bible, s. 126.

33 Logan, Rehabilitating Jephthah, s. 668—669.
34 Logan, Rehabilitating Jephthah, s. 669.

35 Tamtéz, s. 673.

36 Tamtéz, s. 666—667.
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ni¢ivejsi, mnozi exegeté herem komentuji jen ziidka, protoze ho povazuji za
absolutni, Bohem dany piikaz.

Badatelé nabizeji i jiny vyklad, totiz, ze Jiftachiv slib nebyl vysledkem
nerozvaznosti, nybrz peclivé promyslenym krokem. Jiftaich mozna doufal, ze Bih si
vybere jinou obét, nicméné byl piipraven dodrzet svij slib bez ohledu na dasledky.?’
Jiftachovo jednani mize byt vnimano jako tradi¢ni izraelsky valecny zvyk, ve kterém
se za vitézstvi obétoval zivot vdécnosti k Bohu. Tento zvyk byl v tehdejsi kultute
povazovan za normalni a legitimni.*® Jisté paralely lze nalézt s biblickym konceptem
heremu, pii kterém je osoba nebo véc zasvécena Bohu k destrukci jako soucast
plnéni slibu.*

Neni jasné, do jaké miry starovéci Izraelité praktikovali lidské obéti, ale je
pravdépodobné, ze prinaseni obéti tvofilo soucast tradi¢niho jahvistického kultu od
doby MicheaSe a IzajaSe az do padu jizniho kralovstvi. Biblické i mimobiblické
dikazy naznacuji, Ze k témto obétem dochazelo v mimotadné naléhavych situacich,
ve kterych byla citéna potfeba ob&tovat néco velmi cenné¢ho. V tomto kontextu je
vérohodné, ze by kralovsky potomek mohl byt obétovan Bohu v dob€ narodni krize.
Ptib¢h Jiftachovy dcery, kde vladce obétuje svou dceru, aby zachranil svij lid, do
této tradice zapada.*’

S vyjimkou vypravéni o Jiftachovi zadny biblicky text jednozna¢né neuvadi, ze
by byl Hospodinovi obétovan ¢lovék. Moderni badatelé ovsem dochazeji k zavéru,
ze ptredexilni jahvismus mohl zahrnovat skupiny, které povazovaly lidské obéti za
legitimni formu uctivani. Podle nich postaveni obéti prvorozeného syna v Mi 6,6—7 a
metafora v 1z 30,30-33 naznacuji, Ze tyto obéti byly vnimény jako Zadouci. Dlrazné
zavrthnuti této praxe reformnimi, knéZskymi, deuteronomistickymi a pozdné
prorockymi autory (Lv 18,21, Dt 12,31, Jr 7,31) se jevi jako pfiznani, Ze ob&tovani
déti bylo mezi nékterymi Izraelity rozsitené. Nejprakaznéjsi dikazy zahrnuji herem,
ktery predstavoval obét’ lidského Zivota za Bozi pomoc na bitevnim poli.*!

V textech Jozue 67 a Numeri 21,1-3 se nachazi koncept heremu, v kontextu
izraelského valecného postupu, ktery, jak je uvedeno vySe v kategoriich heremu,
zahrnoval Uplné vyhlazeni porazeného nepfitele a Casto i zniCeni veSkerého jeho
majetku. Mnohé biblické texty popisuji herem jako piikaz od Hospodina, ale tyto dva
konkrétni ptipady ukazuji, Ze herem byl také — stejné jako Jiftachtv slib — vysledkem
dohod uzavienych té€sné pied bitvou. V Jozue 6—7 uzaviraji Hospodin a Jozue
smlouvu, ze Izrael, vyménou za vitézstvi u Jericha, podiidi mésto a vS§echno v ném
heremu. Podobné v Numeri 21,1-3 slibuje Izrael, ktery celi Gtoku krale z Aradu, ze
pokud Hospodin vyda tento lid do jejich rukou, vSechna aradska mésta a jejich

37 Tamtéz, s.677-678.

38 Tamtéz, s. 677.

39 Heslo ,,anathema“, Concise Bible Dictionary
40 Logan, Rehabilitating Jephthah, s. 673.

41 Tamtéz, s. 672.
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obyvatelé budou podrobeni seremu. V obou ptipadech Izrael zvitézi a obyvatelstvo je
kompletné vyhlazeno.

Podle textu o heremu se pouze verSe v Numeri 21,1-3 explicitné vztahuji ke
slibu, ale 1 vétSinu ostatnich texti o heremu je tieba chapat v kontextu skladdani
slibt.*> Herem, znamenajici ,,oddéleny* nebo ,,zasvéceny* Hospodinovi, didva smysl
v kontextu ,,néco za néco®, kde je obétovan lidsky zivot vymeénou za vitézstvi. Tento
koncept zapada do izraelské teologie valky, kde byl Bith povazovan za velitele bitvy.
Valecny slib, obzvlasté¢ ten zahrnujici lidsky zivot, byl povazovan za zasadni
pfednost v kritickych momentech. Kdyz Jozue zjisti, ze Achan zplsobil neuspéch
Izracle u Aje propasovanim kofisti, zabije ho i celou jeho rodinu, aby usmifil
Hospodina (Joz 7,20-25).4

V knihéach Deuteronomium (napt. 2,34-35) a Jozue (napt. 6,17-21) se herem
vztahuje na zabijeni vSech lidi bez ohledu na vé€k, pohlavi nebo vojensky status. Ve
vetSin€ piipadu si Izraelité ponechavaji kofist pro vlastni potiebu a mésta nejsou
vzdy zniCena. Je vSak chybou povazovat piipady, kdy se hovoii o kofisti nebo o
uSetieni meést, za piiklady netplného nebo poruSeného heremu. Herem, jak je
definovan v uvedenych textech, znamend zasvéceni dobytych lidi Bohu, coz lze
povazovat za CasteCny herem. Tato definice vysvétluje, pro¢ se herem zamétuje
pfedevSim na zabijeni lidi. Kdyz Izraelité zasvécuji lidi Bohu, nezachovavaji si
nejlepsi kofist pro sebe. Naopak, nejveétsi obéti je lidsky zivot, jak doklada ptibéh o
Jiftachove dcefi. Izraelité si ponechavaji pouze méné hodnotny zvifeci a nezivy
majetek, i kdyZ i ten miiZe byt v n&kterych piipadech vénovan Bohu.*

Zavérem lze fici, Ze Jiftachliv piib&éh odkryva Sirsi perspektivu nabozenskych a
moralnich hodnot starov€kého Izraele a poskytuje dilezity komparativni material pro
diskuzi o heremu. Zatimco herem je kolektivnim aktem Boziho ptikazu, Jiftachiv
slib ptedstavuje individudlni zavazek. Podobnost s heremem se ale skyta v pfislibu
Bohu nejcennéjsiho daru, a to lidské obéti za zprostfedkovani vale€ného vitézstvi.

V kontextu starov€kych nabozenskych praktik, ve kterych byly v mnoha
ptfipadech lidské obéti povaZovany za legitimni formu uctivani, Jiftachtv piibéh
ilustruje krajni, ale autenticky projev naboZenské oddanosti, ktery mél zajistit
ochranu a pfizen Boha.

2 Niditch, War in the Hebrew Bible, s. 34-35.
4 Logan, Rehabilitating Jephthah, s. 671.
4 Niditch, War in the Hebrew Bible, s. 35.
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1.4 Herem v knihach Deuteronomium a Jozue: historicky pohled

Hebrejska Bible je dulezitym pramenem déjin izraelského naroda a zaroven je
jedinym pramenem, z kterého ziskavame Castecny vhled o prubéhu a souvislostech
téchto déjin. Hlavnim ukolem vykladu je pochopit zamér textu. Vyklad hebrejské
Bible musi respektovat jak historicky kontext, tak i zaméry autort textu. Nékteré
pasaze se soustfedi na historické uddlosti, ale nejsou vzdy objektivni, protoze to ani
nebylo jejich primarnim zdmérem. Dulezitym nastrojem pro doplnéni znalosti jsou
také archeologické nalezy, které poskytuji novy material a pomahaji Iépe porozumét
historickym a spolegenskym souvislostem.*’

Hebrejska Bible vznikala dlouhym procesem, ktery zahrnoval sbirani, pfedavani,
zpracovani a kone¢né uspotradani textd. Dnes hebrejskou Bibli zndme jako soubor
knih. Né&které knihy jsou samostatnymi literarnimi celky (napiiklad Zalmy, Job nebo
Ptislovi), jiné jsou soucasti SirSich souvislosti, které je tfeba také zohlednit, jako je
tomu u péti knih MojziSovych — knih deuteronomistického d&jepravného dila.*

Tato podkapitola se zaméfuje z historického a kritického pohledu na knihy
Deuteronomium a Jozue, protoze obsahuji podrobny popis konceptu herem.

Deuteronomium je unikétni teologicky spis v hebrejské Bibli, ktery se vyznacuje
jasnou koncepci viry Izraele v jednoho Boha a v jedinecny vztah mezi timto Bohem
a lidem Izraele. Tento koncept je prezentovan s velkou vnitini soudrznosti. Piesto
Deuteronomium vykazuje literarni nejednotnost, coz vedlo k mnoha pokusim o
identifikaci riznych literarnich vrstev a fazi jeho vzniku. Zadny z téchto pokust viak
neziskal vS§eobecné uznani, protoze rozdily v obsahu jsou minimalni a vSichni autofi
¢1 redaktofi zjevné patii do téze teologické Skoly, coz dava knize jednotny charakter
navzdory jeji literarni rozmanitosti.*’” Piivod Deuteronomia je spojen s Jésijasovou
kultickou reformou, jak ji popisuje 2. Kr 22. Zde hovoii o objeveni ,,Knihy
zakona“ béhem, JosijaSovy opravy Chramu osmnactého roku jeho Zivota (621 pf. n.
1.).#8 Josijasova reformni opatieni, popisovana 2. Kr 23, maji mnoho spole¢ného s
pozadavky Deuteronomia, coZ potvrzuje spojitost obou knih.*

Otéazka, zda J6sijaSova reforma vychazela ze sou¢asného Deuteronomia nebo z
néjaké starSi verze, zlstava oteviend. To vede k diskusim o podobé tohoto
,Pradeuteronomia“ a jeho vztahu k riiznym literarnim vrstvam v Deuteronomiu.
Navic nedavné nazory naznacuji, Ze 2. Kr 23 plivodné nemluvila o celkové kultické
reformé a Ze centralizace kultu byla pfiddna pozdéji. To by znamenalo, Ze tyto
kapitoly nemohou slouzit jako diikaz stafi Deuteronomia. Stale neni jasné, zda bylo
Deuteronomium napsano specificky pro reformu, nebo zda existovalo uz diive.

45 Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny, s.21-23.

46 Tamtéz, s.171.

4T Tamtéz, s. 202.

48 Heslo ,,Deuteronomy*, Concise Bible Dictionary
4 Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny, s.202.
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Nedostatek piimych dikazi komplikuje uréeni pivodu a autorstvi knihy. Nékteri
badatelé¢ naznacuji, Ze autoii mohli pochézet z levitskych nebo severoizraelskych
kruhi.*°

Deuteronomium je stylizovana jako MojziSova fe¢ k Izraelitim. Struktura
Deuteronomia je dobie definovana. Kniha za¢ind dvéma avodnimi fecmi (1,1-4,40 a
4,44-11,32), které jsou nasledovany hlavni sbirkou zakonu (kapitoly 12-26).
Zaverecna pasaz (kapitoly 27-34) se sklada z rtiznych ¢asti, pricemz kapitoly 28-30
jsou také prezentovany jako MojziSova fe¢, ¢imz uzaviraji tec, kterd zacina v 1,1.
Kniha kon¢i MojziSovou smrti a ustanovenim Jozua jeho nastupcem.’!

Deuteronomium se casto vyznacuje svym humanistickym pfistupem, péci o
cizince a socialni spravedlnosti (Dt 10,18—19). Pfesto se v ni nachazi dva explicitni
zakony heremu, které predstavuji extrémni nésili a zniceni (Dt 7,1-6 a 20,15-18).
Hoffman argumentuje, Ze tyto zakony nejsou organickou soucasti ptvodniho
deuteronomického kodexu, ale pozdé&jsimi dodatky.’? Literarni analyza textu
podporuje teorii, Ze herem je pozd€jsi vrstvou textu, pfidanou v dobé, kdy bylo
potieba reagovat na aktudlni politické a socilni otazky.>

Historicky kontext heremu je kli¢ovy pro pochopeni jeho ideologického vyuziti.
Hoffman poukazuje na to, ze herem byl deuteronomistickou redakci piidan do textu v
obdobi po exilu, jako reakce na separatistické a nacionalistické tendence v Zidovské
komunit&.>* Tyto tendence byly patrné v dob& EzdriSe, kdy byla obnovovana
zidovska identita a Cistota ndroda po navratu z babylonského exilu. Naptiklad Ezdras
zakézal smiSend manzelstvi (Ez 9,1-2) a vyloucil cizince z ucasti na stavbé druhého
chramu (Ez 4,1-4). EzdraSova argumentace stoji na piedpokladu, Ze soucasni
obyvatelé zemé jsou potomky ,,sedmi kanadnskych ndrodd,* a proto se na n¢ vztahuji
zakazy Tory, které MojZi§ vyslovil, véetné zdkazu uzavirat s nimi siatky. Ezdras
vSak nezminuje nic o vyhlazeni téchto Kanaincl. Na jeho argumentaci reaguje
deuteronomisticky okruh kombinaci zdkona o heremu a jeho provedeni Jozuem.
Jejich odpoveéd’ EzdraSovi je nésledujici: Kanaanci jiz neexistuji, takze tva vyzva k
vwhybdni se siatkiim je anachronickd, neopodstatnénd a neplatnd.> Toto pouziti
heremu bylo tedy prosttedkem k legitimizaci soucasnych politickych kroki a k
podpoie méné xenofobni politiky v ramci Zzidovské komunity.>

Hoffmann uvadi ptiklad takové deuteronomistické redakce: Verse v Dt 20,10-14
tikaji, ze pokud se mésto odmitne vzdat, Izraelité maji zabit vSechny muze, ale maji
usSetfit zeny, déti a dobytek Tento ptikaz se zdd byt univerzalni a neni omezen na
konkrétni druh mést. AZ ve versi 15 se objevuje omezeni, které specifikuje, Ze se toto

30 Rendtorff, Hebrejskd bible a déjiny, s.202-203.

31 Tamtéz, s.196.

52 Hoffmann, The Deuteronomistic Concept of the Herem, s.201.
33 Tamtéz, 5.208-210.

5 Tamté, 5.206, 210.

35 Tamtéz, 5.207.

36 Tamtéz, 5.210
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ustanoveni vztahuje na vSechna mésta, ktera nepatri k méstiim téchto prondrodii.
Toto omezeni ma za cil vyhnout se rozporu se zakonem. Nicméné je neobvyklé, ze
by zékonodarce takto formuloval zdkon — obvykle by jasné urcil pfedmét zakona
hned na zacatku. Proto se nabizi moznost, ze druhd ¢ast zakona, tedy ustanoveni o
heremu, byla ptidana pozdéji. Neobvykla struktura naznacuje, ze se jedna o dodatek
k ptivodnimu textu.>’

Kniha Jozue li¢i piibéh o dobyti zemé a o jejim rozdéleni mezi kmeny.’® Kniha
Jozue se zamétuje na obdobi od smrti Mojzise (1,1) az po smrt Jozua (24,29). Jasné
se déli na tfi Casti: obsazeni zemé& na zapad od Jordanu (kapitoly 1-12); rozdéleni
zem¢ mezi izraelské kmeny (kapitoly 13-21 a 22); Jozuovy rozluckové feci a jeho
posledni ¢iny (kapitoly 23—24). Kniha Jozue v jeji soucasné podobé¢ je samostatnym
dilem, které proslo deuteronomistickou redakci. To je patrné z tivodni teci (1,1-9) a
zbytku prvni kapitoly, které jsou napsdny deuteronomistickym jazykem. Stejné tak
zavereCny oddil 21,43-22,6 a nasledujici Jozuova fe€ na rozloucenou v kapitole 23
ukazuji na vliv deuteronomistické redakce.’® Mnohdy se k péti knihAm Mojzisovym,
tedy k Pentateuchu pfibirala i kniha Jozue a mluvilo se pak o Hexateuchu, protoze
kniha Jozue li¢i obsazeni zemé, jedna se tedy o naplnéni zaslibeni dané otctim.®°

Obsazeni zem¢ je Casto vnimano jako dlouhodoby proces, ktery probihal po
delsi ¢asové obdobi.®! Podle hebrejské Bible Jozue po Mojzisové smrti vedl izraelsky
narod pres Jordan (Joz 3) a zah4jil dobyvani zemé (6). K tomu se vztahuje ptibéh o
dobyti Jericha, zfejmé nejstar§Siho mésto na svété, jehoz staii se datuje minimalné do
roku 9 250 pf. n. 1., pfi¢emzZ jeho nejstarsi hradby se datuji do 8 000 pf. n. 1., Jericho
je zaroven prvnim méstem, které Izraelité dobyli pod Jozuovym vedeni pii vstupu do
Kanaanu (6). Pfiblizn€ od roku 1 400 pt. n. l. az do 1 300 pf. n. 1. bylo Jericho malou
osadou. V Jozuové dobé bylo mésto malé a mozna k obrané vyuzivalo nékteré ze
archeologickymi udaji a biblickym vypravénim o dobyti Jericha.®?

Pti hodnoceni riznych tradic o obsazeni zemé¢ izraelskymi kmeny existuji dveé
hlavni teorie. Badatelé¢ Alt a Noth tvrdili, Ze obsazeni bylo pfevazné pokojnym
procesem, ve kterém izraelské kmeny postupné pronikaly do fidce osidlenych
oblasti, pfedev§im v centralnim palestinském pohofi, a ozbrojené stiety se odehraly
az v pozdéjsich fazich. Tento nézor podpofili charakterem textl z knihy Jozue, které
obsahuji etiologickd vypraveéni, jez nelze povazovat za historické zpravy — naptiklad
zni¢eni Jericha (Joz 6) a Aje (Joz 9) se odehralo davno pied prichodem Izraelcti.®

57 Hoffmann, The Deuteronomistic Concept of the Herem, s.201.
38 Rendtorff, Hebrejskd bible a déjiny, s.24.

3 Tamtéz, s.213.
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Naopak Albright zastaval tradi¢ni pohled, Ze Izraelci pfisli do zemé v jednom
sevieném valeéném tazeni a dobyvali ji nasilim. Snazil se tento ndzor podlozit
archeologickymi ditkazy a pouzival vngj$i dikazy (pfedevsim archeologické) k
obhajob¢ historické spravnosti biblickych textt, ¢imz se stavél proti jejich
interpretaci jako etiologickych p¥ib&hi.**

Altovo a Nothovo stanovisko se prosadilo v némeckojazy¢ném badani. Naopak
Albrightovo pojeti naSlo podporu mezi americkymi a izraclskymi badateli.

V posledni dobé se vSak objevily nové dilezité aspekty, které je tfeba vzit v
uvahu. Zaprvé, bylo rozpoznano, ze rtizné Casti zemé byly obsazovany rtiznymi
zpisoby, coz rozsitilo ptivodni modely. Zadruhé, nové archeologické nalezy vedly k
pfehodnoceni otdzky zniceni kenaanskych mést v dobé¢ izraelského osidlovani, které
se ukazuje jako mnohem slozitéjsi, nez jak to popisuji biblické texty. A zavérem,
Fritz tvrdi, ze Altiv model potiebuje revizi, protoze doklady z rané doby zelezné
ukazuji na intenzivni a dlouhodobé styky mezi izraelskymi kmeny a kenaanskymi
obyvateli. Navic, stdle vice se prosazuje nazor, ze konflikty mezi izraelskymi kmeny
a Kenaanci nebyly pouze disledkem vnéjSich invazi, ale odrazely také wvnitini
socialni konflikty, ve kterém hral jahvismus kli¢ovou roli. Tim se posiluje myslenka,
ze skupiny, které pozdéji tvotily Izrael, byly heterogenni. Nejstarsi zminka o Izraeli
pochazi z vitézné pisné farabna Merenptaha kolem roku 1219 pf. Kr., coz je vSak
ojedinély a neurdity doklad.®®

Koncept heremu v knize Jozue je také dilem deuteronomistické redakce, ktera
méla za cil piedat specifické ideologické poselstvi.®

Koncept heremu nevznikl ov§em z ni¢eho nic a jeho kofeny lze odhalit v
nékterych ,,pfeddeuteronomistickych® textech. Jednim z téchto textli je Exodus
23,20-33: Poslu pred tebou svou hriizu a uvedu ve zmatek vSechen lid, k némuz
prichazis [...]. Poslu pred tebou désy, aby pred tebou vypudili Chivejce, Kenaance a
Chetejce. Nevypudim je vSak pred tebou za jeden rok [...]. Vypudim je pred tebou
postupné [...]. Neuzavies smlouvu s nimi nebo s jejich bohy. Zde je nezaménitelné
pfitomen ,,protikanadnsky* ton, ale o heremu neni nic feceno. Hovofi se o vyhnani,
ale vyhlazeni obyvatelstva neni ani pfikdzano, ani slibeno. Podobné v Exodu 34,11—
18 je pfislibeno vyhnani (nikoli vyhlazeni) Kanadncti a je zakézano uzavirani siatk,
ale opét zde neni zminka o heremu. Tyto texty ukazuji na existenci protikanaanskych
postojil jiz v ,,pfeddeuteronomistickém® obdobi, ale samotny koncept heremu, jak jej
zname z Deuteronomia, se zde jesté nevyskytuje.’

Hoffmann déle tvrdi, Ze tento koncept byl do knihy Jozue vloZen sekundarné,
coz vysvétluje nékteré literarni nesrovnalosti a napéti mezi rlznymi pasdzemi.
Takové nesrovnalosti jsou patrné v jiném zpusobu dobyvani uvedené v knize

64 Rendtorff, Hebrejska bible a déjiny, s.44-45.

65 Tamtéz, s.45.

% Hoffmann, The Deuteronomistic Concept of the Herem, s.208.
7 Hoffmann, The Deuteronomistic Concept of the Herem, s.208.
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Soudcti. Dvé protichiidné pojeti dobyvani v téchto knihach nelze harmonicky sladit.
Jedinym rozumnym vysvétlenim je, ze deuteronomisticky autor nebo redaktor vnutil
své pojeti heremu a tplného podmanéni celému piibéhu v knize Jozue, ale zlstal
tolerantni k jednotlivym knihdm.®®

Mezi badateli panuje Sirokd shoda ohledné nehistorického modelu dobyvani v
knize Jozue, a tedy i ohledné konceptu herem.%® V knize Jozue se tedy herem nejevi
jako historicky zaznam skute¢nych udaélosti, ale spiSe jako literarni a ideologicky
nastroj.

Zaveérem lze tici, ze herem v Deuteronomiu a Jozue je deuteronomistickym
konceptem s cilem bojovat proti separatistickym a nacionalistickym tendencim.
Tento koncept ma hluboké historické koteny, sahajici az do obdobi po exilu.
Deuteronomisticky redaktor pouzil herem nejen k legitimizaci soucasnych
politickych kroki, ale také jako nastroj k podpofe méné xenofobni politiky v rdmci
zidovské komunity.

1.5 Okolnosti narizeni a provedeni heremu

Herem je spojovan s obdobim dobyti Kanaanu, jak je popisovano v knihach
Deuteronomium a Jozue. Tato vale¢na praxe byla ¢asteCn¢ odliivodnéna potfebou
ocistit zemi od kultovnich praktik a bozstev, které byly v rozporu s uctivanim
izraelského Boha, slouZila tedy k ochrané Izraele pfed pohanskymi praktikami a
vlivy, které by mohly ohrozit jejich viru a poslusnost k Hospodinu. Teologicka
interpretace téchto piikazli je casto vnimana jako vyraz Boziho soudu nad
pohanskymi narody za jejich htichy.”” Kontexty, ve kterych je herem natizen nebo
provadén, zahrnuji tedy nejen vojenské a politické aspekty, ale také hluboké
nabozenské a ritualni dimenze. Piikaz herem ma jasny naboZensky cil: odstranit
jakékoliv pokuseni k idolatrii a zajistit, ze Izraelit¢ budou vérni pouze Hospodinu. V
kontextu starov€kého Blizkého vychodu, ve kterém byly naboZenské praktiky
neodmysliteln€ spjaty s kazdodennim Zivotem a politikou, mél herem zajistit
naboZenskou a moralni Cistotu komunity. NaboZensky je herem vnimén jako akt
zasvéceni nepfitele a jeho majetku Bohu prostfednictvim jejich zniceni. Podobné v
Jozue 6 je zniceni Jericha vykresleno jako Bozi soud a ritudlni akt zasvéceni mésta
Hospodinu. Zni¢eni Jericha bylo vniméno jako obét’ Hospodinu, kterd méla potvrdit
jeho nadvladu a ochranu nad Izraelem.

%8 Tamtéz, 5.202—203.
% Tamtéz, 5.201.
0 Niditch, War in the Hebrew Bible, s. 152.
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Socialni kontext seremu zahrnuje jeho pouziti jako prostiedku k udrzeni narodni
a ndbozenské identity Izraele. ZniCeni nepfatel mélo zabréanit jejich vlivu na
izraelskou spole¢nost a kulturu, a tim, zajistit &istotu viry podle BoZich zakond.”!

Vyhlaseni heremu bylo v hebrejské Bibli ¢asto spojovano s Bozim piimym
piikazem (naptiklad Joz 6). Tyto piikazy byly interpretovany jako Bozi viile k
vykonani spravedlnosti a ocisténi zemé od modlosluzby.”> Okolnosti, které vedly k
vyhlaseni heremu, Casto zahrnovaly vojenské hrozby a potfebu zajisténi bezpecnosti
Izracle. V n¢kterych ptipadech bylo vyhlaSeni heremu spojeno s ptredchozimi
neuspéchy nebo porusenim Bozich ptikazl, coz mé€lo za néasledek nutnost radikalniho
opatfeni (Joz 7,13-26). Ptikaz k provedeni heremu byl obvykle dan Bohem
prostfednictvim Jozua nebo jinych wviadct Izraele. Jednali poté jako Bozi
zprostfedkovatelé, kteti méli zajistit vykonani Bozich ptikazd. Podle biblického
narativu byl herem provadén skrze Uplné zniCeni neptatel a jejich majetku, coz
zahrnovalo zabijeni muzl, zen, déti a likvidaci vSeho majetku, aby nic nezistalo a
nemohlo byt znovu pouZito nebo vyuzito.”> V nékterych piipadech byly pfi
provadéni heremu vykondvany specifické ritualy a obéti, které mély naboZensky
vyznam a posilovaly symboliku tohoto aktu jako obéti Bohu. Takové ritudly
zahrnovaly napfiklad spaleni kofisti nebo vénovani urcit¢tho majetku Bozimu
chramu.”

"l Hoffman, The Deuteronomistic Concept of the Herem, s. 205-206.
2 Tamtéz, s. 200.

3 Tamtéz, s. 200-201.

4 Niditch, War in the Hebrew Bible, s. 29-30.
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2 Herem v kontextu vale¢né praxe starovékych
blizkovychodnich kultur

K pochopeni praxe heremu, je nutné ji zasadit do SirSiho kontextu starovékych
blizkovychodnich vale¢nych praktik a porovnat ji se zvyklostmi jinych kultur té
doby, konkrétn¢ Asyfanti, Babylonanti a Moabiti.

Asyfané¢ byli zndmi svou mimoiadnou brutalitou a vyuzivanim nasili jako
néstroje politické a vojenské dominance.” Praktiky, které by dnes byly povazovany
za valecné zloCiny, byly v asyrské kultufe bézné a casto zaznamendvané na
krélovskych napisech a reliéfech. Asyfané vyuzivali vefejné popravy a stahovani z
kiize jako prostiedky k zastra$eni podrobenych narodii.’® Asyrské zdznamy obsahuiji
cetné piiklady tohoto nasili, jako jsou popisy masakrii a deportaci. Naptiklad kral
ASSurbanipal (7. stoleti pf. n. L) je na reliéfech vyobrazen se svymi ciny
zachycujicich scény poprav a muceni zajatcil, véetné jejich napichovani na klly a
stahovani z klize, coZ mi demonstrovat svou moc a odstrasil ptipadné rebely.”’
ASSurbanipal se také proslavil svou knihovnou v Ninive, ve které byly obsazeny mj.
texty popisujici jeho vojenské tispéchy a brutalitu.”

Asyrské napisy Casto obsahuji podrobné popisy vojenskych tazeni, které
zahrnovaly systematické ni¢eni mést a deportace populaci. Tyto népisy nejen oslavuji
krutost a silu krald, ale také slouzi jako ndstroje propagandy, které mély posilit
autoritu a strach z Asyrské fiSe. Naptiklad na napisech Tiglatpilesara III. se nachézi
popisy zni¢eni mést a deportaci obyvatelstva, které se vétSinou tykalo elit, protoze
odvedeni pfednich ob¢ant, vyznamnych ufednikii a kvalifikovanych femeslnikl z
dobytych tzemi vyrazn€ naruSilo strukturu porazenych stat, oslabilo jejich
obyvatelstvo a sniZilo Sance na budouci povstani proti Asyrii. Tato taktika
destabilizovala socialni a ekonomickou infrastrukturu, coz umoznilo Asyfanim
udrzet pevnou kontrolu nad dobytymi oblastmi.”

Asyrska vojenska strategie zahrnovala brutalni tresty jako naptiklad amputace
rukou, cilené hlavné na neptatelské velitele a nékdy byla zahrnuta 1 na §irsi vrstvu
armady, tresty ale vétSinou nebyly namifeny proti béZnému obyvatelstvu. Jejich
moralni zdsady se odrdZzi v selektivnim pouziti nasili. Tyto praktiky mély za cil
zastraSit nepfitele a psychologicky ovlivnit neptatelské sily, aby se pfedeslo valkam v
impériu, ale vyhybaly se beza¢elnému nasili.>

75 Crouch, War and Ethics in the Ancient Near East, s. 40—41.

76 Tamtéz, s. 122.

77 Tamtéz, s. 148

8 Mark, Library of Ashurbanipal. World History Encyclopedia [cit.19.7.2024]. Dostupné z:
https://www.worldhistory.org/Library_of Ashurbanipal/

" Crouch, War and Ethics in the Ancient Near East, s. 39—44.

80 Tamtéz, s. 40—41.
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Asyrska brutalita byla tedy predev§im pragmaticka a politickd, zatimco biblicky
narativ heremu byl hluboce zakofenén v teologickém postoji. V Deuteronomiu 7,1-5
a 20,15-18 je herem prezentovan jako Bozi piikaz, ktery ma zarucit Cistotu
izraelského naroda tim, ze eliminuje veSkeré pohanské vlivy z Kanadnu. Tento
koncept byl nabozensky motivovan a mél za cil zachovat svatost a identitu
izraelského lidu. Zatimco Asytané projevovali urCité moralni rozliSovani pti vybéru
svych drastickych cild, podle biblickych texti mél byt kazdy nepftitel, mésto nebo
majetek zasvéceny Bohu zcela znicen. Biblicky herem byl absolutni a nerozliSoval
mezi riznymi ¢leny nepratelské populace.

Babylonska fiSe, zejména za vlady Nebukadnesara II., rovnéz praktikovala
rozsahlé niceni mést a deportace obyvatel, s cilem upevnit svou moc nad dobytymi
uzemimi. Zniceni jeruzalémského Chramu a deportace zidovské elity (2Kr 24, 14—
16) do Babylonu v roce 586 pft. n. 1. jsou ptiklady této politiky, kterd méla devastujici
dopad na narodni identitu a naboZensky Zivot Izraeliti.®! Babylonsti kralové
pouzivali tyto taktiky k tomu, aby odstranili politické hrozby a zajistili si kontrolu
nad podmanénymi narody. Deportace velké ¢asti populace a zniceni mést mély také
psychologicky dopad a zastrasovaly ostatni narody, aby se nepokousely o vzpouru.
Deportace se tykaly zahrnovalo ptesidleni velkého mnozstvi femeslnikti, odborniki a
bojovnikli, coz vedlo k vyraznym zménam v demografickém slozeni regionu a
oslabeni schopnosti mistnich obyvatel organizovat odpor. Nebukadnesar II. vyuzival
zajaté lidi k posileni ekonomické a kulturni sily Babylonu, coz bylo dal§im divodem
jeho politiky deportaci.

Podobné praktiky se shoduji s Asyrskou fisi, ktera také vyuzivala presidlovani
dobytych populaci k upevnéni své moci. Na rozdil od heremu, ktery je popsan v Bibli
jako kompletni vyhlazeni neptatel, babylonské vedeni boje se zaméfovalo na
strategické vyuziti zajatcti pro hospodaisky a kulturni prospéch fise.

Moabské vale¢né praktiky jsou dobie dokumentovany na MeéSoveé stéle z 9.
stoleti pi. n. 1.,%? je popsano zasvéceni a zniceni izraelského mésta Nebo boZstvu
Astar-Kemosovu. Tento akt zahrnoval masakr 7000 obyvatel a zasv€ceni mésta bohu,
coz je ptikladem podobného druhu nabozenské destrukce jako herem. Cislo 7000
obyvatel je nadsazené a ma funkci zdiiraznit moc a vyznam M¢éSova vitézstvi, coz
bylo béznou praxi ve staroveékych textech. Podobné nadsazend ¢isla se nachdzeji i v
hebrejské Bibli,** kde slouzi k zvyraznéni vyznamu a posileni autority
zaznamenanych udalosti. Jedna se de facto o jediny mimobiblicky dikaz heremu
tohoto druhu. MéSa uvadi, Ze pfi znovudobyti dlouho ztraceného uzemi severné¢ od
Amoénu zmasakroval izraelské obyvatele nékterych meést. Zejména v Nebu je

81 Wright, War, Memory, and National Identity in the Hebrew Bible, s. 6.

82 MéSovou stélou se mj. zabyval Gesky hebraista Stanislav Segert ve své studii Die Sprache der
moabitischen Kénigsinschrifi.

8 Davis, Biblical numerology, s. 16.
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,»oznacil za klaté pro bozstvo Astar-KemoSovo™ a nasledné na jejich misto osidlil
Moabity.3*

Na rozdil od systematického a teologicky zakotveného heremu v ramci
starovékého Izraele byly moabské praktiky méné institucionalizované a vice
kontextualné specifické. MéSova stéla popisuje jednorazovy akt zasvéceni, zatimco
biblicky herem byl soucasti SirSiho pravniho a nabozenského ramce, ktery byl podle
hebrejské Bible opakované aplikovan béhem rtznych vojenskych tazeni Izraeliti.
Moabité také pouzivali tento druh nabozenské destrukce k posileni své identity a k
ucténi svych bozstev, pficemz tyto praktiky byly ¢asto zaznamendvany na stélach a
napisech, které mély slouzit jako historické zdznamy a varovani pro budouci
generace.®

Biblicky narativ heremu sdili s valecnymi praktikami Asyfanti, Babylonand a
Moabitl n¢kolik zdkladnich charakteristik, jako je pouziti extrémniho nésili a
destrukce. Tyto praktiky mély za cil nejen fyzické odstranéni neptatel, ale také
psychologické zastraSeni a demonstrovani moci dobyvateld. Izraelsky herem byl
ovsem jedine¢ny svou hlubokou nabozensky motivovanou destrukci a uzdkonénim v
pravnich textech hebrejské Bible. Izraelsky herem byl v hebrejské Bibli prezentovan
jako Bozi ptikaz, ktery mél zajistit Cistotu izraelského lidu a jeho oddanost Bohu.
Toto nabozenské zakotveni ¢ini herem vice nez jen vojenskou strategii, byl to akt
duchovni poslusnosti a oddanosti. Tato teologickd dimenze odliSuje herem od Cisté
pragmatickych a politicky motivovanych valeénych praktik Asyfan a Babylonanii.
Zatimco Asyfané a Babylonané pouzivali nésili jako prostfedek k udrZeni kontroly
nad rozsahlymi tiSemi, herem slouzil k vytvofeni a udrzeni ndrodni a nabozenské
identity Izraeliti. Pravé tato identitotvorna funkce heremu je klicova pro pochopeni
jeho vyznamu v kontextu izraelskych déjin a teologie. Badatelé také dodavaji, Ze
herem nebyl jen vojenskou taktikou, ale mél hluboky dopad na kulturni a ndbozensky
zivot Izraelitl, coz jej odliSuje od ostatnich forem starovéké valky.

8 Herem, Encyclopaedia Judaica, vol. 9, s. 12.
85 Monroe, Israelite, Moabite and Sabaean $.324.
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3 Herem v pojeti hebrejské stiredovéké exegeze

Stfedoveéké interpretace konceptu herem predstavuji vyznamny aspekt zidovské
exegeze a pravni tradice. V této kapitole se zaméfim na to, jakym zplisobem Ctyfi
zidovsti ucenci stiedoveéku, jmenovit¢ Rasi, Maimonides, Nachmanides a Ibn Ezra,
interpretovali biblické ptikazy tykajici se heremu. Jejich komentatre poskytuji cenny
pohled na to, jak byl tento koncept chiapan a umoznuji nam vhled do jejich
myslenkového svéta.

Vybér stitedovekych ucencti z 11. az 13. stoleti byl zvolen na zéklad¢ jejich
velkého vyznamu. Tito ufenci byli osobnostmi, jejichz prace zdsadné ovlivnila
zidovskou tradici a také poskytuji myslenkovy vhled do sefardského prostiedi,
zatimco Rasi pfindsi perspektivu aSkendzského svéta. VsSichni vybrani ucenci
s vyjimkou jednoho jsou exegeté, ktefi nabizeji komentdie k biblickému textu.
Ackoli Maimonides neni tradi€nim exegetou, ve svém néabozZensko-pravnim dile
Misne Tora se na nckolika mistech vénuje verSim vztahujicich se ke konceptu
herem.

Vyse uvedeni zidovsti ucenci se ve svych komentafich k hebrejské Bibli a
nabozensko-pravnich dilech zabyvali pfikazy a zdkazy obsazenymi v Deuteronomiu
7,1-5, kde se hovofi o vyhnani a vyhlazeni pohanskych narodii, které by mohly
ohrozit naboZenskou cistotu Izraele.

Rasi ve svém komentaii vysvétluje, ze vyraz ninn R? (neprojevis jim milost)
znamena zékaz uzavirani smluv s pohanskymi narody — 2inn X9 znamend: Nesmis
Jjim prisuzovat milost (0): je zakdazano, aby clovek Fikal: ,Jak krasny je tento
pohan. Dalsi vysvétleni: Neudélis jim min, tabor (osadu) v zemi.®® Zdtraziuje, ze
Izraelité nesméji prokazovat milost t€émto sedmi narodiim, aby nedoslo k jejich
zachovani a naslednému ovlivnéni izraelské viry. Tento pohled odrazi Rasiho dliraz
na ochranu nabozenské Cistoty a oddanosti Bohu. Nasledujici komentat potvrzuje
zajem o zachovani nadbozenské identity a zaroven upfesiiuje: >IRD 12 DX 1O *2 —
nebot odvrati tvého syna od toho, aby Mé nasledoval — tj. syn pohana, ktery si
vezme tvou dceru, odvrati tvého syna (vnuka), kterého mu porodi tva dcera, od toho,
aby Mé nasledoval. To nds uci, ze syn tvé dcery, ktery se narodi z pohana, je
oznacovan za tvého syna, ale syn tvého syna, ktery se narodi z pohanky, neni
oznacovan za tvého syna, nybrz za jejiho syna [...].¥ Podobné& hovoii Ibn Ezra:
Neddvej svou dceru jeho synovi nebo si neber zminénou dceru.®® Ton Ezra pokraduje
ve svém komentati k Deuteronomiu 7,5: [...] Ki im ko ta'asu la-hem znamena: takto

86 Rasi, Komentaf k Deuteronomiu 7,2. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Deuteronomy.7.2?lang=bi&with=Rashi&lang2=en [cit. 21.7. 2024].

87 Tamtéz, Komentai k Deuteronomiu 7,4

8 Ibn Ezra, Komentaf k Deuteronomiu 7,4. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Deuteronomy.7.4?lang=en&with=Ibn%20Ezra&lang2=en [cit. 23.7. 2024].
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s nimi budete jednat, protoze jste svaty lid (vers 6) a neméli byste se poskvriiovat
pohanskymi obrazy nakreslenymi na sloupech [...].%° Zdbraziuje tim dileZitost
zachovani svatosti lidu Izraele a potfebu vyhnout se pohanskym symboliim, které by
mohly ohrozit jejich naboZenskou Cistotu.

Ctvefice exegetii rovnéz interpretuje nafizeni obsazena v Deuteronomiu 20,16
18, které prikazuji Izraelitim zniCit vSechny obyvatele sedmi narodii, aby se
zabranilo Sifeni modlosluzby a pohanskych praktik.

Rasi k versi Dt 20,18 uvadi, Zze pokud se pohané odvrati od svych ohavnosti a
projevi litost, je mozné je pifijmout jako konvertity. [...] Pokud tedy lituji svych
ohavnosti a chtéji se stat proselyty, smite je jako takové prijmout.’® Tento komentaf
odhaluje dilezitost litosti a obraceni jako prostfedku k zabranéni uplnému zniceni.
Rasi naznacuje, Ze existuje cesta, jak se vyhnout ,,vybiti jako klaté*, pokud pohané
zméni své chovani a pfijmou zidovskou viru.

Komentat ke stejnému versi poskytuje i Nachmanides, ktery se zamétuje na
nabozenskou Cistotu Izraele. Interpretuje natfizeni jako Bozi pfikaz k o€isténi zemé
od modlosluzby. Tvrdi, Ze cilem je zabranit Sifeni modlosluzby, je tedy dulezité, aby
Izraelité nevstupovali do kontaktu s praktikami, které by mohly ohrozit jejich
veérnost Bohu. Uvadi: [...] nauci vas uctivat Slavné jméno upalovanim vasich synii a
dcer a kazdou ohavnosti wvici Veécnému, kterou nenavidi [...], dale: coz je
napomenuti proti modlosluzbé, nebot kdyz s nimi a s jejich bohy uzavies smlouvu,
budou bydlet ve tvé zemi a mnozi z nich té budou svadet k uctivani modly. Narozdil
od RaSiho nezmifiuje moZnost napravy: nebot’ i jeden z nich, ktery mezi vami
zustane, aby vam slouZil, vam pripomene uctivani jejich bohii a mozna se nechdte
prresvédcit, abyste tak ucinili.®!

Maimonides zdlraznuje nutnost zni¢eni sedmi narodt, pokud odmitnou mirové
urovnani, nesmi z nich zustat nikdo nazivu. Pokud vsSak bud sedm narodii, nebo
Amalek odmitnou prijmout mirové urovnani, nesmi z nich zustat nazZivu ani jedna
duse.”” Maimonides tedy nepochybuje o doslovném provedenim nafizeni (pokud
odmitnou pfijmout mir) a ospravedliiuje ho pomoci knihy Jozue: Jak vime, Ze se tyto
prikazy tvkaji pouze téch, kteri neprijali mirové reseni? Jozue 11,19-20 rika: Nebylo
mésta, které by se smirilo s Izraelci, vsechna ziskali v boji, kromé Hivejcii, kteri Zili
v Gibeonu. To bylo inspirovano Bohem, ktery posilil jejich srdce, aby se pustili do
boje proti Izraeli, aby byli zniceni. Z téchto vyrokii miuzeme vyvodit, zZe jim bylo

8 Tamtéz, Komentai k Deuteronomiu 7,5

% Rasi, Komentaf k Deuteronomiu 20,18. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Deuteronomy.20.18?lang=bi&with=Rashi&lang2=en [cit. 23.7. 2024].

1 Ramban, Komentdi k Deuteronomiu 20,18. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Deuteronomy.20.18?lang=bi&with=Ramban&lang2=en [cit. 24.7.2024].

%2 Maimonides, Misne Tora, Hilchot mlachim u-milchamot 6:4. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Mishneh Torah%2C_Kings and Wars.6.4?lang=en&with=all&lang2=en [cit.
26.7.2024].
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nabidnuto mirové reseni, ale oni ho neprijali.”’ Diraz na uplné vyhlazeni téchto
narodl ma zajistit, Zze jejich modlosluzebné praktiky nebudou mit zadny vliv na
izraelskou spolecnost, klade tak vyznam na ochranu moralni a nabozenské Cistoty
Izraele.

Podobné Ibn Ezra zdiraznuje k Dt 20,16, ze by Izraelit¢ neméli prokazovat
zadnou milost, aby nedoslo k jejich zachovani a naslednému ovlivnéni izraelské viry.
Je zakazano davat jim jist nebo pit. Obecné plati, zZe je meli zabit, pokud to bylo
mozné.>*

Rambam déle zminuje, ze Gplné vyhlazeni se vztahuje pouze na né, u ostatnich
narodl se jedna s ohledem na Dt 20,13—15 o ¢astecné vybiti u téch, ktefi odmitnou
pfijmout mir a sedm micvot®®. Tvrdi, Ze vSichni dosp&li muzi by méli byt zabiti,
zatimco Zeny a déti by mély byt vzaty jako zajatci. Pokud nesouhlasi s mirovym
urovnanim, nebo pokud souhlasi s mirovym urovnanim, ale odmitaji prijmout sedm
micvot, méla by se proti nim vést valka. Vsichni plnoleti muzi by méli byt zabiti.
Jejich penize a deéti by mély byt vzaty jako korist, ale Zeny ani déti by nemély byt
zabijeny. [...]°°

Verse tykajici se dobyti Jericha (Jozue 6,17-21) a zniCeni vSeho, co se v ném
nachdzelo, s vyjimkou Rachab a jejich blizkych, se netéSily znaéné pozornosti
sttedoveékych zidovskych ufencl, o kterych se zmiinuje tato kapitola. Lze se
domnivat, Ze tyto texty povazovali za dostatecné presné a jednoznacné, a nebylo je
tedy dale tfeba komentovat, nebo si pouze nekladli za cil okomentovat vSechny knihy
hebrejské Bible mimo Toéru. Pouze Rasi se okrajové vénuje tomuto nafizeni, které
melo za cil zasvétit mésto Hospodinu a vyhladit vSechno ,,jako klaté*.

Rasi ve svém komentafi k Jozue 6,17 vysvétluje, Ze meésto Jericho bude
zasvéceno Hospodinu, protoze toho dne byl sedmy den tydne, tedy Sabat. Rasi
zdiraziuje, ze kofist ukofisténa v Jerichu méla byt posvécena pravé diky posvatnosti
tohoto dne. Mésto bude zasvéceno. Bude posvéceno, nebot toho dne byl svaty Sabat a
bylo tedy vhodné, aby veskera korist, kterd byla ukoristéna, byla posvécena.”’

Jednotlivi ucenci se ve svych komentafich Casto nezaméfuji na stejné aspekty
danych pasazi Deuteronomia, jejich interpretace se vSak vzijemné dopliuji a

3 Tamtéz

% Tbn Ezra. Komentdr k Deuteronomiu 20:16. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Deuteronomy.20.16?lang=bi&with=Ibn%20Ezra&lang2=bi [cit. 24.7.2024].

%5 Syntim Noemovym bylo pfikdzdno sedm micvot: Ustanovit si pravni systém (dinin), vyvarovat se
rouhdni a znevazovani Boziho jména (birkat ha-Sem), zakaz modlosluzebnictvi (avoda zara), zikaz
praktikovani sexudlni nemoralnosti (giluj arajot), krveproliti (Sfichut damim), kradeze (gazal) a
pojidani masa z zivych zvitat (evar min ha-chaj), viz: Sladek, Mala encyklopedie rabinského
Jjudaismu. Heslo noachidska ptikdzani, s. 164-165.

% Maimonides, Misne Tora, Hilchot mlachim u-milchamot 6:4. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Mishneh Torah%2C_Kings and Wars.6.4?lang=en&with=all&lang2=en [cit.
24.7.2024].

%7 Rasi, Komentd# k Jozuovi 6:17. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Joshua.6.17?lang=bi&with=Rashi&lang2=en [cit. 25.7.2024].
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vytvareji komplexni obraz o konceptu herem. Spatfujeme jedinou vyjimku u Rasiho,
ktery v komentati k Dt 20,18 zmifluje moznost za jistych podminek konvertovat,
kdezto Ibn Ezra zastdva radikalng&jsi postoj, ktery nabada k usmrceni obyvatelstva.”®
Ucenci se ale shoduji na tom, ze herem slouzil k eliminaci hrozby modlafstvi a k
ochran¢ duchovni integrity izraelského naroda.

Zatimco v dne$ni dobé€ jsou otazky tykajici se vybiti zen, déti a nevinnych lidi
povazovany za neospravedlnitelné, ve stiedovéku se komentatofi nad témito
biblickymi pfikazy mnohdy vibec nepozastavovali a Casto je pifechazeli bez
komentate. Napiiklad Nachmanides neposkytl zadny komentat k Dt 7,1-5,%° stejné
tak Rasi neuvedl nic k versi 20,16,!% ve kterém je pfimo Hospodinem piikdzano
pobiti vSech ze sedmi narodu.

Komentafe ucenct se spise zamérovaly na Bozi autoritu a nezbytnost téchto ¢inti
pro ochranu viry a prevenci pifed modlosluzbou, zaroven néktefi ospravedlnovali
nafizeni poukdzanim na to, Ze napiiklad sedmi narodiim byl nejprve nabidnuty mir
(Joz 11,19), ktery ale nésledné¢ mimo jednoho odmitly. Na /erem tedy bylo pohlizeno
jako nezbytny, byt tvrdy prostfedek k dosazeni vyssiho duchovniho cile.

%8 Ibn Ezra. Komentdi k Deuteronomiu 20.16. Dostupné z:
https://www.sefaria.org/Deuteronomy.20.16?lang=bi&with=Ibn%20Ezra&lang2=bi [cit. 30.7.2024].
% Ramban, Komentdr k Deuteronomiu. Dostupné z: Deuteronomy 7:5 with Ramban (sefaria.org) [cit.
30.7.2024].

100 Ragi, Komentdi k Deuteronomiu. Dostupné z: Deuteronomy 20:16 with Rashi (sefaria.org) [cit.
30.7.2024].
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Zavér

Tato bakaladiskd prace se zabyva konceptem herem v hebrejské Bibli, ktery
predstavuje piikaz k totalni destrukci neptatel a jejich majetku. Jak bylo zjisténo,
jedna se pouze o jednu kategorii heremu, pti¢emz v hebrejské Bibli existuje mnoho
jeho druhit s rlznymi vyznamy. Napiiklad v knize Levitikus herem oznacuje
nabyva podoby exkomunikace.

Tradi¢ni pojeti heremu jako absolutniho vyhlazeni nepfatel, jak je popsano na
nekolika mistech v hebrejské Bibli, nema oporu v badatelskych vyzkumech. Zpravy
o uplném zniceni mést a vyhlazeni jejich obyvatel, jak je uvedeno napiiklad v knize
Jozue, nelze povaZovat za historicky pfesné. Moderni archeologické studie vétSinou
potvrzuji, Ze mnoho z téchto popist je spiSe ndbozenskou nebo literarni fikci, ktera
méla posilit teologické a moralni poselstvi textli nez presné popisovat historické
udalosti.

Herem, jak je popsan v Deuteronomiu a v Jozue, byl pifidan pozd¢ji
deuteronomistickou redakci, jak ukazuji vyzkumy. Redakce vyuzila terminu herem k
boji proti xenofobnimu chovani, které naopak prosazoval EzdraS. V dobé poexilni se
herem stal nastrojem pro udrZeni naboZenské a ndrodni identity a Cistoty spolecenstvi
Izraele. To potvrzuje, Ze jeho pouziti v textech bylo spiSe ideologickym a
teologickym prostfedkem nez popisem historickych skute¢nosti.

Piibéh o Jiftachovi a jeho slibu obétovat svou dceru ilustruje dilezitost osobniho
slibu a zasvéceni Bohu, coZ bylo vnimano jako nejvyssi dar, zvlasté pred bitvou.
Tento ptib¢h ukazuje, ze takové jednani nebylo cizi ani Izraelitim a bylo povazovano
za legitimni formu uctivani a zajiSténi BoZi pfizné. Jiftachiiv pribéh odkryva praxi
lidskych obéti, ktera byla pfitomna 1 v izraelské kultute, a zdaraziiuje dualezitost
plnéni slibG danych Bohu, ¢asto v kontextu valky a konfliktli. Podobnym zplisobem
byl uzivan herem.

V blizkovychodni kultufe starovékého Izraele, lze pozorovat jisté paralely
s heremem jako ,zasvéceni k zniCeni“véci a lidi bozstvu, nejbliz§im takovym
ptikladem je doloZen na MéSové stéle, kde je popisovano, jak kral Mésa uvalil herem
na izraelské mésto, pii némz bylo zabito udajné 7000 lidi a kultovni predméty byly
odvezeny do kralovy svatyné.

Stiedoveké komentare vyznamnych Zidovskych ucenci jako Rasi, Nachmanides,
Ibn Ezra a Maimonides ukazuji, Ze na piikazy o heremu pohlizeli jako na ochranu
nabozenstvi a varovani pired modlarstvim. Tito ucenci interpretovali herem jako
prostiedek k udrzeni nabozenské Cistoty a posileni viry v jednoho Boha.

Herem v hebrejské Bibli pfedstavuje komplexni a mnohovrstevnaty koncept,
ktery se vyvijel v zavislosti na politickych a nabozenskych podminkéch. Jeho
ptvodni vyznam a pouziti byly vyrazn€ ovlivnény pozdéjsimi redakénimi Gpravami.
Tato prace pfispiva k hlubSimu porozuméni ndbozenskym a historickym kontextim
starovékého Izraele.
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