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Abstrakt

Prace se vénuje definici zenského prvku v kontextu staroegyptského nabozenského pojeti svéta
pod zastitou boziho tadu. Nejprve bude predlozena ilustrativni studie vychazejici ze
sekundarniho materialu, ktera se bude vénovat zZen¢ v kontextu spolecnosti, dale roli ustfednich
bozskych predstavitelek panteonu a funkci zenského prvku v kontextu staroegyptskych texti.
Tak bude vymezen ramec pozic, ve kterych se zensky prvek ve starovékém Egypté nachézel a
urceny vlastnosti, kterymi disponoval. Nasledujici ¢ast se bude vénovat narativni ¢asti mytu
zadusni knihy Nebeské kravy z obdobi Nové tise (1550-1069 pt. n. 1.). Béhem analyzy budou
nejprve nalezeny pozice zeny identifikované v prvni c¢asti a nasledné antropologicky

interpretovany.
Klic¢ova slova

zena, Egypt, bohyné, fad, mytus

Abstract

The thesis focuses on the definition of the feminine element in the context of the ancient
Egyptian religious concept of the world under the divine order. First, an illustrative study based
on secondary material will be presented, which will address the female element in the context
of the society, the role of the central divine female representatives of the pantheon, and the
function of the female element in the context of ancient Egyptian texts. Thus, the framework of
positions in which the female element has appeared in ancient Egypt and the characteristics it
possessed will be identified. The following section will focus on the narrative part of the myth
of the afterlife literature of the Book of the Heavenly Cow from the New Kingdom period
(1550-1069 BC). During the analysis, the positions of the woman identified in the first part will
first be found and then anthropologically interpreted.
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Uvod

Cilem mé prace je vylozit schéma staroegyptskych predstav pojeti svéta, ktery je slozen ze
schématu mnozstvi dualit, kdy rozdil mezi prvky utvaii vysledny stav kultury pod zastitou
bozského tadu. Tohoto zdméru hodlam dosdhnout na ptikladu staroegyptské konceptualizace

kategorie ,,zeny* v kontextu nabozenskych piedstav koncipujici staroegyptsky svétonazor.

Vychazet budu z archeologického materidlu od funkci jednotlivych kultovnich
pfedméti po zobrazeni na reliéfech a pfi jejich interpretaci se budu drzet autorit na poli
egyptologie a religionistiky. Vénovat se také budu staroegyptskym zadusnich textll jako jsou
Texty pyramid (zkratka ,,TP*) a Texty rakvi (zkratka ,,TR*) s odkazy uzivanymi v moderni
egyptologii. Terminologii pro vlastni jména volim v souladu s ¢eskou egyptologii, tedy u jmen
boht zachovam jejich egyptské znéni (napt. Sachmet, nikoliv Sachmis) a u mést budu uzivat

jejich fecké varianty (napt. Théby nikoliv Vaset).

Ptedlozeny materidl je pouze ilustrativni, nemé za cil komplexné popsat vS§emozné
spolecenské role Zeny, vyjmenovat obSirné mnozstvi kulti bohyni a zachytit jejich esenci, ani
ptedlozit kompletni vycet Zenskych prvkll v kontextu analyzované latky. Mnou uvedené
piiklady vSak pokladdm za reprezentativni vybér, pomoci kterého lze porozumét jednoté obou

gendert, jez predstavuje jeden z obrazli dualniho schématu utvaiejici staroegyptsky svét.

Prace obsahuje textovou a obrazovou pfilohu, ktera ma dopomoci k lepsi orientaci

v predkladané latce.

Pozici prvkli napfi¢ kosmem udaval ve staroegyptskych ptedstavach vSezahrnujici
princip maat' (m3‘f). Bozsky tad véci se demonstroval ve vSech sférach stvoreného svéta,
ur¢oval jeho uspofadani v pfirod€ i ve spolecnosti, a dodaval tak svétu zastieSujici rdmec
smyslu a spravedlnosti. Pfitomnost maat ve svét€ garantovala spravedlivé a blahobytné pofadky
nezbytné pro existenci Zivota a jeho neustalou obnovu. Rad se projevoval také v bytostné
provazanosti svéta bohil a lidi, kdy vz4jemna komunikace na rovin€ kultu pfedstavovala
uskuteciiovani boziho fadu na zemi. V ramci staroegyptského panteonu zosobiovala fad svéta

bohyné¢ Maat, kterd doprovazela solarniho boha Rea na jeho cest¢ nebeskou oblohou.

SIS

2 Worterbuch der aegyptischen Sprache I, s. 6.

, mAa.t, Maat. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 66630.



Zobrazovana byla s charakteristickym emblémem v podobé¢ ¢elenky zdobené pStrosim perem,

které se stalo staroegyptskym symbolem pravdy a spravedInosti.?

Panem a vykonavatelem svétového fadu byl egyptsky faraon. Pouze on si osoboval
schopnost uskute¢iiovat maat. Nicmén¢ sam delegoval své ufedniky a knéze, aby s nim
spolupracovali na ustanovovani boziho fadu ve svété. * Faraon sam vladl z pozice boha
piitomného na zemi a branil svét pied zlovolnymi silami destruktivniho chaosu isfe® (isf.1%),
ktery usiloval o zkézu vSeho Zivého a o destrukci celé existence svéta. Nicméné 1 pusobeni
odvracené strany fadu bylo v o¢ich Egyptanti nezbytné pro existenci svéta, nebot’ hnév ¢i nésili
zosobtiované bohem Sutechem’ mohly byt ¢asto vyuzity k upevnéni maat. Projevy chaosu
disponovaly tviiréim potencialem diky své spjatosti s praocednem nu’(nw’) — beztvarym stavem
nerozliSenosti, ktery byl pfitomen za hranicemi svéta stvofeného bohy. Jednalo se o hrani¢ni
misto, ptes které prochazel mrtvy z pozemského svéta do kralovstvi zesnulych. Nerozdélenost

a jednolitost nunu tak predstavovala ptechodové misto ryziho potencialu pro stvofeni Zivota.!'”

Samotny koncept ,,jedinosti ve smyslu ,,ne-slozenosti vSak v ptredstavach starych
Egyptant spadal mimo zivot v maat, ktery pfiSel do svéta spolecn€¢ az s prvotni dualitou.
[lustraénim ptikladem mohou byt mytologické obrazy stvoteni svéta uvedené v kosmogonii
mésta Heliopole, centra solarniho kultu boha Rea, jenZ byl identifikovan se solarnim aspektem

primordialni entity Atuma,'! ktery stvofil svét skrze autosexualni akt masturbace.

Egyptské Texty rakvi tak zaznamendavaji slova “(...) before two things had developed in

this world, (...)”"'? coz lze vykladat jako odkaz na nerozdgleny stav pted stvofenim svéta v fadu

3 Staroegyptské nabozenstvi 1., s. 155-156.

4 Egypt, s. 16.
—d’

<

5 £ mmocmm |7t disorder; chaos; wrong-doing. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 31500.

 Worterbuch der aegyptischen Sprache 1., s. 129.

7 Kromé Sutechova destruktivniho aspektu, doprovézel také solarniho boha pfi jeho pouti napfic nebeskou oblohou a chranil ho
pred Apopem, straslivym hadem zosobiujici isfet usilujici o zkdzu vlady boha vladce panteonu Rea. The Complete Gods and
Goddesses of Ancient Egypt, p. 198.

w00

8 s ——] , nw, water. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 84930. Nun s transkripci velkého ,,N° také
ptedstavoval personifikaci praoceanu v osobé stejnojmenného boha. The Complete Gods and Goddesses of An- cient Egypt, s.
117.

 Worterbuch der aegyptischen Sprache I1.,s. 214.

10 Staroegyptské nabozenstvi I1., s. 158.

11 ptikladem mtze byt TR IIL. 396 a—b: “I am Atum in his identity of Re.” Genesis in Egypt, p. 10.

12 Tamtéz, p. 37.



maat a zaroveil na jednotu, kterou v sob¢ od pocatku neslo stvofitelské bozstvo, zahrnujici v
sobé muzsky i zensky prvek.!? Prapiivodni genderova polarizace je obsazena i v zafikavani
Textu rakvi, kdy je prvni generace bohtl pfitomna v Atumové srdci uz v dobach, kdy dlel ve
vodach Nunu (TR 75'). Do svéta tak s prvotni dvojici pfichazi Zivot v osobé boha Sua a ad
véci maat coby bohyné Tefiut (TR 80'°). V kosmogonickém materidlu se mizeme doéist,
kterak Atum ,,vykaslal* Sua a ,,vyplivl“ Tefnut (TP 600'°), coz vychazi ze zvukové podobnosti
obou jmen se slovy ,kaslat* (i5es) a ,plivat (zef).!” Dvojice ptedstavuje prvni oddélenou
polaritu, prvotni rozlieni muzského a Zenského prvku. Su a Tefnut tvoii zéklad svéta, do
kterého prichazi dalsi generace bohti a i lidé. Spojeni mezi svétem lidi a bohti tak pramenilo z

védomi tohoto spole¢ného pocatku.

Dualni schéma ustanovené v kosmogonii se hluboko propsalo do staroegyptského cha-
pani svéta. Samotny staroegyptsky stat byl tvofen dvéma celky: Dolnim a Hornim Egyptem.
Kazda z ¢asti méla sva charakteristicka bozstva jako je Hor a Sutech a erbovni rostliny papyrus
a tzv. jizni lilie ¢i modry lotos. Silu ve sjednoceni znazoriioval znak sema, ptedstavujici pri-
dusnice a plice, jeZ na zobrazenich Hor se Sutechem casto svazuji erbovnimi rostlinami a tim
vyjadiuji silu bozského fadu demonstrujici se ve sjednocené zemi pod vladou jednoho panov-

nika'® (obr. 1).

Staroegyptské spolecnost utvarejici podobu jednotné zemé& byla pod faraonovym vede-
nim povolana k uskute¢fiovani maat ve svété.!® Cilem prvni ¢asti bude identifikovat Zensky
prvek a ukazat, kterak s muzskym prvkem utvarel ve staroegyptkém chapani svéta funkcni jed-
notu. Druh4 ¢ast si klade za cil analyzovat prvni dvé kapitoly narativni ¢asti zasvétni literatury
knihy Nebeské kravy a interpretovat funkci zenského prvku v rdmci tohoto mytu. Cilem této
analyzy je na ptikladu mytologické latky ukazat, ze je Zensky prvek nepostradatelnym pro sta-

roegyptské chapani svéta pod zastitou boziho radu.

13 Dancing for Hathor, p. 104.
14 Genesis in Egypt, p. 15.

13 Tamtéz, p. 21-25.

16> _you sneezed Shu, you spat Tefnut.” Genesis in Egypt, p. 14.
17 Staroegyptské nabozZenstvi I.,'s. 92. a Genesis in Egypt, p. 14.
18 Tamtéz, p. 40-42.

19 Tamtéz, p. 156-158.



1 Zensky’ prvek ve starovékém Egypté

Prvni cast své prace vénuji zenam v kontextu staroegyptské spoleCnosti a nabozenskych
predstav podle mytologické latky a archeologického materialu. Starovéky Egypt predstavoval
patriarchalni spolecnost s jasn¢ oddélenymi spoleCenskymi rolemi zen a muzi. V Cele statniho
aparatu slozeného zejména z muzskych tfedniki? stal panovnik v osobé nastupce solarniho
boha.?! Zena méla za tkol starat se o domacnost, vychovavat déti, podporovat svého partnera,
nebo vykonavala jasné uréené funkce v ramci kultu.?? Pozice Zeny na roviné viedniho Zivota je
protkéna prvky odrézejicimi se v nabozenském materidlu. Nalezeni a pojmenovani téchto prvka
bude cilem prvni ¢asti mé prace. Na zaklad€ mytologickych obrazl a kultu predstavim postupné
zenu v pozici (1) matky, (2) partnerky a (3) oka muzského boha. Systém tii identifikovanych
pozic v osob& Zeny predstavenych v prvni ¢asti pak vyuziji v druhé casti pfi analyze

mytologické latky.

Uvodni kapitolu vénuji pfedstaveni manzelky faraona, nebot role mocnych Zen u
panovnikova trinu v sob& spojuje aspekty, kterym se budu v nasledujicich kapitolach

podrobnéji vénovat.

=0
1. 1. 23 Kralova manzelka

Faraonové byli polygamni, tudiZ nadepsat kapitolu ,,krdlovna* by mohlo byt bez nalezZité¢ho
vysvétleni zavadéjici. Postihnout v Gplnosti v§echny spolecenské a ndbozenské rozméry uradu
egyptského faraona by bylo zcela nad ramec této prace. Pro zachovani bozskych potradkl ve
svété pod vladou zivotadarné maat byl pro fiSi zcela nezbytny panovnik, nebot’ z moci svého
tfadu zajistoval reciproéni vztah mezi bohy a lidmi.?* Za Zivota vystupoval panovnik v osobé
mocného sokoliho boha Hora (resp. Harwera, Hora starsiho™) a ve smrti pak byl ztotoznén se

vzkii§enym panem podsvéti Usirem.?

20 Dancing for Hathor, p. 4.

2! The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 208.

22 Dancing for Hathor, p. 85.

23 Hm.t-nswt, king's wife, Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 400334,
2 Woman in Ancient Egypt, p. 22.

25 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 201.

26 Tamtéz, p. 62.
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Mezi kralovy druzky, pro néz byl uzivan termin hemet nesut (hmt nswt), pattily Zeny hrajici
stézejni roli v politice a v ndbozenském Zivoté fise.2” Nejprednéjsi z nich byla ,,Velka kralovska
manzelka® (hmt nswt wrt 2 ). Tento titul mohla nést i kralova piibuznd ¢&i dcera. Dalsi

vyznamnou Zenou po panovnikové boku byla jeho matka, neboli mut nesut (mw.t-nswt*®).

Stejné jako faraon vystupoval v roli boha a dédice nejvyssi bozské autority solarniho vladce
panteonu Rea ¢i Hora,>® kralovné naleZel majestat bohyné Hathory, zahrnujici svého bozského
partnera svou sexuélni energii.’! Hathor byla také ,,dcerou Rea a v této podobé pak byla spjata
se symbolikou solarniho ¢i lunarniho oka, s jedovatou kobrou nebo dravou lvici, kterym nalezel
aspekt ustaviéné faraonovy strazkyné, odrazejici se v magickych textech. Naptiklad zatikani na
sténach chramu v Edfu, kde je bohyn€ vzyvdna pro ochranu panovnika béhem tzv.
epagomendalnich dnii na konci roku, na které bylo v Egypté€ pohlizeno jako na kritické obdobi

chaosu.

“O Sekhmet, Eye of Re, great of flame,

Lady of protection who envelops her creator,
Come towardsthe king, Lord of the Two Lands. ...
Protect him and preserve him from all arrows,
232

And every evil of this year....

V identifikaci Zeny pfti faraonové triinu s bohyni Hathorou se tak odraZela strazna funkce

zenského prvku, stejné jako panovnikilv hrozivy majestat schopny trestat nepiatele maat.>

Bozstvi faraonovy druzky odrazely i jeji insignie. Typickym klenotem zdobici kralovnin
diadém byla hornoegyptskéd supice Nechbeth, jejiz roztazend kiidla splyvala po kralovniné

paruce. Na zobrazenich z obdobi 13. dynastie (1773—po 1650 pi. n. 1.>*) miZzeme vidét

27 Kronika egyptskych krdloven, s. 16.

28 Queen, p. 2.

2 Tamtéz, p. 2.

30 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 63.
31 Dancing for Hathor, p. 130.

32 Germond, Sekhmet, 21. Citace z: Hathor rising, p. 13.

33 Dancing for Hathor, p. 130-131.

34 Oxford history of Ancient Egypt, p. 483.
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kralovské Zeny s diadémy zdobenymi dvojici vysokych per, 3° které v sobé nesly solarni
symboliku mnoha boht jiz od davnych dob, kdy zdobila ¢elenky Hora, Montua, Mina a Amona
(obr. 2). Na zobrazenich z 18. dynastie (1550—1295 pf. n. 1.®) uz dokonce miZzeme vidét

kralovninu korunu v kombinaci s Hathofinou korunou s kravimi rohy.’

Sila samotného faraona ve spojeni s zenskym prvkem se demonstrovala pfi starobylém
kralovském sedmidennim festivalu Sed,*® ktery se konal na vyroéni tficaty rok faraonovy vlady
a poté se nasledujici roky opakoval. Ze sklonku dlouh¢ vlady mocného Amenhotepa I11. (1390—
1352 pt. n. 1.) mdme dochovan popis svatku Sed zaznamenany na sténach hrobky kralovského
spravee Cheruefa.®® Vrchol svéatku na sklonku sedmého dne je zde zapsany coby noéni tanec
zen vzyvajicich Hathoru v jejim zaficim aspektu (obr. 3). Pouze Hathor disponovala moci
zprostiedkovat obnovu vadnouci moci starnouciho boha v panovnikové osobé€. Pobliz zobrazeni
probihajiciho festivalu mizeme vidéet také reliéf, na kterém triini Amenhotep I1I. a po jeho boku
sedi Hathor, krdlovna Teje bdi nad dvojici z pozadi.** Schéma tii postav zobrazuje uzavirani

posvatného svazku mezi faraonem a mocnou bohyni, kterda mu dodava silu a legitimitu

nezbytnou k v1ad&*! (obr. 4).

Amenhotepova postava na zacatku ritudlu mizi v temnot¢ starého dne coby zapadajici
slunce, kdyz je spolecné s vérnou manzelkou Teje pfinesen do noci v solarni barce a nasledné
je metaforicky opét ozafena svétlem opétovné obnovy, jez je mu dana prostfednictvim Hathory.
Tanecnice a hudebnice extatickymi rytmy prostfedkuji pfitomnost bohyné, jez svym piichodem
navrati silu panovnikovi. Tento ritudl byl pro faraonovu vladu nezbytnym, nebot’ spolecné
s jeho vlastni vitalitou povstala i vegetatni sila celé zemé, kterd se tak mohla opét tésit

z hojnosti maat v rukou vladce plného obnovené sily.*

35 Queen, p. 3.

3 Oxford history of Ancient Egypt, p. 485.

37T Woman in Ancient Egypt, p. 24.

3% Vice o festivalu napt.: Frankfort, Henry, Kingship and the Gods: A Study of Ancient Near Eastern Religion as the
Integration of Society and Nature, Chicago: The University of Chicago Press, 1948, p. 79-88.

3 Vice o hrobce napt. prace: Nims, Ch. F., DeVries, C. E., Hughes, G. R., Larkin, David B., Lesko, Leonard H.,. Wente, E.
F., Wilson, J. A., Barnwell, M. J., Coleman, R. H., Greene, L., Huxtable, L., Romer, J., “The Tomb of Kheruef: Theban
Tomb 192 The Epigraphic Survey”, The University of Chicago Oriental Institute Publications, 102 (1980).

40 Hathor rising, p. 24-217.

41 Wente, “Hathor at the Jubilee”, p. 90. Citovano z: Dancing for Hathor, p. 133.

42 Hathor rising, p. 25-28.
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Ritudlni vzyvani Hathory tak dokladd vSechny mou hledané domény Zenského prvku.
Nasledujici kapitoly rozvedou pozice zeny coby (1) ochranitelské matky, (2) prostfedkujici
manzelky a (3) bdiciho oka, které jsem zde ve zkratce nacrtnul v osobach kralovny Teje,
extatickych hudebnic a bohyné¢ Hathory. V nasledujicich kapitolach také ptedstavim
fyziognomii né€kterych bohyni, které dle mého usudku nejlépe ilustruji jednu z vybranych

pozic.

~7
1. 2 4 Matka

Matefstvi bylo v Egypté vnimano predeviim jako 0dél Zeny opatrovat a vychovavat déti. Zeny
rodily pravdépodobné nah¢ v klece na dvou cihlach. Na zdarny prabéh pritom dohlizela hrosi
bohyné Tvereta spolu s Hathorou.** Starani se o déti byla jedna z hlavnich povinnosti Zen v
kontextu staroegyptské spolec¢nosti. To se promitlo 1 do zasvétniho kultu a mytologické latky
spojené s bohynémi, jez se staraji o bezbranného. Uvodem viak k obecngj$imu pojeti matefstvi

v kontextu nabozenskych predstav a jeho vztahu ke staroegyptskym piedstavam plodnosti.

V dobach vzestupu kultu Thébského boha Amona povstala spolu s nim téz velka bohyné
Mut, jejiz jméno neznamend nic jiné¢ho nez ,,Matka “. Mut do sebe pfijala prvky mnoha jinych
egyptskych bohyn, pfedevsim ,,erbovni bohyné* Horniho Egypta Nechbety, supice s prastarym
kultem v Hierakonpoli.*> V Mutiné kultu sice pietrvava symbolika supice, avSak misto respekt
budiciho majestatu je v kultu kladen diiraz na jeji matefskou lasku, kterou je schopna zahrnout
své déti a chranit je pted nebezpeci mocnosti chaosu. Aspekt plodnosti vSak v paru zosobiiuje
Amon, nikoliv Mut, nebot’ plodnost byla v kontextu staroegyptského svéta doménou muzského

prvku. Pro pfiblizeni staroegyptského pojeti plodnosti je nezbytnych par slov o principu zvaném
ka (k5*°).

4 Mw.t., mother. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 69040.

4V souvislosti s odvracenim zlych entit ohrozujici dit¢ méme z novoiiiské Rehkmirovi hrobky (TT100) docho- vané
amulety vyrobené z hro$ich kli (v angli¢tin€ pojmenovany jako “apotropaic wands”), které vzyvaji Tveretun slovy “Cut off the
head of enemy when he eters the chamber of the children whom the lady... has borne” a “Pro- tection by night, protection by
day”. Dancing for Hathor, p. 62.

S TP729:

“729a. Thy mother is the great wild-cow who lives in el-Kab, the white crown, the royal head-dress, 729b. she

with the long feathers, she with the two hanging breasts;

729c. she will nurse thee; she will not wean thee.”

Pyramid Texts Mercer, p. 219-220.

46 Worterbuch der aegyptischen Sprache V., s. 1-4.

13



Ka je do modernich jazykl nepfelozitelny termin, n€kdy opisovéan jako duch, duse ¢i
sila zivota.*’ Na roviné ndbozenského Zivota, se projevovalo zejména ve vztazich — at uz ve
vztazich mezi lidmi navzijem, tak predevsim v kultu zemfelych, kdy byly za ka &i kau (ks*®)
oznacovany obétiny piedlozené zesnulému. Jednalo o tedy o silu zivych, kterou nesli jednotlivi
bohové i lidé a pii smrti se od nich oddé€lila. Smrt byla dle nabozenskych piedstav brana jako
destruktivni fragmentace osobnosti. Télo bylo smrti zniceno, vztahy mrtvého s blizkymi
zptetrhany a zesnuly ztratil své ka — ztratil svou pfirozenost zivota. Byl tak pasivnim mrtvym
odkazanym pouze na své blizké, nebot’ pouze spravné provedeny pohiebni ritual mohl pfivést
zesnulého zpét k jeho ka a tim mu zajistit véény Zivot v kralovstvi blazenych zesnulych.*
Béhem zatikavani v zasvétnim ritudlu byl zesnuly ztotoznény s kralem podsvéti Usirem, coby
prvnim blazenym zesnulym. Pouze prostiednictvim Usirova muzského prvku mohlo byt télo

opét spojeno v jeden celek, vztahy s nim obnoveny a mrtvy dojit Zivota v zasvétni existenci.>

Obnoveni vztahli ka bylo zvlasté dilezité v kontextu panovnikova pohiebniho rituélu,
nebot’ zesnuly faraon ve smrti ztracel také svilij ufad, jehoz nositelem bylo kralovské ka boha
stvofitele. V okamziku, kdy syn obejmul t€lo mrtvého otce, doslo k predani kralovského ka,
takze mrtvy byl v osob¢ Usirove vzkiiSen v zasvéti jako blazeny zesnuly a syn se stal Horem,
¢ili pravoplatnym kralem Egypta. Ka vladct bylo tak od poc¢atku ¢asu predavano z otce na syna,
od poginaje prvnim preddnim Atumem Suovi (TP 1652-1653°") az po jednotlivé vladce Egypta,

ktefi ve své vladé znovu utvaieli podobu svéta.>

47 Kingship and the Gods, p. 62-63.

B Worterbuch der aegyptischen Sprache V., s. 14.

¥ Staroegyptské nabozenstvi II. s. 211-216.

50 Bghem Ptolemaiovkého a Rimského obdobi byly jména zesnulych Zen kombinovana i s bohynémi Hathor a Eset. Nicméné
egyptolozka Kathlyn M. Cooney s odvolani na tvrzeni autorit Jana Assmanna a Jamese Allena tvrdi, ze Zensky prvek v osobé
bohyni mé zesnulé ptivodit stav staze, ktera predchazi vzkiiseni. The Problem of female Rebirth in New Kingdom Egypt, p. 5—
6.

STTP 1652-1653:

“1652a. To say: O Atum-Khepri, when thou didst mount as a hill,

1652b. and didst shine as bnw of the ben (or, benben) in the temple of the "phoenix" in Heliopolis, 1652c¢. and

didst spew out as Shu, and did spit out as Tefnut,

1653a. (then) thou didst put thine arms about them, as the arm(s) of a ka, that thy ka might be in them. 1653b.

Atum, so put thine arms about N.,

1653c. about this temple, about this pyramid, as the arm (s) of a ka, 1653d.

that the ka of N. may be in it, enduring for ever and ever. ” The Pyramid

Texts, p. 409-410.

52 Staroegyptské nabozenstvi 1.,'s. 215-223.
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Rekonstrukce egyptské vyslovnosti ukazuje na podobnost egyptského vyrazu pro byka
predstavujici ustfedni egyptsky symbol plodnosti, a hieroglyfického zapisu pro ka >3
sestavajiciho od 4. dynastie (2613-2494 pt. n. 1.>*) ze symboli dvou pazi, falu a byka coby
determinativu. *> Za Zensky protiklad muzské plodivé moci ka je v egyptologii obvykle
povazovan termin hemesut (hmswt >° ), ktery v sobé zahrnuje mateisky aspekt Zeny coby
strazkyné Zivota.’” V kultu se dokonce mlizeme setkat se stejnojmennou bohyni, ktera byla

spojovana s ochranou, coz se promitlo i v jejim emblému, ktery nesl podobu stitu se zkiizenymi

Sipy.>®

Ptednim patronem plodnosti vychazejicim z kralova fadu nositele ka, byl ve starovékém
Egypté prastary bith Min. Byval zobrazovan s mumifikovanym trupem, ztopofenym penisem,
pazi pozvednutou v dynamickém gestu svirajici ditky a se zlatou korunou s vysokymi pery, ¢i
mnohdy také jako byk. Emblémovou rostlinou mu byl salat locika pro své bilé Stavy
piipominajici muzské sémé,* ve kterém se nachédzela sila plodnosti.®® Hlavni kultické centrum
m¢él v Hornoegyptském Koptu, kde tvofil par s bohyni Esefou. BEhem Nové fiSe splynul Min v
oblasti Théb s tisskym bohem Amonem a vytvofil tak synkretistické bozstvo znamé jako Min-
Amun s ptidomkem ka-mut-ef (ks-mwt.f), coz je prekladano jako ,byk své matky” —
interpretovano jako ,,oplodiovatel své matky“. Tento titul zddraziluje zvlastni charakter
staroegyptského pohledu na otcovstvi, nebot’ muzsky prvek je zde nahlizen jako ptivodce svého
vlastniho zrozeni v osobé syna. Jedna se o ustavicné vtélovani ka stvofitele Atuma, které bylo
predano jeho synu Suovi pii stvofeni. Zena ma v celém procesu konzervaéni roli Zivitelky, ktera
se behem téhotenstvi stard o rostouci plod svého muze a poté jej zdarn€ porodi. Min-Amon-ka-
mutef tedy neni pouhym bohem vegetace, ale pfedev§im panem trvalého cyklu kralovského ka

mezi generacemi egyptskych faraonii.®!

Plodiva moc muza vSak nemusi sama o sob¢ vést k zivotu v maat, nebot’ je tfeba muzsky

prvek usouvztaznit s zenskym. Piikladem potvrzujici pravidlo miize byt osoba boha Sutecha

F
53 R__i? , kA, bull. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 162930.
34 The Oxford History of Ancient Egypt, p. 482.
35 Staroegyptské nabozZenstvi 1., s. 212.
6 Worterbuch der aegyptischen Sprache 111, s. 99.
5T Tamtéz, s. 222.
38 Reallexikon der digyptischen Religionsgeschichte, s. 286.
3 Hathor rising, p. 82.
0 Dancing for Hathor, p. 101.
1 Hathor rising, p. 90-93.
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spojovaného nejenom s divokosti a nasilim, ale také s nezfizenou mimopartnerskou
hypersexualitou a homosexualitou, kterd vSak ve staroegyptském kontextu mysleni vedla
k impotenci, nebot’ z ni nemohl vzejit legitimni potomek, ktery by nesl otcovo ka.®? Ttebaze
Sutech byl spojovan se svou sestrou Nebhet, jejich svazek ziistal bezdétnym. % Podle
mytologické latky se Sutech stal vrahem svého bratra Usira, nebot’ zatouzil po jeho kralovském
ufadu. V kontextu posmrtnych piedstav tak Sutech zosobiioval smrt coby nasilné ptetrhani
vazeb a naruenim fidu maat a pad ¢lovéka do stavu bezmocnosti.** V opozici k hrlizam smirti
stal ptislib vécnosti v kralovstvi blazenych zesnulych reprezentovany Usirovou a Sutechovou

matkou Nutou.

Pl
65

1.2.1. /= Nut

Akt stvofeni svéta z osoby primordidlniho Atuma a moc vzkiiSeni probuzena k Zivotu v zasveti
prostfednictvim Usira ma v egyptském symbolismu odraz i v obrod¢ pfirody. Podle zadusni
literatury slunce pii zdpadu vchazi usty bohyné do jejiho téla, je znovu pocato a rdno opét
zrozeno, aby se fad svéta mohl dale uskutecnovat. Jedna se tak o projev autoerotického aspektu
boha, ktery oplodiiuje vlastni matku.®® Cesta slunce télem nebeské bohyn& matky se stavé
obrazem opétovného zrozeni zesnulého v ¥isi zemielych. Ustiedni bohyni zosobiujici charakter
nebeské matky byla dcera Sua a Tefnuty, bohyné Nut. Na rozdil od mnoha jinych starovékych
panteond nebyla v Egypté zemé doménou Zenského prvku. Zivotodarnou zeminu v Egypté
zosobiioval muzsky prvek boha Geba, na jehoZ téle se zelenala pfiroda, zatimco nad nim se
klenula nebesa v osobé Zenské bohyné& Nuty, ¢asto zobrazované v podobé velké kravy, ¢i nahé
zeny poseté hvézdami.®” Nebesk4 bohyné byla taktéZ izce spjata s regenerativni moci, ktera se

objevovala v kontextu zasvétnich textii jiz od Staré Fise (2686—2160 pi. n. 1.5%) a postupem &asu

je ji vénovano vic a vic prostoru. Napiiklad na rakvi faraona Tetiho ¢teme:

2 Handbook of Egyptian Mythology, p. 193.

63 Pficemz sama Nebhet byvala povazovana za matku boha balzamovacti Anupa. The Complete Gods and God- desses of
Ancient Egypt. p.160.

64 Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 17-23.

8 Nw.t, Nut. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 80940.

86 Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 34

7 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 105-106 (Geb), p. 160-163 (Nut).

8 Oxford history of Ancient Egypt, p. 482.
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»Kral Teti je mlj nejstar§i syn, jenz oteviel mé télo, mlj milovany, v némz nachazim

zalibeni.«6?

Nut je laskyplnou matefskou bohyni, jez vita svého syna po cesté Zivotem,”® odhodlan4 o ného
po smrti opé&t pe¢ovat a podruhé ho porodit pro fisi blazenych zesnulych.”! B&éhem 21. dynastie
(1069-945 pt. n. 1.7%) vystupuje v hrobkach také jako bohyné stromil, ktera zivi zemielého.”
Nut je rovnéz ztvarnéna na sténé¢ Tutanchamonovy hrobky spole¢né s panovnikem ve chvili po
pohibu, kdy vsak jesté nedochazi k okamziku vzk¥iSeni pied trinem Usirovym’ a zesnuly je ji
svéten k ochrané (obr. 5). Bohyné ve svém aspektu matky zasvéti je predevs§im izce spojena se
symbolikou vika rakve, se kterym byvala ztotoziiovana. Jiz ve Staré¢ fiSi miizeme narazit na
termin pro matku — mut (mwt), uzivany ve spojitosti se sarkofagem.’”> Posléze v Pozdni dobé

(664332 pi. n. 1.7) byvala bohyné& hojné& zobrazovana na vnitinich sténach rakvi, ¢asto naha

jako Zena pii porodu s vyraznymi prsy a s otevienou naruci’’ (obr. 6).

Nut tak v kontextu pohiebniho ritudlu zosobnovala tvar smrti coby néavratu do lina
vyzivujici a laskavé matky, kterd vitd do své naruce vracejiciho se syna,’® ktery sim neni
schopen konat. Matka starajici se o malého chlapce a chrénici ho pfed vSemi ndstrahami
mocnosti chaosu smrti, byla v kontextu staroegyptského nabozenstvi také spojovana s bohyni

Esetou, vérnou zachrankyni boha Usira a starostlivou matkou dédice otcova trinu Hora.

9 Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 23.

70 Napt. Papyrus Rhind XL.5. Citace z: Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 26.

"I Napft. Deska rakve, ed C. Richard Lepisus, Denkmdler aus Aegypten und Aethiopien, 3. odd., Berlin bez uv, roku, dotisk
1977, 111 271d. citace z: Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 24.

2 Oxford history of Ancient Egypt, p. 485.

73 Napt. Freska ze Senneferovy hrobky. Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 31.

74 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 162-163.

75 Death and the Afterlife in Ancient Egypt, p. 215.

76 Oxford history of Ancient Egypt, p. 486.

77»0On nakedness, nudity and gender in Egyptian and Mesopotamian art”, p. 145. Dancing for Hathor, p. 162.
8 Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 23-35.
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bl
1.2.2. 7 Eset3?

Bohyn¢ Eset ma zcela zasadni roli v mytologii popisujici smrt a vzkiiseni Usira. Je to prave
ona, kdo v mytologické latce v podobé¢ lunaka kiizuje egyptskou zem, dokud nenalezne vSechny
¢asti rozsekan¢ho Usirova téla a vytvofi prvni mumii. Nasledné je Usir vzkiiSen. Samotné
znovuobnoveni Usirova téla je pfirovndno k autosexudlnimu aktu stvofitelské entity. Usir je tak
vzkiiSen sam ze sebe diky vlastni — muzské plodivé moci, pficemz tloha Esety se otevira
vzapéti, nebot’ ze sexualniho ¢inu vzejde dité — dédic trinu a otctiv mstitel Hor.®! Usir je tak,
stejné jako Atum, povolan z propasti chaosu primordialnich vod nebyti k pfimému aktu tvoieni,
ve kterém demonstruje sebe sama.®? Hor od svého otce obdrzi legitimitu k vladnuti ve formé
kralovského ka a stane se tak navratem svého praotce Atuma, stejné jako Usira.** V kultu mél

tento maly dédic trinu titul ,,Hor syn Esety “, neboli Harsiese.®*

Dale v mytologickém materidlu nalezneme obraz starostlivé Esety, kterak se schovava
v papyrovych houstinach v udoli Delty se svym synkem pied zlovolnym Sutechem, nebot” Hor
se stal legitimnim vladcem schopnym ho svrhnout a ztrestat za vrazdu svého otce Usira. Esetin
strazny aspekt znazornoval také symbol zvany ,,Esetin uzel* uzivany jako ochranny amulet,
ktery podle nékterych interpretaci symbolizoval ,tampon® jeZ chrani pocatého Hora v téle
matky pfed Sutechem. Symboliku ,,uzavienosti* téla matky se odrazil i v uméni, nebot’ se
dochovalo mnoZstvi nddob s Uzkym hrdlem zdobenych motivem nahé té¢hotné Zeny bez
genitalii (obr. 7). Tyto nadoby slouzily pravdépodobné k uchovavani masazniho oleje, kterym

se potirala kiize na bfichu budouci rodicky.®

Motiv Hora pfemahajiciho s pomoci své matky sily chaosu prostupuje magicka zatikani,

kterd jsou zaznamenana na fadé¢ magickych stél pouZivanych pfi apotropaické magii a pfi

7 As.t, Isis. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 271.

80 Eseta se v priib&hu pozdnich dé&jin starovékého Egypta, kdy zemé& na Nilu spadla pod vlddu helenizovanych vladct, stala
nejuctivanéj$§im bozstvem a pfijala do sebe aspekty mnoha dalSich bohyni. Pro ucely této prace vSak nyni pfedstavim pouze
jeji matetsky aspekt. Handbook of Egyptian Mythology, p. 79.

81 Calverley, A. M., The Temple of King Sethors 1. At Abydos, p. 62. Citovéano z: The Problem of female Rebirth in New
Kingdom Egypt, p. 2.

82 The Problem of female Rebirth in New Kingdom Egypt, p. 2.

8 Egypt, s. 150-153.

8 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 132.

85 Woman in Ancient Egypt, p. 80.
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1écebnych ritualech.®® Tak jako byl Usir archetypalnim zesnulym odkdzanym na pomoc Zeny,

byl Hor ve svém détském aspektu ditétem odkdzanym na pomoc své matky.

V analogii na postavu détského Hora, byla Eset také matkou a ochranitelkou faraona.
Jiz od Staré fiSe se objevuji v Textech pyramid motiv Esety coby faraonovy kojné (napi. PT
2089). Bohyn¢ navic nesla na hlavé symbol triinu, pomoci kterého se i zapisovalo jeji jméno.
Byla tak bohyni neoddglitelné spjatou s legitimitou a majestatem faraonova ufadu.®’” Triin, ktery
v kontextu staroegyptského symbolizmu zosobiiovala, odkazoval k odvékému dédictvi
kralovského titadu od boha stvofitele,®® které je skrze matky predavan dal§im generacim.®
Esetin legitimizujici aspekt potvrzuje napiiklad reliéfy z chramu faraona Sethiho I. z Abydu
znazoriiuje malého Ramesse II., kterak je kojen Esetou s rohatou solarni korunou na hlavé.
Zobrazeni je provazeno népisem, ktery hlasa, ze se tak déje aby faraon ,,Zil Zivot na nebesich

jako Re* a ,,omladl jako Atum*“. Eset tak zde reprezentuje bozskou matku vyzivujic malého

krale, aby byl zdarnym nositelem kralovského ka svych bozskych predki’ (obr. 8).

Obrazy starostlivé Esety, starajici se o bezbranného Usira ¢i Hora ve chvili, kdy jsou
slabi, vykresluji Zenu coby nezbytny prvek koncipujici staroegyptsky pohled na existenci svéta
v fadu maat. Muzsky prvek je v etapach svého zivota a okamziku smrti, zranitelny a musi byt

proto svéfen pod ochranu Zeng&, ktera zajiSt'uje, aby byl zptsobilym vladcem svétového fadu.

Matetsky aspekt Zeny ve starovékém Egypté tak na zakladé predloZzen¢ho materialu
interpretuji coby prvek starajici se o schopnost muze vykondvat ¢innosti v souladu s maat.
Matka ,,ochranitelka dostava zaroven schopnost ,,mediatorky*, nebot’ disponuje schopnosti
prenést muzsky prvek pies kritické okamziky. V osobé bohyné Nuty se ochranitelsky aspekt
projevuje na roviné zadusniho kultu, kdy je matka pfipodobnéna k rakvi, coby vé¢na strazkyné
téla zesnulého. Mytologicky material o vzkiiSeni Usira a naslednd ochrana Hora v dobach, kdy
sdm nebyl schopen vzdorovat projevim chaosu, ilustruje bohyné Eseta, coby Zena
doprovazejici muze v jeho tézkych obdobi zivota, kdy je odkazan na cizi pomoc. Muz tak diky

matce dokdze projit nebezpec¢im v dobé, kdy toho sdm neni schopen.

86 napt. Horova stéla cippus. Magic in Ancient Egypt, p. 144.

87 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 146—147.

88 Jako kralovsky ,,patron od néhoz egyptsti vladci odvozovali sviij uiad, byval obvykle povaZzovén bith zemé& Geb, ktery v
tomto svém aspektu zosobiiuje Egypt coby jednotny statni celek. Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 105.

8 Kingship, p. 43-44.

% “Spend a lifetime like Re in the sky”, ‘‘rejuvenated like Atum”, Hathor rising, p. 95.
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Muz coby panovnik a solarni bth, vladce svéta, muz dospély a plny Zivota ve své
¢innosti uskute¢novani maat jiz potfebuje po svém boku nikoliv matku, ale ptedevsim milujici
manzelku, aby spolu s nim utvéaiela svét. Nasledujici kapitola bude tedy vénovana zen€ v jejim

partnerském aspektu.

=0
1. 3. 1 Manzelka

Zeny v roli manzelek pod egyptskym terminem hemet (hm.t °%), vystupuji po boku svych
manzelt hi®*(hy) jiz od dob Staré Fise, ackoliv prvni svatebni smlouvu mame doloZenou az
z Pozdni doby. Navic se zd4, ze v Egypt¢ neexistovaly ani zadné svatebni obtady, ziejme snad
jen ,,uvedeni do spoleéné domdcnosti. ** V pozd&jsich dobach mohl muz z elitni vrstvy
pojmout za manzelku vic nez jednu Zenu, avSak z nizSich vrstev nemame o polygamii
dostatecné ditkkazy. Na rozdil od zen mohli mit muzi sexudlni partnerky, avSak ne s Zenami
jinych muza. Manzelstvi bylo pro zenu a muze ve staroegyptské spolecnosti chapano jako
taktka nezbytna norma.”® Jeden bez druhého byli povaZovani za netiplné. Ve spise z doby Nové
fise ,,Aniho nauceni*® se mtizeme od pisaie dodist: ,,0%er se, dokud Jjsi mlady, jen tak ti Zena
miize dat syna, méla by porodit, kdyz jsi jesté mlady, je spravné plodit potomky.*®” Muz byl ten,
kdo ztélestioval aktivni prvek v paru a kdo vedl sexudlni Zivot a kdo disponoval Zivotodarnou

9 98

esenci. Pouze muz byl schopen ,konat a uskute¢tiovat maat. Ukolem Zeny bylo tuto

schopnost zprostiedkovat.

Zeny byly zvany ,,pani domu*, egyptsky nebet per *° (nb.t pr '° ) a jejich udélem
partnerského Zivota bylo pecovat o domacnost, pfedev§im pak o déti. ObzZivu zajistoval muz,

avSak samy Zeny cCasto pracovaly ve tkalcovskych dilnach a jiz od dynastickych dob je miizeme

! Hm.t, woman; wife. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 104730.
2 Worterbuch der aegyptischen Sprache IL, s. 490.

m'——'w[llTl

% Woman in ancient Egypt, p. 56-62.

%5 Tamtéz, p. 64-72.

% Jako ,,naueni“ se nazyva staroegyptsky literarni zanr pojednavajici o praktickych a etickych radach k Zivotu.
Handbook of Egyptian Mythology. p. 229.

7 Kronika egyptskych krdloven, s. 11.

93 , hj, husband. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 97770

8 Iri-khet, doing things, Dancing for Hathor, p. 37.
T

[
99 ﬂlﬁ, nb.t-pr, mistress of the house. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 82090.
100 Worterbuch der aegyptischen Sprache II., s. 232.
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vidét na zobrazeni po boku muzl pfi ¢innostech na poli. Byly to také Zeny, kdo obstaraval kult
domacich bozstev, ktera casto nosila zensky gender. Té¢la muzii na zobrazeni jsou vSak
vyvedena tmavsi ¢ervenou barvou, barvou slunce, pod kterym muzi pracovali, zatimco kiize
7en byla vyvedena svétle Zlutou, ¢imZ bylo zdfiraznéno jeji misto uvnitt domu.!°! Muzi jsou

obvykle zobrazeni s vykrogenou nohou vpied do svéta, zatimco Zeny stoji pasivné v pozadi.'??

Role zeny doprovazejici muze se odrézi i v kultu. Jména obou z paru se objevuji na
votivnich stélach u chramt a je dolozeno, ze samy Zzeny mohly pfinaset obé€tiny do svatyni.
Zeny také mohly slouzit v chramu jako knézky s titulem hemet necer'®® (hmt ntr'®) &ili
»sluzebnice boha®, nicméné knézimi byli v Egypté pievazné muzi. Pouze muzsti knézi mohli
provadét purifikacni ritudly za branami chramu, nebot’ Zensky porod ¢i menstruace byly
povazovany za zneciStujici, proto jim nebyl umoznén vstup do blizkosti boziho piibytku
v prostoridch posvatného chramového komplexu. % Jednozna&n& nejobvyklejsi titul Zeny
slouzici v chramu byl Semait'%(sm ’j#'°7) coz miizeme pielozit jako ,,hudebnice®. Jednalo se
obvykle o manzelky nebo dcery urednikd. Nejvétsi prestize dosdhly béhem Nové fiSe pfi
Thébském okrsku Amonova velechramu a pfi svatyni jeho bozské choti Muty. Hudba méla
ziejmé téz specifickou purifikaéni funkci uréenou Zendm. ' Nejobvyklejsim hudebnim

nastrojem byl staroegyptsky bici nastroj sistrum!%(sss.¢'10). 11!

wrw

Z obdobi Nové tiSe zname predev§im dva druhy sistra: kralovna ¢i bohyné obvykle
tfima sistrum zdobené tvaii kravi bohyné Bat ¢i Hathor a miniaturou chrdmového svatostanku

naos, ktery v chramu ukryvéa kultovni obraz (obr. 9). Chramové hudebnice pak uzivaly

1! Dancing for Hathor, p. 44-47.
102 Kronika egyptskych kraloven, s. 12-13.

w =i

104 Worterbuch der aegyptischen Sprache I11., s. 90.
195 Dancing for Hathor, p. 25-27.

oI

07 Worterbuch der aegyptischen Sprache V., s. 479.
198 Dancing for Hathor, p. 96.

——
?am
109 :L z88.¢, sistrum. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 145620.

, hm.t-nTr, priestess. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 104960.

, Sma.yt, musician. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 154810.

10 Worterbuch der aegyptischen Sprache, p. 486.
" Woman in Ancient Egypt, p. 145.

21



jednodussi sistra, ptipadné zdobena pouze tvaii bohyn&!!? (obr. 10). Phitarchos o sistru hovofi
jako o zbrani schopném zahnat Tyféna, ''> nebot’ se jedna o ndstroj, ktery obrozuje svét
zivotodarnym pohybem, ktery stoji v protikladu k mrtvolné nehybnym sildm nefadu isfet.''*
Spoleéné se sistrem nosily hudebnice nahrdelniky menat''> (mnj.t'') tvotené z vlaken malych
koralk®i spojenych s jednim pramenem velkych koralkii zavéSenych na zdobené sponé!!” (obr.
11). Nahrdelniky menat mély své misto 1 v zasvétnim kultu, nebot’ jeho piitomnost na relié¢tni

vybavé hrobek slibovala Zivotodarnou moc!!® (obr. 12).

Hudba a veseli schopné spojovat lidi, stejné jako vzneSenost a laska, byly ve starovékém

Egypté spjaty s jednou z nejvétSich bohyil napfi¢ d&jinami starovékého Egypta, mocnou
119

Hathorou.

120
Hathor

Jméno této bohyné lze prelozit jako ,Pribytek Horiv, coz odkazuje k jejimu
nezanedbatelnému matefskému aspektu ve vztahu k osobé faraona, jehoz urad byl od
prvopocatkll spjat s bohem Horem. Jeji matetsky aspekt mél sviij silny odraz také v zdduSnim
kultu. V pozici Ustfedni Zenské bohyné tak do sebe Hathor pojala nejen mnohé aspekty bohyné
Nuty &i Esety, ale da se v oznadit za reprezentantku staroegyptského Zenstvi viibec.'?! V této

kapitole se vSak budu vénovat pozornost jejimu partnerskému aspektu.

Manzelka v osob& bohyné¢ lasky a krasy Hathor zosobniovala Zenskou schopnost

zprostiedkovat tvaréi ¢iny muze a tim se spolupodilet na utvaieni maat. Bozi druzka je

112 Napt. Reliéf se tiemi hudebnicemi v hrobce TT55 vezira Ramose. Viz pfiloha (obr. 10). Vzestup bohyné Hat- hor, p. 103.
113 7a ,, Tyfona“ byli v rdmci interpretatio greca oznadovani staroegyptsti reprezentanti sil “nefadu‘ jako Sutech ¢i Apop. The
Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 197-199.

114 | The sistrum also indicates that the things which exist should be shaken and should never stop moving... For they say that
with the sistrum they repel and ward off Typhon, meaning that when decay cofines and restricts nature, the power of creation
sets her free, and restores her by means of movement.* Griffith, Plutarch’s de Iside et Osiride, 219. Citovano z: Hathor

rising, p. 57.

s e

116

, mnj.t, menat-necklace. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 70170.

Worterbuch der aegyptischen Sprache I1.,s. 75.

"WWoman in Ancient Egypt, p. 146

118 Ancient Egyptian Jewellery, p. 69.

9 Dancing for Hathor, p. 166-167.

120 fiw.t-Hr.w, Hathor. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 99960.
121 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 141.
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implicitné pfitomna jiz pfi stvofeni svéta Atumem, nebot’ v pozdé¢jSich motivech latky
Heliopolské kosmogonie obsazené v papyru Bremner-Rhind cteme stvoritelova slova “I acted
as husnband with my fist, I copulated with my hand, I let fall from my mouth by myself’.'?*
Zensky prvek je tak v ramci kosmogonie situovan do pozice ruky primordialniho boZstva, jez
pifiméje Atuma k ejakulaci. Ruka Atumova je pak v kultu ztotoznéna vedla Hathory také s
bohyni Jusas. Bohyné sexudlnim drazdénim inscenuji stvotitelsky akt a pfijimaji Atumovo
sémé stvoreni.'? Titul Nebet Hetepet'** (Nb.t-htp.t) odkazuje k tomuto aspektu Zeny coby
Pani Vulvy™, 1% ktera dokaze zprostiedkovat tviréi ¢iny stvofitelovy. Nebyt jeji role pfi

stvoteni, kosmos by dal dlel v bez¢asé temnot¢ nu.

Hathotina zprostifedkujici pozice se odrazi také v jeji spjatosti s hrou na sistrum. Alison
Roberts stavi do popiedi Plutarchiv citadt o moci sistra ,,uklidnit vztek* ¢i ,,uchlacholit” bohy.
Na prikladu reliéfu na stén¢ sloupové sin¢ v karnackém chramovém komplexu miizeme spatiit
bohyni Hathoru, kterak za doprovodu hry na sistrum vede faraona Ramesse II. pted
majestatniho boha Amon-Rea. Roberts spojuje hru na sistrum na tomto zobrazeni se schopnosti

prichystat cestu faraonovi a zklidnit hn&v v o&ich mocného boha'?® (obr. 13).

Bohyni byly zasvéceny mnohé egyptské svatyné, jako napiiklad chrdm na ostrové File,
kde byla b&hem slavnosti v prvnim mésici obdobi akhet'?’ (3ht'2%), neboli ,,obdobi zaplav*,'?
uctivana jako pani hudby a veseli.!*° Avsak ustfednim Hathotfinym chramem byla Dendera, kde
byla uctivdna jako manZelka Hora a matka boha Iheje.!3! Kazdorotné se zde slavil festival,

ktery podle mého ndzoru nejlépe ilustruje zprostiedkujici roli Zeny a ustanoveni maat ve svéte.

122 Genesis in Ancient Egypt, p. 28.

123 Hathor rising, p. 138.

124 nb.t-Htp.w, Mistress-of-offerings (a field in the netherworld). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 500305.
125 t¢7 "Lady of Food Offerings", nebot’ hetebet mé ve staroegyptsting dva vyznamy. Hathor rising, p. 138.

126 Rozhnévany pohled solarniho boha“, lze &ist jako ostrazité bdéni urea stiezictho bozi majestat, k ¢emuz jsem odkazoval
na zacatku této ¢asti v souvislosti s Hathor coby bozi dcerou. O tomto zenském aspektu dale pohovoiim v nasledujici kapitole.

Hathor rising, p. 70-71.

127 = @ , Ax.t, akhet-season (inundation). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 216.

128 Worterbuch der aegyptischen Sprache I, s. 13.

129 The Complete Temple of Ancient Egypt, p. 98.

130 Hathor rising, p. 13.

131 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 132.
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Festival ,,Nadherného znovuspojeni“'* se odehraval v obdobi semu,'* tedy obdobi

sklizng"** ve vrcholném 1ét8. Kazdoro¢né cestovala z denderského chramu kultick4d socha
bohyn¢ Hathory za Horem, ktery ptedstavoval jejiho partnera vladce Egypta, na jih do Edfu.
Obé svatyné byly piebudovany v Ptolemaiovském (332—30 pf. n. 1.13%) a Rimském obdobi (30—
395 n. 1.1*%) a do dnesnich dnii predstavuji nejuchvatngjsi ukazky pozdniho staroegyptského
umeéni. Po cesté vykonala Hathor jesté zastaveni ve velkém chramu bohyné¢ Muty v Karnaku a
u prastaré bohyné Nechbethy v Hierakonpoli, tedy svatyné zasvécené bohynim s matetskym
aspektem. Ttinacty den doslo k opétovnému spojeni zenské a muzské tvare bozstvi, kdyz
Hathor s Horem dlela spole¢né v domé zrozeni'>’ v Edfu. Nasledné bohyné& odrazila od biehii
Nilu na zpate¢ni cestu do Dendery. Prib¢h festivalu je pak detailné vyli€en na sténé chramu v
Edfu, kde je také sdéleno, ze uc¢elem kazdoro¢nich navstév Horovy druzky je ujisténi o pfichodu

zivotadarnych vod Nilu s obroda piirody.'®

Domnivam se, ze zastaveni u bohyni maji zdiraznit Hathofinu vazbu na jeji matefskou
vazbu k bohu Thejovi, ktery se stava synem a dédicem Hora. Tim vSak tvarnost bohyn¢ Hathory
nekonci, nebot’ se pii setkani s Horem projevi jeji partnersky aspekt a bih ve svém kralovském

majestatu mize opét vladnout fisi na Nilu.

Zena coby milujici manzelka prostého Egyptana ¢i krale, nebo boha, zosobiiuje zasadni
aspekt prostiednice mezi muzskym prvkem a jeho obnovenou vlddou nad svétem. Bohyné
Hathor disponovala pravé touto moci probudit v muzi jeho tviir¢i potencial ustanovovat maat
napii¢ kosmem. Rad svéta byl vsak neustale ohroZovan silami chaosu. Nyni se dostavam
k pozici, ve které je zensky prvek schopny znicit ohrozujici strukturu vedouci k padu maat a

misto ni nastolit nové vztahy. Treti ¢ast své studie tedy vénuji ambivalentnimu prvku, jehoz

132 pteklad pro nazev slavnosti 'Feast of the Beautiful Reunion' jsem piebral z ¢eského piekladu knihy Hathor rising — Vzestup
bohyné Hathor, s. 22.

i

O
133 7 it , Sm.w, shemu-season (summer). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 154850.
134 The Complete Temple of Ancient Egypt, p. 98.
135 The Oxford history of Ancient Egypt, p. 487.
136 Tamtéz, p. 488.
137 Diim zrozeni (oznaGovén taky terminem pochazejicim z koptStiny, ktery zavedl jiz Champolliona, jako “mam- misis”) je
nazev pro specialni kultické misto v ramci chramového okrsku, ktera byla spojovana s narozenim rtiz- nych boht a jejich
potomkil. Velkého rozmachu se do¢kaly za Ptolemaiovcii a Rimské nadvlady. The Complete Temple of Ancient Egypt, p. 73.
138 Hathor rising, p. 14-16. Vice o souvislosti mezi nilskymi zaplavami a uskute¢iovanim maat panovnikem viz:
Kingship and the Gods, p. 58.
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byly v egyptském pojeti svéta Zeny nositelkami a predstavim Zenu v jejim hrozivém aspektu

boziho oka, coby dcery svého otce vladce panteonu.

i
139

1. 41 &= Oko

Staroegyptsky termin pro oko — iret (irt**?) byl Zenského rodu a podle rekonstrukce vyslovnosti
zni podobné jako termin pro slovo ,.konat* — a jak jiz jsem zminil vySe, schopnost ,,konat maat*
byla v Egypté vyluéné v rukou muzii. Nicméné obraz oka boha vladdce panteonu byl spojovan
s zenskymi bohynémi.'*! Mezi muzskym a Zenskym prvkem se tak diky obrazu oka ustanovuje
vztah ,.konajiciho* a ,,vykonaného* — v kontextu nabozenskych motivl tak vyvstdva napovrch

moc boha trestat ¢i tvofit.

7w we

Zivot ohrozujici &i Zivot daruji moc Zen coby dcer solarniho boha se promital i do
partnerského souziti. Idealni Zena v kontextu egyptské spolecnosti byla Zena poddajnéd muzim,
coz optikou egyptského svétonazoru znamenalo, Ze bude pfispivat ke spravnému fungovani
spolecnosti podle maat. Na zenskou svéhlavost ¢i dokonce dominanci v paru bylo nahlizeno
jako na nebezpe¢ny a rozkladny prvek fadu ve spolecnosti. V ocich starych Egyptaint vSak
témito vlastnostmi Zena disponovala, tudiz se promitly i do ndbozZenskych ptedstav. Jiz ve
Ptahhotepové nauceni '** ze Staré fiSe se v naznaku miizeme dodist 0 moci Zeny piispivat
k integrité¢ spravného fungovani svéta 1 jej ohrozovat: “One is made a fool by limbs of fayence
and then she turns into carnelian.” '* Slova v naudeni lze &ist také jako urcité varovani pred
svody krasné Zeny symbolizované vzne$enou modrou fajans v protikladu k rudému '** a

agresivnimu karneolu.'*® Tato dvoji piirozenost se odraZela v riiznych variacich naboZenskych

piedstav spjatych s moci kraloven ¢i Zenskych bohyni jako Bastet, Hathor, Mut, Sachmet,

139 Jr.t, eye. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 28250.

140 Wrterbuch der aegyptischen Sprache 1,s. 114.

14! Handbook of Egyptian Mythology, p. 128.

142 Text ponauceni pochazi jiz z doby Stiedni ¢i dokonce Staré ¥i3e, nicméné byl velmi populérni i v dob& Nové fi3e, zejména
v Casech po vladé heretického faraona Achnatona, kdy kultura fiSe Ramessovci zacala opét vzhlizet ke starym tradicim. The
Oxford history of Ancient Egypt, p. 292.

13 Dancing for Hathor, p. 34-36.

144V kontextu staroegyptského magického symbolismu, byla modra barva spojovéana s nebem a bozskymi by- tostmi, zatimco
cervena barvou Casto spojovanou s chaosem a zlem, byla to barva Sutecha a nepfatel maat. Na druhou stranu to vSak byla
nabyta velkou moci, kterou disponovala Zena ve svém aspektu solarniho oka. Magic in Ancient Egypt, p. 81.

145 Hathor rising, p. 10.
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Tefnut &i Vedzat. '*° Tyto bohyné pak byly v rtiznych kontextech staroegyptské literatury

spojeny s dcerami — oky vladct panteonu Rea ¢i Hora.

.

ﬁi [ =147
1.4.1. 211 == Oko Reovo

Bohyn¢ ukrytd v oku boha Rea ptedstavuje ustaviéné bdély pohled, kterym solarni vladce
nastoluje fad maat. Moc bohyné spociva piedevsim v jeji moci nicit neptatele jejiho otce a tim

upeviiovat jeho vladu. Naptiklad v papyru Bremner-Rhind se mtizeme docist:

“The Eye of Re
Appears agains you,

His force

is power agains you,

His Eye

is powerful agains you. She devours you,

She punnishes you

In this her name 'Devourin Flame'. (...)"'*8

Bozi trest se projevoval napiiklad v podobé vysychani fi¢nich koryt, nebot’ na blaho-
darnych vodach Nilu zaviselo egyptské zemédé€lstvi a tim 1 zivot lidi v celé egyptské tisi. Hro-
zivy a nevyzpytatelny rozmér bohyné se v rdmci panteonu promitl zejména do fyziognomie
bohyné Sachmety, kterd obchéazela pousté v podobé dravé lvice a také do slunecni luciSnice

Neith, jez sttilela ohnivé $ipy po otcovych nepiatelich.!*’

Texty rakvi z obdobi Stfedni fiSe oteviraji dal§i rozmér solarniho oka v obrazech
pojednavajicich o stvoieni lidstva. Biih stvoftitel zde prohlasuje, Ze zatimco bohové vzesli z jeho

potu, lidé povstali z jeho slz (TR 1130'%). Motivy ze zaiikdvani hovoii o oku, které bylo

146 Handbook of Egyptian Mythology,p. 71.

147 Jr.t-raw, Eye of Re (esp. Hathor). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 28380.

148 Papyrus Bremne-Rhind 25, 2-4. Citovéno z: Hathor Rising, p. 17.

199 The Apotropaic Goddess in the Eye, p. 39.

I50TR 1130: “I created the gods from my sweat, 1 and mankind from the tears of my eye”, The Ancient Egyptian Coffin Text
Volume III., p. 166.
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vyslaném od stvoftitele do vod nunu v dobéch, kdy jesté nebyli stvoieni bohové, lidé ani svét.
Ze stesku po zivoté se oko rozplade a ze slz povstane lidské pokoleni (TR 80'!).!132 Paralela
mezi slzami'> a lidmi'>* se opét odrazi v podobnosti staroegyptskych termini pro tyto slova.
Jindy se vSak ze strany dcery Reovy nejedna o projev smutku, ale o vybuch hnévu. Bozi oko
tak vystupuje jako krvelacna lvice bohyn¢ Sachmeta, ktera terorizuje lidstvo. Texty rakvi zase

hovoti o vzteku bohyn& Tefnuty, kterou je vyslan zkrotit jeji bratr Su (TR 75'%%)!%

. V papyru
Bremner-Rhind v souvislosti s ndvratem oka ke stvofiteli cteme, kterak se rozliti, kdyz zjisti,
Ze na jeho misté nyni zaii jiné oko. Atum hnévem rozpalenou bohyni pietvoii na urea a umisti

ji na nejéestnéjsi misto — na své ¢elo.!’

Je tak stvoren ureus (fecky vyraz pro kobru bézné pouzivany v egyptologii), kterého
nosili egyptsti faraoni na své koruné. Zlata kobra byla ztotoznéna pravé s okem Reovym, dcerou
solarniho boha. Bohyné zpfitomniovala prvek bohyné v samém srdci panovnikova utradu.
Predstavovala spoutany potencidl ni¢ivé moci, vééné bdé€lou strdzkyni, ktera sezehne kazdého,
ktery by chtél ohrozovat faraona a jeho vladu.'*® Vedle Sachmet a Hathor vystupovala jako
kobra nejcastdji také Vedzat — prastara bohyn& Dolniho Egypta!® (obr. 14). V Knize mrtvych

v fikadle 17 ve verSich 385-388 se miZeme dodist:
», Vedzat, Pani plamenii‘,je oko Rea.

,Jen méalokdo se mi mize ptiblizit*

znamena, Ze k ni pfisli Sutechovi spolec¢nici a byli
«160

zni¢eni ohném.

Ve spojeni s muzskym prvkem pfedstavuje Dcera Reova usmérnénou nemilosrdnou

moc, kterd by vSak bez muze mohla ohrozit samotnou existenci svéta v maat. Otevira se tak

15T TR 80: “namely the human beings who came forth from my eye which I sent out while I was alone with Nu in
lassitude™(...), The Ancient Egyptian Colffin Text Volume I., p. 84.

152 Handbook of Egyptian Mythology, p. 66—68.

153 ym.yt, tears. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 94200.

154 ymT, humankind. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 94540.

135 TR 75: “I have extinguished the fire, I have calmed the soul of her who burns, have quietened her who is in the midst of her
rage. ” The Ancient Egyptian Coffin Text Volume I. Spells 1-354, p. 73.

156 Handbook of Egyptian Mythology, p.72.

137 Tamtéz, p. 64.

158 Hathor Rising, p. 8-9.

159 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 226-227.

160 Staroegyptskd kniha mrtvych, s. 45.
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rozmér ambivalence, kdy je nasili, kterym obvykle disponuji mocnosti nefddu pulsobici
chaos,!¢! pteneseno do oblasti maat. Prvek obrody fadu pak vyrazn& vynika i predstavach

spojovanych s moci oka boha Hora.

=T
ﬁ 162
1. 4. 2. I = Oko Horovo

Hor v aspektu sokoliho pana oblohy disponoval nadvladou nad sluncem i mésicem coby svym
pravym a levym okem. Egyptsky faraon byl jeho pozemsky reprezentant, a proto predni
kralovskou insignii byla ¥i§skd koruna spojena z &ervené dolnoegyptské koruny desret '
(dr.t'%%) a bilé hornoegyptské koruny hedzet's> (hdt'®®), coby odkazu na solarni a lunarni oka
Horovo.'®” Egyptsky nazev pro Horovo oko vedzat'®® (wdst'®), ¢ili ,apIlné*, se odrazel v

mytologické latce i kultu.!”

Mytus o stietu Hora se zlovolnym Sutechem, vrahem Horova otce Usira, obsahuje

napfi¢ verzemi mnohé variace pojednavajici o ztrat¢ oka sokoliho boha. Novofissky text

«l71

nazyvany ,,Spor Hora se Sutechem™'’" pojednava o tom, kterak Sutech zbavil Hora o¢i jako

trest za vrazdu jeho matky Esety. Bohyn¢ se vsSak vratila, tentokrat vSak jako Hathor, a zrak
Horovi navratila. Navazujici motivy pojedndvaji o darovani obnovenych o¢i zemielému otci

Usirovi, ktery poté procitne v zasvéti k Zivotu blazeného krale podsvéti.!”

161 Staroegyptské ndabozenstvi 1. s. 158—159.

162y t-Hr.w, Eye of Horus. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 28410.

o]
e
163 == , dSr.t, Red (Crown of Lower Egypt). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 180830.

164 Worterbuch der aegyptischen Sprache V., s. 493.

De
165 , HD.t, White (Crown of Upper Egypt). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 112440.
166 Worterbuch der aegyptischen Sprache 11, s. 211.
167 Napt. TR 42-43 1: “The White-crown Eye of Horus 8 goes up from your head;” The Ancient Egyptian Coffin Text Volume I.,
p. 34.

st ~dbd

169 Worterbuch der aegyptischen Sprache 1., s. 402.

170 Handbook of Egyptian Mythology, p. 131-132.

171 Pielozeno “The Contendings of Horus and Seth”. Handbook of Egyptian Mythology, p. 131.
172 Handbook of Egyptian Mythology, p. 132.

, wDA.t, Wedjat-eye (lit. Intact-one). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 52140.
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V zaiikavani Textii rakvi se sama bohyné& Hathor prohlasuje za oko Horovo (TR 331).!7
Z4dusni literatura Stfedni fiSe, je pak plnd obrazti mocného oka Horova, které je tizce spjaté
s posmrtnou existenci v zasvéti.'™ Zensky element v roli Horova oka vytvaii znovunabyti
ztracené integrity, ba i konec¢ny triumf, a to po situaci, kdy v diisledku brutalnich ¢inti smrti byl
fad svéta naruSen. Na roviné zéasvétniho kultu byla symbolika znovusjednoceni oddélenych
&asti osobnosti zesnulého vyjadiena magickym zafikdvanim'”® a amulety v podobé oka vedzat
nalezenymi v pohfebni vybavé.!’® Amulety byly pouzivané také v 1ékaiské magii, kdy byla
postizena Cast téla pacienta identifikovana s Horovym okem, nebot prostiednictvim
uzdraveného oka boha bylo mozné taktéz dojit uzdraveni. Silueta bohyné¢ Hathory byla ¢astym
motivem zdobici amulety.!”” Légivy rozmér bohyné spojeny s amulety se tak propsal i do
zatikdvani, které se recitovalo v ramci Iékafské magie a pomahalo nemocnému s uzdravenim.
Ustedni bohyni spojovanou s 1é¢itelstvim viak nebyla Hathora, nybrz drava lvice Sachmeta,'”®
ktera tak v sobé& zahrnula oba aspekty, kterym disponovala Zena v pozici oka solarniho boha —

aspekt nicitelky i obnovitelky.

Schopnost rozbijet struktury ohrozujici bozi vladu a zaroveii obnovovat vztahy se stala
ustiedni doménou Zeny coby oka boha vladce svéta. Muzsky prvek mél za ukol tyto projevy
usmeériiovat. Spole¢né tak zabranovali mocnostem chaosu isfet ziskat destruktivni vladu nad

svetem.
Shrnuti

Tti teoretické casti ilustrovaly zakladni pozice zenského prvku, jez spolecné s muzem
spoluutvérel staroegyptsky svétonazor. Zena v roli matky v zemi Zivych jako Eseta, nebo v
osob¢ matky zasvéti coby Nuta, ilustruje aspekt laskyplné pecovatelky vyzivujici muze moci,
diky které je ochranén do doby, nez dospéje a je schopen uskuteciiovat maat. Nasledné pak
partnersky aspekt Zzeny jako Hathory pfedstavuje prvek zprostfedkujici muzi moc nad svétem.

Probuzeni moci muze coby vladce jsem pak ukazal na piikladu festivalu, pfi kterém se

173 T am the uraeus who lives on truth, who lifts up the faces of all the gods, and all the gods are beneath my feet. I am She
who displays his beauty and assembles his powers, I am that Eye of Horus, the female messenger of the Sole Lord, the like of
whom shall not be again.” The Ancient Egyptian Coffin Text Volume I, Spells 1-354, p. 256.

174 Napt.: TR 149: The Eye of Horus is my guide, my magic powers are my strength, (...). Tamtéz, p. 128.

175 Napi.: TR 249: (...) The fifth part of one Eye and a full half are (available) for the allotting of its parts between the
complete Eye and the injured Eye. Open to me, you Souls of the New Moon, for I am he who completes it more fully than 1
the embalmer who resides in the temple knows. (...) Tamtéz, p. 133.

176 Handbook of Egyptian Mythology, p. 132.

177 The Apotropaic goddess in the Eye, p. 37.

178 Magic in Ancient Egypt, p. 53.
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obnovoval svazek Hathory a Hora, coz mélo zarugit obnovu blahodarnych zaplav na Nilu.!”
Tieti a posledni pozice, kterou jsem identifikoval, je schopnost Zeny vyuzivat prvky odvracené
strany fadu k potirdni jeho samotného a zaroven upevnovat maat. Tento destruktivni a
integrativni prvek je promitnut do role oka soldrniho boha, coby zlatého urea na panovnikové
¢elence. Nyni mohu ptejit k druhé ¢asti své prace, kde se budu zabyvat analyzou vymezenych

pozic zenského prvku v kontextu mytu knihy Nebeské kravy.

179 Hathor rising, p. 22-23.
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2. Analvza mvytu knihyv Nebeské kravy

Cilem nasledujici ¢asti je nejprve analyzovat mytologickou latku, nalézt Zensky prvek podle
pozic, které jsem vymezil v predchozi ¢asti a nasledné¢ demonstrovat jeho funkci v ramci
predkladané mytologické latky. Volim ke své analyze prvni dvé kapitoly knihy Nebeské kravy,
nebot’ davaji velky prostor projeviim zenského prvku. Vychézet pfitom budu z némeckého
ptekladu prace profesora Erika Hornunga (*1933 12022) ,,Der dgyptische Mythos von der
Himmelskuh: Eine Atiologie des Unvollkommenen “'® a anglického ptekladu “The Book of the
Haevenly Cow”, ktery je uveden v antologii sestavené americkym egyptologem William K.
Simpsonem (*1928 12017) The Literature of Ancient Egypt: : An Anthology of Stories,
Instructions, Stelae, Autobiographies '8! (viz Textova p¥iloha). Jako techniku pro nésledujici
analyzu volim strukturalismus Edmunda Leache, nebot’ tento pfistup reflektuje socidlné
kulturni prostfedi a zaroven dava ndhled do hlubinné struktury, jez poskytuje kli¢ ke smyslu

mytologické latky.
2.1. Kontext a struktura mytologické latky

Mytologickou skladbu knihy Nebeské kravy mizeme poprvé dolozit v neuplné podobé jiz na
sténach nejvétsi pozlacené schrany obklopujici sarkofag s télem faraona Tutanchamona (1336—
1327 pf. n. 1.182). Dale pak ve vice & méné kompletni podobé& v hrobkéach faraond 19. a 20.
dynastie (1295-1069 pt. n. 1.'1%%): Setiho I. (KV 17), Ramesse II. Velikého (KV 7), Ramesse I11.
(KV 11), kratka cast pak 1 ve vyklenku hrobky Ramess VI. (KV 9) a jesté kratsi fragment na
pergamenu z doby Ramessovcii, ktery je dnes uloZen v Turing. '** Nicméné motiv ,zkdzy
lidstva “, o kterém pojednava zacatek knihy, je doloZen jiz z Nauceni pro Merikarea z Prvniho
piechodného obdobi (2160-2055 pi. n. 1.'%%), takZe neni vylouceno, Ze mytus uz mohl byt zndm

v dobé Stredni fise (2055-1650 pt. n. 1.136).187

Valna ¢ast interpretacnich praci se vénuje narativni strance mytu. Zejména pak Casti

nazyvana O zkéze lidstva, pojednavajici o bohyni Sachmet¢, kterak terorizuje vzpurné poddané

180 Der digyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 37-42.
81 The Literature of Ancient Egypt, p. 289-293.

182 Oxford History of Ancient Egypt, p. 485.

183 Tamtéz, p. 485.

184 The Ancient Egyptian Books of Afterlife, p. 148.

185 Oxford History of Ancient Egypt, p. 483.

186 Tamtéz, p. 485.

187 The Literature of Ancient Egypt, p. 289.
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solarniho boha Rea. Tato pasaz byva porovnavéana s piedovychodnim materidlem, s motivem
boha trestajici nehodny lid. '8 V kontextu staroegyptského materidlu je vSak tento obraz
zasazen do daleko bohatSi a rozsahlejsi struktury magického zatikavéni, které méa pomoci
zesnulému k dosazeni zasvétni existence. Struktura textu rozd€lena na kapitoly nemd nic
spolecného s piivodnim souvislym uspotadanim textu. Hornung ve své praci, ze které do znacné
miry vychazim, rozc¢lenil materidl na Ctyfi Casti: Zkaza lidstav (,,Vernichtung des Mens
chlechts*),'s® Stvoreni oblohy (Einrichtung des Himmels),'° Stvoreni podsveéti (Einrichtung
der Unterwelt)'®' a Moc magie (Macht durch Zaube)."”* Tyto &asti jsou jesté rozdéleny na 330
ver$,!”? takze mytologicka skladba je na egyptské poméry nebyvale rozsahla. Ve své analyze
se vSak zaméfim pouze na polovinu — tj. na prvnich 165 versa. Jedna se o prvni ¢ast (verSe 1—
100'%) a vétsinu ¢asti druhé (verse 101-165'%%) bez zavéreéné pasaze, kde je obsazen navod ke
zhotoveni obrazu kravy (verse 166-201'°%). Tento rozsah je pouze pro upiesnéni, z jaké asti
bude mtyj pieklad vychdzet, nebot’ si neberu za cil uvést doslovny, natoz ptesny preklad, ale
shrnout text tak, aby byl srozumitelny a ja byl schopen s takovym vychozim materidlem
pracovat. Diivodem, pro¢ nebudu pracovat s celou skladbou je fakt, Ze zbytek knihy Nebeské

kravy jiz postrada souvisly narativni charakter a taky z divodu omezeného rozsahu préce.

Text samotného mytu je uveden kolem obrazu zlaté¢ malované kravy s cernymi ¢i tmave
modrymi kopyty a rohy (obr. 15 a 16). Kravu podpira Atumiv prvorozeny syn Su spoleéné s
osmi postavami (po dvou u kazdé kravi nohy) zosobiiujicimi boha nekone¢nosti ¢asoprostoru
Heha. Skrz télo kravy poseté hvézdami se pak plavi solarni boZstvo Re, pfi¢emz je zobrazena
jeho denni 1 no¢ni barka. VSichni bohové jsou taktéZ vyvedeni ve zlaté barvé a na hlavach maji
gerné paruky.'”” Samotné obrazy se napti¢ nalezenymi piiklady piespiilis nelisi, snad i proto,
Ze presny postup pro zobrazeni je vepsan v samotném textu Knihy. Kromé& tohoto dominantniho

vyjevu je v Tutanchamonové hrobce KV 62 u teti ¢asti mytu zobrazeno dvoji pojeti Casu a

188 Der cigyptische Mythos von der Himmelskuh, s. X.
189 Tamtéz, s. 37—4.

190 Tamtéz, s. 40-42.

191 Tamtéz, s. 44-46.

192 Tamtéz, s. 46—48.

193 Tamtéz, s. 75.

194 Tamtéz, s. 37—40.

195 Tamtéz, s. 40-42.

196 Tamtéz, s. 42-44.

197 Tamtéz, s. 81-84.
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nekonecnosti Nehen'®® (nhh'”®) a Dzet*™ (d*°') v podobé muzské a Zenské postavy a také

panovnik podpirajici oblohu.

Mytologicka skladba se fadi mezi zasvétni texty, nebot’ znalost jejiho obsahu slibuje

h 202

faraonovi, udél po smrti ve spolecnosti blazenych zesnulyc Kromé¢ vlastniho vypravéni,

203 obsahuje zafikani psané po vzoru

jehoz cilem je podat zprdvu o ustanoveni fadu svéta,
magickych textl v pfimé fe¢i.>* Podle Hornunga fakt, Ze se text objevuje v dobé& po Amarnské
revoluci,?® reflektuje pohnuty stav v egyptské Fisi. Svét je pln zmatkd a nasili, ve spoledenstvi
s tradi¢nimi bohy lze spocinout pouze po smrti, vlddcova moc je neustdle omezovana a svét

nevyhnutelné starne.?%

Nyni jiz sumarizace latky, kterou se budu zabyvat.
O zkaze lidstva

Ptibéh se odehravéa v dobach, kdy Re zafi a vladne ze své pozice solarniho
boha lidem, stejn¢ jako ostatnim bohiim. Nicméné starne, jeho kosti se

pocnou stavat stiibrem, maso zlatem a vlasy drahymi kameny.

Lidstvo pocne proti svému vladci kout pikle a osnovat vzpouru. KdyZ Re
vytusi spiknuti, necha si k sobé zavolat své Oko, dale jmenovité prvni dvé

generace bozskych dvojéat Sua, Tefnut, Geba a Nut, dale otce a matky, ktefi

ol 4

198 , nHH, eternity. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 8657. Pojeti Casu, znacici vécnost stalého
opakovani. V kultu byl nehen dan do souvislosti s chroba¢im bohem Cheprerem, coby vé¢né se opakujici usvit. Egypt, s. 97—
104.

9Wsrterbuch der aegyptischen Sprache II., s. 299.

.
zoozﬁ:ﬁﬂ , D.t, eternity. Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 181400. Pojeti ¢asu, znacici vé¢nost trvani toho, co
se uskutecnilo a bylo zachovano. V kultu byl dZet spojovan se stalosti vzkiiSeného mumitikovaného téla boha Usira. Egypt, s.
97-104.
201 Worterbuch der aegyptischen Sprache V., s. 506.
202 The Ancient Egyptian Books of Afterlife, p. 148-151.
203 Staroegyptské ndabozenstvi I1.,s. 201.
204 Egypt, s. 144,
205 Jako Amarnska hereze je v egyptologii nazyvéno obdobi viddy Amenhotepa IV., neboli Achnatona v letech 1352 — 1336.
The Oxford history of Ancient Egypt, p. 265-281.

206 Der cigyptische Mythos von der Himmelskuh, s. X
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s nim byli v dobg, kdy dlel v nunu®’ a dokonce i samotného Nuna s jeho

dvorem. Bozstva maji piijit do palace kradmo a tajné, aby je lidé nespatfili.

Celem dotykaje se zemé obklopi bohové Rea, aby mohl rozmlouvat s
Nunem, ktery je nazyvan kralem a stvofitelem lidstva. Poté bohové vyzvou
Rea, aby je seznamil s divodem jejich navstévy. Ten oslovi v prvé fadé¢ Nuna
a poté i ostatni a 74d4 je o radu. Sdéli jim, Ze lidé, ktefi povstali z jeho Oka?*®

se proti nému spikli, avSak zdraha se je potrestat a proto zada ostatni o pomoc.

Nun pfiznava Reovi moc, kterou pievysuje i jeho samotného a chlacholi ho
slovy, necht’ ,,zlistava sedét na svém triinu®, nebot’ ,,strach z n¢ho je velky™ a
ptijde s ndvrhem, aby vyslal své Oko proti tém, ktefi proti nému povstali. Re

tedy posle Oko, které sestoupi v podobé Hathory.

Vypravéni pokracuje, kdyZ se bohyné¢ vraci k Reovi poté, co jiz pobila lidi
v pousti a ten se ptd, zda dosdhla svého poslani. Bohyné podéva zpravu o
pfemozeni lidstva a sdé€li Reovi, Ze ji hubeni bylo velice ptfijemné. Ten ji
rozkaze, aby zanechala decimovani, nebot’ je rozhodnut lidem opét vladnout
jako jejich kral. Nicméné vztek bohyné je jiz nezastavitelny a zrodi se

Sachmet.

Pocinaje Heracleopoli se bohyné se zacne brodit krvi. Re si neché povolat
vyslance, aby se vypravili na jih do Elefantiny a pfinesli odtud ¢erveny okr.

Poté piikaze svému veleknézi z Heliopole, 2%

aby okr rozemlel na prach,
zatimco sluzebna pomele je¢men na pivo. Cerveny okr smisi s pivem, takze

napoj zacne piipominat lidskou krev. Poté je naplnéno na sedm tisic nadob.

V predvecer sedmidenniho tazeni Sachmety na jih s cilem pobit lidstvo, se

vydéa Re spolu s bohy zkontrolovat pfipravené pivo a je rozhodnut lidstvo

207 Re je v rAmci mytu ztotoznén s postavou Heliopolského stvofitele Atuma, proto odkaz na primordidlni stav, kdy
stvofitelska entita dlela v nehybnych vodach nunu, které jsou zde personifikovany do bozské postavy. The Complete Gods
and Goddesses of Ancient Egypt, p. 206-207.

208 Narazka na Texty rakvi a novofisské hymny s odkazy na obraz lidstva, jeZ povstalo ze slz oka solarniho boha.

The Literature of Ancient Egypt, p. 290. Napt. TR 80. Handbook of Egyptian Mythology, p. 66.

209 pieklady o ném hovoii jako o “‘Side-locked One”’, coZ je titul pro veleknéze Reova, Handbook of Egyptian Mythology, p.
74.
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zachranit. Shleda, ze vse je pripraveno a nadoby s ndpojem pienese na misto,

kde se bohyné chystd dokonat své krvavé tazeni.

Uprostied hluboké noci Re vstane a necha napoj vylit na pole, az se zaplni
do vysky tii dlani. Rano se bohyn¢ vyda na cestu a kdyZ nalezne pole plné
krve, jeji tvar se ,,rozzafi potésenim*2!°, Bohyné laéné vypije napoj a vratila
se tak opild, ze jiz neni schopna poznat lidstvo. Sachmetina zufivost ustupuje

a z bohyn¢ se stava laskava Hathor.

Re se s bohyni piivita a jeden druhého nazve svym ,,milackem*. Nasleduje
sdé€leni, ze takto pfisla krasnd Zena do Gynaecopolis a ustanoveni ritudlniho
pravidla, Ze o svatcich budou mit sluzebné na starosti pfipravovat bohyni

opojné napoje.
Stvoreni oblohy

Re sezdd, ze jeho srdce je pfili§ unavené, nez aby stale ptebyval s lidmi.

Ttebas ze odejde, lidstvo mu ziistane podiizeno a bude umirat.

Bohové za¢nou naléhat, aby neustupoval, nebot’ je stale mocny, avSak Re se
svéii Nunovi, e jiz slabne. Nun piikaze svému synu Suovi, necht’ jeho vlastni
oko slouzi Reovi a chrani ho. Potom promluvi ke své dcefi Nuté, at’ si Rea
polozi na sviij hibet. Ta nejprve nerozumi jeho sloviim, nicméné diky Nunové

pfi¢inéni se z Nuty nakonec stane krava a Re se posadi na jeji hibet.

Za Reem dorazi lidé, ktefi prohlasi, Ze pfisli svrhnout jeho nepratele. Re
vSak na hibeté kravy od nich odchazi, nebot’ jiz nechce byt ptitomen jejich
nasili. Zemé tak skon¢i v temnoté. Po rozednéni vyrazi tito lidé se zbranémi
v ruce na nepiatele a zacnou sami prolévat krev. Podle textu takto vznikl

konflikt mezi lidskym rodem.

Nuta je posléze Reem proménéna ve dvoji oblohu, skrze kterou Re cestuje
behem své denni a no¢ni pouti. Re rozkaze, aby se bohyné¢ drzela od lidstva

dal a vyzdvihla ho tak, aby byl vidét. A tak se Nut stala nebeskou klenbou a

210 ¢‘Her face became delighted thereat’> The Literature of Ancient Egypt, p. 291; ,,Jhr Gesicht wurde schén dadurch,
und sie trank®. Der dgyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 40.
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buh v ni zafi svym majestatem. Potom Nuta vyjadii touhu po spole¢nosti,

naces vznikne mlé¢éna draha.

Re stvofi podsvétni pole a na nich vegetaci, nasledované planetami a
hvézdami. Vzapéti se vSak z oné zavratné vysSe zatne Nut klatit, takze Re
neché povstat Nekone&nym a poruéi Suovi, necht’ je ohlida, aby prebyvali v

soumraku a aby si polozil Nutu nad svou hlavu a staral se o ni.?!!

V tento okamzik je pieruseno narativni vypravéni a nasledujici ¢ast je vénovana popisu obrazu,
nad kterym se vySe zminény text ma pronaset. Zde také kon¢im sumarizaci obsahu, jimz se

budu zabyvat.

Nasledujici ¢ast nazyvana ,,Stvoreni podsvéti (verSe 202-271%1?) je psana pievazné
formou dialogu mezi Reem a bohy Gebem a Thovtem. Nebezpe¢né hady podiidi Re Usirovi?'®
a Thovta jmenuje svym zastupcem.?'* Na zavér jesté ptilozen piislib, ze budou pobyvani mezi
bohy ti, kteti budou znali textu knihy Nebeské kravy. Posledni ¢4st ,,Moc magie* (verSe 272—
330°!°) pak predstavuje soubor instrukci a magické fikani k dosaZeni zasvéti. Rozsahla je
zejména ¢ast vénovana pojeti zasvétni entity zvané ba*'® (b?!7), s niZ je spojovana posmrtna

existence zesnulého.?!®

Nasledujici kapitola ptedstavi badatelsky ptistup Edmunda Leache, podle néhoz budu

postupovat v zavérecné interpretaci.

211 7agatku textu, ktery je nadepsan ,,Stvoieni oblohy* jesté pfedchazi verse 101103, které obsahuji pro mé
zcela nesrozumitelné pasaze, ke kterym ani jeden z badatelti neposkytuje pro mé adekvatni interpretacni klic.
Uvadim proto aspon originalni znéni z jejich prekladi: “The Majesty of Re said to this goddess, ‘Has the heat of
sickness become painful?’ And so respect is bound to originate through pain.“ The Literature of Ancient Egypt,
p. 292; ,,Darauf sprach die Majestit des Re zu dieser Gottin: ,Gibt es eine Pein wegen der schmerzhaften
Feuersglut?¢ Danach entstand jene Zeit der Pein.” Der dgyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 40.

212 Der digyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 44-46.

213 Tamtéz, s. 45.

214 Tamtéz, s. 45.

215 Tamtéz, s. 46-48.

216 ‘f

, b4, to be a ba(-soul); to be endowed with a ba(-soul). Thesaurus Linguae Aegyptiae, lemma-no. 52820.
Vice o ba napft. Staroegyptské nabozenstvi Il., s. 122—138.

217 Worterbuch der aegyptischen Sprache I.,'s. 410-411.
218 Der cigyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 47.
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2. 2. Strukturalismus Edmunda Leache

Zastupce anglosaské antropologie Edmund Leach (*1910 11989) byl ve svych vykladech
mytologického materidlu inspirovan dvéma badatelskymi piistupy — funkcionalismem
zakladatele terénni antropologie  Bronislawa  Malinowského (*1884 11942) a
strukturalistickymi interpretacemi Claude Levi-Strausse (*1908 72009). Leach ve své vlastni

tvorbé obé teorie reformoval a spojil.>!”

Prvni jmenovany, antropolog B. Malinowski, vystavél svou teorii na vlastnich
poznatcich z terénniho vyzkumu mezi Trobriand’any. Béhem svého pozorovani spolecnosti
identifikoval tzv. ,sociologickou funkci mytu“, kterd je uplatnéna tehdy, kdyz se ve
spoleCenstvi projevi mocenské napéti. Mytus ma za ukol dynamiku moci ospravedlnit a
legitimizovat, pfijima funkci ,,pragmatickych stanov* (charter), které umozni jedincim ci
skupindm pravné manipulovat se spolecnosti ve vlastni prospéch ¢i uklidnit spory. Leach
pfejimd ideu mytu coby pragmatickych stanov spolecnosti, le¢ klade diiraz na pluralitu
mytologickych variant, které rozehravaji ve spolecnosti konflikt. Mytus neposkytuje
spole¢nosti sdilené hodnoty, ale naopak je svou mnohozna¢nosti schopen uspokojit individualni

potieby.

Druhy teoretik, belgicky antropolog a filozof Levi-Strauss, stavi empirismus zcela
stranou, nezajima ho kultura spolecnosti, ze které mytus vzesel, ale prohlasuje, Ze obsah mytu
je zcela nahodily a nema obraz v zité skute¢nosti. Smysl mytu hleda v ptib&hu, ktery se sklada
ze souboru vztahti ve formé binarnich opozic, které vytvaii nevédomou, implicitni strukturu.??°
Mytus se podle jeho definice vztahuje k praddvnym udalostem, které se staly v davnych dobach
s odliSnymi pofadky ve svété. Tyto udélosti zanechaly trvalou strukturu, jez se propsala napfic¢
C¢asem od minulosti do pfitomnosti 1 budoucnosti. Mytus tak pfirovnava k teci, ktera je
odpoutand od jazykového zékladu, nebot’ podstatou neni spravny styl vypravéni, ale piibch v
némz je ukryt smysl. Podle Straussovy teorie je mytus slozen z ¢asti, které implikuji pfitomnost
zakladnich stavebnich jednotek mytu - tzv. mytémui, jenz odpovidaji uréitym soubortim vztahti
v kontextu mytologické latky. Kombinaci téchto vztahti je umoznéno dobrat se vyznamu jejich
funkce. Leach ve svém strukturalismu pfijal neuvédomélé hlubinné struktury mytologické
skladby, ale jako empirik se nevzdava legitimiza¢ni funkce mytu v rukou kultury. Struktura

mytu pfichazi ke slovu tehdy, kdyz se Zita praxe dostava do rozporu s realitou a mytus reaguje

219 Logika symbolii, s. 2.
220 Strukturdlni antropologie, s. 182—188.
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snahou rozpor skryt. V Leachovych interpretacich tak vidime spojeni transformované
funkcionalistické ideje s hlubinnou strukturou mytu ve formé¢ vzorct. Vyslednd schémata maji
kompilatoii mytu ve své kultufe hluboce zakofenéné na nevédomé roviné a diky objeveni téchto

schémat 1ze odkryt i legitimizaéni smysl mytu.??!

Spojeni funkcionalismu a strukturalismu je v Leachové teorii nejvice markantni v jeho
pojeti spolecnosti coby kognitivniho modelu, ktery stoji na predstavach klasifikacniho systému
distribuce moci mezi osobami.??* Kli¢ova je pro Leache kvalita a mira strukturalnich opozic
mezi jejimi prvky, nikoliv uz pouze striktni Lévi-Straussova kontrastni binarita, nybrz miize jit

o celou skalu opozic zalozenou na empirickych faktorech v ramei etnografického kontextu.

Roli Zeny v rdmci mé analyzy ukdzu na schématu sestaveném v inspiraci na pojetim
Leachovy struktury a jeho teorie distribuce moci, kterou uvadi ve své eseji The Natural of the
War.*?® Leach v této &asti své tvorby Serpa z pojeti Cistoty (clean) a znecisténi (dirt) britské
antropolozky Mary Douglas (*1921 +2007). Ve sv¢ klasifikacni teorii Douglas tvrdi, Ze Spina
sama o sob¢ neexistuje, le¢ existuji pouze prvky mimo své obvyklé misto, které jsme jim
v nasem socio-kulturnim rameci pfidélili. Jinymi slovy: $pina zalezi pouze na kontextu. Jak fika
Leach: “Dirt is thus defined context, it is matter out of place, soil is dirty in the kitchen but not
in the garden.”*** Cistota pak predstavuje ideal ,,véci samotné*, bez vnéjsich vlivi, kterym je
piidéleno misto $piny, ktera se vyskytuje v meziprostoru mezi ¢istymi kategoriemi. Spina je
vSak ambivalentni prvek plny nebezpecného potencidlu. Tento pohled na Spinu prameni z toho,
ze $pina podle Leache ,.kontaminuje* a tim umoziiuje prostupnost hranic riznych prvki ¢istoty.
Spina svou neuréitosti vymezuje liminalni prostor mezi polaritami, nebot’ diky své schopnosti
naruSovat strukturu urcuje jeji hranice, kterymi prochéazi. Bez $piny bychom byli zbaveni

schopnosti vzajemné interakce mezi prvky ¢istoty a utvafeni novych vztahi.??®

Spina tak uzce souvisi s Leachovou definici moci, coby bytostn€ liminalni entity. Moci

nemiize nikdo disponovat, nelze ji vlastnit. Moc je bytostn¢ liminalni a projevuje se

21 Logika symbolil, s. 3-4.

222 political system of Highland Burma, p. 4.

223 Leach, Edmund, ed. by S. Hugh-Jones and J. Laidlaw, “The Natural War”, The Essential Edmund Leach I,
London: Yale University Press, 2000, p. 343-357.

24 Vice v: Douglas, Mary, Cistota a nebezpeci, Praha: Malvern, 2014.

225 The Natural of War, p. 348-349.
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pii prechodu pies hraniéni mezipasmo mezi prvky.??® V kontextu Leachova pojeti spole¢nosti

Ize situovat piisobeni moci do vSech vztah@i uvniti konkrétni socidlni struktury.??’

Leach sam vénuje ve svych pracich zna¢nou pozornost limindlnimu prostoru mezi
opozicemi, ve kterém se moc nachazi. V kontextu mytologické latky zosobnuji takovou moc
ambivalentni bytosti stojici mimo opozice v oblasti vztahli. Nevyzpytatelné ¢iny téchto postav
pak umoznuji transformaci piibéhu pomoci piechodu ptes limindlni mezipasmo a pomoci toho
vykonat proménu vztahil. Pfib¢h se tak diky nim dostava nad bézné — ,,vSedni* spolecenské
struktury. Leach ve své eseji s nazvem The Legitimacy of Solomon: Some structural aspects of
Old Testament history pracuje Leach s postavami biblickych Zen, které pomahaji preklenout
protiklady mezi rodovym idedlem endogamie a faktem izraelské exogamie. Ambivalentni
postavy z fad zenskych postav dokazou svymi Istivymi €iny pretvofit rozpor v ideal. Diky nim
dosahl zidovsky kral legitimity coby syn Izraele, ackoliv se vladnouci rod stale misil s okolnimi
nérody.??

Leachovy pozice vyuziji ve své praci, kdy nejprve pfi analyze naleznu Zensky prvek
v pozicich, které jsem vymezil v prvni ¢asti. Nejedna se o seznam, ktery si déla ambice nalézt
a definovat vSechny motivy spojené s Zenou, ale jde pouze o ilustraci né€kolika ptikladi, které
pokladam za reprezentativni. Pro lepsi orientaci text na zacatku rozdélim na pét ¢asti (A az E)

dle déleni ver§t Hornungem.**

2. 3. Analyza

Nyni budu pracovat s rolemi Zenského prvku, jez jsem na zaklad€ etnografického materidlu
vymezil: (1) Zenou jako ,,matkou s jejim aspektem ochranitelské¢ mediatorky, (2) Zenou jako

»manzelkou* coby zprostfedkovatelka a (3) jako ,,okem®, ¢ili Zenou schopnou nicit rozkladné
elementy, stejn¢ jako udrzovat prvky ve stabilité. Kli¢ovy pro mé bude motiv stavu maat, ktery

je v textu neustale ohroZovan nasilnymi projevy nefadu isfet.

226 Tamtéz, p. 347.

227 Logika symbolii, s. 11.

228 Tamtéz, s. 710.

229 Verde 1-40. Der digyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 75.
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2. 3. 1. Analyza ¢asti O zkdze lidstva
A. Rebélie (verse 1-40)>°
Systematicky prepis:
L Re slabne a lidé se bouii
IL. Nun nabizi vychodisko

— Muzsky prvek v osob¢ faraona a zaroven boha solarniho vladce Rea se na zacatku déje
nachdzi bez Zenského prvku a zaroven ochabuje a neni schopen uskutec¢novat maat ve svéte.
Lidstvo bez ptitomnosti maat upada do osidel chaosu a zacina zbrojit proti Reovi, ktery je nema

pod kontrolou.

— Re vold ostatni bohy na pomoc. JelikoZ mezi povolanymi je i Reovo oko, domnivam se,
ze tudiz do té doby nezaujimalo své obvyklé misto v podobé€ urea na Reové (faraonove) cele.
Jedna se tak o obdobu k obrazu boziho oka, které neni na svém misté a ve svété tak ptisobi

chaos (napf. nardzky na ni¢ivé tazeni bohyné& Tefnuty v TR 75%*1).

— Nasleduje dialog Rea s Nunem, bohem zosobiiujici prvotni praocean. Postava Nuna zde
podle mého nazoru piedstavuje ,,schopného dvojnika“ Reovi, nebot’ ten se v ramci piibéhu
pravé octl v bezmocné pozici. Jeho protikladné vlastnosti tak umoZzni transformaci déje a

povoléava do ptibéhu postavu Zeny.
Pozice Zenského prvku: —

B. Trest (verse 41-60)**

Systematicky prepis
ML Oko v podobé¢ Hathory zkroti lidstvo
IV. Oko v podobé Sachmet se vzepte Reovi

— Na rozkaZ Rea na sebe bere Zena roli Oka a vydava se znicit starou a Spatnou strukturu
spolecnosti a tim stvofi novou, které je Re jiz opét odhodlany vladnout. Divoka energie

soustfedénd v Zené je proménéna v trestajici Selmu héjici Retiv majestat (napf. motiv z hymnu

230 Tamtéz, s. 37-38.
21 The Ancient Egyptian Coffin Text Volume I. Spells 1-354, p. 73.
232 Der dgyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 38-39.
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na Sachmet z chramu v Edfu 2> ). V kontextu nové rozestavénych vztahi, kdy je lidstvo

zkroceno, se Re opét miize ujmout vlady.

— Situace se vSak vzapéti opét vyostii, kdyz Oko zatouzi po dalsi krvi a zrodi se Sachmet,
ktera se uvrhne svét zpét do chaosu a Re ji v tom neni schopen zabranit. Svét se tak ocitne ve

stavu, ktery se svou chaotickou pozici podoba situaci pied vyslanim Hathory.
Pozice Zenského prvku:  Oko: Hathor trestajici nehodny lid.

C. Zkroceni (verse 61-100)>*

Systematicky prepis
V. Veleknéz a sluzebna ptipravi obarvené pivo
VL Sachmet je zkrocena
VIL Re se setka se Sachmet/Hathor

— Domnivam se, ze v této pasazi nese zena v roli sluzebné zprostiedkujici aspekt, ktery
jsem v teoretické ¢asti ptisoudil Zené v roli manzelky, nebot hraje zasadni roli pti tvorbé napoje,
bez néhoz by cela situace nenalezla vychodisko. Vidim zde pfedevs§im analogii v motivem
Hathor hrajici na sistrum s cilem uchlacholit boZstvo (napt. Plutarchova zprava o moci sistra
zkrotit Tyfona®*®). Dalsim nepostradatelnym komponentem jsou nidoby, které maji za tkol
uchovat drahocenny obsah. Domnivam se, Ze zde je ukryt ochranitelsky aspekt Zeny
predstavujici starostlivou matku strazici vzacny obsah. Paralelu v kontextu staroegyptského
symbolismu vidim v mateiské bohyni Nuté, jeZ chrani télo zesnulého, pficemz sama je
ztotoznéna se schranou sarkofagu.?*® Druhy faktor, kterym bych cht&l podepiit svou teorii, jsou
nadoby v podobé t&hotnych Zen bez genitalii**’ (obr. 7), symbolizujici svou uzavienosti strazny

aspekt matky.

— Vyliti népoje z lahvi lze pfirovnat k Atumovu semeni plné tvirciho potencialu, jenz zde
pfijima rozlicena bohyné. Opétovné spojeni navic ustanovuje nova pravidla do spolecnosti,

podobné jako Atumovo spojeni s bohyni v jejim aspektu Pani Vulvy pfi stvoreni svéta.*® K této

233 Germond, Sekhmet, 21. Citace z: Hathor rising, p. 13.

234 Der cigyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 39-40.

235 Griffith, Plutarch’s de Iside et Osiride, 219. Citovano z: Hathor rising, p. 57.
236 Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 24.

237 Woman in Ancient Egypt, p. 80.

238 Handbook of Egyptian Mythology, p. 111.
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analogii mé& vede také paralela mezi krvi, 2*° kterd zastupuje obarvené pivo, a muzskym
241

semenem,?*’ nebot’ obé& tekutiny zahrnuji asociace s Zivotodarnymi zaplavami Nilu,*! p¥i nichZ
byl uskuteciovan maat. Pfichod zaplav byl v Egypt¢ doprovazen bohyni Sopdet, pani hvézdy
Sirius, ktera mohla byt téz asociovana s bozim okem, které se opakované navraci ke svému otci
v 0sobé solarniho boha.?*? Jsem piesvédéeny, Ze tedy i zde je tieba hledat spojeni s Zenskym
prvkem, ktery je vSak vyjadren implicitné, nebot’ je ukryty v zéplavach vod Nilu, ¢ili v mnou
interpretovaném mytu v obrazu zaplaveni pole blahodarnou tekutinou v podobé piva
nabarveného nacerveno. Samotna moc napoje, ktera plisobici na Sachmet, je jiz podle mého
nazoru nesena muzskym prvkem, protoze i blahodarna sila vod Nilu nebyla povétSinou
spojovany s Zenskymi bohynémi, nybrz s muzskymi bohy, jako je Hapi** & Chnum.*** Tvrdim
tedy, ze zde se Zensky prvek odraZzi v zastoupeni Pani vulvy, ktera zprosttedkuje tvirci

potencidl muze a v kontexty mnou analyzované latky se jednd o obraz pole zaplaveného

omamnou tekutinou, které se stane mistem pfemozeni narusitelky maat.

— VSechny tii pozice zenského prvku, které zde nachdzim, jsou soucasti jednoho Sir$iho
procesu, ktery v mytu zastupuji tfi ,,postavy* ve spolupraci s muzskym prvkem v Reové osob¢.

Cilem je pak zkroceni Sachmet.*®

Pozice Zenského prvku:  ManzZelka: Sluzebnd pomahajici pfi vyrobé napoje, ktery zkroti

Sachmetu.
Matka: Nadoby uchovavajici omamny napoj.

Manzelka: Zaplava pole (Pani Vulvy pfijimajici tvofivy

potencial tekutiny).

239 Ve spojitosti s menstruanim krvaceni se tak miizeme dodist v Londynském papyru (41: 13, 14—14,1):

Jiny (postup) k odvracent krvaceni:

‘Anup vysel, aby zabranil zaplavé vystoupit na ¢isté izemi (bohyné) Taity, a tak

ochranil to, co je v ni.’

Toto zarikavani se prondsi nad Inénou prizi, na které je udélan uzel. VioZit

dovnitt jeji vaginy. “ Citace z: Lékarstvi starych Egyptani, s. 136.

240 Napt.: TR 317 (Becoming the Nil 30): “Pay attention, I shine in the sunrise, I have come in to being as the seed of the Bull

of the West”. The Ancient Egyptian Coffin Text, p. 243.

241 Death and right fluids, p. 2-5. Vice o symbolizmu t&lnich tekutin ve starovékém Egypté viz: Preininger Svo- bodova,
Markéta, Pehal Martin, Journal of Ancient Egyptian Interconnections, ,,Death and right fluids: Perspecti- ves from Egyptology
and antropology®, 17 (March 2018), 114-136.

282 The Apotropaic Goddess in the Eye, p. 43-46.

283 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 106-107.

24 Tamtéz, p. 194-195.

2% Der digyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 41.
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2. 3. 2. Analyza &asti Stvoreni oblohy

D. Disledky vzpoury (verse 101-123)%%

Systematicky prepis

VIIL Re je rozhodnut odejit
IX. Su na popud Nuna pieda oko Reovi a Nuta je Nunem proménéna v kravu
Komentar

— Plivod nésledné Reovy ztraty sily spatiuji v okamziku opétovné absenci zenského prvku,
nebot’ nyni jiz o Hathofe nic nevime, stejn€ jako na samotném zacatku vypravéni. Absenci Zeny
potvrzuje i biih Nun, kdyZ opét vystupuje v osobé Reova schopného dvojnika. Rozkazuje Suovi,
aby dal Reovi své oko, ¢imz se pravdépodobné mysli bohyné Tefnut, ktera byvala s bozi dcerou
té2 asociovana.’*’” Domnivam se, Ze Suovo oko je paralelni k Horovu oku, nebot” se Re nachazi
v oslabené pozici odkézan na cizi pomoc, stejné jako nemohouci Usir, ktery diky synovu oku
posléze nabyl ztracené integrity a Zivotaschopnosti.?*® Zachrana se mu dostane v podobé
,Strazkyné“ v osobé& synova oka. P¥i analogii pozic Usira a Hora s Reem a Suem se nabizi té
situaci interpretovat jako piedani kralovského ka pii Reové ,probuzeni® synu Suovi a s tim i

ustanoveni legitimity nového vladce lidi.
Zena: OKko: Oko Suovo coby strazkyné Reova.

E. Usporadani oblohy (vere 124-165)*%

Systematicky prepis

X. Re na hibeté kravy odchazi od lidi
XL Re tvoti kosmos
XII. Nut se klti a jsou povolani Su a Hehové jako nositelé oblohy

246 Tamtéz, s. 40—41.

247 Napt. TR 22: Tefenet the daughter of Rec feeds you' with what her father Rec gave to her, the Valley gives you bread from
the burial of her father Osiris, Rec bites on' something sweet, and he will give it to you. Your tri are in the sky with Ree, they
are of twisted barley of Lower Egypt. The Ancient Egyptian Coffin Text Volume I. Spells 1- 354, p. 13.

248 Handbook of Egyptian Mythology, p. 130.

29 Der digyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 41-42.
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Komentar

— Re se odklani od lidi, tfebaze Cast lidstva je na jeho stran€. Myslim si, Ze prave tato
rozepte je divod Reova odchodu, nebot’ kdyby vSechno lidstvo bylo proti Reovi, bith by je

mohl opét silou potladit. Nepratelstvi narusuje ¥ad>>°

a Re jiz nechce opét volit cestu destrukce
nehodného lidstva. Misto toho se pasuje do pozice vzkiiSeného boha Usira, ktery se stava
mocnym kralem mimo pozemsky svét, jenZ je prenechan ke spravé synu Horovi®®! — v prikladé

mnou interpretovaného mytu Suovi.

— Domnivam se, ze Nuta se nyni nachazi v pozici matky, nebot umozituje Reovi
prechod ze svéta, ve kterém jiz neni schopen uskute¢iiovat maat, do mist, kde je probuzena jeho
tvarci moc. Spatfuji zde také analogii k ochrannému aspektu Esety, kterd strazi malého Hora
v dobé, kdy jesté¢ sam neni schopen vzdorovat sluzebnikiim chaosu a pfenese ho tak pftes
kritické obdobi jeho Zivota.?>? Dale se pak opét nabizi i paralela s matefstvim bohyné Nut, ktera
v podobé¢ sarkofagu strazi t€lo zesnulého na cesté do zasvéti. Voditkem je i pohled na obraz
kravy nalezeny v hrobkach, nebot’ zde mtiizeme vidét solarniho boha na své barce vzdy uvnitt
bticha kravy (obr. 15 a 16), tak jako se zesnuly na nachédzi uvnitt sarkofagu, coby téla své

nebeské matky.?>

— Zavér pasaze z druhé Casti predkladd pro mé neprtihlednou situaci. S ohledem na
mnou zmapovany mytologicky a archeologicky material v prvni Casti nenachdzim Zzadné
spolehlivé analogie k motiviim klatici se bohyné Nuty a k povolani bohli ku pomoci. Mohu
pouze konstatovat, ze Nut v osobé matky zdarné ,,prenese” nemohouciho Rea do mist, kde je
JiZ opét mocnym bohem vladce svéta, ktery béhem tvotfeni novych prvka kosmu uskutecnuje
maat. Proto v tuto chvili svou analyzu ukoncuji a za posledni identifikovanou pozici Zenského

prvku budu povazovat bohyni Nut v osob& matky.

Pozice Zenského prvku: Matka: Nut, kterd povznese Rea od lidi a dostane ho do mist, kde

je schopen ¢init maat.
2. 4. Interpretace: Zena v knize Nebeské krdvy

Zensky prvek vstupuje do mytu tam, kde muz nedokaze konat sam bez ciziho pfi¢inéni. Je viak

tteba mit na paméti, Ze v kontextu piedstav starych Egyptanti to byli pouze muzi, kdo kteti byli

20 Egypt, 5. 15.

21 Handbook of Egyptian Mythology, p. 131-132.

252 Vice o spojeni magie a Isis viz: Magic in Ancient Egypt, p. 29.
253 Death and Afterlife in Ancient Egypt, p. 216.
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schopni uskuteéiiovat maat.>>* Na zakladé predlozeného mytu je dle sekvenci patrné, Ze muz
sam bez Zeny bozsky fad neni schopen udrzet, nedokaze sam &elit chaotickym silam isfet. Zeny
v kontextu mytu piichazi ke slovu pravé v kritickych chvilich ptisobeni rozkladnych prvk.
Samy Zeny také téchto destruktivnich projevii ne-fadu vyuzivaji a to je situuje do limindlniho
vztahového mezipadsma, mezi muzem usilujicim uskute¢iiovat maat na stran¢ jedné a ptisobeni

sil nefadu isfet na strané druhé.

Nasledné schéma si bere inspiraci z Leachova pojeti generovani moci ve vztahu mezi
krajnimi pély pomoci recipro¢ni vymény, kterou piedstavil ve své eseji The Natural War.?>
Maat a isfet tvofi v mém schématu dva krajni pély ohranicujici ,,skéalu vzdalenosti, na které se
v mytu pohybuje zensky prvek v pozicich, které jsem vySe identifikoval. Stav nejbliZze maat
reprezentuje muzsky prvek v osobé bohii muzského genderu. Narusiteli fadu jsou pak rtzné
faktory piisobici Reovi nesndze v jeho snaze uskutectiovat maat. Ma-li Re udrzet maat, musi
prekracovat hranice do sféry rozkladnych sil ptsobicich isfet, ¢ehoz neni sdm schopen. Proto
se domnivam, Ze je tfeba hledat media¢ni schopnost Zenského prvku, ktery umoziuje vztah
muze s krajnim pdlem ne-fadu a tim mu poméha nastolit maat v mistech, ktera lezi mimo jeho
oblast pfimého plisobeni.

Zena v &asti O zkdze lidstva
a) Re ve snaze udrzet maat posila Oko, aby povstalce zkrotilo.>>®
maat isfet

Re (posila) — / — Hathor / — /— lidé (zkroceni)

maat «—

b') Re rozkéaze sluzebné z Helliopolis, aby pomlela je¢men na pivo.?’

maat isfet
Re (rozkazuje) — / — sluzebna — /— Sachmet (zkrocena)

maat «—

254 Dancing for Hathor, p. 37.
255 The Natural War, p. 349.
256 Der igyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 38.

257 Tamtéz, s. 39.
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b?) Re donese opojny napoj v nadobach na misto, kam ma namifeno Sachmeta.?

maat isfet
Re (donese) — / — nadoby — /— Sachmet (zkrocena)
maat «—

b®) Re nadoby vylije a zpiisobi na poli zaplavu z omamného népoje, ktery Sachmet vypije a je

tak zkrocena.?*’

maat isfet
Re (vylije) — / — ,,zaplava“ — /— Sachmet (zkrocena)

maat «—

Zena v &asti Stvoieni oblohy

¢) Nyni dochazi ke zlomu, kdyz Re opét ochabuje. Jeho roli musi pfevzit na okamzik praotec

Nun a syn Sua, ktery daruje své oko Reovi, jako strazkyni a ten je uschopnén ke konani.?*°
maat isfet
Su (ptedava) — / — oko — /— Re (ochranény)
maat «—

d) Nésledna soustava je obdobna. Nun proméiuje Nutu v kravu, kterd Rea pfenasi do stavu,

kdy je opét schopen uskute¢iiovat maat.?®!

maat isfet
Nun (proménuje) — / — Nut — /— Re (odnesen)
maat «—

Ve svétle téchto prechodovych schémat se ukazuje, Ze ve mnou identifikovanych
podobach naleZi Zenskému prvku pfechodové mezipasmo mezi maat a isfet. Zena je opakované

vysilana muzem, aby ptenesla jeho moc konat maat do oblasti naruSené¢ho stavu véci, kde

258 Tamtéz, s. 40.
259 Tamtéz, s. 40.

260 Tamtéz, s. 41.
261 Tamtéz, s. 41.
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prevlada vliv chaosu. Svymi Ciny, které se projevuji v pachani nasili, stejné jako projevech
lasky, zdroven vymezuje hranice obou polarit. Po kontaktu mnou identifikovanych pozic zeny
s chaosem, je vysledkem proména stavu véci, rozSifeni hranic maat a plisobeni ne-fadu

odvraceno.

Prizmatem funkcionalistického-strukturalismu se domnivam, Ze do mytu se promita
potieba staroegyptské spoleCnosti vyrovnat se s faktem, Ze ideal fadu maat je ve svéte
udrzitelny také za pomoci ptusobent sil jeho odvracené strany. Maat mtize tedy z mého pohledu
byt ambivalentni, nebot’ se v ném v disledku procesu ustanoveni odrazi prvky jako je nasili a
hnév, které jsou pfisuzovany jeho odvracené strané, stejné jako mocnostem ne-fadu isfet.
Reseni tohoto paradoxu vidim ve skute¢nosti, Ze ve staroegyptském panteonu zosobiiovala ¥ad
7ena — Maat 22 — a jak vyplyva z prezentovanych schémat, Zenskému prvku je v Egypté

roMr

ambivalence vlastni. Domnivam se tedy, Ze i samotny fad maat mohl stat mimo jasn¢ vymezené
kategorie ide4lti miru a hojnosti*®?, jimiZ je v egyptologii obvykle opisovéan, a misto toho tvofil
vlastni ambivalentni kategorii. Jsem si védom radikélnosti tohoto tvrzeni, a proto upozoriiuji,
ze se jedna pouze o hypotézu optfenou o vzorek vlastni analyzy provedené z ¢asti jediného mytu.
Aby se totiz tato teze mohla potvrdit, musela by se identifikovand schémata propsat celou

skladbou a najit oporu i v dal$ich textech.

Ma interpretace predev§im dokazuje to, co jsem si predsevzal, a sice prokazala
nezbytnost Zenského prvku v kontextu staroegyptského chapani svéta podle boziho fadu v
kontextu mytologické latky. Tvrdim tedy, ze v pfedlozeném materidlu z knihy Nebeské kravy
se ukazuje komplexnost pojeti staroegyptského bozstvi, které je slozené z muze vykonavatele

maat a Zeny, kterd maat reprezentuje, a to predevsim ve tfech pozicich, které jsem vymezil.
Shrnuti

Ve své analyze mytologické latky knihy Nebeské kravy jsem identifikoval Zensky prvek ve
vSech pozicich jmenovanych ve studii prvni ¢asti. Matefsky aspekt jsem nalezl diky analogii
k nddobdm, které umoznily Reovi transport omamného napoje na misto, kam smérovala
zdivocela Sachmet®®* a néasledné také v osobé bohyné Nuty, jez pienesla Rea do bezpedi a

umoznila mu tak probudit moc uskute¢iiovani maat.?®> Zenu jako manzelku jsem uréil v osobé

262 The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p. 150.
263 Napfi. Popis maat od Jana Assmanna. Egypt, s. 15-16.

264 Der digyptische Mythos von der Himmelskuh, s. 39-40.

265 Tamtéz, s. 41-42.
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266 3 identifikoval jsem implicitni

sluzebné, jez spolupracovala na zkroceni zdivocelé Sachmety
projev zenského prvku v osobé Pani Vulvy, kterd pomohla zprosttedkovat omamnou moc
napoje pfi zaplaveni pole.?®’ Pozici oka solarniho boha jsem ztotoznil s Hathorou piemaéhajici
povstalce, kteii se vzboufili proti Reové svrchované v1adé.?*® V Suové oku, jez bylo piedano

269
)

Reovi, ktery nasledné opét nabyl moci konat maat,” jsem zase nalezl paralela k oku Horovu,

diky kterému sokoli biih vzkiisil svého zavrazdéného otce k Zivotu v zasvéti.”°

Nasledovala ma interpretace, ve které jsem na prechodovych schématech ukazal, jak
zena umoznuje prechod mezi opozicemi. Tyto prechody pak maji za nasledek proménu
nevyhovujiciho postaveni a opétovné nastoleni maat. Vysledny stav je vSak diky ambivalentni
povaze zeny udrZzovan také prvky odvracené strany fadu, jimiz zensky prvek disponuje.
Vysledkem je schéma, které¢ dokazuje nezbytnost muzského i Zenského prvku pro staroegyptské

chédpani svéta pod zastitou bohti a v fadu maat.

266 Tamtéz, s. 39.
267 Tamtéz, s. 39.
268 Tamtéz, s. 38.
269 Tamtéz, s. 41.
270 Handbook of Egyptian Mythology, p. 131-132.
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Zavér

Sumou konstatuji, ze se mi v praci podafilo dosahnout cile, ktery jsem si stanovil. Prvni ¢ast
mela za ukol na zédkladé nabozenského materidlu vymezit zakladni pozice zenského prvku,
které jsem vzapéti identifikoval jako (1) matku, (2) manzelku a (3) oko. K tém jsem nasledné
prifadil charakteristické projevy, které jsem popsal jako (1) ochranitelsky, (2) zprostiedkujici a
(3) destruktivni/integrujici aspekt. Zena jako matka vystupuje piedev§im v roli ochrankyné
muze, kdyz sam neni schopen jednat, ¢imz mu umoziuje piechod ptes kritické obdobi. To se
projevuje v kultu bohyné Nuty, ktera v podobé rakve obklopuje bezbranné¢ho zesnulého a také
ho vitd v zasvéti.?’! V osob& bohyné Esety se pak matefsky aspekt odrazi v ochrané malého
syna Hora. Zenu jako manzelku jsem ukazal na bohyni Hathofe, jeZ disponuje moci
zprostiedkovat muzi jeho moc ustanovovat maat. Jako ptiklad jsem uvedl festival, ktery se
kazdorocn¢ udaval mezi svatynémi Hathory z Dendery a Hora z Edfu, jehoz slaveni vrcholi
spojenim bohyné s jejim druhem, coz ma za nasledek obnoveni poradkil ve svét&.?’? V roli zeny
coby oka muZzského boha jsem pak ukdzal bohyné disponujici niCit staré a Spatné a zaroven
spojovat nové a spravné. Texty rakvi a funkce amuletli vedzat mi pak pomohly tyto funkce
ilustrovat. Poté jsem pteSel k analyze dvou narativnich ¢asti z knihy Nebeské kravy, kde jsem
vymezil ptiklady pozic Zenského prvku. Naslednd interpretace v prizmatu struktury E. Leache
ukdzala Zenu situovanou do mezipdsma mezi faddem maat a zhoubnym stavem isfet, kde se
ukézala jeji moc rozsifovat hranice maat, které muz ustanovuje. Vysledkem je pak skutecnost,
ze zatimco vykonavat fad je v mytu vlastni muzi, Zena ptedstavuje jeho podobu, nebot’ tento

fad je udrzovan diky projeviim jeho naruseni, které Zena vyjadiuje.

Je nezbytné ptiznat zdsadni omezeni prace. V mych silach nebylo zanalyzovat celou
mytologickou skladbu, a to zejména z divodu jeji obtizné srozumitelnosti. Mnou nalezené
motivy podepfené mytologickym a archeologickym materidlem se mi jevily jako srozumitelné,
a proto byly pfedmétem mé interpretace, ¢imz doslo k dal§imu ,,0sekéni‘ celého obsahu. To se
propsalo i1 do vysledku interpretace, ktera nemutze sdélovat univerzalni skutecnost o pozici zeny

ve starovékém Egypte, ale pouze jeji tlohu v dané pasazi.

271 Smrt jako fenomén kulturni teorie, s. 24.
272 Hathor Rising, p. 14-16.
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Naopak pfinos k dalSimu badani spatiuji v moznosti aplikovat mnou zvoleny pfistup i
na jiné ,,vzdalené*“ kultury a jejich mytologickou latku pojednavajici o roli zen. Komplexni
zmapovani mytologického materialu a nalezeni pozice Zeny by mohlo pfinést novy pohled na

zensky prvek, ktery se povétSinou miize zdat ve staroveékych kulturach upozadén.
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Textova priloha

Nasledujici preklad Gplné mytologické latky vcetné poznadmkového aparatu je zkopirovan
z druhého vydani antologie staroegyptské literatury, kterou sestavil Wiliam K. Simpson The
Literature of Ancient Egypt: An Anthology of Stories, Instructions, Stelae, Autobiographies,
and Poetry ze stran 290 az 298.27

The Book of the Heawenly Cow

Once it came to pass [under] the Majesty of Re, the self-generated god, that when he
had been in the kingship over mankind and the gods combined, mankind proceeded to contrive
a plot against the person of Re now that His Majesty, l.p.h., had grown old, his bones being of
silver, his flesh of gold and his hair of genuine lapis lazuli. His Majesty became aware of the
plot being contrived against him by mankind, and so His Majesty, L.p.h., said to those who were
his retinue,‘‘Please summon to me my Eye, Shu, Tefnut, Geb, and Nut as well as the fathers
and mothers who were in my company when I was in Nun,?’* and also the god Nun, bringing
his cour- 5 tiers / along with him. It is stealthily that you must bring them lest mankind see and
they lose heart as you come back with them to the palace so that they may offer their sound

advice. It is within Nun, at the place where I originated, that I shall return.”’

So these gods were brought [right away], and these gods were (positioned) on either
side of him, touching the ground with their foreheads in His Majesty’s presence, so that he

275 the maker of mankind

might state his problem in the presence of the father of the eldest ones,
and king of humanity. They then said unto His Majesty,‘‘Speak to us so that we may learn about
it.”” Then said Re to Nun, ‘O eldest god in whom I originated and you ancestral gods, see,
mankind, who originated from my Eye,?’® has contrived a plot against me. Tell me what you
would do about this, since I am seeking (a 10 solution). I cannot slay them until I have heard /

what you might have to say about this.”’

The Majesty of Nun replied,‘ ‘O my son Re, the god mightier than the one who produced

you and greater than those who created you, stay put on your throne! The fear of you is great;

273 Plivodni format ¢islovani poznamek pod Carou je uveden vzdy pfed textem poznamky.
274 1. The primeval abyss.

2752, The god Nun.

276 3. Through a play on words the Egyptians conceived of mankind (rmf) as being the tears (#myt?) that

issued from the sun god’s eye.
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your Eye shall proceed against those who conspire against you.’” The Majesty of Re said,‘‘See,
they have fled into the desert, their hearts fearful over what I might say to them.”” Then they
said unto His Majesty,‘“Send out your Eye that it may smite them for you, those who have
conspired so wickedly. No eye is as capable as it to smite them for you. May it descend in the

form of Hathor.”’

Then this goddess returned after she had slain mankind in the desert. The Majesty of
this god said,‘“Welcome, Hathor! Have you accomplished that for which you set out?’’ This
goddess replied,“As you live for me, I have overpowered mankind, and it was agreeable to my
heart.”” The Majesty 15 of Re said, ‘I shall gain power over them 'as king'. / Hold off

decimating them!”” And so Sakhmet came into being.*’’

The nightly beer-mash for wading in their blood starting from Heracleopolis.?”® Re said,
‘‘Please summon to me speedy emissaries whose pace is as swift as a body’s shadow.’” So these
emissaries were brought immediately. Then said the Majesty of this god, ‘‘Run up to
Elephantine and fetch me red ocher in quantity.”’ So this red ocher was brought to him. The
Majesty of this great god assigned the Side-locked One who is in Heliopolis?” to pulverize this
red ocher, while maidservants were engaged in grinding barley for beer. This red ocher was
then added to that beer-mash so that (it) was just like human blood. Seven thousand hebenet-

jars of beer were thus produced.

Then the Majesty of the King of Upper and Lower Egypt Re came 20 with these gods
to inspect this beer—it was the eve / of the day when the goddess was to slay mankind during
her?®® days of journeying south. The words spoken by the Majesty of Re, ‘‘How good it is! I
shall preserve mankind from her.”” Then said Re, ‘‘Transport it please to the place where she

said she would slay mankind.”’

The Majesty of the King of Upper and Lower Egypt Re got up early in the deep of night
in order to have this intoxicating draught poured out. Then the fields became filled (to a height
of) three palms with the liquid through the power of the Majesty of this god. This goddess set

out in the morning, and she found these (fields) inundated. Her face became delighted thereat.

277 4, The statements in italics concerning origins are generally based on word play; in this instance

the dangerous lioness goddess Sakhmet reflects word play on skm, ‘‘be powerful.”’

218 5. As Lichtheim notes in AEL 2, 199, n. 7, these words serve as an introduction to what follows.

27 6. The high priest of the sun god Re.

280 7. The text has “‘their,”” but surely the reference is to the annual southward journey of the goddess as the Eye of the sun
god.
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So she proceeded to drink, and it was just fine in her estimation. She returned so drunk that she

had been unable to recognize mankind.

The Majesty of Re then said to this goddess, ‘“Welcome, darling!”’ (And so) beautiful
women came to be in Imau.?®! The Majesty of Re then told / this goddess that intoxicating
draughts shall be prepared for her on the seasonal feasts of the year; maidservants shall be held
responsible for this. And so the preparation of intoxicating draughts became the assignment of
maidservants on the Feast of Hathor on the part of all people since the first day. The Majesty
of Re said to this goddess, ‘‘Has the heat of sickness?®?> become painful?”’ And so respect is
bound to originate through pain. Then said the Majesty of Re, ‘“As I live for myself, my heart
is too weary to remain with them, that I should slay them to the very last one. The reach of my

arm®®’ shall in no way diminish.”’

What the gods who were in his retinue said: ‘‘Don’t withdraw in your weariness, for
you (still) have power over what you desire.”” The Majesty of this god then said to the Majesty
of Nun, *‘My body is weak for the first 30 time. I won’t wait®* until another gets to me.”” Then
said the Majesty of Nun, ‘‘(My) son Shu, [your] eye / shall serve [your] father (Re) as his
protection. (My) daughter Nut, you shall place him [upon your back].”’ Nut replied, ‘‘But how,
my father Nun?”’ said Nut, ‘‘Don’t ['be silly'],?®> Nun.”” [And so] Nut became [a cow]. Then

the Majesty of Re [placed] himself upon her back.

Thereupon these men [came ...], and they saw him on the back of this cow. Then these
men said to him, ‘‘["... have re]be[lled against you']. We have [come] so that we might
overthrow your enemies, who complotted against those who created them.”” His Majesty
proceeded to [his] palace [on the back] of this cow. He did [not] set off with them. So the land

lay in darkness.

When it dawned in the early morning, these men / came out carrying bows and clubs
[...], and they [found] a way of shooting at the enemies. The Majesty of this god said, ‘“Your
baseness be behind you, o slaughterers; may your slaughtering be far removed [from 'me'].”’

And so murderousness®® [origina)ted among mankind.

281 8. A cult place of Hathor in the western Delta.

2829, Possibly referring to fever.

283 10. Possibly meaning ‘‘generosity,”” *‘leniency.”’

28411. Understanding s3y.7, the writing 7.7 being due to similarity of signs in hieratic.

285 12. Restoring a word related to 74w, ‘childish weakness,’” so as to yield zk, “‘cow,’” through word play.
28613, I.e., the will to murder.
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This god then said to Nut, ‘It is in order that I may be uplifted that I have placed myself

on your back.”” *“What’s this?"” asked Nut. And so 'she' came to be there in both the heavens.”s’
The Majesty of this god 'said’, *‘Stay far away from them! Lift me up! Look at me!”*?* And so
she became the sky. Then the Majesty of [this] god was visible within her. She said, “‘If only

you would provide me with a multitude!”’ [4nd so 'the Milky Way'| came into being.

His Majesty, L.p.h., said, ‘‘Peaceful is the field here.”” And so the Field of Offerings
came into being. ‘I shall make vegetation grow / in it.”” And so the Field of Rushes came into

289 <1 shall provide them with everything.”” And so 'planets' and stars (came into being).

being.
Then Nut started trembling because of the height. So the Majesty of Re said, “‘If only I had

millions supporting her!”> And so the Infinite Ones®®’ came into being.

The Majesty of Re said, ‘O my son Shu, place yourself under (my grand) daughter Nut
and watch over for me the two groups of Infinite Ones there so that they may live in the twilight.
Place her over your head and nurture her.”” And so originated the (custom of) giving a nurse to

a son or daughter. And so originated the (custom of) a father’s placing a son on top of his head.

This spell is to be recited over a (picture of) a cow at whose chest is (inscribed) ‘“The
Infinite Ones who are’’ and over whose back is (inscribed) 45 ““The Infinite Ones who are,”” /
whose four 'hoofs' are filled out in (black) paint and upon whose belly are a plurality of stars,
issuing from its hind quarters in front of its hind legs, while beneath its belly stands Shu, painted
in yellow ocher, his arms under these stars, and inscribed with his name between them using
the word ““‘Shu’’ by itself. A barque, on which are a steering-oar and a shrine with a solar disk
over it and Re in it, is in front of Shu next to his hand, while another version (of a barque) is
behind him next to his (other) hand. Its udder is rendered in the middle of its left hind leg, its
profile being drawn in paint in the middle of this hind leg with the following words (inscribed)
outside in retrograde: ‘‘I am who I am. I will not let them take action.”” What is (inscribed)
beneath the barque that is in front is as follows: ‘“You shall not grow / weary, my son,’’ they

(the signs) being in retrograde, and as follows: ‘“Your condition is like that of one who lives

287 14. Or, without emending, ‘She is the one who came to be there in both the heavens.”” By ‘‘both the heavens’” are meant
the day and night skies.

288 15. Or possibly emending to, ‘“Lift me up so I'm visible.”

289 16. The two fields mentioned lay in the beyond for the benefit of the blessed dead.

290 17. Two groups of four Heh-gods, the Infinite Ones, assist Shu in supporting the celestial cow.
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forever,”” and as follows: ‘“Your son is in me.?’! Life, prosperity and health be to this your

nose!”’

What is (inscribed) behind Shu next to his arm is as follows: ‘“Watch over them!”” What
is behind him at his flank is (inscribed) in retrograde as follows: It is right that they?**? should
enter in when I retire each day.”” What is (inscribed) under the arm of the figure that is beneath
the left hind leg and behind it is as follows: ‘‘Everything should be sealed.”” What is (inscribed)
above his head, beneath this cow’s hindquarters and what is between its hind legs is as follows:
““As for him who shall go forth.”” What is (inscribed) behind the two figures that are between
its hind legs and above their heads: ‘‘The aged one is in 'Igeret’.?’* Praise / is given, moreover,
when he is introduced.”” What is (inscribed) over the heads of the two figures that are between

its forelegs: ‘‘(He who adores) 'rectitude’, Hearer, Support of the Sky.”’?**

The Majesty of this god then said to Thoth, ‘‘Please summon to me the Majesty of Geb
saying, ‘Come quickly at once!’ *’So the Majesty of Geb came, and the Majesty of this god
said, ‘‘Take heed because of your snakes which are in you!?** See, they feared me when I was
there. Also you have become acquainted with their magical power. Go now to the place where
my father Nun is and tell him to keep watch over terrestrial and aquatic snakes. And also you
are to draw up notices with respect to each mound for your snakes that are there, saying,
‘Beware of disturbing anything!” They should know that I am here, for I am shining for them.
Now as for their habitation, it is what will exist in this land forever. Moreover, guard against
those magicians / who know their spells, since (the god) Magic is himself therein. Now as for

the one who ingests him, there [ am. "The guarding of me originated not through greatness; it
originated even before before me'. I commend them?® to your son Osiris. Keep watch over the

youngest of them and cause the hearts of the oldest of them there to forget their magical power,

they who act as they please against the whole world, using their magic which is in their bodies.’

Then said the Majesty of this god, ‘‘Please summon Thoth to me.”” So he was brought
immediately, and the Majesty of this god said to Thoth, ‘‘Look, I am here in the sky in my

abode. Since I/ am going to produce the light of sunshine in the underworld and the Isle of the

2118.Or, ““Your son am L.”’

29219, Perhaps referring to the stars.

293 20. The realm of the dead.

2942 1. Some discrepancies exist between the texts of these instructions and the inscriptions actually accompanying the picture
of the cow.

29522, 1.e., in the earth, for Geb was the earth god.

296 23 The snakes.
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Twin Bas,?®’ you shall do writing there and calm down 'for me' those who are therein, beings
of our own making who fomented rebellion, 'namely' the earth gods, / followers of this
Irascible One.?”® You are to be in my place, my vicar. Thus you shall be called Thoth, the vicar
of Re. Besides, I shall cause you to send out those who are greater than you.”” 4And so the Ibis
of Thoth came into being. ‘‘Besides, I shall cause you to stretch out your hand in front of the
primeval gods, who are greater than you; good is the 'gesture' you shall make.”” And so the
1bis-bird of Thoth came into being. ‘‘Besides, I shall cause you to encompass both the heavens
with your perfection and with your brightness.”” And so the Moon of Thoth came into being.
““Besides, I shall cause you to drive back the Haunebut.”” And so the Baboon of Thoth came
into being. He is the one who then became vizier. ‘‘Besides, as long as you are my vicar, the

299

eyes of all who look at you are opened through you, and everyone””” thanks you.”’

A man shall pronounce this text over himself, / rubbed down with olive oil and salve,
while (holding) a censer containing incense in his hands. The backs of his ears should be
cleansed with natron, and natron pellets should be in his mouth. As for his clothing, it should
be two fresh linen garments after he has bathed himself in flowing water, and he should be shod
with sandals of white leather. (The image of the goddess) Maat should be painted on his tongue
in a scribe’s fresh ink. If it is Thoth’s intention to recite this for Re, he is to purify himself with

a purification of nine days, and human servitors should do / just the same.

As for one who recites this, if he carries out this procedure which is in this book, he increases
his lifetime doublefold [...] of excess. His eyes will be (of use) to him, and all his limbs will be
(of use) to him. His steps will not go astray. It is said of him by people, ‘‘He is like Re on the
day of his birth.”” His possessions cannot be diminished, nor can his gateway crumble. A

successful method a million times!

Spell of this "'magical formulary':*%

When Nun was embraced by the Great One**! himself, he told the gods who ascend in

the east of the sky, ‘‘Give praise to the eldest god,*** in whom / I originated! It is I who made

29724 Located in the underworld.

29825, Probably the god Seth.

299 26. Or, “‘all that I have created.

300 27, Reading possibly 71 n fit tn at the beginning of the hieratic version in Papyrus Turin 1982 (W. Pleyte and F. Rossi,
Papyrus de Turin, 2 vols. [Leiden, 1869—76], Plate vol., pl. 84).

30128, Re.

30229. Nun
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the sky and set [it] in place in order to install the bas**® of the gods in it so that I am with them
for the eternal recurrence (of time) produced through the years. My ba is Magic. It is (even)
greater than this.”” Wind is the ba of Shu, and rain is the ba of Hehu.’** Night is the ba of
darkness, and Re is the ba of Nun. The ram of Mendes is the ba of Osiris, and crocodiles are
the bas of Sobek. The ba of each god (and each goddess) is in the snakes. The ba of Apopis is

in the Eastern Mountain, whereas the ba of Re is in magic thoughout the whole world.

A man should say that he may make his protection through magic, ‘‘I am this pure Magic
that is in the mouth and belly of Re. O gods, spirits, and the dead, keep away from me! I am

Re, the radiant one.”’

You should say when you pass by in the evening at twilight, *“Upon your face! You
shall fall down, o enemy of Re! I am his ba, pure Magic,”” (and say), “‘O lord of Eternal
Recurrence, who created Eternal Sameness, who makes the years of the gods to sweep by and
in whom Re descends each day,’® (I) am his god®%, the ruler who created the one who created

him and whom his fathers, the gods, love,*®’ / while pure Magic is upon his head.”’3%

Make a female figure, standing to the south of you, and draw a goddess upon her in the
middle of her, and a snake standing erect upon its tail, with her hand upon its belly and its tail
upon the ground. (Recite), ‘‘O you to whom Thoth gives praise while the dignity of heaven is
upon you and toward whom Shu extends his arms, may you save me from those two great and

309

mighty gods™ who dwell in the east of the sky, who guard heaven and guard earth, and who

are with enduring mysteries.”” Then they are bound to say, ‘‘How great he is when he goes forth

"’

to see Nun

Words recited after being purified on new crescent day and on half month day in
accordance with this ancient procedure. The one who recites this spell shall stay alive in the

necropolis, and respect for him shall be greater than (for) those who are upon earth. If they ask,

3033(0). The ba is a manifestation of power.

30431, Hehu, whose name refers to the primordial flood waters, was one of the eight deities of the precreation chaos.
30532, Variant: ‘‘in whom those who ascend descend each day.”

306 33, The reciter identifying himself with Re. Or translate, ‘‘lord of his god,’” as an epithet of the god being adressed.
30734, Or, ‘‘whom the fathers of the gods love.”

30835, Or simply ‘“‘above him.”” Alternatively, this clause might be taken separately as a

vocative, ‘O magician who is pure upon his head,’” heading the following impera tives; but the divine determina- tive and
previous mentions of ‘‘pure Magic’’ favor the first interpretation.

30936, The two deities are probably Eternal Recurrence and Eternal Sameness.
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““What are your names?’’ (answer), ‘‘Eternal Recurrence and Eternal Sameness.”” Then they

are bound to say, ‘‘[He is truly] a god,”’ and to say, ‘‘He has reached us here by this route.’’

I know the name>'?

of that god whose face is that of Arsaphes.*!! I am one to whom an
amulet is affixed in the evening. I am Re / amid his Ennead, 95 his entourage with magical
power. I shall pass by uninjured, (for) I am one belonging to the flame, which is the ba of fire.

I have no eradicators among men, gods, spirits, and the dead or in anything in this whole world.

Words spoken by these gods who have proceeded to life, *'? *“The gods are to be
informed so that their hands are at their faces and he is allowed to pass by upon the road.”” And

so the Flaming One came into being in the sky.

As for any able scribe who knows the divine words that are in his mouth, he can ascend
and descend within the sky. Those of the West cannot hold him back, nor can the saliva of his
mouth become hot. His head cannot be removed by decapitation, nor does he (need to) bend his
arms before the tribunal. He shall enter at the head of the spirits together with those who know
the spells in the magical formulary. Not any crime that he may have committed upon earth can

1313

be reckoned. Moreover, his 'provisions'”’” cannot be diminished, nor can a net be readied

against him. Now as for the one whom you hand over*'* to any magistrate or to any spirit, it is
he who must care for the one who has no food. His headcloth need not be taken off for the

magistrates so that they regard him as leafy branches and as [...]. 'added to it'. One shall not

do anything harmful to him or 'retard’ [. ].

(The text breaks off here.)

31037 Variant: “‘ba.”

31138, The ram-headed god of Heracleopolis in whom the bas of Re and Osiris are combined.
31239, A euphemism for ‘‘have died.”

313 40. Or, “‘entrance’’?

31441. Or, “*who hands you over.”
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Obrazova priloha

1 Hor (nalevo) a Sutech (napravo) svazuji erbovni rostliny papyrus a
lilii kolem znaku sema, symbolizujici sjednoceni polarit. Nahote je
umisténa kartuse se jménem Senusreta 1., jehoz Giad symbolicky drzi
egyptskou zem pohromadeé. 12. dynastie (1995 —1773 pft. n. . The Ox-
ford History of Ancient Egypt, p. 483), Egyptské muzeum, Kahira.
Vzestup bohyné Hathor, s. 115.

2 HatSepsut pfinasi obét’ bohiim. Na hlavé ma paruku se supimi kiidly
a diadém s vysokymi pery. 18. dynastie (1550—1295 pt. n. 1. The Ox-
ford History of Ancient Egypt, p. 484), Karnak. Voman in Ancient

Egypt, p. 25.
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3 Tanec¢nice na svatku sed Amenhotepa III. 18. dynastie, Cheruefova hrobka.
Vzestup bohyné Hathor, s. 34.

4 Trunici Amenhotep III. s bohyni Hathor po svém boku. Vzadu stoji kralovna
Teje. 18. dynastie, Cheruefova hrobka. Tamtéz, s. 34.
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5 Bohyn¢ Nut vita v zasvéti Tutanchamona. 18. dynastie, Tutanchamonova

hrobka, Udoli krala. The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, p.
162.

- 6 Bohyn¢ Nut na vn&jsi strané
vika rakve. Rimska doba (30—
395. The Oxford History of
Ancient Egypt, p. 488), hrob
Sotéra. Smrt jako fenomén
kulturni teorie, s. 29.
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7 Alabastrova nadoba v podob¢ téhotné
zeny. 18. dynastie, Britské muzeum. Wo-
man in Ancient Egypt, p. 66.

Eset s diadémem se slunecnim diskem, kravimi rohy a ureem koji faraona Ramesse II. Reliéf z chramu Setiho L, 19.
dynastie, Abydos. Hathor rising, p. 94 (upraveno).
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9 Sistrum z fajans zdobené motivem
svatostanku naos a tvare Hathor. 26.
dynastie (664-332 pi. n. 1. The Oxford
History of Ancient Egypt, p. 486), Brit-
ské muzeum. The Complete Gods and
Goddesses of Ancient Egypt, p. 143.
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10 Trojice hudebnic se sistry. 19. dynastie, Ramoseho hrobka. Vzestup Hathor, s. 22.
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11 Nahrdelnik menat.. Ancient Egyptian Je-
wellery, p. 68.

12 Dvé dcery Menny se sistry a nahrdelniky menat okolo krku. 18. dynastie, Théby. Ancient
Egyptian Jewellery, p. 68.
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13 Hathor hraje na sistrum a ptivadi Ramesse II. pied zraky boha Amon-Rea, sloupova
sin chramu v Karnaku. Vzestup bohynée Hathor, s. 71.

14 Bohyné Wadzet jako strazny had ureus z
diadému Senusreta 1. 12. Egyptské muzeum,
Kahira. The Complete Gods and Goddesses
of Ancient Egypt, p. 227.
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15 Kniha nebeské kravy, nebeska krava podpirana bohem Suem (uprostied), sedmi emana-
cemi boha Heha a faraonem. Kravim bfichem se tahnou hvézdy a pod nimi barka s bohem
Re a druha prazdna barka. 18. dynastie (1550—1295 pt. n. I. The Oxford History of Ancient
Egypt, p. 484), A. Piankoff, The Shrines of Tut-Ankh-Amon, New York, 1955, p. 142, fig.

46. The Ancient Egyptian Books of the Afterlife, p. 150.

Afterlife, p. 150.
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